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STUDIE

Anton Hlinka - hlas katolickej etiky na Slovensku v druhej
polovici 20. storocia

Dr.h.c. prof. PhDr. PAVOL DANCAK, PhD.
Katedra filozofie a eurdpskych studit

Abstract: The work of Professor Anton Hlinka, a Salesian priest, was significantly influenced by
the totalitarian atheist regime in Czechoslovakia. After the Velvet Revolution, Hlinka reflected that
believers were confronted with strong relativistic and secularizing tendencies. Despite the unfavorable
circumstances, however, it can be said that there was some positive shift in the field of Catholic ethics,
of which the exiled Slovak philosopher, theologian, and sociologist Anton Hlinka was an integral part.

Keywords: Anton Hlinka. Catholic ethics. Virtues. Freedom. Evangelization.

Uvod

Katolicka etika je ozvenou krestanskej tradicie, skdsenosti, rozumu a predo-
vsetkym biblického posolstva o ¢loveku vo svete, ktory vplyvom hriechu straca zmy-
sel pre fudsku dostojnost a v urc¢itom zmysle pre absoltitnu transcendentalnu hod-
notu kazdého cloveka. V druhej polovici 20. storocia ,vdaka skusenostiam minu-
lych vekov, pokroku vied a pokladom ukrytym v r6znych formach Iudskej kultary sa
odhaluje prirodzenost ludskej osoby a otvarajt sa nové cesty k pravde“? Zakladny-
mi zdrojmi katolickej etiky, v ktorych nachddzame reflexiu uvedenych skuto¢nosti,
st: dokumenty II. vatikanskeho koncilu, Kodex kanonického prava, Kédex kanonov
vychodnych cirkvi, papezské encykliky a Katechizmus Katolickej cirkvi. Tieto zdro-
je dopliaju vyjadrenia réznych vatikanskych dikastérii, PapeZskej akadémie vied,
Papezskej akadémie socidlnych vied, ale aj r6znych katolickych instittcii na celom
svete. Zakladnym pilierom katolickej etiky je presvedcenie, ze kazdy ¢lovek mad vlast-
nu dostojnost, ktord ma byt re$pektovand za kazdych okolnosti®, lebo je odvodena
od jeho stvorenia na Bozi obraz, ¢o znamena, Ze ¢lovek ma nesmrtelnt dusu a rozu-
mom moze pochopit poriadok veci v stvorenom svete. Clovek ma aj slobodnt volu,
aby hladal a miloval to, ¢o je pravdivé, dobré a krasne.*

1 Clanok bol publikovany v: Theologos [print, elektronicky dokument] : theological revue. - ISSN
1335-5570. - ISSN 2644-5700. - Ro¢. 27, ¢. 1 (2025). - Predov, s. 31-44.

2 Gaudium et spes, 44. https://www.kbs.sk/obsah/sekcia/h/dokumenty-a-vyhlasenia/p/druhy-vati-
kansky-koncil/c/gaudium-et-spes [16.03.2025]

3 MARIANSK], J.: Godnos¢ ludzka, praca,bezrobocie i braterstwow nauczaniu spoteczno-moralnym
papieza Franciszka. Lublin: Akademia Nauk Spotecznych i Medycznych w Lublinie, 2024, s. 48.

4 PINCKAERS, S.: The Sources of Christian Ethics. Washington, DC: Catholic University of America,
1995, S. 91
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Druha polovica 20. storocia bola pre Katolicku cirkev na Slovensku obdobim vel-
kych skasok, zapasov o prezitie, ale aj duchovnej vytrvalosti a moralnej odvahy. Deji-
ny tohto obdobia st hlboko poznacené nastupom komunistického rezimu po roku
1948, ktory sa snazil systematicky oslabit vplyv Cirkvi v spolo¢nosti a nahradit ndbo-
Zenska vieru ideologickym dehumanizujticim ateizmom. Cirkvi boli odobraté skoly,
reholné rady boli zrugené a kiazi prenasledovani, internovani aj odstideni. Grécko-
katolicka cirkev bola v roku 1950 nésilne zrusena. Napriek tymto zdsahom si Kato-
licka cirkev dokazala uchovat svoju vnutornt stidrznost a zostala nielen pre mno-
hych veriacich symbolom duchovnej slobody a nadeje.

V tomto obdobi zohral kli¢ovii tlohu kazdy hlas domacej alebo zahrani¢nej
proveniencie, ktory povzbudzoval k vytrvalosti v ohlasovani evanjelia. Vyznamné
miesto v usili zachovat nadej na slobodu v Ceskoslovensku patri salezianovi Anto-
novi Hlinkovi®, ktory v emigracii nasiel slobodny priestor na ohlasovanie evanje-
lia, pricom stale mal na zreteli situdciu svojich krajanov zijucich doma v podmien-
kach neslobody. Jeho posobenie bolo neoddelitelnou sucastou slovenského odpo-
ru proti totalite a predstavuje vyznamny prispevok k dejindm krestanského mysle-
nia v druhej polovici 20. storocia. Vo svojej publicistickej, prekladatel'skej, vedeckej
a organizacnej praci nezostaval iba pri kritike komunistického rezimu, ale predo-
vSetkym dodaval odvahu ku krestanskému Zivotu za Zeleznou oponou a vytvaral
duchovné a intelektudlne mosty medzi slobodnym svetom a krestanmi v totalitnom
rezime. Hlinkove texty sa ¢asto pasovali do Ceskoslovenska, kde ich tajne rozsirova-
li. Velmi obltibena bola jeho kniha Apartheid o prenasledovani cirkvi na Slovensku
vysla i po nemecky, anglicky, taliansky, $panielsky a grécky, ale aj dalsie knihy, napr.
K $ir§im obzorom (1968), Cesty k nekone¢nu (1970), Ked zakvitne rumovisko (1971),
Svetlo z Lisieaux (1973), Myslitelia a myslienky (1977), Viera velkych vedcov (1988)
amnohé iné.°

5 Anton Hlinka (31 oktdber 1926, Valaska Bel - 26. marec 2011, Trenéin), katolicky kiiaz, vyznam-
na osobnost exilu, teoldg a filozof, salezidn, univerzitny profesor, publicista a prekladatel. V Kon-
gregacii salezidnov zlozil reholné sluby v roku 1945 a maturoval v roku 1948. Po likvidcii klasto-
rov na pokyn predstaveného emigroval (1951) a $ttidium teoldgie absolvoval v Taliansku. Po knaz-
skej vysviacke (1955) pokradoval v $tidiu filozofie a psycholdgie v Turine, Rime a vo Viedni. V roku
1961 ziskal v Rime doktordt z filozofie. V rokoch 1958 az 1971 prednésal v salezidnskych seminaroch
vo Viedni, v Koline nad Rynom a v Mildne. V roku 1971 nasttipil na miesto redaktora do Radia Slo-
bodna Eurépa v Mnichove a neskér aj do Hlasu Ameriky a Radia Stefanus. Bol ¢lenom Eur6pskeho
vyboru Svetového kongresu Slovakov. Organizoval doru¢ovanie nabozenskej literattry na Sloven-
sko. Po ndvrate do vlasti sa habilitoval v odbore katolicka teoldgia (1995) a inauguroval sa v odbore
systematicka filozofia (1997). V rokoch 1996 - 1999 prednasal na FF UCM v Trnave. Bol mu ude-
leny Rad Andreja Hlinku I. triedy a Rad ludovita Stura I. triedy. Hlinka je autorom velkého mno-
Zstva teologickych, filozofickych, etickych a cirkevno-politickych $tudii aj populdrnych diel. Die
theologischen Grundlagen der Bildungslehre theodor Litts, K $irstm obzorom, Cesty k nekonecnu.
Zdkladné otdzky prirodzenej teolégie, Viera velkych vedcov. Diskusia na tému: Boh nejestvuje, veda
to dokdzala, Ozvena slova 1-7, Teoretické priciny konfliktu medzi komunizmom a krestanstvom,
Otdzky dneska, Kazdy sa mbze zmenit. Dynamické modely sprdvania.

6  RAJSKY, A.: Vzdelavanie a formovanie salezidnov v ilegalite. In: B. Kudlacov4, ed., Vychova a vzde-
ldvanie slobodného ¢loveka v podmienkach neslobody (priklady z krestanského disentu v obdobi
socializmu). Trnava: Typi Universitatis Tyrnaviensis, 2020, s. 132.
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Hlinkova reflexia moralky vychddzala z déstojnosti Tudskej osoby, slobod-
nej vole a zodpovednosti voci pravde. Metafora o hlase je skuto¢ne velmi vystizna,
lebo Hlinka v dobe neslobody sa Slovakom prihovéral prostrednictvom rozhlasové-
ho vysielania z demokratickych krajin, takze temer nikto na Slovensku ho vizual-
ne nepoznal. V ¢lanku najskor predstavime dichotomické smery katolickej moral-
ky v druhej polovici 20. storocia a nasledne prierezovo charakterizujeme dielo otca
Antona Hlinku.

Hlavné trajektdrie katolickeho etického myslenia v druhej polovici

20. storocia

V druhej polovici 20. storocia katolicke etické myslenie oscilovalo okolo inter-
pretacie Kantovej koncepcie autonomie mordlky. Vo v§eobecnosti mozno hovorit
o dvoch hlavnych smeroch interpretdcie: 1. pozicia ,autonomnej moralky v krestan-
skom kontexte” a 2. pozicia ,etiky viery*.

Model ,,autonomnej moralky v krestanskom kontexte” nasiel svoju zrelt a sys-
tematickt podobu v knihe nemeckého teologa A. Auera Autonome Moral und christ-
licher Glaube z roku 1971. Ide o jedno z kltcovych diel nielen nemeckej moralnej
teologie 20. storocia, ktoré reflektuje problematiku autonémie Iudskej moralky
v kontexte krestanskej etiky. Auer v tejto praci reaguje na diskusie, ktoré sa napl-
no rozvinuli po Druhom vatikdnskom koncile, najma v suvislosti s otazkou, do akej
miery moZe byt morélne konanie ¢loveka autonomne a zaroven kompatibilné s kres-
tanskou vierou. Predstavil tézu, Ze v oblasti etiky sa kazdy musi rozhodnut na zak-
lade vlastného nazoru, a preto je autondmny. Pre vSetkych st racionélne argumenty
rozhodujtice a hladanie etickych noriem je nezavislé od réznych nabozenskych pre-
svedcent.”

Jadrom tohto modelu je tizba podriadit I'udski slobodu Boziemu zakonu, avsak
bez toho, aby sa tym obmedzila fudska autondmia. Pod[a tejto vizie sa Boh, ktory dal
¢loveku rozum a slobodu, stdva zakladom jeho autonémie. Clovek prostrednictvom
tvorivej sily svojho rozumu nenachddza ani neinterpretuje pravidla svojho konania,
ale ich stanovuje a ur¢uje. V Auerovej perspektive je zdkladom presvedcenie o schop-
nosti vlastnej ¢loveku poznavat dobro a objektivnu pravdu o skuto¢nosti. Ludsky
rozum je schopny citat a interpretovat potencialitu toho, ¢o existuje. Zjavenie je len
pomdckou na spravne desifrovanie skuto¢nosti. Podla Auera uz Pismo predpoklada
myslienku autondmie. Vo vizii ¢loveka ako , Bozieho obrazu“ sa stretavame so slobo-
dou chapanou ako poslugnost a so slobodou ako byt sdm sebou: s teondmiou a auto-
nomiou. Boh nedal ¢loveku moralny zdkon, ale rozum, aby sa prostrednictvom neho
dokazal orientovat na svojej ceste dejinami. Takymto spésobom autor knihy Auto-
némna mordlka a krestanskd viera interpretuje aj Kanta, pricom sa domnieva, ze
v etike filozofa z Konigsbergu existuje akasi teonomicka autondmia, t. j. autonomia,
ktora nachadza svoje konec¢né zdévodnenie v Bohu a zaroven zostdva autonémna.®

7 NEUNER, P.: Rationality and Religious Ethics; The Discussion on an Autonomous Moral in Catho-
lic Theology. In: Revelatory Ethics, 5 2 (2015): 96-108.
8 AUER, A.: Morale autonoma e fede cristiana. Milano: Cinisello Balsamo, 1993, s. 228.
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V globalnych suvislostiach za zmienku stoji ,Projekt svetového étosu Hansa
Kiinga“ predovsetkym vo vztahu k etickym pramenom inych nabozZenstiev. Projekt
Weltethos pochddza z go. rokov 20. storocia a jeho autorom a propagatorom bol
povodom $vajéiarsky teoldg Hans Kiing, ktory pésobil v Nemecku (1928 - 2021). Pod-
Ia neho sti¢asny globalizovany svet potrebuje globalny étos, ktory by spitial poZia-
davku nabozenského pluralizmu suc¢asného sveta. Na Generdlnom zhromazdeni
Organizacie spojenych narodov v New Yorku 9. novembra 2001 Kiing predstavil svoj
projekt, ktory styri tézy:

1. nie je mozny pokoj medzi ndrodmi bez pokoja medzi nabozenstvami;

2. nie je mozny pokoj medzi nabozenstvami bez dialogu medzi nimi;

3. nieje mozny dialog medzi naboZenstvami bez globalneho etického mode-

lu;

4. nie je mozné preZitie nasej planéty v pokoji a spravodlivosti bez novej para-
digmy medzindrodnych vztahov zalozenych na globalnych etickych mode-
loch.

Obsahom tohto svetového étosu st véeobecné a nemenné principy a normy,

ktoré vyhldsil Parlament svetovych ndbozenstiev v Chicagu 4. septembra 1993:

1. ziaden novy svetovy poriadok nemoze jestvovat bez svetovej etiky;

2. ktorej zakladnou poziadavkou je, aby sa kazdy ¢lovek spraval k druhému
¢loveku Iudsky (robit dobre a ne¢init zlo).

Z tychto dvoch principov odvodili predstavitelia svetovych ndboZenstiev nasle-

dujtice $tyri normy svetového étosu:

1. povinnost nenasilnej kulttry a tcty ku kazdému Zivotu;

2. povinnost kulttry solidarity a spravodlivého ekonomického poriadku;

3. povinnost kulttry tolerancie a Zivota v iprimnosti;

4. povinnost kultury rovnosti prav a solidarity medzi muzom a Zenou.’

Auerove a Kiingove myslienky boli kritizované teologmi, ktori tieto koncepty
povazovali za ohrozujuce krestansku identitu a pri odmietani autonomneho charak-
teru etiky favorizovali etiku viery, ktord sa odvija od percepcie biblického posolstva,
¢o znameng, Ze etické normy primdrne sa maji odvodzovat zo zjavenia a viery.'°
Medzi otvorenych kritikou Kiinga a Auera patril aj teolog Ratzinger, neskorsi papez
Benedikt. Podla neho Kdzet na hore je v rozpore s prirodzenymi prianiami a tzba-
mi, a preto krestanska etika sa musi orientovat na Krista a musi zac¢inat ohlasova-
nim kriza.'! Napriek ostrej kritike a velmi odlisnym vychodiskovym bodom sa vsak
oba koncepty v sposobe, akym sa hladaji mordlne normy, az tak velmi nelisia, lebo
etika viery sa tiez spolieha na raciondlne argumenty a prijima ich. Navyse v oboch
interpretaciach je jasna snaha predstavit moralne ucenie, tak, aby presvedcilo aj Iudi,
ktori neveria v krestanské posolstvo. Zda sa, Ze rozdiel mé vlastne komplementarny
charakter a spociva predovsetkym v chapani slobody ¢loveka. Zatial ¢o Auer a Kiing

9 VIVODA, M.: Uvedenie do mordlnej teoldgie. Bratislava: Rimskokatolicka cyrilometodska bohoslo-
veckd fakulta Univerzity Komenského, 2021, s. 24

0 STOLARIK, S.: Principy etickych kédexov v prirodzenom zakone In: Humanum Miedzynarodowe
Studia Spoleczno-Humanistyczne. Nr 3 (3) /2009 s. 206.

u ] RATZINGER - BENEDIKT XVI.: Jezi$ Nazaretsky 1. Trnava: Dobra kniha 2007, s. 125.
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zdo6raznovali slobodu jednotlivca a jeho svedomia, ich oponenti priorizovali autoritu
cirkevnych predstavitelov a poslusnost voc¢i nim.

Podla predstavitelov ,etiky viery“ je autondmna moralka prinajmensom nedo-
stato¢ny koncept. Najznamejsim predstavitelom modelu ,etickej viery“ je nemecky
teoldg B. Stockle. Suhlasi s tézou, ze fudsky rozum je schopny poznat a formulo-
vat moralne normy v danom historickom kontexte, ale dodava, Ze ludsky rozum je
nedokonaly a nie je schopny odhalit sdim sebe svoj povod a svoj osud. V dosledku
toho je pre etiku nevyhnutné teonomické zdovodnenie. Iba tak si mézeme s urcitos-
tou a samozrejmostou uvedomit platnost moralnych noriem a rozpoznat ich vna-
torny obsah.!?

Velmi dolezitym momentom pre ttito polemiku bolo publikovanie encykliky
Jana Pavla II. Veritatis Splendor, ktora vyrazne akcentuje formdciu svedomia a pozi-
tivny Bozi zakon. Papez zdoraznuje legitimnu autonémiu praktického rozumu, ked
pripomina, Ze mordlny prirodzeny zakon je vnttornym a racionalnym zakonom,
ktory nemozno povazovat za heteronomny imperativ. V perspektive Jana Pavla II.
¢lovek spoznava moralny prirodzeny zdkon a rozli$uje medzi dobrom a zlom pro-
strednictvom vlastného praktického rozumu. Takdto autondmia sa podoba pozicii
Letiky viery. Podla tohto stanoviska je ludska autondémia v podstate teondmiou.'®

Katolicka etika v druhej polovici 20. storocia na Slovensku sa zapojila do uve-
denej polemiky len marginalnym sposobom, ¢o bolo podmienené $pecifickou spo-
lo¢enskou situdciou. Po druhej svetovej vojne nastava ostré prenasledovanie Kato-
lickej cirkvi, Gréckokatolicka cirkev je Giplne zakdzand, zrusené boli cirkevné skoly,
semindre a fakulty, reholnici boli internovani a vlastne akykolvek nabozensky pre-
jav bol potlacany alebo len trpeny. V rokoch 1962-1965 prebiehal II. vatikansky kon-
cil a Prazska jar v roku 1968 priniesla nadej na nabozensku slobodu. Zial, nasledna
okupdcia Ceskoslovenska az do roku 1989 znamena nekompromisnt ostrakizaciu
ndbozenstva. Po neznej revoltcii dochadza nielen k materiélnej obnove, ale slobo-
da pohybu umoznila nadviazat intenzivne kontakty so zahrani¢nymi teologickymi
Skolami. Napriek nepriaznivym okolnostiam v§ak mézeme konstatovat, Ze predsa
dochédzalo k volajakému pozitivnemu posunu v oblasti katolickej etiky. Postupne sa
rozvijala spolupraca katolickej etiky s biblickymi vedami, spiritudlnou a pastoralnou
teologiou. Rozvijala sa ekumenicka teoldgia aj smery $pecidlnej moralnej teologie:
etika Zivota, bioetika, environmentdalna etika, sexudlna a manzelskd etika, socidlna
etika. V ramci socidlnej nauky Cirkvi sa rozvijala ekonomickd a podnikatel'ska etika,
etika Zivotného prostredia, etika biotechnoldgii a iné. Zaroveri veriaci boli konfron-
tovani so silnymi relativistickymi a sekulariza¢nymi tendenciami.'

Politicka situdcia na Slovensku v znac¢nej miere vtlacila katolickej etike vyrazne
prakticky resp. pastora¢ny charakter. Krestanska viera plnila aj svoju humanizuju-

2 STOCKLE, B.: Flucht in das Humane?, In: Internazionale katholische Zeitschrift. Ro¢. 6, ¢. 4(1977),
S. 312.

3 JAN PAVOL IL.: Verirtatis splendor 41. https://www.kbs.sk/obsah/sekcia/h/dokumenty-a-vyhlase-
nia/p/ dokumenty-papezov/c/veritatis-splendor [12.04.2025]

14 VIVODA, M.: Uvedenie do mordlnej teoldgie. Bratislava: Rimskokatolicka cyrilometodska bohoslo-
vecka fakulta Univerzity Komenského, 2021, s. 16.
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cu ulohu, ¢o si vyzadovalo nielen trpezlivii duchovnti pracu, ale aj starost o to, aby
bola vzdy v spojeni so skuto¢nymi problémami ludi.'”® V tomto obdobi vaznu tlo-
hu zohrévalo formovanie dobrého svedomia ako zdkladného prvku krestanského
ucenia,'® nakolko ,svedomie je usudok rozumu, ktorym ludska osoba rozpoznava
moralnu kvalitu konkrétneho skutku‘!? ,Clovek ma vo svojom srdci zakon vpisany
Bohom. . . . Jeho svedomie je najtajnejsim jadrom ¢loveka a jeho svityiiou“!8 Spe-
cifika katolickej etiky na Slovensku v druhej polovici 20. storo¢ia vybornym sposo-
bom mézeme nahliadnut prave v posobeni katolickeho intelektuala salezidna Anto-
na Hlinku, ktory v konfrontdcii s komunistickou totalitou sa verne riadil slovami
apostola Pavla: , Hldsaj slovo, naliehaj vhod i nevhod, usved¢uj, karhaj a povzbudzuj
so vSetkou trpezlivostou a mudrostou” (2Tim 4;2).

Evanjeliza¢ny salezidnsky kontext Hlinkovej etickej reflexie

Velkej casti obyvatelstva Slovenska v rokoch 1971-1989 bol hlas salezidna Anto-
na Hlinku zndmy z vysielania Radia Slobodna Eurdpa a neskor aj z Hlasu Ameriky
¢i Radia Stefanus. Bol to hlas, ktory sa prihovaral, burcoval, volal, povzbudzoval,
vyzyval, napominal, vy¢itaval, ba i hrozil a v Case totalitného rezimu bol symbo-
lom slobodnych informacii aj boja za prava krestanov na Slovensku. Jeho rozhlasom
sprostredkované prednasky boli u velkej ¢asti obyvatelstva po¢tivané s nadsenim
a nahravky jeho prihovorov boli rozsirované na magnetofénovych kazetach. Neslo-
bodné prostredie vnimal ako ohrozenie mravného Zivota spolo¢nosti, a preto apelo-
val na mravnt obrodu posluchéacov.

Aj po pade Berlinskeho mira vo vSetkych relaciach v Odbornej redakcii ndbo-
zenského vysielania v Slovenskom rozhlase (Cesty, Hudba zivot viera, Frekvencia M)
si Anton Hlinka kladol za ciel vyzdvihnat mravné hodnoty osobnosti, ktoré oslovo-
vali mladez. Zaoberal sa aktualnymi problémami sticasného ¢loveka. V§imal si ste-
reotyp Zivota mladistvych, hladal konkrétne rieSenia ¢i vychodiska z pohladu kres-
tanskej viery a pontikal pomoc pri prezentovani konkrétneho ¢asto nekonformného
postoja alebo ndzoru voci pohodlnym trendom dnesnej spolo¢nosti. Do relacii si
pozyval hosti, va¢Sinou odbornikov na dant problematiku, a obecenstvo vysoko-
Skolskej mladeze, ktori k danej téme vyjadrovali svoje ndzory, postrehy ¢i navrhy
na riesenie."

Intelektualny a spiritudlny vklad Antona Hlinku prispel aj k prehibenej refle-
xii pdsobenia obhajcov krestanskej moralky, ktori niekedy mézu skiznut do legaliz-
mu veduceho k neproduktivnemu moralizovaniu. Na Slovensku prave v prostredi
nasledovatelov svatého don Bosca zalozil salezidn Jan Berio v 50. rokoch neformal-

15 LOJAN, R. Mravné tsilie ako cesta zdokonalovania BoZieho obrazu v ¢lovekovi. In: Juhas, V.: (ed.)
Aky je Boh Starého a Nového zdkona? PreSov: VMV, 2016, s. 403-414.

16 PETRO, M.: Clovek - BoZi obraz. In: Theologos. Ro¢. 20, €. 2 (2018), 5. 45-54.

7 Katechizmus Katolickej cirkvi, ¢. 1796.

18 Gaudium et spes, ¢. 16.

19 ORBAN, K.: Osobnost v slovenskej zurnalistike Don Anton Hlinka (katolicky kniaz, spisovatel, filo-
zof, teol6g) In: J. FEBER - P. RUSNAK (eds.): Acta Moralia Tyrnaviensia VII Reflexia ¢loveka v slo-
vanskom filozofickom prostredi. Trnava: Filozoficka fakulta Trnavska univerzita v Trnave, 2017. s.
238-244.
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ne hnutie Nazaret ako reakciu na snahu komunistického rezimu zlikvidovat Cirkev
a hodnoty, ktoré reprezentovala. Venoval sa najma vysokoskolskej mladezi a neskor
rodindm, ktoré si prvi ¢lenovia zalozili. Charakteristickou ¢rtou hnutia bolo silné
postavenie duchovného vodcu vyplyvajuce z absolutizovaného nazoru papeza Jana
XXIII., o tlohe duchovného vodcu. V praxi to zachddzalo tak daleko, Ze vodcovia
rozhodovali napr. o tom, ¢o si ma rodina kupit, kde ma zit a kde ma byt otec zamest-
nany. Pri riadeni Zivota rodin sa knazi hnutia Nazaret ¢asto tendenc¢ne odvolavali
na z kontextu vytrhnuté slova biblie a doslovne ich interpretovali.?

Niet pochyb o tom, Ze zdkladom moralneho Zivota musi byt laska. Ale rovnako
podstatné st v tejto pozemskej sfére aj pravidla a zakony, ktoré ukazujt, ako moz-
no lasku uplatiiovat v skuto¢nom zivote. Saleziani, podobne ako dalsi aktivni kres-
tania, v kontexte prenasledovania vnimali socidlnu realitu v zjednodusenej sché-
me: my - oni, priatel - nepriatel, dobro - zlo, za Krista - proti Kristovi a pod. Zivot
a pésobenie v neustalom napati a strachu pred zasahmi totalitného $tatu tendenc¢ne
vyustoval do schematického vyhodnocovania rizik, a to nielen v oblasti spolocensko-
-politickej, ale aj moralnej a teologickej. V salezianskom prostredi sa $irili koncep-
cie splostenej teologie, bez hlbsej a fundovanejsej teologickej reflexie so zapojenim
do pokoncilovych diskusii, bez jemnejsieho rozliSovania celého spektra teologickych
(vrdtane antropologickych, etickych a pastora¢nych) pristupov. Pri $tudiu a formo-
vani salezianskych klerikov existovalo riziko rigorizmu a autoritarizmu, vyplyvaju-
ce zo schematického a normativistického vnimania ¢loveka a spirituality.?! Po pade
rezimu doslo prirodzene k procesu prehodnocovania a o¢istovania od tychto nano-
sov, k comu svojim pdsobeni prispel aj Anton Hlinka zdéraznenim, Ze poslanie sale-
zidnov pochddza od Boha, vedie k Zivotu v jednoduchosti, k cnostiam a prejavuje sa
v Zivote zameranom na laskavost a ohladuplnost voci druhym v kazdom okamihu
Zivota.

Salezianska spiritualita, in$pirovand prikladom svatého Jana Bosca, podporu-
jica autentickd lasku k bliznemu a angazovanost vo vychove mladych, pomahajtica
vytvérat spoloCenstva zamerané na spolo¢né dobro a integralny rast kazdého jed-
notlivca, mala pre Antona Hlinku zasadny vyznam. Obsahovala v sebe ideu, Ze mla-
di ludia predstavuju najkrehkejsiu, ale zaroven najcennejsiu zlozku ludskej spoloc-
nosti, pretoZe na nich je zaloZzend nadej do buducnosti. Zakladatel salezianov don
Bosco? bol presvedceny, Ze mladi udia by sa nedostali do zlej situdcie, keby nebolo
rodicovského zanedbavania, lahkomyselnosti, nec¢innosti, zapdjania sa do zlej spo-
lo¢nosti, a bolo by ahké vstepit im do mladych sfdc morélne a ndbozenské zasady -
poriadok, dobré spravanie, tctu, ndbozenski prax. Tito mladi ludia skuto¢ne potre-
bujt nejakého cloveka, ktory sa o nich bude starat, pracovat s nimi, viest ich k cnosti,

20 KOLKOVA, K.: Hnutie Nazaret pochovali vlastné extrémy. https://rozmer.sk/sk/articles/
show/3797?sessid7d5348d76e88823658f3d64f7f041188=eb2fg7dfd79595ddf8b33b711fdce891
[16.04.2025]

2 RAJSKY, A.: Vzdelivanie a formovanie salezidnov v ilegalite. In: KUDLACOVA, B. (ed.): Vycho-
va a vzdeldvanie slobodného ¢loveka v podmienkach neslobody (priklady z krestanského disentu
v obdobi socializmu). Trnava: Typi Universitatis Tyrnaviensis, 2020. s. 92-137.

22 Sv. Jan Bosco (16. august 1815 - 31. janudr 1888) taliansky katolicky kiiaz, vychovévatel, zakladatel
Spolo¢nosti svatého Frantiska Saleského (salezidni).
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chrénit ich pred zlom.?® Ako sam svaty Jan Bosco zdoraznoval, knazi v Kongrega-
cii musia byt skuto¢nymi otcami svojich Ziakov a musia pamatat na to, ze vychova
je zalezitostou srdca. Laska, ktort odportcal don Bosco, bola laska, ktort prejavo-
val svity Pavol novoobratenym veriacim, laska, ktord ho ¢asto nutila plakat a prosit,
ked videl svojich synov menej ucenlivych a menej zodpovedajucich jeho horlivosti.
Vychovavatel z Turina tym najmensim prejavoval takmer materinska lasku. ,Boli
sme strapati, niekedy spoteni, nevychovani, neodbytni, hasterivi, ale pre neho bolo
poteSenim byt medzi biednymi.“** Bolo tomu tak preto, Ze velmi dobre vedel, ze
,vsetci mladi Iudia potrebujt rodinu a ¢i rodinného ducha, ze vychovavatel musi
medzi svojimi chovancami posobit asi ako rodi¢, teda spontdnne, nendsilne, ale zato
vychovne“?

Podla Hlinku ,kla¢om od vychovnych tspechov je vzdy a vsade predovsetkym
vychovavatel sam - jedno ¢i ide o rodica alebo ucitela, vychovavatela alebo mladez-
nickeho vodcu. Len vychovani vychovéavaju, len bezihonni vedt k beztthonnosti,
len v mravnosti zakoreneni vychovavaja 'udi k mravnosti, len dzentlmeni vychova-
vaju dZentlmenov. Ludska a krestanska velkost vychovavatela je vzdy plodnd a nao-
pak, za kazdou chybou dietata, chlapca i chlapa je cely rad slabosti rodicov ¢i vycho-
vavatelov

Cnost, vychova a sloboda

Hlinka vo svojom vrcholnom diele Kazdy sa méze zmenit. Dynamické mode-
ly sprdvania sa radi k zastupu sucasnych myslitelov, ktory sa nechali inspirovat
prastarymi Gvahami o cnostiach ako o kvalitach potrebnych na dosiahnutie dobra
aj pozitivnej a efektivnej zmeny spravania. V tomto diele po uvodnych podkapito-
lach a reflexii kardindlnych cnosti deli dal$i obsah do troch skupin: osobné cnosti,
socialne cnosti a jednota osobnosti, o pripomina tri roviny cnosti u A. MacIntyra:
1. rovina socialnej praxe, dobra pre spolo¢nost, 2. rovina dobrého Zzivota jednotliv-
ca, zmysel zivota, 3. rovina Zivej tradicie, identita, etika dedi¢stvo. Nazrie na grécke
filozofické korene etickych in$pirdcii, kde sa koncentruje na pojem cnost. Tvrdi, ze
tvrdenie o prirodnych inspirdcidch prvych filozofov je len pohladom z jednej strany,
nakolko problematika cnosti a mordlneho charakteru patri k zdkladnym témam eti-
ky uz od poéiatkov myslenia. Uvahy o cnosti ndjdeme uz u Homéra, Sokrates hlada
sposob ako cnost naucit, Platon ju vidi v harmdnii jednotlivych ¢asti duse a Aristo-
teles v Etike Nikomachovej predklada nauku o cnostiach ako zdkladnu nduku etiky.
Potom prechadza k Tomadsovi, teda ku krestanskej akceptdcii a transformécii anti-
ckého konceptu s vyhladom na adekvatnu artikulaciu jeho etickych predstav pre
nasu dobu. Hlinka predpokladd, Ze ¢lovek prirodzene sleduje vlastné dobro a snazi

3 LENTI, A.: Don Bosco and “Poor and Abandoned” Youth. In: Journal of Salesian Studies. Ro¢. 6, ¢.
1(1995) s. 8-9. https://journal.salesianstudies.org/author/lenti/don-boscos-love-affair-with-poor-
and-abandoned-young-people-and-the-beginnings-of-the-oratory/ [16.04.25]

24 MOTTO, E.: Vychovny systém Jdna Bosca. Bratislava: Don Bosco, 2005, s. 77.

5 HLINKA, A.: Don Bosco - kitaz a vychovévatel na prelome ¢asu. In: SANDTNER, S. (ed.): Vyichova
je vecou srdca. Sympdzium o vychove podla Jana Bosca. Bratislava: Don Bosco, s. 10.

26 HLINKA, A.: Don Bosco - kitaz a vychovévatel na prelome ¢asu. In: SANDTNER, S. (ed.): Vyichova
je vecou srdca. Sympdzium o vychove podla Jana Bosca. Bratislava: Don Bosco, s. 10-11.
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sa ho dosiahnut, pricom nevylucuje skutoc¢nost, Ze existuje aj zlo, ktoré sa rafinova-
ne ponuka ako dobro. Samozrejme niekto méze v niektorom ohlade morélne zly-
hat v snahe byt dobry, ale niekto mdze mat tendenciu robit redlne zlo, to znameng,
ze moZe vykonat ¢iny, ktoré st zakdzané mordlnym zdkonom. Preto existuju ¢iny,
ktoré musia byt obmedzené prostrednictvom mordlneho zakona. Nasledne apeluje
na nutnost obnovy mravouky a mravnej vychovy, kde ponuka cnost ako dynamic-
ky model dobrého spravania, ktory moze zmysluplne zodpovedat na otazku: Ako
mame konat? Anton Hlinka kladie doraz na to, ¢o je pri zmene k lepsiemu podstatné
a hlavné, teda nielen vonkajsie spravanie, ale najma vntitorna premena ¢loveka, jeho
zmyslania, citovych reakcii a stavov. Neostdva len pri vSeobecne vyslovenej pozia-
davke premeny, ale s jemu vlastnou d6kladnostou opise a dopodrobna aj za pomoci
prikladov vyznaci cestu k nej.

Cnosti chapané ako trvalé zameranie ¢loveka na dobro sa explicitne neuvadzaju
vo Svatom pisme, ktoré je najvaznejsim zdrojom katolickej resp. krestanskej etiky.*
Z tohto d6évodu niektoré denomindcie, resp. niektori teologovia odmietaju akukol-
vek reflexiu cnosti. Daldi mozny dévod odmietania méze spoé¢ivat v rezervovanom
postoji voci filozofickej etike, alebo potom odmietania cnosti suvisi s presvedce-
nim niektorych teologickych $kdl, ktoré neprijimaji moznost zasluzného konania,
a pojednanie o cnostiach prave takuito moznost predpoklada.

Stary zdkon nepozna spolo¢ny pojem na oznacenie cnosti. Nachadzaju sa tam
vak Zivotopisné prihody mnohych cnostnych Iudi ako Abrahdma, Mojzisa a inych.
Cnostny ¢lovek podlieha osobitnému vplyvu Bozieho Ducha. Spravodlivost sa pred-
stavuje ako celkové oznacenie stavu, v ktorom Zije ¢lovek plny BoZieho Ducha. V Kni-
he mudrosti mozno najst isté vplyvy gréckej vzdelanosti a kulttry, napr.: ,Ak niekto
miluje spravodlivost, nech vie, Ze dielom Mudrosti je cnost; ta u¢i miernosti a roz-
vahe“ (Mud 8,7).28 V Novom zdkone sa neuvazuje véeobecne o cnosti, ale podla Hlin-
ku Jezi$ hovori o cnostiach ako o vytrvalom zamerani na konanie dobra vlastnym
orientalnym symbolickym sp6sobom (Hlinka 1994, 46). Evanjelista Luka$ spomina
pri zmienke o JeZiSovom detstve niekol'ko cnostnych 0sob, pouzivajtc pritom staro-
zakonné slovo ,spravodlivy: Zacharias a Alzbeta (Lk 1,6), Simeon (Lk 2,25). Matus$
poukazuje na spravodlivého Jozefa (Mt 1,19). Takisto v re¢i na Vrchu je ohlasovana
»spravodlivost’, ktora ma prevysovat spravodlivost farizejov (Mt 5,20). Apostol Pavol
viackrat uvadza tzv. kataldgy cnosti: v Gal 5,27 laska, radost, pokoj, trpezlivost, 1as-
kavost, dobrotu, vernost, tichost a sebaovladanie; v Ef 5,9 dobrota, spravodlivost,
pravda; v 2 Kor 6,6 napr. trpezlivost, dobrotivost, nepredstieranu lasku, pravdivost.
Krestanské cnosti maju povod vyluéne v ¢innosti Svatého Ducha, pretoZe st ,,ovocim
Ducha“? Starokrestansky spisovatel Origenes - jeden z najvacsich teologov - ucil, Ze

x STANCEK, I..: Cnosti. Spi$ska Kapitula - Spi$ské Podhradie: Nadacia Kitazského seminéra biskupa
Jana Vojtagsdka, 2005, s. 19.

23 GUNTHOR, A.: Moralna teoldgia I/b. Rim: SUSCM, 1988, s. 171.

29 GUNTHOR, A.: Moralna teoldgia I/b. Rim: SUSCM, 1988, s. 172-174.
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Kristus je Cnost.* Clovek mdze mat ¢i vlastnit takii alebo onak cnost, ale Kristus je
Cnostou tak, ako je Pravdou, Zivotom a Laskou.

Hlinka vnima etiku ako filozofické a teda raciondlne a kritické uvaZovanie
o0 tom, ¢o je a ¢o nie je dobré Iudské konanie, pricom sa neuzatvara pred teologic-
kou argumentaciou. Toto jeho uvazovanie sa usiluje o to, aby poskytlo stibor kritérii,
ktoré umoznia moralne hodnotit a usmernit fudské konanie. Inymi slovami, nejde
len o to, oboznamit sa s tym, ¢o jednotlivi ludia, ¢i fudské spolocenstva povazuju
za moralne dobré, nejde o deskripciu. Skor mu ide o to, aby kritickym pouzivanim
rozumu sa odlisilo to, ¢o je moralne dobré od toho, ¢o sa takym len javi. Navyse, nej-
de len o to, aby Iudia vedeli ¢o je moralne dobré, ale aby tymto smerom usmernili
vlastné konanie prostrednictvom cnosti.

Etika cnosti je v sticasnosti jednym z troch hlavnych pristupov v normativnej
etike. Veobecne ju mozno oznacit ako pristup, ktory kladie doraz na cnosti alebo
moralny charakter, na rozdiel od pristupu, ktory zdoraziuje povinnosti alebo pra-
vidla (deontoldgia) alebo ktory zdoraznuje désledky konania (konzekvencionaliz-
mus). Predpokladajme, Ze je zrejmé, Ze niekomu v ntdzi treba pomdct. Utilitarista
poukdze na skutoc¢nost, ze ddsledky takéhoto konania maximalizujt blahobyt, deon-
tolog na skutocnost, Ze pri takomto konani bude konat v sulade s moralnym pravid-
lom, ako napriklad ,rob druhym to, ¢o chces, aby robili tebe® a etik cnosti na skutoc-
nost, ze pomoc tejto osobe by bola charitativna alebo dobro¢innd. To neznamena, ze
len etici cnosti sa venujt cnostiam, rovnako ako to neznamen4, Ze len konzekvencio-
nalisti sa venuju dosledkom alebo len deontoldgovia pravidlam. Kazdy z uvedenych
pristupov moze vytvorit priestor pre cnosti, dosledky a pravidla. V skuto¢nosti kazda
hodnoverna normativna eticka tedria bude mat ¢o povedat o cnostiach, désledkoch
a pravidlach. To, ¢o odlisuje etiku cnosti od konzekvencializmu alebo deontologie,
je Gstredné postavenie cnosti v rdmci tedrie.®' Zatial ¢o konzekvencionalisti buda
definovat cnosti ako vlastnosti, ktoré prindsaju dobré dosledky, a deontoldgovia ich
budu definovat ako vlastnosti, ktorymi disponuju ti, ktori spolahlivo plnia svoje
povinnosti, etici cnosti sa budu branit snahe definovat cnosti v zmysle nejakého iné-
ho konceptu, ktory sa povazuje za zakladnejsi. Cnosti a neresti budu skor zakladom
etickych teorii cnosti a ostatné normativne pojmy budu vychadzat z nich.?

Hlinka sa hlasi ku klasickej definicii cnosti ako ku vlastnosti, ktora zdokonaluje
dusevné sily ku konaniu niecoho dobrého - Virtus in genere definitur habitus poten-
tiam perficiens ad bene operandum. ,Cnost je prave preto cnostou, Ze sa nachadza
takpovediac v ,zltej Skvrne“ vedomia ¢i praktického zoznamu a Ze prave vdaka nim
zdovodnenému a slobodne urobenému rozhodnutiu (aj ked ulah¢enému zvykom) -
predstavuje spravne zvladnutie urcitej situdcie. Cnost sice pripusta pravdivost a plat-
nost nad¢asovych noriem, ¢asu nepodliehajticich hodnotovych kritérii i hodnot

30 STANCEK, I.: Cnosti. Spigska Kapitula - Spisské Podhradie: Naddcia Kitazského semindra biskupa
Jana Vojtassdka, 2005, s. 188.

3 SZUTTA, N.: Wspdlczesna etyka cnét. In: JANECZEK S. , STAROSCIC, A. (Eds.): Etyka: Czes¢ I:
Koncepcje etyki. Lublin: John Paul II Catholic University of Lublin, Faculty of Philosophy, 2016, s.
133-150.

32 KUNA, M.: Uvod do etiky cnosti. Ruzomberok: Katolicka univerzita v Ruzomberku, Filozofickd
fakulta, 2010, s. 26.
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samych, ale sticasne predpoklada ich zakomponovanie do ¢asu pod vedenim rozumu
¢i vyssieho poznania - viery - podla situdcii, v ktorych sa ¢lovek prave nachadza“3?
Cnost je opakovanim ustdleny, a predsa slobodny a rozumom kontrolovany spdsob
konania, resp. reakcie na konanie inych, s cielom dosiahnut nejaké dobro. Kontrola
rozumu uz nemd povahu dokladnej analyzy, ale ani povrchného globalneho tsud-
ku. V pripade, Ze sa objavia nové prvky v situdcii, nebude reakcia $tandardizovana,
ale sa meni podla objektivneho stavu veci. Cnost je naozaj cnostou z kazdého hla-
diska, alebo nou kazdym nastrbenim prestava byt.** Cnost je vlastnost duse, ktorou
sa zdokonaluje jej prirodzend dispozicia chciet a konat dobro. Je to ¢initel, ktory sa
umiestiuje medzi moznosta ¢in, zameriavajic moznost k spravnemu skutku. Cnost
sa nemoze zamienat s ¢isto dobrym zvykom; zvyk totiz oznacuje mechanicky spo-
sob konania ¢loveka, ktoré sa nedeje s plnym zaangazovanim slobodnej vole. Cnost
je dobra vlastnost nasej duse, ktord je zakladom dobrého jednania. Cnosti zdokona-
Tuji dobry obraz v ¢loveku, prehlbujt zjednotenie ¢loveka s Kristom a st praktickym
dokazom, Ze ¢lovek - krestan je nasledovnikom Jezisa Krista.

Hlinka svojich posluchacov burcoval slovami: ,V Gsili o cnosti sa ¢lovek javi ako
mravne kreativny. Vdaka cnostiam sa stdva v pravom zmysle autonomnym. Cnost-
ny zivot zabezpecuje vnutornu slobodu“?® ,Kazdé oslabenie zla je posilnenim pozi-
cie dobra, a naopak. Ale v praktickom Zivote mozno konstatovat u niektorych ludi
prili$né a vylu¢né sustredovanie sa na zlo - nech i hned v tom zmysle, ze ho chca
odstranit. Ked sa v§ak vezme do uvahy skutoc¢nost, Ze s urc¢itymi mravnymi nedo-
statkami budeme bojovat cely Zivot, znamena to logicky, Ze cely zivot sa budeme
tocit okolo zla, ktorého sa nie a nie zbavit. Ludia, ktori z tych alebo onych dévodov
maju viac na mysli vytvaranie pozitivnych hodnét, konkrétne bojuju proti zlu v sebe
a vo svete. Kazdym mravne pozitivnym skutkom sa stavaju lep$imi a robia lep$im
i svoje zivotné prostredie a cely svet.“ Zakladnou vlastnostou cnosti je to, ze st to
dynamické kvality, ktoré mozeme nadobtidat a cielene rozvijat. ,Cnosti ¢loveka zdo-
konaluju ¢i ,dokondvaja“ - lebo i na ¢loveka sa vztahuje Bozi $tyl nevytvérat vSetko
uz dokonané, ¢i dokonalé, hotové, ale dat mu moznost spolupracovat na stvoritel-
skom diele. Cnosti vytvaraju jeho osobnostny profil a ich dokonalost predstavuje
to najcennejsie v [udskej mravnosti“® Hlinkova salezidnska $trukttra myslenia sa
v tomto momente snubi s odvekou koncepciou paideie, kde aretoldgia akcentujuc
periagogé sa stava vychovou. Po Platonovi a Aristotelovi moderna etika cnosti vzdy
zdoraznovala vyznam moralnej vychovy, nie vSak ako vstepovanie pravidiel, ale ako
vychovu charakteru,®” ¢o je dal$im znakom Hlinkovho priklonu k etike cnosti. Ide-

33 HLINKA, A.: Kazdy sa mbze zmenit: Dynamické modely sprdvania. Bratislava: Don Bosco, 1994, s.
59.

3¢ HLINKA, A.: Kazdy sa mbze zmenit: Dynamické modely sprdvania. Bratislava: Don Bosco, 1994, s.
60 - 61.

3 KALISKY-HRONSKY, R.: Velikan ducha je medzi nami pritomny stile a navzdy. In: Slovenské
ndrodné noviny. Ro¢. 27, ¢.10(2012), s. 10.

36 HLINKA, A.: Kazdy sa méZe zmenit: Dynamické modely sprdvania. Bratislava : Don Bosco, 1994, s.
60.

37 REMBIERZ, M.: Pedagogiczna pasja jako filozofia zycia. In: Studia z Teorii Wychowania VII:2016
NR 1(14) 2016, s. 20.
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ovo nadvazuje na Aristotela, nakolko ,,... pre zdokonalenie mravného charakteru je
velmi dolezité, aby sa ¢lovek radoval z toho, z ¢oho sa radovat m4, a nenavidel to,
¢o nendvidiet ma. Tieto city posobia totiz po cely zivot, pretoZze maju moc a vplyv
na tvorenie charakteru a na blazeny zivot*3®

Zaver

Hlinkovo myslenie o moralke je teleologické aj teologické. Vnima vychovu ako
celozivotnu zalezitost, ktora je prirodzena aj nadprirodzena. Bez hlbokého zmyslu
pre nadprirodzeny Zivot si marne nase snahy byt schopnymi vychovavatelmi ale-
bo odbornikmi v umeni vyucovania. ,Clovek a7 konanim dobra v jeho mnohotvar-
nych mozZnostiach realizuje v sebe ¢osi, ¢o pripomina Boha. A prave z tohto dovodu
ni¢im inym nemdze vzdat Bohu vacsiu chvalu, ni¢im ho nemoéze vac$mi oslavit, ako
tym, Ze konanim dobra sa pretvdra na ,dokonalého” - napriek vSetkym sklzom. To je
zmysel JeziSovho zvolania: ,Budte dokonali (¢ize usilujte sa byt dokonali), ako i vas
nebesky Otec je dokonaly“ (Mt 5, 48).“ Hlinka vnima ¢loveka ako radikalne zavislého
od dokonalého Boha, ¢o je zdrojom najvyssej dostojnosti,* odvolava sa na Origena
i Tomasa Akvinského. Origenes ocefiuje vyznam pokory ako skromnosti v mienke
o sebe a Tomds chape pokoru vo vztahu k Bohu ako podrobenie sa jeho voli vo vzta-
hu k Tudom v celom rade modelov sprdvania sa: nepachtit po poctach, moci, hod-
nostiach v spolo¢nosti, naopak, usilovat sa o ochotnti sluzbu z lasky k Bohu. Vdaka
pokore vidi ¢lovek svoju biedu, slabosti i mravné pady a ostava skromny. Tomas vSak
nezabudne pripomentt, Ze ¢lovek sa nezrieka svojej dostojnosti. Hoci moderna eti-
ka cnosti nemusi mat ,neo-aristotelovskd“ alebo eudaimonistickti podobu, takmer
kazda moderna verzia stale ukazuje, Ze jej korene siahaju do starogréckej filozofie,
a to pouzitim troch z nej odvodenych pojmov. St to aréte (dokonalost alebo cnost),
phronesis (praktickd alebo moralna mudrost) a eudaimonia (zvycajne sa preklada
ako $tastie, alebo rozkvet). Hlinka si v§ima sokratovsku tradiciu v ndzore Akvinské-
ho, ktory pokoru poklada za aspekt kardinalnej cnosti miernosti lebo ,mierni a brz-
di ducha, aby sa nehnal po hodnostiach®*°

Hlinka aj v ¢ase turbulentnych spolo¢enskych zmien nastoji na rozvijani cnosti,
ktoré vzdy prindsali istotu pozitivneho fundamentu humanity: ,Cnost teda zahriuje
v sebe najvyssi stuperi uslachtilej ludskosti. Zif ¢estne znamena Zit v zhode s priro-
dzenostou, to jest s rozumom a mravnym poriadkom. Cnostné skutky nie st vlastné
len u¢enému c¢lovekovi, ale st spolo¢né vsetkym f'udom. Cnosti privadzaja ¢loveka
ku takému sposobu Zivota, ze jeho Zivot sa stava dostojnym a kvalitnym. Aj sdm pred
sebou, aj pred druhymi f'udmi sa cnostny ¢lovek stava tictyhodnym Cnosti nie st
nedostupnym idealom pre [udi, ale redlnou moznostou a zdroveri aj potrebou. Cnos-
ti vo vire dnesného Zivota st akoby palicou, ktorou sa putnik na svojej ceste podo-
piera i brani. Cnost, o ktorej uz Aristoteles vravi, Ze ludi a ich skutky robi dobrymi
a dokonalymi, je takd dobrd a vzneSend vec, Ze nijakému inému pozemskému pokla-

38 ARISTOTELES: Etika Nikomachova. Praha: Jan Laichter, 1937, n72.

39 HLINKA, A.: Kazdy sa méZe zmenit: Dynamické modely sprdvania. Bratislava : Don Bosco, 1994, s.
147.

4 AKVINSKY, T.: Suma teologickd. Olomouc: Krystal, 1938, 2 11 q 143; q 160 a. 1
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du sa nevyrovna. Ludstvo si vzdy akosi instinktivne toto uvedomovalo, lebo ¢arovna
moc a krasa cnosti vSetkych zdravo zmyslajucich donutila korit sa jej.“*!

Vela sa dnes na rozli¢nych férach hovori o potrebe skvalitnenia ¢loveka, tak
po stranke intelektudlnej ako pracovnej, umeleckej, $portovej ap. Este Castejsie sa
vsak sklouje vyraz ,mravnd obroda“. Ktovie, ¢o vSetko pod tymto rozumeju Siroké
vrstvy vzdelanych, i menej vzdelanych Tudi. V jednom sa vsak pravdepodobne veria-
ci i neveriaci, vyznavaci toho alebo onoho svetonazoru ¢i nabozenstva zhodnu: ¢lo-
vek sa ma ustavi¢ne usilovat o to, aby sa menil k lepsiemu. Pre vSetkych plati evan-
jeliova vyzva: ,Vy teda budte dokonali, ako je dokonaly va$ nebesky Otec* (Mt 5,48).
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STUDIE

Modlitba ako liek pre katolikov, ¢o Ziju
v nesviatostnom manzelstve!

doc. ThDr. MICHAL HOSPODAR, PhD.
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Abstract: Intention of this contribution is to indicate of need and effectiveness of persistent prayer to
those, who live in non-sacramental marriage. The prayer has substantial importance for every Christian’s
life of faith. However, it has distinctive meaning within life temptations, among that belong unfulfilled
or unavailing interpersonal relationship, too. The intention of this contribution is to indicate the need
and effectiveness of persistent prayer to those, who live in non-sacramental marriage. Analytical part is
based on thematic quotations of the Scripture, which are interpreted in context of posed problematics.
The contribution also includes practical application of prayer forms for those who live non-sacramental
marriage. Pastoral solution of some forms of non-sacramental cohabitation is discussed in the last
section. The result of searching which position has the prayer in watched cohabitations is the finding that
the prayer has key role in ,,sanation” of aggrieved individuals’ hearts and thus returns them in possible
social and personal normal status.

Key words: Marriage. Divorce. Prayer. Faith. Forgiveness. Pastoral care.

Uvod

Ceska modelka Simona K. (36) sa len prednedavnom rozisla po velkom $kanda-
le s hokejistom Jifim H. (25) a uz sa udajne po jej boku objavil novy muz. Najhorsie
ma vak zrejme uz za sebou.? Je to len jeden z podobnych pribehov, ktoré nezriedka
zapltiaj stranky dennej (nielen bulvarnej) tlace a spoluvytvarajti spolo¢enski men-
talitu pohladu na rozvod, respektive na takzvanu vol'nu lasku. Dnes uz nie je v spo-
lo¢enskom meradle rozvod povazovany za hanbu, naopak, stava sa sucastou ,nor-
malneho” $tylu Zivota. Tolerancia spolo¢nosti voci rozvodom sa netimerne zvysila.
Profesijny slub, ktory si na za¢iatku vykonu povolania davajt napriklad lekari (Hip-
pokratova prisaha), vojaci (vojenska prisaha), advokati (advokatsky slub), si v kaz-
dodennej praxi ¢oraz menej vazime. Vrcholom tejto moralne nezelanej $pirdly ume-
lého zmensovania vaznosti profesijnych sfubov je porusovanie manzelského slubu,
daného v den uzavretia manzelstva, ¢i uz nabozenskym alebo civilnym obradom.

Rozvedeni tvoria v stu¢asnej spolo¢nosti vyznamnu, ale nie jedint skupinu tych
pokrstenych, ktori neziju vo sviatostnom zvazku a pritom nadalej ostavaju ¢lenmi
Cirkvi. K nim treba priradit eSte su¢asny trend Zivota v ,,manzelstve” na skisku pred

1 Stadia bola publikovana v: Teologicky ¢asopis 1/2010, ro¢. VIIL., Trnava : Dobra kniha pre TF TU,
2010, . 83 - 9o. ISSN 1336-3395.
2 Porov. Kaufland (reklamné noviny zo dtia 9. 10. 2009)
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pripadnym uzavretim sobasa a spoluzitie civilne rozvedenych katolikov s novym
partnerom. Tieto rozsirené deviantné pripady spoluzitia sa stavajt coraz naliehavej-
$ou vyzvou pre pastordciu zo strany sluzobnikov Cirkvi, ktord aj dnes brani jednotu
a nerozlucitelnost sviatostného manzelstva. A tym, ktori sa ocitli v nesviatostnom
manzelstve, poddva pomocnu ruku v cirkevnopravnej, psychologickej, ale najma
duchovnej oblasti. V tomto prispevku sa budeme zaoberat jednym z najdoleZitej-
sich prostriedkov na ulahcenie stavu tych, co Ziji v nesviatostnom manzelstve, a to
modlitbou.

Modlitba v zZivote krestana

Modlitba patri k zdkladnym prvkom v Zivote viery kazdého ¢loveka. Katechiz-
mus Katolickej cirkvi definuje modlitbu ako: ,Pozdvihnutie duse k Bohu alebo pros-
ba k Bohu o vhodné dobra.® Obycajne prvé, ¢o sa dieta naudi v nabozenskej praxi,
je prezehnanie a kratka modlitba. Ak je viera prijata Gprimne, modlitba sprevadza
¢loveka pocas celého Zivota. Na druhej strane mozno tvrdit, Ze bez modlitby ako
zivého dialogu cloveka s Bohom prakticky sa straca aj kazdy iny prejav ndbozen-
skosti. Jezi§ Kristus nam svojim prikladom i slovom naplno zjavil drdmu modlitby.*
V evanjelidch je zachovanych niekolko jeho modlitieb, ktoré st ukazkou spravneho
postoja S(s)yna k Otcovi. Prv ako tento postoj (v nasledujucej ¢asti) podrobnejsie
opiSeme pripomenme si, Ze modlitba sa podla viditelnych faktorov deli na osobnu
a spolo¢nu, konanti obycajne vo vymedzenom sakralnom priestore. Spolo¢na mod-
litba moze byt ete liturgicka, t.j. konand podla schvéleného liturgického kultu, ale-
bo ludova. Jezi§ odporuacal obidva typy modlitieb. Na jednej strane skrytd, preto,
aby sa pripadnd v§imavost inych Iudi nestala pohntitkou vyvySovania seba samého
(porov. Mt 6, 6). Na druhej strane spolo¢n, aby spolocenstvo rastlo a posiliiovalo sa
vjednote ducha (porov. Lk 11, 1-4).

Dnes$na doba nas priam nuti venovat sa ¢cinnostiam, ktoré prinasaju rychlu efek-
tivitu. Moderné je venovat pozornost a ¢as tomu, ¢o prindsa rychly tspech. Preto
aj ,modlitba“ moderného ¢loveka zaznieva ¢asto v duchu prosby: BoZe, ak si, daj
mi uspech. A ked sa tGspech nedostavi podla Zelania, moderny ¢lovek je naklone-
ny ,zavrhnat“ dalsiu ndboZensku prax v¢itane modlitby. Lenze kazda modlitba je
na prvom mieste pre ¢loveka moznostou, nie povinnostou. Prava a skuto¢na mod-
litba je jednym z prostriedkov poznania Bozej vole. Sti¢asne v modlitbe sa ¢lovek uci
podrobit sa Bozej voli. Naopak, zanedbavanie modlitby spdsobuje, Ze ¢lovek akoby
opustal mapu, na ktorej mu Boh ukazuje zivotny smer. Rozjimava modlitba (kon-
templativna) zjavuje Boziu tvar. Preto kriza dne$ného, rozumovo a technicky zdat-
ného ¢loveka je z velkej ¢asti krizou deficitu hibavej modlitby a kontemplacie. Jed-
nym z dalsich u¢inkov modlitby je, Ze rozpaluje srdce, aby udrziavalo ohen lasky.®
Kde sa I'udia v rodine modlia, tam sa popri pokrvnych zvazkoch spajaji do tajomnej
jednoty. Modlitba je tiezZ odport¢anym prostriedkom na zahnanie vnttornych poku-

3 KKC, 2590.

4 Porov. KKC, 2598.

5 Podrobnejsie o ,modlitbe srdca“ a dalsich aspektoch modlitby v ruskej 3piritualite pozri SPIDLIK,
T. - RUPNIK, M. L.: Nové cesty pastordlni teologie. Olomouc: RefugiumVelehrad-Roma, 2008.
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$eni, roztrZitosti a pozornosti svedomia (porov. Mt 26, 41). Modlitbou jednoducho
Clovek prekracuje seba a zvolava do svojho Zivota pomoc inej dimenzie, ako si je sam
schopny dat. V tom je jej nezastupitelna hodnota aj pre veriaceho krestana dneska.

Niektoré aspekty dobrej modlitby

a) Modlitba s déverou. K dovere pri modlitbe priamo vyzyva Jezi$ Kristus a navy-
$e svoju vyzvu podporuje analdgiou s prosbou dietata k pozemskému otcovi, ktory
vie ddvat dobré dary svojim detom (porov. Lk 11, 9). Ti, ktori sa nachddzaju v nesvia-
tostnom manzelstve a chct Zit svoj Zivot viery, musia predovsetkym sami verit, ze
modlitba im skuto¢ne moze pomoct udrzat kontakt s Bohom a nadobudnut duchov-
nu rovnovahu. Aj ked ¢ast z nich nemdze pristupovat k sviatostiam,® nemaju zatvo-
rené dvere k verejnej modlitbe Cirkvi. ESte viac je pre nich dolezité praktizovanie
osobnej modlitby. Lebo ako povedal Bozi sluha Jan Pavol II.: ,Modlitba ndm pomaha
verit, dufat, aj ked nam v tom prekaza nasa I'udska slabost."

b) Odpustenie ako predpoklad prijatej modlitby. V evanjeliu nachddzame aj
dalsiu JeZisom stanovent podmienku vysly$ania modlitby. ,Ked teda prinasas dar
na oltara tam si spomenies, Ze tvoj brat md nieco proti tebe, nechaj svoj dar tam pred
oltarom..* (Mt 5, 23-24) Odpustenie je cestou k uzdraveniu zraneného srdca. Bez
odpustenia niet obnovenia lasky ako dispozicie potrebnej na pripadné obnovenie
roztrhnutého manzelského spoluzitia. Sticasne neodpustenie sposobuje v dusi stav
tazkého hriechu s jeho nasledkami. Je preto pochopitelné, ze v takomto dusevnom
stave je modlitba pred Bohom netcinnd, ba pokrytecka. K modlitbe sa treba ¢im lep-
Sie pripravit, disponovat, aby sme nekladli Svatému Duchu prekazky na jej u¢innost.
Modlitba musi predchadzat i sprevadzat proces ,uzdravenia“ srdca. Len takeé srdce,
v ktorom nepanuje nenavist, ale laska, je schopné sa tiprimne pozdvihnut k Bohu,
modlit sa. Na zaklade vtedajsieho vzitého presvedcenia JeZiSom uzdraveny slepec
z evanjelia tvrdi: ,Vieme, Ze Boh hrie$nikov nevyslysi; ale vyslysi toho, kto si Boha cti
a plni jeho volu“ (Jn 9, 31). Uverit, Ze vzdjomné odpustenie je velkym darom a zdro-
jom opravdivého vnutorného pokoja je pre spolo¢ny zivot rozhodujuce. ,Odpustenie
je najdolezitejsie v spolo¢nom a osobitne rodinnom Zivote, preto Ze velmi pravdepo-
dobne budu jednotlivé situdcie, ktoré si budu vyzadovat zmierenie. V situdcii znovu
sobasenych to plati este viac, lebo tie situacie odlticenia a rozdelenia uz prisli. Tak
ako nie je lahké prosit, tak isto nie je lahké dat opravdivé odpustenie.”’

¢) Modlitba za nepriatelov. Od odpustenia musime prejst v konkretizovani
krestanskej lasky este dalej. Odpovedou Zida v Starom zdkone na spdsobené zlo bol
zdkon spravodlivej odvety (lex talionis). Zname pravidlo ,o0ko za oko, zub za zub*
nachddzame na viacerych miestach Pisma (Ex 21, 23-25; Lv 24, 17-19; Dt 19, 21). Odpo-
vedou veriaceho moslima na postoje nemoslima je ,svata vojna“ (dzihad). Jej ciefom

6  Cirkev nemdze uznat novy zvazok za platny, ak je platné prvé manzelstvo. Ak sa rozvedeni zoso-
basili civilne, nachddzaju sa v situdcii, ktord objektivne porusuje Bozi zakon. Preto nemézu pristu-
povat k prijimaniu Eucharistie, kym tto situdcia trva.

7 CSONTOS, L.: Duchovna cesta pre katolikov, ¢o Ziju v nesviatostnom manzelstve. In: Rodina
v stidasnom svete: socidlna sluzba a pastoracia rodin: zbornik z vedeckej konferencie 23. novembra
2007, s. 7?7
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je rozsirenie zvrchovanosti moslimskej moci na tikor tizemi ovladanych nemoslima-
mi. Odpovedou krestana na spdsobené zlo podla ucenia JeZisa Krista ma byt laska
a modlitba. ,Milujte svojich nepriatelov, robte dobre tym, ¢o vds nendvidia, Zehnaj-
te tym, ¢o vas preklinaju a modlite sa za tych, ¢o vas potupuju!“ (Lk 6, 27-28) Tato
Kristova vyzva presahujtica prirodzené ludské sily, by mala byt akymsi rukopisom,
teda poznavacim znakom Kristovych u¢enikov. Modlit sa za nepriatelov je dokazom
uprimného obratenia a odpustenia. Zo skusenosti vieme, Ze zlo v akejkolvek podobe
nikdy nemoze dobehnut zlo. Povedané plati aj pri manzelskych kauzdch. Len dob-
rom sa da zvitazit nad zlom. Takto sa modlitba za nepriatelov stava $pecificky kres-
tanskym postojom a prostriedkom na uzdravenie zranenych medziludskych vzta-
how.

Modlitba ako liek pre dusu

,Modlitba je azylom vsetkych starosti‘, hovori skaseny ucitel' duchovnosti sv.
Jan Zlatousty.® Ak po psychologickej traume, akou je zaiste napriklad aj rozvod, sa
dusa zotavi a ¢lovek zac¢ne novy aktivny Zzivot, akdsi nedefinovana ,prazdnota“ ho
bude napliat aj nadalej. Pravidelna modlitba s titkonom odovzdavania problémov
Bohu je tym najlepsim prostriedkom, ktory poméha vratit ¢loveku vnttorny pokoj
a vyrovnanost. Jedno zo slovenskych prislovi hovori, ze ¢as je najlepsi lekar. Iste,
nieco z ludskych tazkosti akosi spontanne vylie¢i ¢as (zabudne sa na to). Nie¢o vaz-
nejsie v Zivote pomaha vylie¢it iny ¢lovek (odbornik) svojim ludskym a tiez odbor-
nym pristupom. Ale pastora¢nd prax v teréne ukazuje, Ze tie vaZnejsie zranenia duse
moze vylie¢it len Boh sam. Absolutne neobmedzenym ndstrojom na takéto vylie-
Cenie pre kazdého jednotlivca je modlitba. Modlitba naprava srdce ¢loveka a otvdra
ho pre uc¢inkovanie uzdravujucej BoZej milosti. Tak sa ona stava nesakramentalnym
prostriedkom na Zivotné spojenie ¢loveka s Bohom. Skuisenost modliacich sa ludi
dosvedcuje, Ze pri modlitbe zazivaju velkd oporu a itechu.

Treba vSak este pripomentt, Ze modlitba je v istom zmysle spoluprdca ¢loveka
s Duchom Svitym. Cim je ¢lovek svétejsi, tym viac ma Ducha Svitého a tym je jeho
modlitba uc¢innejsia. Preto mnohi prosia vo svojich problémoch o modlitbu kiazov
alebo dobrych krestanskych laikov. ,Tak aj Duch prichddza na pomoc nasej slabosti,
lebo nevieme ani to, za ¢o sa mame modlit, ako treba; a sdm Duch sa prihovdra za nds
nevyslovite/nymi vzdychmi.“ (Rim 8, 26) Duch Svdty nase modlitby nielen posiliuje,
ale ddva im smer, obsah. To ma vplyv na samotnt prosbu, s ktorou sa k Bohu obracia-
me. Pdsobeniu Ducha Svétého vsak ¢lovek moze klast aj prekazky. Ked po prosebnej
modlitbe nedostaneme to, ¢o sme si Zelali, sme nestastni, ze nds Pan Boh nevyslysal.
Boh ndm nedava vzdy to, o ¢o ho prosime, ale ddva ndm silu k tomu, aby sme sa bez
toho obisli. Neskor sa ukéaze, ze to druhé je daleko lepsie.’

Nakoniec cennti radu pre katolikov Zijticich v nesviatostnom zvazku dava aj ces-
ky pastoralny teolog A. Opatrny. ,Dolezité je, aby sa ¢lovek nekoncentroval na to,
¢o nemoze, ale na to, ¢o moze. PredovSetkym moze a md, ako vsetci krestania bez
rozdielu, verit Bohu a modlit sa k nemu. Ked sa to takto povie, vyzerd to ako velmi

8 WOJTOWICZ, K: O kdzni a ddZdnikoch. Bratislava: Lu¢, 1992, s. 124.
9 Porov. SPIDLIK, T.: Liturgické meditace A. Olomouc: Refugium Velehrad-Roma s.r.0., 2006, s. 98.
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slaba utecha, ale zvazme jednu vec: Modlitba je velkou $ancou a velkou konkrétnou
sluzbou druhym fudom. A tiez - nikto nemdze a ani nechce zabranit rozvedenému,
zijucemu v druhom manzelstve, v po¢tvaniu Bozieho slova, v Zivote z neho a v tom,
aby bol svedkom vzkrieseného Krista.“!°

Modlitbové aktivity pre upevnenie manzelstva

Pastora¢né aktivity pre dobro rodiny su v Katolickej cirkvi na Slovensku podla
Pastora¢ného planu 2007-2013 jednou z prioritnych aktivit. V ¢asovej osi programu
,Stabilna rodina“ sa nachddzame v etape budovanie Diecéznych centier pre rodinu,
ktoré by koordinovali pastoraciu rodin v jednotlivych diecézach (eparchiach). Speci-
alna pastorac¢na starostlivost o manzelské pary Zijice v nesviatostnom manzelstve je
na Slovensku pomerne v zaciatkoch. Z internetu je mozné sa dozvediet o duchovnej
obnove pre nesviatostné manzelstva, ktori chcti aj napriek nemoznosti sviatostného
zivota 7it ¢o najplnsim zZivotom viery. Ich protagonistom je P. prof. Ladislav Csontos,
SJ.

Jednu z organiza¢ne nenaro¢nych iniciativ na podporu rodiny predstavuje
komunita Utecha - Solace, ktora zahf#ia Modlitby matiek, Modlitby otcova Deti vie-
ry. Modlitba otcov (MO) je spolo¢enstvom otcov, fyzickych i duchovnych, ktori sa
snazia o obnovu svojho otcovstva skrze modlitbu. KIu¢ovym prvkom spirituality je
uplné odovzdanie sa do Bozich ruk a dovera Bohu. Pravidelne prebiehaju stretnu-
tia v malych skupinkach (2-8 otcov), zvycajne raz do tyZdiia, za Gc¢elom modlitby
za seba, svoje manzelky, deti a svoje starosti. V modlitbe je prioritou odovzdavat
Bohu vsetky starosti a radosti a prosit Pdna o jeho vedenie, ochranu a pozehnanie.
Koordindtorom (a zakladatefom) MO vo svete je trvaly diakon Maurice Williams,
otec 6smich deti, brat Veroniky - zakladatelky Modlitieb matiek. Na Slovensku
koordinuju MO laici Ivan Melo a Petr Maxa zo Ziliny. Komunita Utecha je ekume-
nicka. Jej zakladatelia su katolici, vac¢sina skupiniek je katolicka, ale v Rusku sa MO
a MM modlia aj pravoslavni, v Nemecku evanjelici, v Anglicku anglikani a existuju aj
zmie$ané skupinky.

Podla informac¢ného obc¢asnika komunity'! vedenie skupinky MO ako vede-
nie celého spolocenstva Utecha sa odovzdava Svitému Duchu. Preto hovorime skor
o koordinovani ako o vedeni. Skupinku koordinuje va¢sinou ten, kto ju zakladal,
modlil sa za jej vznik a stale sa modli za BoZie vedenie v skupinke a za jednotlivych
¢lenov skupinky. Koordinator je zodpovedny za to, aby skupinka i$la spravnym sme-
rom, aby vetci spravne chdpali spiritualitu odovzdania sa a dévery, aby bol v skupin-
ke priestor na zdielanie sa.

Formy spoluzitia v nesviatostnom manzelstve a naznak ich riesenia

Pred niekolkymi desatro¢iami americky socioldg Pitirim Sorokin a mnohi ini
vyslovili obavy, Ze rozklad rodiny bude zaciatkom tpadku spolo¢nosti a zaniku
nasej civilizacie.”> Dnes konstatujeme opravnenost tejto obavy. Statistiky dokazu-

10 OPATRNY, A.: Rozvedent - Zivot rozvedenych v Cirkvi. In: http://www.pastorace.cz.
v Porov. Modlitby otcov z komunity Utecha. 16/2009, s. 4.
12 Porov. TOMKO, J.: Krestan a svet. Rim: SUSCM, 1974, 8. 158.
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ju, Ze na rozklad tradi¢nej rodiny najviac posobi rozvod.'* Rozkladu manzelského
zvazku civilnym rozvodom podliehaju aj deti Cirkvi. KedZe ich slub pri sobasi spo-
jil na cely Zivot, rozvod je pre nich nielen osobnym, spolo¢enskym, ale aj moralnym
zlom. Ak rozvedeni pristipia k novému manzelskému zvazku, nastava ohrozenie
spasy z trvalého hriesneho stavu, ktory je verejnym cudzolozstvom.'* Ak si po civil-
nom rozvode usporiadali zivot tak, Ze Ziji sami bez tuzby hladat si nového partnera
hovorime o rozluke partnerov pri trvani zvazku. Pastora¢ny knaz nema byt k takeé-
muto pripadu pasivny, ale naopak, odportca sa, aby vedel uznat svedectvo vernosti
toho, ktory je v danej manzelskej krize menej vinny, povzbudzovat k plnému Zzivotu
vo farskom spolocenstve nevynimajuc pristupovanie k sviatostiam.'

V pastoracnej praxi je potrebné rozliSovat kazdy pripad rozvodu osobitne.
K tomu nabdda duchovnych pastierov exhortdcia Jana Pavla II. Familiaris consortio.
,2Duchovni pastieri maju vediet, Ze z lasky k pravde st povinni dobre rozliSovat roz-
li¢né situacie. Je naozaj rozdiel medzi tymi, ¢o sa usilovali zachranit prvé manzel-
stvo, a boli celkom nespravodlivo opustenti, a tymi, ¢o z vlastnej tazkej viny rozvratili
kanonicky platné manzelstvo. Napokon su aj taki, ¢o uzavreli nové zivotné spolo-
¢enstvo len z ohladu na vychovu deti a niekedy st vo svojom svedomi subjektivne
presvedcenti, ze predchaddzajiuce manzelstvo, uz nenapravitelne rozvratené, nebolo
vlastne nikdy platné.“'® Rozvedeni patria do Cirkvi, aj napriek obmedzeniam nie st
exkomunikovani ani inak vyluceni.'”

V snahe zabranit rozvodu si niekedy partneri nechavajti otvorené ,zadné dvier-
ka“ a sviatostné manzelstvo neuzavra. Vysledkom moze byt takzvand volna laska
alebo len civilne uzavreté manzelstvo. VoInd laska jestvuje vtedy, ked muz a Zena
odmietaju dat pravnu a verejnu formu vztahu, ktory v sebe zahfnia sexudlnu intim-
nost.!® Takéto spoluZitie m6Ze mat viaceré formy (konkubindt, odmietanie manzel-
stva ako takého, neschopnost zaviazat sa dlhodobymi zdvazkami). ,K tym, ¢o takto
ziju sa ma priblizovat diskrétne a ohladuplne a posobit na nich trpezlivym vysvetlo-
vanim, ldskavym dohovdranim a svedectvom krestanskej rodiny, predchadzat pes-
tovanim zmyslu pre vernost celou mravnou a nabozenskou vychovou mladeze, bez
ktorej nie je mozna skuto¢na sloboda.*®

Cirkevné Magistérium dava k problematike Zivota katolikov Zijucich v nesvia-
tostnych manzelstvach popri vierou¢nych a cirkevnopravnych aj pastora¢né smer-
nice a odporucania. Zvlast ,papez rodiny“ Jan Pavol II. pocas svojho pontifikatu jas-

3 Rozvodovost na Slovensku od roku 1992 narasta. Na 100 uzavretych manzelstiev pripada v priemere
cca 40 rozvodov.

14 Porov. KKC, 2384.

5 TIRPAK, P.: Pastoracénd odpoved Cirkvi na sti¢asnti krizu manZelstva. Krakow: Wydawnictwo
Naukowe PAT, bez vrocenia, s. 248.

6 Familiaris consortio, 84. Apo$tolskd exhortécia Jana Pavla II. biskupom, kilazom a veriacim celej
Katolickej cirkvi o tloh&ch krestanskej rodiny v dne$nom svete. Trnava: SSV, 1993.

17 Porov. TIRPAK, P.: Pastora¢nd odpoved Cirkvi na sti¢asni krizu manzelstva. Krakéw: Wydawnictwo
Naukowe PAT, bez vrocenia, s. 254.

8 Porov. KKC, 2390.

19 TIRPAK, P.: Pastoracnd odpoved Cirkvi na sucasnti krizu manZelstva. Krakow: Wydawnictwo
Naukowe PAT, bez vrocenia, s. 246.
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ne vnimal systematicky ttok na rodinu a z postavenia svojho tradu citlivo reago-
val na tento neblahy vyvoj. V uz citovanej exhortacii o rodine adresuje duchovnym
pastierom aj takuto vyzvu: ,Spolu so Synodou vyzyvam duchovnych pastierov i celé
spolocenstvo veriacich, aby rozvedenym pomahali a starostlivou laskou sa usilovali
zbavit ich pocitu, Ze st odltc¢eni od Cirkvi, lebo aj oni, ako pokrsteni, mézu a vlastne
sa maju zucastriovat na jej zivote. Treba ich povzbudzovat, aby pocuvali Bozie slovo,
zucastiovali sa na obete svdtej omse, vytrvalo sa modlili, konali skutky lasky a napo-
mahali podujatiam miestneho spolocenstva v prospech spravodlivosti, vychovavali
svoje deti v krestanskej viere, pestovali ducha kajicnosti a skutky pokania, a tak si
den ¢o den vyprosovali Boziu milost. Cirkev sa ma za nich modlit, posiliiovat ich,
ukazat im, Ze je milosrdnou matkou, a tak ich udrziavat vo viere a nadeji.°

Sucasny Svaty Otec Benedikt XVI. k citlivej téme rozvedenych a znova sobdse-
nych alebo Zijacich v inych nesviatostnych zvizkoch nacrtol dva pristupy. Prvym by
mala byt prevencia, CiZe lepsia predmanzelska priprava, a druhym citlivé zdielanie
utrpenia s tymi, ktori Ziji v novych zvazkoch, ¢o vyjadril slovami: , Kdnonické pravo
hovori, Ze ¢lovek ako taky, bez nejakych velkych instrukeii, méa sklon k manzelstvu
zodpovedajucemu [udskej prirodzenosti, tak ako je vykreslené v prvych kapitoldch
Knihy Genezis. Je ¢lovekom, ma Iudsk prirodzenost, a teda vie, ¢o je to manzelstvo.
Tato axioma sa v§ak dnes meni. Spravne konanie uz ¢loveku nediktuje prirodzenost,
ale ,to, ¢o robia vetci® A to, ¢o robia vsetci, uz viac nie je jednoducho prirodzené
manzelstvo podla vole Stvoritela. l'udia sa Zenia a vydavaju s myslienkou, Ze jedného
dna mo6ze manzelstvo skrachovat a méze sa uzavriet druhé, tretie, $tvrté... Ten, kto si
mysli, Ze takyto model ,,ako robia vsetci® ide proti ludskej prirodzenosti, nenachadza
porozumenie a ocita sa v tazkej situdcii. Aby sme teda naozaj pochopili manzelstvo,
nielen podla chapania Cirkvi, ale podla Stvoritela, musime obnovit schopnost poct-
vat prirodzenost.*!

Zaver

Uzavrime tento prispevok konstatovanim, Ze hodnota trvalého a usporiadané-
ho manzelského zvazku, ktory Cirkev hdji aj dnes pred javiskom dejin je nespo-
chybnitelnd. Celistva rodina je spolo¢nym dobrom tak pre $tit ako aj pre ndbo-
zensku spoloc¢nost. Ti, ktori nejakym spdsobom Ziji v nesviatostnom manzelstve
si vyZaduju od duchovného spravcu osobitne citlivy pastora¢ny pristup. Duchovny
spravca nesmie nimi pohfdat a tym pritazit ich problémom. Prave naopak, ma ich
viest k praktizovaniu prostriedkov duchovného Zivota akym je v prvom rade mod-
litba a sam sa za nich md modlit. Cez praktizovanie modlitbového Zivota je nadej
na udrZanie Zivej viery a vyliecenie Zivotnych ran z predoslych nezvladnutych vzta-
hov. V case ohrozenia a destabilizacie rodinného zivota Svaty Otec Benedikt XVI.
zanechal Cirkvi na Slovensku tento aktualny odkaz: ,Co musi robit v tomto vietkom

20 Familiaris consortio, 84. Apostolska exhortdcia Jana Pavla II. biskupom, kiiazom a veriacim celej
Katolickej cirkvi o tlohéch krestanskej rodiny v dnesnom svete. Trnava: SSV, 1993.
2 Tyzderi so Svitym Otcom. http://www.oecumene.radiovaticana.org/slo/Articolo.asp?c=146957.
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Cirkev, ak nie zintenzivnit modlitby, pokracovat v tsili na podporu rodin a celit pri-
tomnym vyzvam.*
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Problematika krestanskej Europy dnes
v kontexte Zivota otca Jana Ivana Mastiliaka CSsR

Mgr. JANA LUKACOVA, PhD.
Katedra historickych vied

Abstract: The presented study attempts to point out the issues of today's Europe that are related to
the modernization of society. On the one hand, it is the positive result of the progress and technology
of society and, on the other hand, the negativity represented by the anomie of values, norms, patterns
of behavior, poverty, threats to the environment, absolutisation of rights and freedom of man. The
traditional Jewish-Christian model of Europe, which has been functioning for millennia, ceases to shape
the lives and attitudes of society and individuals alike. The study itself seeks to introduce the teaching
and life of faher John John Mastiliak as an example of the faithfulness of the Catholic Church, even in
a period of trial and persecution.

Keywords: Crisis. Value. Religion. John Ivan Mastiliak. Fidelity.

Uvod

Uz svdtoreceni papez Jan Pavol II. v apostolskej exhortacii Christifideles laici
hovoril o tom, Ze hlasanie evanjelia a krestanské svedectvo Zivota v utrpeni a v muce-
nictve predstavuje najvyssiu formu apostolatu Kristovych ucenikov. ,, Tak ako ldska
k Pdnu Jezisovi aZ po oddanie Zivota predstavuje mimoriadny prameri plodnosti pre
vystavbu Cirkvi. Cirkev dneska vdaci prave velkému mnozstvu duchovenstva i laikov
za zachovanie viery.! Uz samotnd exhortdcia vyslovuje zvlastnu pozornost, ba az
povinnost dakovat veriacim, ktori ako netinavni svedkovia viery, napriek obmedze-
niam slobody a zrieknutia sa vysvdtenych nositelov uradu, stoja vo vernosti ku Apos-
tolskej Stolici. Medzi tieto osobnosti mozno dnes zaradit aj otca Jana Ivana Masti-
liaka CSsR, ktorého beatifika¢ny proces v su¢asnosti prebieha. Patri k velkym osob-
nostiam Gréckokatolickej cirkvi na Slovensku, ktory Zil v obdobi 20. storocia a ktory
sa pricinil o rozkvet Cirkvi. Po 15. rokoch vo vazeni je prepusteny a plny odhodlania
pomodct Cirkvi, ako sa len bude dat, aj ked su jeho prostriedky zna¢ne obmedzené.
Na jednej strane neustala kontrola Statnej bezpe¢nosti a na druhej strane viacero
zdravotnych tazkosti. Venuje sa formdcii reholnikov, duchovenstva, laikov, duchov-
nému ,,vodcovstvu’, prekladatelskej ¢innosti, znovuobnovenie Gréckokatolickej
cirkvi a Kongregdcii Najsvatejsieho Vykupitela. Stava sa tak aj pre dne$nu spoloc-
nost znakom odhodlania a vernosti Panu Jezi$ovi vo véetkom.

1 JAN PAVOL II.: Apostolskd exhortdcia Christifideles laici. https://www.kbs.sk/obsah/sekcia/h/
dokumenty-a-vyhlasenia/p/dokumenty-papezov/c/christifideles-laici. (30.10.2025).
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Problematika krestanskej Europy

Exhortdcia Christifideles laici bola vydana v roku 1990 a az ,,prorocky” jasne
definovala stav Eurdpy pre stcasnost. Exhortacia spomina, Ze celé krajiny a naro-
dy v ktorych kedysi prekvitalo ndboZenstvo a krestansky zivot prekonavaju tvrdé
skasky, celia postupnému $ireniu réznych pradov indiferentizmu, sekularizmu ¢i
napriklad ateizmu. Postupne vedu Zivot ako keby nebolo Boha.? To ¢o bolo pred-
kladané ako sfére sacrum ,,nie¢o nadprirodzené“ ¢i nieco ¢o ¢loveka ,,prekracovalo
je nahradené nie¢im ,,novym.‘ Nie len nahradené terminom, jednotlivé hodnoty,
ktoré tvorili sucast ucenie jednotlivych nabozenstiev niekolko tisicroci su zatlacené
do tzadia.?

Dnesnou spolo¢nostou este stale zmieta hlboka kultdrna kriza, ktorej vycho-
disko azda predstavuje termin modernizmus. Termin, ktory stavia svoje idey
na popierani tradicie a kulte, ktory prinasa nova doba a zmeny s fiou spojené. Moder-
nizmus ako smer sa rozsiril v rokoch 1880 az 1930, kedy doslo k postupnému uvol-
neniu pomerov a spolo¢nost sa netajila nendvistou voci tradicidm a na druhej strane
svojou posadnutostou po obnove. Modernizmus nepredstavoval iba vzburu namie-
renu proti sebe, ale predstavil vzburu proti v§etkym hodnotdm a normam vtedaj-
$ej spolo¢nosti. Coraz viac st v popredi hodnoty zaloZené na autenticite, na pote-
$eni ,,zit Co najintenzivnejsie a v kazdom smere nezavazne.“ Vplyvom modernizmu
sa roz$iruje tzv. modernisticka kulttra, ktord je predovsetkym kultarou osobnos-
ti.* Samotny modernizmus je nositelom individualizacie kultury, ktora dava v obeh
neustédle skimanie novych nastrojov, novych materialov a novych kombindcii. Jeho
vznik a rozéirenie urcite podporil predovsetkym spolocensky a ideologicky trend,
ktory vdaka svojej pruznosti umoznil vznik kontrastov, protikladov a roznosti.

Po prvy krat v dejinach sa ¢lovek za¢ina vnimat ako konecny ciel, ktory je schop-
ny rozhodovat sam za seba. Je slobodnym a teda nie je povinny k uctievaniu predkov
¢i ndbozenstva, ktoré ho do istej miery obmedzuje.’

V obdobi existencie roznych totalitnych systémov v Eurdpe boli pritomné dve
kategdrie hodnot. Jednu predstavovala ateisticka ideologia, ktora bola ¢asto nanu-
tend $tatnou mocou, ¢lovek v nej bol vnimany ateisticky, rovnako ako aj koncepcia
pokroku, ¢i socidlnej spravodlivosti. Na druhej strane sa stretdvame s koncepciou
zdkladnych hodnét, ktoré majt svoj povod v tradicii a kultare jednotlivych krajin.

Dnes sa opat do popredia dostavaju problematiky dotykajtcich sa fudskych pra-
vd, Zivota, spravodlivosti a solidarity. VSetky krajiny si uvedomuju ich délezitost, no
na druhej strane svojimi ,,krokmi“ ich vedu k istému typu zdniku. Tato skutoénost
mozno vidiet aj na priklade rodiny, va¢sina krajin potvrdj, Ze tvori zakladna bunku
nasej spolo¢nosti, avsak na druhej strane sa legalizuji homosexualne zvazky, koha-
bitacie a rézne typy spoluZitia.

> Porov. JAN PAVOL I1.: Apostolskd exhortdcia Christifideles laici. https://www.kbs.sk/obsah/sekcia-
/h/dokumenty-a-vyhlasenia/p/dokumenty-papezov/c/christifideles-laici. (30.10.2025).

3 Porov. MATTHEW, E.: Desocializdcie. Kriza modernity. Bratislava : Li¢, 2010. s. 168.

4 Porov. LIPOVETSKY, G.: Era prdzdnoty. Cesky Tésin : Prostor, 2008. s. 131.

5 Porov. LIPOVETSKY, G.: Era prdzdnoty. Ceslq’l Tésin : Prostor, 2008. s. 146.
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V modernej spolo¢nosti sme preto Casto krat svedkami vytvorenie akychsi rela-
tivnych noriem spravania, odzrkadlujtc skuto¢nost, ze podla nich neexistuju objek-
tivne hodnoty ¢i absolutna pravda. Medzi vSetkym vSak musi existovat akési spojivo.
Do obdobia novoveku sa tento problém neriesil, nakolko spolo¢nost dokazala fun-
govat na zdklade podnetov vychadzajucich z krestanskej viery a hodnot, ktoré toto
nabozenstvo prinasalo.

Sucasna spolo¢nost vsak dnes odmieta vSeobecné zakladné hodnoty, ¢o vedie az
k dezintegracii ¢loveka. Pri svojich rozhodnutiach uz ¢lovek neberie do tvahy nabo-
zenské kritéria, ale sprava sa na zdklade individualistickych a subjektivnych kritérii.®

V sucasnej spolo¢nosti mozno pozorovat dva odli$né procesy. Na jednej strane
dochadza k poklesu cirkevne orientovanej religiozity a k vzniku a rozvoju deinstitu-
cionalizovanej formy ndbozenstva. No a na druhej strane k relativizacii naboZenstva
a to skrze rozvoj novych nabozenskych hnuti.”

Dnes sa mozno v Eurdpe stretnut s viacerymi cirkvami ¢i ndbozenskymi hnu-
tiami, ktoré reprezentuju rézne nauky. Casto ide o synkretické skupiny, ktoré maju
mnoho krdt aj prvky vychddzajtce z tradi¢nych doktrin monoteistickych nabozen-
stiev. O¢akavany koniec ndbozenstva vSak nenastal, aj ¢lovek dneska je vnimany ako
homo religiosus - ¢lovek ndboZensky. Vnima okolity svet a mnoho krat si aj v otdzke
nabozenstva vybera podnety a prvky, ktoré mu vyhovuju. To, Ze religiozita sa z pro-
stredia Europy nevytratila potvrdzuje velké mnozZstvo zrealizovanych vyskumov.
Potvrdzujucich religiozitu skrze vieru v reinkarnaciu, praktizovanie réznych typov
media¢nych technik, kultov atd.. Eurépania st nadalej religiozni, avSak uz nemozno
hovorit o néraste ,,typickej* institucionalizovanej formy naboZenstva.

20. storocie spdja v sebe velké mnozstvo vyraznych udalosti, ktoré sa podpisali
pod zZivot a fungovanie eurépskych krajin. V tomto obdobi sa stretdvame s rozny-
mi ideoldgiami, ktoré tvorili zaklad pre fungovanie spolo¢nosti. Inak to nebolo ani
v pripade Ceskoslovenska. Po vitazstve komunistov vo februrovych volbach v roku
1948, bolo jasné akym smerom sa uberie smerovanie tejto krajiny. Komunisticka
strana vnimala ndboZenstvo ako 6pium ludstva. Na druhej strane cirkev hodnotila
novy rezim ako protinaboZzensky a ateisticky. Vtedajsia moc vnimala aj Cirkev iba ako
nastroj, isty druh politickej strany.® Tato skutoc¢nost potvrdil aj samotny prezident
Klement Gottwald tvrdiac, Ze politiku musia robit tak, aby cirkev zmenili na nastroj
Vv svojej moci.’

Postupnymi krokmi dala vldda jasne najavo, ako bude vyzerat Zivot Katolickej
cirkvi na Slovensku a to skrze vydanie r6znych zdkonov, ktoré ju poskodzovali.

6 Porov. KARDIS, K.: Zdklady socioldgie. Pre$ov : Gréckokatolicka teologicka fakulta PreSovskej uni-
verzity v PreSove, 2009. s. 106.

7 KARDIS, K.: Vybrané kapitoly zo socioldgie ndbozZenstva I.. PreSov : Gréckokatolicka teologicka
fakulta Presovskej univerzity v PreSove, 2013. s. 105.

8  Porov. STURAK,P.: Dejiny Gréckokatolickej cirkvi v Ceskoslovensku v rokoch 1945 - 1989. Presov :
Petra, n. 0., 2018. s. 229.

9 KAPLAN, K.: Statni cirkevni politika 1948 - 1950. In: HANUS, J. - STRIBRNY, J. (eds.): Stdt a cirkev
v roce 1950. Brno : CDK - Centrum pro studium demokracie a kultury, 2000, s. 11.
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Presne dva dni po prevzati moci komunistami sa jasne ukazalo akym smerom
sa bude uberat politika krajiny. Ked 27. februdra 1948 zastavili vydavanie vacsiny ces-
kych a slovenskych katolickych periodik.

Postupnymi krokmi vlady boli krestania na tizemi Ceskoslovenska prenasledo-
vani. Na tuto situdciu sa rozhodli reagovat aj Ceskoslovenski biskupi, ktori vydali
k 15. junu 1949 pastiersky list: ,, Hlas Ceskoslovenskych biskupov a ordindrov veriacim
v hodine velkej skusky“.

Rok 1949 opét nepriniesol nadej pre zlepsenie tejto situdcie 14. oktdbra boli
odhlasované ,,nové cirkevné zdkony“. Medzi nimi zdkon ¢. 217/1949 Zb. vdaka kto-
rému bol zriadeny Statny trad pre veci cirkevné, zdkon ¢. 218/1949 Zb. o hospodar-
skom zabezpeceni Cirkvi a ndbozenskych spolo¢nosti $tatom a zakon ¢ 219/1949 Zb.
o0 hospodarskom zabezpeceni Rimskokatolickej cirkvi $tatom.'°

Ani zaciatok roka 1950 neuvolnil pomery voci Cirkvi, prave naopak, potvrdenim
je vydanie dekrétu ¢. 12 zo 16. marca , ktorym Ceskoslovenskd vladu zrusila 13 die-
céznych seminarov a ponechala iba dva - v Cesku a na Slovensku.'!

Aj tieto udalosti iba potvrdili, akym smerom sa bude uberat politika krajiny
voci Cirkvi. Obdobie, ktoré nastalo v roku 1950 je zac¢iatkom ¢asu plného zatykania,
mucenia, monsterprocesov a vypoc¢uvani namierené voci Katolickej cirkvi o ¢o viac
voci Gréckokatolickej cirkvi.

Otec Jan Ivan Mastiliak CSsR ako vzor vernosti

Z prostredia Gréckokatolickej cirkvi 20. storoc¢ia pochadzala aj postava, ktora
je dnes zial pre Slovakov pomerne neznama. Je fiou Bozi sluzobnik Jan Ivan Mas-
tiliak CSsR*3, nespravodlivo odstdeny v tzv. monsterprocese s desiatimi vybranymi

Vv

reholnikmi na najvyssi trest, ktory v prvotnej faze znel, ako trest smrti. Statnym

0 Porov. STURAK, P.: Dejiny Gréckokatolickej cirkvi v Ceskoslovensku v rokoch 1945 - 1989. Presov :
Petra, n. 0., 2008, s. 80.

n STURAK, P.: Pavol Peter Gojdi¢. Presovsky gréckokatolicky biskup (1926 - 1960). Presov : PreSovska
univerzita v PreSove, Gréckokatolicka teologicka fakulta, 2013. s. 76.

12 Porov. BORZA, P.: Kapitoly z dejin krestanstva. PreSov : PreSovska univerzita v PreSove, Gréckoka-
tolicka teologicka fakulta, 20m. s. 101.

3 Otec Jan Ivan Mastiliak CSsR sa narodil 5. novembra 1911 v obci Nizny Hrabovec, okres Vranov nad
Toplou. Jeho rodi¢mi bol Mikula$ (tragicky zomrel v Amerike v roku 1916) a Anna rod. Poldkova
(zomrela 19. aprila 1964). ManZelia mali tri deti: Michala (narodeného v roku 1908), Anna (kto-
1d ako 12. ro¢nd zomrela) a Jéna. V jina 1922 sa pocas sv. misii konanych v nedalekej obci Nizny
Hru$ov zozndmil otec Ivan s pracou redemptoristov. Aj preto ani nie 11. ro¢ny vstupil v roku 1922
do juvendtu redemptoristov v Libé&oviciach. Neskor pokracuje v reholnom formovani v noviciate
v Stropkove, kde 2. augusta 1929 zloZil reholné sTuby. Nésledne sa venoval filozoficko - teologickym
$tadidm v Obofisti a 12. augusta 1934 bol v Uzhorode vysvateny za kilaza. Jeho prvenstvo spocivalo
v tom, Ze bol prvym gréckokatolickym kilazom redemptoristom na Slovensku. Od roku 1937 viedli
jeho kroky k $tadiu v Rime a to na Vychodnom institate a Gregoridnskej univerzite, kvoli zlému
zdravotnému stavu vak musel $tadium prerusit. V aprili v roku 1944 sa vracia na Slovensko a poso-
bi v klastore v Podolinci. Za¢iatkom roka 1945 sa stal ihumenom klastora v Michalovciach. V lete
1945 bol uréeny za profesora v redemptoristickom seminari v Obofisti. 14. marca ho zatkla Statna
bezpecnost a 14. aprila 1950 bol nespravodlivo odstideny na dozivotny trest, neskor zmeneny na 25
rokov vdzenia. Na slobodu bol prepusteny v mdji 1965 a v rokoch 1968 - 1981 bol protoihumenom
gréckokatolickych redemptoristov. Zomrel 18. septembra 1989 v Preove. Pochovany bol na Mest-
skom cintorine v Michalovciach.
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stidom v Prahe v8ak bol zmeneny na tazky zalar doZivotne, stratu ob¢ianskych prav
na desat rokov, konfiskaciu majetku a peniazny trest vo vyske 50 ooo K¢s. Jeho osoba
si zasluhuje pozornost, pocas svojej strastiplnej cesty vystriedal niekolko vaznic a to
na Mirove, vo Valdiciach a v Leopoldove a to aj napriek chatrnému zdraviu, ktoré
mal. Vo vazeniach sa stretol so vsetkymi katolickymi biskupmi daného obdobia, ako
aj s viacerymi predstavitelmi verejného Zivota.'

Jeho dozivotny trest bol vSak vdaka amnestii ukonc¢eny v roku 1965. Aj v tomto
obdobi aj nadalej hladal sposoby, ako ¢o najlepsie najviac pomoct v praci pre Cirkev
a Kongregaciu Najsvatejsieho Vykupitela, ako byvaly gréckokatolicky reholny kiaz
vSak nemohol vstupit do Gréckokatolickej cirkvi, pretoze ta bola v roku 1950 zrusena
a na sluzbu v Rimskokatolickej cirkvi by ako byvaly politicky vazen nedostal pod-
mienku, aj preto sa rozhodol aspon ¢iasto¢ne pracovat v civilnom zamestnani. Od 1.
jiina 1965 sa zamestnal ako robotnik v Hospoddrskom kombinate v Presove, neskor'®
bol zamestnany v Odevnych zavodoch kapitdna Nalepku v Presove, aj tu sa naplno
preukazal jeho intelekt, pretoze okrem prace v kniznici Odevnych zdvodov, vyuzivali
jeho jazykové schopnosti'® pre obchodné zéleZitosti podniku.

Otca Jana Ivana Mastiliaka pocas pobytu vo vazeni a nasledne aj po fiom trdpi-
li zdravotné problémy a aj vdaka nim bol ntteny v roku 1968 odist zo zamestnania
aod 1. jula 1969 sa zaradit k spolo¢nosti dochodcov.'”

Avsak obdobie dochodku a odpocinku si sam otec Jan Ivan Mastiliak nijak neuzi-
val. Vedomy si toho, Ze pred Gréckokatolickou cirkvou je este naro¢ny boj nevaha jej
obetavo pomahat v dlhej a naro¢nej ceste. Po prepusteni z vdzenia sa po kratkych
obdobiach stdva jeho bydliskom byt nachadzajuci sa na ulici Sazavského 8 v Presove
u rodiny Brajerovej a aj pocas tohto pobytu je pod neustalou kontrolou Statnej bez-
pecnosti.

Po obnove Gréckokatolickej cirkvi dostal $tatny stihlas na vypomoc v presovskej
katedrdle, avsak kvéli jeho chatrnému zdraviu ako aj vy$siemu veku sa neskér jeho
aktivita v katedrale obmedzila iba na spovedanie. Bol vyhladavanym spovednikom
naco odkazuju viaceré svedectva, zaznamenavajuce, Ze napriek tomu, ze ostatni
kniazi, ktori spovedali mali volno, veriaci ¢asto povedali, Ze oni pockaju na otca Iva-
na.,, Vspovedi bol otcovsky dobry a velmi mudro, ldskavo upozornil, poradil, povzbu-
dil dobrymi prikladmi. Mala som pocit, ze sim Otec nebesky ma poctiva a hovori.“*®
Svojim zivotom neustale preukazoval, Ze je vernym sluzobnikom zakladatela svojej
rehole sv. Alfonza Liguori o ¢om svedcia aj nasledujuce svedectva: ,,Je to kriaz plny
Svitého Ducha, ktory poradi, usmerni a pomdze vyriesit problémy, s ktorymi sme si

14 Porov. MANDZAK, D. A.: Zivotopis otca Ivana. http://www.otecivan.sk/21-2/. (08.09.2018).

15 Od1. oktobra 1966. In : MANDZAK, D. A.: Zndmy nezndmy. Michalovce : Redemptoristi, Vydavate-
I'stvo Misiondr, 2009. s. 79.

16 Ovladal 12 - 15 jazykov. In : LUKACOVA, J.: Samizdatova ¢innost otca Jana Ivana Mastiliaka v obdo-
bi zrugenia Gréckokatolickej cirkvi. In : Acta theologica et religionistica 2/2016. Pre$ov : Gréckoka-
tolicka teologicka fakulta PreSovskej univerzity v PreSove, 2016. s. 104.

7 Porov. MANDZAK, D. A.: Zndmy nezndmy. Michalovce : Redemptoristi, Vydavatelstvo Misionar,
2009. s. 80.

18 Svedectvo s. Reginy Mitrovej. In : CACKOVA, M.: Dejiny duse ThDr. Jana Mastiliaka CSsR. Presov :
Petra, neziskovd organizdcia, 2015. s. 38.
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nevedeli rady. (...) Jedna hodina s duchovnym otcom (ako ho mnohi volali) je, akoby
sa nds Zivot velmi zmenil a zac¢inal nanovo v ldske Bozej.“"’

Dal$ou z jeho aktivit bola aj jeho prekladatelska ¢innost, ktorej sa rozhodol
venovat aj s ohladom na nedostatok ndbozenskej literatary. Viaceré osoby, ktoré
poznali, uviedli, Ze otec Jan Ivan ovladal viacero jazykov, okrem toho je zndme, ze
vynikal svojim intelektom. O. Jan Janok, ktory sa zaradzuje k prvym tajnym studen-
tom otca Mastiliaka sa ho raz opytal, preco nenapise vlastnti knihu a na tuto otaz-
ku vydal jasné stanovisko: ,,Aby som mohol napisat dobru knihu, musel by som mat
sucasnt literatiru a vediet ¢o sa v tomto odbore napisalo. A to nemdm, preto sa nepo-
kusam pisat knihy. Ale ked prelozim nejakti peknii a uzitocnu knihu, poslizim mno-
hym.“

K tejto sluzbe sa urcite zaradzuje aj poverenie, ktoré ziskal od vtedajsieho ordi-
nara Mons. Jana Hirku: ,, Tymto Vds poverujem za vedticeho redaktora gréckokato-
lickej tlace v slovenskom zneni s tym, aby ste zorganizovali a zostavili redak¢nu radu
a pripravili ¢im skor rukopisy pre casopis ,,Slovo“, kalenddr na rok 1970 a modliacu
knizku. Zoznam redakcnej rady a spolupracovnikov mi potom predlozte. Prajem Vam
pomoc Boziu a Zeldm tspechy.!

Pri svojej prekladatelskej a literarnej ¢innosti vyuzival okrem svojho mena aj
niekol'ko pseudonymov: Ivan Ondavan, Ivan Izbavlensky, Ivan Marianov, IMarianov,
Imar, Drim.

V rokoch 1968 - 1989 prelozil 108 kniznych titulov, kto navstivil utulnt izbicku
otca Jana Ivana mohol si v§imnuit, ze jeho izby boli vZdy plné knih.??

Okrem toho bol otec Jan Ivan jednym z délezitych pilierov gréckokatolickych
redemptoristov. 13. mja 1968 bola neoficidlne obnovena ¢innost Michalovskej vice-
provincie jej predstavenym sa stal otec Jan Ivan, viedol ju az do roku 1981. Cinnost
redemptoristov sa v tomto obdobi sustredila skor na pomoc v pastoracii a otazka
obnovy reholného Zivota sa dostala ako keby do tzadia. ..., otec Mastiliak poslal
vSetkych nasich kriazov, okrem otca Zakopala na fary, dokonca i nasi ceski otcovia
ako otec Kozelsky, otec Brezina, otec Celtistka a otec Kliment boli zapojeni do sluZieb
nasej eparchie.“” Jeho zdravotny stav sa véak neustale zhorSoval aj preto sa rozhodol
18. maja 1981 dobrovol'ne odstupit z tradu viceprovinciala, pricom jeho nastupcom
sa stal Stefan Lazor.2*

Azda najvyznamnej$ou aktivitou otca Jana Ivana bola jeho tajna profesorska
¢innost. Aj dnes vdaka nej Zne Katolicka cirkev na Slovensku prostrednictvom kiia-
zov, ktori u neho $tudovali velké ovocie. Od roku 1965 je otec Jan Ivan vyhladdvany

19 Svedectvo pani Brajerovej. In : CACKOVA, M.: Dejiny duse ThDr. Jdna Mastiliaka CSsR. Presov :
Petra, neziskova organizdcia, 2015. s. 33.

20 Svedectva o. Jana Janoka CSsR. In : MANDZAK, D. A.: Zndmy nezndmy. Michalovce : Redemptori-
sti, Vydavatelstvo Misionar, 2009. s. 179.

21 MANDZAK, D. A.: Zndmy nezndmy. Michalovce : Redemptoristi, Vydavatelstvo Misionar, 2009. s.
166.

2 BABJAK, J.: Zostali verni 2. KoSice : Byzant, vydavatelstvo Spolku sv. Cyrila a Metoda, 1998. s. 87.

3 MANDZAK, D. A.: Neprestarime dobrorecit Pdnovi. Bratislava : Redemptoristi - Slovo medzi nami,
2018. 5. 135.

24 BABJAK, J.: Zostali verni 2. Kosice : Byzant, vydavatelstvo Spolku sv. Cyrila a Metoda, 1998. s. 88.



STUDIE

kvoli $tadiu teoldgie a filozofie, tito moznost vyuzivali predovsetkym byvali $tu-
denti teologie a juventisti, ako aj reholné sestry a laici. Dodnes nemozno s urcitos-
tou potvrdit, aké mnozstvo reholnikov a kiazov, ho v tejto veci vyhladalo, nakolko
tak robil tajne a rovnako aj s vedomim hrozby, ktort predstavovalo vazenie, nakol-
ko bol v danom obdobi v podmienke. Ktiazi a reholnici, ktori u neho studovali, tak
robili najma preto, Ze nemali intt moznost. MoZnost $tudia teologie na teologickej
fakulte bola komunistami v roku 1969 na konzultacnom stredisku v Kosiciach zaka-
zana a postupne boli obmedzené aj pocty bohoslovcov. Samotny ordinar Mons. Jan
Hirka, adresoval na Ministerstvo kulttury - Sekretariat pre veci cirkevné v Bratisla-
ve niekolko Zziadosti o jeho obnovenie -, Ziadosti o obnovenie gréckokatolickeho
kriazského semindra a bohosloveckej fakulty v Presove zo dria 26. janudra 1971 pod.
¢ 178/71, kde su jednotlivé Ziadosti o obnovenie fakulty a semindra uvedené s tymi-
to ddtumami: 15. august 1968, 21. december 1968, 5. jul 1969, 18. december 1969 a 5. feb-
rudr1970.%

Okrem toho boli kandidati prijimani k $tidiu na Rimskokatolickej cyrilome-
todejskej bohosloveckej fakulte v Bratislave a na Rimskokatolickej cyrilometodéj-
skej bohosloveckej fakulte v Litoméficiach iba v obmedzenom pocte.

Sttdium u 0. Mastiliaka vyzeralo nasledovne, $tudenti za otcom Janom Ivanom
zvyCajne chodili na vopred dohodnuty termin a to raz mesacne, ak to potrebovali, aj
dvakrat. Okrem toho sti zaznamenané aj svedectva, Ze otec Jan Ivan zaviedol svojim
S$tudentom aj index, pricom ulohou studentou bolo, aby ho po skonceni ihned zni-
¢ili. Samotné Studentské osnovy vytvaral sdm a matériu predstavovali najma publi-
kécie z ¢eského jazyka, ako aj jeho vlastné preklady. Ak bol $tudent jazykovo nada-
ny, mal prefi aj cudzojazy¢nu literattiru. Skasky boli opét vopred dohodnuté a pred
samotnou odpovedou vyzadoval od $tudenta aj pisomnt pripravu. Pocas tejto ¢in-
nosti si bol jasne vedomy, Ze je pod kontrolou Statnej bezpe¢nosti, neslo mu o jeho
osobu, ale najma o Zivot I'udi, ktori ho navstevovali. O. Michal Zamkovsky spomina
na to, Ze otec Jan Ivan mu hovoril, Ze ak by aj niekoho stretol a pytal sa ¢o robili, ma
odpovedat, ze sa venovali $tidiu jazykov a aby neklamal skuto¢ne tak aj urobili.

Rovnako je dolezitym spomentt, Ze sa venoval aj sluzbe reholnym sestram. Bol
ich duchovnym vodcom, spovednikom, robil pre nich duchovné cvicenia i exercicie,
konal prednasky a formacné stretnutia. V ¢ase ked ¢lenky Kongregacie sestier slu-
zobnic Neposkvrnenej Panny Marie hladali nejakého duchovného vodcu odpoveda:
,»Za duchovného vodcu a spovednika Vdm nemézem dat redemptoristu. Ak by stdtne
urady Vids zhromazZdenych alebo Vis vysliedili, ze zhromaZdujete dievcatd, vzali by
kriazovi stdtny suhlas a kriazov ma diecéza velky nedostatok. Uimem sa Vds ja. Mne
uZ nemézu uskodit, iba ak uvdznit a za taku vec je hodno trpiet.?® Na zaklade suma-
ru dat, ktory zhromazdil o. Atandz Mandzak CSsR spolupracoval s nasledovnymi
spolocenstvami:

5 STURAK, P:: Dejiny Gréckokatolickej cirkvi v Ceskoslovensku v rokoch 1945 - 1989. Presov : Petra, n.
0.,2018. 5. 229.

26 MANDZAK, D. A.: Zndmy nezndmy. Michalovce : Redemptoristi, Vydavatelstvo Misionar, 2009. s.
157 - 158.
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Gréckokatolicke sestry:

*  Sestra Rddu Sv. Bazila Velkého (bazilidnky)

*  Kongregdcia Sestier sluzobnic Neposkvrnenej Panny Marie (sluzobnice)

Rimskokatolicke sestry:

+  Institit Beatae Mariae Virginis (anglické panny)

*  Kongregdcia sestier dominikdnok blahoslavenej Imeldy

*  Kongregdcia sestier sv. Cyrila a Metoda

*  Kongregdcia milosrdnych sestier sv. Vincenta (satmdrky)

*  Kongregdcia milosrdnych sestier Svitého kriza

*+  Kongregdcia sestier Bozského Vykupitela (vykupitelky)

*  Kongregdcia sestier Neposkvrneného pocasia Panny Marie III. rddu svdtého
Frantiska z Assisi

*  Kongregdcia sestier premonstrdtok zo Svitého Kopecka

*  Rimska unia Rddu sv. Ursule (ursulinky)

*  Sestry Tretieho Rddu Svdtého Frantiska pod ochranou Svitého Rafaela (rafa-
elly)

*  Spolocnost dcér krestanskej ldsky sv. Vincenta de Paul (vincentky)

*  Spolocnost socidlnych sestier

«  Tesitelky Bozského Srdca JeZisovho (tesitelky)?”

V nedelu 17. septembra ziskal pozehnanie od prvych svojich troch studentov -
0. Michala Zamkovského, 0. Maridna Kovacika a o. Milana Mikloska, ktori sa v ten
den vyskytli v PreSove. Spomenul im sv. Terezku z Lisieux aj to, ako mu vyprosila
alie roky Zivota a dodal, Ze len neddvno prelozil knihu ,,Duch sv. Terezky* a ktora
je jeho ,labutou piestiou.“ AZ prorocké slova 18. septembra zomrela velka osobnost
Gréckokatolickej cirkvi na Slovensku o. Jan Ivan Mastiliak CSsR. Pohrebné obrady
sa uskutocnili 22. septembra v presovskej katedrale a viedol ich ordinar Mons. Jan
Hirka. Nasledne boli telesné pozostatky prevezené do Michaloviec a pochovany bol
na verejnom cintorine v Michalovciach.

Zaver

Predlozena $tudia mala za ciel priblizit Zivot a ¢innost otca Jana Ivana Masti-
liaka CSsR ako vzor pre dnesného Eurdpa, ktory mnoho krat vzdoruje nebezpecen-
stvam, ktoré prindsa zivot a spolo¢nost.

Otec Jan Ivan Mastiliak CSsR ¢elil vo svojom Zzivote mnohokrat skaskam, 15
rokov vazneny bol prepusteny skrze amnestiu a jeho tloha je jasnd, pomdct cirkvi,
ako sa len bude dat. V ¢ase skusky zostava nezlomny vo svojej viere a tradicii, ktora
si vybral.

Nezostal v izadj, ale vo vernosti Kristovi kracal vpred. Nikto vtedy nevedel, aké
obdobie pride po roku 1968, azda vsetci verili, Ze nieco lepsie a napriek tejto hrozbe
sa gréckokatolici prihlasili k svojej cirkvi, k svojim kiiazom a my dnes Zneme ovo-
cie ich obete a Gsilia. V Zivote otca Jana Ivana sa naplno prejavili slovd, ktoré mal aj

z7  MANDZAK, D. A.: Zndmy nezndmy. Michalovce : Redemptoristi, Vydavatelstvo Misionar, 2009. s.
158 - 159.
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na svojich primi¢nych obrazkoch: ,, Kazdy velkriaz, vybraty spomedzi ludi, je ustano-
veny pre ludi, aby ich zastupoval pred Bohom, aby prindsal dary a obety za hriechy...”
(Hebr 5, 1). Nech sa preto aj on zaradi k osobam, ktoré nezapadnu prachom minu-
losti, ale stanti sa vzorom pre dnes$nych ludi.
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Spiritudlny a terapeuticky rozmer odpustenia’

doc. ThDr. MARCEL MOJZES, PhD.

Katedra systematickej teol6gie

Abstract: In the article, the authors deal with the spiritual and therapeutic dimension of forgiveness.
God always heals the whole person: body, soul and spirit. However, forgiveness is a process, and full
forgiveness is only possible in Jesus. Forgiveness is grace, it springs directly from Jesus‘ wound. He is
the symbol of forgiveness and he is forgiveness itself. A Christian can say: In the process of authentic
forgiveness, it is no longer I who live, but Christ lives in me (Gal 2:20).

Key words: Forgiveness. Jesus Christ. Therapy. Spirituality. Grace.

Uvod

Ak sa pri niektorej téme prelina terapeuticky efekt a autentické krestanské hod-
noty, tak je to prave odpustenie. Pod pojmom terapeuticky efekt myslime uzdrave-
nie celého cloveka. Boh vzdy uzdravuje celého ¢loveka - jeho telo, dusu i ducha.?
Odpustenie pritom prechadza naprie¢ nabozenstvami. Napriklad v islame zaklada-
tel radu tancujtcich dervisov DZalél ad-Din Rumi, zvany Mevlana (1207 - 1273) pove-
dal: ,Bud ako Slnko v sticite a milosrdenstve. V skryvani chyb a nedostatkov inych
bud ako noc. V hneve a podrazdeni bud ako mftvy.®

Dvaja zraneni

Pri odpusteni vzdy ide o dvoch zranenych: obet, ktort zranil vinnik a vinnika,
ktorého zranil jeho ¢in, inak povedané hriech. Vychodni otcovia ¢asto hovoria o tom,
ze jednym z dosledkov hriechu je prave to, Ze zrafuje aj ¢loveka, ktory ho spachal.*
Z psychologického hladiska, hovori psychologicka Gabriela Kabatova, takmer kazda
obet preziva pocity viny a postraumaticka stresova porucha sa méze vyvinut v pod-
state kedykolvek. Pre obet, ale i pre vinnika, doddva, je ddlezité jasne pomenovat,
Ze obet za trestny ¢in nemdze a plne zodpovedny je vinnik. Tento postoj je potom
vychodiskovy pre uzdravenie oboch.®> Odpustenie totiz vychadza zo zazitku, Ze aj

+ Clanok bol uZ publikovany v zborniku Collectanea lectionum theologicarum XXVI. Uzhhorod :
Patent, 2025, s. 5 - 18. ISBN 978-617-589-266-4.

> Porov. Mk2,1-12.

3 Porov. https://www.sufiway.eu/the-7-principles-of-mevlana-jalaluddin-rumi/ (1. 9. 2025).

4 Porov. SPIDLIK, T: Spiritualita kiestanského Vychodu. Systematickd pii-rucka. Velehrad : Refugium
Velehrad-Roma, 2002, s. 238, 244 - 245; SPITERIS, Y.: Salvezza e peccato nella tradizione orientale.
Bologna : EDB, 2000.

5 Porov. KABATOVA, G.: Odpusténi. Dostupné na: https://psychologie.cz/odpusteni/ (1. 9. 2025).



STUDIE

ja som vinnik, a ked preZijem svoju vinu, viem si aspon tak trochu ,obut topanky
druhého a poprosit o odpustenie.

Cojea ¢o nie je odpustenie

Predtym, ako sa posunieme hlbsie, treba jasne zadefinovat, ¢o odpustenie je
a ¢o nie je. A ako proces odpustenia prebieha. Tu ndm poméze pochopit, Ze v nasej
kultdre, ktord je postavena na krestanstve, sa ospravedInenie a nasledne odpustenie
ocakava. Ale treba jasne odlisit, ¢o je povrchny, a preto netiplny postoj ,je odpustené*
od skuto¢ného odpustenia.

Odpustenie nie je podmietiované slovkom ,ak“ - ,ak si uvedomis, ¢o si mi uro-
bl ,,ak si uvedomis svoj podiel viny*, alebo ,ak aj ty poziadas o odpustenie”. Odpus-
tenie tiez nie je to, ked sice slovne prejavim, Ze odptstam, ale akymkolvek sposobom
davam najavo pocity krivdy. Ak v sebe tieto pocity prechovavam, pricom mame stéle
na mysli, Ze odpustenie je proces, tak sa moze stat, Ze mi myslienky na previnenie
voc¢i mne pridu na mysel, no skuto¢né odpustenie je to, o ktorom hovori Jezis. Ked
sa ho pytal apostol Peter: ,Pane, kolko raz mam odpustit svojmu bratovi, ked sa pro-
ti mne prehresi? Azda sedem rdz?" JeZi$ odpoveda: ,Hovorim ti: Nie sedem rdz, ale
sedemdesiatsedem rdz. (Mt 18, 21 - 22).

Odpustenie a pamdtanie za zlo

Povedzme si to priamo: Jezi$ hovori, ze odpustit treba opakovane. Aj tu istt
vec. Znovu a znovu. Pretoze inak sa jednd o Zivenie krivdy, spominanie na zlé, ¢o
sa nazyva v psycholdgii ,ruminovanie’, alebo v duchovnej literattre sa stretavame
aj s pojmom mnesikakia (pamatanie na zlo, spomienka na urdzky).® Vo verbdlnej
rovine vyjadrenie ,,odptstam ti, ale ty si mi urobil to a to...“ je zhmotnenie mnesika-
kie do slov. Pritom ¢lovek, ktory ustavi¢ne pamadta na zlo, sa podoba na toho, kto sa
pokusa vzlietnut s balénom, no nechce, alebo nevie vyhodit zataz, ktord ho priam
priptitava k zemi a brani mu vzlietnut. Podla vychodnych Otcov mnesikakia brani
v modlitbe.”

Odpustenie nie je ani vytesnenie - mna uz ten ¢lovek nezaujima, uz s nim nic¢
nechcem mat, ja som sa cez to preniesol. Alebo vytesiiovanie v tom zmysle, Ze zatial
nemdm odvahu reagovat na invektivy spojené s pripominanim mojej hoci aj oprav-
nenej viny, lebo citim, Ze by ma este viac zranilo, ak by som musel odpovedat s hne-
vom a jatrit tak svoju vlastn mnesikakiu a ze vlastne na to momentalne neméam sil
aradsej chcem sam seba chrdnit od dal$ieho zranenia (napriklad aj v podobe pripad-
nych dal$ich invektiv ako odpovede na moju reakciu). D4 sa to iba s JeziSom, ktory
je milosrdny aj vo¢i ndm, nedovoli nas skiisat nad nase sily a so skiskou da aj silu
vydrzat to.® Bez Jezisa to nedam.

6 Porov. SPIDLIK, T.: Spiritualita kestanského Vychodu. Modlitba. Velehrad : Refugium Velehrad-
-Roma, 1999, s. 341.

7 Porov. SPIDLIK, T.: Spiritualita kestanského Vychodu. Modlitba. Velehrad : Refugium Velehrad-
-Roma, 1999, s. 341.

8 Boh je verny. On vés nedovoli skusat nad vage sily, ale so skugkou da aj schopnost, aby ste mohli
vydrzat (1 Kor 10, 13).
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Odpustenie je proces

Nemenej dolezité je uvedomit si, Ze odpustenie je proces. Pokladat schopnost
odpustit za skutok, ktory sa nachadza za pomyselnou ¢ervenou ¢iarou v zmysle , tre-
ba raz a navzdy odpustit, sa potom stdva nesplnitelnym imperativom, ktory moze
viest k patologickym pocitom viny. S podobnymi imperativmi sa stretdvame v kres-
tanstve, ktoré je viac zvykovym naboZzenstvom ako vierou plnou milosrdenstva
a milosti. Naopak postupnost procesov v duchovnom Zivote, je, mdzeme povedat,
sticastou mudrej pedagogiky Boha, prejavom jeho lasky k ¢loveku.

Boh moze spdsobit, Ze sa veci udeju naraz, ako hovori ucitel' Cirkvi svity Jan
od KriZa. No pokracuje, ze obvykle sa v duchovnom Zivote deju al paso del alma, ¢ize
krokom dusge, a teda poco a poco, postupne. Cas pri¢om nie je nasim protivnikom,
ale spojencom: to, ¢o nie sme schopni zvladnut naraz, mézeme uskuto¢nit po kroci-
koch s postupne prijimanou Bozou milostou.’

Lebo prave milost je to, ¢o dava silu odpustit. Je to Boh, ktory je pévodcom
i dovrsitelom spasy a obzvlast aj odpustenia. Krestan odpusta preto, lebo zazil auten-
ticky, Ze aj jemu bolo odpustené. Tym obrusujeme riziko pohladu ,z vrchu spravodli-
vosti', ktoré sa velmi lahko vkrada do procesu odpustenia. Vinnik sice Ziada o odpus-
tenie, ale spdsobom, kedy ukazuje, Ze ma moralnu prevahu nad tym druhym, ze on
uz dokaze poziadat o odpustenie, a teda pravom ocakéava odpustenie aj z druhej stra-
ny. Vyvija natlak a seba robi mordlne lepsim. Takyto postoj uz vlastne nie je prosbou
o odpustenie a cely proces blokuje.

Odpustit naplno sa da jedine v Jezisovi

Obet, ako hovori psychologicka Kabatovd, moze este prezivat pocity nazvime to
, falosnej; nespravne interpretovanej viny. M6Zu sa objavovat myslienky: ,cely Zivot
mi ubliZovali, ani v kolektive som nebol obltibeny. To ja som pricina.“ Alebo: , Svojim
spravanim znovu a znovu provokujem, Ze mi niekto ubliZi. Situdcie sa opakuji. '

Vyjadrime to velmi explicitne, treba rozli$ovat ndbozenstvo ako subor rigidnych
pravidiel, ktoré sa vSéak mo6zu blizit az k starozdkonnému ,0ko za oko...!* od milos-
ti. Je nutné a nevyhnutné si uvedomit, ako o odpustenie Ziadat. Vlastne neziadat.
Odpustit bezpodmienecne.

Tu sa uz dostavame k samej podstate odpustenia. K tomu, ¢o mézem urobit
ja, aby som bol uzdraveny, lebo svojim hriechom zratiujem svoju vlastna dusu, ako
i druhého, a neziadat satisfakciu.

9 U svdtého Jana od Kriza doslova ¢itame: ,Syn Bozi vykupil, a tym nasledne zasnubil so sebou lud-
sku prirodzenost, a tym nasledne aj kazdu dusu tak, Ze jej k tomu dal milost a zdvdavok na kriZi...
zasnubenie, ktoré sa uskuto¢nilo na krizi, nie je ako to, o ktorom teraz hovorime. PretoZe tamto je
zasntbenim, ktoré sa uskuto¢nilo naraz, ked dal Boh dusi prvi milost, ¢o sa deje v krste s kazdou
dugou. Avsak toto nastdva cestou dokonalosti, a to sa nedeje inak neZ velmi pozvolne (postupne),
po svojich obdobiach, takZe hoci je to vietko jedno, rozdiel spociva v tom, Ze jedno (zasntibenie)
sa uskutoctiuje krokom duse, a teda postupne; a druhé krokom Boha, a tak sa uskuto¢iiuje naraz.*
JAN OD KRIZE: Duchovni piseri. Kostelni Vydti: Karmelitanské nakladatelstvi, 2000. s. 156 - 157.
V pozn. 8 nas. 157 ¢itame: ,Podla svatého Jdna od Kriza sa teda duchovné (mystické) zasnabenie
duge ¢loveka s Bohom uskuto¢tiuje al paso del alma (krokom duse), a teda poco a poco (postupne).

0 Porov. KABATOVA, G.: Odpusténi. Dostupné na: https://psychologie.cz/odpusteni/ (1. 9. 2025).

n - Exo2i1, 24.
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Odpustit mozem aj bez toho, aby mi druhy reciprocne odpustil. Pretoze som
zodpovedny za svoj podiel na procese odpustenia. Cely tento proces: priznanie si
viny, ospravedInenie a odpustenie musi byt zaloZeny na slobode.

Ako mdzem odpustit tym, ktori ma o to neziadaju? Pytali sa otca Ubalda, ktory
sadostal dositudcie, kedy stal zoci-voci vrahovi svojej matky a mnohych pribuznych.
Pocas genocidy v Rwande boli vyvrazdené stétisice prislugnikov jedného etnika tym
druhym. Otec Ubald premysla a aj vyucuje takto: ,Pretoze tak nam to ukazal Pan
Jezi$ na krizi. On odpustil vtedy, ked ho o to neZiadali, prosil Otca o odpustenie pre
tych, ktori nevedia, ¢o ¢inia.“'? Bludny kruh neodpustenia mozu pretat prave takéto
rozhodnutia. Odpustim, lebo mne bolo odpustené. Zadarmo, tplne, bezpodmie-
ne¢ne. Nemusi to byt okamZité rozhodnutie, ale je dobré mat ,pohotovost odpustat*
Té sa buduje prave reflexiou nad svojou vlastnou vinou. Nepochopenie tejto logiky
odpustania z milosti vidime v podobenstve o sluhovi, ktory mal dlh desattisic talen-
tov.!® V homilidch sa ¢asto vy¢isluje tento neplatitelny dlh, uz menej sa pozera na to,
ako tento dlh vznikol. Ako mohol sluha ,prehajdékat* nieco, na ¢o by podla jednej
exgézy potreboval pracovat 200 0oo rokov a ni¢ nejest? Ako sa mu to vobec mohlo
podarit? To, ¢o bolo dlZobou tohto sluhu, bol jeho vlastny hriech. Preco stal nevycis-
litelne vela? Pretoze cena za hriech je smrt milovaného Bozieho Syna. Nevy¢islitelna
cena, dana z lasky, zadarmo.

Preco tento nemilosrdny sluha chytil pod krk, doslovne nedal dychat druhému
sluhovi, ktory mu dlzil to, ¢o si bezne v medziludskych vztahoch sposobujeme? Zra-
nenie, bolest, nepochopenie. PretoZe neprijal odpustenie, nevidel svoju vinu, neu-
robil pokanie. Pricom pokénie nie je trest, je to sposob uzdravenia. A teda aj v tomto
podobenstve vidime, Ze ten, kto nevie, ze sdm je vinnikom, nemoéze prijat odpuste-
nie, ani odpustit. Sucitu ako niecomu, ¢o je medziludska sktsenost a ¢o je sucastou
procesu odputistania, sa venuje Kristin Neff, PhD. z USA.'* Prijat postoje, Ze aj ja som
vinnik, je vSeobecna skusenost. U¢ime sa ju idedlne v bezpe¢nom prostredi bazdlnej
rodiny. Kde st vztahy autentické a zaloZené na principe odpustenia a ospravedIne-
nia.

Odpustenie je milost

V autentickom krestanstve vieme, ze odpustame, lebo On prvy odpustil. Vlast-
ne je odpustanie vysostne Bozia ¢innost. Cirkevni otcovia vravia, Ze laska k nepria-
telom - priamy nasledok odpustenia, je znakom pritomnosti Svdtého Ducha. Pri
odpusteni teda prosime o milost, o svetlo, o milosrdenstvo... Potom a len potom
vieme odpustit aj v situdcidch, ktoré v zivote prevazne nastavajt, ked nds o to nik-
to neziada. Proste odpustime, lebo ndm bolo odpustené, lebo sa citime milovani aj
so svojimi chybami, ktoré reflektujeme. Schopnost reflektovat svoje chyby je oblast
na cela kapitolu. Niekedy cely zivot Zijeme obklopeni akoby zrkadlami, ktoré uka-
zuju nd$ ,spravodlivy’, ale retusovany sebaobraz. Vola sa to dikaioma - snaha vidiet

12 Porov. RUGIRANGOGA, U.: Odpustenie oslobodzuje. Stara Luboviia : Kumran, 2020.
5 Mti§,23-35.
4 https://self-compassion.org/kristin-neff/ (1. 9. 2025)
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seba ako spravodlivého, no bez Boha.'® V psycholdgii hovorime aj o mechanizmoch
osobnosti.

Odpustenie, ktoré je milost, prameni priamo z JeZiSovej rany. On je symbol
odptstania a on je odpustenie samo. Uz teda nezijem ja v procese autentického
odpustenia, ale zije vo mne Kristus'® a ja som svoje telo, teda pocit urazenosti, zrane-
nej sebalasky a tizby po pomste ukrizoval. Dosledky takéhoto hlbokého odpustenia
st nielen tie, ktoré prezivam voci sebe, alebo v stvislosti s mojou osobou - pocit ula-
vy, pokoj, hlboka radost..., ale idem este dalej a realizujem to, na ¢o nas Jezis vyzyva:
namiesto jednej mile idem dve, dam aj kabat.!” ,Dosledné a skuto¢né“ odpustenie je
integrdlne spojené s tym, Ze toho, ktorému odpustam, aj milujem. Milujem ho aspon
tak, ze mu zelam dobro. Toto je Novy zdkon, toto je pretatie kruhu ,,0ko za oko', ale-
bo do ut des (dam, aby dal). ,,Chcem ti dobre.” Ten, komu odpustam, sa v istom zmys-
le stava niekym, kto ku mne patri v zmysle pradenia milosti. Je to ¢lovek, o ktorom
uz nehovorim s netictou, nechcem mu skodit a v najlepsom pripade ho skuto¢ne
milujem. Pretoze som ho v istom zmysle v procese odpustania , zrodil“ spolu s Kris-
tom. Prijatim Jeho milosti. Ano, odpustenim sa rodi novy zivot. MdZeme prejst zo
smrti neodpustenia a hnevu do Zivota lasky a milosti. A teda nedostat sa do vazenia
vlastnym neodpustenim, ako spominany sluha, pricom nam vina bola odpustena.!®

Znama veta, ze ¢lovek ide do neba spolu s celou dedinou,' je vyjadrenim prave
tohto vztahu medzi odpustajicim a tym, ktorému bolo odpustené. Pojem milovat
nepriatelov a dobre robit tym, ktori nds nenavidia, toto pole, ktoré je vysostnou akti-
vitou Bozej ¢innosti v ¢loveku, je dosledkom odpustenia. Nepriatela predsa nemo-
Zem milovat bez odpustenia.

Pozvat odpustenie do svojho srdca

Psycholog Ales Borecky sa pyta: ,Ako mozeme pozvat odpustenie do svojho srd-
ca? Mozno st vstupnymi dverami tak nasa tizba, ako aj nase zranenia... Mozno, ked
som uZ unaveny stalym premyslanim a prezivanim vsetkého, co sa tyka krivdy, sta-
vom, ked sa relativne ¢ista hladina duse zakaluje horkostou, zlostou, frustraciou,
ked' chcem byt oslobodeny od toho, ¢o sa mi stalo. Priznat si zranenie nie je vacsi-
nou lahké. Méze to byt sprevadzané pocitmi hanby, zlobou na svoju hanbu a snahou
vyhnut sa pohladu na seba aj napriklad pomocou agresivnych fantazii voci pévodco-
vi zraneni - radsej sa vnutorne venujem yvinnikovi‘ nez svojej bolesti.

Byt zraneny vsak nie je ,hanba‘, nage zranené reakcie st prirodzené; ak nie
sme psychopati, zijeme s o¢akdvanim nejakého konania a nezranujtceho spravania
druhych. Ak si prizname zranenie, potom sa treba o svoje pocity postarat a dovolit
niekomu, aby sa dotkol nasej rany, smutil s nami pri strate, pripojil sa k nd$mu roz-

5 Ohladom dikaiomy v duchovnom Zivote krestana podla svétého Doroteja z Gazy porov. SPIDLIK,
T.: Pojeti poslusnosti a svédomi podle Doroteje z Gazy. In: Velehrad - Rim. Modlil se tvdfi k Vycho-
du. Tomds kardindl Spidlik S.J. Olomouc : Refugium, 2010, s. 99 - 106.

16 Porov. Gal 2, 10.

17 Porov. Mt 5, 40 - 41.

18 Porov. LACHMANOVA, K.: Véizenie zamknuté zvniitra. Bratislava : Vydavatelstvo TV Lux, 2022.

19 Porov. CHOMJAKOV, A.: Cerkov odna. Praha, 1867. s. 18.
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horceniu, postavil sa za nds a za nase aj akokolvek zranené pocity. (Stihlas s pocitmi
neznamend suhlas s konanim, ktoré by zranené pocity iniciovali).“?°

Je velkym darom, ak ma ¢lovek duchovného otca alebo duchovntt matku, ktori
st tou osobou, ktord sa dotyka nasich ran, ktora smuti s nami, ktora sa dokonca pri-
poji k naSmu rozhorceniu, postavi sa za nas i za nase akokolvek zranené pocity. Dava
nam pritom zakusit Bozi pohlad a Bozi sucit s nami.?!

Sucit druhej osoby s tym, komu bolo ukrivdené, riedi horkost krivdy, pricom ju
nepopiera a prispieva k odpusteniu. CiZe odpustenie je vzdy otazkou vztahu, odpus-
tame vzdy ako osoba osobe, optimalne za ticasti tretej osoby, ktord nas laskavo spre-
vadza. Pricom urcite v tomto vztahovom trojuholniku nesmie chybat Ten, ktory
je prameniom odpustenia, pretoZe, a toto je potrebné znovu a znovu zdoraziovat,
odpustame vtedy, ked nam bolo odpustené. Toto odpustenie méze byt sprostredko-
vané skrze ¢loveka, ale vzdy pochidza od Boha, ktory jediny miluje a odpusta bez-
podmienecne.

Borecky pokracuje: ,Odpustenie je rozviazanie vazby, nie nejaky moralny akt
ani charitativny skutok mojho dobrého srdca. Odpustenie je tieZ opustenie miesta
zranenia, rola obete, identity toho, kto bol zraneny. Pre tento posun je teda potreb-
né mat int identitu. Myslim, Ze existuje urcita stvislost medzi pevnou identitou
a odpustanim. 2

Pre nas krestanov tou novou identitou je, Ze v JezZiSovi Kristovi sme Bozie deti:
,Pretoze ste synmi, poslal Boh do nasich sfdc Ducha svojho Syna a on vola: ,Abba,
Otce!’ A tak uz nie si otrok, ale syn; a ked syn, tak skrze Boha aj dedi¢. (Gal 4, 6 - 7).

Délezitost odpustenia

Ked niekto ubliZuje inému/inym, méZe byt skuto¢ne $tastny? Je mozné zrario-
vat druhych a nebyt tym sam poznamenany? Odpustenie sebe je dolezitym bodom
v procese samotného odpustenia. Z krestanského pohladu odpustit sebe zname-
na prijat Bozie odpustenie - ako milovat seba samého sa da naplno len tak, zZe sa
nechdme najprv milovat Bohom. ,My milujeme, pretoze on prvy miloval nas. (1Jn 4,
19). Ak odpustam sebe, prijimam viac svoje obmedzenia, svoju zranent i zrariujtiicu
Cast, svoju dvojrolu obete aj vinnika a optistam svoj idealizovany obraz o svojom ,ja“
iosveteasvojeiluzie. Otvaram sa realite i tajomstvu. Odpustenie ma prendsa do inej
roviny alebo i do inej etapy mdjho Zivota.

Neodpustenie spdsobuje, Ze ak venujeme pozornost takmer comukolvek, beZia
ndm neustale na pozadi ako zaseknutd gramofonova doska myslienky na spachant
krivdu.?® Tiez Casto stoja za tym, Ze sa nemdzeme posunut dalej, lipneme na nich
aoni nas tak zvazuju v rozvoji, v sebarealizdcii a predovsetkym v tlave. Psychologic-
ka Kristina Sarisova hovori: ,Niekedy o nich takmer nevieme, myslime si, Ze sme sa

20 BORECKY, A.: Pozvat odpusténi do svého srdce. Dostupné na: https://psychologie.cz/pozvat-
-odpusteni-do-sveho-srdce/ (1. 9. 2025).

2 Porov. ,Ved nemame velktiaza, ktory by nemohol citit s (grécky sympathésai = spolutrpiet) nagimi
slabostami; ved' bol podobne skugany vo vetkom okrem hriechu.“ (Hebr 4, 15).

2 BORECKY, A.: Pozvat odpusténi do svého srdce. Dostupné na: https://psychologie.cz/pozvat-
-odpusteni-do-sveho-srdce/ (1. 9. 2025).

3 Porov. AUGUSTYN, ].: Krivda, odpustenie, zmierenie. Trnava : Dobrd kniha, 2009.
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cez ne dostali, a ony sa z ni¢oho ni¢ znova vynoria, aby sa ndm opat usadili vo vedomi
anedévajti nam spat. Casto mame tieto sktisenosti racionalne nahliadnuté, vysvetle-
né, rozumieme im a sme si vedomi toho, Ze dal$ie zaoberanie sa nimi nas len zatazu-
je a od¢erpava nam energiu. Mozno sa na seba aj hnevame, pretoze nie sme schopni
sa cez danti vec preniest a pustit ju. M6Zeme prepadat zufalstvu, pretoze uz nevidime
cestu alebo spdsob, ako danu zéleZitost neriesit a nezaoberat sa fiou...**

,Niekedy sa rano zobudim, uzivam si, ako som sa prijemne vyspala a akii mam
dobrt naladu. To vSetko dovtedy, kym mdj mozog posle tu vec a ja sa ako mavnu-
tim prutika za¢nem citit pod psa,’ popisovala mi neddvno kamaratka, hovori Kris-
tina Sarisovd, ,rada by danu zdlezitost uz pustila a nechala ju ist. Ale ono to nejde.
Neustdle sa jej drzi a prenasleduje ju.?®

Tu sa uz dostdvame do oblasti, ktora je vlastnd krestanskej spiritualite v tom
zmysle, Ze odpustenie je vzdy vecou Bozej milost.

Epilog

Na zaver by sme radi podelili o jeden pribeh, ktory sme poculi. Odpustenie
vnieslo Zivot do srdca vinnika i toho, komu bolo ubliZené. Mladé dievca Soférovalo
auto plné svojich kamaratok a spolo¢ne sa pocas jazdy zabavali. Doslo k autoneho-
de. Vietci vyviazli viac-menej v poriadkuy, len jedna z kamaratok bola vazne zranena.
Stalo sa to v USA, kde je pravny systém postaveny na tom, Ze Zalobcom nie je auto-
maticky $tat, ale obet. Pred nemocni¢nou izbou zraneného dievcata sedela mlada
Soférka a otec jej kamaratky. Sedeli tam, aj ked' ona uz umrela. A v tejto chvili otec
mftvej diev¢iny objal mladu Soférku a povedal: ,Nepoddm na teba zalobu, odptistam
ti, chcem, aby si Zila svoj zivot dalej. Ona sa potom stala sti¢astou ich rodiny a maju
navzdjom laskyplné vztahy. Hla, ¢o dokdZe milost odpustenia. Vracia Zivot obidvom
stranam.
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Komunikdcia a vztahy na socidlnych sietach vs.
komunikadcia a vztahy v redlnych komunitdch'
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Abstract: The study deals with the tension between digital communication on social networks and
communication in real communities, with a special emphasis on young people in Christian church
environments. The theoretical part analyzes the specifics of online interaction, its impact on the ability
to form deep and authentic relationships, the concept of social capital, and loneliness in conditions of
yconstant connection.“ It draws on Czech, Slovak, and foreign research on the digital generation, the
impact of social networks on the mental health and communication skills of young people, as well as
literature in the field of ,digital religion” and youth ministry. The empirical part is outlined as a project
design that examines how Christian communities and churches can encourage young people to
strengthen personal relationships and authentic social interaction outside the digital space. The study
concludes with recommendations for youth ministry based on the paradigm of complementarity between
digital and face-to-face communication, rather than their antagonism.

Keywords: Social networks. Youth. Digital communication. Authentic relationships. Christian
communities. Digital religion.

Uvod

Komunikacia je zakladnym prejavom ludskej existencie, prostrednictvom kto-
rej ¢lovek vytvéra, udrziava a transformuje svoje spolocenské vazby. Ako zdoraziuje
Fiske?, komunikdcia nie je len procesom vymeny informdcii, ale aj kultdrnym a spo-
lo¢enskym aktom, ktory formuje identitu jednotlivca a skupiny. Z tohto pohladu
predstavuje komunikdcia zdkladny pilier fungovania komunit - od rodiny az po $ir-
Sie spolocenské celky. V ére digitalizacie sa vSak podoba tychto vztahov meni, pricom
klasické formy osobnej interakcie st ¢oraz viac nahradzované sprostredkovanou, vir-
tudlnou komunikaciou.

V poslednych dvoch desatrociach sa socidlne siete stali dominantnym prostre-
dim komunikdcie mladych [udi. Slovenské aj ¢eské vyskumy ukazuju, Ze online pro-
stredie je pre dospievajucich a mladych dospelych prioritnym priestorom nadvazo-
vania kontaktov, udrziavania vztahov a participcie na verejnom Zzivote.® Zaroven sa
odborna komunita ¢oraz Castejsie zaobera otazkou, ¢i intenzivna digitdlna komu-

v Clanok je su¢astou projektu VGAMR 2024/GTF/27/2024-2025 s ndzvom Vplyv socidlnych médii na
zdravé formovanie osobnosti mladého cloveka.

2 FISKE, J.: Introduction to Communication Studies. London : Routledge, 1990.

3 VRABEC, N.: DigitdIni domorodci na Slovensku [online]. Communication Today. [cit. 30. 11. 2025].
Dostupné z: https://communicationtoday.sk
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nikdcia neoslabuje schopnost mladych ludi viest hlboké, stabilné a osobne zako-
renené vztahy.* Odpoved aproximuje k vac¢siemu oslabovaniu tejto komunikacnej
schopnosti.

Krestanské cirkvi historicky stoja na paradigme redlneho, vteleného spolocen-
stva: Eucharistia, liturgia, sviatosti, spolo¢ny ¢as a zdielanie Zivota predpoklada-
ju fyzicka pritomnost a osobny kontakt. Sucasne vsak cirkev ¢oraz intenzivnejsie
vyuziva digitalne média - od streamovanych bohosluzieb po pastoraciu mladeze
na socidlnych sietach. Dokumenty Katolickej cirkvi zdéraziuju, Ze internet a social-
ne siete st ,mimoriadnou prilezitostou na dial6g, ale aj priestorom so $pecifickymi
rizikami.

Cielom tohto prispevku je:

* teoreticky porovnat charakter komunikécie a vztahov na socidlnych sietach

s komunikaciou a vztahmi v redlnych komunitdach,

*+ analyzovat, ako digitdlna komunikacia méze podporovat alebo narusat

schopnost mladych viest hlboké a autentické vztahy,

+  nadrtnit vyskumny projekt zamerany na to, ako krestanské komunity

mozu posilnit osobné vztahy mladych a podporit autenticku interakciu
mimo digitalneho priestoru.

1 Digitalna komunikacia, socidlne siete a mladi fudia

Digitalni domorodci a online participacia

Koncept ,digitdlnych domorodcov* opisuje generaciu, ktord vyrastala s digital-
nymi technolégiami ako prirodzenou sti¢astou kazdodenného Zivota. Na Slovensku
av Cesku vyskumy ukazujt, Ze vi¢sina mladych travi zna¢nt ¢ast diia online, pricom
socidlne siete su klti¢ovou platformou komunikacie, zabavy i sebareprezentacie.®

Vrabec a kol. v projektoch ,On-line generdcia“ a ,Digitalni domorodci na Slo-
vensku“ poukazuje na viacero dimenzii online Zivota mladeze - spravanie, socialne
siete, praca s informaciami, bezpe¢nost, ucenie, participacia a identita.” Vysledky
naznadujt, Ze pre vi¢sinu mladych je internetova komunikacia prediZenim existu-
jucich rovesnickych vztahov, nie ich ndhradou. Zaroven vSak znac¢na cast interakcii
prebieha v prostredi, kde je anonymity viac, regulacia niz$ia a normy sprdvania su
odlisné od offline sveta.

4 TURKLE, S.: Alone Together: Why We Expect More from Technology and Less from Each Other. New
York : Basic Books, 2011. ISBN 978-0465031467.

s PAPEZSKA RADA PRE PODPORU NOVE] EVANJELIZACIE: Direktdrium pre katechézu. Trnava :
SSV, 2022.

6 VRABEC, N.: On-line generdcia: informdcie, komunikdcia a digitdlna participdcia mlddeze v infor-
macnej spolocnosti [online]. Bratislava : [UVENTA, 2009. [cit. 30. 11. 2025]. Dostupné z: https://
infolandsr.wordpress.com/wp-content/uploads/2008/03/on_line_generacia_publikacia.pdf..

7 VRABEC, N. a kol.: On-line generdcia. Sthrnnd sprdva o vysledkoch vyskumu. Bratislava : [UVEN-
TA, 2009.
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Autori Smahel, Hladiivkova, Hanusova a dal$i ukazujt, Ze socialne siete st sil-
nym nositelom socialnych vztahov, ale aj zdrojom $pecifickych rizik, ako su zavis-
lost, kybersikana ¢i problémy s identitou.®

Vplyv socialnych sieti na komunikaciu, empatiu a psychické zdravie

Vyznamnd Cast komunikaénych aktov mlddeze prebieha dnes textovo (chat,
spravy, statusy, pribehy, komentére) a obrazovo (fotografie, vided, kratke formaty).
Znizovanie podielu tvarou v tvar kontaktu ovplyviiuje viacero rovin:

*  neverbalita: online komunikécia je ochudobnena o ¢ast neverbalnych sig-

nalov, ktoré su vyznamné pre empatiu a porozumenie;’

+ disinhibicia: internetové prostredie podporuje otvorenost, ale aj agresivitu,

pretoze uZzivatelia necitia socidlnu kontrolu rovnako ako offline;™°

+  multiplicita komunikacie: mladi ¢asto komunikujui naraz s viacerymi lud-

mi a v roznych kanéloch, ¢o méze zniZovat hibku pozornosti venovanej
jednotlivému vztahu.'!

Zahranic¢né studie upozornuju na paradox: sme ,spojeni® viac nez kedykolvek
predtym, no mnohi ludia zazivajui vy$siu mieru osamelosti.'? Intenzivna pritom-
nost na socidlnych sietach moze viest k nadmernému sebaporovnavaniu, k tlaku
na dokonaly obraz vlastného Zivota a k znizovaniu sebahodnoty, ¢o potvrdzuju aj
slovenské psychologické analyzy v kontexte deti a mladeze."

Na druhej strane, viaceré vyskumy poukazuju aj na pozitivne efekty - socidlne
siete mdzu podporovat socidlnu oporu, vytvaranie komunitnych vazieb, participaciu
na verejnych témach ¢i angazovanie sa mladeze na spolocenskych a ndbozenskych
iniciativach.'* KIti¢ova nie je samotna existencia digitalnej komunikacie, ale spsob,
akym je pouzivand a zac¢lenena do celkového Zivotného stylu mladého ¢loveka.

2 Autentické vztahy v online a offline prostredi

Hibka vs. $irka vztahov

Digitdlne prostredie umoziiuje nadviazat a udrziavat stovky ,kontaktov* ¢i
Lpriatelstiev’, no mnohé vyskumy upozoriuju, Ze kvantita vztahov neznamena ich

8 HLADUVKOVA, H.: Socidlni sité a jejich vliv na mldde [online]. Diplomové prace. Zlin : Univerzita
Tomage Bati, 2015. [cit. 30. 1. 2025]. Dostupné z: https://digilib.k.utb.cz digilib.k.utb.cz.

9 KARASOVA, A.: Komunikace online skrz socidlni sité. Diplomova prace. Praha : Univerzita Karlova,
2021

10 SMAHEL, D. - KONECNY, $.: Lidé na internetu: jaké jsou mozné zisky a rizika? [online]. In: Cesko-
slovenskd psychologie, 2006. [cit. 30. 11. 2025]. Dostupné z: https://cmpsy.cz/files/pd/2006/texty/
pdf/smahel-konecny.pdf

n SMAHEL, D.: Komunikace adolescentii v prostredi internetu. Ceskoslovenska psychologie, 2003.

12 TURKLE, S.: TURKLE, S.: Alone Together: Why We Expect More from Technology and Less from
Each Other. New York : Basic Books, 2011.

3 JANKOVA, M.: Vyznam internetu a socidlnych sieti v Zivote Ziakov [online]. Bratislava : MSVVaS SR,
2014. [cit. 30. 1. 2025]. Dostupné z: https://www.minedu.sk/data/att/ec1/16075.a16214.pdf

14 VRABEC, N. a kol.: On-line generdcia. Sihrnnd sprdva o vysledkoch vyskumu. Bratislava : [UVEN-
TA, 2009.
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kvalitu.'® Autenticky vztah predpoklada dlhodobost, vzdjomnu zranitelnost, schop-
nost zdielat nielen pozitivne, ale aj konfliktné a bolestné témy.

Online komunikdcia casto preferuje rychle, kratke a emocne ,zbalené” formy
prejavu. Zdielanie osobnych kriz ¢i zranitelnosti byva selektivne a filtrované, aby
nenarusilo pozadovany imidz. Turkle upozornuje, Ze technolégie nam umoziuju
editovat vlastné ,ja“ a davkovanie vztahov tak, aby sme mali pocit kontroly - ¢o vSak
moze oslabovat schopnost zvladat nepredvidatelnost a naro¢nost redlnych vzta-
hov.'6

Karasova vo svojej diplomovej prdci ukazuje, ze kvalita komunikdcie na soci-
alnych sietach je ¢asto poznacend fragmentéciou pozornosti a redukciou obsahu -
Gi¢astnici sucasne sledujti viacero podnetov, pri¢om komunikacia straca na hibke aj
kontextovosti.!”

Socialny kapital, komunita a osamelost

Socidlna komunikdcia predstavuje systém vymeny informdcii a vyznamov
medzi jednotlivcami v rdmci spolocenskych vztahov. Podla Watzlawicka'® je komu-
nikdcia nevyhnutnym prvkom socidlnej interakcie - kazdy ludsky akt, vedomy ¢i
nevedomy, nesie komunika¢ny obsah. Friedland" vo svojej tedrii komunikativne
integrovanej komunity tvrdi, Ze prostrednictvom komunikdcie sa vytvara a repro-
dukuje sociadlna sudrznost. Tato stidrznost je zakladom dovery, kooperacie a stability
v komunite.

V redlnych komunitdch ma komunikacia prevazne osobny, emocionélne zako-
reneny charakter. Opiera sa o neverbalne signaly, fyzickd pritomnost a spolo¢né sku-
senosti. Naproti tomu v digitalnom prostredi prevlada rychlost, efektivita a kvantita
kontaktov nad ich kvalitou. Tento kontrast je klti¢ovym faktorom pri skimani roz-
dielov medzi komunikaciou v realnom a virtualnom prostredi.

Koncept socidlneho kapitalu (Putnam) zdorazriuje, Ze pre kvalitu spolo¢enskeé-
ho zivota st rozhodujuce vizby dovery, reciprocity a ob¢ianskej angazovanosti, ktoré
vznikaju v ramci redlnych komunit - rodiny, susedstva, spolkov, cirkevnych spolo-
Censtiev.?

Hoci digitalne siete mozu vytvarat nové formy ,komunity’, mnohé z nich st
slabé, docasné a orientované skor na zdielanie obsahu ako na spolo¢né nesenie Zivo-
ta. Novsie analyzy osamelosti poukazuju na to, Ze dlhodobé nahradzanie osobnych

5. ZILINSKA, A.: Socidlni sité jako hlavnf prostiedek komunikace #dkii zdkladnich $kol Bakala¥ska
prace [online]. Ostrava : Ostravska univerzita, Pedagogickd fakulta. 2017. [cit. 30. 11. 2025]. Dostup-
né z: https://theses.cz/id/eongw6/?lang=en

16 TURKLE, S.: Alone Together: Why We Expect More from Technology and Less from Each Other. New
York : Basic Books, 2011.

7 KARASOVA, A.: Komunikace online skrz socidlni sité. Diplomové prace. Praha : Univerzita Karlova,
2021,

8 WATZLAWICK, P. a koil.: Pragmatics of Human Communication. New York : Norton, 1967.

19 FRIEDLAND, L. A.: Communication, community, and democracy. Communication Research, 2001.

20 PUTNAM, R. D.: Bowling Alone: The Collapse and Revival of American Community. New York :
Simon & Schuster, 2000. https://en.wikipedia.org/wiki/Bowling_Alone

VITA et COMMUNIO 2025

Sl



nsMsodiunmmm O O

& |

GABRIEL PALA

stretnuti online interakciou je spojené s vyssim rizikom pocitu izolacie, uzkosti
adepresie.?!

Redlne komunity (napriklad farnost, mladeznicke spolocenstvo, spevacky zbor,
$portovy klub) st zéroven priestorom, kde je jednotlivec konfrontovany s konkrét-
nymi fud'mi, ktori st ini nez on sdm, nie vzdy lahko ,vypnutelni® ¢i ,odstranitelni
ako neziadany kontakt v aplikacii. Prave v tejto nekomfortnosti sa formuje hlbsia
schopnost dialogu, odpustenia, zodpovednosti a vernosti.

Digitalne prostredie prinieslo nové moznosti, ale aj rizikd pre medziludské
vztahy. Joo a Teng?? upozorniuju, Ze hoci socidlne siete umoznuji okamzitt komu-
nikdciu, casto vedu k povrchnejsim vazbam. Choi a kol.?® zistili, Ze komunikdcia
na socialnych sietach posiltiuje tzv. slabé vazby (bridging ties), ktoré rozsiruji okruh
znamych, ale nenahrddzaju hlboké osobné vztahy.

Clark, Black a Judson?* vo svojej komparativnej studii zistili, Ze pouzivatelia,
ktori sa angazuju v online komunitach, maju sice pocit spojenia, no zaroven poci-
tujti vacsiu osamelost. Butler a Matook?® doddvaju, Ze socidlne siete menia podstatu
vztahov tym, Ze namiesto vzdjomnej dévery podporujt sebaprezentaciu a kontrolu
imidzu.

3 Krestanské komunity a cirkev ako priestor realnych spolocenstiev

Tuckman?® identifikoval $tyri zakladné fazy vyvoja skupin: formovanie, barku,
normovanie a vykonnost. Kazda z tychto faz vyzaduje $pecificky komunikac¢ny pri-
stup - od explorativnych rozhovorov az po cielent kooperdciu. Shepherd a Rothen-
buhler?” upozoriiuju, ze efektivna komunikdcia je jadrom skupinovej dynamiky:
umoziuje koordindciu ¢innosti, riesenie konfliktov a rozvoj spolo¢ného vedomia.

Skupinové procesy v redlnych komunitach st ¢asto ovplyvnené lokdlnymi tra-
diciami, hodnotami a osobnymi vazbami. Naopak, online komunity sa vytvaraju
na zaklade spolo¢nych zaujmov, ale ich stdrznost je slabsia, pretoze chyba fyzicka
interakcia a emociondlne zakotvenie.

Teologické a pastora¢né vychodiska

Krestanska ekleziologia chape Cirkev ako ,Bozi [ud a ,spolocenstvo spolocen-
stiev, v ktorom sa viera odovzdava predovsetkym prostrednictvom osobnych vzta-
hov, svedectva a spolo¢ného zivota. Dokumenty Katolickej cirkvi opakovane vyzdvi-

2 VOX; The Guardian, The author of the seminal book about loneliness explains what we're getting
wrong. 2024-2025. https://www.vox.com/today-explained-podcast/388069/robert-putnam-bow-
ling-alone-loneliness-epidemic

2 JOO, T. M. - TENG, C. E.: Impact of Social Media (Facebook) on Human Communication. [JKCDT,
2017.

3 CHOL s. M. - KIM, Y. - SUNG, Y. - SOHN, D.: Bridging or Bonding? Social Relationships in SNS.
2011

24 CLARK, M. - BLACK, H. G. - JUDSON, K.: Brand Community Integration. JRIM, 2017.

35 BUTLER, B. s. - MATOOXK, S.: Social Media and Relationships. ResearchGate, 2015.

26 TUCKMAN, Bruce W. Developmental sequence in small groups. Psychological Bulletin, 1965.

27 SHEPHERD, Gregory J., ROTHENBUHLER, Eric W. Communication and Community. Routledge,
2000.
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hujt vyznam rodiny, farnosti a malych spolocenstiev ako zdkladnych buniek cirkev-
ného Zivota a pastordcie mladeze.?®

Direktorium pre katechézu venované misijnej premene katechézy vyslov-
ne hovori o digitdlnom prostredi ako o ,novom kultdrnom areopagu, ktory otva-
ra priestor pre evanjelizdciu, ale zaroven upozoriiuje na potrebu formovat veriacich
k zodpovednému, kritickému a hodnotovému vyuzivaniu socidlnych sieti. 2°

Synodalne syntézy identifikuju potrebu posilnit pastora¢n starostlivost o mla-
dez, najmad v oblasti sprevadzania, vytvdrania bezpe¢nych spolocenstiev a podpory
aktivnej ucasti mladych na Zivote farnosti.** Socidlne siete st vnimané ako ndstroj
komunikdcie, nie ako ndhrada osobnej pritomnosti.

Digitalne nabozZenstvo a ,networked religion®

V medzindrodnej literattre sa rozvija koncept ,digital religion’, ktory skiima,
ako digitalne technoldgie menia spdsob, akym sa Zije a komunikuje viera. Cam-
pbellové poukazuje na to, Ze digitalne prostredie nielen prenasa existujice nabo-
zenské praktiky, ale ich aj pretvéara - ovplyviiuje autoritu, komunitu, ritudl, identitu
a posvatny priestor.®!

Koncept ,networked religion” opisuje stibor charakteristik ndbozenského zivo-
ta v digitalnej kulture: sietovost, rozptylent autoritu, personalizaciu, konvergenciu
online a offline, ako aj prepojenost jednotlivych platforiem.3? Pre pastoraciu mlade-
ze to znameng, Ze cirkev funguje sicasne v rezime fyzickych komunit a digitalnych
sieti - a tieto dve roviny sa nedaju iplne oddelit.

Hunt tvrdi, Ze 21. storocie si vyzaduje hybridny model pastoracie: digitdlny
priestor nema nahradit osobné spolocenstva, ale podporit ich a rozsirit dosah evan-
jelizacie.®

28 SALEZIANSKA SPOLOCNOST: Salezidnska pastordcia mlddeze - zdkladnd koncepcia [online].
Bratislava : Vydavateltvo S.D.B., 2014. [cit. 30. 11. 2025]. Dostupné z: https://niecoviac.sk/wp-con-
tent/uploads/SPM-zakladna-koncepcia_SK.pdf

29 PAPEZSKA RADA PRE PODPORU NOVE] EVANJELIZACIE: Direkt6rium pre katechézu. Trnava :
SSV, 2022. Dostupné z: https://www.kbs.sk/pdf/VAT/VAT DirektoriumPreKatechezuz2022.pdf

30 KONFERENCIA BISKUPOV SLOVENSKA: Zdverecnd syntéza diecéznej fdzy Synody o synodalite
na Slovensku [online]. Bratislava : KBS, 2022. [cit. 30. 11. 2025]. Dostupné z: https://www.synoda.
sk/downloads/SyntezaSP.pdf

3 CAMPBELL, H. A. (ed.): Digital Religion: Understanding Religious Practice in New Media Worlds.
London : Routledge, 2021. Dostupné z: https://www.researchgate.net/profile/Heidi-Campbell-8/
publication/293958274_Digital_Religion_Understanding_Religious_Practice_in_New_Media_
Worlds/links/56bcfa8408aese7bagofbdfo/Digital-Religion-Understanding-Religious-Practice-in-
New-Media-Worlds.pdf

32 CAMPBELL, H. A.: Understanding the Relationship between Religious Practice Online and Offline
in a Networked Society. Dostupné z: https://faithandleadership.com/heidi-campbell-the-internet-
challenges-and-empowers-religious-institutions (15.11.2025).

33 HUNT, J.: And Then There Was Zoom: A Catholic Theological Reflection on Digital Youth Mini-
stry. In: Religions, 2020, ro¢. 11, €. 11, 8. 1-16. ISSN 2077-1444.
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4 Ako cirkev méze povzbudit mladych k autentickym vztahom mimo

digitalneho priestoru?

V tejto casti je navrh konceptu vyskumného projektu, ktory nadvizuje na uve-
deny teoreticky rdmec a smeruje k praktickym odpordcaniam pre pastoraciu mla-

deze.

Hlavnym cielom projektu je preskiimat, ako mozu krestanské komunitya cirkvi:

diagnostikovat vplyv digitdlnej komunikacie na kvalitu vztahov mladych
'udi v pastoralnom prostredi (farnost, mladeznicke skupiny, hnutia);
posilnit osobné, prezen¢né vztahy mladych prostrednictvom zdmernych
komunitnych a liturgickych praktik;

formovat komunika¢né a vztahové kompetencie mladeze tak, aby digitalne
technoldgie podporovali, a nie nahradzali autentické socidlne interakcie;
integrovat poznatky z oblasti ,digital religion“ do konkrétnej pastoralnej
stratégie (katechéza, animétorska formdcia, spolocenstva).

Projekt by mohol byt riadeny napriklad nasledujicimi vyskumnymi otazkami:

Ako mladi ludia (15-29 rokov) vnimaji rozdiel medzi komunikaciou
na socidlnych sietach a komunikdciou v ramci redlnych krestanskych
komunit?

V akom rozsahu a akym sposobom nahradza digitalna komunikacia osobné
stretnutia v Zivote mladych veriacich?

Aké faktory podporuju, resp. brania vytvaraniu hlbokych a autentickych
vztahov v rdmci farnosti a mlddeznickych spolocenstiev?

Ako mladi reflektujt svoju skusenost so spolocenstvom pocas pandémie
COVID-19 (online liturgia, online stretkd) v kontraste s prezen¢nymi for-
mami?**

Aké konkrétne pastoracné stratégie (programy, formdcie, liturgické
a komunitné aktivity) vedu podla skisenosti mladych k prehibeniu vzta-
hov mimo digitalneho priestoru?

Projekt moze byt koncipovany ako zmie$any vyskum, ktory kombinuje kvanti-
tativne a kvalitativne pristupy:

Kvantitativna faza

reprezentativny alebo kvétny vyber mladych veriacich (napr. cez diecéz-
ne centra mladeze, Skolské katolicke spolocenstva, univerzitné pastoracné
centra);

dotaznik zamerany na: ¢as straveny na socidlnych sietach, najcastejsie plat-
formy, kvalitu a typ vztahov (rodinné, rovesnicke, komunitné, online/offli-
ne), subjektivne prezivanie osamelosti, spokojnost s podporou vo farnosti,
postoje k prezen¢nym aktivitdm (stretkd, tabory, duchovné obnovy).

3 BLAHOVA, s. (ed.): Religiézno-etické témy mlddeZe v kontexte pandemickej krizy [online]. RuZom-

berok : KU, 2023. [cit. 30. 11. 2025]. Dostupné z: https://www.ku.sk/fhv/fhvPublicationAttachment.
php?ID=21119
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in$piraciou mozu byt existujice dotazniky o online generacii a religiozite
mladeze.?®

Kvalitativna faza

polo$truktarované rozhovory s mladymi (napr. 30-40 respondentov)
s dérazom na ich narativne vypovede o priatelstvach, spolocenstve, osame-
losti, obrateni, krize viery;

focus groups s animatormi, knazmi, zasvatenymi osobami a laikmi zapoje-
nymi do pastoracie mladeze;

analyza konkrétnych online a offline aktivit (napr. farnosti, ktoré cielene
obmedzili ,online“ komunikéciu v prospech osobnych stretnuti, vs. farnos-
ti, ktoré st silne digitalne aktivne).

Analyza dat

kvantitativne data: deskriptivna statistika, korela¢na analyza medzi mie-

rou pouzivania socialnych sieti, prezivanim osamelosti a u¢astou na komu-

nitnych aktivitach;

kvalitativne data: tematicka analyza (hladanie motivov ako ,,pocit prijatia‘,
Vi

ytlak na vykon a imidZ‘ ,digitalne priatelstva vs. skuto¢ni priatelia®, ,far-
nost ako rodina“, ,online cirkev vs. redlna farnost*).

Aplikacia

na zdklade vysledkov vytvorit pastora¢ny manual alebo odporucania pre
farnosti a mladeznicke centra:

ndvrh formdcii pre animatorov o digitalnej kulture,

priklady dobrych praktik (tdbory, ,offline“ vikendy, spolo¢na sluzba chu-
dobnym, komunitné centrd),

odporucania pre komunikaciu cirkvi na socidlnych sietach, ktora vedie
k osobnému stretnutiu a k zac¢leneniu do redlnych komunit.

5 Rizika, prilezZitosti a pastoralne implikacie

Digitalna komunikacia ako potencialne narusenie autentickych vztahov

Z teoretického aj empirického prehladu vyplyva, ze digitalna komunikacia
moze narusit schopnost mladych viest hlboké vztahy najma v tychto rovindch:

fragmentacia pozornosti: subezné sledovanie viacerych kandlov znizuje
schopnost ststredit sa na konkrétneho ¢loveka a na jeho prezivanie;
kultira prezentacie: tlak na vytvaranie idedlneho obrazu seba samého
vedie k obmedzovaniu autentického zdielania slabosti a zranitelnosti;
instantnost: rychla odozva a permanentna dostupnost mézu zniZovat tole-
ranciu k tichu, ¢akaniu a dlhodobému dozrievaniu vztahov;

35 VRABEC, N.: On-line generdcia: informdcie, komunikdcia a digitdlna participdcia mlddeze v infor-
macnej spolo¢nosti [online]. Bratislava : [UVENTA, 2009. [cit. 30. 11. 2025]. Dostupné z: https://
infolandsr.wordpress.com/wp-content/uploads/2008/03/on_line_generacia_publikacia.pdf.
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+  iluzia kontroly: moznost ,odstranit“ kontakt, blokovat ¢i ignorovat druhé-
ho oslabuje schopnost riesit konflikty a znasat rozdielnost.*®
Tieto mechanizmy vsak posobia odlisne na jednotlivcov - pre niektorych moze
byt online komunikacia vstupnou branou k redlnym stretnutiam a délezitou formou
socialnej opory (napr. pri marginalizovanych skupinach), kym u inych méze podpo-
rovat inik od reality a prehlbovat osamelost.

Cirkev ako ,laboratorium vztahov*

Krestanské spolocenstvda mo6zu byt v kontexte dnesnej ,epidémie osamelosti*
unikatnym priestorom, kde sa u¢ime zit redlne, nefiltrované vztahy: s Bohom, so
sebou samym i s druhymi. Principy evanjelia - prijatie, odpustenie, vernost, solidari-
ta - maju hlboko komunitny rozmer. Z praktického hladiska to znamena:

+  Doraz na malu komunitu: malé skupiny (stretkd, bunka, biblicka skupin-
ka) vytvéraju priestor pre osobné zdielanie a rast dovery. Online nastroje
mozu sluzit na koordindciu, ale tazisko ma byt v osobnom stretnuti.

+  Formadcia k vztahom: pastordcia mladeze by mala explicitne rozvijat komu-
nikac¢né a vztahové kompetencie - napr. tréning aktivneho po¢tvania, pra-
ce s konfliktom, empatie, mediacie. 3

*  Digitalna gramotnost a spiritualita: mladi potrebujt ndstroje, ako duchov-
ne reflektovat svoj ¢as online - rozliSovat medzi autentickymi a povrch-
nymi vazbami, nastavovat hranice pouzivania socidlnych sieti, kultivovat
ticho a schopnost byt offline.

+  Svedectvo ,vtelenia“ cirkev ma vo svojej podstate vteleny charakter (Boh,
ktory sa stal ¢lovekom). To je teologickym zakladom pre uprednostnenie
osobného stretnutia pred ¢isto virtudlnym kontaktom - liturgia, sviatosti
a diakonia st nenahraditelne prezenc¢né.*®

0Od digitalnej pritomnosti k osobnému stretnutiu

Pastora¢na prax by nemala digitalizaciu jednoducho odmietat, ale vedome ju

integrovat:

*+  socidlne siete ako prvy kontakt - pozvanie, svedectvo, informovanie,

*  most k prezen¢nym aktivitam - kazdy online obsah ma smerovat k redlne-
mu stretnutiu (svatd omsa, stretnutie v spolo¢enstve, dobrovolnicka sluz-
ba, kurz, festival),

*  doplnok osobnych stretnuti - zdielanie materidlov, formdcia na dialku,
modlitbové retaze, podpora v krizach.

36 SMAHEL, D. - KONECNY, S.: Lidé na internetu: jaké jsou mozné zisky a rizika? [online]. In: Cesko-
slovenskd psychologie, 2006. [cit. 30. 11. 2025]. Dostupné z: https://cmpsy.cz/files/pd/2006/texty/
pdf/smahel-konecny.pdf

37 IUVENTA: Publikdcia o medidlnej gramotnosti a psychosocidlnych kompetencidch mlédeze
na Slovensku. Dostupné z: https://www.iuventa.sk/files/documents/7_vyskummladeze/publika-
cie/media_mlade.pdf (14.10.2025).

38 SINAGOGA, A.: Pastordcia mlddeze, ktord vychovdva k ldske. Bratislava : Vydavatelstvo S.B.D.,
2023. https://niecoviac.sk/wp-content/uploads/PMkVychovava-k-laske_2023.pdf (6.11.2025).



STUDIE

Hybridny model pastordcie, ktory kombinuju teoretici digital religion a praktici
mlddeZnickej pastoracie, predpoklada, ze digitalne prostredie ma vzdy sekundarnu,
sluzobnu ulohu vodi realnym komunitdm - nie naopak.*

Redlne komunity sa vyznacujt priamym kontaktom, emociondlnou vymenou
atrvacnostou vztahov. Naopak, online siete st charakterizované dostupnostou, rych-
lostou a anonymitou. Gnach*® konstatuje, Ze socidlne siete vytvaraju ,,ilaziu blizkos-
ti‘, no bez fyzického a emocionalneho kontaktu ide skor o symbolické spojenie nez
o redlne puto. Fan a Yeung*' empiricky dokdzali, Ze Struktura online komunit iba
napodobnuje vztahovi dynamiku realnych skupin, bez rovnakého stupna zavazku.

Z pohladu psychologie komunikacie je zasadny rozdiel v miere empatie a spat-
nej vazby. V redlnych komunitdch dochddza k spontdnnemu prezivaniu emdcii
a neverbalnych signélov, ¢o posiltiuje déveru. V online priestore je komunikacia fil-
trovana cez algoritmy a rozhrania, ¢im straca Cast svojej autenticity.

Zaver

Digitalna komunikacia zdsadnym sposobom meni sposob, akym mladi Iudia
nadvazuju vztahy, komunikuju a budujt svoju identitu. Socidlne siete prindsaju
mnozstvo prileZitosti - od rozsirenia socialnych sieti, cez rychlu vymenu informdcii
az po nové formy participacie na ndbozenskom a spolo¢enskom Zivote. Zarover vSak
mozu, najma pri neregulovanom a nekritickom pouzivani, nartsat schopnost viest
hlboké a autentické vztahy, prehlbovat osamelost, fragmentovat pozornost a podpo-
rovat kulttru povrchného seba-prezentovania.

Komunikdcia je zakladnym predpokladom existencie komunity - ¢i uz fyzic-
kej alebo virtualnej. Zatial ¢o digitalne siete rozsirujii moznosti prepojenia, redlne
komunity si zachovavaja schopnost vytvarat hlboké a trvacne vazby. Vyzvou budtc-
nosti bude najst rovnovahu medzi efektivitou digitalnych nastrojov a autenticitu
osobnej komunikdcie. Socidlna koheznost, dovera a spolupatri¢nost zostavaju atri-
butmi, ktoré nemozno plnohodnotne digitalizovat.

Krestanské komunity a cirkvi stoja pred vyzvou: nielen ,byt online, ale stat
sa laboratériami skuto¢nych vztahov, ktoré digitalny svet nemdze plnohodnotne
nahradit. Teoretické vychodiska a navrhnuty vyskumny projekt naznacuju, Ze cesta
vedie cez vedomu pracu s digitalnou kulturou mladeze, rozvoj komunikacnych kom-
petencii, posiliiovanie malych spolocenstiev a prehlbovanie teologického pochope-
nia vtelenia a spolocenstva.

Ak cirkev dokdze prepojit mudrost tradicie s citlivym ¢itanim digitalnej kulttry,
moze mladym fudom poméct objavit rovnovahu: vyuzivat socidlne siete ako ndstroj,
ale budovat svoj zivot na vztahoch, ktoré sti zakorenené v realite, v osobnom stretnu-
ti a v spolo¢nej ceste za Kristom.

30 CAMPBELL, H. A. (ed.): Digital Religion: Understanding Religious Practice in New Media Worlds.
London : Routledge, 2021. Dostupné z: https://www.researchgate.net/profile/Heidi-Campbell-8/
publication/293958274_Digital_Religion_Understanding Religious_Practice_in_New_Media_
Worlds/links/56bcfa8408aese7bagofbdfo/Digital-Religion-Understanding-Religious-Practice-in-
New-Media-Worlds.pdf

4 GNACH, Aleksandra. Social Media and Community Building. Routledge, 2017.

4 FAN, W, YEUNG, K. H. Community Structures of Online Social Networks. Elsevier, 2015.
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Slovo, jazyk a re¢ - axiomy vzdeldvania a medidlnej vychovy'

prof. ThDr. PaedDr. Ing. GABRIEL PALA, PhD.
Katedra spolocenskych a humanitnych vied

Abstract: Language and speech are means of communication because they serve to communicate with
each other. Communication means a complex network of symbolic processes in society, through which
the production and exchange of meanings takes place. Language is man's greatest achievement, it is the
thing that sets him apart from other animals. He uses words as a tool to control his own behavior and the
behavior of others. An important feature of this speech tool is its social nature, social character.

Keywords: Word. Language and speech. Education. Media culture.

Jazyk i re¢ su prostriedky (nastroje) komunikacie, pretoze sliZia na vzajomné
dorozumievanie sa. Komunikécia znamend komplexnd siet symbolickych procesov
v spolo¢nosti, prostrednictvom ktorych sa uskuto¢iuje produkcia a vymena vyzna-
mov. Prakticky vSetka udska skasenost a vetky prejavy st medializované pomocou
symbolickych systémov. Najdolezitejsim z tychto systémov je jazyk. Vac¢sina spoloc-
nosti, aj ked nie vSetky, si vyvinula systémy pisania a pocitania, ktorych ovladnutie sa
stalo dolezitou sucastou civilizacie. Jazyk je systém znakov, re¢ je hovorena podoba
jazyka, skladajtica sa zo slov, viet a stiveti.?

Jazyk je najvdcsia vymozenost ¢loveka, je to vec, ktora ho odlisuje od ostatnych
zivocichov. Slova pouziva ako ndstroj na ovladanie vlastného spravania i spravania
inych. Vyznamnym znakom tohto recového nastoja (média, prostriedku) je jeho
spolocenska povaha, spolocenskych charakter. Ved predovsetkym pomocou reci
a jazyka si udia navzajom oznamuju svoje myslienky, city a zamery. Velky vyznam
jazyka pre socidlnych vedcov spociva prave v tom, Ze re¢ je najbeznejSou formou spo-
locenského styku. Jazykova komunikacia umoziiuje vzdjomnu vymenu informdcii
a skasenosti. Tato vzajomnd vymena, vzdjomné porozumenie, ulahcuje zasa spoloc-
nu ¢innost, umoziiyje vytvdranie spolocenstiev (socidlnych skupin) a spolo¢nosti,
ako aj vznik kulttry a odovzdavanie kultarneho dedicstva z generacie na generaciu.®
Slova plnia v komunikacii rézne funkcie, ktoré sa prejavuju troma réznymi sposob-
mi, a to slova ako: symboly, vlastnosti a objekty.

+ Clanok bol publikovany v zborniku MARECKI, J. - PATA, G. - TIRPAK, P.: Acta educationis, No.
7. Krakéw : Wydawnictwo Avalon Sp. z 0.0., s. 97 - 110. ISSN 2544-5073.

2 Porov. KRAUS, J.: Rétorika v europské kulture. Praha : Academia, 1998, s. 46.

3 Porov. MISTRIK, J.: Stylistika. Bratislava : SNP, 1989, s. 62.
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1. Slovd ako symboly (znaky). Slovo sa povazuje za symbol (znak), ¢ize za vec,
ktora zastupuje alebo znazornuje iny objekt. Predmet reprezentovany slovnym sym-
bolom moze byt jednotliva vec, ale aj zlozity komplex. Rovnako abstraktna vec -
bolest, cit. Predmetom znaku méze byt aj iny znak. Napriklad pismeno c v kraz-
ku znamena ,copyright“ a copyright znamena autorské pravo. Slovo zastupuje to,
na ¢om sme sa dohodli, Ze bude zastupovat. Medzi slovom a predmetom nie je nijaky
nevyhnutny vztah. Tento vztah je iba vysledkom spolo¢enskej konvencie (dohovo-
ru). Hociktory predmet mozeme oznacit hociktorym z velkého poétu roznych slov
napriek tomu, Ze niektoré slova sa svojim znenim zdaju byt pre urcité predmety pri-
meranejs$imi ako iné. Ked uz raz spolo¢nost odstihlasila vztah medzi ur¢itym slovom
a predmetom, stdva sa tento vztah pre fudi psychologicky nevyhnutnym.*

2. Slovd ako vlastnosti objektov. Experimenty s detmi ukazali, Ze deti ¢asto vni-
maju vlastnost predmetu ako neodnatelnt sucast znaku. Vlastnost ako velkost, far-
ba alebo tvar sa vnima ako sucast predmetu, patri k predmetu. Preto vznikli vazby
- biely ako sneh, vysoky ako jedla, tvrdy ako skala a pod. Sémantika poukazuje na to,
ze poznanie priameho a nevyhnutného vztahu medzi vecou a slovom, medzi pred-
metom a jeho pomenovanim, spdsobuje mnoho problémov v mysleni i komunikdcii.
Tvorcovia reklamy a propagandy vedia, Ze ndzvy a slova st neodniatelnymi atribatmi
(vlastnostami) predmetov, ktoré sa v reklame a propagande daju u¢inne vyuzivat.

3. Slovd ako objekty. Slova st sucastou realneho sveta ¢loveka. Vnima ich tak,
ako keby skuto¢ne existovali. Jednou z pric¢in ¢astého nepochopenia funkcie slov
v nasom spravani je nazor, podla ktorého kazdé verbdlne konanie je ,ndhradnym®
konanim. Av$ak z toho, ¢o doteraz vieme o fudskom vnimani slov, je jasné, zZe slova
¢asto vnimame podobne ako vsetky ostatné predmety (javy).Velmi podobnym spd-
sobom reagujeme aj na slova. Po pocuti urcitého slova alebo vety reagujeme neraz
tak, akoby sme reagovali na iny objekt okolitého sveta. Funkcia slova v spravani sa
jednotlivca je podobna funkcidm ostatnych rovnako redlnych predmetov. Na sile slo-
va je postavend ¢innost médii. Preto sa ¢lovek ucil a uéi tuato silu slov vyuzivat.>

Nie je slovo ako slovo

Vyznam urcitych slov si ¢lovek osvojuje u¢enim, minulou skasenostou. Zaslu-
hou rozdielnych minulych sktsenosti m6zu mat rovnaké slova celkom odlisné vyz-
namy. Rozdielne interpretacie vyznamu urcitych slov st ¢asto dosledkom réznych
kultar alebo subkultur (v rdmci urcitej kultury). Napriklad Margeret Meadova (zna-
ma americkd socialna psychologicka) uz davno zistila, Ze muzi a Zeny odli$ne cha-
pu slové ako ,matka’ ,laska“ a ,manzelstvo’. Aj skiisenosti r6znych etnickych a spo-
lo¢enskych skupin nasej spolo¢nosti st také rozdielne, Ze mnohé slova dostavaju
osobitny vyznam. Napriklad slovo ,praca“ moze mat celkom odlisny vyznam pre
manazérov, robotnikov, ucitelov alebo Rémov. Pre uréita (niz$iu) spolo¢enska sku-
pinu moZe praca symbolizovat neprijemny, ale nevyhnutny prostriedok na zaistenie
potravy a byvania, pricom samotnad praca nie je pre fiu ani zaujimava, ani pritazliva.
Avsak pre prislugnikov inej skupiny (napr. inteligencie, manazérov) moze ,praca ,,

4 Porov. MCQUAIL, D.: Uvod do teorie masové komunikace. Praha : Portal, 1999, s. 143.
5 Porov. MISTRIK, J.: Jazyk a re¢. Bratislava : Mladé leta, 1999, s. 9.
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symbolizovat prostriedok k takym cielom, ako je zvysenie vlastného spolo¢enského
postavenie, rozvoj vlastnych schopnosti a pod. Este vacsie tazkosti prindsa rozdielna
interpretdcia vyznamu slov v komunikacii prislusnikov réznych narodnych kultur.
Napriklad vo Velkej Britanii je slovo ,kompromis“ dobrym slovom. O kazdom kom-
promisnom rie$eni sa hovori uznanlivo, a to ¢asto aj vtedy, ak druha strana ziska viac
ako polovicu vyhod. Kym v Britanii kompromis znamena dosiahnutie vyhodného
rieSenia, v Amerike znamena obycajne zI¢, nevyhodné riesenie, pri ktorom oby¢ajne
stracaju obe strany.

Je potrebné vziat do ivahy aj fenomén zvany pri¢inna funkcia slova. Je to potvr-
denie toho, ze slovo mdze mat rovnako redlne ti¢inky ako skutok, to znameng, ze je
mozné pdsobit pomocou slov. Z tejto viery v u¢innost slova vznikol novy fenomén
pod ndzvom propaganda. Termin propaganda je véak odvodeny od latinského pro-
pagare, ¢o znamena ,rozsirovat, stepit“. Neskor tento termin oznacoval rozsirovanie
idei, predovsetkym krestanskej viery (propaganda fide) a teda mal pozitivny zmys-
le. Negativny zmysel slova propaganda sa zacal udomdactiovat v momente zneuzitia
politickej moci. Dnes tento pojem mdzeme definovat ako ,proces kontroly informa-
cii, riadenia verejnou mienkou a predpisovanie vzorov spravania sa.‘ Ind definicia
hovori: ,,Propaganda je zdmerny a systematicky pokus stvdrriovat chdpanie, mani-
pulovat zmyslanim a bezprostrednym sprdvanim s umyslom dosiahnut reakcie, ktoré
budti zhodné so zdimermi propagdtora.”

Vybrané aspekty medialnej (ne)kultury

Kultdra masovych médii vo velkej miere zavisi od tvorcov medidlnych obsa-
hov a ich prijimatelov, ktorych vymennou komoditou sa stava pontkand, resp. pri-
jimand informacia ako ststava slov. Slovo ako také samo o sebe nemdzeme nazvat
zlym, alebo nemravnym, nekultirnym. Zlym, nemravnym, nekultdrnym je posol-
stvo - vyznam, ktoré ststava slov nesie. Medidlna kulttra je Siroky pojem a nespada
sem iba umenie, ale Sirokd $kéla rozhlasovych a televiznych programov, ktoré nie
vSetky maji umelecky charakter, ako napr. publicistické reldcie o kulture ¢i poli-
tické programy s nadychom zdbavy, ¢o spolu tvori akysi kultirny kod presahujuci
rdmec umenia. Sem patri i spdsob prejavuy, jazyk a $tyl jednotlivych programov a cely
rad dalsich otazok medialnej tvorby. Ukazuje sa, Ze stav medidlnej kulttry (mozno
aj celej medidlnej tvorby) ovplyviiuju faktory posobiace zvonku, ktoré su Citatelné
podla tychto prejavov: meskanie za europskymi trendmi, kriza hodnotovych krité-
rif, boj o prijemcu, preferovanie zabavnych programov, stiperenie o ¢o najvyssi zisk
z vysielania.”

Sti¢asnd spoloc¢nost je konzumnou spolo¢nostou a je zaloZend na nepretrzi-
tej spotrebe. To plati aj pre medidlnu kulttru. V konzumnej spoloc¢nosti ide o ¢o
najrychlejsie pouzitie tovaru, aby mohol byt nahradeny novym, modernej$im, ale-
bo mddnejsim. Medidlna kultura ma zjavny sklon k zveli¢ovaniu, $kandalizovaniu

6 Porov. ILOWIECKI, M. - ZASEPA, T.: Moc a nemoc médit. Bratislava : Vydavatelstvo Trnavskej uni-
verzity, spolo¢né pracovisko TU a VEDY, vydavatelstvo SAV, 2003, s. 18.

7 Porov. ZILKOVA, M.: Vyvojové trendy medidlnej kulttry. http://www.unipo.sk/files/docs/pf_kate-
dry/svk/dokument_748_536.doc (13.04.2008).
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a Sokovaniu. V tomto smere st prave masovokomunikacné prostriedky potencial-
nymi nastrojmi zvysenia konzumu, pretoze st determinatormi moderného trendu
- mddy, navrhovatelmi snov cez redlne obrazy, ktoré sa silno dotykaju sveta zmys-
lov a robia jednotlivca ¢asto az bezmocnym. Zvlast u mladého ¢loveka, ktory sa for-
muje. Dalo sa s tym vsak ratat, pretoze tak ako v individualistickej spolo¢nosti, tak
aj v spolo¢nosti anonymnej masy sa vytvarala kultura bud slepo egoistickad, alebo
umelo kolektivna pod zna¢nym tlakom ideoldgie. Svet obrazov ma mozno dnes vel-
ki dematerializujiicu moc bez hlbsieho redlneho vztahu k realnym predmetom.
A odtial je maly krocik k tomu, aby sa zdanie javilo ako redlne a realita bola zdan-
livou.® Dal$im charakteristickym znakom je uponéhlanost doby, v ktorej stihame
casto len titulky, alebo zachytime informacie, ktoré preferuju strany, ktorej noviny
patria. To vedie ku skreslenym informacidm, k zazenému pohladu. Redlnou chybou
dnesnych dni je skuto¢nost, ze mnohi ludia si myslia, Ze pravda je nedosiahnutelna.
Preto, ked sa pytaju ¢o je pravda, vlastne ani necakaji odpoved, ale obracajt pohlad
kvac¢sine.? Medidlna kultdara priviedla dne$ného ¢loveka k tomu, Ze sa radsej pozera
na televiziu, ako ¢ita, radSej nahrdva, registruje, ako pise, radsej surfuje po internete,
ako studuje literatdru v kniznici. Kulttira obrazu, virtudlna kultura vytlacila kultaru
slova.

Vplyv médii je tak zlozitou otazkou, Ze sa v sucasnosti nezriedka ozyvaju hlasy,
ktoré jednak povazuji masové média za kl'ucovy prvok dnesnej doby, no na druhej
strane s nazory, Ze moc (vplyv) masovych médii je zdanlivd a redlny Zivot sa upl-
ne odlisuje od medidlnej reality, ktora don zasahuje iba okrajovo. Na ¢o najpresnej-
Sie urcenie vplyvu masmédii je teda potrebné hladiet optikou konkrétneho média
v konkrétnej situdcii. Na média ako celok je mozné hladiet iba s istym nadhladom
a odstupom, pri¢com hodnotiace vystupy byvaja v tomto pripade odlisné.

Vo vSeobecnosti je vplyv médii na ¢loveka v niekolkych rovinach. Média vply-
vaju na ¢loveka v oblasti mentalno-konzumnej (ked sa nae tuzby stavaju potreba-
mi), relaxa¢nej (ked ¢loveku vnucuju vlastna formu zdbavy a oddychu), naviga¢nej
(média zneuzivaju pud davovej psychozy vo svoj prospech), nazorovej (vytvaranie
nazorovej uniformity), hodnotovej (pripisovanie fudskych hodnét momentalnemu
trendu, napr. mlady, bohaty, tspesny, populdrny, vplyvny,... a nasledné prisposo-
bovanie sa tymto hodnotam.)!® Média v8ak vplyvaju na ¢loveka aj v rovine intelek-
tudlnej, moralnej, estetickej a nabozenskej. V rovine intelektuélnej, ked rozumom
prijima stdy a vytvara si usudky na zaklade prijatého. Dieta vie malo odlisit iluziu
od skuto¢nosti. Preto je tato rovina obzvlast nebezpecnad hlavne v reklamach, alebo
v TV programoch s nasilnou tematikou. V rovine moralnej, ked ¢lovek zvazuje svoje
konanie. Clovek rozumom prehodnoti veci a volou po nich siaha. Tu zohrava déle-
zitu ulohu emocionalna stranka osobnosti. Dieta je opat vystavené silnému emoci-
ondlnemu tlaku prostredia, ktory ma rozhodujuci vplyv na utvdranie si vlastnych
hodnét (napr. televizia predstavi vraha ako osloboditela) V rovine estetickej, ked ¢lo-
vek tuzi po krase a harmonii. Hlavne v pubertdlnom veku sa nasim detom predstavu-

8  Porov. ZASEPA, T.: Médid v ¢ase globalizdcie. Bratislava : LUC, 2002, 5. 124.
9 Porov. LACA, P.: Masmédid a ich mordIna hodnota. Pre$ov : A.M. LOGOS. 2003, ro¢. 4, ¢. 4,5.12 - 13.
0 porov. http://www.frcth.uniba.sk/new/science/conferences/20020504/3-Krajnak_doc.html
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ju televizne vzory v extravagantnom obleceni, vo vulgarnych prejavoch, v umeni bez
krasy a harmonie, ktoré skor uraza, ako napiﬁa, a ktoré nema takmer ni¢ spolo¢né
so spolo¢enskymi normami. V rovine ndbozenskej, kde ¢lovek prehodnocuje svoje
postoje a skutky vzhladom na svoju vieru. Clovek je od prirody ndbozensky. Tito
rovina je rozhodujuca a prenika predchddzajtice tri. Prave v tomto ¢ase sa stretdvame
so skuto¢nostou, ked sa nabozensky fanatizmus zmenil pod vplyvom premyvania
mozgov na masovych vrahov. Preto by viera nemala zaostavat za rozumom a nao-
pak.!!

Spolocenské komunika¢né prostriedky svojim pdsobenim na jednotlivcov, ale
i masy, znacne ovplyviiujt ich myslenie, citenie a konanie. V tomto pripade moze-
me v $irSom slova zmysle hovorit o medidlnej kulture.'? Nemyslime tym na kultar-
ne prejavy prostrednictvom médii, ale na vplyv médii na spolo¢nost. Vyvoj novych
technolégii ovplyviiuje vedu a vyskum, pochopitelne aj prostredie, v ktorom ¢lovek
zije. Revolu¢né zmeny, ktoré nie st len technického charakteru, nastali aj v komu-
nika¢nych technoldgiach. Clovek je na zaklade tychto zmien stle Castejsie ,bom-
bardovany*“ obrazmi z réznych Casti sveta, ktoré majt ako pozitivny, tak aj negativny
charakter.

V spolo¢nosti plnia masmédia délezité informacné, zabavné, ideové, socializac-
né avychovno-vzdelavacie funkcie. Kazdé z médii (televizia, tla¢, video, DVD a pod.)
ma délezitt ulohu pri sprostredkovani informdcii, sprav, roznych naucnych a zabav-
nych programov, pri¢om sa vyuzivaju slova, obraz a zvuk. Obohacuju tak zdzitko-
v sféru l'udskej osobnosti a su¢asne umoziuju osvojovat si poznatky z rozli¢nych
oblasti. Ich vzdelavacia a vychovna funkcia je nespornd.'® Komunikdcia v su¢innosti
ucitel - média - ziak, md nepochybne svoje opodstatnenie a vedie k sprdvnemu vyu-
zivaniu médii vo vychove. Da sa povedat, Ze novym vychovnym ¢initelom v rodinach
je v sticasnej dobe televizny prijimac ¢i pocita¢, ktory vyrazne ovplyviiuje rodinny
zivot. Samozrejme, Ze aj televizia alebo internet sa daju vyuzit ako vychovny ¢initel.
Spravna volba programu moéze byt obohacujtica, ak si po sledovani programu naj-
deme v rodine ¢as na diskusiu o danom programe alebo www stranke. Na $kodu je
samozrejme fakt, ak televizia a internet nahradza rodica, alebo vypltia volny ¢as deti
a mladeze. Vaznym deficitom dnesnej doby je, Ze rodic¢ia velmi malou mierou parti-
cipuju na restrikcii medialneho vplyvu, zvlast pri sledovani televizie. Prvym predpo-
kladom spravneho vyuzitia médii - televizie vo vychove je prave spolo¢né sledovanie
televizie. Preto sa v dalSej Casti dotkneme niekolkych problémovych oblasti zatial
najpouzivanejsieho média dnesnej doby, a to televizie, aj ked jej velkym konkuren-
tom je svet internetu.

Uzasne rychlo dosiahnutelny a ovlidatelny vynalez zmenil podstatu masovej
komunikdcie. Spojenie zvuku a obrazu v malej skrinke ziskalo nielen nadvladu nad
tradiénymi komunikéciami, akymi boli divadlo alebo film, ale tiez nad rozhlasom
a knihou. Pouzivat televiziu je totiz jednoduché, ¢lovek v podstate ani nepotrebu-

u Porov. http://www.frcth.uniba.sk/new/science/conferences/20020504/3-Krajnak_doc.html

2 Porov.: STOLARIK, S.: Média v sluZbe kultury Zivota. In: Orbis communicationis socialis 2002. Pre-
Sov : GBF PU v Presove, 2002, s. 47.

3 Porov. PRIBULA, M.: Stru¢nd introdukcia do katolickej edukdcie. 2005, s. 72 - 74.
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je vediet citat alebo pisat. Pretoze ide skuto¢ne o masovo rozsirené médium audio-
vizudlneho vyjadrovania, stali sa vyskumnym objektom prvych psychologickych
medidlnych $tudii prirodzene deti, ktoré caru televizie nemo6zu odolat. Pochopitel-
ne sa v tejto suvislosti vynorilo vela otaznikov. Ako pouzivaju deti televiziu? Ako
su televiziou ovplyviiované? Nepodliehaju vytvaraniu stereotypov? Ktoré programy
st vhodné alebo nevhodné pre deti? Nie su prili§ zavislé na televizii? Akd vzdeld-
vaciu a vychovavatelsku funkciu predstavuje televizia v Zivote deti predskolského
veku az do obdobia dospievania a dospelosti?'* Tieto otazky st na mieste aj v pripa-
de inych médii, televizia je vSak v sti¢asnosti prototypom v spravani sa k medialnym
produktom. Televizia totiz pontika uskuto¢nenie, sen, ktory sa stal skuto¢nostou
na obrazovke, a tam st upriamené aj nase tizby.'> Obraz ma na ¢loveka vacsi vplyv
ako akykolvek iny prostriedok komunikdcie, lebo je vZdy figurativny, ma telo, doty-
ka sa zmyslov, ktoré st vzdy v sluzbe tazob tela. Zdanie je realita a realita je zdanliva.
Televizia, ktora produkuje obrazy, je teda fundamentalnou fikciou. Ma velkd moc -
pozerame film aj napriek tomu, Ze vieme, Ze skuto¢nost je ind, pritahuje nasu pozor-
nost. Vieme, Ze tento svet nejestvuje, nechavame ho jestvovat vo svojich tzbach.
A akd je nasa odozva, akit moc ma nad nami tento produkt? Nekritické prijima-
nie nadmerného poctu obrazov s podceniovanim tllohy slova v rozvoji ¢loveka vedie
k hroznym nasledkom v jeho osobnosti. Prehlbuje sa len bezducha spotreba, pasivi-
ta a utek pred tvorivou aktivitou.'®

V dobe, ked sa k ndm dostavajti informacie rozneho druhu a velmi rychlo, mla-
dez, ktord je v uzivani novych technologii zbehld, je nimi rychlo a u¢inne ovplyvne-
nd. Po¢nuc rozpravkami, pokracujic filmami, reality show, konciac pocitacovymi
hrami a pristupom na internet, je na mlddez vyvijany obrovsky tlak a ¢asto sa im
nukajt pochybné vzory ludi a ich nazory. Patro¢ny Robert z Filakova prezil skok z 5.
poschodia len zdzrakom. Rodicia i lekari boli zdeseni, ked im po prebrati z bezve-
domia oznamil, Ze chcel iba lietat ako Batman z populdrneho amerického filmu. Ten
ovladol kind a televiziu pred par rokmi a pritom nebol urceny detom. Aj ked... mno-
hé televizne seridly urcené $pecidlne detom, maji na ne negativny vplyv. Pred ¢asom
boli ,v kurze"“ Pokémoni. Objavovali sa nielen v televizii, ale aj na trickdch, Zuvac-
kach, nalepkach. Mysle deti boli masirované nielen v medialnej oblasti, ale zasaho-
vali do r6znych oblasti detského sveta.!” Sekcia ['udskych prava mensin upozoriova-
la, Ze seridl prezentoval prvky nasilia a odbornici z oblasti mediciny tvrdili, ze rychle
striedanie farieb a svetla mdze vyvolavat epileptické zachvaty. Dalsi upozortiovali
nato, Zze pokémoni predstavuju predovsetkym biznisa s nim spojent tuzbu vlastnit.'®

14 Porov. CERNOUSEK, M.: Psychologie médii. In: Psychologie dnes.4/2002, http://www.portal.cz/
scripts/detail.asp?id=1066 (2006-01-18).

15 Porov. ZASEPA, T.: Médid v case globalizdcie. Bratislava : LUC, 2002, 5. 97.

6 Porov. HORNAKOVA, S.: Vplyv ndsilia v elektronickych médidch na deti a mlddez a potreba medi-
dlnej vychovy k medidlnej gramotnosti (doktorska praca). Lublin : Katolicki Universytet Lubelski,
2001, S. 48 - 50.

7 TIRPAK, P: Rodinnd vychova. Presov : GTF PU, 2008, s. 115.

18 Porov. ELIASOVA, A.: Co kazf nase deti. http:/www.casopiszdravie.sk/index.cfm?module=article-
s&page=ArticleShow&Article]D=442 (2006-02-06).
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Podobnych medidlnych brakov sme mali moznost vidiet na obrazovkach nasich
televizii velké mnozstvo. Zasahovali a zasahuju deti, mladez, dospelych a aj tych
,skor narodenych“ uplne nepripravenych. Jasny a agresivny komer¢ny zamer tych-
to titulov sa nezastavil pred ni¢im. Nepomahali ani pokuty dohliadajtcich institd-
cii, ktoré dosahovali astronomické hodnoty. Komerény zdmer rdtal, tak povediac, aj
s takymito stratami. Reldcia Slovensko hladd SuperStar bola svojho ¢asu najznamej-
Sou reality show na Slovensku. Poznali ju v tej dobe az dve tretiny obyvatelov - 66%.
Vyplyva to z prieskumu, ktory urobila spolo¢nost TNS SK na reprezentativnej vzor-
ke 1 021 respondentov v roku 2005. Mojsejovcov poznalo 50% opytanych, a na tretom
mieste figuroval Posta pre teba so 16,8%. Nasledoval Milionovy tanec, ktory pozna
takmer $tvrtina Iudi, dalej Dievéa za milién a Vilomeniny. Ziadnu reality show podTa
prieskumu nesledovalo iba takmer 10% respondentov. Relaciu Je to mozné? sledu-
ju $tyria z desiatich opytanych. Zdmenu manzeliek, Svadbu snov tretina udi.'® Pred
¢asom bola v kurze Supermodelka. Tragickeé vsak je, Ze aj rodicia niektorych zucast-
nenych dievcat obhajujt prechadzku velmi stroho a vyzyvavo oblecenych dievcat
po podiu a pred kamerami.

V kontexte inych pripravovanych, ¢i realizovanych reality show (ako napriklad
reality show o najrychlejsiu spermiu, alebo program, v ktorom skuaseni uditelia sexu
ucia mladé pary, ako dosiahnut kvalitny sexudlny zazitok), sa ndm pontika otdz-
ka, ¢i vobec existuju hranice, ktoré sa reality show nepokiisia prekro¢it.2° Clovek je
nepochybne tvor zvedavy a nie je to zIé. Su vSak hranice, za ktoré svoju zvedavost
nesmieme pustit, hranice urcené slobodou iného ¢loveka. V reality show vlastne ide
o akysi pohlad cez klucovu dierku, ktorou je kamera a dokonca mézeme zasiahnut
do osudu iného ¢loveka - spominanymi esemeskami, a tym si napiiame aktsi nena-
plnent tazbu po moci, po tuzbe ovladat iného ¢loveka. Iste, mézeme namietat, ze
¢lovek, ktory sa v reality show ocitol, je tam na zdklade vlastného rozhodnutia a prijal
pravidld. A dokonca, mé za to zaplatené.?! A o to prave ide. Peniazmi dnes ohodno-
cujeme [udsku slobodu, déstojnost, intimitu. A to je nepochybne zvratenost sveta,
v ktorom Zijeme, a ktory priamo ¢i nepriamo pdsobi na nas vsetkych a mladez, ktora
je cielovou skupinou predovsetkym v tejto praci. A ¢o reality show, kde sa prezentuje
talent? Pokial ide skutocne o talent a nie o vytvorenie produktu ¢i umelo vytvorenej
,hviezdy* ktora bude produkovat zisk? Pre naplnenie Zivota sa ¢lovek musi rozvijat
v mnohych oblastiach - etickej, estetickej, intelektudlnej a nabozenskej. Ak by to
reality show respektovali, diskusia o nich nie je potrebna. Otazkou je, nakolko a ¢i
vObec respektuju existujtce reality show ¢loveka v plnosti jeho bytia.??

Identifikdcia s vypovedami moderatorov ¢i celebrit je v mnohych pripadoch fik-
ciou, iltziou o ich Zivotoch, o vyslovenej ,pravde® Potvrdzuje to aj ¢esky publicista
Ivan Klima, zamyslajtci sa nad vyznamom informdcii, ktoré sa k nam dostavaju zo

19 Porov. SuperStar je najzndmejSou. http://koktail.pravda.sk/sk_superstarasp?r=sk_supersta-
1&c=A050429_145503_sk_superstar_p20 (15. 11. 2006).

20 Porov. POLAKOVA, M.: Medidlna edukdcia ako ochrana mlddeze. Bakaldrska prdca. PreSov : GTF
PU, 2005, s. 24.

2 Porov. ZASEPA, T.: Médid v case globalizdcie. Bratislava : LUC, 2002, s. 45.

22 Porov. DROBNY, J.: Par poznamok k ,reality show*. In: Zrno. Preov : Vydavatelstvo Michala Vagka,
2005, 1o¢. 16, €. 6, S. 22.
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sveta a po ¢astom predkladani sa ndam zdaju dolezité. Mnohé ¢asopisy sa zaoberaju
¢lovekom, ktory strelil gol, modelkou, spevdkom, ktorému prave vyslo prvé, celkom
banélne CD, zabavacom, ktory na nas sype v ramci zdbavy kr¢mové vulgarity. A my
ich za¢neme povazovat za vyznamnych. Nie preto, ¢o urobili, aké hodnoty vyznava-
jti, akym spdsobom ziju, ale preto, Ze ,objavuji‘. Tak vznika celebrita, ako ndhrada
za skuto¢nu elitu. Odvtedy, ¢o ju Iudia za¢na povazovat za celebritu, chcd pocut jej
nazory na nepodstatné témy, ale i tie zavazné. Aj ked' si nemysli nic¢ originalne ani
podstatné, alebo si ¢asto nemysli vobec nic, aj jej najbandlnejsie odpovede prenika-
ji do mysle ludi. Postupny tipadok celebrit vyvrcholil v neddvnych dennych (a no¢-
nych) televiznych prenosoch, ktoré sledovali dobrovolnych véziiov v jedalni, spalni,
v kapelni i na zachode prepychovej vily. Tam sa mohlo dobre jest, pit, sulozit, hovo-
rit neslusne a rozpravat o nicom. Fant$ikovia sa biju o podpis od ludi, ktori nepred-
viedli ni¢ viac, iba svoje tvare, banalitu, prazdne debatovanie a vytrvalost, s ktorou sa
usilovali o svoju odmenu. Miliony. Najvyssia hodnota, ktoru tieto celebrity uznava-
ju. Uvedomuije si teda divak ¢o je cielom Zivota? Co je najvy3sim $tastim? Vobec nie
laska, muadrost, poctivost, slusnost, zmysluplna prdca, priatelstvo, vzdjomnad ucta,
solidarita, ale milion, stat sa milionarom. Celebrity stelestiuji hodnoty konzumnej
spolo¢nosti. No mali by sme si uvedomit, Ze skuto¢né hodnoty stelesiiujti uplne ini
Tudia. Nepachtia sa za tym, aby boli videni, média teda o nich va¢sinou ml¢cia. Tito
[udia sa ,neobjavuju’ ale ¢asto ich stretdvame v nasom kazdodennom zivote. Hro-
zi, ze pohlteni potrebou sledovat celebrity, minieme ich bez pov§imnutia.>® Doko-
nald iluzia. Zdegradovala pojem celebrita, teda osobnost, ktord nie¢o dokaze, a tym
padom sa aj ,,objavuje”. Tento fakt je velmi nebezpecny.

Medidlna kulttra vykresluje mladost ako ciel, nie ako prechodné obdobie
k dospelosti, v ktorom sa vyzaduje bremeno zodpovednosti, odbornosti a mrav-
nej discipliny aj pri vychove deti a manzelstve. Tento typ kultury vyradil z platnosti
esteticky objekt a miesto neho postavila reklamu. Alexis de Tocqueville poukazu-
je na moderného ¢loveka, ktorého sa zmocniuje vaseni blahobytu az tak, ze zabtida
na iné ludské aspirdcie.?*

Zaverecné reflexie

Odbornici v oblasti edukacie upozornujti, Ze mnozstvo informacii, ktoré deti
pohlcuje, sposobuje ipadok vseobecného vzdelania. Dévodom je neschopnost zara-
dit takto ziskané informdcie do vlastnej poznatkovej struktuary, chyba interpretac-
ny rdmec na postdenie ich vyznamnosti. Casto sa stieraju rozdiely medzi realitou
a fikciou, informdciou a zdbavou, reklamou a skuto¢nostou a pod. To vsetko je zna-
me. Otdzne ostava, ako sme pripraveni na vstup médii do nasho Zivota, ako vieme
s medialnou ponukou pracovat, ¢i si vieme vybrat to, ¢o je pre nasu informovanost,
ale i oddych a zabavu najvhodnejsie, ¢i dokdZzeme analyzovat sposoby podavania
informacii a pod. Vo vSeobecnosti prevazuje vnimanie médii ako zdroja informadcii,

3 Porov. KLIMA, L.: Celebrity. In: Xantypa. Pfibram : Kovohuté Pfibram Nastupnicka, a. s, 2006, ro¢.
12, ¢. 2, 8. 89. ; ILOWIECKI, M. - ZASEPA, T.: Moc a nemoc médii. 2003, s. 158.

24 SKODACEK, L.: Vplyv médit na afektemotivitu a sprdvanie nedospelych. http://www.fmed.uniba.sk/
index.php?id=3249
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ktoré okrem pozitivnych funkcii (roz$irovanie poznania, vzdelania...) plnia i funk-
cie negativne (myslia sa najmd obsahy, ktoré by mohli ohrozit psychicky a moralny
vyvin deti a mladistvych, predovsetkym obsahy s nasilnym nabojom podporujtice
nenavist, intoleranciu a pod.).?®

Stav medialnej kulttry a jej percepcia v zna¢nej miere zavisia, resp. sa odvijaju
od medialneho analfabetizmu. Kym prijemca nebude mat aspoii zakladné informa-
cie o sposobe, akym sa nim manipuluje, o hodnotovych rozdieloch, o vyznamovej
vyprazdnenosti zabavnych aj inych zanrov, zatial tazko mozno o¢akavat vyraznejsie
zmeny. Medidlne vzdelanie celkom absentuje v slovenskom vzdelavacom systéme
a je najvyssi ¢as ho do skol zaviest.?®

Z tychto dévodov ndm rezultuje skuto¢ne vazne sa zaoberat problematikou
spolocenskych komunika¢nych prostriedkov v skolskom systéme. Ide tu o systema-
tické vyucovanie zdkladnych poznatkov o médiach, ktorych uplatfiovanie v Zivote
kazdého cloveka je bezpodmienec¢ne nutné pre jeho rozlisovanie dobrého a zlého,
pre jeho duchovny rast, pre jeho osobné napredovanie ako aj pre jeho osobnt stalost
a ludsku zrelost. Ako prostriedok na to, aby sa respondenti vedeli v informa¢nom
hurikdne orientovat, méze byt mediélna vychova v eduka¢nom systéme nenahra-
ditelna. M6Ze totiz viest k aktivnemu ob¢ianstvu, ¢i ak cheete k ob¢ianskym zrué-
nostiam a pri vhodnej naplni a metodike aj ku komunikacnej gramotnosti. Inymi
slovami, ti, ktori iou prejdu, budt sami schopni podavat a interpretovat informacie
- teda komunikovat - spdsobom, aby ich adresati vnimali informécie tak, ako boli
myslené; aby nedezinformovali, ale informovali. Preco je to délezité? Pretoze prave
schopnost vyjadrit sa presne, jasne a zrozumitelne robi ¢oraz va¢Ssiemu poctu ludi
problém. A neschopnost zrozumitelne komunikovat méze byt zdrojom nielen zby-
to¢nych osobnych, ale aj spolo¢enskych napiti. Cim viac nds informacie zahlcuju,
tym uzito¢nejsie je naucit sa nielen si z ich permanentného ndvalu vyberat, ale aj
porozumiet, ¢o vlastne vyjadruju. Inak sa v ich hustine sotva mézeme orientovat bez
stresu a tak, aby pre nds boli naozaj uzitocné.

Vzhladom na ¢oraz niz$iu kvalitu bezného verbalneho prejavy, a zial, aj pisa-
nych aj hovorenych medidlnych vystupov vo vsetkych médiach vratane tych, kto-
ré si hovoria profesiondlne, vsak nie je jednoduché posolstvo niektorych informacii
desifrovat. Este tazsie je rozoznat manipulaciu respondentov ich prostrednictvom.
Pri ,medidlne nepoucenom® ¢loveku to moze znamenat istd jeho neslobodu. Ludia
nepotrebuju ,vakeinu proti médiam - ich vyznam pre nds zivote sice netreba pod-
ceflovat, ale ani precetiovat. S dobrou metodikou a dobre pripravenymi vyucujuci-
mi sa vSak prave vychova k schopnosti vediet sa v histine médii pohybovat, moze
stat tym prvkom vo vyucovacom procese, ktory bude naozaj - vychovou. A zdroven
moze byt ac¢innym prostriedkom na zvySenie zaujmu o materinsky jazyk, ktory je
zakladnym stavebnym prvkom dorozumievania aj vSetkych medidlnych produktov.

35 Porov. PRIBULA, M. - PALA, G.: Strucne o komunikdcii. PreSov : PRO COMMUNIO, 2006, s. 75 -
78; HORNAKOVA, S.: Vplyv ndsilia v elektronickych médidch na deti a mldde? a potreba medidlnej
vychovy k medidlnej gramotnosti. Lublin : KUL, 2002, s. 98-99.

26 Porov. ZILKOVA, M.: Vyvojové trendy medidlnej kultiry. http://www.unipo.sk/files/docs/pf _kate-
dry/svk/dokument_748_536.doc (13.04.2008)
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Okrem iného moze navyse znamenat zvySenie vzajomného porozumenia a lepsie
dorozumenie.

Medidlna gramotnost neznamena len schopnost zapnut televizor a medialna
vychova by nemala smerovat k schopnosti povedzme ako-tak napisat spravu. Hoci
- byt v medidlnom storo¢i vybaveny aj schopnostou zvladat vyjadrovacie schopnosti
aspori na trovni dobrého remesla mozno pokladat za nezanedbatelnt pridana hod-
notu. Najmg, ak budeme dufat, Ze sa nase verbalne prejavy dostand z prepadliska,
kam skizli, opit na aspoti ako-tak kultrnu troveti a v médiéch sa opit za¢ne vyza-
dovat ista kultara verbalneho aj neverbalneho prejavu a naozajstnd, nielen predstie-
rana profesionalita.

Réznorodost interpretacie pri spracovavani medidlnych obsahov je zaiste velmi
Sirokd. Aj napriek tomu, Ze Gvodnd informdcia je pre vetkych rovnaka, jej interpre-
tacia bude vzdy jedinec¢na pre kazdého recipienta. U deti to plati dvojnasobne. Moz-
no ste pocas sledovania médii chceli autorom dat mnohé spresnujuce otazky. Média
vam vSak mnohokrat nielen nedaju odpoved, ale nedaju vam ani moznost pytat sa.
Vediet si otazky klast a zaroven si na ne odpovedat, naucit sa vyhodnocovat informa-
cie okolo seba je prave ilohou medialnej vychovy.?”

Média nie st vo svojej podstate zIé, zly je len imysel uzivatela, ktory v prospe-
charskom prostredi hlada iba vlastny zdujem. Dnesny ¢lovek Zije v prostredi, kde je
rozklad hodnotového systému, ktory pdsobi nepriaznivo na vyvoj osobnosti. V zave-
re chcem poukdzat na dva aspekty internetu a komunikacie vobec: ,,Za horizontom
technického pokroku, po stupienkoch specifickych vyziev a mytov, sa dostdvame az
k postmodernému axiému - komunikdcia je moc, a postupnému uvedomovaniu si
velkej hodnoty vlastnenej informdcie: pre mocnych sa informdcia stdva ndstrojom
moci, pre mnohych inych vsak nddejou slobody a mozno i rozletu ducha.*®
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STUDIE

Podobenstvo ako zZdner a jeho interpretdcia

SSLic. Mgr. LUBOS PAVLISINOVIC
Katedra historickych vied

Abstract: The parables of Jesus Christ represent complex textual units, which are characterized by their
specific genre and character. Individual parables may at first glance appear to be simple stories, but
upon closer inspection, the attentive reader will discover that these texts are in fact anything but simple
stories. For the study of the New Testament parables themselves, it is important to understand what the
characteristics of these texts are, how the very definition of the genre parabolé can be understood, and
how this genre is connected to the Hebrew masal. In addition to studying the genre of parables themselves,
it is also necessary to pay attention to the history of interpretation of this genre and the development of
interpretative tendencies, which are a necessary prerequisite for the study of Jesus‘ parables.

Key words: Parable. Masal. Parabole. Genre. Interpretation. Alegory.

Podobenstvo ako Zaner a jeho interpretacia

JeziSove podobenstva patria medzi najzndmejsie a najvplyvnejsie pribehy
na svete. Aj ked Iudia o JeziSovi ni¢ nevedia alebo vedia len mélo, tak st im ¢asto
zname jeho pribehy, alebo sa stretli s ich vplyvom vo vyrazoch a slovnych spojeniach
ako ,marnotratny syn“¢i ,milosrdny Samaritan‘. DéleZitost JeZiSovych podobenstiev
mozno len tazko precenovat. Jezi§ bol hlavnym tvorcom pribehu a ni¢ nie je také
pritazlivé alebo také presvedcivé ako dobry pribeh. Pribehy st jednym z mala miest,
ktoré umoznuju vidiet realitu, aspon td, ktora autor vytvara. Rozprava¢ ma pod
kontrolou to, aby jeho posluchd¢i boli ntteni vidiet konkrétnu skutoénost z novych
uhlov a aby sa nemohli lahko vyhnut posolstvu. Popri osobnej skasenosti st pribe-
hy najrychlej$im sposobom ucenia. Pribeh nds vtiahne do narativneho sveta, kde
dochadza k vyvoju, zapletke a rozuzleniu.!

Jezisove podobenstva su velmi komplexné textové jednotky, ktoré mozu byt
castokrat tazko pochopitelné pre moderného citatela. Jednotlivé faktory, ktoré sta-
zuju sticasnému Ccitatelovi spravne uchopit vyznam podobenstva st vzdialenost
¢asu, miesta, kultury, socidlnych charakteristik ¢i spolo¢enskych zvykov. V pripade
kazdého jedného JeZisovho podobenstva je tak potrebné davat si otazku preco bolo
samotnym Kristom vyslovené, resp. za akym ticelom a akym spésobom bolo pouzité
konkrétnym autorom evanjelia.? To znamena, Ze je potrebné vnimat literarny ramec

1 Porov. SNODGRASS, K.: Stories With Intent. A Comprehensive Guide to the Parables of Jesus.
Grand Rapids, MI : Eerdmans Publishing Co, 2018, s. 18.

2 Porov. LONGENECKER, R. N. (ed.): The Challenge of Jesus Parable. Grand Rapids, MI - Cambridge
: Wm. B. Eerdmans Publishing Co, 2000, s. ix.
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podobenstva, ktory ukazuje ako evanjelista (a rana cirkev) chapali $pecifické podo-
benstvo, avsak, na druhej strane, je potrebné rozlisovat aj pévodny vyznam a sitz
im leben tychto pribehov. Tieto perspektivy nas privadzaju k hlbsiemu pochope-
niu samotného posolstva jednotlivych podobenstiev, ich uchopenia svatopiscami ¢i
spracovavania naslednou redak¢énou ¢innostou. Aj ked' sa tieto otazky javia viac nez
komplikované, tak nasou tlohou ostéva pristupovat k podobenstvam ako k $pecific-
kému zanru pre to, aby sme mohli pochopit ich ¢astokrat radikdlne posolstvo, ktoré
so sebou velakrat nesu. PretoZe tieto, na prvy pohlad, jednoduché pribehy sa uka-
zuju ako cokolvek iné, avak nie ako jednoduché.® Samotné podobenstva pritom
netreba okliestovat, domestikovat, dekontextualizovat ¢i kontrolovat. Je potrebné
nechat tieto rozpravat a je potrebné im zaroven nacuvat.

Okrem hore-uvedenych nastrah, ktoré mézu viest k nepochopeniu podo-
benstiev (¢i uZ ide o historicku a geograficka vzdialenost od pévodného kontextu
a z toho vyplyvajucimi medzerami v poznani), ide aj o definiciu a ¢rtu samotného
zanru podobenstva, ktoré méze priviest Citatela k jeho nespravnemu vykladu.* Ten-
to ¢lanok ma za ciel vstupit do diskusie ohladom podobenstva ako Zanru, pricom
chce priniest stru¢ny prehlad doterajsieho vyskumu na tato tému.

Masal, parabolé a podobenstvo

Termin ,podobenstvo’ je preklad gréckeho ekvivalentu parabole, ktory je odvo-
deny od slovesa paraballo, ¢o doslova mozeme prelozit ako ,,polozit veci vedla seba“
¢i ,hodit vedla seba”. Tato charakteristika je etymologicky blizka k terminu alegéria,
¢o doslova mozno prelozit ako “hovorit prenesene, v obrazoch”. Grécky termin para-
bolé je sam o sebe ekvivalentom hebrejského masal, ¢o je viditelné na ich vzajomnej
ekvivalencii v rdmci LXX, kde okrem jednej instancii v Kaz 1,17° sa termin parabolé
stale pouziva na preklad hebrejského terminu masal. V niekolkych pripadoch vsak
termin masal nie je prelozeny ekvivalentom parabolé. Pat z tychto pripadov zahfia
masal pouzity v negativnom zmysle prislove¢ného posmechu. V tychto pripadoch
LXX jednoznac¢ne uprednostiiuje nepouzitie terminu parabolé v negativnom zmys-
le. V piatich dalsich pripadoch je pouzita na prelozenie hebrejského masal ind alter-
nativa ako termin parabolé, zvycajne preto, ze Specifickejsi grécky termin je v kon-
krétnom kontexte vhodnejsi na upresnenie inak Sirokého vyznamu slova masal.
V tivode Knihy prislovi je pouzity termin paroimai, t.z. ,prislovia“ alebo ,zasady",
hoci v Pris 1,6 sa masal preklada termin parabolé. V nazve zbierky za¢inajucej v Pris
25,1. je pouzity termin paideia, teda ,poucenie. A v ivode dvoch Jébovych prejavov,
kde sa v hebrej¢ine nachddza termin masal, tak LXX pouziva prooimios, pravdepo-
dobne v zmysle ,ivod“. A posledné pouzitie v Nm 21,27 hebrej¢ina pouziva mesalim

3 Porov SNODGRASS, K.: “From Allegorizing to Allegorizing: A History of the Interpretation of the
Parables of Jesus”, The Challenge of Jesus’ Parables (ed. R. N. LONGENECKER) (Grand Rapids, MI
- Cambridge 2000) 3.

4 Porov. ZIMMERMANN, R.: Puzzling the Parables of Jesus. Methods and Interpretation. Minneapo-
lis, MN 2015, s. xi.

5V texte Kaz 1,17 sa v hebrejskom origindly nachddza dubletnd forma ,pozndvat mudrost a tiez
poznavat, (¢o je) bldznovstvo a pochabost* V gréckom preklade je druha ¢ast preloZena nie v nega-
tivnom zmysle ale v pozitivnom ako ,pozndvat podobenstva a vedomost*
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na oznacenie ,spevakov', resp. ,interpretov mesalim’, ¢o LXX preklada ako antigma-
tistai, teda ,0soby kladtice hadanky*. Vo véeobecnosti LXX nedemonstruje nové ale-
bo prelomové pouzitie terminu parabolé a vlastne svojim sposobom okliestuje vyz-
nam tohto terminu, najma pokial ide o jeho negativny zmysel. Pri preklade terminu
masal ekvivalentom parabolé, LXX zvyraziiuje funkciu , porovnavania“®

Samotny termin masal je mozné preloZit ako ,prislovie, porekadlo, uslovie,
mudroslovny vyrok“ ¢i dokonca “satiru, posme$ny pribeh”” Uz samotna r6zno-
rodost hebrejského ekvivalentu naznacuje, Ze nie je spravne definovat a limitovat
podobenstvo ako $pecificki homogénnu formu literdrneho Zanruy, ale je vhodnejsie
vnimat podobenstvo ako oznacenie $irsej palety literarnych foriem.

Hebrejsky korent m-s-I vo svojej zakladnej slovesnej forme mozeme prelozit
ako ,byt ako* alebo ,,podobat sa“. V tomto vyzname je tento termin pouZity napr. v Z
143,7: »..aby som sa nepodobal (m-$-I) tym, ¢o zostupuju do hrobu.“ Typické chapa-
nie masalu ako prislovia ma svoj koren v jeho pouziti v 1Sam 10,12 v spojitosti s 0so-
bou Saula. Tento vyznam terminu masal ako prislovia je perzistentny skrze biblické
texty ako aj subsequentnti hebrejskd literattru. V hebrejskej biblii je tento hebrejsky
termin pouZity ¢i uZ v nazve Knihy Prislovi ako ,Prislovia (mesle) Salamtna, Davi-
dovho syna, izraelského krala‘ ¢i dokonca je tento termin pouzity v nadpise k dvom
stiborom prislovi v knihe, a to v Pris 10,1-22,16 a Pris 25,1-29,27 v podobe Salamtinove
prislovia. Smerodajné pre pochopenie masalu su aj slova z Pris 1,5-6: ,Nech mud-
ry pocuva a obohati sa o vedomosti, nech rozumny ziska skusenost, aby pochopil
prislovia (magal) a prirovnania, slova mudrcov a ich zdhady" V tomto kontexte sa
termin masal jednoznacne spja s vyznamom ako prislovie, teda jedno-vetny vyrok
alebo vetu, ktord zhrtia mudrost. Za pozornost stoji aj pouzitie terminu chidah®
na konci versa, ktory mozeme prelozit ako ,hadanka® Tieto pouzitia terminu masal
v kombindcii s inymi vyrazmi tak naznacujt jeho $irsie spektrum pouzitia a vyzna-
mu.

Podla B. B. Scotta, aj ked st samotné mesalim pouzité tak v novozakonnej ako
aj vrabinskej tradicii, tak v rdmci evanjeliovych spisov mozeme rozlisit aj novy zaner,
ktory sa dovtedy nenachddzal v hebrejskej biblii - a tym novym zanrom je prave
samotny zaner podobenstva. Scott definuje podobenstvo ako podzaner masalu, ako
kratku narativnu fikciu, ktora vytvara odkaz a premostenie k pozadovanej téme.’
Pri definovani podobenstva je ndpomocna aj Theonova definicia bajky (mythos),

6 Porov. SCOTT, B. B.: Hear Then the Parable. A Commentary of the Parables of Jesus. Minneapolis,
MN : Fortress Press, 1989. s. 19-21.

7 Porov. KOEHLER, L. - BAUMGARTNER, W. - RICHARDSON, M. E.]. - STAMM, J. J.: ,masal’,
The Hebrew and Aramaic Lexicon of the Old Testament. Leiden : Brill, 1994-2000, s. 648.

8 Podobnym prikladom je pouzitie kombindcie terminov mesalim (prislovia) a chidah (zdhada,
hadanka, nejasnost) aj v Z 49,5: ,K prisloviam (masal) ucho nakldfiam, pri zvukoch Iyry vysvetlim
svoju zahadu (chidah). Porov. CLINES, D. J. A, et. al., “chidah’, The Dictionary of Classical Hebrew.
Vol. I-VIIL. Sheffield, England: Sheffield Academic Press; Sheffield Phoenix Press, 1993-2011, s. 204.

9 Porov. SCOTT, B. B.: Hear Then the Parable. A Commentary of the Parables of Jesus. Minneapolis,
MN : Fortress Press, 1989, s. 8-12.
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zaner ku ktorému maju blizko aj podobenstvo, ako ,fiktivneho prislovia na zobra-
zenie pravdy*.°

V ramci novozdkonnych spisoch je termin parabolé pouzity minimalne patde-
siat krét, z toho Styridsatosem krat u synoptikov a dva krat v Liste Hebrejom, a to
v Hebr 9,9, kde je pouzity v zmysle ,podobenstvo, prirovnanie” a v Hebr 11,19, kde je
pouzity v zmysle ,predobraz®. V rdmci synoptickych evanjelii je distribtcia terminu
parabolé nasledovna: osemnast krat sa nachadza u Lukasa, sedemnast krat u Mattisa
a trindst krat u Marka. PouZitie terminu parabolé v synoptickych evanjelidch vacsi-
nou zodpoveda pouzivaniu terminu masal v hebrejskej literattre. Zatial ¢o vacsina
exegétov chape pouzitie parabolé v podobnom svetle a réznorodosti ako je to v pri-
pade masalu,'" tak niektori zastdvaju nazor, ze parabolé nedosahuje typickd Siroku
vyznamovu paletu, ktora je mozné vnimat v pripade masalu.'? V pripade terminu
parabolé je mozné vnimat jeden dolezZity rozliSovaci znak, a to, Ze sa ¢asto pouziva
v tvodnej formulke na uvedenie kratkej narativnej fikcie.

Na zaklade tejto pouzitia tychto kl'i¢ovych terminov tak mézeme chapat podo-
benstva ¢asto ako metaforické texty, ktoré st vo svojej podstate nesputané, chcu
S$okovat a konfrontovat posluchaca s novymi otdzkami a prave preto je nevhodné tie-
to pribehy spdjat len s jedinym posolstvom ¢i pretransformovat ich posolstvo do izo-
lovaného unifikovaného vyznamu. Neistota a ambivalencia st neustdle pritomné.
Podobenstvo si vyzaduje pozornu interpretaciu, kedze ¢asto nevyuziva doslovny
jazyk, ale mnohokréat predava posolstvo len naznacujtco, symbolicky a nepriamo.
Jedine¢né pouzitie masalu ¢i parabolé tak moze viest k ich prepojeniu so Zanrom
prislovia ale aj satiry ¢i hadanky.

Interpretacia podobenstiev

Velmi $pecificky charakter evanjeliovych podobenstiev so sebou nesie $iroku
paletu otazok. Nekonciaca vedecka diskusia ohladom autenticity, samotného Zanru
podobenstiev, ich teoldgii, historického prostredia, v ktorom vznikali a tradovali sa,
¢i samotnej aktudlnosti a relevancie podobenstiev v modernej dobe demonstruje len
Ciasto¢né znamky konsenzu. Pri hladani odpovedi na nekonciaci rad otazok je viac
nez dolezité prihliadat na historiu interpretdcie, ktora sa stava nevyhnutnym pred-
pokladom studia Jezisovych podobenstiev.

Prva dolezitd charakteristika, ktora sa viaze k interpretacii podobenstiev je fakt,
Ze tendencia vacsiny interpretov biblickych textov az do konca 19. storocia bola ale-
gorizovat podobenstva. Velka cast cirkevnych otcov, vratane Ireneja, Klementa Ale-
xandrijskeho, Tertulidna, Origena ¢i Augustina, chapala podobenstva ako detailna
alegdriu. V ramci textu nasledne podrobne $tudovali kazdu jednu cast, element ¢i
postavu, ktoré vystupovali v podobenstve a prinasali rozne interpretacie tychto prv-

10 Porov. SNODGRASS, K.: Stories With Intent. A Comprehensive Guide to the Parables of Jesus.
Grand Rapids, MI : Eerdmans Publishing Co, 2018, 5. 22-23.

u Napriklad Jeremias. Porov. Jeremias, J.: The Parables of Jesus. New York : Charles Scribner’s Sons,
1972, S. 20.

12 Napriklad Scott alebo Sider. Porov. SCOTT, B. B.: Hear Then the Parable. A Commentary of the
Parables of Jesus. Minneapolis, MN : Fortress Press, 1989, s. 21.
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kov. Ako priklad moze sluzit dobre znama Augustinova interpretacia podobenstva
o milosrdnom Samaritanovi z Lk 10,30-37."® V ramci svojho alegorického vykladu
Augustin vnima postavu cestujiiceho muza ako Adama, ktory vysiel z Jeruzalema,
v ktorom Augustin vidi nebeské mesto pokoja. Tento muz cestoval do Jericha, kto-
ré symbolizuje “mesiac”*, ktory sa rodi, rastie, napokon z neho ubuda, az sa straca,
podobne ako nas Zivot, a tak predstavuje nasu smrtelnost. Postavy zlodejov vysvet-
[uje identifikuje s diablom a jeho anjelmi. Kiaz a levita, ktori ho videli a presli oko-
lo, predstavuju kiazstvo a sluzbu Starého zdkona, ktoré neprispeli k spase ludstva.
Samaritan predstavuje Pana. Hostinec je Cirkev, kde sa putnici na ceste do svojej
nebeskej vlasti osviezuju. Dve mince st dve prikdzania lasky a v postave hostinského
videl Augustin apostola Pavla. V podobnom duchu tak vznikalo mnozstvo roznych
a jedine¢nych interpretdcii, v ramci ktorych sa ¢asto vyrazne lisili od jedného vykla-
du k druhému.

Tento alegoricky pristup mal vsak aj svojich kritikov, za véetkych mo6zeme spo-
menut najmd antiochijsku $kolu a Jana Zlatotsteho. Alegoricky pristup vysvetlova-
nia podobenstiev bol pritomny aj pocas stredovekého obdobia az po reformaciu, ked
ho ostro odsudili Luther a Kalvin. Avsak je potrebné poznamenat, Ze aj v obdobi
po reformdcii zastdval alegoricky pristup k podobenstvam z ¢asti relevantnu poziciu.
Samotna prax alegorizdcie v§ak mala ovela skorsie korene a objavuje sa uz v kumran-
skych zvitkoch (ako je napr. 1QpHab 12.2-10, kde je mozné vidiet interpretaciu Hab
2,17), v spisoch Fildna Alexandrijského ¢i helenistickych interpretov Homéra ¢i Pla-
tona.’s

Prelomom v rdmci $tidia podobenstiev bolo dvojzvazkové dielo Adolfa Jiiliche-
1a, Die Gleichnisreden Jesu, z konca 19. Storocia. Nikto neodmietol alegériu a alego-
rizaciu vehementnejsie ako Adolf Jilicher. Jilicherov prispevok je tak druhou dolezi-
tou charakteristikou v ramci historie interpretdcii podobenstiev, ktora so sebou pri-
niesla vyrazny posun v ramci $tudia podobenstiev. Vo svojich $tudiach zacal Jiilicher
rozliSovat medzi prirovnanim a metaforou. Zatial ¢o prirovnanie nepotrebuje hlbsiu
interpretaciu, kedZe jeho schéma a vyznam st uvedené a zrejmé, tak pri metafore je
interpretacia nevyhnutnd, kedZe metafora hovori jednu vec avsak poukazuje na int.
Jilicher vnimal vac¢$inu podobenstiev ako prirovnania, teda ako doslovnt re¢, ktora
bola jednoduché na pochopenie, a nie ako alegorie, kedZze, podla jeho slov, Jeziso-
vym ciefom bolo poucit jednoduchych Iudi. Jiilicher namietal, ze by Jezi§ pouzival
alegoriu, ktort definoval ako sériu suvisiacich metafor alebo alegorickych ¢ft, v rdm-

3 To, Ze Augustinova interpreticia podobenstva o milosrdnom samaritanovi predstavuje notoricky
znamy priklad alegorickej interpretécia potvrdzuje aj fakt, Ze prave na tuto interpretaciu sa odvo-
lava velky pocet modernych autorov v rdmci prehladu historie interpretécie podobenstiev. Porov.
Porov. FORBES, G. W.: The God of Old. The Role of Lukan Parables in the Purpose of Luke’s Gospel.
Sheffield : Sheffield Academic Press, 2000, s. 25. SNODGRASS, K.: Stories With Intent. A Compre-
hensive Guide to the Parables of Jesus. Grand Rapids, MI : Eerdmans Publishing Co, 2018, s. 20.

14 Meno Jericho je ¢asto odvadzané od kanaanskeho slove ,jarach’, ¢o znamend ,mesiac* alebo sa
odvadza od mena lunérneho boZstva Jarich, ktorého kult mal v skorej féze svojho $irenia centrum
prdve v tomto meste.

15 Porov. SNODGRASS, K.: Stories With Intent. A Comprehensive Guide to the Parables of Jesus.
Grand Rapids, MI : Eerdmans Publishing Co, 2018, s. 20.
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ci ktorej by element v pribehu v skuto¢nosti predstavoval nieco iné. Hoci Jiilicher
akceptoval pritomnost alegorie v Starom Zakone, tak tvrdil, Ze pre JeZisa, jednodu-
chého galilejského kazatela, by bola alegoria prili$ zlozita. Namiesto toho boli Jezi-
Sove pribehy jednoduchymi prirovnaniami, ktoré boli samozrejmé a nepotrebovali
vyklad. Hoci tento Jiilicherov nahlad bol prelomovy a ovplyvnil dalsie generacie ved-
cov ako Dodd ¢i Jeremias, zaroveri bol aj kritizovany kvoli tomu, Ze sa prili$ spoliehal
na grécke myslenie a zanedbal zjavné Zidovské paralely v podobe mesalim. Jiiliche-
rovi kritici argumentovali, Ze JeziSove podobenstva obsahuju alegorické prvky a nie-
ktoré mozno dokonca nazvat alegériami. '

Z neskorsieho obdobia poznaceného rozkvetom historicko-kritickych metod
je dolezity vyskum Madeleine Boucher, ktord pouzila literdrno-kritické definicie,
aby ukazala, Ze podobenstva predsa len st alegoriami. Boucher definovala vo vztahu
k podobenstvam niektoré doleZité kategdrie ako forma (odkazuje na $truktdru vyz-
namu), zaner (suvisi s povahou vyznamu - na koho sa vztahuje a ako), spsob ($tyl
rozpravania pribehu, bud priamo alebo nepriamo). Boucher argumentuje, ze kazdé
podobenstvo, ktoré ma doslovny aj metaforicky vyznam, by sa malo nazyvat alegd-
riou. Podobenstvo o Marnotratnom synovi (Lk 15,11-32) je teda alegoriou, pretoze
sa vztahuje na viac ako na syna, ktory pride domov k otcovi. Podobne aj podoben-
stvo o Priatelovi o polnoci (Lk 11,5-10) je alegdriou, pretoZe je viac nez len pribehom
o susedovi, ktory chce chlieb. Boucher tak argumentuje, Ze nie je spravne zachova-
vatJiilicherovo rozliSovanie medzi  jasnym podobenstvom‘a, zdhadnou alegériou®.!”

Neskor na Madeleine Boucher nadviazali Klauck ¢i Weder, ktorych vyskum
spolu s rasttucim povedomim o podobnosti medzi rabinskymi podobenstvami a Jezi-
$ovymi podobenstvami spdsobili, Ze va¢sina modernych interpretov uz nepodporu-
je Jilicherovo kategorické odmietanie alegorie. Je zrejmé, Ze presna funkcia podo-
benstiev zostava diskutovanou otdzkou. VSeobecne sa uznava, Ze podobenstva uz
nemozno povazovat len za jednoduché pribehy urcené na ilustrdciu a vzdelavanie,
aj ked' je jasné, Ze toto je jedna z ich zamyslanych funkcii. Zatial' ¢o podobenstva
odzbrojuju posluchaca/¢itatela svojou davkou kazdodenného realizmu a jednodu-
chosti, pouzitie hyperboly, extravagancie a nezvycajnosti je zjavne navrhnuté tak,
aby Sokovalo. Tento Sokovy prvok je zase navrhnuty tak, aby spochybnil a vyvolal
urcitd reakciu.'® Stret medzi alegorickym pristupom k podobenstvama Jiilicherovym
odmietnutim alegdrie stanovuje rdmec, v ramci ktorého sa interpretacia podoben-
stiev pohybuje do dne$nych dni.

Zaver
Samotné $tadium novozakonnych podobenstiev so sebou nesie predpoklad
spravneho pochopenia samotného zanru podobenstva. Ako sme ukazali v tomto

16 Porov. FORBES, G. W.: The God of Old. The Role of Lukan Parables in the Purpose of Luke’s Gospel.
Sheffield : Sheffield Academic Press, 2000, s. 25-26. SNODGRASS, K.: Stories With Intent. A Com-
prehensive Guide to the Parables of Jesus. Grand Rapids, MI : Eerdmans Publishing Co, 2018, s. 21.

7 Porov. BOUCHER, M. L.: The Mysterious Parable. A Literary Study. Washington, DC : Catholic
Biblical Association, 1977, s. 17-21.

18 Porov. FORBES, G. W.: The God of Old. The Role of Lukan Parables in the Purpose of Luke’s Gospel.
Sheffield : Sheffield Academic Press, 2000, s. 29-30, 46-47.
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¢lanku, pre pochopenie podobenstva ako zanru, je dolezité prihliadat nielen na pou-
zitie parabolé v novozadkonnych spisoch, ale je potrebné prihliadat aj na spojitost
s hebrejskym masal a jeho réznorodost. Siroka vyznamova paleta pouzitia hebrej-
ského masal a jeho vplyv na novozdkonné paraboleé tak vystriha pred prili$nou sna-
hou okliestovat, domestikovat ¢i kontrolovat tieto pribehy. Druha cast prispevku
pritom zvyraznuje fakt, Ze vedecka diskusia ohladom samotného Zanru podoben-
stiev, ich interpretdcie a pristupu k nim demonstruje v modernej dobe len ¢iastoc-
né znamky konsenzu. Samotné napatie medzi priliSnou alegorizaciou podobenstiev
a vehementnym odmietanim alegorie tak stanovuje rdmec interpretacie podoben-
stiev aj v dne$nych drioch.
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Analyza sucasného stavu pozitivnych civilizacnych hodnét !
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Abstract: The concept of civilizational values, or European values, is oftentimes devaluated by not being
specific. This creates confusion in terms of their acceptance or non-acceptance. The paper analyses the
current state of positive civilizational values. It points to their frequent disregard, even by the European
Union itself. At the same time, the paper argues that if the progress and building of any civilisation is to
be successful, it must be deeply rooted in values that are meaningful, functional and fixed in the rules
pertaining to functioning of society. The paper also introduces the supreme value that is a human person
itself, who is created in the image and likeness of God.

Key words: European Union. Values. Human.

Uvod

Budovanie a napredovanie akejkolvek civilizacie, ak ma byt tspesné, musi byt
nevyhnutne zakotvené v hodnotach, ktoré su zmysluplné, funkéné a pevne zakore-
nené v pravidlach fungovania sveta. Ak ich ¢lovek poznd, vie kam v Zivote smeruje.
Bez jasnych hodnot sa podriaduje tomu, ¢o ho obklopuje. Mnohokrat st to falosné
pseudohodnoty. Pravé hodnoty st milnikom k spravnemu cielu, iba tak ¢lovek vie
k comu smeruje a nema pochybnost o tom, ¢o robi.

,Clovek si viak uvedomuje, Ze ¢asto nedosahuje to, ¢o by dosiahnut mohol,
k ¢omu je uspdsobeny, uvedomuje si pozitivnu hodnotu Zivota, poznania, prijem-
nosti, st to dobrd, ktoré ho zdokonaluju, a predsa na zdklade okolnosti, ktoré st
v tomto stvorenom svete, ¢asto je mu znemoznené tieto dobra dosiahnut.

Nezriedka mézeme pri zdovodiiovani roznych politickych, spoloc¢enskych, eko-
nomickych ¢i prirodovedeckych krokoch a rozhodnutiach pocuvat o zakotveni, ¢i
obrane takzvanych eurépskych hodnét, ktoré maja byt zarukou spravneho zakladu
avychodiska pre budovanie kvalitnej a prosperujtcej spolo¢nosti. Na druhej strane
sa vyraz “europske hodnoty“ pouziva ¢asto velmi nekonkrétne, akoby bolo v§eobec-
ne zrejmé, ¢o sa pod tym mysli, no jednozna¢né vSeobecne pouzivané definovanie
tychto hodnot neexistuje, a tak logicky neexistuje ani ich vedecké a objektivne plat-
né zdovodnenie a potvrdenie. Paradoxom je, ze tieto “eurdpske hodnoty* st volajako

+ Stadia bola publikované v: Dilemy okolo etickych hodnét. Presov : Presovska univerzita v PreSove vo
Vydavatelstve PreSovskej univerzity PreSov, 2023, s. 101 - 112. ISBN 978-80-555-3110-6. Ide 0 vystup
rie$enia projektu KEGA 030PU-4/2022 s ndzvom Design of teaching materials for university study
of relevant moral values with a focus on allround and sustainable development of society.

2 PALOCKO, §.: Zdklad teoldgie. PreSov : Gréckokatolicka teologicka fakulta, PreSovska univerzita
v Presove, 2023, s. 102 - 103.
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spontanne povazované za akysi zaklad spravneho fungovania medziludskych vzta-
hov v roznych oblastiach a urovniach spolo¢nosti, takze sa tieto hodnoty implicit-
ne vnimaju ako normy, podla ktorych mozno hodnotit uroveni réznych statnych,
kulttrnych ba i nabozenskych spolocenstiev a systémov vo svete. Je samozrejmé,
ze spominané hodnoty, ak si maju zachovat ambiciu byt spolahlivym zdkladom pre
rozvoj spolo¢nosti, musia byt jasne zdovodnené, pomenované, aby nasledne mohli
byt vovedené do praktického Zivota a stat sa zakladom pre rozvoj vsetkych oblasti,
ktoré tvoria spolo¢nost.® V zivote sa mozno stretnut z rozlicnymi, ¢asto az hranic¢-
nymi okolnostami, ktorych spesné rieSenie vyzaduje prave spravne zZivotné postoje.
Nové doba so sebou prindsa aj nové ¢i uz zdravotné, pracovné, socidlne, ale aj politic-
ké problémy, s ktorymi sa ¢lovek potrebuje spravne vysporiadat (napr. v sti¢asnosti
s nie tak davnym COVID-19, ktory zasahuje vSetky spominané sféry). Bez spolahlivé-
ho rieSenia takychto Zivotnych problémov jednotlivcov nemozno o¢akavat pozitivny
a uspesny vyvoj celej spolo¢nosti.

Sest zakladnych hodnét Eurépskej tinie

Eurdpska unia je zaloZend na $iestich hodnotach, ktoré tvoria zdklad nasej spo-
lo¢nosti. St to:

Ludskd dbstojnost, ktora je nedotknutelnd. Musi sa re$pektovat a ochranovat,
pri¢om predstavuje skuto¢né vychodisko zakladnych prav.

Sloboda. Dava ob¢anom pravo slobodne sa pohybovat a zdrziavat v ramci
Eurdpskej tinie (dalej len ,,EU“). Osobné slobody, ako je respektovanie stikromného
zivota, sloboda myslenia, ndbozenského vyznania, zhromazdovania, prejavu a pravo
na informacie sti chranené Chartou zakladnych prav EU.

Demokracia. Fungovanie EU je zaloZené na zastupitelskej demokracii. Eurép-
sky ob¢an automaticky poziva politické prava. Kazdy dospely obéan EU ma pravo byt
voleny a hlasovat vo volbach do Eurépskeho parlamentu. Obé¢ania EU majti pravo
byt voleni a hlasovat v krajine svojho pobytu alebo v krajine svojho povodu.

Rovnost. Znamend mat rovnaké prava pre vsetkych ob¢anov pred zakonom.
Zasada rovnosti medzi Zenami a muzmi je zdkladom vsetkych eurdpskych politik
a europskej integrdcie. Uplattiuje sa vo vSetkych oblastiach. Zdsada rovnakej mzdy
za rovnakd pracu bola zahrnuta do Rimskej zmluvy z roku 1957.

Pravny stdt. EU je zalozend na zasade pravneho $tatu. Vietka ¢innost EU vycha-
dza zo zmlv, na ktorych sa krajiny EU dobrovolne a demokraticky dohodli. Pravo
a spravodlivost chréni nezavislé sudnictvo. Krajiny EU odovzdali najvyssiu sadnu
pravomoc Eurdpskemu sidnemu dvoru, ktorého rozsudky musia véetci dodrziavat.

Ludské prdva. St chranené Chartou zakladnych prav EU. Patria medzi ne pra-
vo na nediskriminaciu na zdklade pohlavia, rasy alebo etnického pévodu, nabozen-

3 O zddvodneni hodnét a konania dobra ¢itaj viac v diele: PALOCKO, S.: Zdklad teoldgie. Presov :
Gréckokatolicka teologicka fakulta, PreSovska univerzita v PreSove, 2023, 394 s. ISBN 978-80-555-

3073-4.
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stva alebo viery, zdravotného postihnutia, veku alebo sexudlnej orientacie, pravo
na ochranu osobnych tdajov a pravo na pristup k spravodlivosti.*

Sucasny stav

Aj ked hovorit o l'udskej dostojnosti, slobode, demokracii, rovnosti, prdvnom
Stéte, ¢i ludskych pravach je spravne, ide o to, ¢o pod tymito atribatmi skuto¢ne
rozumieme. Zial, je nevyhnutné konstatovat, Ze prave vyssie spomenuté hodnoty
EU su ¢asto nespravne proklamované a nedodrziavané samotnymi ¢lenskymi tatmi
EU.

Napriklad otazka abortu. V dokumente Interrupcnd legislativa vo vybranych
Stdtoch Eurépy ndjdeme prehlad interrup¢nej legislativy vo vybranych eurdpskych
statoch. Studia sa stistreduje na komparéciu vybranych atribttov pravnej tipravy
a niektorych obmedzeni v pristupe k tomuto zékroku. Zial, ako to vyplyva zo zave-
rov $tudie, vetky sledované $taty® (okrem Polska) umozriuji ukondenie tehoten-
stva na ziadost zeny.°

Ci nem4 este nenarodené dieta - Tudsky jedinec, v demokratickom pravnom
$tate pravo na ludské prava, na dostojnost, slobodu a rovnost? Nema pravo sa naro-
dit? Ktora pozitivna civiliza¢na “hodnota“ je tym bohom, ktord ma pravo rohodovat
o tom, ¢i sa dieta narodi alebo zomrie?

A ¢o dalej - kultdra smrti v neticte voci starym, resp. chorym (eutandzia),
nere$pektovanie stvorenstva (nicenie zZivotného prostredia), neucta k Zivotu (mini-
malizovand natalita), tlak na vykon (vorkoholizmus), z toho prameniaca kriza rodi-
ny, rast rozvodov, fenomén nasilia, intolerancia atd. Toto vSetko poukazuje nie
na pozitivne civiliza¢né hodnoty, ale na tzv. Herkulovské hodnoty EU. To znamend,
mat vlddu nad inymi jedincami, spolo¢enskymi skupinami, nad prostredim.” To je
ovocim, predovsetkym sekularizmu, relativizmu a egoizmu. ,A kde v tom vSetkom
je hodnota ¢loveka?“ Alebo este inac: ,A kde v tom vsetkom je ¢lovek, ako najvyssia
hodnota?“

Ako hovori papez Frantisek: , Relativizmus nie je riesenim. Pod ruskom tdajnej
tolerancie napokon napomdha to, Ze mordlne hodnoty interpretuji mocni podla toho,
ako im to prave vyhovuje. Ak napokon ,neexistuji objektivne pravdy ani stabilné prin-
cipy okrem uspokojenia vlastnych tiizob a bezprostrednych potrieb, [...| nembzZeme si
mysliet, Ze politické programy alebo sila zdkona budu stacit. [...] Ked sa kazi kultira
a prestaneme uzndvat akukolvek objektivnu pravdu alebo univerzdlne platné princi-
py, zdkony sa budu chdpat len ako svojvolné prikazy a ako prekdzky, ktorym sa treba
vyhnit“ (FT 206).

4 EUROPSKA UNIA: Ciele a hodnoty. In: https://european-union.europa.eu/principles-countries-
-history/principles-and-values/aims-and-values_sk (10.03.2023).

5 Pozndmka autor: Belgicko, Finsko, Holandsko, Irsko, Madarsko, Nemecko, Polsko, Spojené kralo-
Vvstvo.

6  Porov. KUBISOVA, K.: Interrupénd legislativa vo vybranych $tdtoch Eurépy. Edicia: Porovnévacie
analyzy. 13/2020. Bratislava : Kanceldria NR SR, Odbor Parlamentny institut, 17. september 2020, s.
30.

7 Porov. SEKERA, ].: Hodnotovd orientace a mezilidské vztahy v pedagogickych sborech. Spisy Peda-
gogickeé fakulty Ostravské univerzity. Ostrava : PFOU, 1994, s. 8.
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Clovek

Papez sv. Jan Pavol II. definoval ¢loveka ako integralny celok jeho duchov-
nej a materialnej subjektivity. V tomto zmysle ¢lovek nie je len prvkom matérie vo
vesmire zloZenom z hmoty, ktory sa od vsetkych ostatnych hmotnych vytvorov lisi
len stuptiom rozvoja, najma schopnostou mysliet a pracovat. Clovek je iny, jedine¢-
ny a neopakovatelny medzi vSetkymi zivymi tvormi. Je taky preto, lebo bol stvoreny
Bohom na jeho obraz a na podobu. V mysleni papeza bol integralny ¢lovek jedinec-
nou a neopakovatelnou hodnotou, ktort tvori duch a telo, ktoré st jedno. Pre kazdu
zo sfér jeho pozemskej existencie je nevyhnutné byt ¢lovekom. Je to jednota aj v tom
zmysle, Ze Ziadnu z nich nemozno oddelit od druhej.®

V encyklike Redemptor hominis doslova pige: ,Clovek ostdva sdm sebe nepocho-
pitelnou bytostou a jeho Zivotu chyba zmysel, ak sa mu nezjavi Ldska, ak sa nestret-
ne s Ldskou, ak ju nezakusi a si ju uréitym spsobom neosvoji, ak nemd na nej Zivu
ucast. Prdve preto Kristus Vykupitel (...) v plnej miere zjavuje ¢loveka ¢lovekovi samé-
mu. A to je - ak mozno tak povedat - ludsky rozmer tajomstva vykupenia. V riom ¢lo-
vek nachddza svoju velkost, dostojnost a hodnotu svojej ludskosti“ (RH 10).

Celkovo by mal ¢lovek uznat hodnotu a velkost osoby prostrednictvom darova-
nia seba samého inej osobe resp. osobdm a napokon Bohu, pretoze Boh je pévodcom
jeho existencie a len on moze tento dar plne prijat.’

Moderny svet - prilezitost ¢i hrozba

Clovek a civilizacia sa nepochybne vzajomne ovplyviiujui. KedZe je tvorcom tej-
to civilizdcie, je ou zaroveii determinovany: svojou kultrou, vedomostami, ktoré
ma, mierou, v akej vyuziva prirodné dobra a uspokojuje svoje duchovné a materidlne
potreby. MézZe pocitovat hrdost na to, Ze ovlada mocné sily prirody, ktoré mu umoz-
nuju chapat a riadit zlozité procesy na zemi, a dokonca aj vo vesmire. Ludstvo si viak
¢oraz viac uvedomuje hrozbu straty kontroly nad nimi a nedozierne nasledky, ktoré
z toho vyplyvaju. Vyuzitie energie atomu casto slazi na zachranu Iudskych Zivotov
a otvara nové perspektivy rozvoja. Na zdklade tej istej energie sa arzendly niektorych
krajin naplnili najsmrtonosnejsimi zbrafiami v dejinach ludstva. Vo vysoko rozvi-
nutych spolo¢nostiach ma ¢lovek vdaka vede, technike a technoldgiam k dispozicii
v podstate vSetko, ¢o mu umoznuje Zit pohodlny, ¢i dokonca komfortny Zivot.

Vdaka slobodnej voli sa mbze vedome rozhodovat medzi javmi okolitého sveta.
Moze sa rozhodnut, kym je a kym bude, moze slobodne formovat sam seba a ovplyv-
novat formovanie reality, ktora ho obklopuje a v ktorej funguje. Nemozno spochyb-
nit nadvladu ¢loveka nad prirodou a jeho schopnost vyuzivat jej bohatstvo. Dokonca
si zasltZi uctu a obdiv za schopnosti a intelektudlne uspechy. A predsa sa doteraz
nepodarilo vyriesit v rozsahu celych krajin, ba ani celych sfér sveta mnozstvo problé-
mov, ktoré maju pre ¢loveka taky vyznam - hlad, sucho, epidémie a pod. Namiesto

8 Porov. CZAJOWSK], J.: Cztowiek w nauce Jana Pawta II. Rzym : Dom Polski Jana Pawta II, 1983, s.
101

9 Porov. TROSKA, J.: ,Human beings’, that is those who ,know themselves” Man in the Teaching of
John Paul II. In: Poznariskie studia teologiczne. Tom 20, Poznan : UAM WT, 2006, s. 128.
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toho sa denne vynakladaju gigantické sumy penazi na zdokonalovanie a vyrobu
novych, Gc¢innejsich prostriedkov nic¢enia a smirti.

KedZze sme Tudské rozumné bytosti, sme schopni odpovedat na tato otazku.
Preco koname prave takto? Umoziiuje nam vidina vlastného stastia alebo moz-
no vidina materidlneho zisku obcas lahostajne prejst okolo utrpenia iného ¢love-
ka? A ked dosiahneme vrchol materializmu, sme $tastni? Citime sa vtedy naplneni
a nepotrebujeme k $tastiu nic¢ viac? Vo svete plnom matérii, ktoré by ¢loveku mali
sluzit a ulahcovat zivot, sa moderny ¢lovek v najrozvinutejsich spolo¢nostiach ¢oraz
CastejSie citi strateny a osamely. Je to preto, lebo sa oslabili a niekedy dokonca znicili
medziludské vazby, ktoré kazdy tak velmi potrebuje: vazby medzi blizkymi v rodi-
ne, v susedstve, v praci. Musime si uvedomit, Ze civilizdcia sice prindsa nové obja-
vy a pokrok vo vSetkych oblastiach Tudského Zivota, ale na druhej strane ohrozuje
subjektivitu jej tvorcu a zachovanie jeho vlastnej identity. Civilizacia, ktort ¢lovek
sam vytvoril, ho ochudobiiuje. Nesie so sebou riziko, Ze z ¢loveka urobi objekt, a nie
subjekt prebiehajucich procesov, Ze sa vymkne spod jeho kontroly, ze ho bude stra-
$it prizrakom znicenia Zivotného prostredia alebo dokonca jadrového vyhladenia.'

Sv. Jan Pavol II. velmi ¢asto upozornoval ¢loveka na neplodnost usilia zame-
raného na vyrobu a spotrebu. S tymto cielom zdoraznoval ddlezitost a bohatstvo
zdlezitosti, ktoré jednostranna optika ekonomiky vynechévala z fudského zaujmu.
Papez nacrtol pritazlivy obraz kultuary, ktora sa sklada z velmi mnohych ststrednych
kruhov, v ktorych strede je ludska osoba.!!

10 Porov. CZAJOWSK], J.: Cztowiek w nauce Jana Pawta II. Rzym : Dom Polski Jana Pawta II, 1983, s.
102 - 103.

u Antropocentrizmus je presvedcenie, ktoré povazuje cloveka za mieru vetkych veci, a preto odopiera
Bohu ldsku, ¢loveka vracia do seba samého a tym ho uzatvdra do domyslavej autondmie (ateizmus;
subjektivna nevera; kazdd filozofia, ktord neotvdra ¢loveka pre hladanie objektivnej pravdy atd.).
Toto je vlastne antropocentricky pohlad na ¢loveka, ktory tkvie z jeho odvekej tuzby “byt ako Boh*
(porov. Gn 2, 5- 6). No tdto nezriadenost bez Boha prindsa pre ¢loveka nestastie. Zoberme za priklad
Francuzsku revoliciu. Bol zaloZeny sekuldrny $tdt, ktory odsunul BoZiu garanciu. Boh bol vyhldseny
za sukromnt} zdleZitost, nemal miesto na verejnom Zivote a na spolocnej tvorbe véle. Vieme, Ze sna-
ha zaloZit prdvny $tdt bez Boha sa skondila netspesne. Hodnoty rovnosti, bratstva a slobody podo-
preté iba [udskym rozumom ale bez Boha sa zmenili na tyraniu a supremdciu, ktorej symbolom bola
gilotina. Vidime, Ze antropocentrizmus, kde sa ¢lovek stdva stredobodom celého vesmiru, prindsa
nestastie pre ¢loveka samotného. Sdm clovek sa selektuje, vytvdra elitdrstvo, sebectvo, vykoristova-
nie, nepokoj, vojny, teériu nad¢loveka a pod.

Antropocentrizmus by sme mohli vnimat' ako pozitivny iba vtedy, ak by vychddzal z mordlnej zdsady
pravidiel prednosti v skutkoch ldsky. Tie sa tykaju:

1. 0s6b (podla stupria pribuzenskych vztahov, zndmych atd.);

2. hodnét (duchovnych, éasnych);

3. potrieb (nevyhnutnych, vdznych, beznych)

Ldska k bliznemu vyZaduje podla okolnosti hlavne hmotnii alebo duchovnti pomoc. Hmotni pomoc
vyjadruje almuzna a duchovni pomoc bratské napomenutie. VSeobecné pravidlo hovort, Ze prikdza-
nie ldsky k bliznemu ako k sebe samému nezavdzuje v pripade vdznych tazkost{ (pritom vSak must
byt sprdvne chdpand sebaldska). Toto je antropocentricky pohlad na seba a na blizneho. Ak je blizny
v krajne hmotnej ntidzi, je potrebné mu poméct z dobier, ktoré si nevyhnutné pre primerany Zivot.
Ak je vo vdZnej nuidzi, je mu potrebné poméct zo svojich nadbyto¢nych dobier. V duchovnej nidzi,
tj. ak je blizny v nebezpecenstve tazkého hriechu alebo hriesneho stavu, je mu potrebné poméct
vhodnym spésobom, napr. bratské napomenutie. V takomto zmysle vnimame antropocentrizmus
k bliznemu ako subjekt (niekto, na kom mi zdleZi) a nie ako objekt (niekto, koho chcem vyuzit).
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Okrem technickej kultury, ktorti kazdy pozna, tam zaradil aj moralnu a nabo-
zensku kulttry, pricom zdroven zdoraznil, Ze hodnoty, ktoré tvoria vSetky kruhy
kultury, spoluvytvaraju integralny stibor osobnych hodnét. S ciefom pripravit ¢love-
ku cestu k spravnemu konaniu papez pri réznych prilezitostiach hovoril o ¢nostiach
niektorych hodnét z okruhu mordlnej kulttry. I$lo o hodnoty, ktoré boli zastreté
klamlivym $armom produktivizmu a konzumizmu a ktorym by mal ¢lovek odpo-
vedat nadSenym “dno“. Medzi etickymi hodnotami, ktoré sv. Jan Pavol II. najcastej-
Sie spominal, boli: posvdtna ucta k zivotu, nedotknutelna dostojnost osoby, sloboda
myslenia, svedomia a ndbozenskej slobody. Spravodlivé rozdelenie bohatstva, zmy-
sel pre angazovanost a profesionalne povedomie. Bratstvo a solidarita medzi soci-
alnymi skupinami, narodmi a rodinou, pomoc pribuznym, tcta k star$im, zmysel
pre pohostinnost, rozumné zachovavanie tradicii, zmysel pre posvatno a symboliku,
angazovanost v dialogu a v dohodach upravujtcich spory.'?

Rola Boha v Zivote ¢loveka

Neschopnost zaloZit spolocensky a hospodarsky Zivot na pravde o ¢loveku vedie
k tragickym dosledkom. Svet sa nakoniec obracia proti ¢loveku, robi ho zavislym
od seba samého, podriaduje ¢loveka pdsobeniu sil, ktoré sa v fiom rozputali, robi
z neho predmet rozmanitych manipuldcii, vedie k degraddcii ¢loveka a posliapaniu

'udskych hodnét.

Papez sv. Jan Pavol 1. zdoraznil, Ze realita bez Boha zamerana na sebesta¢nost
jednostrannej kultary, uzavretej pred transcendenciou, redukuje ¢loveka do ulohy
jednoduchého néstroja vyroby, obete ideoldgii, zrodenych z predsudkov alebo chlad-
nej logiky ekonomickych zdkonov, ktoré ignorujt skuto¢né dobro ¢loveka. Spésobu-
je, Ze ateizmus a sekularizmus su zdkladom zhubnej snahy “mat* namiesto “byt".!3
A tak sa pytame: , Je v Zivote dnesného moderného ¢loveka este miesto pre Boha?*

Soren Kierkegaard tym, Ze ukdzal povrchnost estetického postoja a nedosta-
tocnost etického postoja, ukdzal nevyhnutnost viery. Kto sa nechce utopit v biede

Takto chdpany antropocentrizmus a teocentrizmus vébec nie st v rozpore. Skiisme sa este pozriet
na ¢loveka z pohladu Stvoritela. Boh stvoril ¢loveka preto, aby ho ¢lovek oslavoval, ¢o sa deje plne-
nim Bozej véle a preto, aby bol clovek Stastny. Pod Stastim sa ale nerozumie len chvilkovd radost, aj
ked by trvala mnoho rokov, ale vecné, trvalé $tastie. Ono md trvat uz tu na zemi - cirkevni otcovia to
nazyvaji »uz, ale este nie«; a pokracovat vo vecnosti - cirkevni otcovia to nazyvaji »preboZstvenie«.
Vyssie sme spomenuli, Ze ¢lovek md odveku: tizbu “byt ako Boh. Skutocnost je takd, Ze Boh s nami
nemd iné pldny - clovek md “byt ako Boh". To ale neznamend, Ze sa stdva sdm mierou vsetkych veci,
Ze sa stdva tvorcom mordlnych hodnét, ktoré st v rozpore s vélou Stvoritela. Ved nakoniec vidime, Ze
len spolodenské dohody ndm nemézu garantovat sprdvne etické zdsady (nacizmus, komunizmus),
Ze Ziadny politicky systém ndm nemoZe garantovat istotu pokoja, ekonomickej pohody atd.
“Byt ako Boh“ pre cloveka znamend, Ze ¢lovek si uvedomi svoju zdvislost na Bohu. Nie je mozné “byt
ako Boh“ bez Boha. Jemu zdlezi na kazdom clovekovi, pre Boha je kazdy ¢lovek stredobodom = retro-
grddny antropocentrizmus. Nie ¢lovek sa vidi ako stredobod vsetkého, ale Boh ho tak vidi. Md o ¢lo-
veka zdujem. Chce, aby bol vidy $tastny, a to navzdy.“ In: PETRO, M.: Povolanie ¢loveka k blaZenosti
2. PreSov : Vydavatelstvo PreSovskej univerzity, 2019, s. 17 - 18.

12 Porov. STACHOWSK]I, Z. (red.): Jan Pawel II a wyzwania wspélczesnosci. Warszawa : Sebix, 1991, s.
212.

3 Porov. STACHOWSK]I, Z. (red.): Jan Pawel II a wyzwania wspélczesnosci. Warszawa : Sebix, 1991, s.
103.
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konec¢nosti, musi sa nevyhnutne, v najhlbsom zmysle, usilovat o nekonecno. Viera
zohrava v ludskom zivote zakladnu a nezastupitelnti ulohu, hoci nie vzdy je spravne
chapana a 7it4. Viera je najhlbsou vastiou ¢loveka. Clovek sa vntitorne zrddza tym,
ze vieru redukuje na nie¢o bezvyznamné, na jednodniovu chorobu, ktora chce ¢o
najrychlejsie prekonat. Viera vSak presahuje rovinu prirodzeného poznania, preto
nie je mozné dospiet k viere prostrednictvom filozofickych tivah. Viera nie je stibor
myslienok, ale existencidlny stav, skusenost, zazitok. Je to vymazanie zmyslov s cie-
Tom ndjst Boha. Prekracuje akékolvek ludské kategérie, poznavacie aj emocionalno-
-deduktivne, a preto si vyzaduje nelahky prechod od kone¢ného k nekone¢nému
prostrednictvom riskovania a uznania dialektiky viery. Nabozenska viera je osobnou
skisenostou a volbou, a preto racionalno-destruktivny prenos viery nie je mozny.'

Clovek, ktory Zije bez Boha, lahsie straca moralne brzdy a zdbrany, lahgie straca
zmysel pre dobro a zlo, lahsie prekracuje hranice klamstva a nenavisti. To je jedna
z vyznamnych pricin, deformécie ludskych zalezitosti v roznych oblastiach Zivota.
Mozno aj v tychto, krajnych pripadoch treba hladat priciny takého ¢astého nerespek-
tovania ludského Zivota. Alebo mozno prave preto, zZe ¢lovek, ktory zabija Boha,
nendjde kone¢nu brzdu, aby nezabil ¢loveka. Mozno by sa moderny ¢lovek musel
menej bat, mozno by sa lahsie rozhodol zni¢it svoje nahromadené zasoby zbrani
ur¢enych na nicenie inych, mozno by mohol ti¢innejsie pomdhat inym v ntdzi v boji
proti hladu, chudobe a chorobam, ak by sa riadil vedenim viery.

Odstranenie Boha z vedomia ¢loveka sa da Iahko pouzit proti ¢loveku a jeho
slobode. Absencia Boha je cestou, ktora moze viest k tomu, Ze sa ¢lovek stane bez-
vladnym objektom r6znorodej manipuldcie; je zdrojom jeho objektivizacie a pod-
manenia. V kazdom pripade je prvym stuptiom k dosiahnutiu takéhoto stavu. Dal-
Sie perspektivy v sebe skryvaju este vacsie odcudzenie, ktoré vyplyva z odmietnutia
Boha ¢lovekom a zbavuje ho opory v fiom. Cielom je privyknut ¢loveka na to, Ze je
objektom rozmanitej ideologickej alebo politickej manipulacie zo strany monopolu
alebo kontroly ekonomickych sil ¢i politickej moci, odiiat mu subjektivitu a naucit
ho 7it, ¢o je tiez druh manipuldcie so sebou samym. !>

S odkazom na prislovie, Ze kazdy z nas je strojcom svojho $tastia, sa vSetko zda
byt jednoduché. Ked vsak ide o sktisenosti tykajtice sa nasho kazdodenného sprava-
nia a nasich vlastnych rozhodnuti, stretdvame sa s dvoma navzajom protichodnymi
dimenziami.

Prvym je vedomie vlastnej slobody, schopnost rozhodovat sa za seba, zvazovat
rozne moznosti konania v réznych situdciach a dospiet k vlastnym zdverom, ktoré
sumarizuju nase presvedcenia a rozhodnutia, ktoré robime.

Na druhej strane sa ¢asto ukazuje, Ze to, ¢o sme povazovali za slobodné roz-
hodnutie, bolo v mnohych pripadoch vysledkom vplyvu rdznych osobnych a spo-
lo¢enskych faktorov, takze v skuto¢nosti nase rozhodnutia vobec neboli urobené
“slobodne®.

Cim viac sa dozveddme o fungovani udskej prirodzenosti, tym viac si uvedo-
mujeme, Ze to, ¢o robime alebo si myslime, je vysledkom nasej vychovy, vzdelania,

4 Porov. KOWALCZYK, S.: Cziowiek w mysli wspotczesnej. Warszawa : Michalineum, 1990, s. 13.
15 Porov. CZAJOWSK], J.: Cztowiek w nauce Jana Pawta II. Rzym : Dom Polski Jana Pawla I1, 1983, . 58.
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biologického prostredia atd. Mozeme vo svete informdcii, ku ktorym maju ludia
pristup, povazovat Iudi za slobodné bytosti? Su ich ¢iny, myslienky determinované
vplyvom vonkajsich faktorov, ktoré ich obklopuju? Vznikaju v sulade s hodnotovym
systémom [udského jedinca a v stilade s jeho svedomim?

Vo vacsine tsudkov, ktoré vyndsame o ludskych bytostiach, je ¢asto obsiahnu-
ty predpoklad, Ze to, ¢o robia a ¢omu veria, je v istom zmysle vysledkom slobodnej
volby. Trestame, odsudzujeme alebo obvifiujeme jednotlivcov za to, Ze urobili urcité
volby a rozhodnutia, pricom zdo6raznujeme, ze mali konat inak, a v takom pripa-
de by mohli o¢akévat odmenu a slavu. Ludsky jedinec moze konat dobre alebo zle,
pretoze jeho vola je slobodna, ale Zial, je omylna. Ked sa udska bytost rozhoduje,
velmi Casto sa odvoldva na nejaké kritérid. Moment volby je niekedy dramaticky,
nevyhnutne vypocitany v rade vzajomne sa vylu¢ujucich vztahov, na ktoré nemame

vzdy vplyv.

Zaver

Ked' svoje mordlne a pravne konanie zakladdme na predpoklade, ze Iudské
konanie je slobodné, zaroven s rozvojom vedy si Coraz viac uvedomujeme, Ze ten-
to predpoklad sa ¢asto ukazuje ako nespravny. Mame mnoho indicii, ktoré ukazu-
ju, ako sa Iudska povaha da formovat prostrednictvom propagandy, reklamy, rodi-
covskej vychovy atd. do tej miery, Ze ludski jedinci st ¢asto skor obetami okolnosti
a podmienok, ktoré niekedy len velmi tazko mé6zu ovplyvnit.

Papez Frantisek to jasne pomentva: ,Zdd sa, akoby niektoré casti ludstva bolo
mozné obetovat pre dobro vyvolenych, ktori majti byt hodnti toho, aby Zili bez obme-
dzeni. V podstate ,ludia uz nie st vnimani ako prvoradd hodnota, ktort treba respek-
tovat a chrdnit, najmd ak st slabi alebo hendikepovani - v pripade, Ze ,ich este netre-
ba’, ako pri nenarodenych detoch, alebo ,ich uz netreba’, ako pri starych ludoch“ (FT
18).

Moze takéto spravanie nieco ospravedlnit? Mozno to, Ze sme len fudia a mame
pravo urobit chybu, ale musime mat odvahu priznat si ju a citit potrebu napravit
ju. Nasa, niekedy mérnivd, l'udska povaha ndm to vSak nie vzdy dovoli. Poktiisme sa
preto Zit podTa pravdy. Clovek, ktory miluje pravdu, je bohatym ¢lovekom, ktory Zije
opravdivo, bez ohladu na dosledky toho, Ze sa mu nie vzdy oplati byt bratom pravdy.
Vézme si druhych a pamédtajme, ze na to, aby sme si zasluzili ludska tctu, musime si
najprv vazit samych seba. Snazme sa zit pravdivo. PretoZe ¢lovek, ktory Zije pravdi-
vo, ma jasné ciele. To, ¢i sa riadime ¢i neriadime pravdivymi zdsadami, ur¢uje nasu
velkost alebo biedu. A silu potrebnt na prekonanie nelahkej cesty sa snazme Cerpat
z tej Lasky, ktord dokaze vetko znasat, verit, dufat a vydrzat (Porov. 1Kor 13, 7).
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Problematika miesanych manzelstiev
s pravoslavnymi v Metropolitnej cirkvi sui iuris
na Slovensku. Aktudlne otdzky

doc. dr. JURI] POPOVIC

Katedra spolocenskych a humanitnych vied

Abstract: The issue of mixed marriages between Greek Catholic and Orthodox believers is a very relevant
topic today. In the past, the Catholic Church — as well as the local Church — took a cautious or rather
negative stance toward mixed marriages, fearing that the Catholic party might in the future face a loss of
faith and that the Catholic upbringing of children could be endangered. Even today, the Catholic Church
is not particularly inclined toward such marriages; however, in light of the progress of ecumenism, it
adopts a more tolerant attitude. This openness does not mean that the Church is indifferent to the
fate of those who enter into mixed marriages, since the celebration of such marriages is governed by
the prescriptions of canon law. These are intended to assist the couple from the very beginning, at the
formation of the marriage, so that they may live in peace and without offense to the Creator, and thus,
despite their differences, build a happy marriage. The attitude of the Orthodox Church toward mixed
marriages was negative in the past and remains unchanged today; if the marriage is not celebrated within
the Orthodox Church, it does not recognize it as valid.

Keywords: Catholic Church. Orthodox Church. Marriage. Mixed marriage. Canon.

Uvod

Otdzka slavenia manzelstva v Metropolitnej cirkvi sui iuris medzi veriacimi
Gréckokatolickej cirkvi a Pravosldvnej cirkvi na Slovensku vyvolava aj v sucasnosti
rozne animozity. Napriek tomu, Ze vztahy medzi Gréckokatolickou cirkvou a Pravo-
slavnou cirkvou sa navonok upravili, pretoZe sa podarilo s pomocou $tatu usporiadat
majetkové zdlezitosti, v otazke sldvenia manzelstva stale vznika napétie a nedorozu-
menie. Tymto ¢lankom chceme vniest viac svetla do tejto problematiky cez nedav-
ny historicky vyvoj az po sucasnost, ked sa zacali aplikovat v tejto problematike
predpisy CCEQ. Je dolezité, aby nazor Cirkvi na ttto problematiku poznali nielen
duspastieri, ale aj Bozi I'ud.

Kratky historicky vyvoj miesaného manzelstva

Starobyla kdnonicka disciplina eSte nemala presne ur¢ent terminolégiu ohlad-
ne problematiky miesaného manzelstva. Mozeme hovorit iba o akejsi spojitosti
v otazke slavenia manzelstiev s nepokrstenymi a s heterodoxnymi, teda s osobami
pokrstenymi v nie pravej Cirkvi, ale v niektorej uz v tom ¢ase oddelenej sekte. Kano-
ny prvych ekumenickych koncilov a synod jednotlivych miestnych cirkvi zakazuju
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manzelstvo medzi pokrstenym v Kristovej Cirkvi a nepokrstenym alebo pokrsteny-
mi v roznych hermetickych sektach. Hoci v tom case eSte mozeme hovorit o neroz-
delenej Cirkvi v zmysle neskorsich rozdeleni, predsa uz aj v staroveku sa stretava-
me s mnohymi odltc¢enymi spolocenstvami, zvlast na Vychode, a to pod vplyvom
roznych heréz, ktoré vznikali v Cirkvi uz od jej pociatkov.! Starobylé kanony, kto-
ré predstavime, bud stanovuju zdklad prekazky rozdielneho kultu, alebo zakazuju
slavit miesané manzelstva.? Po Druhom vatikanskom koncile a po vydani obidvoch
kodexov v Katolickej cirkvi doslo k zmene kanonickej discipliny v oblasti miesanych
manzelstiev, ale v Pravoslavnej cirkvi sa aj v sti¢asnosti aplikuju predpisy starobylého
prava pri mieSanych manzelstvach.?

Kéanonické predpisy Laodicejskej synody (343 - 381) obsahuju dva kanony tyka-
juce sa zdkazu slavenia manzelstiev s heretikmi. Predpis kanonu 10 stanovuje: ,Nech
¢lenovia Cirkvi nedavaju lahostajne svoje deti do manzelstiev s heretikmi.“* Kanon
31 tejto synody predpisuje: ,Nesmie sa uzavriet manzelstvo so Ziadnym heretikom
ani dat im do manzelstva vlastnych synov a dcéry, iba ak slubia, Ze sa stanu krestan-
mi.®

Obidva tieto kdnony st vSeobecné a nepripustaju ziadnu vynimku. Zakaz je
absolutny a tyka sa vietkych heretikov bez rozdielu. Ak by sa vSak objavil taky pri-
pad, nevyhnutnou podmienkou je, aby heretik slubil konvertovat na krestanstvo.®
Podobna norma bola potrebna na obranu viery v prvych storociach, ked Cirkev roz-
vracali rozli¢né herézy.”

Chalceddnsky ekumenicky koncil (451) v kén. 14 obsahuje tento predpis: , Ked-
Ze v niektorych provinciach je dovolené lektorom a kantorom sa Zenit, tento svaty
koncil rozhodol, Ze niekomu z nich nie je dovolené vziat si za manzelku Zenu inej
viery (heterddoxon) ... Nesmu ani dat svoje deti do manzelstva heretikovi (hairetiké),
zidovi alebo pohanovi, iba ak osoba, ktora sa spdja s ortodoxnou strankou (to ortho-

1 IVAN, J.: MieSané manzelstvo v kdnonickej normative vychodnych katolickych cirkvi. Michalovce :
Vydavatelstvo Misiondr, 2008, s. 66.

> BELEJKANIC, L.: Pravosldvne dogmatické bohoslovie II. Pre$ov : Pravosldvna bohoslovecka fakulta
UPJS v Kogiciach, 1996, s. 137. Porov. BOUMIS, P. I.: Kdnonické prdvo pravosldvnej cirkvi. Pre$ov :
Pravoslavna bohosloveckd fakulta, PreSovskej univerzity v Presove, 1997, s. 119.

3 BOUMIS, P. I.: Kdnonické prdvo pravosldvnej cirkvi. PreSov : Pravoslavna bohoslovecka fakulta, Pre-
$ovskej univerzity v Presove, 1997, s.119.

4 CBATOTOPEL, H.: IMudanuow. TlpaBuia TpaBOC/IABHOM LEPKBU C TOJNKOBaHUAMH. ToM. 3,
ITpaBuna INomectrpix Co6opos. Exarepun6ypr : MzparenscrBo Anexcanapo-Hesckoro Hoso-
THXBUHCKOTO XXEHCKOTO MOHACTBIPS, 2019, S. 156.

5 CBATOT'OPEL, H.: IMudanuon. TlpaBuma mpaBOC/IaBHOW LEPKBU C TONKOBAaHHMAMH. ToM. 3,
Ipasuna INomecrusix Co6opos. Exarepunbypr : Usnarenscrso Anexcangpo-Hesckoro Hoso-
THXBHHCKOTO X€HCKOTO MOHACTBIPSL, 2019, S. 172.

6  CBATOIOPELL, H.: MMudanuon. IlpaBuma HpaBOCIaBHON LIEPKBU C TONKOBAaHUAMU. ToMm. 3,
IpaBuna Iomecrrbix Co6opos. Exarepun6ypr : MazarenscrBo Anexcarnapo-Hesckoro Hoso-
THXBHHCKOT'0 YXeHCKOTO MOHACTBIPSL, 2019, S.172.

7 IVAN, J.: MieSané manZelstvo v kdnonickej normative vychodnych katolickych cirkvi. Michalovce :
Vydavatelstvo Misionar, 2008, s. 67.
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déxon), nevyhlasi konvertovanie na pravti vieru (eis tén orthddoxon pistin). Ak nie-
kto prestupi tento predpis svatého koncilu, bude podrobeny cirkevnym sankciam.®

Manzelstva slavené medzi krestanmi a heretikmi v staroveku nemali neuplat-
nujuci charakter tychto manzelstiev v zmysle sucasnej normativy. Skor spdsobova-
li kdnonické tresty, ktorym mali byt podrobeni ti, ¢o slavili takéto manzelstva, az
po ich exkomunikdciu z cirkevného spolocenstva. Okrem toho treba poznamenat,
ze v tej dobe nebola este dobre urcena jasna terminoldgia ohladom nedovoleného
a neplatného manzelstva. Az Trullansky koncil (691) priniesol vysvetlenie v tejto
matérii.’

Disciplinarne predpisy Trullanského koncilu (691) boli prijaté iba na Vychode,
Zapad jeho rozhodnutia neprijal.'® Predpis kanonu 72 nariaduje: ,Nie je dovolené
ortodoxnému muzovi spdjat sa do manzelstva so Zenou heretickou ani ortodoxnej
zene vydat sa za muza heretika. A keby sa u kohokolvek objavil podobny pripad,
manzelstvo treba povazovat za neplatné (dkuron) a nedovolenti manzelskt zmluvu
(dthesmon t6 sunoikésion) treba rozviazat, kedZe netreba miesat to, ¢o sa nemd, ani
spojit vlka s oveckou a stranku prislichajiicu Kristovi s tdelom hrie$nikov. Ak niekto
prestupi to, o ¢om sme rozhodli, mé byt exkomunikovany (...).“!!

Kénon vyslovne hovori o manzelstve medzi ortodoxnymi a heretikmi. Pre
byzantského komentdtora Zonarasa ,ortodoxny“ znamend veriaci krestan, kym
y»heretik“ sa prirovnava k pohanovi, neveriacemu. Kanon uz vyslovne zavadza nez-
platiiujucu prekazku tak miesaného manzelstva, ako aj rozdielneho kultu, bez roz-
lisovania heretikov, schizmatikov a pohanov. Manzelstvo s heretikmi a pohanmi tre-
ba povaZovat za neplatné (dkuron) a nedovolent manzelska zmluvu (dthesmon t6
sunoikésion) treba rozviazat, kym ten, kto prestupuje tiito normu, ma byt exkomu-
nikovany.'?

Gréckokatolicka cirkeva miesané manzelstva

Postoj Gréckokatolickej cirkvi k mieSanym manzelstvdm medzi veriacim
vychodnej Katolickej cirkvi a Pravoslavnej cirkvi presiel ur¢itym vyvojom pocnuc
tplnym zakazom az po novodobu kanonicku disciplinu. Pred Druhym vatikanskym
koncilom bol postoj k mieSanym manzelstvam medzi gréckokatolikom a pravoslav-

8  GORALSKI, W. - GORECKI, E. - KRUKOWSKL. J. - KRZYWDA, J. - MAJER, P. -ZUBER, B.:
Komentarz do Kodeksu Prawa Kanonicznego, vol. 3, Ksiega IV, Uswiecajgca zadanie koscidta.
Poznan : Pallotinum, 201, s. 328. Porov. CBATOTOPELL, H.: [Tudanuon. TTpaBuia nmpaBoc/iaBHOM
LIepKBHU C TOJIKOBaHUSIMY, TOM. 2, [TpaBua BeeneHnckux co6opos. Exarepun6ypr : M3aarenscrso
Anexcanzpo-Hesckoro HoBo-THXBUHCKOTO JXEHCKOIO MOHACTBIPS, 2019, S. 153 — 154.

9 IVAN, ].: Miesané manZelstvo v kdnonickej normative vychodnych katolickych cirkvi. Michalovce :
Vydavatelstvo Misiondr, 2008, s. 68.

10 XAHATD, 3.: O MBIIAHBIX CyIy)XeCTBaxb BOOOILE, 0COGEHHO JKe O MBILIAHBIXD CYIPYXCTBAX'b
CBSI3aHBIXD TIPE/b CXM3MATHIECKUMD CBSIIEHHUKOMS. In: Jywnacmsipb, 4. 4, 1924 podHUK. |, s.
29.

n CBATOIOPELL, H.: IMudanuon. IlpaBuia mpaBOCIaBHOM IePKBU C TOIKOBAaHWSIMH, TOM. 2,
[paBuna BeereHckux co6opoB. ExarepusGypr : MsparenscrBo Anexcanzpo-Hesckoro Hoso-
THUXBHHCKOTO YXeHCKOTO MOHACTBIPS, 2019, S. 312-313.

12 [VAN, ]J.: MieSané manzelstvo v kdnonickej normattve vychodnych katolickych cirkvi. Michalovce :
Vydavatelstvo Misiondr, 2008, s. 68.
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nym diametralne odlisny od aktudlnych kanonickych predpisov, ktoré st ovocim
Druhého vatikdnskeho koncilu. Ked' sa pozrieme na kanonicku legislativu miest-
nej cirkvi sui iuris, tak ta sa riadila predpismi CIC 1917.'3 Této legislativa zakazovala
uzavretie manzelstva medzi dvoma pokrstenymi osobami, z ktorych jedna je kato-
licka a druhd patri do heretickej a schizmatickej sekty.!* Za mie$ané manzelstvo sa
povazovalo manzZelstvo uzavreté medzi dvoma krestanmi, teda platne pokrstenymi,
z ktorych jeden je katolikom a druhy nekatolikom. Za katolicku stranku sa pova-
zovala taka osoba, ktora bola v Katolickej cirkvi pokrstena a patrila do nej. Mohla
byt vsak platne pokrstend aj mimo Katolickej cirkvi, u heretikov alebo schizmatikov,
po urcitom Case sa vratila do Katolickej cirkvi a v ¢ase uzavretia manzelstva patrila
do nej. Nekatolickou pokrstenou osobou bola t4, ktora bola platne pokrstena u here-
tikov alebo schizmatikov a nadalej k nim patrila.'®

Gréckokatolicka cirkev ¢o najprisnejsie zakazovala mieSané manzelstva a opa-
kovala tento svoj zdkaz, a to napriek tomu, Ze niekedy na zdklade dostato¢ného
dovodu a zabezpecenia urcitych podmienok od tohto svojho zdkazu davala oslo-
bodenie.'® Tymto svojim vSeobecnym prisnym zakazovanim chcela dat najavo svo-
je odsudzovanie mieSanych manzelstiev, ktoré povazovala vo v§eobecnosti za velké
zlo. Tento zdkaz platil vSade,'” a preto sa veriaci bez ohladu na to, ¢i bol ich kraj
viac alebo menej ndbozensky miesany, mali tychto manzelstiev zdrziavat.'® Opacny
zvyk Cirkev nielenze neschvalovala, ale aj odsudzovala. Ordinari boli spolu s fardrmi
a inymi kilazmi povinni starat sa o to, aby bol takyto zvyk odstraneny.'

Dévod, pre ktory Cirkev mieSané manzelstvo nielen neschvalovala, ale ho aj
odsudzovala a zakazovala, bol ten, Ze mieSané manzelstvo sa protivi druhému cielu
manzelstva, aby si manzelia vzdjomne pomahali. KedZe medzi manZelmi v najhlav-
nejsich Zivotnych otazkach, medzi ktoré patri otazka nabozenstva, niet jednoty, taz-
ko si mozu alebo si vobec nemozu tiplne porozumiet, nemo6zu byt jeden druhému
celkom oddani, a tak si vzdjomne pomahat. Toto porozumenie sa vSak dalo prelo-

3 XAHATD, 3.: O MblIaHbIX CymMy)XecTBaxb BOOOIIE, 0COOEHHO ke O MBLIAHBIXD CYIPYIKCTBAXD
CBSI3aHBIXb TIPe’b CXM3MaTUYeCKUMb CBSIEHHUKOM®D. In: Jywnacmoips, 4. 4, 1924 podHuK. I, s,
177 - 178.

4 XAHATD, 3.: O MblIaHBIX CYMy)XecTBaxb BoOOILE, 0CO6EHHO JKe O MBLIAHBIXD CYIPYXKCTBaXb
CBSI3aHBIX'b TIPe/b CXM3MaTHYeCKUMb CBALIeHHUKOM®. In: Jywnacmoips, 4. 4, 1924 poyHUK. |, s.
28.

5 Kan. 1060 CIC 1917.

16 XAHATD, 3.: O MBILIAHBIX Cyy)XXeCTBaxb BooOlle, 0COGEHHO e O MBIIAHBIXD CYIPYKCTBAXD
CBSI3aHBIX'b IIPE/I’b CXU3MATUUECKUMb CBAILEHHUKOMb. In: Jywnacmbips, 4. 2, 1924 pouHuk. 11, s.
75 - 76.

7 Kan. 1060 CIC 1917. Porov. XAHATD, 3.: O MbLIQHBIX CyMy)KecTBaxp BooOlle, 0COGEHHO
e O MBIIAHBIXD CYNPYXCTBaXb CBS3aHBIXb IPeLb CXU3MaTHYeCKMMb CBAIIEHHUKOMb. In:
Jywnacmoipy, 4. 2, 1924 pounuk. I, s. 74 - 75.

18 XAHATD, 3.: O MBIIaHbIX Cymy)XecTBaxb BOOOIIE, 0COOEHHO ke 0 MBLIAHBIXB CYIPYIKCTBAXD
CBSI3AHBIX'b TIPeJb CXU3MAaTHIeCKUMD CBSILIEHHUKOM®. In: Jywnacmoipy, 4. 2, 1924 pounuk. 11, s.
75 = 76.

19 [VAN, J.: MieSané manzelstvo v kdnonickej normative vychodnych katolickych cirkvi. Michalovce :
Vydavatelstvo Misionar, 2008, s. 70.
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zit aj tak, Ze obaja manzelia sa stant k svojmu nabozenstvu vlazni.* Predpis kano-
nu 1062 CIC 1917 ukladal katolickej stranke za povinnost, aby ziskala nekatolicku
stranku na svoje naboZenstvo.?! Katolickej stranke v mieSanom manzelstve hrozilo
nebezpecenstvo, Ze sa stane voci svojmu vlastnému ndbozenstvu vlaznou alebo cel-
kom odpadne od svojho katolickeho ndbozenstva a pridd sa k ndbozenstvu druhej
stranky. Podobné nebezpecenstvo hrozilo v takomto manzelstve aj detom, ktoré,
vidiac tento ndbozensky rozdiel svojich rodicov, by sa mohli stat k nabozenstvu vo
vSeobecnosti vlaznymi alebo nasledovat nabozenstvo nekatolickej stranky. Kedze
Cirkev nemohla dovolit a tym menej dopomahat k tomu, aby viera katolickej stranky
bola ohrozena a aby nabozensky Zivot deti pochadzajucich z takéhoto manzelstva
bol vystaveny nebezpecenstvu, preto musela tieto manzelstva prisne zakazovat.??

Od tohto svojho zakazu Cirkev len vynimoc¢ne ddvala oslobodenie vtedy, ked
bolo dostatoc¢ne zabezpecené, ze z mieSaného manzelstva bolo katolickej stranke
a detom hroziace nebezpecenstvo odstranené alebo aspor zmensené a okrem toho
jestvovala nadej, Ze nekatolicka strdnka sa stane ¢asom katolickou.?®

V pripade, ked v miesanom manzelstve katolickej stranke a buducim detom
nielen s vac¢sou pravdepodobnostou, ale istotne hrozilo nebezpecenstvo odpad-
nutia od viery, vtedy takéto manzelstva aj sdm Bozi zdkon zakazoval. Bozi zakon
totiz vyhlasuje, Ze nikto sa nesmie vystavit takému nebezpecenstvu hriechu, v kto-
rom istotne podlahne, a Ze nikto nesmie ani pomahat inému dostat sa do takéhoto
nebezpecenstva. V takomto pripade Cirkev nemala moc oslobodit od zdkazu miesa-
ného manzelstva, pretoze ma moc oslobodit od tych manzelskych prekazok, ktoré
sama ustanovila, ale nie od tych, ktoré s ur¢ené samym Bozim pravom.>*

V pripade, ze doslo k slaveniu manzelstva gréckokatolika v Pravoslavnej cirkvi,
takéto manzelstvo nebolo platnym v zmysle predpisu kan. 1099 CIC 1917 z dovodu
chybajucej formy slavenia manzelstva, pretoze v zmysle predpisu kan. 1094 CIC 1917
iba tie manzelstva su platné, ktoré sa slavia pred miestnym fararom, hierarchom
alebo delegovanym kilazom. V pripade, ze budu deti, ktoré pochadzaju z takéhoto
manzelstva, pokrstené v Gréckokatolickej cirkvi, v poznamkach treba uviest, Ze deti
st nezdkonné. ManzZelstvo mozno splatnit cez institut sanatio in radice. Zaroven
tento veriaci bol postihnuty trestom exkomunikacie latae sententiae.?®

20 [VAN, ].: MieSané manzelstvo v kdnonickej normattve vychodnych katolickych cirkvi. Michalovce :
Vydavatelstvo Misionar, 2008, s. 70 - 71.

2 XAHATD, 3.: O MBIIaHbIX CyIyXecTBaxb BOOOIEe, 0COGEHHO JKe O MbIIAHBIXD CYNPYKCTBAX'b
CBSI3aHbIXb NIPE/b CXU3MATHYECKUMD CBSILIEHHUKOM®. In: Jywnacmoips, 4. 2, 1924 pouHuK. II, s.
76. Porov. Kan. 1062 CIC 1917,

22 XAHATD, 3.: O MBIIaHBIX CYIy)XXeCTBaxb BOOOLE, 0COGEHHO ke O MBUIAHBIXD CYIPYXKCTBAXD
CBSI3aHBIX'b IIPE/b CXU3MATUIeCKUMD CBSIIEHHUKOM®. In: Jywnacmoips, 4. 2, 1924 pounuK. II, s.
75. Kan. 1060 § 1 CIC 1917.

3 VAN, J.: Miesané manzelstvo v kdnonickej normative vychodnych katolickych cirkvi. Michalovce :
Vydavatelstvo Misionar, 2008, s. 71. Kdnn. 1061, 1062 CIC 1917.

24 VAN, J.: Miesané manzelstvo v kdnonickej normative vychodnych katolickych cirkvi. Michalovce :
Vydavatelstvo Misionar, 2008, s. 71.

35 XAHATD, 3.: O MBIIaHbIX CyIy)XeCTBaxb BOOOLIE, 0COOEHHO e O MBLIAHBIXD CYMPYIKCTBAXD
CBfI3aHBIX'b TIPe/b CXU3MAaTHYeCKUM'b CBAIEHHUKOM®. In: Jywnacmeipy, 4. 3, 1924 pounuk. II, s.
137-138. CIC 1917, cann. 1099, 1094. 2319. § 1, b. 1.
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Sucasna kanonicka disciplina Gréckokatolickej cirkvi v otazkach

miesaného manzelstva

Zmena discipliny bola ovplyvnena ekumenickym duchom Druhého vatikdn-
skeho koncilu a zmenou postoja Cirkvi k reSpektovaniu nabozenskej slobody kazdé-
ho ¢loveka. Hlboké zmeny v predpisoch tykajtcich sa uzatvarania zmie$anych man-
Zelstiev sa zavadzali postupne - najskor podla pokynov Kongregdcie pre nauku viery
Matrimonii sacramentum z 18. marca 1966 a potom motu proprio Matrimonia mixta
Pavla VI z 31. marca 1970.2°

Sobanski vo svojom komentari zdoraziiuje, Ze norma vymedzujtica podmienky
na ziskanie diSpenzu a od prekdzky disparitas cultus takisto poznamenava, ze dale-
kosiahle zmeny zavedené motu proprio Matrimonia mixta Pavla VI. v oblasti mie-
$anych manzelstiev sved¢ia o tom, Ze zakonodarca ich vnima v perspektive jednoty
krestanov a zvy$enia dostojnosti krestanského manzelstva.?’

Tato zmena postoja Katolickej cirkvi k mieSanym manzelstvam sa v CCEO odzr-
kadlila okrem toho, Ze kddex zrusil zakazujtice prekazky vratane prekazky miesané-
ho manzelstva, umiestriuje kanonické usporiadanie tykajtce sa mieSanych manzel-
stiev do samostatného podtitulu, jasne rozlisujtc tieto manzelstva od manzelstiev
s nepokrstenymi, pre ktoré sa ponechava neuplatriujica prekdzka rozdielneho kul-
tu, aplikujtc pri tom kan. 814. CCEO ohladom podmienok na udelenie dispenzu.?®

Predpis kan. 813 CCEO chdpe miesané manzelstvo medzi dvoma pokrstenymi
osobami, z ktorych jedna je katolicka, druha nekatolicka. Pod ,nekatolickou” (hoci
tento termin nie je najvhodnej$i) kdnon rozumie vychodnych nekatolikov (byzant-
skych ortodoxnych a predchalcedénskych) a zdpadnych protestantov (tych, ktori
patria do cirkvi a spolo¢nosti oddelenych na Zapade po Lutherom zacatej reforma-
cii), ktori prichddzaju na svet v tychto spolocenstvach a v nich st vychovavani vo
viere v Krista, nemozno ich vSak obviniovat z hriechu rozkolu a Katolicka cirkev ich
k sebe vinie s bratskou laskou. Do terminu , nekatolici“ kdnon nezahrma priamo tych
katolikov, ktori verejne odpadli od katolickej viery, ¢ize apostatov, hoci nepresttipi-
li do Ziadnej nekatolickej cirkvi alebo do eklezidlneho spolocenstva, pre ktorych sa
vyZaduje osobitna licencia hierarchu miesta sldvenia manzelstva, ktora sa nemd ude-
lovat, ak nie je zachovany kan. 814 ohladom podmienok, za ktoré sa treba zarucit pri
slaveni miesanych manzelstiev s primeranym prispésobenim.?

Podla kdnonu 813 CCEO sa na slavenie mieSaného manzelstva vyzaduje pred-
chadzajuce dovolenie kompetentnej autority, bez jej dovolenia je manzelstvo zaka-

26 GORALSKI, W. - GORECKI, E. - KRUKOWSKL J. - KRZYWDA, J. - MAJER, P. ~ZUBER, B.: Komen-
tarz do Kodeksu Prawa Kanonicznego, vol. 3, Ksiega IV, Uswiecajgca zadanie koscidta. Poznan : Pal-
lotinum, 2011, s. 328.

27 GORALSKI, W.: The Reasearch Activity of Rev. Prof. Remigiusz Sobariski in the Field of Substantive
Canon Law, in Normos - Ethos - Oikonomia. In: PASTWA, A. (eds): Philosophy and Canon Law, vol.
8 (2022),5.1-20.

28 VAN, ].: MieSané manzelstvo v kdnonickej normative vychodnych katolickych cirkvi. Michalovce :
Vydavatelstvo Misionar, 2008, s. 72.

29 SALACHAS, D.: Il sacramento del matrimonio nel Nuovo Diritto Canonico delle Chiese orientali.
Roma : Edizioni Dehoniane, 1994, s. 138.
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zané.*® Takze v novej legislative uz niet prekazky miesanych manzelstiev, hoci bola
len zakazujticou. Ostal v8ak zdkaz slavit manzelstvo bez vyslovnej licencie. Z prav-
neho hladiska je to vSak vyznamny rozdiel. Prekazka totiz vytvarala zdkon, ktory
branil slaveniu manzelstva. V jej pripade sa od nej vyzadoval diSpenz. Licencia je,
naopak, predpisand, aby konanie bolo dovolené. Licencia nie je dispenzom od zako-
na, ale poZiadavkou na jeho splnenie. Udelit licenciu je v kompetencii miestneho
hierarchu. Vyzaduje sa, aby bola udelena vyslovne, neméze ist preto len o predpo-
kladanu licenciu. Hierarcha miesta musi mat na jej udelenie spravodlivii a rozumnu
pri¢inu. KedZe nejde o diSpenz, spravodlivd a rozumna pric¢ina sa nevyzaduje pre
platnost.®!

Miestny hierarcha méze udelit napriek opravnenému zakazu slavit manzel-
stvo s krestanmi nekatolikmi licenciu autorizujicu mie$ané manzelstvo so zretelom
na podmienky a okolnosti ¢asu, miesta a osoby vymenované v CCEO, kan. 814, vzdy
ak jestvuje spravodliva pri¢ina. Pri udelovani licencie treba mat na zreteli neprestaj-
nu starostlivost Cirkvi o ochranu viery. Zdkladné principy, od ktorych Katolicka cir-
kev nemoze ustupit a ktoré zostali nezmenenymi aj v novej legislative kodexu CCEO,
sa tykaja v podstate ochrany viery katolickeho manzela a vychovy deti v Katolickej
cirkvi. Uchovanie viery je absolutnou povinnostou na zéklade Bozieho zakona. Ak
by v predchadzajtcej legislative v konkrétnom pripade existovalo vazne nebezpe-
¢enstvo odpadnutia katolickeho manzela alebo deti, ktoré sa z manzelstva narodia,
od viery Katolickej cirkvi, manzelstvo by bolo zakazané, pretoze samotny Bozi zdkon
v tejto veci nepripusta ziadny di$penz ani licenciu.®?

V zmysle novej legislativy CCEO, ktord sa opiera o ekumenicky duch Druhého
vatikanskeho koncilu, ako sme uviedli vysSie, viera nekatolickej stranky nadobtida
novu hodnotu a Katolicka cirkev tak nevyzaduje absoltitnu povinnost od katolickej
stranky dat pokrstit a vychovat deti v Katolickej cirkvi. Katolicky manzel sItibi urobit
vsetko, co je v jeho silach, a ak by nekatolicka stranka s tym nesthlasila, licencia by
mohla byt udelend rovnako s tym, Ze katolicka stranka sa bude snazit urobit ¢o naj-
viac, aby odovzdala detom katolicku vieru. Respektujtic slobodu viery nekatolickej
stranky Cirkev nevyZaduje Ziaden prislub nekatolickeho manzela. Je vSak zrejmé,
ze licenciu treba odmietnut, ak sa sniibenci uz rozhodli proti akejkolvek katolic-
kej vychove deti. Licencia nema byt udelena ani vtedy, ak stranky priamo vylucujua
deti, teda jeden z cielov manzelstva.* Taktiez pred ziskanim povolenia na uzavretie
zmie$aného manzelstva oboma stranami sa od kandidatov vyzaduje, aby akceptovali
jeho zakladné atributy, ktorymi st jednota a nerozlucitelnost. Rovnako ako pri man-

30 NEDUNGATT, G. - RUYSSEN. G.: A Guide to the Eastern Code A Commentary on the Code of
Canons of tha Eastern Churches. In Kanonika 10. Rome : Pontificio Instituto Orientale & Valore
Italiano, 2020, s. 657.

3t IVAN, J.: MieSané manZelstvo v kdnonickej normative vychodnych katolickych cirkvi. Michalovce :
Vydavatelstvo Misionar, 2008, s. 78.

32 VAN, J.: MieSané manZelstvo v kdnonickej normative vychodnych katolickych cirkvi. Michalovce :
Vydavatelstvo Misionar, 2008, s. 79.

33 Porov. SALACHAS, D.: Il sacramento del matrimonio nel Nuovo Diritto Canonico delle Chiese
orientali. Roma : Edizioni Dehoniane, 1994, s. 141-142.
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zelstve, aj v praxi mozu nastat problémy, pretoZe manzelstvo nie je vzdy vhimané ako
nerozlu¢ny zvazok medzi jednou Zenou a jednym muzom.3*

Formuldcia normy ohladom vaznej povinnosti katolickej stranky v miesanych
manzelstvach, zvlast o krste a vychove deti v Katolickej cirkvi, je takd, Ze neziada
viac, ako bude v jej sildch. Pravdou je, Ze na Vychode v miesanych manzelstvach
medzi katolikmi a ortodoxnymi tak slavenie manzelstva, ako aj krst deti sa robia
prakticky v cirkvi manzela. Pre manzelku katolicku je preto dost tazké presvedcit
ortodoxného manzela slavit manzelstvo v Katolickej cirkvi a pokrstit v nej aj deti. Aj
preto je limitovany okruh, v ktorom sa d& urobit vsetko, ¢o bude v jej silach. Ostava
vSak velka prilezitost ohladom moznosti zeny katolicky vychovavat deti v Katolickej
cirkvi.®

Na zdver zhrnieme obsah kdnonu 814 CCEO. Udelenie dovolenia na slavenie
mie$aného manzelstva si vyzaduje splnenie podmienok, ktoré nemo6zu byt zrovna-
vané so zarukami alebo garanciami predchddzajucej legislativy. Podmienky, ktoré
treba splnit na ziskanie licencie:

1. Prvd podmienka vyZzaduje, aby boli chrdnené zavazky katolickej strany

vyplyvajuce z bozského prava. Zachovanie viery je absoltitnou povinnostou
BozZieho zdkona. Teda ak by v konkrétnom pripade hrozilo bezprostredné
nebezpecenstvo straty viery, manzelstvo katolickej strany by bolo zakazané
bozskym pravom bez moznosti cirkevného povolenia. Povinnost dohliadat
na to, aby boli vietky deti pokrstené a vychovavané v Katolickej cirkvi, je
vSak obmedzena okolnostami, ktoré nezavisia vylu¢ne od vdle katolickeho
rodica. V plneni tejto povinnosti mu mézZe branit zakon alebo spolocenské
zvyklosti. Ak nastant tieto okolnosti, katolicky manzelsky partner ma tato
povinnost len do tej miery, do akej je to v jeho/jej moci.

2. Druhd podmienka vyzaduje, aby bola nekatolicka strana informovana
s pozadovanou jemnostou a mohla brat do uvahy to, ¢o je druhd strana
povinna vo svedomi urobit. Toto ozndmenie bude urobené predtym, ako
katolicka strana zlozi sluby, a spésobom, ktorym mozno poskytnuté infor-
mdcie jasne stanovit. Miestny hierarcha nikdy neméze pozadovat rovnaké
sluby od nekatolickej strany.

3. Pretoze ndzory nekatolikov na podstatné vlastnosti manzelstva, najma
nerozlucitelnosti sa li$ia od katolickej nduky, tretia podmienka predpisuje,
aby obe strany boli poucené o cieloch a podstatnych vlastnostiach manzel-
stva.3®

34 GWOZDZ, M.: Aktualnos¢ i znaczenie wymagan stawianych nupturientom o réznej przynaleznosci
wyznaniowej i religijnej w $wietle kan. 1025 Kodeksu prawa kanonicznego (1983). In: PASTWA,
A. - GWOZDZ, M. (eds): Mitos¢ i odpowiedzialnos¢ — wyznaczniki kanonicznego przygotowania
do malzeristwa. Katowice : Wydawnictwo Uniwersytetu Slaskiego, 2013, 5. 160 - 161.

35 SALACHAS, D.: Il sacramento del matrimonio nel Nuovo Diritto Canonico delle Chiese orientali.
Roma : Edizioni Dehoniane, 1994, s. 142 - 143.

36 NEDUNGATT, G. - RUYSSEN. G.: A Guide to the Eastern Code A Commentary on the Code of
Canons of tha Eastern Churches. In: Kanonika 10. Rome : Pontificio Instituto Orientale & Valore
Italiano, 2020, s. 658. GWOZDZ, M.: Aktualnos¢ i znaczenie wymagan stawianych nupturientom
o roznej przynaleznosci wyznaniowej i religijnej w $wietle kan. 1025 Kodeksu prawa kanonicznego



STUDIE

Po zvazeni vsetkého tieto nové podmienky predstavuji maximalne zjemnenie
predchadzajucej legislativy a mali by sa stat novou etapou na ceste zmierenia medzi
Katolickou cirkvou a ostatnymi krestanskymi sesterskymi cirkvami.

Pravoslavne cirkvi a mie$ane manzelstva

Stvorenie ¢loveka, manzelstvo i zaloZenie Cirkvi st zjednotené do jedného stvo-
ritelského BoZieho aktu. Tato skuto¢nost poukazuje na ich spojitost. Tym je vysvet-
lené aj to, preco sa v Biblii pouziva manzelska terminolégia v tych pripadoch, ked je
vysvetlované tajomstvo vztahu medzi Bohom a ¢lovekom. Biblicky text hovori: ,Nie
je dobré byt ¢loveku samotnému.” (Gen 2, 18) Na jeho zaklade svaty Ambroz Milan-
sky tvrdi, Ze ludsky rod je ,dobry jedine v zjednoteni toho, ¢o je muzské, s tym, ¢o
je zenské. Jedine ludska diada, Adam a Eva, muz a zena, nds privadza k chapaniu
velkoleposti Boha, ktory jediny hovori o sebe ,my“ (Gen 1, 26). Svéty Jan Zlatotsty
nas zasa ubezpecuje, Ze ked sa muz a Zena zjednocuju vo svatom tajomstve man-
zelstva, nevytvarajti obraz niecoho pozemského, ale obraz samého Boha.” Tym, ze
pravoslavna tradicia nazyva manzelstvo mystérion, zaroven potvrdzuje sviatostnost
tejto instittcie. V pravoslavnej cirkvi sviatosti (mysteria) nie su len symbolické uko-
ny, ale udalosti, ktoré prekondvajt padlt fudska prirodzenost a prinasaji milosrdné
odpustenie hriechov. Prostrednictvom pritomnosti a pésobenia Svatej Trojice sa sta-
vaju samotnou spasou, teda teofaniou a skusenostou zbozstenia pre tych, ktori ich
slavia a prijimaju. V skuto¢nosti ma pojem mysteria doslovny povod v slovese, ktoré
oznacuje zatvorenie o¢i ako ochranu pred jasnym svetlom; v pripade sviatosti je tym-
to svetlom sam Boh.*

Podla Belejkanica, pravoslavna cirkev vzdy, od samotného pociatku mala
zasadné a nemenitelné normy pre krestanské manzelstvo, ktoré su do dne$nych dni
nezmenené. Len vplyvom ,svetskych zakonov“ bol ustanoveny zvlastny poriadok
udelovania manzelstva, ,¢in vincanija“. Nasledkom tohto vplyvu bolo manzelstvo
oddelené od svatej tajiny Eucharistie, ktora je redlnou jednotou s Kristom. Tym, Ze
Cirkev pozehndvala manzelstvo pocas Eucharistie, jasne dokumentovala, Ze man-
zelstvo je tajomnou jednotou v zmysle tajomnej jednoty Krista s Cirkvou. Tak isto
prvi krestania Zili v tom, Ze manzelstvo je ,domaca cirkev“a Ze je to zakladnd bunka
miestneho cirkevného spolocenstva. V dosledku ustanovenia zvlastneho poriadku
na udelenie svdtej tajiny manzelstva, ,¢inu vinc¢anija‘, ktory sa stal zavaznym v celom
impériu, sa takéto vedomie o vaznosti manzelstva postupne vytracalo. Preto len
ndvrat k povodnej krestanskej praxi, ktora spocivala v udelovani svétej tajiny man-
zelstva pocas Eucharistie, nds privedie k spravnemu pohladu na vyznam a zmysel

(1983). In: PASTWA, A. - GWOZDZ, M. (eds): Mitoé¢ i odpowiedzialno$¢ — wyznaczniki kanonicz-
nego przygotowania do matzeristwa. Katowice : Wydawnictwo Uniwersytetu Slaskiego, 2013, . 150
-165.

37 BELEJKANIC, L.: Pravosldvne dogmatické bohoslovie II. PreSov : Pravosldvna bohoslovecka fakulta
UPJS v Kogiciach, 1996, s. 116.

38 SCHEMBRI, K.: Oikonomia, Divorce and Remarriage in the Eastern Orthodox Tradition. In: Kano-
nika 23, Rome : Pontificio Instituto Orientale & Valore Italiano, 2017, s. 35.
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svatej tajiny manzelstva v Zivote krestana. Preto nasledujuica kapitola bude hovorit
o vztahu svatej tajiny manzelstva s Eucharistiou.*

Treba vsak povedat, Ze postupne dochadza k oddeleniu svatej tajiny manzelstva
od Eucharistie. Osobitny poriadok pri udelovani manzelstva, ktory sa zacina $irit
a pouzivat v Cirkvi po¢nc 10. storo¢im, sposobil ttto skutocnost. Preto sa v sucas-
nosti treba vratit k praxi prvotnej Cirkvi, aby svéta tajina manzelstva bola udelovana
pocas Eucharistie. Nech je Eucharistia pecatou, ktora dava krestanskému manzel-
stvu jeho spravny zmysel a spravne chapanie.*

Jednota viery a spolo¢nad pripravenost zit v Pravoslavnej cirkvi je podla kano-
nického prava podmienkou cirkevného manzelstva. Snemy (Laodicejsky, pravidlo 10
a 31, Kartagensky, pravidlo 21, Chalceddnsky, pravidlo 14 a Trullsky, pravidlo 72) zaka-
zujU uzatvarat pravoslavnym veriacim manzelstvo s inoslavnym. Takéto manzelstva
maju byt prekazkou na prijatie cirkevného manzelstva. Samozrejme, Ze ani tieto pra-
vidla nemozeme posudzovat formdlne. Je jasné, Ze medzi dvoma mladymi fudmi
dojde k porozumeniu vo vSetkych oblastiach bez toho, aby boli ¢lenmi jednej Cirkvi.
Otdzka vsak spociva v tom, ¢i dvaja mladi f'udia mozu bez spoloc¢nej viery premenit
Tudsku lasku na radost BoZieho kralovstva, ¢i existuje cit reality kralovstva aj vtedy,
ked nemajti spolo¢nt vieru. Ci mozno Zit ako ,jedno telo” bez spolo¢ného prijimania
telaa krvi Kristovej.*! Preto jednou z podmienok krestanského manzelstva je to, aby
muz i Zena neboli zjednoteni iba na zaklade vzajomnej lasky, ale aby ich zjednoco-
val aj Zivot v Kristovi. Z tohto dovodu prvotna Cirkev spdjala svétu tajinu manzelstva
s Eucharistiou, lebo dochddzalo k zjednoteniu s novym ¢lovekom, Kristom. Preto sa
Eucharistia povazovala za pecat svatej tajiny manzelstva. Mimo jednoty s Kristom
nieto krestanského manzelstva, nieto tajiny manzelstva.*?

Napriek jasnému postoju Pravoslavnej cirkvi k mieSanym manzelstvam pred-
sa vidime urcita mieru flexibility v tejto problematike. Prikladom tejto flexibility je
rozhodnutie Ruskej pravoslavnej cirkvi z roku 1721 (ked povolila sobds pravoslavnych
neviest so §védskymi zajatcami) a z rokov 1803 a 181 (ked riesila zmie$ané man-
Zelstva v provincidch anektovanych od Pol'ska a Finska); rozhodnutie Gréckej cirkvi
z roku 1869; a rozhodnutia Konstantinopolskej cirkvi z roku 1782 (ked povolila pra-
voslavnym migrantom v Indii uzatvarat manzelstva s Arménmi), z roku 1879 (ked
zru$ila prisne rozhodnutie z roku 1869) a z roku 1887 (ked biskupi dostali slobo-
du posudzovat vznikajtice pripady a pozehndvat takéto manzelstva neskandalizuja-
cim spdsobom). V roku 1967 Ruska cirkev uznala platnost zmie$aného manzelstva
s katolikom, ktoré je uzavreté pred katolickym knazom a so stthlasom prislusného
pravoslavneho biskupa. V poslednom c¢ase to Ruska cirkev otvorila aj pre vychod-

39 BELEJKANIC, 1.: Pravosldvne dogmatické bohoslovie II. Pre$ov : Pravosldvna bohosloveckd fakulta
UP]g v Kosiciach, 1996, s. 126 - 127.

4 BELEJKANIC, I.: Pravosldvne dogmatické bohoslovie II. Pre$ov : Pravosldvna bohosloveckd fakulta
UPJS v Kogiciach, 1996, s. 130 - 131.

4 BELEJKANIC, L.: Pravosldvne dogmatické bohoslovie II. Preov : Pravoslavna bohosloveckd fakulta
UPJS v Kogiciach, 1996, s. 137.

4 BELEJKANIC, 1.: Pravosldvne dogmatické bohoslovie II. Pre$ov : Pravosldvna bohoslovecka fakulta
UPJS v Kogiciach, 1996, s. 135.
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nych pravoslavnych a protestantskych krestanov a manzelstva medzi pravoslavnymi
a nekrestanmi oznacila za zakonné.*

V stcasnosti protestantské denomindcie dovoluju, a presnejsie povedané, poba-
dajt k spolo¢nému prijimaniu oddelenych krestanov. Ako podmienku spolo¢ného
prijimania nevyzaduju ani jednotu vo viere. To isté je zretelné aj u rimskokatolikov
po Druhom vatikanskom koncile. Aj oni zacali praktizovat interkomunion. Praktic-
ky to znamena, Ze Eucharistia uz nie je vyjadrenim plnosti pravdy. Pravoslavna cir-
kev, ktord odmieta interkomunion, tymto spésobom brani Eucharistiu ako vyjadre-
nie jednoty v pravde. Na druhej strane nezavrhuje spolupracu medzi vsetkymi tymi,
ktori veria v Krista. Presne takéto stanovisko zaujima Pravosldvna cirkev aj v pripade
svdtej tajiny manzelstva. Dbd o to, aby jednota medzi novomanzelmi bola plnou jed-
notou aj v Kristovi. Zmie$ané manzelstvo neméoze spiiat tieto kritérid. Skuto¢nou
tajinou moZe byt len to manzelstvo, v ktorom st muz a Zena zjednoteni laskou, vie-
rou a Eucharistiou.**

V poslednych desatrociach bola téma zmieSanych manzelstiev predmetom
roznych oficidlnych stadii, ktoré sa uskuto¢nili v rdamci pripravy na Velky a svaty
snem Pravosldvnej cirkvi. Tieto $tudie odhalili, Ze medzi jednotlivymi pravoslavny-
mi cirkvami existuju na tdto tému rdzne nazory, vacsinou v zavislosti od situdcie,
v ktorej tieto cirkvi Zili. Napriklad Ruska cirkev (ktord vykonava svoju sluzbu v mul-
tikonfesiondlnej atmosfére) zastdvala nazor, Ze takéto manzelstvo moze byt pozeh-
nané v chrame za predpokladu, Ze nepravoslavna strana uznd vyznam pravoslavne-
ho pozehnania. Grécka cirkev (ktora Zije v monoetnickom a monokonfesionalnom
prostredi) tvrdila, Ze by bolo lepsie vyhnut sa zmieSanym manzelstvam bez ohladu
na cirkvi a konfesie a povolit ich len za vynimo¢nych okolnosti. Polska cirkev (kto-
1d Zije v nepravoslavnom prostredi) navrhla, aby sa zmie$ané manzelstvo s ktorou-
kolvek pokrstenou osobou povazovalo za platné v duchu ekumenizmu a na zdklade
miestnych medzikonfesionalnych vztahov.*

Na druhej strane, pokial ide o otazku zmieS$anych manzelstiev s nekrestanmi,
Ruska cirkev sa domnievala, Ze vzhladom na nové pastorac¢né situdcie a na skutoc-
nost, Ze v najstar$ich kanonoch neexistuje zdkaz tykajuci sa tejto otazky, pravoslav-
na disciplina by sa mala vratit k praxi prvych troch storo¢i krestanstva, t. j. nasledo-
vat Pavlovo ucenie (porov. 1 Kor 7, 12 - 14. 16) a blahosklonne pristupovat k zmie$a-
nym manzelstvam. Cyperska cirkev jednoducho pripomenula a zd6raznila zakaz 14.
kanonu Chalceddnskej synody (451). Grécka cirkev navrhla uplatnenie oikonomie.
Polska cirkev vyzvala na diskusiu o moZnosti pozehnania len jednej zo stran. Cesko-
slovenska cirkev zopakovala zakaz pozehnania zmie$aného manzelstva.*®

4 SCHEMBRI, K.: Oikonomia, Divorce and Remarriage in the Eastern Orthodox Tradition. In: Kano-
nika 23, Rome : Pontificio Instituto Orientale & Valore Italiano, 2017, s. 71.

44 BELEJKANIC, L.: Pravosldvne dogmatické bohoslovie II. PreSov : Pravosldvna bohoslovecka fakulta
UPJS v Kogiciach, 1996, s. 137 - 138.

4 SCHEMBRI, K.: Oikonomia, Divorce and Remarriage in the Eastern Orthodox Tradition. In: Kano-
nika 23, Rome : Pontificio Instituto Orientale & Valore Italiano, 2017, s. 72.

46 SCHEMBR, K.: Oikonomia, Divorce and Remarriage in the Eastern Orthodox Tradition. In: Kano-
nika 23, Rome : Pontificio Instituto Orientale & Valore Italiano, 2017, s.72.
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Z tohto dévodu medziortodoxna pripravna komisia v roku 1971 navrhla, aby sa
pri uzatvarani manzelstiev s neortodoxnymi krestanmi ponechala relativna volnost
pri rieSeni tychto otdzok na zdklade miestnych podmienok a aby sa pri uzatvarani
manzelstiev s nekrestanmi hlbsie preskiimalo uplatriovanie oikondmie. V roku 1982
panortodoxnd predkoncilnad konferencia podporila toto stanovisko a pridala dva
body. Po prvé, manzelstva s nepravoslavnymi krestanmi maju byt odmietnuté kvoli
akribii, ale majt byt pozehnané kvoli zhovievavosti a laske k ludom pod podmien-
kou, ze deti z takychto manzelstiev budu pokrstené a vychovavané ako pravoslavne;
a po druhé, manzelstva s nekrestanmi maju byt absolttne zakazané kvéli akribii, ale
v urcitych pripadoch a v zavislosti od osobitnych pastora¢nych potrieb mézu miest-
ne autokefdlne pravoslavne cirkvi uplatiovat pastora¢nu oikonémiu.*’

Vynimky pre manzelstva s nepravosldvnymi krestanmi sa zvycajne udeluju
za troch podmienok: po prvé, zmiesané manzelstvo musi byt uzavreté pravoslav-
nym kniazom a podla pravoslavneho obradu manzelstva; po druhé, deti narodené
z tohto manzelstva musia byt pokrstené a vychovavané v pravoslavnej viere; a po tre-
tie, manzelské problémy musi riesit Pravoslavna cirkev. Niektori autori v§ak vyzyva-
ju pravoslavne cirkvi, aby boli k tomuto pravidlu este zhovievavejsie, najma vzhla-
dom na rastuci pocet zmie$anych manzelstiev. Podla Constantelosa by ,Cirkev mala
konat a umoznit poZehnanie takéhoto manzelstva za predpokladu, ze si to pravo-
slavny ¢len zeld a nekrestan nema namietky proti takémuto pozehnaniu Dodava, ze
,do praxe by sa mala vrétit prax prvotnej Cirkvi, ktora verila, Ze neveriaci je posviteny
prostrednictvom svojho zvdzku s veriacim“*®

Podla Belejkani¢a mnohé problematické otazky spojené so zmieSanymi man-
Zelstvami by sa vyjasnili vtedy, keby v Pravoslavnej cirkvi obnovili spojenie svatej taj-
iny manzelstva s Eucharistiou. Svata tajina manzelstva medzi dvoma ¢lenmi Pravo-
slavnej cirkvi by bola utvrdzovana Eucharistiou. Zmie$ané manzelstva, druhé a tre-
tie manzelstvo by neboli spojené s Eucharistiou, ale pozehnavali by sa mimo Eucha-
ristie. Tym by bol vyjadreny vztah Pravoslavnej cirkvi k tejto problematike.*

Zaver

Oficidlne statistiky ukazuju, Ze pocas poslednych desatroci, najma po pade
zeleznej opony, sa pocet takychto manzelstiev drasticky zvysil, a to aj v regionoch
s katolickou vacsinou.* Preto rastuci pocet miesanych manzelstiev odkryva potre-
bu bratskej spoluprace medzi cirkvami, a teda aj na miestnej trovni medzi Grécko-
katolickou cirkvou a Pravosldvnou cirkvou na Slovensku pozornym stadiom nduky
o manzelstve v kanonickej a pastoracnej situdcii a ekumenickych désledkoch. Tato
problematika je vazna a ddlezitd, pretoze obidve cirkvi vyZaduju vzhladom na vlast-

47 SCHEMBR], K.: Oikonomia, Divorce and Remarriage in the Eastern Orthodox Tradition. In: Kano-
nika 23, Rome : Pontificio Instituto Orientale & Valore Italiano, 2017, s.73.

48 SCHEMBR], K.: Oikonomia, Divorce and Remarriage in the Eastern Orthodox Tradition. In: Kano-
nika 23, Rome : Pontificio Instituto Orientale & Valore Italiano, 2017, s.73.

40 BELEJKANIC, L.: Pravosldvne dogmatické bohoslovie II. Pre$ov : Pravosldvna bohoslovecka fakulta
UPJS v Kogiciach, 1996, s. 139.

5o SCHEMBR, K.: Oikonomia, Divorce and Remarriage in the Eastern Orthodox Tradition. In: Kano-
nika 23, Rome : Pontificio Instituto Orientale & Valore Italiano, 2017, 5.237.
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nu vierouku rovnaké podmienky. Pravne predpisy o miesanych manzelstvach Pravo-
slavnej cirkvi este aj dnes zostdvaji menej flexibilné ako pravne predpisy Katolickej
cirkvi. Preto v sucasnosti kompetentné autority Pravoslavnej cirkvi stoja pred velkou
vyzvou, aby prisposobili staroveku disciplinu o miesanych manzelstvach sti¢asnym
podmienkam. V opa¢nom pripade mnohé takto Zijuce rodiny budt navzdy pozna-
¢ené deficitom platnosti vlastnych manzelstiev slavenych inde ako vo vlastnej cirkvi
alebo dokonca stratou integrity eklezialnej prislusnosti do vlastnej cirkvi.

BIBLIOGRAFIA
JymmacTeIps, 4. 2., 3., 4, 1924 POYHHUK. |, ss. 29 - 178.

BELEJKANIC, L.: Pravosldvne dogmatické bohoslovie II. Pregov : Vysokoskolské u¢ebné texty Univerzita
P. J. Safarika v Kosiciach, Pravoslavna bohoslovecka fakulta v Pregove, 1996. 226 s. ISBN 80-7097-
341-2.

BAUMIS, P, I.: Kanonické pravo pravosldvnej cirkvi. Pravoslavna bohoslovecka fakulta PreSovskej uni-
verzity. Presov : 1997. 240 s. ISBN 8o - 8885-21-3.

KODEX KANONOV VYCHODNYCH CIRKVI, CODEX CANONUM ECCLESIARUM ORIENTALIUM,
PROMULGOVY PAPEZOM JANOM PAVLOM I1., Vydavatelstvo Lublinskej arcidiecézy Gaudium,
Lublin, 2012. ISBN 978-83-7548-090-0.

NEDUNGATT, G. - RUYSSEN. G.: A Guide to the Eastern Code A Commentary on the Code of Canons
of tha Eastern Churches. In: Kanonika 10. Rome : Pontificio Instituto Orientale & Valore Italiano,
2020. 1181 8. ISBN 978-88-97789-74-1.

GORALSKI, W.: The Reasearch Activity of Rev. Prof. Remigiusz Sobanski in the Field of Substantive
Canon Law, in Nomos - Ethos - Oikonomia. In: PASTWA, A. (eds): Philosophy and Canon Law, vol.
8. Katowice : Wydawnictwo Uniwersytetu Slaskiego, 2022, s. 1 - 20. ISSN 2450-4955.

GORALSKI, W. - GORECKI, E. - KRUKOWSKI. J. - KRZYWDA, J. - MAJER, P. ~ZUBER, B.: Komentarz
do Kodeksu Prawa Kanonicznego, vol. 3, Ksiega IV, Uswiecajgca zadanie kosciéta. Poznan : Palloti-
num, 2011. 490 s. ISBN 978-83-7014-644-3.

GWOZDZ, M.: Aktualno$¢ i znaczenie wymagan stawianych nupturientom o réznej przynaleznosci
wyznaniowej i religijnej w $wietle kan. 1025 Kodeksu prawa kanonicznego (1983). In: PASTWA,
A. - GWOZDZ, M. (eds): Mitos¢ i odpowiedzialnos¢ — wyznaczniki kanonicznego przygotowania
do matzenstwa. Katowice : Wydawnictwo Uniwersytetu Slaskiego, 2013, s. 150 -165. ISBN 978-83-
226-2134-9.

IVAN, J.: MieSané manzelstvo v kdnonickej normative vychodnych katolickych cirkvi. Michalovce : Vyda-
vatelstvo Misiondr, 2008. ISBN. 978-80-88-88724-32-2

SALACHAS, D.: 1l sacramento del matrimonio nel Nuovo Diritto Canonico delle Chiese orientali.
Roma: Edizioni Dehoniane, 1994. 300 s. ISBN 978-88-104-0869-8.

SCHEMBRY, K.: Oikonomia, Divorce and Remarriage in the Eastern Orthodox Tradition. In: Kanonika
23, Rome : Pontificio Instituto Orientale & Valore Italiano, 2017. 327 s. ISBN 978-88-97789-39-0
CBATOTI'OPELI, Hukopum. IMTudanuow. TTpaBra MpaBoC/IaBHOM LIEPKBH C TOMKOBaHUMU: ToM. 2.
[IpaBuna Bcenenckux cob6opos. Exarepun6ypr: MsparensctBo Anexcanppo-Hesckoro Hoso-

-TUXBUHCKOTO YX€HCKOTO MOHACTHIPS, 2019. ISBN 978-5-94512-127-0.

CBATOT'OPELL, Hukogum. ITudanuon. IpaBuia mpaBoC/IaBHOM LIEPKBU C TOMKOBAaHUAMH. ToM. 3.
[TpaBuna TMomectHbix co6opoB. ExarepunOypr: MaparensctBo Anexcanzpo-Hesckoro Hoso-
-TUXBUHCKOTO YX€HCKOTO MOHACTHIPS, 2019. ISBN 978-5-94512-128-7.

VITA et COMMUNIO 2025

&l



nsMsodiunmmm O O

&l

DANIEL SLIVKA

,Sensus Consequens” ako vyvodenie z biblického textu
v teorii a praxi
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Katedra historickych vied

Abstrakt: Biblical hermeneutics also recognizes so-called non-biblical meanings in its history. This is
primarily accommodation, known in Latin as ,sensus accomodatus,“as the adaptation of biblical text to
things, people, events, etc. that relate to the present. Subsequently, there is the derived meaning known
as (derived from the Latin sensus consequens). This meaning is also referred to as the consequential
meaning or known as the ,,consequence” of deduction or derivation from the biblical literary meaning,
which is its basis. Both of the non-biblical meanings presented (Latin sensus implicitus, illatus) have
a place in biblical-pastoral activities.

Keywords: Interpretdcia. Biblickd hermeneutika. Exegéza. Biblické zmysly. Sensus Consequens.

Uvod

Biblicka hermeneutika vo svojej historii pozna aj takzvané nebiblické zmysly.
Je to predovsetkym akomodacia zndma lat. ako ,sensus accomodatus® ako prispdso-
benie biblického textu na veci, osoby, udalosti a pod., ktoré sa dotykaja sti¢asnosti.
A potom je to odvodeny zmyslel znamy ako (aj vyvodeny ako lat. sensus consequ-
ens). TaktieZ je tento zmysel oznacovany ako désledny zmysel respektive znamy ako
,dosledok” vyvodenia, resp. vychidzania z biblického literdrneho zmyslu, ktory je
jeho zdkladom. Obidva predstavené nebiblické zmysly (lat. sensus implicitus, illa-
tus) maja miesto v biblicko-pastora¢nych aktivitdch. Metodologia vytvarania nebib-
lického zmyslu sa v8ak nachddzala vo vSetkych starsich domdcich aj zahrani¢nych
ucebniach av kapitolach, ktoré sa venuju biblickej hermeneutike ako spdsobu sprav-
nej interpretdcie Pisma.!

Dokumenty, ktoré za posledné desatro¢ia vydalo Magistérium Katolickej
cirkvi a dokumenty PapezZskej biblickej komisie tento zmysel uz priamo neuvadza-
ji, Venuju vsak rozsiahle kapitoly témam ako je aktualizacia, inkulturdcia Bozie-
ho slova alebo st to aktivity zamerané na pracu s Pismom. Je to téma interpretacie
Pisma v Zivote Cirkvi, ktorému sa osobitne venoval dokument Interpretacia Biblie

1 KROVINA, M.: VSeobecny tivod do Pisma svitého. KoSice : Univerzita P. J. Safarika, 1993. s. 140;
HERIBAN, J.: Priru¢ny lexikén biblickych vied. Rim : PSUSCM, 1992. s. 181 - 182; KRAPKA, E..: Texty
prednasok k tvodu do Nového zakona. Studijné texty pre posluchacov Trnavskej univerzity. Brati-
slava : Trnavska univerzita, Aloisianum, 1997. s. 20; TYROL, A.: VSeobecny tivod do biblického $ttdia.
http://www.kbd.sk/Studijne_texty/Vseobecny_uvod_do_biblickeho_studia.doc. (2.11.2004). s. 84
- 8s.
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v Cirkvi? a komentar k dokumentu s nazvom Catholic Principles for Interpreting
Scripture od P. S. Williamsona.® Podobne na tieto informacie nadvizuje aj posy-
nodarna apostolska exhortdcia papeza Benedikta XVI. s ndzvom: Verbum Domini -
Synoda o Bozom slove v Zivote a poslani Cirkvi, ktord je vysledkom Synody biskupov
o Bozom slove a ktord sa v roku 2008 uskutocnila v Rime.*

Tieto trendy a vyjadrenia jednozna¢ne nadvazuju na koncilovy dokument zna-
my ako vierou¢na konstitticia o Bozom zjaveni s nazvom Dei Verbum; tieto tenden-
cie podporuju aj viaceré citacie z uvedenych dokumentov, pricom niektoré aj uva-
dzam v nasledujicom ¢asovom poradi. Predstavime tak citacie, ktoré maja nejaky
vztah k nebiblickym zmyslom ako je biblicka akomodacia t. j. pouzivanie a prispdso-
benia biblického textu a tiez odvodeny/vyvodeny dosledny zmysel.

Dei Verbum:®

+ ,Ked vsak mnoho rdz a rozlicnym spésobom hovoril Boh ustami proro-
kov, v tychto poslednych drioch prehovoril k nam v Synovi“ (Hebr1,1-2).“

* ,Preto savsetka kazatelskd ¢innost Cirkvi, ako aj sama krestanskd zboznost
md Zivit a dat sa viest Svitym pismom.”

+ ,Katolicki exegéti a ostatni znalci posvitnej teoldgie sa teda majti pod dozo-
rom posvitného ucitelského tradu v horlivej spoluprdci usilovat, aby pri-
meranymi prostriedkami skumali a vysvetlovali Svité pismo takym
spésobom, aby ¢o najviac sluzobnikov Bozieho slova mohlo s uzitkom
podadvat pokrm Svitého pisma BoZiemu ludu, ktory by osvecoval mysle,
posiliioval vélu a zapaloval ludské srdcia ldskou k Bohu.”

+ ,Aletoisté slovo Pisma je zdravym pokrmom a svdtou posilou aj pre sluzbu
slova - ¢izZe pre pastoracnu kazatelsku ¢innost, pre katechézu a pre
kazdé krestanské poucovanie -, a tu md mat prvoradé miesto liturgickd
homilia.”

+ ,Preto nech sa ochotne a s radostou oboznamuju s posvitnym textom
bud’ prostrednictvom posvitnej liturgie, ktord oplyva BoZimi vyrokmi, ale-
bo ndboznym ¢itanim, pripadne pomocou inych na to vhodnych pro-
striedkov a podujati, ktoré sa dnes v$ade chvdlitebne siria so schvdlenim
a pod vedenim duchovnych pastierov.”

Vsetky uvedené a prizvukované aspekty ako je to, ze ...Boh mnoho rdz a rozlic-

nym spésobom..., ..ze sa mdme viest Pismom.., ..hladat vZdy primerané prostriedky
na skumanie a vysvetlovanie Pisma.., a je dané pre pastoracni kazatelski ¢innost,

> PAPEZSKA BIBLICKA KOMISIA: Interpretdcia Biblie v Cirkvi. Spisska kapitula-Spi$ské Podhradie :
Knazsky seminar biskupa J. Vojtassdka, 1995.

3 WILLIAMSON, PS.: Catholic Principles for Interpreting Scripture. A Study of the Pontifical Bibli-
cal Commision’s The Interpretation of the Bible in the Church. Roma : Editrice Pontificio Instituto
Biblico, 2001.

4 BENEDIKT XVI.: Verbum Domini. Posynoddrna apostolska exhortdcia papeza Benedikta XVI.
0 Bozom slove v Zivote Cirkvi. Trnava : Spolok svétého Vojtecha, 2011.

5 DRUHY VATIKANSKY KONCIL: Dei Verbum. Dogmatickd kontitticia o Bozom zjaveni. https://
www.kbs.sk/obsah/sekcia/h/dokumenty-a-vyhlasenia/p/druhy-vatikansky-koncil /c/dei-verbum,
cl. 4, 21-25.
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...pre katechézu a pre kazdé krestanské poucovanie a pomocou inych na to vhodnych
prostriedkov.., ..Co najlepsie porozumiet’ biblickému textu.. si jednoznacne vyzvou,
na ktora nadviazali aj dalsie dokumenty.

Interpretdcia Biblie v Cirkvi

Uz v tvode k dokumentu biblickej komisie s ndzvom: Interpretacia Biblie
v Cirkvi sa piSe, ze ,kazdd doba sa musi poktsit svojim vlastnym spésobom nano-
vo porozumiet svité knihy. V. dokumente sa stretavaju vysledky katolickej exegézy,
ktoré existuju v sucasnosti a poskytuje prehlad metdd a pristupov k problému inter-
pretacie Pisma. Taktiez ukazuje moznosti a hranice jednotlivych pohladov na biblic-
ky text. Interpretdcia Biblie v cirkvi sa stava dolezitym klt¢om k hladaniu spravneho
porozumenia Pisma.”

V tomto pripade dolezité je to, Ze cielom dokumentu je poukdzat na nové moz-
nosti a pohlady, ktoré sa realizujii metddami a pristupmi, aby ,mohli efektivne pri-
spiet’ k tomu, aby bohatstvd v biblickych textoch boli dostupnejsie...aby sa BozZie
slovo stalo duchovnou potravou BozZieho ludu, zdrojom Zivej viery, nddeje a lds-
ky a skutocnym svetlom celého [udstva.”®

Preto je aj téma nebiblickych zmyslov: akomodacie ako prispdsobenie biblic-
kého textu pre sucasnost a téma dosledného zmyslu v tomto dokumente je urcena
Castou III. Charakteristika katolickej interpretacie a ¢astou IV. Interpretacia Biblie
v Cirkvi, kde do osobitnej pozornosti je dana aktualizacia - .. icinkujtice slovo Biblie
sa obracia univerzdlne v case a v priestore k celému ludstvu. ... aby mu vsetci porozu-
meli., inkulturdcia a pouzivanie Pisma v pastora¢nej praxi.

Verbum Domini - posynoddrna apostolskd exhortdcia Benedikta XVI.

Je to vystupny dokument Synody biskupov, ktora sa konala vo Vatikane od 5.
do 26. oktobra 2008, s ndzvom Bozie slovo v Zivote a poslani Cirkvi, pricom inter-
pretdcia Svatého pisma v Cirkvi bola jednou z hlavnych diskutovanych tém. Aj tento
dokument v ¢asti hermeneutika Svitého pisma v Cirkvi hovori k téme biblickej ako-
moddcie a prispdsobovania biblického textu a taktieZ odvodzovania (dosledny zmy-
sel) z biblického textu, Ze:

,1oto je trvalo platnd skutocnost, ktord vyplyva zo samotnej Biblie: ,nijaké
proroctvo v Pisme nepripusta sukromny vyklad. Lebo proroctvo nik-
dy nevzislo z ludskej véle, ale pod vedenim Ducha Svitého prehovorili [udia
poslani od Boha“ (2 Pt 1, 20 - 21). ... Ved je to Duch Sviity, ¢o odusevriuje
Zivot Cirkvi a uschopriuje autenticky vykladat Pismo. (Verbum Domini
¢l 29)

6 PAPEZSKA BIBLICKA KOMISIA: Interpretdcia Biblie v Cirkvi. Spisska kapitula-Spisské Podhradie :
Kniazsky seminar biskupa J. Vojtassaka, 1995. s. 27.

7 PAPEZSKA BIBLICKA KOMISIA: Interpretdcia Biblie v Cirkvi. Spi$ska kapitula-Spisské Podhradie :
Knazsky seminar biskupa J. Vojtagsdka, 1995. s. 28-29.

8  PAPEZSKA BIBLICKA KOMISIA: Interpretdcia Biblie v Cirkvi. Spisska kapitula-Spisské Podhradie :
Kniazsky seminar biskupa J. Vojtassaka, 1995. s. 35.

9 TRUTWIN, W. - MAGA, ].: Otvaral ndm Pisma. “uvod do sveta Biblie. Spi$ska Kapitula - Spisské
Podhradie : Kiazsky seminér biskupa J Vojtassaka, 1993. s. 525 - 526.
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*  ,Pdpezskad biblickd komisia s odvolanim sa na princip, ktory je vlastny aj
modernej hermeneutike, vyhldsila: ,Sprdvne poznanie biblického textu
je pristupné len tomu, kto md zivy vztah k tomu, o ¢om text hovo-
ri.“ Toto vsetko poukazuje na délezitost vztahu medzi duchovnym Zivotom
a hermeneutikou Pisma. (Verbum Domini ¢l. 30)

+ Vo svojej interpretacnej prdaci nesmu katolicki exegéti nikdy zabtdat, Ze to,
Co interpretujt, je BoZie slovo. ... Ciel svojej prdce dosiahnu az vtedy,
ked objasnia zmysel biblického textu ako aktudlneho BoZieho slova.”
(Verbum Domini ¢l. 33)

+ ,Aby sme sa mohli vrdtit k sprdvnemu vztahu medzi réznymi zmyslami
Pisma, je teraz potrebné pochopit prechod medzi literou a duchom. Nejde
o automaticky alebo o spontdnny prechod, skér sa treba dostat ponad
literu: ,Slovo samého Boha totiz nikdy nie je pritomné jednoducho v lite-
re textu. Na jeho dosiahnutie je potrebnd transcendencia, presiahnutie,
teda taky proces porozumenia, ktory sa nechdva viest vnutornym pohy-
bom a zdroveri sa preto musi stat aj Zivotnym procesom.“ Do tohto procesu
povznesenia sa, presiahnutia litery, ktoré sa deje v sile Ducha, totiZ nevy-
hnutne vstupuje aj sloboda kazdého ¢loveka.” (Verbum Domini ¢l. 38)

* ,Homilia predstavuje aktualizdciu biblického posolstva takym spéso-
bom, ktory vedie veriacich, aby objavili pritomnost a ucinnost Bozie-
ho slova v dnesku svojho zivota. Musi viest' k pochopeniu tajomstva,
ktoré sa slavi, vyzyvat' do poslania a disponovat liturgické zhromazdenie
na vyzndvanie viery, spolocnt modlitbu a eucharisticku liturgiu. .... Osobit-
nu pozornost treba venovat homilidm na nedele a sldvnosti, nech sa v$ak
nezanedbdva prilezitost ponuknut krdtke zamyslenia prispésobené
situdcii aj pocas tyzdria v omsiach cum populo, a tak pomdhat veriacim pri-
jimat a ¢init plodnym BoZie slovo, ktoré poctvali. (Verbum Domini ¢l. 59)

Aj tento dokument sleduje a zahftia viaceré aspekty predchddzajucich vyjadreni

Magistéria Katolickej cirkvi a stéle svoju pozornost obracia na aktudlnu dobu a situ-
aciu posluchada. V tejto linii je teda aj akomodacia a konzekvencia ako nebiblicky
zmysel stale pripustnd ak vychadza poradi a to najprv urcenia literarneho zmyslu
a potom duchovného zmyslu biblického textu a jeho rovin.'® V tejto tendencii pri-
spdsobeny zmysel uvadza aj jezuita E. Krapka, ked v jednej linii pise: ,Zmysel plnsi,
ndsledny, duchovny, prispésobeny....“!! - ako biblickd akomodacia. A prof. A. Tyrol
pise k doslednému zmyslu ako konzekvencie, Ze: ,Ini autori si v§imajii vztah medzi
plnym zmyslom a medzi imyslom svdtopisca. Plny zmysel nepovazuji za slovny, ale
ho povazuju za typicky (Cize pritomny vo veciach opisovanych BoZou dispoziciou,
ale nie v siovdch) alebo konzekventny (Cize uzitocnd dedukcia predvidand Bohom
a nim in$pirovand vzhladom na neskorsich svdtopiscov, ktord nepredstavuje exegézu
v uzkom zmysle slova). Svitopisec teda nechdpal celkom plny obsah svojich slov, ale

10 PAPEZSKA BIBLICKA KOMISIA: Interpretdcia Biblie v Cirkvi. Spi$ska kapitula-Spisské Podhradie :
Knazsky seminar biskupa J. Vojtassaka, 1995. s. 35.

n KRAPKA, E.: Texty prednasok k ivodu do Nového zakona. Studijné texty pre posluchacov Trna-
vskej univerzity. Bratislava : Trnavskd univerzita, Aloisianum, 1997. s. 20.
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mal umysel vyjadrit to, ¢o opisovand vec znamenala pre neho akosi bezprostredne.
Predsa tieto veci mézu sluzit ako predvidané Bohom na vyjadrenie hlbsej pravdy alebo
aj ako objekt urcitého rozsirenia (extenzie) vyjadreného vyznamu.“?

4.2 Désledny (odvodeny) zmysel (lat. sensus consequens)

Désledny (odvodeny) zmysel nazyvany tiez odvodeny, vyvodeny lat. sen-
sus consequens, consestarius, porismaticus, derivatus, conclusio, conectarium. Je
dosledkom literarneho (slovného) zmyslu, ktory tvori jeho prvu ¢ast. Tyka sa to hlav-
ne vierou¢nych pravd, ktoré nie st vyslovne vyjadrené, ale obsahuje ich Pismo. Zis-
kavaju sa logickym postupom. V teologickej literattre sa mozno stretnut, ze zdver
- dosledok t. j. désledny (odvodeny) zmysel je pomenovany ,conclusio thelogica“!?

V novsej literattre je tento zmysel definovany ,Reasoning to a theological con-
clusion. This sense is better not to be used as it is not an inspired sense of Scripture.”*
Definovany je ,Zmysel vyvodeny je désledok zmyslu biblického, ktory nie je vyslovne
vyjadreny v texte Pisma sv., avsak z neho sa sylogizmom vyvodi“!® alebo ako ,Zmy-
sel désledny (sensus consequens), ktory sa dd vydedukovat rozumovym postupom zo
slov autora.“® Prvu jeho ¢ast tvori premisa, ktord je jasne vyjadrena literarnym (slov-
nym) zmyslom. Druhd premisa je ur¢ity logicka téza pochadzajica napr. z vedomos-
ti, praxe a pod. Vysledkom tychto dvoch premis je urcity zaver - konkluzia a z nej
vyvodeny dosledok - dosledny (odvodeny) zmysel. Tento zmysel poddvaju aj samot-
né biblické texty v Evanjeliu podla Matusa 22,23-33.

Zakladom pre dosledny (odvodeny) zmysel je urCenie spravneho literarneho
(slovného) zmyslu vybraného biblického textu z Pisma. Je potrebné dbat, aby aj dru-
ha premisa - jej literarny (slovny) zmysel odpovedal zmyslu z Pisma a literarny (slov-
ny) zmysel druhej premisy odpovedal literdrny (slovny) zmyslu biblickému t. j. prvej
premisy, inak sa dojde k mylnému zaveru. Ak by druhd premisa neodpovedala prvej
premisy a bola by ,,univerzalna“ aj ked by tvorila sylogizmus o zavere by sme neho-
vorili ako o désledny (odvodeny) zmysel ale o jednoduchom sylogizme: napr. prva
premisa: ,Kristus je kral“ druhd premisa: ,Kral ma moc sudit“ dosledok je: , Kristus
ma moc sudit“ Na priklade je jasné, Ze pojem krala v obidvoch premisach je iny napr.
kral - kralovstvo nebeskeé a kral - pozemska monarchia. Spravny dosledok obidvoch
premis spociva v tom, Ze prvd premisa je z textu Pisma a druhd musi byt prispdsobe-
na do zmyslu Pisma a literarny (slovny) zmysel obidvoch premis si ma zodpovedat.!”

Samotny zaver - dosledok mé obsahovat pravdu spat s literarnym (slovnym)
zmyslom prvej premisy vybranej z Pisma, pretoZe je to jeho logicky zaver resp. logic-

2 TYROL, A.: V8eobecny uivod do biblického studia.
http://www.kbd.sk/Studijne_texty/Vseobecny uvod_do_biblickeho_studia.doc. (2.11.2004). s. 84.

3 Porov.: COL, R.: Biblickd Hermeneutika. Olomouc : Lidové knihkupectvi a nakladatelstvi, 1938. s.
25.

u  Logické myslenie (resp. dosledok), ktoré dojde ku teologickému zdveru. Je lepSie ak sa tento zmysel
pouziva ako nie inSpirujtici zmysel pre Pismo svdté.“ (preklad autora) Porov.: http://home.inreach.
com/bstanley/sense.htm: The sense of Scripture.

55 KROVINA, M.: V&eobecny tivod do Pisma svitého. Koice : Univerzita PJ. Safirika, 1993. s. 139.

6 KALATA, D.: Hermeneutika. Bratislava : Dobrd kniha, 2003. s. 17.

7 SZLAGA, J. ai.: Wstep ogélny do Pisma swientego. Poznari - Warszawa : Pallottinum, 1986. s. 191.
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ka dedukcia.'® Preto je doleZite najprv spravne urcit povodny imysel biblického auto-
rat. j. ur¢it literdrny (slovny) biblicky zmysel a potom dalej vyvodzovat dalsie logické
postupy a kone¢ny dosledok. Ak je druhd premisa mylné vtedy sa oznacuje taky zaver
,parhermeneuma“. Ak savyskytne chybavlogickej dedukcii oznacuje sa taky sylogiz-
mus ako exegeticky paralogizmus.'® KedZe je dosledny (odvodeny) zmysel désled-
kom literarneho (slovného) zmyslu, dokumentovanym uréitym logickym postupom
nazyvanym sylogizmom, nie je ani explicitne v Pisme dany alebo zahrnuty ako ¢ast
celku, a tak nie je dosledny (odvodeny) zmysel samostatnym biblickym zmyslom.

Ako jednoduché priklady pouzitia dvoch premis sa mo6zu ako dosledny zmysel
(sensus consequens) napriklad:2°
,A pokracoval: ,Ja som Boh tvojho otca Abrahdma, Boh Izdka a Boh Jakuba.”
Vtedy si Mojzi$ zakryl tvdr, lebo sa bdl pozriet na Boha.“ (Ex 3,6)
* ,Pri vzkrieseni sa ludia nezenia, ani nevyddvaju, ale su ako anjeli v nebi.
A o vzkrieseni mrtvych ste necitali, ¢o vdm povedal Boh, ked vravel: »Ja som
Boh Abrahdma, Boh Izdka a Boh Jakuba«? A on nie je Bohom mrtvych, ale
Zivych.“ (Mt 22,30 - 32).
Désledok - odvodenie: Existuje Zivot po smrti a teda i vzkriesenie sa stane sku-
tocnostou.

Aj ked je dosledny (odvodeny) zmysel nebiblickym zmyslom ma velky vyznam
pre teologiu a interpretaciu Pisma. V tiom sa mézu ndjst odpovede na rdzne otazky,
na ktoré nie su priame odpovede v samotnom Pisme. Je evidentné, ze sensus con-
sequens a sensus accomodatus, prisposobeny nebiblicky zmysel sa presunul alebo
nachadza v ramci inych casti teologickej a biblickej interpretacie. Je zaradeny jedno-
ducho v kategdrii ako duchovny zmysel, alebo i variant plnsieho biblického zmyslu
ako ,uzito¢na dedukcia, ! ktory sa uz vdokumentoch biblickej komisie a Magistéria
Cirkvi nachadza.

Pri tomto zmysle je vhodné pozit teologicky princip ,analdgia fidei“ o chapa-
ni zjavenych pravd v kontexte zjavenia v Kristovi. Vsetky vyvodené zdvery v konec-
nom dosledku podliehaji Magistériu. ,,Uloha hodnoverne vysvetlovat pisané alebo
ustne zachované slovo Bozie je zverend jedine zivému ucitelskému tradu Cirkvi, kto-
ry vykondva svoju moc v mene Jezisa Krista ... Je ulohou exegétov pricinit sa podla
tychto smernic o dékladnejsie pochopenie a vysvetlovanie svitého Pisma, aby akosi
na zdklade predchddzajucich vyskumov dozrelo rozhodnutie Cirkvi. Lebo vsetko, co
sa tyka vysvetlovania svitého Pisma, podlieha kone¢nému dobrozdaniu Cirkvi, ktord

8 COL, R.: Biblickd Hermeneutika. Olomouc : Lidove knihkupectvi a nakladatelstvi, 1938. s. 26.

19 KROVINA, M.: V3eobecny tivod do Pisma sviitého. Kosice : Univerzita PJ. Safarika, 1993. s.. 139.

20 KROVINA, M.: V3eobecny tivod do Pisma svitého. Kosice : Univerzita PJ. Safarika, 1993. s. 140.

2 COGGINS, R. ]. - HOULDEN, J. L. (eds.): Stownik Hermeneutyky Biblijnej. (orig. A Dictionary of
Biblical Interpretation, 1990) Warszawa : Vocatio, 2005. s. 774-775; TYROL, A.: VSeobecny tivod
do biblického $tudia.
http://www.kbd.sk/Studijne_texty/Vseobecny_uvod_do_biblickeho_studia.doc. (2.11.2004). s. 84.
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md od Boha poverenie a tilohu uchovdvat a vysvetlovat slovo Bozie.”* V sti¢asnosti sa
mozno len malo stretnat s tymto zmyslom.
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STUDIE

Kristova skusenost rozlisovania v Matusovom evanjeliu II. !
»2Modlitba v Getsemanskej zdhrade*

doc. ThDr. RADOVAN SOLTES, PhD.
Katedra filozofie a eurdpskych studit

Abstract: The present study offers a spiritual reflection on the events that take place after the Last Supper
in the Garden of Gethsemane according to the Gospel of Matthew. In particular, it focuses on Christ's
prayer and survival, as well as the disciples’ survival and Christ's constant call to their vigilance. Christ
sets the example of the union of his will with the will of the Father, which is preceded by discernment and
the total renunciation of one’s own ego. In this way, Christ's example is constantly relevant for us and
becomes an instruction for the transformation of the ,,0ld man“into the ,new man“ that Pauline theology
emphasized.

Key words: The Gospel of Matthew. Garden of Gethsemane. Discernment. Biblicum. Theology.

Uvod

V tejto Casti nadviazeme na skuisenost Krista s rozliSovanim na ptsti z minulého
Cisla Vita et communio 2024. Symbol puste predstavuje délezitt etapu v Zivote ¢lo-
veka, ktord sa v spiritudlnej tradicii zvykla nazyvat cestou ocistenia od sklonov, kto-
ré st prekazkou v pokroku na ceste duchovného Zzivota. Ako hovori abba Abraham
v Smolenovej knihe o pustnych otcoch: ,Drsnost puste sluzi dusiam i tym, Ze neld-
ka ku spriadaniu mdrnych pldnov. Nie je tu mozné ni¢ velké vybudovat a zem nie je
mozné obrdbat. Clovek by rdd usiel od seba k nejakému menej ndroénému snazeniu -
nieco by zasadil, postavil, rozsiril -, ale tu to tak nie je. Mnich je samou tunajsou kra-
jinou vedeny k tomu, aby menil najprv seba, nie okolity svet.* Strddanie v nds vyvo-
lava tizkost, ktord nas nabdda sa jej vyhnut vsetkou silou. To zaziva aj Kristus, ked
je poktsany pouzit zazracné sily na vymanenie sa z ohrozujucej situacie - ovladnut
hmotu a mysle druhych. Velkost duchovného ucitela vSak spociva v tom, Ze nezist-
ne sluzi tym, ktori ho potrebujui a nezneuziva ich vo svoj prospech. Toto pokusenie
sa objavi aj pri rozmnozeni chleba a ryb, ked ho budu Iudia chciet vyhlasit za Krala
(porov. Jn 6,15).

V Getsdemanskej zahrade sa Matas (Mt 26,36-46) zameriava na vntitorné pre-
zivanie Krista, ktoré je konfrontované s hrani¢nou udalostou JeziSovho Zzivota. Kris-
tus stoji pred rozliSovanim, ktoré nie je zlahcované utechou a pokojom, ale stavia
sa plne do situdcie ¢loveka, ktory napriek viere vo ve¢ny Zivot musi vybojovat zapas

1 Clanok je parcilnym vystupom v ramci projektu VEGA ¢. 1/0404/25: ,Predpoklady a kompetencie
duchovného liderstva v kontexte ignacianskej pedagogiky*
> SMOLEN, S.: Bud, kde jsi. Kostelni Vydii : Karmelitanské nakladatelstvi, 2016, s. 54.
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s odporom tela v tom najsirSom zmysle slova. Viera tak obrazne prechadza z mysle
do srdca a stdva sa pevnym vedomym postojom vo vztahu k Otcovi. Kristova modlit-
ba v tizkosti je zaroven analégiou k modlitbe ,Otce nas’, ktord ucil svojich ucenikov
a teraz Jezi§ predstavuje na vlastnom Zivote priklad jej naplnenia do désledkov.

Strukttirovanie udalosti v Getsemanskej zahrade

Udalost plynule nadvézuje na text opisujtici atmosféru velkonocnej vecere. Uce-
nici odchadzajt na Olivovt horu a spievaji hymnus, ktory pravdepodobne pocha-
dzal z liturgie Paschy.® Text mozeme z ¢asového hladiska rozdelit na tri zakladné
Casti:

1. Prichod do Getsemanskej zahrady v. 36

2. Kristova modlitbav. 37 - 44

3. Navrat k u¢enikomv. 45 - 46

Udalost sa odohrava za potokom Cedron na tipati Olivovej hory v Getsemanskej
zdhrade, ktort Jezi$ s u¢enikmi dobre poznali (Jm8,1-2). V Getsemani (z aram. gat
$emen - lis na olej) sa v tom ¢ase nachddzala prazdna asi 17m dlhd a 7m $iroka jas-
kymia, v ktorej bolo mozné prenocovat.* Zdhrada ma vsak aj isty teologicky vyznam.
V ,zdhrade” doslo k prvému hriechu Adama a zrade, ale je zaroveri miestom zmft-
vychvstania, pretoze v zahrade sa Jezi$ uplne vyda Otcovej voli, s ktorou sa zjednotil
a tym obracia dejiny.®

V starozdkonnom biblickom kontexte ma Olivova hora osobitny vyznam, ked
sa spomina v Knihe proroka Zachariasa (14,4n.) ako miesto, kam Boh zostupi z neba,
aby sudil svet.® A zvlast v 2 Sam 15,30-31, kde sa po Absolonovej vzbure a zrade bliz-
keho radcu Achitofela s placom uchyluje kral David, aby si zachranil Zivot. Je to pre-
dobraz Kristovej bolesti a zrady vlastnym ucenikom.

Evanjelista pouziva narativnu literarnu formu, v ktorej sa ststreduje predovset-
kym na prezivanie Kristaa na druhej strane na postoj u¢enikov. V priamej reci st stre-
dobodom JeZi$ove slova, ktoré poukazuju na modlitbu Panav 6. kapitole (Mt 6,9-13).
Udalost sa nachadza u vetkych troch synoptikov, preto sa pred ststredenim na zmy-
sel udalosti na chvilu zastavime pri synoptickom porovnani.

Synoptické porovnanie

Udalost nachddzame u vsetkych troch synoptikov: Mk 14,32-43; Mt 26,36-46;
Lk 22,39-46. Matus prebera od Marka takmer cely text. Jezis sa trikrat modli a tri-
krat nachddza spiacich ucenikov, ¢o je prikladom pouzitia osved¢eného , trojitého
vzoru - teda, Ze rozpravanie je i¢inné a vyvazené, ak st v iom tri postavy, alebo tri
udalosti. Opakovania vyrazne pod¢iarkuju pretrvavajicu otupenost u¢enikov a z ich

Porov. BROWN, R.E.: Kristus vo Velkom tyZdni. Trnava : Dobrd kniha, 2001, s. 35.

Porov. NOVOTNY, A.: Biblicky slovnik. Praha : Kalich, Ceska biblick spole¢nost, 1992, s. 189.
Porov. RATZINGER, J.: JeZ{§ Nazaretsky II. Brno : Barrister & Principal, 2011, 5. 99.

Toto vysvetluje, preco Lukas $pecifikuje Olivova horu ako miesto [Kristovho] nanebovstipenia a aj
miesto ndvratu (Sk 1,9-12). BROWN, R.E.: Kristus vo Velkom tyZdni. Trnava : Dobra kniha, 2001, s.
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neschopnosti vytrvat v bdelosti robia tak citlivy komentar k JeZiSovej modlitbe, aby
ho minul kalich utrpenia.”

Matt$ na rozdiel od Marka dvakrat zdoraziuje JeziSove slova odovzdania sa
do Otcovej vole a nepouziva slovo abba abba® [,(drahy) otce“ alebo ,otecko”] pre
oslovenie Boha, ale len métep - otec. Dd sa to pochopit tym, Ze Matus pise pre zidov-
ské spolocenstva, ktoré toto oslovenie nepouzivali vo¢i Bohu. Pravdepodobne dévo-
dom, pre ktory zidovské modlitby ignoruju oslovenie Abbd, je zidovska tcta pred
majestatom Boha, ktord nepripustala, aby sa ¢lovek obratil na Boha takymto dover-
nym oslovenim.’

Na rozdiel od Matusa, evanjelista Lukas piSe pre pohanov a tak sa vyhyba semi-
tizmom, ktoré by pre nich mohli byt nezrozumitelné, napriklad Golgota alebo Get-
semani.'® Viac sa sustreduje na vonkajsie okolnosti udalosti. V8ima si vzdialenost
Krista od u¢enikov (Lk 22,41a), ich zarmutok (v. 45), Jezi$ov postoj pri modlitbe (v.
41b)'* a jeho Tudské preZivanie v hodine opustenosti, ktoré sa prejavi navonok krva-
vym potom (v. 43b-44).!? Pri¢inou tohoto stavu je smrtelnd uzkost (agwnia - ago-
nia).!®

U Lukasa, na rozdiel od ostatnych synoptikov, na scéne vystupuje postava anje-
la, ktory posiltiuje Jezisa (v. 43a). Je zaujimavé, ze v podobnej situdcii, pri pokuseni
na pusti, sa anjel zjavuje len u Mattga (Mt 4,11) a Marka (Mk 1,13). Je dost mozné,
ze z ich rozpravania sa da vy¢itat téma znovunajdeného raja, v ktorom Kristus ako
druhy Adam neprehral po druhykrat (Gn 3,1-6).

Aj v Lukasovom pribehu mé anjel podobnti funkciu. Ako posol (aggelog), ktory
stoji pred tvarou Boha (porov. Lk 1,19; Mt 18,10) a sprostredkuje BoZie zamery (porov.
Lk 1,11), je zaroven potvrdenim, Ze JeZi§ vo svojej osobe prindsa kralovstvo Bozie.!*
Otec prijima JeZiSovu obetu a prizndva sa k nemu, ako k ,svojmu milovanému Syno-
vi“ (porov. Lk 3,22).

U synoptikov nachddzame taktiez pomenovanie Syn cloveka (Mk 14,41;
Mt 26,45), pri¢om Lukas toto pomenovanie prestva az do dialdgu Krista s Judasom

7 Porov. BROWN, R.E.: Kristus vo Velkom tyZdni. Trnava : Dobra kniha, 2001, s. 37.

8 JeZisova modlitba v Getsemanskej zdhrade u Marka je jedinym miestom, kde sa v evanjelidch obja-
vuje toto doverné aramejské oslovenie ,abbad“ (Mk 14,36).

9 Porov. HERIBAN, ].: Apostol Pavol v sluzbe evanjelia. Bratislava : Don Bosco, 1995, s. 79.

10 Porov. BROWN, R.E.: Kristus vo Velkom tyZdni. Trnava : Dobra kniha, 2001, s. 49.

u Jezi$ovo poklaknutie k modlitbe v Getsemani nachddzame len u Lukasa a pravdepodobne suvisi
s tradiciou krestanskej modlitby. Lukas tak zacleriuje Kristovo klacanie do krestanského spdsobu
modlit sa po klac¢iacky. Matds a Marek len uvadzaju, Ze JeZi§ padd na zem. Porov. Novy biblicky
slovnik. Praha : Ndvrat domd, 1996, s. 269.; RATZINGER, ].: Jezis Nazaretsky II. Brno : Barrister &
Principal, 2011, s. 102.

2 Fyziologicky jav hematydrézy bol ob¢as pozorovany v pripadoch krajnej tizkosti, ked sa prirodze-
nost prejavuje najzvlastnejsimi javmi, ako je napriklad okamzité o$edivenie vlasov. ROPS, D.: JeZi$
vo svojej dobe. Trnava : Dobré kniha, 1991, s. 340.

3 Agénia - je grécky vyraz, ktory neznamend agonia (boj) v beznom zmysle, ale je opisom vrcholného
napdtia atléta, ktory sa poti tesne pred zaciatkom sutaze. BROWN, R.E.: Kristus vo Velkom tyZdni.
Trnava : Dobra kniha, 2001, s. 50.

4 Porov. NOVOTNY, A.: Biblicky slovnik. Praha : Kalich, Ceska biblicka spole¢nost, 1992, s. 29.
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(Lk 22,48)'°. V evanjelidch sa tento vyraz nachddza sedemdesiatkrat. Casto je to iba
ekvivalent osobného zdmena ,ja“!® Tymto pomenovanim sa oznacoval sam Kris-
tus, ked, okrem iného, predpovedal svoje utrpenie (Mk 9,31; 10,33; Mt 17,22; 20,18;
Lk 9,44; 19,31) a suvisi so starozdkonnymi proroctvami o mesia$ovi (Dan 7,13; pozri
Ez 2,1-2; o utrpeni: Iz 53,1-12; Zach 12,10; 13,3.6).

Rozbor udalosti v Getsemanskej zahrade: Kristus a u¢enici (26, 36 - 38)

V udalosti sa Matus ststreduje na vnutorné prezivanie Krista. Prichddza s uce-
nikmi na horu, kde si zvlast vybera troch, ktory ho sprevadzaji na miesto modlitby.
Nakoniec ich véak opusta a odchadza do samoty. Nachadza v$ak utechu v tom, ze
st v blizkosti. To plati aj o troch vyvolenych, ktori boli s nim svedkami premene-
nia na hore (Mt 17,1). Tito traja smt ist s nim este o kus dalej, svojim spravanim vsak
dokazujt, Ze nechdpu ani hodinu, ani U¢itela.'”

JeziSov smutok (v. 38a) vyjadruje vaznost situdcie. Na jednej strane pocit exis-
tencialnej samoty, ktora sprevadza ¢loveka v najtazsich chvilach zivota, na druhej
strane samota vytvara tuzbu ¢loveka po druhom: ,Nie je dobre byt cloveku sameé-
mu.“(Gn 2,18). Preto sa Kristus obracia na svojich priatelov a predovsetkym na svoj-
ho Otca, ktory je nddejou a posilou, ked sa zo zretela vytrdca zmysluplnost situa-
cie (porov. Z 42,6). Kristus tak dava priklad svojim uéenikom a zarover ich vyzyva:
,Ostarite tu a bdejte so mnou!“(v. 38b). Takéto spolo¢né bdenie bude sprevadzat uce-
nikov a Cirkev po Kristovej smrti a nanebovsttipeni, ked buda v nadeji o¢akavat jeho
definitivny navrat (porov. Sk 1,14; 2,1). Tam uz nebude miesto pre spanok nemudrych
panien (porov. Mt 25,1-13).'8

Dialég s Otcom v modlitbe je jedinym vychodiskom, v ktorom sa ¢lovek dokaze
povzniest nad svoje trapenie, aj ked situdcii nerozumie a mozno ani neporozumie.
Najhlbsi zmysel tejto scény vsak nie je v tom, Ze je svedectvom tizkosti, ale v tom, ze
je dokazom rozhodujuceho stihlasu.'® Synoptici takto predstavuju Jezisa ako , trpia-
ceho Spravodlivého, ktory kvéli Bohu prijima kalich utrpenia.“®

Analdgia modlitby Pana (26,39 - 44)

Ked'Ze ucenici v zahrade spali, otvara sa otazka: Ako mézeme vediet, ¢o sa Jezis
modlil? Viaceri biblisti zastdvaju nazor, Ze slova Jezisovej modlitby su ozvenou mod-
litby Otce na§ (Mt 6,9-13): ,Otée moj*; ,modlite sa, aby ste neprisli do pokusenia“
»stan sa tvoja vola. %!

15 [ba u Lukéga JeZi$ oslovuje svojho zradcu po mene a ukazuje tak, Ze dopredu vedel o celej stratégii
(Lk 22,48). BROWN, R.E.: Kristus vo Velkom tyZdni. Trnava : Dobrd kniha, 2001, s. 50.

16 Porov. DUFOUR, X. L. et al.: Slovnik biblickej teolGgie. Zagreb : Kricanska sadasnjost, 1990, s. 1283.

7 Porov. TRILLING, W.: Evanjelium podla Matusa II. Trnava : Dobra kniha, 1993, s. 251.

8 Porov. DUFOUR, X. L. et al.: Slovnik biblickej teoldgie. Zagreb : Krscanska sada$njost, 1990, s. 63.

19 Porov. ROPS, D.: JeZis vo svojej dobe. Trnava : Dobra kniha, 1991, s. 342-343.

20 MULLER, P.G.: Maly stuttgartsky komentdf, 3 : Evangelium sv. Lukdse. Kostelni Vydi : Karmelitan-
ske nakladatelstvi, 1998, s. 160.

2 Porov. BROWN, R.E.: Kristus vo Velkom tyZdni. Trnava : Dobra kniha, 2001, s. 36; HARRINGTON,
D.J.: Sacra pagina 1 : Evangelium podle Matouse. Kostelni Vydii : Karmelitanské nakladatelstvi,
2003, S. 402.
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,Otée moj“

V Liste Hebrejom ¢itame: , Kristus v drioch svojho pozemského Zivota so silnym
vykrikom a so slzami predndsal prosby a modlitby tomu, ktory ho mohol zachrdnit
od smrti“(Heb 5,7). Tieto slova su tiez istym sposobom potvrdenim toho, Ze JeZzi$ov
vztah s Otcom zostal iplne nezmeneny tak v Zivote, ako aj vo smrti.??

Jezi$ sa obracia na svojho Otca ako to ucil aj svojich u¢enikov v modlitbe Pana
(Mt 6,9). Vzdy pouzival vo svojich modlitbach oslovenie ,Otce” alebo ,Otée moj',
¢im vniesol do modlitby velky obrat. Toto oslovenie nie je len vyjadrenim vztahu ¢lo-
veka k Bohu - Otcovi, ale je predovsetkym zjavenim najhlbsieho doverného vztahu
zo strany Otca k ¢loveku. Toto zvolanie nas uvadza do tohoto vztahu a nedava zabud-
nut, Ze nebesky Otec sa k ndm priblizil v naSom pozemskom Zivote a Ze nikdy nie je

aleko, ked sa modlime.??

Tym, Ze Jezi§ naucil svojich ucenikov tuto modlitbu, ich nielen opravnil, aby
vzyvali Boha ako Otca, ale ich pridruzil k svojmu vztahu vo¢i Bohu.?* To zdoraziiuje
aj apostol Pavol ked pise: , Pretoze ste synmi, poslal Boh do nasich stdc Ducha svojho
Syna a on vold: »Abba, Otce!«“(Gal 6,4; porov. Rim 8,15).

Jezi$ v Getsemani vyjadruje predovsetkym svoju vieru, Ze aj v tych najtazsich
zivotnych situdcidch je Otec verny. Otec, ktory je na nebesiach - teda, nie Ze je vzdia-
leny, ale ma zvrchovant moc nad kazdym Zivotom. Jeho kralovstvo je pritomné
v Zivote tych, ktori st preii otvoreni (porov. Lk 17,21; Mt 10,7; 13).

»otan sa tvoja vola“

Modlitba Jezisa neostava len pri osloveni. Je totiz neustalym dialégom, ktory
vyustuje k jednote zmyslania a konania medzi Kristom a Otcom (porov. Jn 4,34).
Vyraz ,vola“ nevystihuje presne ten odtieri aramejského vyrazu, ktory pouzival Jezis.
Nejde o kategoricku voluy, ale skor o odhodlant tuzbu, ktora v sebe nesie pevny imy-
sel. Vola Otca ostava prianim, na ktoré sa Kristus rozhodol odpovedat, a nie akymsi
rozkazom, ktory by mal splnit.?®

Kristus prijima kalich, ktory mu dava Otec (porov. Jn 18,1), ktory bude zdroven
kalichom pre tych, ktori vezmu vaZne jeho slovd a rozhodnti sa ho nasledovat (porov.
Mt 20,22n.). Slova o kalichu naznac¢uju utrpenie, ktoré musi Panov sluzobnik znasat
(Iz 53,1 - 12). V Biblii je , kalich“ obraznym vyjadrenim Bohom stanoveného tdelu (Z
16,5; 116,3; Iz 51,17).%6 Jezi$ sa stotoZnuje s tym, ¢o vyslovil nad kalichom pri poslednej
veceri (Mt 26,27 - 28), pricom sa jeho slova o novej zmluve opierali o miesto k kni-
he Exodus 24,5 - 8 (porov. Jer 31,31n.).>” Prijima ti¢ast na vykupitelskom diele Otca
(pozri 1 Tim 2,4): ,No nie ako ja chcem, ale ako ty.“(Mt 26,39b); ,Ak ma tento kalich
neméze mintit' a musim ho pit, nech sa stane tvoja vdla.“(v. 42). Co Jezi$ uéil uéenikov
modlit sa v Ot¢endsi (Mt 6,10), to sa modli aj sam. Nad v$etkym stoji Otcova vola.

22 Porov. BROWN, R.E.: Kristus vo Velkom tyZdni. Trnava : Dobra kniha, 2001, s. 37.

3 Porov. GALOT, J.: Nd$ milujtici Otec. Trnava : Dobra kniha, 2001, s. 171.

24 Porov. HERIBAN, J.: Apostol Pavol v sluzbe evanjelia. Bratislava : Don Bosco, 1995, s. 79.
35 Porov. GALOT, J.: Trnava : Dobrd kniha, 2001, s. 204.

26 Porov. Novy biblicky slovnik. Praha : Navrat domg, 1996, s. 788.

27 Porov. MIKLUSCAK, P.: Teolégia sviatosti I. Spisské Podhradie : CMBF UK, 1995, . 72.
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Vola cloveka je od jeho zrodenia nasmerovana k Otcovi, avsak kvoli naruse-
niu hriechom sa zo synergie stava opozicia. Clovek vnima Boziu volu ako ohroze-
nie pre svoju volu a slobodu a tak sa tomu vzpiera. Ludska nevedomost sa tak stava
obsahom kalicha, ktory Kristus vyprdzdnenim premiena. Strach z ohrozenia a nico-
ty je pretvoreny na nadej plného zivota.’® V Getsemani vrcholi celozivotny Kristov
zapas o odovzdanost do Bozej vole. Vola Otca je cielom rozliSovania Krista a kresta-
na a podmienkou vstupu do BoZieho kralovstva (Mt 6,10; 7,21; 12,50).

»Neprist do pokusenia“

Po modlitbe nachadza Jezis spiacich ucenikov. Aj Ked Matds pripisuje pri¢inu
tnave (v. 43), mdzeme v texte vidiet aj symbolické vyjadrenie. ,Bdejte a modlite sa,
aby ste neprisli do pokusenia!“(v. 41a), hovori Jezi$ spiacim u¢enikom. Uz ddvno pred
nim prorok zistoval, Ze sa v [ude Izraela nikto neprebudza, aby sa oprel o Boha, lebo
Boh odvratil svoju tvar (Iz 64,6). Ale BoZia milost urychli hodinu prebudenia: »Pre-
ber sa, vstarti Jeruzalem!« (Iz 51,17 - 52,1). Je to hodina prebratia sa zo strnulosti.?’

Pokusenie, na ktoré upozornuje Jezis je realitou, ktora sa tyka kazdého ¢love-
ka. Preto aj zmysel slov ,,a neuved nds do pokusenia.(Mt 6,13) neznamend, Ze by nds
Otec mohol priviest na cestu zla, ale Ze sami m6Zeme nastuipit cestu zla a podfahnutt
hlasu pokusenia v nas (porov. Jak 1,13).

Vo vyzve k modlitbe sa Jezi$ obracia na u¢enikov nie preto, aby tohto pokusenia
boli usetreni, lebo vie, Ze ono pride, ale preto, aby sa nenechali viest pokusenim a aby
si zachovali vieru v neho. Modlitba ma viest k tomu, aby ucenici teraz aj v buducnos-
ti zakladom svojho Zivota urobili volu Boha, svojho Otca.*

Jezis si je velmi dobre vedomi osobnej skasenosti s pokusenim. Pocas celého
svojho poslania sa s nim stretdva ako s protikladom vdle Otca: u svojich pribuznych
(Mk 3,33n.), u Petra (Mk 8,33), v tuzbe po ohromujucich znameniach (Mk 8,12),
v podobe ¢asného mesianizmu (Jn 6,15).>! A nakoniec aj v Getsemani. Vo v$etkych
skuaskach vitazi nad pokusitelom od zaciatku do konca.*

V slovach: ,Duch je sice ochotny, ale telo slabé.“(v. 41) Mati§ pouziva terminy
pneuma pneuma a sarx sarx, ktoré v biblickom kontexte vyjadruju isty protiklad
dvoch skuto¢nosti. ,Biblické ,telo“ znamend ¢loveka s jeho krehkostou, pramenia-
cou z toho, ze je stvoreny z prachu. ,Duch” znamena vo vlastnom zmysle nadpriro-
dzeny poriadok, na ktorom sa ¢lovek podiela a ktory ho pozyva stat sa bohom, ako
hovori Pismo: , Ste bohmi...(Z 82,6).%

Vo svojej osamelosti je ¢lovek v zdklade svojho bytia pred tvarou Boha slaby.
V tejto slabosti u¢enici mozu lahko podlahnut skuske, v ktorej sa diabol pokusa ¢lo-
veka zviest (porov. 1 Sol 3,5;1 Pt 5,5-9). Preto je duchovna bdelost nevyhnutnou pod-

28 Porov. RATZINGER, J.: JeZi§ Nazaretsky II. Brno : Barrister & Principal, 2011, s. 103, 106.

29 Porov. DUFOUR, X. L. et al.: Slovnik biblickej teolGgie. Zagreb : Kricanska sada$njost, 1990, s. 187.

30 Porov. LIMBECK, M.: Maly stuttgartsky komentdr, 2 : Evangelium sv. Marka. Kostelni Vydii : Kar-
melitanske nakladatelstvi, 1997, s. 184.

3t Porov. DUFOUR, X. L. et al.: Slovnik biblickej teoldgie. Zagreb : KrScanska sada$njost, 1990, s. 1128.

32 Vtejto JeZiSovej skuske je mozné vidiet protiklad Edenu, pretoze v Getsemani druhy Adam odolal
pokuseniu. Porov. Novy biblicky slovnik. Praha : Navrat dom, 1996, s. 269.

33 TRESMONTANT, C.: Bible a antickd tradice. Praha : Vysehrad, 1970, s. 100.
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mienkou pre schopnost rozliSovania, aby ¢lovek nestratil zo zretela ,cit“ pre duchov-
né hodnoty a Boziu volu (porov. 1 Pt 5,8; 4,7; Ef 6,13.18).

Posolstvo udalosti

JeZiova skusenost v Getsemani je obrazom toho, ¢o znamenaju slova modlitby
Otcenas. Jezis ukazuje, Ze pIné zameranie sa na Boha nie je jednoduché a samozrej-
mé. StotoZnenie sa s Bozou volou si vyZaduje vyprazdnenie sa od predstdv upred-
nostiujucich vlastné ,ja“ pred Bohom a druhymi. To predpoklada celozivotné budo-
vanie postoja otvorenosti vo¢i Bohu a ¢loveku. A prave modlitba je tym rozhoduju-
cim miestom, kde sa prehlbuje nasa dévera a vztah s Bohom.

Skusenost Krista nam zjavuje samotného Boha a jeho lasku, ktord nechrani pred
kazdym utrpenim, ale chrani v kazdom utrpeni.** V Kristovom preZivani opustenos-
ti je zretelné tajomstvo blizkeho a zaroveri zahaleného Boha, ku ktorému je v temno-
te noci nemozné sa priblizit citom, ale len vo vaznom rozhodnuti verit, o je aj sym-
bol vyzvy k bdeniu. Obratenie sa k Bohu v$ak bude vzdy sprevadzané zapasom so
sebou samym. Nasa vlastna zaujatost je tou slabostou, v ktorej sme pokusani volit si
Tahsiu cestu. Pripadne podlahnuit pokuseniu zabezpecit si Zivot, kariéru, moc a pod.
pred neistou buducnostou, pred ktorou sa chveji vsetky nase istoty. JeZiSova uzkost
je tak symbolom strachu zo smrti ndsgho ega, ktorym trpi kazdy ¢lovek. Je to vlastne
symbol, ktory v spiritudlnej tradicii dostal ndzov ,mysticka smrt*, v ktorej zomiera
,stary ¢lovek, aby mohol vstat z mftvych ,¢lovek novy“ (porov. Rim 6,6; Ef 3,9).

Vyzva k bdeniu ma vsak aj socidlny charakter a podla Benedikta XVI. v nej Kris-
tus anticipuje nadchadzajtice dejiny krestanstva. Vyzva k bdelosti sa dnes objavuje
s bezprostrednou naliehavostou, pretoze ospalost u¢enikov sa méze stat prilezitos-
tou pre zlo, ktoré sa vdaka nej $iri napriec¢ storo¢iami: , Tdto ospalost predstavuje
otupenie duse, ktorti nevzrusuje moc zla vo svete, vsetko to bezprdvie a utrpenie pus-
tosiace Zem. Je to otupenost, ktord to vsetko radsej nechce vnimat; aby mohla dalej
zotrvdvat' v uspokojent z vlastnej nasytenej existencie, uspokojuje sa tym, ze vsetko
nie je az tak zIé. Ale tato otupenost dusi, tento nedostatok bdelosti ako pre BoZiu bliz-
kost, tak pre hroziacu silu neblahého, ddva vo svete moc zlu.*

Kristus ukazuje, Ze napriek zdanlivo beznadejnej situdcii Otec je ten, ktory vzdy
pri fom stoji, tak ako bude aj Jezi$ stat pri nds: ,Ja som s vami po vsetky dni az
do skoncenia sveta.“(Mt 28,20). Otec nie je len Bohom silnych, zdravych a tspe$nych,
Bohom silnejsich vojsk, ale ako hovori Hans Kiing: , Prdve v utrpeni sa Boh méZe pre-
ukdzat taky, akého hldsal JeZis, totiZ ako otec stratenych®3®

Prave v tychto tazkych situdcidch sme jeho detmi, pretoze k najvyznamnejsej
zhode nasej a jeho vole dochadza za okolnosti, ked - ako to dosved¢uje [udska ska-
senost - je najtazsie ju dosiahnut pri branach do bolesti alebo skuasky.>

34 Porov. KUNG, H.: Bith a utrpeni. In: Teologie 20. stoleti — antologie. Praha : Vy$ehrad, 199, s. 325.
35 RATZINGER, J.: JeZi§ Nazaretsky II. Brno : Barrister & Principal, 2011, s. 101.

36 KUNG, H.: Btth a utrpeni. In: Teologie 20. stoleti - antologie. Praha : Vy$ehrad, 199, s. 325.

37 Porov. GALOT, J.: Trnava : Dobra kniha, 2001, s. 204.
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Zaver

Matus nam predstavuje Kristov priklad ako vyzvu k vytrvalosti na ceste duchov-
ného zivota. Pokusenie zvolit si $irsiu cestu je vzdy atraktivnejsie, ale modlitba je
branou k vykroceniu na cestu premeny starého ¢loveka a otvoreniu sa pre milost
Boha, ktory sa ndm neustdle dava. Zjednotenie sa s nim je jeho volou, ktord nerusi,
ale premienia nasu volu. Prestavame kracat za tym, ¢o chceme, ale objavujeme, ¢o
naozaj potrebujeme. Potom v zlomovych situdciach zivota, aka napriklad nasledo-
vala pre ucenikov po zajati JeZisa a neskor po jeho ukrizovani sa ovocie ,bedlivos-
ti“ prejavi vo vernosti alebo podlahnuti tlaku okolia. V tomto je posolstvo udalosti
v Getsemanskej zahrade pre nas stale aktudlne.
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Ekumenicky rozmer katechézy v nduke sv. Jana Pavla I1.!

prof. ThDr. PETER TIRPAK, PhD.

Katedra spolocenskych a humanitnych vied

Abstract: The article examines the ecumenical dimension of catechesis in the teaching and pastoral
practice of Pope John Paul II, who significantly influenced the direction of the Catholic Church’s
approach to ecumenism after the Second Vatican Council. John Paul Il regarded the unity of Christians
as an inseparable part of the Church’s mission and emphasized that the division among Christian
denominations represents a wound to the Body of Christ. The article analyzes his magisterial documents,
especially the encyclical Ut Unum Sint (1995), inwhich the Pope calls for ongoing dialogue and cooperation
among the Churches, as well as his personal ecumenical gestures that strengthened the practical
dimension of ecumenism. Special attention is given to the apostolic exhortation Catechesi tradendae
(1979), in which John Paul II stresses that catechesis should also include an ecumenical dimension—
guiding the faithful toward respect, understanding, and unity with other Christian communities.
The aim of the article is to demonstrate that ecumenism, in John Paul II's understanding, was not
merely a theological doctrine but also a practical tool for catechetical formation and evangelization
in a plurdlistic world. The conclusion reflects on the continuation of this vision in the pontificate
of Pope Francis, who builds upon John Paul II's legacy in the ongoing pursuit of Christian unity.
Keywords: John Paul II. Ecumenism. Catechesis. Catechesi tradendae. Ut Unum Sint. Dialogue.
Christian Unity.

Uvod

Ekumenicky rozmer katechézy, ako ho chépe Jan Pavol II., predstavuje hodno-
tovy rdmec, ktory mozno preniest aj do kontextu digitalneho sveta. Podobne ako
katechéza, aj pouzivanie socidlnych médii si vyzaduje rovnovahu medzi vedomim
vlastnej identity a otvorenostou voci inym. Mlady ¢lovek formovany katechézou
s ekumenickym rozmerom je vedeny k respektu, spolupraci a dialogu. Prave tieto
hodnoty st nevyhnutné pre zdravé a zodpovedné fungovanie v online prostredi.
Socidlne médid mozu byt priestorom, kde sa Zije ,ekumenicky duch” formou otvore-
nosti k réznorodosti konfesii, schopnostou viest konstruktivnu diskusiu a vytvarat
komunitu aj v digitalnom priestore, ¢o je dnes velmi vzacnou ,komoditou“. Ekume-
nickd katechéza zaroven usiluje o formaciu cloveka, ktory je svedkom viery vo sve-
te. Tento rozmer svedectva mozno chdpat aj v digitalnej dobe - mlady c¢lovek, ktory
pouziva socidlne média zodpovedne, s vedomim hodnét, sa stava nositelom pozitiv-
neho vplyvu a dobrého prikladu pre inych. Naopak, bez hodnotovej opory a vnutor-
nej formdcie sa moze socidlny priestor stat zdrojom nezrelosti, napati a vnatorného
roztrieStenia.

1 (Clanok je su¢astou projektu VGAMR 2024/GTF/27/2024-2025 s ndzvom Vplyv socidlnych médi
na zdravé formovanie osobnosti mladého ¢loveka.
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Spojitost medzi témou ekumenizmus a digitdlne prostredie teda spociva v tom,
ze obe sa tykaju formovania mladej osobnosti v komunikativnom a pluralitnom pro-
stredi. Ekumenicky rozmer katechézy poskytuje duchovno-hodnotovy zdklad, kto-
ry mdze inspirovat aj vedecky vyskum o socidlnych médidch. Upozoriiuje, ze zdravé
formovanie osobnosti sa deje tam, kde sa spdja poznanie seba s otvorenostou k inym,
kde identita neznamena uzavretost, ale schopnost tvorit spolocenstvo v rozmanitos-
ti. Z tohto pohladu moze byt katechetické ucenie sv. Jana Pavla II. cennym prispev-
kom pre stcasnu diskusiu o vplyve médii na mladého ¢loveka - ako ponuka cesty
k vyvazenej, zrelej a komunitne orientovanej osobnosti v digitalnom svete.

Papez dialogu

Svaty Jan Pavol 11, papez, ktory viedol Katolicku cirkev od roku 1978 az do svojej
smrti v roku 2005, zohral kltcovii tlohu v posiliiovani ekumenizmu a dialégu medzi
krestanskymi denominaciami. V jeho pontifikite sa otazka ekumenizmu stala jed-
nou z hlavnych priorit, ¢o sa odrazalo v jeho osobnom angazmane, vyjadreniach
a magisterskych dokumentoch. Ekumenizmus, teda hnutie, ktoré podporuje jed-
notu medzi krestanskymi cirkvami, bol pre sv. Jana Pavla II. vyrazom jeho hlbokého
presvedcenia, Ze rozdelenie medzi krestanmi je ranou pre telo Kristovo a musi byt
prekonané, aby sa naplnilo poslanie evanjelizacie a svedectva o Bozej laske vo svete.?

V sulade s u¢enim Druhého vatikdnskeho koncilu, ktory otvoril cestu k eku-
menickému dialégu, sv. Jan Pavol II. zdéraznoval, Ze hoci Katolicka cirkev zostava
vernd svojim tradi¢nym dogmam, je ochotnad hladat cesty spoluprace a porozumenia
s ostatnymi krestanskymi spolocenstvami. V tomto kontexte je doleZité pozname-
nat, Ze papez v mnohych svojich encyklikdch a vyjadreniach podporoval myslienku,
7e ekumenizmus nie je len teoretickou ¢i teologickou otazkou, ale praktickou a pas-
toralnou vyzvou, ktora si vyzaduje tsilie na vSetkych trovniach cirkvi.?

V dokumente Ut Unum Sint (1995), ktory vydal pri prilezitosti 100. vyrocia
encykliky Aeterni Patris a 30. vyrocia Druhého vatikdnskeho koncilu, sa papez obra-
til na ostatné krestanské denomindcie a vyzval ich k spoluprdci v hladani jednoty.*
Tento dokument jasne ukazal, Ze ekumenizmus nie je len odpovedou na teologické
rozdiely, ale tiez na potrebu spolo¢ného svedectva v pripade rastucej sekularizacie
a nabozenského pluralizmu v modernom svete. V fiom sv. Jan Pavol II. zdéraznuje,
ze ekumenizmus je cestou k spolo¢nému vyjadrovaniu viery, ktora by mala prekona-
vat konflikty a rozdelenia medzi krestanmi, no zaroveii re§pektovat existujtice teo-
logické dogmy a tradicie.®

Okrem encyklik a dokumentov Magistéria sv. Jan Pavol II. osobne realizoval
aj rozne ekumenické gesta, ako navstevy Pravoslavnych cirkvi, anglikanov, a inych
Protestantskych cirkvi, ¢im napomahal praktickému napiiianiu myslienky ekume-
nizmu. Tieto kroky boli nielen prejavom jeho tizby po jednote, ale aj odpovedou

= JANPAVOLIL: Redemptor Hominis, Vatikan : Libreria Editrice Vaticana, 1979, § 6.

3 ]AN PAVOL IL.: Dives in Misericordia, Vatikan: Libreria Editrice Vaticana, 1980, § 15.

4 JAN PAVOL IL: Ut Unum Sint, Encyklika o ekumenickom zavizku, Vatikan: 1995, § 3.

5 JAN PAVOLIL: Ut Unum Sint, Encyklika o ekumenickom zavizku, Vatikan: 1995, § 42-45.
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na vyzvy modernej doby, v ktorej je rozdelenie medzi krestanmi stale bolestivou
skuto¢nostou.

Ako mame moznost vnimat, linia ekumenizmu pokracuje nadalej v pontifika-
te papeza Frantiska, ktory sa neustdle vyjadruje v prospech dialogu a jednoty medzi
krestanskymi cirkvami. Papez pokracuje v ekumenickom dialégu, pricom v mno-
hych svojich verejnych vystipeniach vyjadroval presvedcenie, Ze ekumenizmus je
,neoddelitelnou sucastou krestanskej identity“. Jeho slova mali silny teologicky
zaklad v dokumentoch Magistéria, pricom pozyvali a pozyvaju k otvorenosti a vza-
jomnému re$pektu medzi krestanskymi spoloc¢enstvami.”

Catechesi tradendae - aktualne vyzvy aj dnes

Aj v stcasnosti je ekumenizmus klucovym prvkom cirkevného Zivota, o ¢om
svedcia nielen vyjadrenia papeza Frantiska, ale i pokracujuca praca a zodpovednost,
ktorti na tomto poli nesie Cirkev. Sv. Jan Pavol II. sa svojim pontifikatom prihla-
sil k vizii Cirkvi ako ndstroja jednoty a pokoja v rozdelenom svete a jeho dedicstvo
na poli ekumenizmu zostava stale aktudlne a inSpirujuce. Markantnym prikladom
tohoto tvrdenia je aj fragment venovany ekumenizmu v exhortdcii, ktora sa zaobe-
ra katechézou. Aj ked v exhortdcii Catechesi tradendae (1979) nie je hlavnou témou
ekumenizmus, predsa sa v nej nachadzaju dolezité zmienky o tom, ako by mala kate-
chéza reflektovat ekumenicky rozmer. Ide o ¢lanky 32 - 33, pricom kazdy z citova-
nych ¢lankov obsahuje komentar autora predkladaného prispevku. Povodny text
exhortdcie znie:

Velké hnutie, zaiste inSpirované JeZiSovym Duchom, ktory uz viac rokov vedie
Katolicku cirkev k tomu, aby hladala s inymi cirkvami alebo krestanskymi vyznaniami
rekonstrukciu dokonalej jednoty, ktort chcel mat Pdn, ma vedie k rozhovoru o ekume-
nickom charaktere katechézy. Toto hnutie sa vyrazne predstavilo na Druhom vatikdn-
skom koncile® a od koncilu dostalo v Cirkvi novy rozmach, ktory sa prejavil prekva-
pujticou sériou faktov a iniciativ, zndmych vsetkym.

Katechéza si neméze nevsimat tento ekumenicky rozmer, pretoze vsetci veriaci,
podla vlastnej schopnosti a postavenia v Cirkvi, st povolani zucastnit sa na hnuti,
ktoré vedie k jednote.” mKatechéza bude mat ekumenicky rozmer, ak bez zamlcova-
nia, ze plnost zjavenych prdvd a prostriedkov spdsy ustanovenych Kristom sa nachd-
dza v Katolickej cirkvi'®, zachovd uprimnii tctu v slovdch a postojoch voci cirkevnym
komunitdm, ktoré nie st v dokonalej jednote s touto Cirkvou. Preto je velmi délezité
korektne a lojdlne predstavit iné cirkvi a cirkevné spolocenstvd, ktorymi si Kristov
Duch posluhuje ako prostriedkami spdsy; a ,,okrem toho sa mézu vyskytovat aj mimo

6  FRANTISEK: Evangelii Gaudium. Apostolska exhortécia o ohlasovani evanjelia v dnesnom svete,
Vatikdn : 2013, § 244.

7 FRANTISEK: Fratelli Tutti, Encyklika o bratstve a socidlnom priatelstve, Vatikin: 2020, § 282.

8 Porov. cely dekrét o ekumenizme Unitatis Redintegratio: AAS 57 (1965), s. 9o-112.

9 Porov. Dekrét o ekumenizme Unitatis Redintegratio: AAS 5 (1965), s. 96; porov. aj DRUHY VATI-
KANSKY KONCIL: dekrét o misionarskej ¢innosti Cirkvi Ad Gentes, ¢. 15: AAS 58 (1966), s. 963-965;
Posv. kongr. pre klérus Directorium Catecheticum Generale, ¢. 27: AAS 64 (1972), s. 15.

10 Porov. DRUHY VATIKANSKY KONCIL: dekrét o ekumenizme Unitatis Redintegratio, ¢. 3-4: AAS 57
(1965), 5. 92-96.
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viditelnych hranic niektoré, ba mnohé a vyznamné prvky a hodnoty, z ktorych sa vo
svojom celku buduje a Zivi sama Katolicka cirkev.“!!

Medzi inym takéto ich predstavenie poméze katolikom jednak prehibit viastn
vieru a jednak im umozni lepSie poznat a vdZit si inych krestanskych bratov, a tak
ulah¢i hladanie spolocnej cesty k plnej jednote v plnej pravde. Malo by pomdhat aj
nekatolikom lepSie poznat a vdzit si Katolicku cirkev a jej presvedCenie, Ze je ,vSeobec-
nym ndstrojom spdsy.*

Katechéza bude mat ekumenicky rozmer a okrem toho vzbudi a udrzi pravi
tuzbu po jednote; ba este viac, ak bude nabddat k iprimnému usiliu - a v tom aj k usi-
liu ocistit sa v pokore a v ohni Ducha Svitého, aby sa tak z cesty odstrdnili prekdzky
- nie pre pohodIny irenizmus v zanedbdvani a tstupkoch v ndukovej oblasti, ale pre
dokonalt jednotu, ked to Pdn bude chciet, a tak, ako to on bude chciet.

Napokon katechéza bude ekumenickd, ak sa bude usilovat pripravit deti a mld-
dez, ako aj dospelych katolikov Zit spolu s nekatolikmi a zachovat' si svoju katolicku
identitu v ucte k viere inych pri respektovant ich vierovyznania.

Komentdr autora prispevku k uvedenému citdtu:

Rozbité krestanstvo v zmysle vztahovej a ludskej roztriestenosti nie je dovery-
hodné pre svet ani pre samotnych veriacich. Ludstvo dnes tuzi po jednote a solida-
rite. Na ttto tizbu odpoveda Cirkev. Jej ilohou je zjednotit vetkych a vSetko v Kris-
tovi. Usiluje sa viest dialdg s celym svetom, s celou Iudskou rodinou. Zije vo svete
aje don posland Jezisom Kristom. Obnovit jednotu medzi vSetkymi krestanmi bolo
jednym z hlavnych cielov Druhého vatikanskeho koncilu. Kristus totiz zaloZil jed-
nu Cirkev, a predsa mnohé krestanskeé spolocenstva sa ludom predstavuju ako pravé
dedicstvo Jezisa Krista.

Vrozprave o ekumenizme mozno rozlisit prakticky ekumenizmus, ktorého pod-
statou je uprimnd snaha o vzajomné prijatie, tcta a laska. Ide o symbolické gesta,
ktoré v krestanskom svete znamenaji mnoho. Dalej je to duchovny ekumenizmus,
ktory je moZno menej viditelny, ale v skuto¢nosti najdolezitejsi. Bez skuto¢nej tiizby
po jednote a bez vytrvalej modlitby by k nej nikdy nedoslo. V modlitbe totiz nacha-
dzame najhlbsiu podstatu nasej jednoty.

Modlitbu v duchu ekumenizmu mozno nazvat tiez spolocnym krdc¢anim. Pres-
ne tak ju nazval papez FrantiSek po¢as ekumenickej modlitby v Zeneve. Clovek je
bytim na ceste - tvrdi papez. Pocas celého Zivota je pozvany vydavat sa na cestu,
neustdle opustajiic miesto, kde sa nachddza: po¢ntic tym, Ze vychddza z lona matky
az po prechody z jedného obdobia Zivota k druhému; od momentu, ked zanecha-
va rodicovsky dom az po moment, ked opusti tuto pozemsku existenciu. Cesta je
metaforou, ktora odhaluje zmysel ludského Zivota; Zivota, ktory sa neuspokoji sam
so sebou, ale vzdy hladé nieco viac. Srdce nam hovori, Ze mame ist, dosiahnut ciel.
Treba sa zriect mnohych ciest, aby si ¢lovek vybral tu, ktord vedie k cielu (jednote).
Kracat si vyZaduje pokoru vratit sa po vlastnych stopdch, ked je to nevyhnutné a sta-
rostlivost o spolo¢nikov na ceste, lebo len spolo¢ne sa kraca dobre.

n Porov. DRUHY VATIKANSKY KONCIL: dekrét o ekumenizme Unitatis Redintegratio, ¢. 3 : AAS 57
(1965), 5. 93.
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Mojzis, Peter a Pavol, a vSetci Panovi priatelia Zili neustdlym putovanim. No
predovsetkym Jezi§ ndm v tom dal priklad. Pre nas opustil svoju bozsku prirodze-
nost (porov. Flp 2,6-7) a zosttipil, aby kradal uprostred nés, on, ktory je Zivot (porov.
Jn14,6). On, Pan a U¢itel, sa stal pitnikom a hostom uprostred nas. Ked' sa navratil
k Otcovi, daroval ndm svojho Ducha, aby sme aj my mali silu kracat jeho smerom,
aby sme konali to, ¢o ziada Pavol: kracali podla Ducha. Krdcat podla Ducha zname-
nd odmietnut svetckost. Znamena to zvolit si logiku sluzby a napredovat v odpuste-
ni. Sme spolo¢ne pozvani takto krdcat; tato cesta vedie cez neustdle obratenie a ma
presny ciel - jednotu. Opacna cesta, cesta rozdelenia, prindsa vojny a skazu. Pan
od nas ziada ustavi¢ne nastupovat na cestu spolocenstva, ktora vedie k mieru. Roz-
delenie totiZ ,,otvorene protireci voli Krista, a je aj pohorSenim pre svet a poskodzuje
ten najsvatejsi ciel: ohlasovat evanjelium kazdému stvoreniu.'2

Svaty Otec Lev XIV. pri prilezitosti 60. vyrocia koncilovej deklardcie Nostra aeta-
te osvetluje cestu Cirkvi v duchu vnimania ekumenizmu takto: ,Viac nez kedykolvek
predtym nds svet potrebuje nasu jednotu, priatelstvo a spoluprdcu. Kazdé z nasich
ndbozenstiev méze prispiet’ k zmierneniu [udského utrpenia a k starostlivosti o nds
spolo¢ny dom - planétu Zem. Nase tradicie ucia pravde, stcitu, zmiereniu, spravod-
livosti a pokoju. Musime znovu potvrdit sluzbu ludskosti, v kazdom case. Spolo¢ne
musime byt bdeli voci zneuzivaniu BoZieho mena, ndboZenstva ¢i samotného dialogu,
ako aj voci nebezpecenstvam ndboZenského fundamentalizmu a extrémizmu.“*® Ten-
to text papeza Leva XIV. v sebe nesie silné posolstvo jednoty, pokoja a spolo¢nej zod-
povednosti za svet, v ktorom Zijeme. Zdoraziiuje potrebu medzinabozenského dia-
l6gu a spoluprace ako cesty k prekonaniu rozdelenia a utrpenia. Papez vyzyva, aby
ndbozenstva neboli zdrojom konfliktov, ale néstrojom zmierenia a pomoci [udstvu.
Jeho slové pripominajt, Ze prava viera sa prejavuje v sucite, sluzbe druhym a ochrane
zivota i prirody - nasho spolo¢ného domova.

Myslienky papeza Levia XIV. prirodzene nadvizuju na odkaz sv. Jana Pavla II.,
ktory bol priekopnikom medzinabozenského dialégu a budovania mostov medzi
ndrodmi i vierami. Sv. Jan Pavol II. opakovane zdoraznioval, Ze vSetky nabozenstva
majt spolo¢nti zodpovednost za mier a dostojnost ¢loveka. Spomerime len jeho his-
torické stretnutie v Assisi v roku 1986, kde sa zastupcovia roznych konfesii modlili
za pokoj vo svete. Obe posolstva spdja viera v silu jednoty, dialogu a lasky ako odpo-
ved' na rozdelenie, nasilie a duchovnu prazdnotu dnesného sveta. Papez Lev XIV.
tak pokracuje v linii, ktort Jan Pavol II. zacal - linii nadeje, zmierenia a spolo¢ného
usilia o lepsi svet.

2 Porov. FRANTISEK: Prihovor papeza Frantiska pri ekumenickej modlitbe v Zeneve (21.06.2018).
In: https://www.vaticannews.va/sk/papez/news/2018-06/papez-frantisek-zeneva-wcc-prihovor-
-modlitba.html. (25.10.2020).

3 LEVXIV.: Katechéza na tému Spolo¢ne obnovme nddej v rozdelenom a zranenom svete (29.10.2025).
In:  https://www.vaticannews.va/sk/papez/news/2025-10/katecheza-leva-xiv-spolocne-obnovme-
nadej-v-rozdelenom.html.
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Ekumenicka spolupraca v oblasti katechézy

Sv. Jan Pavol II. v spominanej exhortacii (CT, ¢l. 33) vyjadruje otvorenost k dia-
l6gu a spolupraci medzi krestanskymi tradiciami, no zaroven zddraznuje potrebu
zachovat plnost katolickej viery a identity. Ekumenickéa katechéza mé svoje miesto
tam, kde pomaha rozvijat vzdjomné porozumenie a jednotu, avsak nesmie sa zre-
dukovat na akési ,spolo¢né minimum® viery. PapeZ pripomina, Ze prava katechéza
nespociva len vo vyucbe, ale v uvadzani do plného krestanského zivota v Cirkvi. Ten-
to text preto predstavuje vyvazené spojenie otvorenosti a vernosti - vyzvu k dialogu
bez straty vlastnej identity.

Povodny text exhortdcie znie:

,V prostredi ndbozZenskej plurality mézu biskupi zvdzit, ¢i je vhodné alebo aj
potrebné prijat isté skuisenosti spoluprdce na poli katechézy medzi katolikmi a inymi
krestanmi na doplnenie normdlnej katechézy, ktorti v kazdom pripade majti dostat
katolici. Tieto skusenosti maju svoje teologické odévodnenie v prvkoch, ktoré st spo-
locné vsetkym krestanom.'* Predsa vSak spolocenstvo viery medzi katolikmi a iny-
mi krestanmi nie je uplné a dokonalé; ba v istych pripadoch jestvuju hlboké rozdiely.
V désledku toho je tdto ekumenickd spoluprdca zo samej svojej podstaty obmedzend:
nikdy sa nesmie zredukovat na spolo¢né minimum. Katechéza navyse nespociva iba
vo vyucovani, ale aj v uvddzani do celého krestanského Zivota, v plnej tcasti na svia-
tostiach Cirkvi. Preto je potrebné tam, kde sa uz uplatriuje ekumenickd skisenost
na poli katechézy, bedlit nad tym, aby bola formdcia katolikov v oblasti vyucby a kres-
tanského Zivota zabezpecend v lone Katolickej cirkvi.

Viaceri biskupi pocas synody spomenuli pripady, podla nich vzdy Castejsie, v kto-
rych civilné vrchnosti alebo iné okolnosti ukladajti v skoldch niektorych krajin vyucova-
nie krestanského ndbozenstva podla svojich priruciek a rozvrhov, spolocnych pre katoli-
kov a nekatolikov. Sotva sa mbzZe povedat, Ze tu ide o pravii katechézu. Ale aj takéto vyu-
dovanie md svoj ekumenicky vyznam, ak nepredpojato predstavuje krestanské ucenie.
V pripade, Ze okolnosti vnucuju toto vyucovanie, je délezité, aby bola inym spésobom
zaistend a o to s vdcsou starostlivostou uskutocriovand specificky katolicka katechéza®.

Komentdr autora prispevku k uvedenému citdtu:

Aj pocas 13. valného zhromazdenia Biskupskej synody*®, kde bola témou Nova
evanjelizdcia na odovzdavanie krestanskej viery, sa zticastneni biskupi celého sveta
zhodli na dolezitosti zhromazdovania ,potrebnej sily vytvdrat spolocenstvd obda-
rené pravym ekumenickym duchom a schopné viest dial6g s inymi ndbozenstvami.”

4 Dogmatickd kontittcia o Cirkvi Lumen Gentium, ¢. 15: AAS 57 (1965), s. 19.

15 Biskupska synoda sa konala 07. - 28.10.2012. Cirkev na Slovensku reprezentoval presovsky arcibi-
skup metropolita Mons. Jan Babjak SJ a bratislavsky arcibiskup metropolita Mons. Stanislav Zvo-
lensky. Metropolita Jan bol zdroveii menovany za podpredsedu Komisie pre informdcie. Vladyka
Jan sa prvykrat zucastnil na zasadani Biskupskej synody v oktobri 2008, a to na jej XII. riadnom
generdlnom zhromazdeni na tému ,BozZie Slovo v Zivote a poslani Cirkvi‘. In: https://www.tkkbs.
sk/view.php?cisloclanku=20121017041 (1.11.2020).
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Tomuto rozhodnutiu predchadzala diskusia 13. a 14. generalnej kongregacie,
pri ktorej kardinal Kurt Koch'® pripomenul ekumenicky rozmer novej evanjeliza-
cie. ,Vyzvu novej evanjelizdcie interpetuje univerzdlna Cirkev a tiez po nds Ziada, aby
sme pokracovali v snahe hladat plnt jednotu krestanov,“ (homilia Benedikta XVI. pri
veSperdch, 28. juna 2010) - citoval predseda PapeZskej rady pre jednotu krestanov
Svatého Otca. Koncilovy dekrét o ekumenizme upozoriiuje, Ze rozdelenie krestanov
zrejme odporuje Kristovej voli, je pohorsenim sveta a poskodzuje svatu vec hlasania
evanjelia v§etkému stvoreniu (porov. Unitatis Redintegratio 1), zd6raznil $vajciarsky
kardindl. Nasou utechou moze byt ekumenizmus mucenikov - v nich sv. Jan Pavol
I1. videl ,,najvyznamnejsi dokaz, Ze kazdy prvok rozdeleny méze byt preklenuty a pre-
konany v iplnom darovant sa pre vec evanjelia“ (Ut unum sint 1).

Ak berieme do tvahy skolsku katechézu, nemozno nespomenut oficidlny doku-
ment Kongregacie pre klerikov, v ktorom sa pise, ze skolské vyucovanie ndbozenstva
na stdtnych a nekonfesiondlnych skoldch tam, kde si verejnd moc alebo iné okolnosti
vynucuju vyucovanie ndboZenstva spolo¢né katolikom a nekatolikom, bude mat eku-
menickejsi charakter so spolo¢nym medzindbozenskym pozndvanim.“!” Spominany
dokument tieZ vo vztahu vychovy k spolo¢enstvu uvddza, Ze katechéza sa bude sta-
rat aj o ekumenicky rozmer a bude povzbudzovat k bratskym postojom voci ¢lenom
inych cirkvi a cirkevnych spolocenstiev. S tymto ciefom katechéza jasne osvetli celé
ucenie Katolickej cirkvi a bude sa pritom vyhybat vyrazom alebo vysvetleniam, kto-
ré by mohli uviest do omylu. Okrem toho bude napomahat néleZité poznanie inych
vyznani, s ktorymi méme spolo¢né dobrd, ako: pisané Bozie slovo, Zivot v milosti,
viera, nddej, laska a iné vnutorné dary Ducha Svatého. Katechéza bude mat natolko
ekumenicky rozmer, do akej miery dokaze vzbudit a udrzat prava tuzbu po jedno-

16 Kardindl Kurt Koch, predseda Papezskej rady pre podporu jednoty krestanov a emeritny biskup
v Bazileji sa narodil v Emmenbriicke, Bazilejskej diecéze (Svajciarsko), 15. marca 1950. Po zdklad-
nom a stredoskolskom vzdelani $tudoval katolicku teoldgiu na lucernskej fakulte do roku 1975,
po ktorej nasledovali dva roky odborného $tudia v Mnichove. Od mladosti sa zaujimal o ekumeni-
zmus. V dvanastich rokoch bol pri ¢itani Umucenia Krista , otraseny a zifaly", pretoze ,rimski voja-
ci nechceli rozdelit Kristovu tuniku, zatial ¢o tak ucinili samotni krestania, ked rozdelili Kristovo
telo Jeho zaujem v skiumani teoldgie smeroval prave k ekumenizmu. Po ukonéeni $tudia v Lucerne
v roku 1975 zacal vykonavat pastora¢nu ¢innost vo farnosti Sursee. V rokoch 1976 az 1978 pracoval
s biskupskou komisiou Iustitia et Pax na vyskume v oblasti ludského Zivota v su¢asnej spolo¢nosti
z krestanského a etického hladiska. V rokoch 1979 az 1982 bol vysokoskolskym asistentom v odbo-
re systematickej teoldgie na teologickej fakulte v Lucerne. 20. juna 1982 bol vysvdteny za kiiaza
a do roku 1985 posobil ako vikar na farnosti St. Marien v Berne. Po dal$ich $tadidch sa stal vr. 1989
profesorom dogmatiky a liturgie na fakulte v Lucerne a profesorom ekumenickej teoldgie na Peda-
gogickom ustave. 6. decembra 1995 ho sv. Jan Pavol II. vymenoval za bazilejského biskupa, ktory je
najvacou $vajciarskou diecézou. 1. jula 2010 ho Benedikt XVI. nominoval za predsedu Papezskej
rady pre podporu jednoty krestanov. 16. oktébra toho istého roku bol nominovany za ¢lena Kon-
gregdcie pre nauku viery. Je tieZ ¢lenom Kongregdcie pre vychodné cirkvi, Kongregdcie pre kauzy
svitych a PapeZskej rady pre medzinaboZensky dialog a od roku 2013 tiez Kongregécie pre katolicke
vzdelavanie a Kongregdcie pre biskupov. In: http://www.christianunity.va/content/unitacristiani/
en.html (111.2020).

7 KONGREGACIA PRE KLERIKOV: Vieobecné direktérium pre katechizaciu. Trnava : SSV; 1999, s.
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te, chapant nie ako lahky irenizmus'®, ale ako dokonald jednotu, kedy to Pan bude
chciet a akymi cestami to bude chciet.

Zaver

Ekumenicky rozmer katechézy v uceni sv. Jana Pavla II. predstavuje dolezitu
stcast jeho teologickej a pastora¢nej vizie Cirkvi po Druhom vatikdnskom konci-
le. Pape7 v duchu exhortacie Catechesi tradendae jasne formuluje, Ze katechéza,
ako proces uvadzania do plného krestanského zivota, musi zostat verna katolickej
identite a uceniu Cirkvi, no zaroven nesmie ignorovat vyzvy ndbozenskej plurality
a potrebu ekumenického dialogu. Ekumenicka dimenzia katechézy preto nespociva
v zrieknuti sa vlastnej tradicie, ale v jej hlbSom prezivani a schopnosti viest dialog
v pravde a laske. Tato perspektiva koreSponduje s neskorsimi apelmi pdpeza Leva
XIV. najednotu, spolupracu a zodpovednost za spolo¢né dobro ludstva. V oboch pri-
padoch ide o doraz na integralny humanizmus, ktory vychadza z krestanskej antro-
poldgie a z presvedcenia, ze viera ma prispievat k zmiereniu a pokoju vo svete. Zave-
rom mozno konstatovat, Ze sv. Jan Pavol II. vndsa do katechetického procesu eku-
menicky rozmer ako teologicky fundovany a pastorac¢ne zrely pristup, ktory usiluje
0 obnovu jednoty medzi krestanmi bez kompromisu v oblasti viery. Tym nadvazuje
na koncilové smerovanie Cirkvi a zdroven predklada viziu katechézy ako priestoru,
kde sa formuje nielen krestanska identita, ale aj kulttra dialogu a vzdjomného poro-
zumenia.
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Sviatky Bohorodicky v procese edukdcie a generacnych
vzorcov I.!

ThLic. MARTIN TKAC, PhD.

Katedra spolocenskych a humanitnych vied

Abstract: The paper entitled Feasts of the Mother of God in the Process of Education and Generational
Patterns offers a perspective on Marian feasts as educational and formative tools that help shape
religious identity and preserve cultural traditions, with a focus on the Greek Catholic Church in Slovakia.
The celebration of these feasts is an essential element of intergenerational value transmission. The
paper aims to highlight not only the roots of religious value transmission but also the formation of
fundamental human values, which are passed down and developed within the family, the Church, and the
school environment. It analyzes the theological, cultural, and pedagogical dimensions of these feasts and
their role in shaping the identity of individuals and communities. Methodologically, the study is based
on the analysis of relevant scholarly literature, Church documents, and national education programs.
The findings point to the importance of Marian feasts as a means of education and the intergenerational
transfer of values, while also underscoring the need to adapt their interpretation in light of current social
changes. The study will be published in several parts.

Key words: Greek Catholic Church. Theotokos. Liturgy. Education. Pedagogy. Generational patterns.

Introdukcia do témy

Sviatky Bohorodicky patria medzi najvyznamnejsie naboZenské udalosti v kres-
tanskej tradicii, ktoré zaroven zohravaju dolezitu tlohu v kultirnej a spolocenskej
sfére. Ich vyznam presahuje liturgicky rdmec a zasahuje do oblasti edukacie a for-
movania genera¢nych vzorcov, teda spdsobov, akymi sa hodnoty a tradicie prend-
$aji medzi generdciami. Na Slovensku, su tieto sviatky, alebo aj svityne (pttnické
miesta) zasvatené prave Panne Marii a st vo velkej oblube. M6Zeme spomenut celo-
ndrodny sviatok Sedembolestnej, alebo ptite toho istého alebo lokdlneho vyznamu
do Sastina, Levoce, Starych hér, Lutiny, Litmanovej, Kloko¢ova. Z nich tri posledné
spomenuté sa konajt v ramci gréckokatolickej cirkvi, ktora je podla posledného sci-
tania obyvatelov z roku 2021 s po¢tom 218 235 na 3. mieste v pocte veriacich. Tiez tre-
ba podotknit, Ze napriek tomu, Ze na Slovensk klesa pocet veriacich, gréckokatoli-
ci si drzia percentualne stabilné ¢isla.? Tie su samozrejme zasluhou veriacich, ktori
sa k denominacii prihlasili. Za tymto formalnym ukonom sa ukryva identifikacia

1 Prispevok bol publikovany v MARECK], J. - PATA, G. - TIRPAK, P. (eds.): Acta educationis 2025.
Krakéw : Wydawnictvo Avalon Sp. z 0.0., €. 1, 2025, ISSN 2544-5073.

> Porov.: STATISTICKY URAD SLOVENSKE] REPUBLIKY. Séitanie obyvatelov, domov a bytov 2021.
[online]. Bratislava : Statisticky Grad SR, 2021 [cit. 2025-05-02]. Dostupné na: https://www.culture.
gov.sk/wp-content/uploads/2019/12/veriaci2o21.pdf.
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asebaurcenie jednotlivca, ktory napriek narastu sekularizmu sa ku gréckokatolicke-
mu nabozenstvu hlasi tak, ako ked sa dieta hlasi k svojej rodine a najma k svojej mat-
ke. Je na fiu miniméalne emociondlne naviazané. Potvrdzuju to aj $tudie, ktoré sa zao-
berajt naviazanostou deti na svojich rodicov. Z vysledkov vyplyva, Ze mama je pre
dieta miestom stability, istoty a domova.? Preto aj my ddvame do vztahu ndbozen-
sku prislusnost gréckokatolikov a vztah k Bohorodicke. Ako vztah dietata a mamy.
Tak ako vzdjomnym kontaktom sa buduje vztah v rodine, tak prave bohorodi¢né
sviatky a ich slavenia zohravaji vyznamnu ulohu a to nielen duchovnd. St aj pro-
striedkom upeviiovania identity a kulturnej kontinuity aj v ob¢ianskej spolo¢nosti.
Cielom prispevku je preto analyzovat vyznam tychto sviatkov v procese edukécie
a genera¢nych vzorcov, pri¢om sa opierame o teologické, pedagogické a kulttrno-
-antropologické zdroje a poskytnut niekolko metodik pre Ziakov a §tudentov.

Thoetokos

Na zaciatku je potrebné uviest aj dévod, preco tento prispevok pouziva vo vac-
$ej miere titul Bohorodicka. Ide o teologicko-historicky kontext. Méria, ako matka
JeZiga Krista dostala tento titul Bohorodicka (Theotokos) v krestanskej teoldgii prave
preto, Ze porodila Boha a nie iba ¢loveka. Tento titul bol potvrdeny na koncile v Efe-
ze (431). Tym sa upevnila Mariina tloha v spdse sveta a jej uctievanie sa stalo zakla-
dom maridnskych sviatkov v katolickej a pravoslavnej cirkvi. Efezky koncil titulom
Theotokos dal novy popud k marianskej ticte na celom svete a to v stavbe chramoy,
v liturgii, homilidch, marianskej poézii. Méria sa tak dostdva aj do liturgie.* Sv. Lev
Velky pochopil velka délezitost tejto dogmy pre krestansky svet a Zivot. Ustanovil
analdgiu medzi narodenim Spasitela a zrodenim krestana, medzi materstvom Mérie
a duchovnym materstvom cirkvi.> Na tomto titule st takpovediac zavisle aj ostatné
marianske sviatky. A kedZe tento titul dostala Presvatd Matka Spasitela na krestan-
skom Vychode, tak sa stal dominantnym pre Mariine oznacenie aj v Byzantskej tra-
dicii.® Alexander Schmemann dodava: Ze Ziadna bohosluzba ani modlitba sa neza-
obide bez zmienky o Bozej Matke, nehovoriac o nespocetnych hymnoch, ktoré sa
denne spievaju v byzantskych chramoch po celom svete.” A naozaj aj na nasom tze-

3 Porov. MINKIN, R. etal.: Parents, Young Adult Children and the Transition to Adulthood. Pew Rese-
arch Center, 2023. https://www.pewresearch.org/social-trends/2024/01/25/parents-young-adult-
children-and-the-transition-to-adulthood/?utm_source=chatgpt.com. (10.07.2025) a PINQUART,
M.: Attachment Security with Mothers and Fathers: A Meta-Analysis on Mean-Level Differences
and Correlations of Verbal Attachment Measures. ] Child Fam Stud 32, 3848-3859 (2023). https://
doi.org/10.1007/510826-023-02585-1.  https://link.springer.com/article/10.1007/510826-023-02585-
17utm_source=chatgpt.com#citeas. (10.07.2025).

4 Porov. LAURENTIN, R.: Pojedndni o Panné Marii. Kostelni Vydii : Karmelitdnské nakladatelstvi -
Praha: Krystal OP. 2005, s. 38.

5 Porov. TRSTENSKY, F.: Sldvime spomienku Panny Mdrie, Matky Cirkvi [online]. Postoj, 21.05.2018
[cit. 24.07. 2025]. Dostupné z: https://blog.postoj.sk/33417/slavime-spomienku-panny-marie-mat-
ky-cirkvi.

6 Porov. SPIDLIK, T.: Maridnska tcta v tradici kiestanského Vychodu. Zvizok s7. Velehrad : Rfugium,
2020.8. 7.

7 Porov.. SCHMEMANN, A.: The Celebration of Faith: The Virgin Mary. New York : St. Vladimir’s
Seminary Press, 2001. s. 6.
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mi je vac¢sina marianskych sviatkov slavena v spojeni s JeziSom Kristom. To je teolo-
gicky i ikonograficky vyjadrené aj tym, Ze aj vacsina ikon uctievanych a pouzivanych
pri bohosluzbach vychodnymi krestanmi zobrazuje Mériu spolu s Kristom. Tym
Vychod potvrdzuju pravit nduku, Ze Bohorodicka je tym kym je, vdaka Spasitelovi
a nie je ziadnou bohytiou alebo bohom s malym ¢i velkym B.

Bohorodicka ako naplnenie o¢akavani (proroctiev)

V tejto Casti doplnime a zhrnieme niekol'ko didakticko-historickych faktov, kto-
ré dokresluju Mariu a jej vyznam ako Bohorodicky. V Starom zdkone sa pouzivalo
oslovenie ,Dcéra Sionskd*“a znamenalo oslovenie pre cely narod Izrael (porov. Sof 3,
14-17; Zach 2, 14-15; 9, 9-10) V Novom zakone sa prechadza do ur¢itého dvojzmyslu
a chdpe sa ako oslovenie pre Mariu (porov. Mt 1, 18-23; Lk 1, 26-38). V Starom zékone
Tud ocakaval Mesidsa, ktory sa porodi panne, mladému diev¢atu. V Novom zédkone
je tym dievéatom Méria. A teda proroctvo o jej materstve sa napltia préve v nej. Sta-
va sa ,Matkou“ na zaklade slobodného rozhodnutia sa pre naplnenie Bozieho planu.
Maéria ako matka prebera aj zodpovednost za vychovu Jezisa (porov. Lk 2, 48) avjeho
dospelosti je mu nablizku, hlavne v tazkych chvilach (porov. Mk 3,21.31; Jan 19, 25).
V Starom zdkone ma Bohorodicka aj predobrazy napr. aj v troch Zenach: v Rut - kvoli
svojej solidarnosti s bliznymi, v Ester - kvoli je dévere v Boha, ked samu seba ponu-
ka ako obetu a v Judite - kvéli je tiplnej dovere Bohu v modlitbe, Ze On je nasa sila
amoc. Toto boli biblické state, ktoré v starozdkonnom chépani ¢akali na Mariin pri-
chod a v novozdkonnom vyzname potvrdzovali Mariu ako o¢akdvanu. Samozrejme
0 Mérii hovoria aj apokryfné evanjelia ako Jakubovo protoevanjelium, ktoré je naj-
rozsiahlej$im spisom o Zivote Panny Mérie a Pseudo-Matusovo evanjelium. K nim
sa eSte dostaneme pri spracovavani jednotlivych sviatkov. Mozeme vSak spomentt
aj apokrifné spisy o poslednych diioch Panny Marie, medzi ktoré patria najma Slovo
svitého Jdna Teoldga o zosnuti svitej Bohorodicky a Rozprdvanie Jozefa Arimatejské-
ho o nanebovzati blazenej Panny Mdrie.

Bolo by vSak ndro¢né v kratkosti zhrnut celé biblické a apokryfné chapanie
Bohorodicky, preto si pomdzeme Vierou¢nou konstitticiou o Cirkvi Lumen Gen-
tium. V tomto dokumente je vyjadrend pocta Panne Mérii, ktord je velkym vzorom
k nasledovaniu pre vsetkych krestanov kvoli svojej viere, laske, tlohe v dejinach
spasy a kvoli pokore. Osma kapitola nesie nazov Blahoslavend Panna Mdria, Matka
Bozia v tajomstve Krista a cirkvi. Maria je tu dana k ticte vSetkym veriacim ako Panna
i Matka Boha. Je tu zd6raznené jej nanebovzatie a vyvySenie ako kralovnej vsetkeé-
ho tvorstva. Konstitucia dalej sistreduje svoju pozornost na jej tcast pri vykapeni.
Materska tiloha voc¢i ludom trva neustale, hoci zacala v okamziku suhlasu pri zvesto-
vani. Vo svojej materskej laske sa tak neustale stara o vSetkych, ktori st eSte na zemi
a prihovara sa za nich u Boha. ,Lebo Mdria, tizko spitd s dejinami spdsy, urcitym
spésobom zjednocuje a odzrkadluje v sebe zdkladné pravdy viery, a preto, ked sa o nej
kdzZe a ked sa uctieva, privadza veriacich k svojmu Synovi a k jeho obete, ako aj k ldske
k Otcovi“ (LG 65). Preto je nazyvana aj Prihovorkytiou, Pomocnicou, Ochrankyniou,
Prostrednicou a Matkou. Dokument tiez naznacuje paralelu Panna Mdria a Cirkev
(Porov. napr. LG 50, 54, 66).
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Vztah k Bohorodicke

Ako je véak mozné, Ze prave Vychodni krestania a my na Slovensku, $pecidl-
ne v gréckokatolickej cirkvi uchovavame tuto tctu k Bohorodicke? Urcite na prvom
mieste je obrad a tradicia, ktorti sme prebrali a zachovavame. Znalec tradicie Vychod-
nej cirkvi knieza Maximilidn Saksonskij (1 1838) vo svojom diele Vyklad Vychodnej
liturgie piSe: , Kult Matky Bozej je na Vychode praddvny. Vsetky velké maridnske sviat-
ky maji pévod na Vychode a preto maridnska tcta presla do kosti a do krvi vetkych
veriacich Vychodnej cirkvi. Oni st tak zrastent s ictou Matky Pdna, Ze kto ju neuctie-
va, toho povazujii za bezboznika, nekrestana.®

Tiez u slovanskych narodoch je tradicia uctievania Matky Bozej. ,Slovanské
ndrody su mimoriadne citlivé na slovo matka, ¢i uZ mdme na mysli nebeski alebo
pozemsku matku. Slovo matka je tizko zviazané s domovom a vlastou. Domov i viast
bez matky st tristno-prdzdne, chyba v nich dusa, srdce, neha, pochopenie. Deti bez
matky su v rodine i v ndrode sirotami. Toto memento v dejindch slovanskych ndrodov
uz celé stdarocia rezonuje. A ¢im viac si Slovania tuto skutocnost uvedomuju, tym viac
sa prehlbuje ticta k BoZej Matke.” Veriaci by s tymito vyjadreniami nemali problém
a rozumovo i emociondlne by ich podpisali. Vedecky svet vSak ide este hlbsie a pre-
konava délezité emociondlne vysvetlenia a hladaju zakorenené archetypy. Preto nie-
ktori etnoldgovia tvrdia, Ze Slovania vSeobecne, teda nasi predkovia, tuto tctu pre-
brali velmi radi a to kvéli tomu, ze v Bohorodicke videli stary pohansky kult ,Matky
Zeme"“. Podobne Mdria bola v Tudovej viere vnimana ako Zena, ktora zabezpecuje
urodu, ochranu pddy, zeme, Zien pri pérode a plodnost. To su tie atribtty, ktoré pred
prijatim krestanstva zastdvala Matka Zeme.'° Potvrdzuje to aj Stolarik, ked pise, ze
vobdobi Velkej Moravy a stredoveku sa krestanska integracia ludovych kultov ¢asto
prejavovala tym, Ze nové obrazce — ako Panna Maria — ,dostdvali“ starsie, zname
funkcie materskej bohyne, ochranného a plodného archetypu. Ich domaca, l'udo-
va kulttra materského obrazu (Mat’ syra zemlja) sa adaptovala prostrednictvom
novej postavy, ktora prebrala funkciu ochrany starsich matriarchalnych predispozi-
cif zeme a rodiny.!!

Samozrejme nepopierame urcittt podobnost s atribtitmi, ktoré nasi pohanski
predkovia spdjali s pohanskym kultom. A méZeme aj prijat tvrdenie, Ze sa takéto
miesanie pohanstva a krestanstva objavovalo a bolo pritomné. Tiez vsak vidime, ze
bolo postupne ocistované, hoci niektoré pozostatky prirodzeného nabozenstva sa
pri nepochopenom kulte Bohorodicky objavuju aj dnes. Cirkev sa ich snazi ocisto-
vat a ponukat ¢ista nduku, ktord netrati ni¢ na tom, ze Bohorodicka si zasluhuje

8  KATPIH, 10.41.: Tisnaii csiit 06psd! Pum : BUAaBHULTBO 00. Bacuisy, 1982. s. 16.

9 HREHOVA, H.: Aspekty ticty, kultu a putovania v Zivote Bohorodi¢ky a v mentalite Slovanov i Slo-
vakov. In : ZENUCH, P. - ZUBKO, P. (Eds.): Bohorodicka v kulttirnych dejindch Slovenska. Bratisla-
va: Slavisticky tstav Jana Stanislava SAV, Bratislavska gréckokatolicka eparchia, 2014, s. 105.

10 Porov.. GHERMAN, L. F.: Deep Culture and the Mystical Agency of Mary in Eastern Christianity. In
: Religions [online]. Basel : MDPI, 2018, ro¢. 9, ¢. 12, s. 383. [cit. 2025-07-04]. Dostupné z: https://
www.mdpi.com/2077-1444/9/12/383.

u Porov.: STOLARIK, S.: Ucta k Panne Mdrii v krestanskom staroveku. Pre$ov: Vydavatelstvo Michala
Vaska, 1995. s. 15.
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po Bohu nasu tctu, ktort nazyvame hyperdulia'?. Netrati ani na krase a rozmani-
tosti v prejavenych ukonov ucty. Ba este viac Cirkev cez tictu k Marii privadza k Jezi-
Sovi. Cez ludské k Bozskému. Dokument KBS podpisany Mons. ThDr. Maridnom
Chovancom doslovne hovori: ,Druhy vatikdnsky koncil (1962-1965) umyselne zahr-
nul mariolégiu do eklezioldgie. Urobil tak z pedagogickych dévodov, aby sa nezneuzi-
vala velkd uloha Mdrie v dejindch spdsy. Koncil navrhol (por. konstit. Lumen gentium
66), aby maridnsky kult bol predovsetkym odpovedou veriaceho [udu na dané zjave-
nie a nduku viery. Maridnska zboznost sa md orientovat’ kristologicky a trinitdrne,
pricom sa nemd zabudat ani na ekleziologicky a ekumenicky rozmer.*® Cistt tctu
k Bohorodicke tak Cirkev u¢i prostrednictvom svojej liturgie, ktora zahfna liturgia
hodin, liturgicky rok a r6zne poboznosti ako akatist, moleben, paraklis, ruzenec atd.
Cirkev tiez dohliada aj na fudovii zboZnost prejavovanu v maridnskej ticte napr. cez
paraliturgické maridnske piesne.

Bohorodi¢né sviatky a ich stru¢ny vyznam

Cirkev ako ucitelka neustdle vedie svoje deti cez liturgicky rok, ktory je $kolou
v Bozom krdlovstve na zemi. Cez zasvitené dni privadza krestanov k participacii
neba. Samotné cirkevné sviatky boli ¢asto spdjané s ob¢ianskym rokom a kolobehom
zivota ro¢nych obdobi. V histérii boli spojené s oddychom, boli to dni pracovné-
ho pokoja, preto ich existencia alebo obmedzovanie bolo aj v kompetencii statneho
zriadenia, ¢i panovnika.*

Zaujimavostou je, Ze Byzantsky kalendar zacina 1. septembrom a konéi 31
augustom. Okrem toho, Ze 1. septembra je Zaciatok indiktu, teda nového roka
a pamiatku nasho prepodobného otca Simeona Stipnika a jeho matky, tak je v tento
den aj Zhromazdenie k Presvitej Bohorodicke z Miasén.'® 31. augusta je spomienka
na UloZenie tctyhodného pdsu nasej presvitej Vlddkyne a Bohorodicky. Teda prvy
a posledny den liturgického kalenddra je spomienkou na Presvdtu Bohorodicku.
TaktieZ prvym velkym sviatkom liturgického roka je 8. september (Narodenie Boho-
rodicky) a poslednym velkym sviatkom je 15. august (Uspenie Bohorodicky), tieto

12 Egte sv. Toméd§ Akvinsky v Theologickej summe IIL, 25, 5; II-2-1., 103, 3) sa teologicky dokonale
venoval a ,terminoval“ ticty, ktort treba preukazovat Bohu a dal$im tvorom i Panne Marii. Pre-
to rozli$ujeme: 1. Latria - klanianie sa, bohopocta, patri len Panu Bohu. Od bohopocty je druho-
vo 1 stupriovo odli$na dulia, ktora je vyhradena stvoreniam. 2. Hyperdulia - naducta, patri Matke
Bozej, Panne Marii. 3. Protodulia - prvotna ucta, patri Jozefovi, pestiinovi JeZi$a a manzelovi Marie.
4. Dulia - tcta, patri anjelom a ostatnym svatym. Toto delenie plati dodnes. (Porov. LG 50, 54, 66;
KKC 347,352, 957, 971).

3 KBS: Maridnska tcta pod ochranou magistéria. https://www.kbs.sk/obsah/sekcia/h/dokumen-
ty-a-vyhlasenia/p/dokumenty-komisii-a-rad-kbs/c/marianska-ucta-pod-ochranou-magisteria.
(22.07.2025).

14 Porov. DEN HARTOG, E.: Medieval views on Holy Days and Relaxation [online]. Leiden Medie-
valists Blog, 2018 [cit. 24.07.2025]. Dostupné z: https://www.leidenmedievalistsblog.nl/articles/
medieval-views-on-holy-days-and-relaxation.

15 Jednd sa o spomienku na zdzra¢né vynorenie sa ikony Matky BoZej z jazera pri klastore Miaséne
v Arménsku v roku 864. 100 rokov pred tym, v ¢ase ikonoklazmu za cisdra Leva I1I. (?675 - 1 741),
bola kvéli zdchrane alebo naopak preto, Ze ju chceli zni¢it, hodend do jazera. Porov. Synaxis of
the Most Holy Theotokos in Miasena Monastery (864). https://www.crkvenikalendar.com/zitije_
en.php?pok=0&id=EAID. (22.07.2025).
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sviatky st tak pevnymi hranicami celého cirkevného kalendara. Nazorne to mame
vyjadrené na ikonostase. Prave spomenuté sviatky su znazornené na ikonach, ktoré
st hrani¢nymi ikonami na tzv. rade sviatkov na ikonostase. Tym sa zvyraziiuje, to ¢o
sme uviedli vyssie, Ze Maria uzko stvisi so zivotom Cirkvi.

Gréckokatolicka cirkev na Slovensku mé stanovené prikazané sviatky, na kto-
rych je veriacim prikdzand ucast na celej bozskej liturgii. Sviatky Presvétej Bohoro-
dicky, ktora ako sme uz spomenuli je nerozlu¢ne spata so spasitelnym dielom svoj-
ho Syna a teda aj jej sviatky vhodne zapadli do ro¢ného rytmu.'® Medzi tieto sviatky
zasvatené Bohorodicke patria (zoradené podla liturgického kalendara):

+  Pocatie Presvitej Bohorodicky svatou Annou (8. december)

+  Zhromazdenie k Presvitej Bohorodicke (26. december)

*  Zvestovanie nasej Presvitej Vladkyni, Bohorodicke Marii, vzdy Panne (25.

marec)

+  Zosnutie nasej presvatej Vladkyne, Bohorodicky Mérie, vzdy Panny (15.
august)

Tieto sviatky st pevne zakotvené v liturgickom roku a st spojené s bohatou
liturgickou tradiciou, ktora zdoraznuje teologicky vyznam Panny Marie ako Matky
BoZej a ochrankyne veriacich. Mimo tieto ,povinné sviatky“ v liturgickom roku ma
gréckokatolicka cirkev na Slovensku aj tzv. ,,odportcané® sviatky, a sviatky, ktoré roz-
$irujit maridnsku tctu a obohacuju duchovny zivot veriacich. Medzi tieto , neprikd-
zané“ marianske sviatky radime:

+  Zhromazdenie k Presvitej Bohoroditke z Miasén. (1. september) - spo-

mienka na zdzra¢nu ikonu.

*  Narodenie Presvatej Bohorodicky (8. september) - vyznamny sviatok pri-
pominajuci prichod Panny Marie na svet a za¢iatok spasneho planu.

+  Sviatok Presvatej Bohorodicky Spolutrpitelky, slaveny v zdpadnom obra-
de ako Sedembolestnej Panny Marie (15. september) - sviatok ndrodného
vyznamu na Slovensku. Sedembolestnd je patrdnka naroda, preto je tento
sviatok spojeny s narodnymi putami, napriklad do Satina.'”

*  Presvdta Bohorodi¢ka, Ochrankyia (1. oktober) - sviatok zdo6razriujtci
ochrannt ulohu Panny Marie pre Cirkev a veriacich.

*  Vstup Presvatej Bohorodi¢ky do chrdmu (21. november) - spomienka
na zasvatenie Marie Bohu uz v detstve, dolezita najma v byzantskej tradicii.

*  Stretnutie nasho Pdna, Boha a Spasitela JeZi$a Krista (02. februdr) - sviatok,
ktory je vhimany ako Panov sviatok, no obsahuje v sebe mariansky charak-

16 Porov. BOHAC, V.: Liturgicky rok v byzantskom obrade. Presov : PreSovska univerzita v Presove,
Gréckokatolicka teologicka fakulta, 2013. s. 10.

v Sviatok Presviitej Bohorodicky Spolutrpitelky, ktory sa v minulosti sldvil v sobotu po sviatku
Preltibezného PJ.K. milujiiceho ludi, no v poslednych rokoch sa niekde sldvil uZ 15. septembra ako
ekvivalent Sedembolestnej Panny Mdrie, Patrénky Slovenska, o je aj diiom pracovného pokoja, bude
sa sldvit jednotne pod ddtumom 15. septembra.“ RADA HIERARCHOV: Rozhodnutie Rady hierar-
chov o niektorych sviatkoch, ktorych sldvenie v poslednych rokoch nebolo jednotné a spésobova-
lo nejasnosti. Mailova kore$pondencia medzi ABU v Presove a kitazmi presovskej archieparchie
230.6.2025.
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ter (prinesenie ocistnej obety po 40 dtioch po porode, liturgicky predpis
hovori 0 modrom richu)

+  UloZenie tctyhodného racha nasej presvatej Vladkyne a Bohorodicky
v Blachernéch (o02. jul) - spomienka na uloZenie rtcha Presvétej Bohoro-
di¢ky do chrdmu v Blachernéch.

*  Ulozenie uctyhodného pasu nasej presvatej Vladkyne a Bohorodicky (31.
august) - spomienka na uloZenie pasu Presvitej Bohorodicky, ktory bol
uchovavany najprv v Jeruzaleme a neskor bol ulozeny v Blachernach.

*+  Akatistova sobota (v zdvislosti na datume Velkej noci) slavi sa v sobotu pia-
teho tyzdna Velkého postu, pocas ktorej sa slavnostne spieva cely Akatist
k Presvitej Bohorodicke.

Kazdy sviatok ma vlastné liturgické texty, spevy a modlitby, ktoré zdoraziuju
jeho teologicky obsah. Niektoré su spojené s vigiliami (tzv. vseno¢nym bdenim -
velieren a utieren), sprievodom okolo chramu alebo procesii na sviatok Uspenia,
posvacovania bylin alebo st spojené aj s postom. O tychto zvlastnostiach a o ich
pedagogickom ako aj kultirnom vyzname budeme reflektovat v samostatnych kapi-
tolach.

Zaver

Marianske sviatky v tradicii Gréckokatolickej cirkvi na Slovensku predstavuju
dolezity nastroj ndbozenskej edukacie a formovania kulttrnej identity. V priebehu
storodi sa ich slavenie stalo nielen liturgickou udalostou, ale aj prirodzenou suc¢astou
medzigenera¢ného prenosu hodnét v rodinnom, cirkevnom a spoloc¢enskom kon-
texte. Analyza teologickych prameriov, liturgickych textov a cirkevnych dokumentov
ukazuje, ze maridnska ticta - osobitne vyjadrena v podobe sviatkov - ma vyznamny
formujuci charakter, ktory zasahuje do duchovnej, etickej a kulttrnej oblasti Zivota
jednotlivcov aj komunit.

Z pedagogického hladiska tieto sviatky pontkaju edukacny potencidl, ktory
presahuje ramec tradi¢nej ndbozenskej vyucby. Prave prostrednictvom opakované-
ho slavenia a symbolickej reci liturgie sa vytvara priestor na odovzdavanie nielen
nabozenskych, ale aj antropologickych hodnét - ako st tcta k Zivotu, materstvu,
pokore, sluzbe ¢i solidarite. Rodinné, farské a skolské prostredie zohravaja kltucova
ulohu pri zabezpeceni tohto hodnotového kontinua.

V kontexte sucasnych spolocenskych zmien a oslabovania nabozenskej tradicie
vSak vznika potreba hladania novych foriem interpretacie a za¢lenenia tychto sviat-
kov do vychovno-vzdelavacieho procesu. Ukazuje sa, Ze ak maji marianske sviatky
aj nadalej zohravat vychovnu a formujucu tlohy, je nevyhnutné zabezpecit ich kul-
tarnu a didakticku aktualizaciu, pricom je dolezité vyhnut sa strate ich duchovného
jadra.

Z uvedeného vyplyva, Ze maridnske sviatky predstavuju G¢inny ndstroj formo-
vania osobnej a kolektivnej identity a zostédvaju relevantné aj v postmodernej spo-
lo¢nosti, pokial su zakotvené v zivom prezivani viery a prenasané prostrednictvom
autentickych vztahov medzi generaciami.
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MARTIN TKAC

V prvej Casti prispevku sme priniesli vychodzi ramec marianskej ticty na Sloven-
ku a to najma v Gréckokatolickej cirkvi. Vychadzali sme z krestanskej ale aj slovan-
skej ndboznosti a etnologickych faktov. V dalSom pokracovani prispevku budeme
analyzovat edukac¢ny rozmer tychto sviatkov, ako aj dopad na nasu kulttru. Taktiez
navrhneme niekolko moznych edukac¢nych spdsobov, ako odovzdavat tto naboz-
nost, ako dedic¢stvo, ktoré je vhodné zachovat pre dalsie generacie.
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