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ZENA - ZIVENA: K VZNIKU SLOVENSKEHO KRAJINSKEHO

Abstract: The emigration of the population of
Hungary to the United States of America did not affect
only the male population. Female emigration was just
as present and it is important to pay the same atten-
tion to it as male emigration. Women left for the Uni-
ted States of America for different reasons. Either, they
decided to leave with their spouses or other relatives
located on American ground, or they left alone in order
to find a job. The number of women emigrating con-
tinued to increase over the years.They found employ-
ment as domestic servants, later, thanks to their skill,
they were increasingly employed in the textile indust-
ry. Like men, women need to join together in support
organizations and associations. Therefore, we consider
the goal of this work to describe and characterize fe-
male emigration, as well as the creation and activity
of one of the most important women's associations in
the United States of America - Zivena.

Key words: Emigration. Woman. Zivena. USA.

Uvod do problematiky

Fenomén vystahovalectva z Uhorska do Spo-
jenych statoch americkych nepostihla len muzskd
populaciu obyvatelstva. Ci uz z pracovnych, alebo
rodinnych dovodov emigrovali aj zeny. Uz v roku
1880 v Spojenych statoch americkych pracovalo
priblizne 2,6 miliona zien. Zamestnanim im bola
spociatku starostlivost’ o domacnost), praca v tex-
tilnom priemysle, neskor ucitel'stvo ale aj zdravotna
starostlivost. O desat’ rokov neskor, v roku 1890
v Spojenych statoch americkych pracovalo viac ako
4 miliony zZien, v roku 1900 ich pocet narastol na
5,1 miliéna a napokon v roku 1910 sa v USA nacha-
dzalo viac ako 7,8 milidéna pracujdcich.' Pracou Zien
prichadzajlcich zo slovenského prostredia bolo slu-
zit’ pre vybrané rodiny, starostlivost’ o domy, ktoré
obyvali rozni emigranti. Takato praca bola podmie-

' Porov.: JOHNSON, P: Déjiny amerického ndroda. Praha : Academia,
2000.s.524.

SPOLKU ZIVENA V USA

JANA FERENCOVA

nena predovsetkym ich neznalostou jazyka a ab-
sentujucim vzdelanim slovenskych Zien.

Postavenie Zien ako také je samo o sebe po-
myselnym priesecnikom vztahov v spolocenstve
ludi. Na pode Spojenych statov americkych v da-
nej dobe v kontexte slovenskych Zien rozlisujeme
postavenie domacej — americkej Zeny a postavenie
Zeny emigrujicej na Uzemie USA. Vo vybranom
obdobi bolo v Spojenych statoch americkych me-
nej zien, z ¢oho vyplyva nezvycajna uUcta voci nim.2
Slovenskym Zenam sa v ich domacej krajine takej-
to Ucty nedostavalo.V domovine castokrat okrem
domacich prac zena vypomahala manzelovi, ¢i ro-
dine pri manualnej praci na poli, ¢i pri vykonavani
vybraného remesla.

To, ze prijimanie imigrantov do okrajovych
stvrti vybranych miest v prvych rokoch masovej
emigracie nebolo v prostredi domacich obyvatel-
stvom prijimané pozitivhe sposoboval ,,burdovy*
sposob zZivota imigranta. Oznacenie burdového
sposobu zZivota je odvodené od slovného spojenia
boarding house, o predstavovalo domy v ktorych
boli ubytovavani predovsetkym imigranti. Klasic-
ky boarding house predstavoval jednoposchodovu
obytnu stavbu, najcastejSie lokalizovand v blizkosti
fabrik — oceliarni a bani, kde vacsina imigrantov pra-
covala. Najomnikmi boli spociatku Zenati robotnici,
ktori prenajimali poschodie robotnikom, amerikan-
sky nazyvanych burderi. Priestor pre nich vycleneny
nebol Ziadnym luxusnym miestom. Pozostaval len
z drevenych posteli, pripadne nejakych polic kam
si mohli muzi ulozit’ svoje osobné veci.V takychto
domoch platilo jedno zasadné pravidlo a to:,,Ziadna
postel’ nema vychladnut™ o v praktickom zivote zna-
menalo, Ze robotnici pracujici na zmeny sa na po-
steliach prakticky striedali. Prave o ich stravovanie
a poriadok sa starala gazdina. O jej praci nemozno
hovorit” ako o l'ahkej praci, pretoze pocet burderov
v jednom dome predstavoval aj dvadsat’ chlapov.
Pracujuci robotnici davali gazdinej svoju tyzdennu
2 Porov.:JOHNSON, P: Déjiny amerického ndroda. Praha : Academia,
2000.s. 525.
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vyplatu, z ktorej si odratala poplatok za ubytovanie,
stravu, ale aj financie pre seba. To bol sposob, akym
sa starala o financie.> Sposob byvania boarding hou-
se zanikol postupom casu s rozhodnutim manzeliek
imigrantov nasledovat’ svojho manzela do Ameriky.

Rozhodnutie Zeny emigrovat’ do Spojenych sta-
novanym rozhodnutim.Takéto rozhodnutie castokrat
posilnila tizba po rodine, ¢i lepSom zZivote v Ameri-
ke. V manzelskym pripadoch Zena prichadzala do
Ameriky az vtedy, ked’ jej manzel nasporil dostatok
finanénych prostriedkov na kipu lodného listka. Len
vo velmi malo pripadoch sa stretavame s prichodom
manzelského paru spolocne, na rovnakej Urovni je
aj prichod Zeny samotnej. Pozname aj pripady, kedy
bola Zena sprevadzana znamou osobou z obce, i
nejakym priatelom, alebo nastala situacia, kedy muz
zaslal zAmeriky domov list, v ktorom ziadal konkrét-
ne dievca o ruku a po jej prichode do Ameriky sa
zosobasili. Castejsie pripady st, e manzelstvo uzav-
reli slobodni slovenski imigranti. K Zenskej emigracii
do Spojenych Statov americkych napomohol aj fakt,
Ze odchodom muzskej populacie sa vyludnovalo Uze-
mie Slovenska a v domovine ostavalo coraz menej
muzov.*

Spolok slovenskych Zien — Zivena

Devitnaste storocie so sebou prinieslo rozvoj
spolkovej ¢innosti v celej Europe. Pre realizaciu takej-
to cinnosti bolo dolezité pravo na zhromazd'ovanie
sa, ktoré mozeme najst’ v ustave z roku 1849, avSak
rozbor politickej problematiky na Uuzemi Slovenska
bolo povolené az v 60. rokoch 19. storocia.®

Primarnym dovodom vzniku Zenského spolku
bolo zachovanie dobrych krestanskych tradicii, mra-
vov a ich ochrana. Hlavnou funkciou spolku nebolo
len stretavanie sa zien, ale zachovanie Cistoty rodiny.
Informacie o zakladani nového spolku boli zverejne-
né v Pestbudinskych vedomostiach, kde hlavny aktéri
vyzyvali, aby sa do priprav vzniku spolku a naslednej
jeho cinnosti zapajali aj obcania.®

3 Porov.: CULEN, K.: Dejiny Slovdkov v Amerike. Bratislava : Slovenska
liga, 1942.5.83

* Porov.: MANN, A.: Etnograficky pohlad na vystahovalectvo zo se-
verovychodného Slovenska. (Priciny, organizovanie, formy do I. sveto-
vej vojny). In: Historica Carpatica 14, 1983.s. 134.

5 Porov.: DUDEKOVA, G.: Na ceste k modernej Zene kapitoly z dejin
rodovych vztahov na Slovensku. Bratislava :Veda, 201 |.s.21.

¢ Porov.: KODAJOVA, D.: Zivena — spolok slovenskych Zien: hranica
medzi ikonickym Zenskym spolkom a sluzbou narodnému hnutiu. In:
Slava sfachetnym lll. Znalci vzdialeného Orientu a straZkyne ndrodného
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12. jina 1869 boli v Pestbudinskych novinach vy-
publikované stanovy novopripravovanej organizacie,
ktoré boli vypracované Ambrom Pietrom’. Prepojenie
Matice slovenskej a Ziveny bolo badatelné uz od za-
Ciatku. Nasvedcuju tomu podpisy pozyvacich inicia-
torov na prvé valné zhromazdenie spolku, kde medzi
signatormi nachidzame Martina Culena, Mikulasa
Ferjencika, Ambra Pietra ¢i samotného podpredsedu
Matice slovenskejViliama Pauliny-Totha.

4. augusta 1869 sa konalo zakladajuce zhromaz-
denie spolku Zivena. Uz tri dni po svojom zaloZeni
mal spolok sedemdesiat pat’ ¢lenov, z toho sedem-
desiat dva Zien a dvoch muzov — Matusa Dulu a Vilia-
ma Pauliny-Tétha. Spolok fungoval aj napriek tomu,
Ze nemal schvalené stanovy. Tie sa schvalili az v maji
1879.Vo svojich stanovach Zivena uvadza, 7e chce do
svojich ruk prevziat’ vychovu dievcat ¢im chce do-
siahnut’, aby verejné ucinkovanie spolku pocitila kaz-
da slovenska domacnost. Okrem iného uvadzali aj
snahu o zalozenie vlastnej dievéenskej skoly.

Valné zhromazdenie prinieslo so sebou preroz-
delenie jednotlivych funkcii, ktoré boli uz vopred sta-
novené. Za prv( predsednicku Ziveny bola stanovena
Anna Pivkova®. Bola zvolena na tri roky, ale v spolku
posobila dlhych dvadsatpat’ rokov. Jej hlavhou ulohou
nebolo riadit’ Zensky spolok, ale vytvarat’ povedomie
medzi Zenami o cieloch a idedloch narodného hnu-
tia. Okrem toho sa snazila podporovat’ vzdelavanie
a moralnu vychovu dievcat. Do funkcie pokladnicky
bola zvolena Karolina Kunajova, ktora v tejto funk-
cie posobila len par mesiacov, kedy ju nahradila Anna
Mudroniova. Uétovnickou sa stala Hermina Kohutova
a zapisovatelom a tajomnikom spolku Jozef Nedobry.
Zvoleny bol aj dvanast-Clenny vybor, ktory mal poso-
bit’ po dobu dvanastich mesiacov.

ohniska. Slovenski orientalisti a aktivity spolku Zivena. Liptovsky Mikulas :
Spolok Martina Razusa, 2014.s. | 10.

7 Ambro Pietor sa narodil |5. oktébra 1843 v Bobrovci, rodicom
Ondrejovi a Zuzane rodenej Repovej. Gymnazidlne Studia absolvo-
val v Levoci. Odtial’ ho kvdli jeho narodnym presvedceniam vylUcili.
Nasledujuce roky Studoval v Banskej Bystrici, kde roku 1866 odmatu-
roval. Pravo Studoval v Pesti, vo Viedni a v Prahe. Novinarsku kariéru
zacal ako redaktor Narodnych novin od roku 1870 v Martine, neskor
bol ich zodpovedny redaktor. Bol aj vydavatelom a redaktorom caso-
pisu Narodny hlasnik.V roku 1868 bol spolu s dalSimi narodovcami
kvéli svojim narodnym presvedceniam vizneny. Patril medzi clenov
vyboru Matice slovenskej, bol jednym z inicidtorov spolku Zivena,
spoluzakladatel gymnazia v Klastore pod Znievom. Zomrel 3. decem-
bra 1906 v Martine.

$ Porov.: DURISKA, Z.: Anna Pivkové — prva predsedni¢ka Ziveny. In:
Slava $fachetnym Ill. Znalec vzdialeného Orientu a strazkyne ndrodného
ohniska. Liptovsky Mikulas : Spolok Martina Razusa, 2014.s. 140.



V auguste 1870 boli vymenované prvé podpred-
sednicky spolku Jozefina Sablakova a Zofia Novakova.
Bol zriadeny aj novy tridsat-Clenny vybor spolku. Pra-
ve na tejto vyberovej schédzi bol schvaleny primarny
ciel Ziveny a to zakladanie dievéenskych vzdelavacich
a vychovnych Ustavov a institucii, ktoré mali pomahat’
nezamestnanym Zenam. Zivena sa okrem iného usi-
lovala o to, aby sa zeny presadili na trhu prace a aby
doslo k zrovnopravneniu zZien a muzov. Vzdelanie
malo byt dostupné pre vsetky dievcata rovnako, bez
dorazu na to, z akych socialnych pomerov dievca po-
chadzalo. Podla stanov, kazdé dievca malo pravo na
vzdelanie.Vybudovanie dievcenskej Skoly malo napo-
moct’ k tomu, aby dievcata ziskali vSeobecny prehlad.
Naplnenie ciela vybudovat’ skoly nebolo realizovatel-
né z dévodu nedostatocnych financii.’

Rok 1883 priniesol pre spolok zmenu stavov,
ktoré nadobudli svoju platnost’ roku 1884.Po zmene
stanov Zivena nadobudla status literarneho spolku,
ktory pod svojim menom vydaval zabavné a poucné
knihy v slovenskom jazyku. Clenky Ziveny publikovali
literarne clanky, ¢im mohli formovat’ myslenie diev-
¢at a zien. Zivena zacala svoju vydavatel'ska &innost’
vydavanim almanachu Zivena, neskér sa jej cinnost’
rozrastla o Letopisy Aimanachu. Az v roku 1910 zacal
spolok vydavat’ mesacnik Zivena.'°

Vzdelavacia a publikaéna &innost’ Ziveny

Pociatky snah o vytvorenie dievéenského vzdela-
vacieho Ustavu na Uzemi Slovenska pozorujeme v 60.
rokoch 19. storocia. Iniciatormi zalozenia takejto in-
stittcie boli Stefan Homola a Samuel Ormis. Ustav
posobil siibezne popri gymnaziu v Revicej. Dizka
studia v tomto Ustave predstavovala obdobie dvoch
rokov. Ustav poskytoval okrem vseobecného vzde-
lania aj praktické vzdelavanie v materinskom jazyku.
Okrem iného sa vyucoval aj latinsky a francutzsky ja-
zyk, ale aj hra na klavir. Cinnost’ Gstavu zanikla spolu
so zatvorenim troch slovenskych gymnazii v rozme-
dzi rokov 1874 — 1875.

Okrem inej ¢innosti, Zivena organizovala vyucné
kurzy v oblasti Moravy. Zaujem o takéto aktivity bol
pomerne vysoky a prave z tohto dévodu Zivena uva-

? Porov.: KODAJOVA, D.: Zivena — spolok slovenskych Zien: hranica
medzi ikonickym Zenskym spolkom a sluzbou narodnému hnutiu. In:
Slava sfachetnym lll. Znalci vzdialeného Orientu a straZkyne ndrodného
ohniska. Slovenski orientalisti a aktivity spolku Zivena. Liptovsky Mikulas :
Spolok Martina Razusa, 2014.s. 109.

19 Porov.: DUDEKOVA, G. a kol.: Na ceste k modernej Zene. Kapitoly
z dejin rodovych vzt'ahov na Slovensku. Bratislava :VEDA, 201 |. s. 224.

zovala nad otvorenim Obchodnej skoly v Uherskom
Hradisti. Realizacia tohto projektu bola vsak nerealna
z dovodu nedostatocnych finanénych prostriedkov
spolku."

To, ze snahy o pozdvihnutie vzdelanosti Zien
a vytvarani zenskych vzdelavacich institucii vo vacsi-
ne pripadov ostalo len pri Uvahach, prinieslo rozvoj
a narast publikacnej cinnosti spolku, ktora sa neskor
stala jednou z jej hlavnych ¢t az do roku 1918.

Valné zhromazdenie z dna 2. augusta 1871 pri-
nieslo rozhodnutie vydavat’ periodikum Nadrodny al-
manach. Zameriaval sa najma na osvetovl cinnost
a vyzdvihoval potrebu vzdelavania Zien.Vydanie prvé-
ho Ndrodného almanachu malo rozsahovo 236 stran
rozclenenych do Styroch casti: basne, povesti, cast’
poucna a rozmanitosti a venované bolo Andrejovi
Sladkovicovi. Zmena stanov spolku v roku 1880 pri-
niesla aj zmenu samotného spolku na Zivena, vydava-
tel'sky a dobrocinny spolok slovenskych Zien.'? Aj ked’
zmena nazvu nasvedcovala vacsej aktivite zameranej
na vydavatel'skd a dobrocinnu ¢innost’, politicka situ-
acia ako aj cenzlra jej takuto zvySenu aktivitu nedo-
volovala.

Paradoxom je, ze dalSie ¢islo Ndrodného almana-
chu bolo vydané az v roku 1885, trinast’ rokov od
vydania prvého disla. Za jeho vydanim znova stal
Ambro Pietor, ktory ho redigoval, avSak obsahova
stranka bola rozdielna ako v prvom vydani. Tu uz
nenachadzame clanky odkazujuce na vzdelanie. Tie
boli nahradené literarno-vednymi prispevkami, ktoré
kladli doéraz na slovensky povod Kossutha a Petoffi-
ho.Vo v§eobecnosti druhé cislo Ndrodného almanachu
upriamovalo pozornost’ na dedicstvo a prinos Cyrila
a Metoda, presnejSie na tisice vyrocie Umrtia Meto-
da. Dalsie ¢islo Ndrodného almanachu nebolo vydané,
jeho predaj bol nizky a tym aj ekonomicky nevyhod-
ny.

Nezhody medzi ¢lenkami Ziveny nastali po vy-
publikovani novych Letopisov Ziveny, ktoré sa zacali
vydavat’ od roku 1895. Rozsahovo nepresahovali viac
ako desat’ clankov.Toto periodikum bolo redigované
Svetozarom Hurbanom Vajanskym a editované Ele-
nou Soltésovou. Nezhody nastali vdaka nesthlasu
s uverejiovanim clankov a teda ich obsahu ¢i roz-
sahu a spory o to, komu ma byt  casopis adresovany.
Elena Soltésova nepresadila ani uverejiiovanie rubri-
'l Porov.: PASTOR, Z.: Zivena a jej 3kolstvo. In: Zbornik z osldv 125.
vyrocia ZIVENY spolku slovenskych Zien. Martin : Repro S, 1995.s. 131.

2 Porov.: TKADLECKOVA-VANTUCHOVA, ].: Zivena — spolok
slovenskych Zien. Bratislava : EPOCHA, 1969.s. 36
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ky pre gazdiné, ktora mala obsahovat’ rézne rady do
domacnosti Zien, Ci kucharske recepty. Podobne ako
Nadrodny almanach ani toto periodikum nevychadzalo
v pravidelnej periodicite, o sa odzrkadlilo na pocte
citatelov."

Najvyznamnejsim periodikom sa stala Zivena,
ktorej vydavanie sa datuje k roku 1910. Redigovala
ho Elena Soltésové v spolupraci s Pavlom Suchafiom.
Rok 1912 priniesol mensiu krizu v jeho vydavani vd'a-
ka nizkemu zaujmu zo strany zZien.Vtedy sa vedenia
ujala Elena Soltésova a zmenila podtitul Ziveny na
Zabavno-poucny casopis. Jednym z problémov bol
aj problém s vyplacanim autorov za uverejnovanie
a publikovanie ¢lankov.

Zatvorenie Matice slovenskej a Zivena

Po zatvoreni Matice slovenskej Zivena prebrala
vela jej povinnosti a uUloh. Tykalo sa to najma pre-
berania zberatel'skych a vydavatel'skych funkcii. To, ze
uhorské urady si plne uvedomovali kooperaciu me-
dzi Maticou slovenskou a Zivenou prinieslo ich te6-
riu, 7e Zivena po zatvoreni Matice slovenskej nebude
schopna posobit’ a postupom casu sama zanikne.

Vo sfére zberatel'skej cinnosti sa Zivena v spo-
lupraci s Andrejom Kmet'om zamerala na slovenské
Cipky a vysivky. Prave tieto prvky tradicnej slovenskej
ludovej kultury dominovali na vseslovanskej vystave
v Moskve roku 1867.'* Potreba zorganizovat’ vysta-
vu rovnakého druhu na Uzemi Slovenska vyvrcholila
roku 1886, kedy bol na valnom zhromazdeni Ziveny
vytvoreny 60-Clenny zodpovedny vybor vystavy, kde
zodpovednou osobou bol Ambro Pietor. Na tejto ex-
pozicii mali participovat’ vsetci Slovaci zijuci na celom
Uzemi Uhorska v case augustovych oslav budiceho
roka. Okrem povodne planovanej vystavy vysiviek
sa expozicia rozrastla o vSetky umelecké predmety
dotykajuce sa slovenskej kultury zo vsetkych sloven-
skych zup.Vystava sa uskutocnila v priestoroch Tat-
rabanky, ku ktorej kvoli kapacitnym dévodom museli
pristavat’ nové miestnosti, aby sa tam celkovo voslo
|76 predmetov od 580 réznych vlastnikov."® Prevaz-
na &ast’ exponatov bola Zivene darovan, tie ostatné

13 Porov.: DUDEKOVA, G. a kol.: Na ceste k modernej Zene. Kapitoly

z dejin rodovych vzt'ahov na Slovensku. Bratislava :VEDA, 201 I.s. 250.
4 Porov.: KANIOVA, M.: Zbierkotvorna &innost’ Ziveny pri budovani
Slovenského narodného miizea. In: Zbornik oslév 125. vyrocia ZIVENY
spolku slovenskych Zien. Martin : Repro S, 1995.s. 126.

s Porov.: TKADLECKOVA-VANTUCHOVA, |.: Zivena — spolok
slovenskych Zien. Bratislava : EPOCHA, 1969.s.51.

16 ACTA THEOLOGICA ET RELIGIONISTICA

Zivena sama odkupila.'® Spravy o organizovani takej-
to vystavy sa prostrednictvom novinovych clankov
rozniesli na uzemie Ciech, Rakuska, juhoslovanskych
krajin, ale aj do Spojenych statov americkych pro-
strednictvom Amerikdnsko-slovenskych novin:,,...V Mar-
tine sriadil — ako sme v kratkosti spomenuli — Zensky
spolok Zivena vystavku slovenskych vysivok [...] Potom
predseda vystavného vyboru Ambro Pietor, pri pritomnosti
asi 3000 ludi, otvoril vystavku zaujimavou recou..“!” Za
zmienku stoji aj to, Ze vela z vystavovanych expona-
tov bolo nasledne vystavovanych aj na inych zahra-
niénych vystavach napr. v Prahe, Budapesti, vo Viedni
Ci v Parizi. Exponaty tvorili najma slovenské Ccipky,
cepce, vysivky Ci obrazy.

Vznik a &innost’ Ziveny na péde Spojenych
Statov americkych

Devat'desiate roky 20. storodia priniesli na pode
Spojenych statov americkych vznik spolkov a orga-
nizacii zdruzujucich krajov z roznych casti domovi-
ny. Za vznikom slovenskych spolkov a organizacii
stale predovsetkym iniciativa slovenskej inteligencie
a vzdelancov, no najma knazov posobiacich v réznych
slovenskych, ¢i ¢eskych komunitach. Pricinou odcho-
du tychto knazov z vlasti boli ich nazory, presvedce-
nia a komentare k politickej, socialnej ¢i ekonomicke;j
situacie rodnej krajiny. Myslienka zalozit’ prvé zenské
spolky a organizacie sa zrodila u dvoch najvyznam-
nejSich predstavitelov slovenskej emigracie Petra Vi-
tazoslava Rovnianeka'® a Stefana Furdeka'®, kedze sa

'"® V tomto pripade treba poznamenat, Ze kipa predmetov
vystavovanych na tejto vystave spolu s ostatnymi vydajmi spolku
dostalo Zivenu do dlhov a zadlilo ju.

7 Porov.: DUDEKOVA, G. a kol.: Na ceste k modernej Zene. Kapitoly
z dejin rodovych vzt'ahov na Slovensku. Bratislava :VEDA, 201 |.s. 254.
'8 Peter Vitazoslav Rovnianek sa narodil 21. jana 1867 v Dolnom
Hri¢ove. V rokoch 1887 — 1886 3tudoval na gymnaziich v Ziline,
Jaszberenyi a v Nitre.V roku 1887 bol pre otvorené prejavy sloven-
ského narodného povedomia vyliceny zo Stidia teoldgie v Budapes-
ti.V roku 1888 emigroval do USA, kde dokoncil studium teolégie
v seminari v Clevelande, avSak vysviteny nebol.V USA sa venoval
novinarskej, organizatorskej a narodno-kulttrnej cinnosti. Od roku
1889 bol redaktorom Amerikansko-slovenskych novin v Pittsburghu
vychadzajucich v spisovnej slovendine. Bol podporovatefom krajans-
kej vydavatel'skej ¢innosti.Vydal prvy slovensky kalendar v USA Ame-
ricky Slovak.V roku 1907 stal pri zakladani Slovenskej Ligy v Amerike.
Napisal uceleny portrét o J. M. Hurbanovi, politicko-publicistické pra-
ce ako Kto su Slovdci, Politicky katechizmus, vlastné memoare Zdapisky za
Ziva pochovaného. Rovnako tak bol iniciatorom prvej ucebnice sloven-
iny v anglictine pre deti americkych krajanov. Zomrel 16. novembra
1933 v kalifornskom meste Hornitos na zastavu srdca.

19 Stefan Furdek sa narodil 2. septembra 1955 v Trstenej. Po dokonée-
ni zakladného vzdelania pokracoval v $tidiu na gymnaziach v Banskej
Bystrici a Nitry, kde vstlpil do malého seminara. Na teologickej fa-



v tom case v Amerike nenachadzala Ziadna vyrazna
Zenska osobnost), ktora by iniciovala zalozenie takeé-
hoto spolku.

Americké Statistiky nam prezradzaju, ze v rokoch
1899 — 1910 predstavovali zeny 29,5% slovenskych
pristahovalcov. Narast poctu zien v Spojenych sta-
tov americkych sa zvySovala ich tuzba po istej forme
zdruzZovanie sa a vytvorenia si vlastnej zenskej organi-
zacie. Peter Vitazoslav Rovnianek sa o vytvoreni zen-
ského spolku vyjadril nasledovne: ,,No Zivena v kraji
bi bola nielen inspiraciou, ale aj vzorom, na ktory som sa
odvolaval v Zivom a pisomnom slove. Pochopil som priam
titansku pracu krajovej Ziveny, ktorti robila za udrZanie
nasej ndrodnosti v tych najtvrdSich casoch ndrodného
prenasledovania.“”® Za primarny ciel vzniku takéhoto
spolku povazoval prebudzovanie narodného vedo-
mia a ducha prostrednictvom kultu Zeny — matky, o
predstavovalo sprievodny jav ideoldgie nacionalizmu.

Komunikaénym organom Ziveny boli Ameri-
kansko-slovenské noviny, prinasajice v rubrike Hlasy
o konvencii Ziveny planovany program nasledujucich
zasadnuti a aj témy na prerokovanie.V roku 1908
vznikol ¢asopis Zivena, kde bola jednou z hlavnych
redaktoriek Paula Novomestska. Okrem iného uve-
rejnovala prispevky o potrebe vzdelavania sloven-
skych zZien, o ich Ulohe pri vychove buducich gene-
racii s dérazom na narodné citenie a v neposlednom
rade pisala o postaveniach Zien v spolocnosti.”'

kulte v Budapesti Studoval v rokoch 1875 — 1876, no studium preru-
Sil a odisiel vykonavat’ povolanie ucitela na do Straznice na Morave.
Ovplyvneny nazorom olomouckého arcibiskupa F. Bauera sa v roku
1879 vratil k Studiu teoldgie na bohosloveckej fakulte v Prahe. Krat-
ko pred ukonéenim sStidia na prosbu clevelandského biskupa odisiel
do Ameriky, kde dokondil teologické Stidia v diecéznom seminari
v Clevelande a 2. juna 1882 bol vysviteny za knaza. Spociatku posobil
v Ceskej farnosti sv.Vaclava V Clevelande, neskér v ceskej Farnosti
Panny Marie Lurdskej v Clevelande. Sicasne spravoval Farnost’ sv.
Prokopa a na ziadost’ americkych Slovakov zalozil prvia slovensku ka-
tolicku farnost’. Vybudoval tam kostol zasvateny sv. Ladislavovi. Bol
jednym z iniciatorov zalozenia Prvej katolickej slovenskej jednoty
a vydavania jej tlacového organu. Okrem iného stal pri zalozeny Prvej
katolickej jednoty, Zdruzenia slovenskych katolikov, ¢i obnoveni Mati-
ce slovenskej v Amerike. Za jeho najvaési pocin povazujeme zalozenie
Slovenskej ligy v Amerike roku 1907, kde bol prvé dve obdobia jej
predsedom.Vykonaval zbierky pre vaznenych politikov, novinarov ¢i
prenasledovanych knazov. Bol aj literarne cinny, kedy vydaval rézne
prispevky v amerikansko-slovenskych novinach. Pre potreby sloven-
skych $kol pripravil zakladné ucebnice: Slovenska mluvnicka pre slo-
venské skoly (1912), Prva citanka pre slovenské skoly (1912) a iné.
Zomrel 18.januara 1915 v Clevelande.

2 Porov.: ROVNIANEK, V. P: Zapisky zaZiva pochovaného. Bratislava :
Petit Press, 2014.s. (e-kniha stranu neuvadza).

2 Porov.: BARTALSKA, L.: O pisomnej pozostalosti Pauly Novomest-
skej. In: Slovenské zahranicie, ro¢. 3, 1998, ¢.9.s.21.

Alktivity za ktorymi stala Zivena si vyzadovali po-
merne velké financné prostriedky. Jednalo sa najma
o aktivity zamerané na vzdelavaciu a socialnu oblast’
Yivota. Z tohto doévodu Zivena organizovala zbierky,
ktorych ciefom bolo vyzbierat’ finanéni podporu
rodin nachadzajucich sa v nepriaznivej Zivotnej, ro-
dinnej &i finanénej situacii. Castokrat sa stavalo, e
pomoc bola adresovana aj tym, ktori neboli ¢lenovia.
K ziskaniu takejto formy podpory im stacilo prizna-
nie sa k slovenskej narodnosti. Isti formu podpory
ziskavali aj Slovaci v Uhorsku, uvazneni narodovci
a ista Ciastka bola pouzita aj na vybudovanie pomnika
pre Annu Hurbanovi. Zivena organizovala aj rozne
kultirne podujatia, ktorych cielom bolo zachovavat’
a udrziavat’ slovenské tradicie a slovenské narodné
povedomie prostrednictvom napr. podavanim typic-
kého slovenského jedla, spievanim ludovych piesni,
roznymi divadelnymi predstaveniami ¢i slovenskymi
koncertmi.Takéto predstavenia boli ¢asto spoplatne-
né a vytazok zo vstupného poplatku bol rozdelovany
na zaklade potrieb spolku a zavaznosti.”?

Menej striktné a slobodnejsie prostredie Spo-
jenych $tatoch americkych dovolilo Zivene rychlo
sa rozvijat. Jej intenzitou a silou sa vymanila spod
ruk muzskych predstavitelov a pevne ju prevzali do
svojich rak zeny.Vyvrcholilo to cinom Petra Viliama
Rovnianeka, ktory zakazal prijimat’ Zeny do Narodné-
ho slovenského spolku.V roku 1905 odbory Ziveny
nachadzame postupne od Gzemia New Yorku az po
San Francisco a nadalej ich pocet stipal az na dislo
stotridsat’ osem. O tri roky neskor, roku 1908 zacala
Zivena zakladat’ tzv. Panenské oddiely. Ich ¢lenkami sa
stavali mladé dievcata vo vekovom rozmedzi desat’ az
strnast’ rokov.

Stanoviny a pravidla spolku americkej Zi-
veny

Dna 19.jala 1891 sa na pode New Yorku kona-
la prva ustanovujica schédza americkej Ziveny. Pri-
tomnych bolo dvanast’ Zien, avsak iniciatori jej vzniku
pritomni neboli. Peter Vitazoslav Rovnianek aspon
zaslal list, v ktorom apeloval na Zeny a na ich vycho-
vu buducich uvedomelych generacii. Mottom prvého
ustanovujuceho stretnutia bolo: ,,Sestry milujme sa
a pracujme za blaho nasich rodin a est’ ndroda!*?

2 Porov.: DOBROTKOVA, M.: Zivena v Spojenych $tatoch americ-
kych (1891 — 1918). In: Historicky zbornik. Martin : Matica slovenska,
2002, roc. 14,¢. 1.s.31.

2 Porov.: DOBROTKOVA, M.: Slovak woman and America. Destiny of
Slovak woman in the U.S. between 1891 to 1939. Krakow :Towarzystwo
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K zakladajiicim &lenkim americkej Ziveny pat-
rili Anna Sent Adrasyova, Katarina Blizmanova, Anna
Deakiova, Maria Jecuskova, Paulina Ortotayova, Ju-
lia Brunkelova, Barbora Herkelova, Erzi Olejarova
a Anna Satanové. Za prvi predsednicku bola zvolena
Anna Sent Andrasyova a zapisovatelkou bola Zuzana
Hudakova.** KedZe prevazna vacsina zakladajlcich
cleniek bola povodom z vychodného Slovenska, nie
je sa comu divit), Ze zapisnica bola spisana v sariSskom
nareci. Na prvej schodzi bolo ustanovené, ze clenka-
mi spolku sa mozu stat’ zeny, ktoré dovrsili minimalne
osemnasty rok zivota a neprekrodili vek Styridsat’ ro-
kov. Dolezita bola dohoda, ze spolok bude zalozeny
a bude fungovat’ na zaklade tradicnych krestanskych
hodnotach a narodnych principoch. Rovnako tak sa
dohodli viest’ spolok v Zenskej a sesterskej harmonii
zaloZenej na dobrocinnosti, usilovat’ sa o rozvoj slo-
venskych Zien a mladeze na Gzemi Spojenych Statoch
americkych a byt si vzijomne oporou v pripade ne-
ocakavanych udalosti, ktoré mohli nastat’ v priebehu
ich Zivota®. Autorom stanov pre tento novy, zensky
spolok bol uz spominany Peter Vitazoslav Rovnianek.
Za dva hlavné ciele bolo stanovené vyplacanie ne-
mocenskych ¢i posmrtnych finanénych podpor ziska-
nych z vyzberanych clenskych prijmov a rovnako tak
poskytovanie pomoci matkach po narodeni dietata
po dobu Siestich tyzdnov. KedZe stanoviny sa spo-
¢iatku menili, ich koneéné znenie rozhodlo, ze clen-
kami spolku sa mozu stat’ Zzeny vo veku od Sestnast’
do pitdesiat rokov. Clenkami Ziveny sa mohli stat
zeny bez rozdielu vierovyznania. Rozhodujica mala
byt’ kooperacia krajaniek nachadzajicich sa na uzemi
celej severnej Amerike: ,,pomoc Zendm, ktoré nemali
priatefov, ktori by im v pade potreby pomohli, v pade cho-
roby oSetrili, v pade smrti matky alebo dcéry a pozosta-
lych potesili, pripadne periazne podporili.**

Periodicita schodzok bola stanovend na dve
schédzky mesacne a vyska clenského poplatku pred-
stavovala jeden americky dolar. Stanovena bola aj vys-
ka prispevku v pripade umrtia v rodine a to na pat-

Stowakow w Polsce, 201 1. s. 29.

# Porov.: DOBROTKOVA, M.: Aktivity slovenskych Zien v USA a ame-
ricka Zivena. In: Sléva $fachetnym Ill. Znalci vzdialeného Orientu a straz-
kyne nérodného ohniska. Slovenski orientalisti a aktivity spolku Zivena.
Liptovsky Mikulas : Spolok Martina Razusa, 2014.s. 125.

% Porov.. DOBROTKOVA, M.: Zivena v Spojenych titoch americ-
kych (1891 — 1918). In: Historicky zbornik. Martin : Matica slovenska,
2002.roc. 14,¢. I.s. 36.

2% Porov.: BARTALSKA, L.:Americka Zivena a jej kontakty so Zivenou
na Slovensku. In: Zbornik z oslav 125. vyrocia Ziveny spolku slovenskych
Zien v Martine. Martin : Zivena, spolok slovenskych zien, 1995.s. |38.
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desiat dolarov. Absencia na schédzkach spolku bola
pokutovana sumou dvadsat’ pat’ centov. Symbolom
prislusnosti spolku americkej Ziveny boli zlaté od-
znaky s jej heslom:,,Viera, nddej a laska.“. Prvé clanky
a vyhlasenia spolku mali byt’ vypublikované na stran-
kach Amerikdnsko-slovenskych novin a rovnako tak aj
v Slovdkovi v Amerike.

V roku 1893 sa Peter Vitazoslav Rovnianek roz-
hodol zasiahnut’ a pozmenit’ stanoviny spolku. Naj-
vyznamnejSiu zmenu predstavovalo vedenie spolku,
kedy nové stanoviny urcili, ze veduce pozicie spolku
mozu zastavat' vyluéne Zeny vzdelanych manzelov.
Obrodenie Ziveny sa najvyraznejsie prejavilo, ked’ sa
do cela Ziveny postavila Maria Kmetova, ktora bola
I5. februara 1892 zvolena za predsednicku Prvého
odboru a aktivne pracujicej Pauliny Novomestskej?.

Aj napriek tomu, Ze Zivena fungovala uz od roku
1891, jej prvé valné zhromazdenie — konvencia sa
uskutocnilo 2. septembra 1895, kde bol vytvoreny
odbor Ziveny oznacovany ako podporny a vzdelavaci
spolok slovenskych zien v Spojenych Statoch americ-
kych.2® V tom case rokovania Ziveny nadobudli pres-
ne stanovenu formu, ktorou sa riadilo kazdé nasledu-
juce zhromazdenie. Zaciatok schodze bol stanoveny
na deviatu hodinu rano. Schédza zacinala spolocnou
modlitbou a spevom slovenskej hymny. Nasledova-
lo oznamenie mien delegatok a precitanie zapisni-
ce z poslednej schodze. Aj pocas samotnej schodze
platili striktné pravidla, ktoré sa museli dodrziavat),
ako napriklad to, Ze svojvolny pohyb pritomnych po
miestnosti bol zakazany, vystupenie delegatky nema-
lo presahovat’ dizku piatich minat. Schodze sa mali
77 Paula Novomestska sa narodila 9.juna 1869 v Oroslani. Jej otcom
bol notar Stefan Cabalka. Po skonceni zékladnych studii nastupila std-
dium v dievéenskej Skole v Pesti a na ucitel'skom Ustave v Rabe. Kvoli
narodnému presvedceniu rodiny a naslednému obvineniu z pansla-
vizmu bola nltena predc¢asne ukoncit’ pripravku v uditelstve.V roku
1889 sa spolu s manzelom Ludovitom Novomestskym vystahova-
li do USA, kde sa napokon usadili v Newarku.V Spojenych Statoch
americkych ¢asto prispievala do Amerikansko-slovenskych novin. Po
prestahovani do New Yorku sa rozhodla vstupit’ do Ziveny. Jej aktivita
priniesla organizacii nové impulzy ¢o sa prejavovalo v zakladani d’al-
Sich odborov po celych Spojenych statoch. Spociatku v Zivene pra-
covala ako zapisovatelka, neskor Gctovnicka az sa napokon stala jej
predsednickou. Aktivizovala sa aj v rozvoji ochotnictva ¢i uz ako sce-
naristka, herecka alebo rezisérka hier, publikovala clanky v réznych
amerikanskych novinach, udrziavala pisomny styk s predstavitelkami
Ziveny na domacej pode, usporadivala prednasky pocas ktorych sa
rada obliekala do piestanského kroja, kde ucila americké zeny spievat’
slovenské ludové piesne prelozené do anglictiny i varila tradicné
slovenské jedla. Paula Novomestska zomrela roku 1922.

28 Porov.: DOBROTKOVA, M.: Slovak woman and America. Destiny of

Slovak woman in the U.S. between 1891 to 1939. Krakow :Towarzystwo
Stowakow w Polsce, 201 1. s. 17



oficialne ukoncit’ o piatej hodine k veceru, znovu spo-
lo€nou modlitbou.V ramci schédzi bol vyhradeny cas
na obed. Poplatky za nelucast’ na schodzi, alebo za ne-
skori prichod boli odvadzané do sirotského fondu.”

Spolupraca slovenskej a americkej Ziveny

Prvy impulz k nadviazaniu spoluprace a kontaktu
medzi americkou a slovenskou Zivenou nachédza-
me v liste zo 6. jula 1895, ktory bol zaslany Elene
Maréthy-Soltésovej® obsahujuci pozvanku na za-
sadnutie v Spojenych Statoch americkych aj napriek
tomu, ze si velmi dobre uvedomovali vzdialenost’
medzi oboma krajinami. Preto ju prosia aspon o to,
aby bola myslou so slovenskymi Zzenami za morom.*'
Elena Maréthy-Soltésova s odpovedou pre sloven-
ské zeny v Amerike necakala a zaslala im list: Pozdrav
pre sestry amerikdnskej Ziveny, publikovany na stran-
kach Amerikansko-slovenskych novin. Necakanym,
no o to povzbudivejsim bol aj pozdrav od Pavla Or-
szagha Hviezdoslava, ktory sa Slovenkam prihovoril
basnou. Kooperacia medzi americkou a slovenskou
Zivenou je istd. Okrem toho, 7e americka Zivena
finanéne podporovala slovenska Zivenu napr. aj pri-
spevkami pre sStudujuce mlade dievcata, existuje aj
cely rad korespondencie medzi vybranymi clenkami
spolku. Pisomny styk sa z americkej strany udrziaval
najmi s Teréziou Vansovou a Elenou Maréthy-Solté-
sovou. Prave tieto dve damy boli ich najvacsimi vzor-
mi. Americké &lenky Ziveny Ziadali napr. zasielanie
magazinu Dennica od Terézie Vansove;j, ¢i zasielanie
slovenskych vysiviek na oblecenie, pripadne iny tex-
til od Eleny Maréthy-Soltésovej. Dokazy o aktivnom
udrziavani komunikacie mame az do roku prvej sve-
tovej vojny. Pocas nej nastalo hluché obdobie, no po

» Porov.: DOBROTKOVA, M.: Zivena v Spojenych 3tatoch americ-
kych (1891 — 1918). In: Historicky zbornik. Martin : Matica slovenska,
2002, roc. 14,¢. I.s. 35.

3 Elena Maréthy-Soltésova sa narodila 6. januara 1855 v Krupine.
Bola dcérou farara a spisovatela Daniela Maréthyho a matky Ka-
roliny. Zékladne vzdelanie nadobudla v Luborei, neskér 3tudovala
v nemeckom dievéenskom Ustave v Lucenci a v Poprade.V roku 1875
sa vydala za obchodnika Ludovita Michala Soltésa a prestahovali sa
do Martina. Manzelovi porodila dve deti — dcéru, ktora zomrela ako
osemroc¢na a syna, ktory zomrel ako tridsat’ tri rocny.V Martine vstd-
pila do spolku Zivena, kde v rokoch 1894 — 1927 zastévala funkciu
jej predsednicky. Vdaka jej aktivite a Cinnosti boli zriadené rodinné
Skoly a uskutocnovali sa kurzy pre dievéata. Svojou aktivitou sa stala
vyznamnou Zenskou osobnost'ou ¢i uz ako prozaicka, redaktorka ci
publicistka. Nepochybne ju radime aj k poprednym predstavitelkam
slovenského zenského hnutia. Zomrela 1 1.februara 1939 v Martine

3 Porov.: BARTALSKA, L.:Americka Zivena a jej kontakty so Zivenou
na Slovensku. In: Zbornik z oslav 125. vyrocia Ziveny spolku slovenskych
Zien v Martine. Martin : Zivena, spolok slovenskych zien, 1995.s. |38.

skonceni vojny sa komunikacia znova obnovila. Sta-
le Zivym dékazom o dorucovani slovenskych caso-
pisov su zdigitalizované zbierky americkych kniznic
disponujulce slovenskou tla¢ou ako je napr. Narodny
almanach Ziveny. Zivena ako spolok mapomahala aj
vo vojnovych rokoch, kedy boli aktivhe v oslobo-
dzovacom procese a na Slovensko posielali baliky
odevov pre vojakov. Zivena finanéne napomohla aj
vybudovaniu gazdinskej skoly na Slovensku, roznym
slovenskym Studentom a vystavbe domoch a kosto-
lom.*? V povojnovych rokoch bol vytvoreny fond pre
vdovy slovenskych vojakoch, ¢i chudobnych studen-
tov na Slovensku a USA. Ochladnutie vztahov medzi
slovenskou a americkou Zivenou priniesol rok 1945.
Absentuju zaznamy o presnej povojnovej cinnosti Ci
o pricinach vzidjomného odcudzenia sa.

Zaver

Slovensky spolok Zivena na péde Spojenych 3t-
toch americkych si pocas svojej existencie presiel
nelahkou cestou. Tento spolok vznikol v roku 1891
— dvadsat’ dva rokov po zalozeny Ziveny na Sloven-
sku. Zivenu mézeme v kratkosti charakterizovat
ako spolok zdruzujucich Zeny slovenskych imigran-
tov, ale aj zeny, ktoré sa slobodne rozhodli odist’ do
Ameriky. Po vzore muzskych spolkoch sa zameral na
podporu zien v réznych oblastiach kazdodenného
zivota, no neobisiel ani podporu domacej — sloven-
skej Ziveny. Prinos Ziveny vidime v rozvoji Zeny ako
takej, v nadobudnuti narodnej uvedomelosti, integra-
cii a zlepSenia zivotnych podmienok v cudzej krajiny
a v neposlednom rade v pomoci Zenam postihnutych
roznymi nepredvidanymi udalostami od pomoci ¢i
uz po porode, az po samotnu smrt’ manzela pracu-
juceho v tvrdych podmienkach americkych zeleziarni
&i bani. Zivena pocas svojho fungovania napomohla
niekolko tisicom Zien, ¢im si pravom zasluzila miesto
a zaradenie medzi jeden z najdolezitejSich spolkov vo
vSeobecnosti na pode Spojenych Statov v minulom
storoci. Jej vznik, fungovanie a cinnost’ je vyznam-
nym historickym ¢inom, poukazujici na odhodlanost’
a neoblomnost’ Zenskej osobnosti.
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DIETA AKO DAR ALEBO OBJEKT? MORALNE DILEMY SUROGACIE

Abstract: The aim of this article is to present one
of the moral issues related to the instrumentalization of
the child and the changed approach to the child as an
object in the surrogacy process in the context of inferti-
lity and the teachings of the Catholic Church regarding
marriage and procreation, especially the teachings of
Karol Wojtyla, later Pope John Paul Il. We want to point
out that surrogacy is not a suitable alternative to deal
with infertility, because it reduces the child to a mere
object that serves to fulfill the desires of the infertile
couple for a child.The opposite approach is taken in the
marital act, which takes place in the context of nuptial
love, where the spouses give themselves to each other
and in which the child is equally accepted as a gift and
not as an object.

Key words: Surrogacy. Infertility. Nuptial Love.
Child as Gift.

Uvod

Posledné roky je coraz castejsSie pocut, ako
stipa pocet neplodnych parov. Posledna sprava o
neplodnosti publikovana WHO z roku 2023 uda-
va, Ze celosvetovo trpi neplodnostou od 12,6% do
17,5% parov v reprodukénom veku.' Je preto priro-
dzené, ze stale viac a viac neplodnych parov hlada
pomoc v medicine. Jednou z metdd, ktora sa nep-
lodnym parom ponuka, je surogacia.Avsak tato me-
toda, okrem naplnenia tizby neplodnych péarov po
dietati, zaroven otvara mnohé otazky a vzbudzuje
nejasnosti z pravneho, medicinskeho a z etického
hladiska. Jednou z otazok, ktorou sa budeme zaobe-
rat’ v tomto clanku, je status dietata v surogaénom
procese. Je dieta zo surogacie pre rodicov darom,
osobou s dostojnost’'ou alebo sa z neho stava ob-
jekt, ¢im dochadza k jeho instrumentalizacii - pri-
stupovaniu k dietat'u ako prostriedku pre naplnenie
ciela inych?

' Porov.WHO Sexual and Reproductive Health and Research: Infer-
tility Prevalence Estimates, 1990-202 1 [online]. Geneva :World Heal-
th organization, 2023, s. 7. [cit. 27.08. 2024]. Dostupné na internete:
<https://www.who.int/publications/i/item/9789200683 | 5>.

MARCEL HANIS

Surogacia

Medzinarodna federacia gynekoldgie a porod-
nictva (International Federation of Gynecology and
Obstetrics - FIGO) definuje surogaciu ako ,,repro-
dukény model, kedy Zena nosi a porodi diet'a pre par, v
ktorom Zena toho nie je schopnd, napriklad kvoli vrode-
nej alebo ziskanej maternicovej abnormalite alebo kvoli
vdaznej zdravotnej kontraindikdcii voci tehotenstvu®.?

Vychadzajuc z danej definicie, hovorime o me-
dicinsky indikovanej surogacii. Medzi indikacie, kto-
ré brania otehotneniu mézeme zaradit’' napriklad
nepritomnost’ maternice, rakovinu krcka maternice
alebo rakovinu endometrie, Strukturalne abnorma-
lity maternice alebo vajickovodov? ako aj opakova-
né potraty Ci opakované nelspesné pokusy implan-
tacie embrya.* Dalej st to aj zdravotné problémy,
ktoré robia tehotenstvo vysoko rizikovym ako na-
priklad ochorenia srdca alebo obliciek ¢i autoimu-
nitné ochorenia.* Ako poslednt indikaciu uvadzame
aj opakované cisarske rezy.® Popri medicinsky in-
dikovanej surogacii existuje aj socialne indikovana
surogacia, pri ktorej zena nema zdravotné problé-
my, kvoli ktorym by nemohla otehotniet’.V danom

2 Porov. FA. et MCCULLOUGH, L.B.: Ethics and Professionalism Gui-
delines for Obstetrics and Gynecology. London : International Federa-
tion of Gynecology and Obstetrics, 2021, s. 63.

3 Porov. PATEL, N.H. et al. Insight into Different Aspects of Surro-
gacy Practices. In: Journal of Human Reproductive Sciences [online].
2018, roc. |1, ¢ 3, s. 213 [cit. 20.09. 2024]. DOI: 10.4103/jhrs.
JHRS_138_17.

* Porov. AFLATIOONIAN, N. et al.: Surrogacy as a good option for
treatment of repeated implementation failure: A case series. In: In-
ternational Journal of Reproductive Biomedicine [online]. 2013, roc. I |,
¢. 1,s. 79 [cit. 29.09. 2024]. Dostupné na internete: <https://www.
researchgate.net/publication/260876798_Surrogacy_as_a_good_
option_for_treatment_of_repeated_implantation_failure_A_
case_series>.

® Porov. BRINDSEN, PR. Gestational surrogacy. In: Human Reprodu-
ction Update [online]. 2003, roc. 9, ¢. 5, s. 484. [cit. 29.09.2024]. DOI:
10.1093/humupd/dmg033.

¢ Porov. BRUNACIO, K.H., SILVA, Z.P. Repeated cesarean secti-
on and vaginal delivery after cesarean section in S3ao Paulo Sta-
te in 2012. In: Revista Brasileira de Saude Materno Infantil [online].
2021, roc. 21, €. 1, s. 400. [cit. 29.09. 2024]. DOI: 10.1590/1806-
93042021000200004.
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pripade si Zena voli surogaciu iba zo subjektivnych
dovodov.’

Ako mézeme vidiet, surogacia nie je liecbou nep-
lodnosti ale iba reprodukénym modelom, skrze ktory
moze neplodny par mat’ dieta. Neplodny par ostava
aj nadalej neplodnym po tom, o obdrzi dieta skrze
surogacny proces.

Pre lepsie ziskanie zakladného obrazu surogacie,
predstavime aj d’alsSie formy surogacie.Ak berieme do
Uvahy formu financnej odmeny pre nahradni matku,
tak surogaciu delime na altruisticki a komercnu. Ak
zohladiujeme fakt, ¢i ndhradna matka ma geneticku
vazbu s dietatom, ktoré porodila, tak v takom pripa-
de delime surogaciu na tradi¢nu a gestacnd.

Altruistickd forma surogacie je povazovana za ne-
platenu formu surogacie, kedy nahradna matka kona
z altruistickych dovodov. Moze ist’ len o nepozado-
vanie financnej kompenzacie za svoje ,,sluzby* alebo
o skutocny altruizmus, zaloZeny na empatii.®> Komer¢-
na forma surogacie predstavuje formu surogacie, pri
ktorej je nahradna matka financne ohodnotena nad
ramec opravnenych nakladov suvisiacich s tehoten-
stvo.’

O tradicnej surogdcii hovorime vtedy, ak nahradna
matka ma genetickud vazbu s dietat'om, ktoré porodi-
la, pretoze poskytla vlastné vajicko pre oplodnenie.'”
K oplodneniu dochadza skrze umell inseminaciu, Ci
uz spermiami od zamyslaného otca, alebo od darcu."
Ak ndhradna matka prijme do maternice embryo,
s ktorym nema genetickl vazbu, vtedy hovorime
o gestacnej surogdcii.'* K oplodneniu dochadza skrze
techniky asistovanej reprodukcie.'

V samotnom suroga¢nom procese vystupuju dva
subjekty - nahradna matka a zamyslani rodicia, ktori sa

7 Porov. DUFALOVA, L. Suroga¢né materstvo. Bratislava : Wolters
Kluwer SR, 2020, s. 22-23.

8 Porov. WALKER, R., VAN ZYL, L. Towards a Professional Model of
Surrogate Motherhood. London : Palgrave Macmillan, 2017, s. 3.

% Porov. FIELD, M.A. Surrogate Motherhood:The Legal and Human Issues.
Cambridge : Harvard University Press, 1990, s. 17.

1 Porov. KRAUSE, F. Carring Relationships: Commercial Surrogacy
and the Ethical Relevance of the Other. In: KRAUSE, F, BOLDT, J.
(eds): Care in Healthcare [online]. Cham : Palgrave Macmillan, 2018, s.
88. [cit. 20.09.2024] DOI: 10.1007/978-3-319-61291-1_6.

' Porov.VAN DEN AKKER, O. Surrogate Motherhood Families. London
: Pelgrave Macmillan, 2017, s. 12.

12 Porov. PATEL, Insight into Different Aspects of Surrogacy practices,
s.212.

¥ Porov. ELLENBOGEN, A,, et al. Surrogacy - a worldwide demand.
Implementation and ethical considerations. In: Gynecological and Re-
productive Endocrinology and Metabolism [online]. 2021, €. 2, s. 66. [cit.
15.90.2024]. DOI: 10.53260/GREM.212021.
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skrze surogac¢nt zmluvu dohodnd, ze nahradna mat-
ka odovzda po pérode dieta zamyslanym rodi¢om. '

Prvym subjektom surogacie, bez ktorého by su-
rogacia nemohla prebehnut, je ndhradnd matka. Tym-
to vyrazom oznacujeme zenu, ,,ktord vynosi dieta so
suhlasom, Ze odovzdad diet'a zamysfanym rodicom. Ga-
méty méZu pochddzat’ od zamyslFanych rodicov alalebo
od darcu*.” Druhy subjekt surogacie, zamyslanych
rodicov, mézeme definovat’ ako ,,jednotlivcov alebo
pary, ktoré sa usiluju zaloZit’ si rodinu vyuZitim ndhradnej
matky, ktord pre nich vynosi diet'a“.'®

Medzi tymito dvoma subjektami vznika zmluva
o surogacii, ktora je obojstranna a z ktorej vyplyva-
ju isté zavazku a povinnosti. Ide najma o odovzdanie
dietata zamyslanym rodicom zo strany nahradnej
matky a uhradenie nahradnej matke naklady suvisiace
s tehotenstvom, pripadne aj nad ramec tychto nakla-
dov zo strany zamyslanych rodicov, ako aj prevzatie
dietata a nasledne starostlivost’ o dieta.!”

V danej suvislosti hovori van den Akker o suro-
gacnej triade - ndhradna matka, zamyslani rodicia a die-
ta.'® V tejto triade je dieta zelanym vysledkom, ku
ktorému smeruje cely surogaény proces a v ktorom
ma svoje vyvrcholenie. Vyvstava vsak otazka, ma ta-
kéto diet’a, pocaté a porodené skrze surogacie, stale
status osoby, ktora je darom alebo dochadza k jeho
inStrumentalizacii a stava sa z neho obycajny pred-
met tuzby?

Snubna laska manzelov

Ak chceme pochopit, co znamena tvrdenie, ze
diet'a je darom a nie predmetom, musime v prvom rade
v kratkosti objasnit’ podstatnu vlastnost’ manzelstva,
ktorou je manzelstvo ako spolocenstvo lasky dvoch
0sOb, ktoré sa navzajomgill odovzdavaju (daruju) jed-
na druhej. Karol Woijtyla nazyva takuto lasku snubnou
laskou, ktora spociva v darovani svojej vlastnej osoby,
seba, svojho JA druhej osobe. Nejde pritom o chcenie
dobra pre druhého, ale darovanie sa jeden druhému.
Niekto by mohol hned’ vzniest’ namietku, ze osoba
sa predsa nemoze darovat, kedZe je zo svojej pri-
rodzenosti alteri incommunicabilis - neodovzdatelna.

'* Porov.VAN DEN AKKER, Surrogate Motherhood Families, s. | I.

'* Porov. ZEGERS-HOCHSCHILD, F. et al. The International Glosary
on Infertility and Fertility Care. In: Human Reproduction [online].2017,
roc.32,¢.9,s. 1794. [cit. 18.09.2024]. DOI: 10.1093/humrep/dex234.
'* VAN DEN AKKER, Surrogate Motherhood Families, s. 14.

7 Porov. DUFALOVA, Surogacné materstvo, s. 25.

'® Porov.VAN DEN AKKER, O. Psychosocial aspects of surrogate mo-
therhood. In: Human Reproduction Update [online].2006, roc. |3,¢. 1,s.
53. [cit. 03.09.2024]. DOI: 10.1093/humupd/dmli039.



Zaroven nie je mozné, aby osoba bola predmetom
uzivania pre druhych, aby ju niekto vlastnil ako nejaky
obycajnu vec. Na to Woijtyla hovori, ze hoci vzajom-
né darovanie sa nie je mozné vo fyzickom zmysle, je
mozné v poriadku lasky a v moralnom vyzname, tak
ako hovori Kristus: ,,Kto nijde svoj zZivot, strati ho,
a kto strati svoj Zivot pre mna, najde ho* (Mt 10,39)."

Ak hovorime o vzijomné darovani sa, musime
hovorit’ aj o prijimanie sa. Tieto oba procesy, daro-
vanie sa a prijimanie sa, sa uskutoénuju v takej miere,
akej su toho partneri schopni. Treba podotknut, ze
tu nedochadza k strate individuality, tu si zachovavaju
obaja partneri.”

Mozeme povedat), ze proces vzajomného odo-
vzdania sa a prijimania sa v manzelstve ma isté spo-
lo¢né ¢rty s procesom darovania hmotnej veci. Pod-
stata darovanie totiz spociva nielen v darovani daru,
ale aj v jeho prijimani. Dar vo vSeobecnosti nie je len
nejakou obycajnou vecou. Je v fiom totiz pritomna
osoba darujuceho. Ak teda darujeme, davame spolu
s darom aj seba samého. Tym sa medzi darujicim
a obdarovanym vytvara vztah a ten sa kazdym dal-
$im darovanim upeviiuje. Hodnota takéhoto daru sa
neda vycislit, pretoze je v nou sam darca, Cize dar
v sebe obsahuje jedinecnl hodnotu osoby.?!

Manzelia sa tak daruju jeden druhému a zaroven
sa prijimaju. Tento vzajomny proces sa uskutocnuje
aj na drovni intimity, konkrétne manzelskej intimity
v kontexte emocionalneho vzt'ahu, kedy dany akt nie
je ¢irym sexudlnym aktom, ale je aktom lasky, spreva-
dzanym citmi a neznostami. Tato intimita sa dotyka
celého Zivota manzeloy, Cize nehovorime o nejakom
izolovanom akte plodenia.Takto vnimana intimita na-
pomaha rastu manzelskej laske.”> Tym manzelia vytva-
raju osobitny vztah, ktorého plodom je dieta.?

Diet’a ako plod lasky

Dieta tak prichadza na svet ako vysledok aktu
plodenia v kontexte vzajomného darovania a prijima-
nia sa, ¢im tento akt plodenia premiena na jedinec-
ny akt. Akt plodenia, ak sa kona v kontexte snubnej

' Porov.WOJTYLA, K. Ldska a zodpovednost’. Levoca : Fragmentum, 2023, s. 85.
2 Porov. TONDRA, F.:: Krestanské hodnoty rodiny v porovnani s pri-
rodzenymi hodnotami. In: DURKOVIC,Vladimir, ed. Rodina na prelome
tisicroci - subjekt kultury, krest'anskych a vsefudskych hodnét.Trnava : Uni-
verzita sv. Cyrila a Metoda v Trnave, 1999, s. 35.

2! Porov.ANDERSON, C., GRANDADOS, J.: Povolani milovat’. Bratisla-
va : Redemptoristi, 2014, s. 72-73.

22 Porov. ROCCHETTA, C.: Mystika manZelskej intimity. Trnava : Dobra
kniha, 2020, s. 40-41.

2 Porov.WOJTYLA, K.: Ldska a zodpovednost’ s. 87.

lasky, uz nie je obycajnym aktom, ktory iba generuje
novych fudi.** Dieta sa stava nielen plodom aktu plo-
denia, ale aj darom pre rodicov. Ich ciefom nebola
,produkcia* dietat’a, ale vzajjomné odovzdavanie sa
a prijimanie sa v kontexte otvorenosti novému Zi-
votu. Ich cielom bol rast ich lasky, budovanie spolo-
censtva lasky, ¢oho vysledkom je nova osoba - dieta.
Preto nemozeme hovorit’ o plodeni ako o procese,
ktory je zamerany na ,,produkciu® nového Zivota, pri
ktorom sexudlne spojenie je len prostriedkom na
dosiahnutie konkrétneho ciel’a - dietata.

Dieta sa skrze akt plodenia stava urcitym po-
tvrdenim a predizenim lasky manZelov. No nemoz-
no povedat, Ze ide o akési rozsirenie tiel manzelov
na fyzickej urovni. Diet’a, hoci svoj pévod na fyzickej
Urovni ma v svojich rodic¢och, je novou a jedinecnou
osobou.?

Plodenie v kontexte surogacie

Aplikovanim predchadzajucich zaverov na suro-
gacny proces dojdeme k zaveru, ze surogacia defor-
muje proces plodenia a dieta prestava byt darom.
Stava sa z neho, ako Rhonheimer oznaduje, prostrie-
dok pre naplnenie tuzob inych, ¢éim dochadza k in-
Strumentalizacii diet’at’a.”

Niekto by vsak prirodzene mohol vzniest’ na-
mietku, Ze kazdé dieta je predsa chcené a je darom
pre rodicov. O to viac je darom pre neplodny par,
ktory t07i po diet’ati. S tym by sa dalo do urcitej mie-
ry sthlasit, no musime si uvedomit), Ze zly prostrie-
dok robi cely proces plodenia zlym.?® Tym prostried-
kom je surogacia, ktora meni pohlad na dieta, meni
jeho status. Z diet’at’a, z daru sa stava predmet. Dieta
Zo surogacie prestava byt’ darom - plodom manzel-
ského aktu a stava sa z neho jednoducho obycajny
produkt z Cistého aktu plodenia.Vytraca sa rozmer
vzajomného darovania sa v kontexte snubnej lasky
a dieta zastava funkciu prostriedku pre naplnenie
tuzby jeho (zamyslanych) rodicov po dietati. Mohli
by sme to vyjadrit’ vetou ,,je dobré mat’ diet’a, nie

2 Porov. RHONHEIMER, M.: Ethics of Procreation and the Defense of
Human Life: Contraception, Artificial Fertilization and Abortion. VWashing-
ton, DC :The Catholic University of America Press, 2010, s. 162-163.
2 Poro. RHONHEIMER, M.: The Instrumetntalization of Human Life,
s. 167.

2% Porov.WOJTYLA, K.: Liska a zodpovednost'. s. 52.

2 Porov. RHONHEIMER, M.: Ethics of Procreation and the Defense of
Human Life: Contraception, Artificial Fertilization and Abortion, s. 158.

28 Porov. Katechizmus Katolickej cirkvi. Trnava : Spolok svitého Vojtecha,
1999, 1753.
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pre neho samé, ale preto, pretoze skrze toto diet’a sa
napiia moja tizba po dietati*“?

Prvym faktom, ktory si musime uvedomit’ je, ze
nad dietatom maju ,,prevahu‘ lekari a zdravotnicky
personal, ktori vstupuju do procesu plodenia ako tre-
tia strana, a od zasahu ktorych zavisi samotna exis-
tencia diet’at’a.** Tato zavislost’ sa dost’ zretelne preja-
vuje v situdcidch, ked’ sa akt plodenia skrze techniky
asistovanej reprodukcie kona len v pripade, zZe exis-
tuje nejaka Sanca na otehotnenie. Ak taka Sanca nie
je, pripadne je velmi nizka alebo dochadza k opa-
kovanym zlyhaniam oplodnenia, neddjde k pouzitiu
tychto technik, respektive sa ukoncia, ak sa vyuzivali.’!
Rovnako aj pozicia ndhradnej matky v procese suro-
gacie, v ktorom hra nezastupitelni dlohu, ma vplyv
na existenciu dietata. Od jej suhlasu totiz zavisi, Ci
embryo bude moct’ byt’ implantované do jej mater-
nice alebo ¢i bude suhlasit’ s umelou inseminaciou.
Ak totiz, Cisto teoreticky, odmietla prave spomenuté
Ukony, nebolo by mozné vykonat’ surogaciu.

Opacna situacia vSak nastava v pripade manzel-
ského aktu v kontexte snubnej lasky, kedy je pristup
k plodeniu iny.Tu totiz dochadza k vzajomnému da-
rovaniu sa partnerov, manzelov, a to nielen v situaci-
ach, v ktorych by dany akt priamo neviedol k pocatiu
diet’at’a, ale aj vtedy, kedy by bol dany par neplodny.
Diet’a v takomto akte ziskava aspekt ndhodilosti.V pri-
pade surogacie, dieta uz nie je nahodnym vysledkom
intimneho spojenia v kontexte snubnej lasky, ale je,
ako poznamenava Gauchet, produktom tuzby (za-
myslanych) rodicoy, ¢i jednotlivcov po dietati pre-
transformované na pravo mat’ dieta. Taka tuzba je
odlisna od sexuadlnej tiuzby a je vedome zamerana na
plodenie (produkciu) deti.®? Rodicia (zamyslani) si ich
diet’a vyslovene Zelajd, najprv matka a potom mozno
aj otec, a tak ho teda ,,vytvoria“. Gauchet nazyva ta-
kéto diet’a ,,Diet’a tizby* .3

Tazba po dietati vSak nie je sama o sebe zla.
V danej suvislosti, ako zdorazinuje Rhonheimer, musi-
me rozliSovat’ medzi tuzbou v zmysle ,,zelat’ si* alebo
»priat’ si a medzi tuzbou v zmysle ,,mat’ v umysle*

2 Porov. RHONHEIMER, M.: Ethics of Procreation and the Defense of
Human Life: Contraception, Artificial Fertilization and Abortion, s. 159.

30 Porov. Kongregacia pre nauku viery. Instrukcia o respektovani zacina-
juceho sa fudského Zivota a o dostojnosti plodenia - Donum vitae. AAS 80
(1988) 70-102; DeS 12 (1990),11,4 c.

3! Porov. RHONHEIMER, M.: Ethics of Procreation and the Defense of
Human Life: Contraception, Artificial Fertilization and Abortion, s. 162.

32 Porov. GAUCHET, M: Diet’a tuzby. In: Le Débat [online]. 2004, ro¢.
132,¢.5,s. 102. [cit. 29.09. 2024]. DOI: 10.3917/deba.132.0098.

33 Porov. GAUCHET, Diet’a tizby, s. 98.
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alebo ,,zamyslanim*. Prvy pripad je situacia plodenia
v kontexte snubnej lasky, kedy rodicia tuzia po diet’a-
ti ale nevedia Umyselne, svojim vlastnym pric¢inenym
dosiahnut’ Zelany ciel’ (tizba po dietati) a nechdva-
j jeho dosiahnutie na nadhodu.?* Zaroven vsak vedia
prijat’ aj situdciu, kedy ich ciel’ nebude z akychkolvek
pricin naplneny a v danom kontexte tiez vedia prijat’
diet’a, ktoré nebolo chcené v zmysle ,,nebolo plano-
vané“.*® Druhy pripad plati pre surogaciu.Tu sa ,,tu-
zit' po dietati* chape vo vyzname ,,mat’ v umysle* Ci
»zamyslat™. Aj v tejto situacii zamyslani rodicia sice
nevedia priamo dosiahnut’ svoj ciel, ale ,,zamyslaju*
pouzit’ akykolvek dostupny prostriedok, na dosiah-
nutie tizeného ciela. To ich vedie k aktivnemu hla-
daniu takychto prostriedkov.* V pripade surogacie,
tak dieta plni funkciu prostriedku, kedy s pomocou
technik asistovanej reprodukcie, ndhradnej matky a
diet’at’a, dojde k naplneniu tizby zamyslanych rodi-
cov po dietati. Medzi dietatom na jednej strane a
zamyslanymi rodicmi, nahradnou matkou a do istej
miery aj lekarmi a zdravotnickym personalom, vznika
existencna zavislost,, kedy existencia dietata priamo
zavisi od vole a cinnosti zamyslanych rodicov, na-
hradnej matky a medikov.”’

Gauchet v danej suvislosti pokracuje dalej a
konstatuje, Ze dieta je o to ziadanejSie, ¢im menej
je prirodzenym produktom aktu plodenia. Cim viac
je plodom technik asistovanej reprodukcie (v naSom
pripade mozeme tvrdit’ Ze aj surogacie), tym viac je
tym, ¢im by malo byt, CiZe dietat'om svojich rodicov.*®
Ak je dieta dietatom tuzby, je zaroven aj dietatom
odmietanym.* Takéto dieta si prirodzene méze klast’
otazky, ¢i spifia poziadavky svojich rodicov. Ci je sku-
to¢ne dietatom, po akom tUzili jeho rodicia.*

Okrem instrumentalizacia dietat’a, sa v suroga-
cii vyskytuje aj problém jeho komodifikacie, ktory je
najzretelnejsi pri komercnej surogacii, ktord mnohi
povazuju za formu predaja deti. Je tomu tak vzhla-
dom na skutocnost, ze pri tejto forme dochadza k
financnej odmene pre nahradnd matku za vynosenie

3 Porov. RHONHEIMER, M.: Ethics of Procreation and the Defense of
Human Life: Contraception, Artificial Fertilization and Abortion, s. 161.

3 Porov. RHONHEIMER, M.: Ethics of Procreation and the Defense of
Human Life: Contraception, Artificial Fertilization and Abortion, s. 158.

3% Porov. RHONHEIMER, M.: Ethics of Procreation and the Defense of
Human Life: Contraception, Artificial Fertilization and Abortion, s. 161.

37 Porov. RHONHEIMER, M.: Ethics of Procreation and the Defense of
Human Life: Contraception, Artificial Fertilization and Abortion, s. 168.

%8 Porov. GAUCHET, Diet’a tzby,s. | 10.

%% Porov. GAUCHET, Diet’a tlzby, s. 109.

4 Porov. GAUCHET, Dieta tuzby,s. | 17.



a odovzdanie dietata zamyslanym rodicom, ¢o je do-
konca oSetrené a potvrdené zmluvou o surogacii.*'

Postoj Katolickej cirkvi

Na dané problémy poukazuje aj Katolicka cirkey,
ktora v poslednej dobe jasne odsudzuje surogaciu.
Hoci sa Cirkev na tému surogacie vyjadrila v minu-
losti niekolkokrat, mi poukazeme len na tie vyjadre-
nia a postoje, ktoré su k nasej téme relevantné.

Zacneme stanoviskom Svitej stolice, ako stale-
ho pozorovatela pri OSN, zo 6. oktobra 2023, ktora
na pode OSN zdéraznila, Ze surogacia nerespektuje
dostojnost’ a prava diet’at’a, ktoré je redukované na
predmet, pre naplnenie tuzby inych a zdoraznila, ze
diet’a je darom a nie predmetom.®

Dalej uvadzame deklaraciu Dignitas infinita, ktora
poukazuje na porusenia dostojnosti diet’at’a, ktoré sa
stava predmetom pre inych* a zaroven odmieta exis-
tenciu prava na dieta.*

Ako posledny predkladame prihovor papeza
Frantiska, z 8. januara 2024, pre clenov diplomatické-
ho zboru akreditovanych pri Svatej stolici, kedy jasne
odsudil surogaciu a poukazal na to, Ze dieta je vzdy
darom a nie predmetom obchodnej zmluvy.*

Zaver

Respektujlc prirodzenu tuzbu parov mat’ dieta,
o ktoré by sa mohli s laskou starat’ a vychovavat, mu-
sime trvat’ na tom, Ze surogacia nie je vhodna forma
realizovania danej tUzby. Nielenze surogacia nie je
metodou, ktora by dokazala neplodnost’ vyliedit), ale,
a to predovsetkym, vystavuje diet’a riziku instrumen-
talizacie a jeho degradacie na predmet.

* Porov. HYDER-RAHMAN, N. Commercial Gestational Surrogacy:
Unravelling the threads between reproductive tourism and child tra-
fficking. In: Anti-Trafficking Review [online]. 2021, ¢. 16,s. 123.[cit. 28.09.
2024].DOI: 10.14197/atr.201221 168.

*2 Porov. Svita stolica, staly pozorovatel pri OSN. Statement by the
Holy See Mission on Agenda Item 69: Promotion and Protection of the
Rights of Children [online]. 06.10.2023. [cit. 15.09.2024] Dostupné na
internete: <https://holyseemission.org/contents//statements/65207b-
8112b9b.php>.

* Porov. Dikastérium pre nauku viery. Deklardcia Dignitas infinita
o ludskej dostojnosti. AAS (2024), 48.

* Porov. Deklardcia Dignitas infinita o ludskej ddstojnosti. 49.

% Porov. FRANTISEK. Prihovor jeho sviitosti papeza Frantiska clenom
diplomatického zboru akreditovaného pri Svitej stolici [online]. 08.01.
2024. [cit. 14.09. 2024]. Dostupné na internet: <https://www.vati-
can.va/content/francesco/en/speeches/2024/january/documents/
202401 08-corpo-diplomatico.html>.

Z celého aktu plodenia sa skrze surogaciu vy-
traca rozmer darovania sa partnerov navzajeom, ¢im
diet’a prestava byt darom pre svojich rodicov.

Aj ked’ po diet’ati prirodzene tuzia rodicia, ktori
uskutocnuju akt plodenia v kontexte snubnej lasky,
cielom ich aktu plodenia je rast manzelskej lasky a za-
roven otvorenost’ voci novému Zivotu. Toto vzajom-
né prejavovanie si lasky sa deje aj vtedy, keby nedoslo
k pocatiu alebo aj keby bol par neplodny.

Ako vhodnu formu, alternativy vodéi surogacii, na-
vrhujeme adopciu, pri ktorej neplodny par moze pri-
jat’ do svojho spolocenstva lasky novl osobu, ktora
sa z objektivnych dovodov dostala do zlozZitej situa-
cie, akou je Zivot bez rodicov.
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Abstract: The study deals with the importance
of prayer, which is essential for a personal and intimate
relationship with God. Jesus warns every person, «Ask
and you shall receivey, but prayer is something more
than just asking for something that one wants. It also
means a response to what God wants. God invites us
to pray in order to build a loving relationship with him.
Through prayer, we can, among other things, resist sin
and receive Gods love. In the study, we also focus on
the liturgy, which is a continuation of the saving work
of Jesus Christ. We analyze the active participation of
believers in the liturgy, through which we get into a
deeper relationship with God, surrender our lives to Him
and accept His will.

Key words: Prayer. Personal prayer. Liturgy.Active
participation in the liturgy.

Uvod

Zo skusenosti vieme, ze pri modlitbe vstupuje-
me do déverného vztahu s Bohom. Nadvazujeme
priatelstvo s JeziSom. Teda podstatou modlitby je
rozpravat’ sa s Bohom a byt’ v jeho pritomnosti.'
Mozeme pozorovat, ze obzvlast’ dolezitym faktom
v modlitbe je predkladanie svojho Zivota Bohu. Po-
zyvame ho do konkrétnych situacii a potrieb, ktoré
povazujeme za dolezité.Vsetko ludské, co preziva-
me, otvarame posobeniu Bozej moci a lasky. Mo-
Zeme skonstatovat, Zze modlitbou si upokojujeme
srdce, zbavujeme sa strachu a tlaku sveta.

Podla svatého Jana ZlatoUsteho nie je mozné,
aby Boh nevypocul niektorého prosebnika, ktory
ho prosil nalezitym sposobom.Takisto tvrdil, ze Boh
splni nase prosby este prv, ako skoncime modlitbu.
Ved' i sam nam prislubil tuto skutocnost), ked’ po-
vedal, Ze ,,prv, nez budu volat, ja odpoviem, este len
budu vraviet’ a ja ich vyslySim*“ (Iz 65, 24). Podobne
modlitbu opisuje aj svaty Vavrinec Justiniani, ktory
konstatoval, ze modlitba premiena fudi a vymaha
' Porov.VELLA, E.: JeZi§, méj uzdravovatel. Velky Lapas : Per Immacu-

latam, 2002. s. 25.
2 Porov.IVAN, J.: Modlit’ sa je fudské. Michalovce : Misionér, 2021.s.9.

OSOBNA MODLITBA A LITURGIA

ADRIANA HARCARIKOVA

nam milosti, o ktoré prosime. Modlitba, ako podo-
tkol, premiena slabych ludi na hrdinov a hriesnikov
na svatych.?

Je dolezité pripomendt, ze prostrednictvom
modlitby sa tiez zacina uzdravovanie cloveka. Av-
sak zo skusenosti vieme, ze ak sa modlitba zane-
db3, je dost’ pravdepodobné, ze kroky k uzdraveniu
sa oslabia, ba mozno dokonca stratia.* Modlitba je
rovnako velkym prostriedkom spasy. Liguori tvrdi,
Ze pre dosiahnutie spasy musi ¢lovek plnit’ Boziu
volu, ktora je vyjadrena v prikazaniach.> Podobne
podla ucenia teolégov, svatého Bazila, svatého Jana
ZlatoUsteho a dalSich je modlitba ddlezita, a to nie-
len na zaklade Bozieho prikazania, ale takisto ako
nevyhnutny prostriedok spasy. Je dokazané, ze iba
skrze modlitbu sa dokazeme ubranit’ pred mocny-
mi nepriatelmi, pretoze vtedy uz nebojujeme my
vlastnymi silami, ale bojuje za nas Boh. Modlitba je
tiez jedinym riadnym prostriedkom na prijatie Bo-
zich darov.Avsak modlitbu od nas nepotrebuje Boh
k tomu, aby poznal nase potreby, ale ako povedal
svaty Tomas, potrebujeme ju my k tomu, aby sme
poznali, ako velmi sa potrebujeme utiekat’ k Bohu
o pomoc potrebnu pre spasu.®

Nesmieme prehliadnut, Ze aj apostoli prosili Je-
Zisa, aby ich naudil modlit’ sa. Neraz ho videli, ako sa
modli a takisto aj oni chceli vediet’ modlit’ sa, ako sa
modlil on.Jezis na konci svojho Zivota nabada apos-
tolov, aby sa modlili.,,Bdejte a modlite sa.“” Lukas vo
Svatom pisme uvadza Jezisove slova, Ze sa treba sta-
le modlit’a neochabovat’. Matls vo svojom evanjeliu
takisto zachytava JeziSove slova ,,bdejte a modlite sa,
aby ste neprisli do pokusenia® (Mt 26, 41). Na inom
3 Porov. DE'LIGUORI,A. M.: Modlitba, velky prostriedok spdsy. Micha-
lovce : Misionar, 2012.s. 46 - 49.

‘1 Porgv. BALAZ, R.: Slovo O. biskupa Rudolfa Balaza. In: BARTO-
SOVA, M. - JUST, L.: Pamdtajme na vdzriov! (Zbornik zo semindra).
Bratislava : Signum, 1995.5.7 - 9.

® Porov. DE'LIGUORI,A. M.: Modlitba, velky prostriedok spdsy. Micha-
lovce : Misionar, 2012.s. 12.

¢ Porov. DE'LIGUORI,A. M.: Modlitba, velky prostriedok spdsy. Micha-
lovce : Misionar, 2012.s. 23.

" Porov. IVAN, J.: Modlit’ sa je fudské. Michalovce : Misionar, 2021. s.
30.
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mieste je v MatiSovom evanjeliu poznamenané ,,pros-
te a dostanete” (Mt 7, 7). Tymito prikazmi Jezi§ dava
najavo nutnost’ modlitby.® V skuto¢nosti sa bez mod-
litieb nezaobide ani slavenie svétej liturgie, ktora ak
ma byt skutocne efektivna, je nutné nechat’ konat’
Boha v nas, a to je mozné iba s Kristom a v Kristo-
vi. Avsak je nevyhnutné, aby na tejto Bozej Cinnosti
participovala i 'udska ¢innost, ¢im sa dosahuje vza-
jomny vzt'ah.” Z toho dovodu, sam Boh kona na eu-
charistickej liturgii a my mame moznost’ byt’ aktivne
zapojeni do tohto Bozieho konania. '

Modlitba ako doverny vzt’ah s Bohom

Modlitba je osobnym a dovernym stretnutim clo-
veka s Bohom. Pri kazdej modlitbe si musime uvedo-
mit,, Ze stojime pred Stvoritelom neba i zeme, pred
jedinym Bohom, ktory nas miluje."" Z pohl'adu Alfon-
za Marie de’Liguoriho, je modlitba zakladnou vecou
v krestanskom Zivote. Iba cestou modlitby sa pod-
la neho da kracat’ k laske a svatosti. Alfonz tvrdi, ze
iba modlitbou sa dokaze nase srdce rozpalit’ pravou
laskou k nasmu Vykupitelovi. Nemodlit’ sa znamena
stracat’ lasku. Znamena to pretrhnuit’ retaz milosti,
ktoré nam Boh chce neustile davat’.'* Bez modlitby,
hovori de’Liguori st vsetky nase vykonané meditacie
neplodné. Nase predsavzatia i vSetky nase prisluby
stagnuju. Alfonz nas upozornuje, Ze je potrebné uva-
Zovat’ nad tym, ako velmi modlitbu potrebujeme, aby
sme si ju obl'Ubili. Musime si v§Simnut, aka je cenna
k dosiahnutiu vsetkych milosti, ktoré od Boha oca-
kavame. Samozrejme, pokial’ vieme za ne prosit’ tak,
ako je potrebné."

Modlitba je predovsetkym vtedy skutocnou
modlitbou, ak mame doverny a osobny vztah s Jezi-
Som. Podstatou je si tento vztah udrzat’ a to pocas
celého dna i po vsetky ostatné. Modlitba je nadva-
zovanie a udrziavanie vztahu s JeziSom i pocuvanie
v tichu, ¢o nam hovori. Nadviazat’ s nim vztah podla
Pasquala Foresiho mézeme vtedy, ak Boha davame
& Porov. DE'LIGUORI, A. M.: Modlitba, velky prostriedok spdsy. Micha-
lovce : Misionar, 2012.5.20 — 21.

° Porov. MOJZES, M.: Liturgicka teolégia.Aby nam horeli srdcia. Zaborské
: Salus animarum. 2016.s. [9.

1° Porov. MOJZES, M.: Liturgickd teolégia. Aby ndm horeli srdcia. Zabor-
ské :Salus animarum.2016.s. 130 — [31.

"' Porov. BOIETAU, M.-N.:V Skole Svitého pisma. In:JONCHERAY, L.
— MOENS, J.-L. (eds.): Modlitba? Ako a preco sa modlit’ Trnava : Dobra
kniha, 2001.s. 17.

12 Porov. DE’LIGUORI, A. M.: Modlitba, velky prostriedok spdsy. Micha-
lovce : Misionar, 2012.s. 12 — |3.

13 Porov. DE’LIGUORI, A. M.: Modlitba, velky prostriedok spdsy. Micha-
lovce : Misionar, 2012.s. 17 — [9.
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na prvé miesto v nasom Zzivote i vo vsetkych svojich
skutkoch. Foresi konstatuje, Ze modlitba je najkrajSim
okamihom v zZivote cloveka, pretoze v danom okami-
hu Zijeme spolu s Otcom, Synom a Duchom Svatym. '

Svaty FrantiSek Salesky nam odovzdal Styri pro-
striedky, skrze ktoré sa mozeme dostat’ do Bozej
pritomnosti.

e Prvym prostriedkom je uvedomit’ si, Ze Boh
je vSade a vo vsetkom. Niet takého miesta ani veci,
kde by nebol pritomny.

e Druhy prostriedok hovori o tom, ze Boh je
pritomny v naSom srdci. Teda nie je pritomny len
na tom mieste, kde prave sme, ale prebyva v naSom
srdci, ktoré svojou bozskou pritomnost'ou obnovuje
a ozivuje.

e Treti prostriedok nam pripomina, Zze mame
rozjimat’ nad Spasitelovou ludskost'ou, skrze ktoru
hladi z neba na vsetkych ludi vo svete.

e A teda Stvrtym prostriedkom, cez ktory sa
mozeme dostat’ do Bozej pritomnosti, je predstavo-
vat’si JeziSa v jeho ludskosti. Svaty FrantiSek tym chce
povedat), aby sme si nasho Pana predstavili v jeho po-
svatnej ludskosti, akoby bol vedla nas."

Skusenost’ tvrdi, Ze ak sa nase srdce bude sta-
le viac obracat’ k Bohu v modlitbe, aj nase vztahy
k ludom sa budd menit’ k lepsiemu. Skrze modlitbu
davame Boha na prvé miesto v nasom zivote. Vda-
ka nej sa podla patra J6zefa Augustyna clovek stava
pokornejsi, odvaznejsi, sebaistejSi a menej sistredeny
na seba a vlastné obavy. Clovek dokaze prezivat’ vnu-
torny pokoj a harmoéniu. Je pravdou, ze modlitba dava
cloveku urcité presvedcenie, ze nebesky Otec dobre
vie, Co potrebuje. Pater Augustyn hovori, Ze jednym
z hlavnych cieflov modlitby je rozpoznat, ¢o dobré
povstava v nasej dusi a vovadzat’ to do Zivota a to zlé,
aby sme odmietli a premahali v sebe.'

V kazdom pripade, kazda modlitba, osobna, litur-
gicka alebo modlitba v spolocenstve ma smerovat’
k Bohu. Pomocou modlitby sa odovzdavame Bohu,
v ktorom sa uskutocnuje premena nasho Zivota. M6-
Zeme povedat), ze modlitba zlepsuje nase kazdoden-
né fungovanie a poskytuje nam urcitl spokojnost’ zo

'* Porov. FORESI, P: MéZem sa s nim rozpravat’ stdle.Ako sa lepsi modiit’.
Bratislava : Nové mesto, 2016.5.8 — |3.

' Porov. BOIETAU, M.-N.:V skole Svdtého pisma. In: JONCHERAY, L.
— MOENS, J.-L. (eds.): Modlitba? Ako a preco sa modlit’. Trnava : Dobra
kniha, 2001.s. 18 — 20.

' Porov. AUGUSTYN, J.: Duchovny Zivot a modlitba. Trnava : Dobra
kniha, 2010.s5.79 — 8.



7ivota. Lahsie dokizeme prijat’ Zivot s otvorenos-
tou a s déverou z Bozich rak."”

Jan Pavol Il. deklaroval, ze ,,modlitbe sa musime
ucit, ako by sme si vZdy znovu osvojovali toto umenie
od samého boZského Majstra. Robili to tak jeho prvi
ucenici, ktori ho prosili:*“ ,Pane, nauc nas modiit’ sa!* (Lk
I'l,1). Dodava tiez, ze ,,v modlitbe sa rozvija s Kristom
dialog, ktorym sa mu stavame déverne blizki.“'®

Modlitba z pohladu Jacquesa Phillipa

Podla slov Jacquesa Phillipa, skrze modlitbu mo-
Zeme v Bohu cerpat’ novy zivot. Modlitba umoznuje
zakazdym sa regenerovat’ a obnovovat. Nezalezi na
tom, aké tazké mame skusky, situacie, alebo aké ro-
bime chyby.V modlitbe stale najdeme dost’sily a na-
deje pre nas zivot s uplnou doverou v budicnost’.

Podstatou modlitby je to, Ze nezistne travime
¢as s Bohom. Znamena to milovat, pretoze obeto-
vat’ svoj ¢as Bohu, znadi dat’ mu svoj zivot. Praktic-
ky modlit’ sa znamena byt’ s Bohom a s laskou ho
vnimat’. Pri modlitbe sa upriamuje nasa pozornost’
od naSich myslienok a roznych predstav k zazitku
Boha. Podl'a Jacquesa Philippeho je hlavnhym ovocim
modlitby poznat’ Boha ako Otca. Skrze Jezisa Krista,
vo svetle Svatého Ducha sa Boh zjavuje ako Otec.
Jednym z najkrajsich ovoci modlitby je rast v laske
k bliznemu. Ked’ je nasa modlitba pokorna a uprim-
na, Philippe tvrdi, Ze nas priblizuje k Bohu, zjedno-
cuje nas s nim a sme schopni milovat’ vdaka jeho
nekonecnej laske kazdé stvorenie.

Dalej Philippe poznamenava, e najpevnejsim
zakladom Zivota modlitby je BozZie volanie. JeziS nas
vyzyva, aby sme sa stile modlili a neochabovali. Totiz
nemodlime sa preto, aby sme ziskali z toho nejaké
vyhody, ale najma preto, lebo to od nas ziada Boh.
Pokial’ sa modlime len kvdli urcitym vyhodam, kto-
ré chceme vdaka modlitbe ziskat’, hrozi nam, ze sa
jedného dna znechutime. Mame sa modlit’ s poko-
rou voci Boziemu slovu a vtedy budeme mat’ vzdy
milost’ vytrvat’.'?

Spominany autor nadrtava zakladné body
o modlitbe, ktora je podla neho ,,dusou krest'anské-
ho Zivota a podmienkou kaZdého ozajstného pasto-
racného Zivota“. Uvadza tiez, Ze ,,modlitba z nds robi

'7 Porov. AUGUSTYN, |.: Duchovny Zivot a modlitba. Trnava : Dobra
kniha, 2010.s. 88.

'8 Apostolsky list pdpeza Jana Pavla Il.: Novo millennio ineunte. Na
zaciatku nového tisicrocia.

9 Porov. PHILIPPE, ).: Modlitba. Skola Idsky. Liptovsky Mikulas : Komu-
nita Blahoslavenstiev, 2015.s. 12 — 32.

Bozich priatelov, uvadza nds do jeho intimity a bohat-
stva jeho Zivota, umoZriuje ndm prebyvat’ v fiom a jemu
v nds“. Dalej proklamuije, Ze ,,bez tejto vzdjomnosti,
bez tejto vymeny lasky, ktort uskutocriuje modlitba, je
krest'anské naboZenstvo len prazdnym formalizmom,
ohlasovanie evanjelia len propagandou, charitativna
cinnost’ dobrocinnym dielom, ktoré na fudskom tdele
nemeni ni¢ podstatné.*?’

Phillipe nam ponuka niekolko praktickych rad
pre osobnu modlitbu. Tvrdi, Ze sa nemézeme zjed-
notit’ pocas osobnej modlitby s Bohom, pokial’ s nim
nie sme spojeni aj v kazdej inej ¢innosti.To znamena,
vykonavat’ nasu pracu a povinnosti v jeho pritom-
nosti, snazit’ sa mu pacit’ a plnit’ jeho volu. Dalej
Philippe podotyka, aby sme mu zverili svoje volby
a rozhodnutia, nechali sa viest' svetlom evanjelia
a konali s neziStnou laskou. Teda zdoraznuje najma
nevyhnutnost’ Zitia v Bozej pritomnosti a prakti-
zovanie lasky. Totiz, mézeme si polozit’ otazku, ako
moze Clovek milovat’ Boha, ked’ je lahostajny voci
svojmu bliznemu a nemiluje svojho brata? Preto sa
domnievame, Ze nasa modlitba by mohla byt’ nep-
lodnd, ak teda nemame dostatok lasky k bliznemu,
prechovavame nevrazivost’ ¢i neodpustenie. Kladny
vztah s Bohom a prisfuby nam totiz zabezpecuju
gesta milosrdenstva a dobroty voci bliznemu.V kni-
he lzaiasa sa uvadza, ako sa paci Bohu, ked’ clovek
ponukne svoj chlieb bliznemu, potulnych bedarov
zavedie do svojho domu ¢i zaodeje nahého. Ked’
odstrani zlé reci vodi bliznemu, hladnému ponukne
sucit a ubitd dusu nasyti, PAn mu da uzdravenie i ne-
prestajny odpocinok.?!

Ak je nasa modlitba autentickd, dokaze z nas
urobit’ pokornejsich, miernejsich, trpezlivejsich fudi.
V naSom ZzZivote necha postupne dozriet’ vsetko
ovocia Ducha, ktoré vymenuva apostol Pavol v liste
Galatanom: ,,ldsku, radost’, pokoj, zhovievavost, ldska-
vost,, dobrotu, vernost’ ...“ (Gal 5, 22). Podla Phillipa,
toto ovocie sposobi, ze predovsetkym budeme viac
milovat’ Boha a svojho blizneho.”?

Osobna modlitba

2 PHILIPPE, J.: Modlitba. Skola lésky. Liptovsky Mikula3 : Komunita
Blahoslavenstiev, 2015.s. I | — 12.

2! Porov. PHILIPPE, ].: Modlitba. Skola lasky. Liptovsky Mikulas : Komu-
nita Blahoslavenstiev, 2015.s. 104.

2 Porov. PHILIPPE, J.: Modlitba. Skola lasky. Liptovsky Mikulas : Ko-
munita Blahoslavenstiey, 2015. s. 40.
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Na zaklade JeziSovych slov, ktoré nam pripo-
mina apostol Matus, pri modlitbe nemame hovorit’
vela ako pohania, lebo si myslia, Ze budi vypocu-
ti pre svoju mnohovravnost’. Pri osobnej modlitbe
nie je dolezité vela vraviet’ alebo prednasat’ svoje
potreby Bohu. Prave naopak, pri osobnej modlitbe
je potrebné Uplne sa stiSit’ a nastavit’ sa na pritom-
nost’ Trojjediného Boha. Toto je moment, ked’ by
sme mali dovolit’ Bohu, aby konal. Dovolit’ mu, aby
nas premienal na svoj obraz. Lenze ¢lovek castokrat
nechce ponechat’ iniciativu na Boha z toho dovodu,
lebo sa boji, co by Boh mohol s jeho zivotom uro-
bit. Myslienka ¢loveka je mnohokrat taka, ze ked’
necha konat’ Boha, tak Boh vykona nieco, co si ¢lo-
vek nepraje.”

Jezi$ nas pobada:,,Ale ked’ sa ty ide§S modlit,, vojdi
do svojej izby, zatvor za sebou dvere a modli sa k svoj-
mu Otcovi, ktory je v skrytosti“ (Mt 6, 6). Je dobré najst’
si vhodné miesto na osobnd modlitbu, pri ktorej sa
obraciame k Bohu. Pri tomto rozjimani sa usilujeme
uniknut’ z vlastného centra, ktory je riSou dojmoy,
fantazie a zmyslového vnimania. Potrebujeme unik-
nat’, aby sme nasli Krista.?!

Svaty Jan z Kriza vo svojej knihe Vystup na horu
Karmel pise, ze niektori ludia si myslia, Ze vobec
nemaju osobni modlitbu, ale modlia sa vela a mohli
by sme povedat), Ze aj dobre. Ini si naopak myslia, ze
sa modlia vela a dobre, no pritom sa modlia zle.”
K tomu, aby sme dobre vyuzili cas pri modlitbe by
bolo vhodné, okrem iného, rozjimat’ nad Svatym
pismom. Je podstatné, aby zakladom nasho modlit-
bového Zivota bolo Bozie slovo. Svaté pismo ma v li-
turgickom slaveni najvacsi vyznam.Totiz zo Svatého
pisma pochadzaju vSetky vybrané citania, ktoré sa
potom vysvetluju v homilii. Takisto sa z neho spieva-
ju zalmy. Liturgické prosby, modlitby a spevy su tiez
z neho inspirované.?® Nielenze sa k nam cez Slovo
Boh prihovara, ale dava nam aj slova, aby sme mu
odpovedali. Teda Svaté pismo je zakladom kazdého
dialégu medzi clovekom a Bohom.?”” V Dogmatickej

2 Porov. MUSZALA, A.: Modlitba ztiSeni. Krakow : Pustelnia, 2016.
s. 16— 17.

2 Porov. SIMONART, J.: Cesty modlitby. In: JONCHERAY, L. — MO-
ENS, J.-L. (eds.): Modlitba? Ako a preco sa modlit’ Trnava : Dobra kni-
ha, 2001.s. 37.

% Porov. PHILIPPE, ).: Modlitba. Skola Idsky. Liptovsky Mikulas : Komu-
nita Blahoslavenstiev, 2015. s. 39.

2% Porov. Dokumenty Katolickej cirkvi. Biblia, homilia a liturgické ka-
techéza. https://dke.kbs.sk/dke.php?in=sc30 (05.02.2024).

27 Porov. PHILIPPE, ).: Modlitba. Skola Idsky. Liptovsky Mikulas : Komu-
nita Blahoslavenstiev, 2015. s. 88.
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konstitacii Dei Verbum sa uvadza, Ze ,,... v BoZom slo-
ve je taka sila a ucinnost, Ze ono je pre Cirkev oporou
a Zivotnou silou a pre deti Cirkvi posilou vo viere, pokr-
mom duse, Cistym a nevysychajtcim pramefiom duchov-
ného Zivota. Preto obzvldst’ o Svitom pisme plati: Zivé
a ucinné je BoZie slovo (porov. Hebr 4, |2), ono md moc
budovat’ a dat’ dedicstvo medzi vSetkymi posvdtenymi
(borov. Sk 20,32 a Sol 2, [3).“*®

Nesmieme zabudat’ na to, Ze skrze modlitbu
mozeme nadobudnit’ najvacsie dobro, ktorym je
samotny Boh a vsetko, ¢o zahria. To znamena do6-
veru, pokoj, svetlo, silu, pozitivny rast atd’. Vdaka
modlitbe si uvedomujeme, ze sme Bozimi detmi.
Vytrvalost’ v osobnej modlitbe nuti cloveka kon-
frontovat’ sa s tym, co ma vo svojom srdci. Mnoho
ludskych srdc trpi hriechom a necistotami, no ak
Clovek vytrva v modlitbe, dokaze vo svojom srdci
objavit’ istotu a Boziu pritomnost), ktora ho méze
vnatorne ofistit’?” Kedze modlitba je Uzko spoje-
na s askézou, ako priklad mézeme spomenut’ mni-
chov na hore Athos, ktori aj ked’ trpia nedostatkom
spanku a jedla, su tiez odluceni od svojej rodiny
a priatefov, i tak vacsina mnichov prejavuje znamky
St’astia a nadsenia. Toto nadsenie je spojené s pria-
skusenosti pochadza z nocnych osobnych alebo su-
kromnych modlitbovych vigilii tychto mnichov v ich
celach. Kazdy mnich ma vyhradeny cas na vykonava-
nie hlbokej modlitby a meditaciu v intimite a tichu
svojej cely. Osobna modlitba neznamena pre tychto
mnichov len dalSiu povinnost, ktord musia vykonat’
kvoli nariadeniu opata, alebo preto, Ze si to vyzaduju
mniSske pravidla. Prave naopak, to, Ze mnisi su tak
nadseni je v podstate tym, Ze z osobnej modlitby sa
skutocne tesia a chapu duchovny rast, ktory vdaka
nej ziskavaju.*

Liturgia — spolocenstvo s Kristom

Katechizmus katolickej cirkvi definuje liturgiu
ako verejné dielo, sluzbu v mene fudu alebo v pro-
spech ludu. To znamena, ze Bozi fud sa zdcastnu-
je na Bozom diele. Totiz prostrednictvom liturgie
Kristus pokracuje skrze Cirkev v diele nasho vy-

2 Dogmatickd kontitcia o BoZom zjaveni Dei Verbum. https://www.
kbs.sk/obsah/sekcia/h/dokumenty-a-vyhlasenia/p/druhy-vatikansky-
-koncil/c/dei-verbum (03.02.2024).

2 Porov. PHILIPPE, ).: Modlitba. Skola Idsky. Liptovsky Mikulas : Komu-
nita Blahoslavenstiev, 2015.s. 65 - 70.

30 Porov. DOROBANTU, M.: Contemporary practices of monasticism
at Mount Athos and their immediate focus on the experience of God.



kapenia.}' Z toho dovodu sa teda liturgia ,,pravom
poklada za vykonavanie kriazského uradu JeZiSa Krista.
V nej sa vnimatelnymi znakmi naznacuje a spsobom
vlastnym kazdému z nich aj uskutoctiuje posvdcovanie
cloveka a tajomné telo JeZiSa Krista, CiZe hlava a jej udy,
vykondva dokonaly verejny kult. Preto kazdé liturgické
slavenie, ako dielo Krista Kniaza a jeho tela, ktorym je
Cirkev, je nanajvys posvdtnou cinnost'ou, ktorej ucinnosti
sa ani vyznamom, ani stupriom nevyrovnd nijaka inda
cinnost’ Cirkvi.*®*

V konstitucii Sacrosanctum concilium sa uva-
dza, Ze v liturgii sa uskutocnuje dielo vykupenia clo-
veka. Toto dielo vykupenia vykonava Boh, ktory ma
byt’ v centre nasej pozornosti. Bozie konanie sa pre-
javuje pri premeneni, ktoré sa vsak netyka len chle-
ba a vina, ale kazdy krestan ma byt premienany na
obraz Boha. Benedikt XVI. tvrdi, Ze sam Boh kona
v eucharistickej liturgii,a my sme teda vtiahnuti do
tohto Bozieho konania.* Tento emeritny papez jas-
ne poukazuje, ze v liturgii nejde o nas, ale o Boha,
na ktorého sa v liturgii zabuda. Totiz clovek mysli
vacsinou na seba a svoje starosti, a na Boha si uz
akosi nespomenie.**

Benedikt XVI. dalej poznamenava, ze v litur-
gii Boh kona skrze Jezisa Krista, a my tak mézeme
konat’ len skrze neho a s nim. Takisto konstatuje,
ze ,,v liturgii k ndm hovori sam Logos a nielen hovori,
prichadza s telom a s dusou, telom a krvou, boZskym
a ludskym, aby nds zjednotil so sebou, aby z nds vytvoril
jedno telo.®

V Dokumentoch Katolickej cirkvi je napisané,
Ze liturgia je predovsetkym uctievanie Bozej veleb-
nosti a bohatym pramenom poucenia pre veria-
ci fud. Totiz ,,v liturgii sa Boh prihovdra svojmu fudu
a Kristus este stdle ohlasuje evanjelium.A fud odpoveda
Bohu spevom a modlitbou. ¢

Je dolezité pripomendt), ze liturgia sa hlavne na
Vychode chapala z uzsieho aspektu ako slavenie Eu-

3! Porov. KKC, 1069.

32 Konstiticia o posvdtnej liturgii Sancrosanctum concilium. https://
www.kbs.sk/obsah/sekcia/h/dokumenty-a-vyhlasenia/p/druhy-vati-
kansky-koncil/c/sacrosanctum-concilium (15.01.2024).

3 Porov. MOJZES, M.: Pod'te, poklofime sa a padnime pred Kristom.
Presov : GTF PU,2013.5. 17 - 23

3 Porov. MOJZES, M.: Ako byzantskd liturgia upriamuje pozor-
nost’ ¢loveka na Pana, ktory prichadza. In: Theologos. https://www.
unipo.sk/public/files/GTF/2018/Theologos/Theologos2018_2.pdf
(07.02.2024).

3% MOJZES, M.: Podte, poklofime sa a padnime pred Kristom. PreSov :
GTF PU, 2013.5. 26.

3¢ Dokumenty Katolickej cirkvi. Biblia, homilia a liturgicka katechéza.
https://dke.kbs.sk/dke.phplin=sc30 (05.02.2024).

charistie. Na druhej strane, zo SirSieho aspektu ide
o verejné Ukony Cirkvi, a to najma svaté tajomstva
(sviatosti) a cirkevné pravidlo.”” Liturgické slavenie,
najma Eucharistia je pre dnesného cloveka priro-
dzenym a privilegovanym miestom chvaly, oslavy
a sluzby Bohu.*® Jezi$ nas uist'uje, ze ,,kto bude jest’
Z tohto chleba, bude Zit’ naveky* (Jn 6, 51).,,Prijimanim
tela a krvi JeZiSa Krista sa zucastfiujeme na BoZzom
Zivote Coraz dospelejSim a uvedomelejSim spésobom.*
Benedikt XVI. vychadza z tvrdenia, Ze ,,zucastnit’ sa
na liturgickom slaveni, prijat’ Kristovo telo a krv zname-
na Coraz intimnejSie a hibsie preZivat’ svoju poslusnost’
k tomu, ktory za nds zomrel.**’

Liturgia je predovsSetkym slavenim velkonoc-
ného tajomstva Jezisa Krista, ktory je v liturgii ak-
tivne pritomny. Pater Janssens zdoraznuje, Ze na
liturgii maji ucast’ vSetci veriaci. Neobmedzuje sa
na urcitu skupinu ludi, ale k jej slaveniu a aktivnej
Gcasti je pozvané celé spolocenstvo Cirkvi.* Lam-
bert Beauduin potvrdzuje, ze liturgia by mala byt
hlavhym a autentickym prostriedkom krestanskej
spirituality. Takisto tvrdi, Ze aktivna Gcast’ na liturgii
ma v krestanskom Zivote najvyssiu dolezitost’. Mau-
rice Festugiére podotkol, Ze v liturgii mame vidiet’
predovsetkym pramene duchovného Zivota, nielen
matériu na krestanské vzdelavanie. Aktivhu ucast’
na liturgii chapal ako prostriedok na odstranenie
rozdelenia medzi liturgiou a duchovnym Zivotom.
Konstitucia o posvatnej liturgii jasne definuje, ze
duchovny Zivot nespodiva iba v Ucasti na posvatnej
liturgii, ale Ulohou krestana je aj utiahnut’ sa do svo-
jej izby, aby sa v skrytosti modlil k Otcovi. Dokonca
sa musi modlit’ bez prestania ako uéi apostol Pavol.*!

Vyznamnou encyklikou o liturgii je Mediator
Dei et hominum od Pia XILV nej sa opisuje, Ze veria-
ci nie su len pozorovatelia na liturgickom slaveni,ale

37 Porov. TKAC, M.: Liturgické zhromazdenie - priestor obnovenej
jednoty. In: PALA, G. - HALAGOVA, E.— PETRICKO, D. (eds.). Aplikd-
cia novych pristupov k cloveku v kontexte mediacnej a probacnej prace.
Zbornik prispevkov z medzindrodnej vedeckej konferencie Dni probdcie
a medidcie na GTF PU 05.— 07.04.2017. Presov : GTF PU,2017.s.65.
3% Porov. DUFKA, V. Spoloénost’ JeZiSova a liturgia. In: Studia
theologica. https://www.ceeol.com/search/viewpdf?id=1040367
(15.01.2024).

39 BENEDIKT XVLI.: Sacramentum caritatis. https://www.kbs.sk/docu-
ments/pdf/b | 6/sacr_caritatis.pdf (05.02.2024).

‘0 Porov. DUFKA, V.: Spolocnost’ JeziSova a liturgia. In: Studia
theologica. https://www.ceeol.com/search/viewpdf?id=1040367
(15.01.2024).

*I Porov. Konétitticia o posvdtnej liturgii Sancrosanctum concilium. htt-
ps://www.kbs.sk/obsah/sekcia/h/dokumenty-a-vyhlasenia/p/druhy-
-vatikansky-koncil/c/sacrosanctum-concilium (15.01.2024).
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naopak, su jeho sucastou.Teda je poslanim veriacich
participovat’ na eucharistickej obete.V encyklike sa
zdoraznuje povinnost’ veriacich zucastnit’ sa eucha-
ristickej obety, avSak nie pasivhou pritomnostou, ale
takym konanim, aby sa dostali do intimneho kontaktu
s Panom. Totiz v takomto osobnom kontakte mozu
konat’s nim a skrze neho obetu a tiez obetovat’ seba
samych spolu s nim. Aktivnu Gcast’ encyklika definu-
je, ako zjednotenie modlitieb veriacich s modlitbami
knaza. Veriaci sa tiez aktivne zucastiuju na liturgii
prostrednictvom svojich milodarov, ked’ nechavaju
knaza obetovat’ bozskd obetu na ich Umysly. Aktivna
Gcast’ znamena byt’ pritomny na bozskej obete ko-
nanej knazom. Je potrebné zdoraznit), Ze spominana
encyklika nerobi rozdiel medzi ,,byt’ Géastny* a ,,byt’
pritomny*. Ak hovorime o aktivnej ucasti, mame na
mysli usilovat’ sa viac zapojit’ do Eucharistie slavenej
knazom. Avsak ukony knaza sa odliSuju od Ukonov
veriacich. Ulohou kiaza je slavit' liturgiu a teda veriaci
su Ucastni na Ukonoch knaza.* Konstitlcia o posvit-
nej liturgii poukazuje na duchovnych pastierov, ktori
sa maju ,,horlivo a trpezlivo usilovat’ o liturgickt formaciu
a vnutornd i vonkajSiu aktivnu acast’ veriacich, primeranu
ich veku, povolaniu, sposobu Zivota a stupriu naboZenskej
vyspelosti, ¢im plnia jednu z hlavnych tloh verného sprav-
cu BoZich tajomstiev. A svoje stado maji v tomto viest’
nielen slovom, ale aj prikladom.“®

Aktivna ucast’ veriacich na liturgii

Oscar Cullmann o liturgii povedal, Ze ona je bu-
ducnost, ktora sa odohrava v pritomnosti na zaklade
minulosti. Liturgia, ako hovori o. Krzysztof Konecki
teda nie je len bohosluzbou, ale skor posvatnou vy-
menou, ktora sa uskutocnuje skrze Krista. Je to dia-
l6g medzi ¢lovekom a Bohom, kde Boh je zachranca
a posvacuje Cloveka a clovek dotknuty Bohom, mu
odpoveda uctievanim, ako i celym svojim Zivotom.

Liturgia je cinnost’ celej Cirkvi, Bozieho ludu. Ke-
dze hlavou Cirkvi je Kristus, z toho vyplyva, ze je aj
jej prvym liturgom.Je to Kristus, ktory v liturgii slova
ohlasuje sam seba i slavi Eucharistiu.

Byt’ Gcastny na liturgii znaci mat’ vieru a ochotu
odovzdat’ sa Bohu, odovzdat’ mu cely svoj Zivot a pri-

“2 Porov. KRIVDA, A.: Aktivna (c¢ast’ na liturgii (participatio actuosa)
a jej vyznam v 20. storodi. In: Verba theologica. https://www.ceeol.com/
search/viewpdflid=785667 (15.01.2024).

* Konétitdcia o posvdtnej liturgii Sancrosanctum concilium. https://www.
kbs.sk/obsah/sekcia/h/dokumenty-a-vyhlasenia/p/druhy-vatikansky-
-koncil/c/sacrosanctum-concilium (15.01.2024).
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jimat’ jeho volu.** ,,Aby sa dosiahla tdto plna tcinnost,
musia veriaci pristupovat’ k posvdtnej liturgii so spravne
disponovanym duchom, zostladit’ svoju mysel’ s tym, ¢o
hovoria, a spolupracovat’ s BoZzou milost'ou, aby ju nepri-
jimali nadarmo. Preto duchovni pastieri musia dbat’, aby
sa pri liturgickych ukonoch nielen zachovavali predpisy o
platnom a dovolenom slaveni, ale aby sa veriaci zucastrio-
vali na nich vedome, aktivne a s uZitkom.“*

V liturgii davame priestor Bohu, ktory sa pri-
blizuje k ¢loveku a ponuka mu plnost’ svojej milosti.
Clovek tak vstupuje do tohto priestoru Bozieho po-
sobenia celym svojim bytim.

Svaty Justin potvrdil, Ze aktivna Ucast’ veriacich
na liturgii spociva nielen v aktivnom pocuvani Bozie-
ho slova, ale aj v Ucasti na prinasani obetnych darov,
v prednasani prislusnych aklamacii a modlitieb. Takis-
to je podstatna a obzvlast’ dolezita ucast’ na svatom
prijimani.

Mnoho ludi si predstavuje Ucast’ na liturgii
v zmysle ,,chodim do kostola, aj sa modlim, teda vzdd-
vam Bohu sldvu®. Avsak Bac tvrdi, Ze tento jeden as-
pekt nestaci na to, aby sme boli pritomni na plodne;j
Ucasti na liturgii. Je nutné k tomu pridat’ dalsi aspekt,
a sice chodit’ do chramu, aby sme sa postupne pre-
mienali, teda obratili. AvSak svaty Augustyn tvrdi, ze
to nie je eucharisticky pokrm, ¢o nas premiena, ale
my sme premienany tymto pokrmom. Hovori, ze
,,Kristus nds Zivi a tym nds spdja so sebou*, teda nas do
seba vtahuje.*

V liturgii patri prvenstvo Bohu. On hovori k ¢lo-
veku vo svojom Slove, prinasa obetu v Eucharistii,
vyzyva na obratenie a vstupuje s clovekom do spo-
locenstva. Boh odpoveda cloveku na jeho existencné
otazky a premiena ho svojou spasonosnou silou.

Bac¢ tvrdi, Ze Ucast’ na liturgii je vtedy aktivna, ked’
veriacim dodava energiu. Ked' ich vedie k tomu, aby
prinasali dobré ovocie v kazdodennom Zivote. Dalej
Bac usudzuje, Ze aktivne sa zucastnovat’ na Eucharistii
sa naucia iba ti, ktori nechaju Boha, aby sa dotkol ich
sfdc a svojou mocou ich premienal.

* Porov. KONECKI, K.: Gléwne zatozenia teologiczne konstytudji o liturgii
Swietej. https://bazhum.muzhp.pl/media/files/Liturgia_Sacra_Liturgia_
Musica_Ars/Liturgia_Sacra_Liturgia_Musica_Ars-r2013-t19-n2(42)/
Liturgia_Sacra_Liturgia_Musica_Ars-r2013-t19-n2(42)-s243-251/
Liturgia_Sacra_Liturgia_Musica_Ars-r2013-t19-n2(42)-s243-251 .pdf
(06.02.2024).

* Konétiticia o posvdtnej liturgii Sacrosanctum concilium. https://www.
kbs.sk/obsah/sekcia/h/dokumenty-a-vyhlasenia/p/druhy-vatikansky-
-koncil/c/sacrosanctum-concilium (15.01.2024).

¢ Porov. BENEDIKT XVL.: Sacramentum caritatis. https://www.kbs.sk/
documents/pdf/b| 6/sacr_caritatis.pdf (05.02.2024).



Aby Boh mohol konat’ v liturgii a Ucast’ veriacich
na nej bola plodna a aktivna, Ba¢ vymedzuje na zakla-
de koncilovych dokumentov Styri zakladné podmien-
ky, ktoré musia byt’ k tomu splnené:

I. Prvou podmienkou aktivnej ucasti na liturgii
je postoj veriacich. Nejde tu totiz len o postoj tela,
ktoré zahrna klacanie, sedenie Ci statie. Podstatou je
vnutorny postoj, teda postoj pocuvania Boha, kto-
ry sa prihovara kazdému cloveku. Aby clovek doka-
zal nacdvat’ Bohu a Jeho Slovu v liturgii, potrebuje
vzrastat vo viere, byt pokorny, citlivy a je tiez dolezi-
té vlozit’ sa do ruk Boha, aby ho formoval.

2. Druhda podmienka zahrna aktivne, plodné
a vedomé zlcastiovanie sa na liturgii iba tych, ktori
su otvoreni obrateniu. Teda u cloveka, ktory poclva
Bozie slovo, aj ho prijima do svojho srdca sa usku-
tocnuje zmena myslenia o sebe a svojom Zivote, teda
obratenie.

3. Tret'ou podmienkou aktivnej Gcasti na liturgii
je postoj obety, ktory, ako udava Ba¢ na zaklade kon-
cilovych dokumentoy, je dosledkom otvorenosti vodi
obrateniu. Totiz aktivna a vedoma Ucast’ cloveka na
liturgii vedie k ochote obetovat’ sa, a teda napodob-
fovat’ Krista. Clovek je schopny skrze rasticu vieru a
doveru obetovat’ Bohu seba, svoj Zivot, tuzby i plany.

4. Napokon stvrtou podmienkou aktivnej icasti
na liturgii je spolocenstvo.V prvom rade ide o spolo-
Censtvo s Kristom, ako s nasim Panom a Spasitelom.
Spolocenstvo s Kristom vedie cloveka k spolocen-
stvu s bratmi a sestrami v Cirkvi.

Bac¢ konstatuje, ze dnesna Cirkev potrebuje ta-
kéto svedectvo a takyto vztah s Kristom. Podla neho
aktivna a vedoma ucast’ veriacich na Eucharistii vo
vel'kej miere zavisi od napifania tychto podmienok
a to vo vsetkych cirkevnych prostrediach, ako vo far-
nostiach, rodinach, tak i v spolo¢enstvach a hnutiach.*

Zaver
Sthlasime s tvrdenim, Ze liturgia je vrchol, na aky
smeruju vsetky cinnosti Cirkvi. Skrze liturgiu ziska-

vame radost’ z lasky, akou nas miluje Boh, a z ktorej
4 Porov. BAC, T: Swiadome, owocne i czynne uczestnictwo
w liturgii  wedlug Konstytugji o liturgii Swietej «Sacrosanctum
Conciliumy  Soboru Watykanskiego II. https://bazhum.muzhp.pl/
media/files/Resovia_Sacra_Studia_Teologiczno_Filozoficzne_
Diecezji_Rzeszowskiej/Resovia_Sacra_Studia_Teologiczno_
Filozoficzne_Diecezji_Rzeszowskiej-r2011_2013-t18_20/
Resovia_Sacra_Studia_Teologiczno_Filozoficzne_Diecezji_
Rzeszowskiej-r2011_2013-t18_20-s105-118/Resovia_Sacra_Studia_
Teologiczno_Filozoficzne_Diecezji_Rzeszowskiej-r2011_2013-
t18_20-s105-118.pdf (06.02.2024).

prudi do nas sila nevzdavat’ sa. Vsetci, ktori sa vie-
rou a krstom stali Bozimi detmi maju mat’ Gcast’ na
obete a pozivat’ Panovu veceru. Liturgia ma za ciel
zjednocovat’ veriacich v laske, a aby plnili to, ¢o s vie-
rou prijali. Z liturgie, a obzvlast’ z Eucharistie moze-
me ziskat’ milost’, ktorou sa posvacujeme a oslavovat’
Boha v Kristovi. Kristus je ciel, ku ktorému smerujd
vSetky ostatné cinnosti Cirkvi.*® Podla slov Benedikta
XVI.,,to, ¢o svet potrebuje, je BoZia ldska, je stretnit’ Je-
ZiSa a verit’ v neho. Skutocne niet nic krajsie, ako stretnut’
a odovzdavat’ vSetkym Krista.’

V kazdej liturgii prevlada vztah medzi clove-
kom a Bohom, Bohom a clovekom a medzi osobami
ako bliznymi.V liturgii sa stretdvame predovsetkym
s chvalou, vzdavanim vd’aky, prosbou, odprosovanim,
ale aj s vyjadrenim viery jednotlivca ¢i spolocenstva.*
Ulohou liturgie je teda snaZit’ sa o to, aby spasitel-
né konanie Jezisa Krista pretrvavalo nadalej. Liturgia,
ktora ako sme uviedli, je vzt'ah medzi clovekom a Bo-
hom, moze teda pomoct’ veriacemu k modlitbe, kto-
ra je podstatna pre jeho zivot.’' Kedze v modlitbe ide
o dialég medzi Bohom a ¢lovekom, z toho dovodu
modlitba neznamena len monoldg, co vsetko potre-
bujem, ale znadi i Boziu rec a slovo adresované pre
nas. Modlit’ sa znamena pocut’ Bozi hlas, ktory sa nam
prihovara. Modlitba z nas robi bytosti, akymi sme boli
stvoreni na pociatku. Totiz ako schopni komunikacie
s Bohom. Vstupovanim do komunikacie s Panom si
uvedomujeme, ¢o je obsahom jeho slova o mojom
zZivote a pre mdj zivot.>* K tomu je potrebna viera
a skrusené srdce. Prave tieto dva atributy robia mod-
litbu spravnou, skrze ktoru sa clovek moze odvratit’ od
zla. Totiz len modlitba prinasana s vierou a pokorou je

prijemna Bohu. Iba pokornym Boh dava svoju milost’>

* Porov. Konstiticia Druhého vatikanskeho koncilu o posvdtnej liturgii
Sancrosanctum  concilium.  https://www.kbs.sk/obsah/sekcia/h/doku-
menty-a-vyhlasenia/p/druhy-vatikansky-koncil/c/sacrosanctum-conci-
lium (05.02.2024).

4 BENEDIKT XVL.: Sacramentum caritatis. https://www.kbs.sk/docu-
ments/pdf/b | 6/sacr_caritatis.pdf (05.02.2024).

5 Porov. TKAC, M.: Zjednotenie s Kristom vo svitej liturgii — intra-
personalny rozmer. In: Theologos. http://www.foliageographica.sk/
public/media/243 |8/Kompletn%C3%A9%20Kompletn%C3%A9%20
znenie%20Theologickej%20revue%20-%20Theologos2016_1_.pdf
(15.01.2024).

5! Porov. TKAC, M.: Liturgické zhromazdenie - priestor obnovenej
jednoty. In: PALA, G. - HALAGOVA, E. — PETRICKO, D. (eds.). Aplikd-
cia novych pristupov k cloveku v kontexte mediacnej a probacnej prace.
Zbornik prispevkov z medzindrodnej vedeckej konferencie Dni probdcie
a medidcie na GTF PU 05.— 07.04.2017. PreSov : GTF PU, 2017.s. 65.
52 Porov. IVAN, J.: Modlit’ sa je fudské. Michalovce : Misionar, 2021. s.
37 -38.

53 Porov. MITRIKOVA, N.: Modlitba v duchu evanjelia. Presov : PBF PU
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POLSKI NARODOWY KOSCIOL KATOLICKI W POLSCE
W CZASACH BISKUPA JOZEFA PADEWSKIEGO (1931-1951)

Abstract: The Polish National Catholic Church
was organized thanks to the religious activities of Fr.
Franciszek Hodur among the faithful of Polish origin in
Scranton, USA.In 1919, PNKK began missionary activity
also in Poland. The aim of the article is to present an
outline of the events that accompanied the beginning
of church activity in Poland, with particular emphasis on
one of the most important figures of the first two de-
cades of PNKK missionary work in Poland, Bishop J6zef
Padewski.Additional background described in the article
are the events accompanying the organization of PNKK
in the United States. The article answers the research
questions: how did Bishop |ozef Padewski start working
at the Polish National Catholic Church in Poland? How
did Bishop’s activity proceed? What did PNKK look like
in Poland in the years 1931-1951? How was PNKK
organized? After analyzing the source texts, important
conclusions emerge: the situation of PNKK in Poland
was complicated by legal problems and organizational
difficulties, therefore Fr. J6zef Padewski, later bishop.

Key words: Polisch Catholic Church. Polish Old
Catholicism. Jozef Padewski. Francis Hodur. PNCC. reli-
gious freedom.

Wstep

Celem artykutu jest ukazanie wydarzen towa-
rzyszacych pracy misyjnej bp. Jozefa Padewskiego w
Polskim Narodowym Kosciele Katolickim w Pol-
sce. PNKK jest wspolnota religijna zorganizowana
wsrod wiernych pochodzenia polskiego w Scran-
ton w USA. Od 1919 Kosciot rozpoczyna dziatal-
nos¢ religijna takze Polsce.W Polsce PNKK napo-
tykat na trudnosci spowodowanie brakiem uznania
prawnego tej wspdlnoty co prowadzito do ograni-
czenia dziatalnosci. Ks. J6zef Padewski byt wystany
do Polski celem poprawy sytuacji PNKK w Polsce.

Aby zrealizowac cel i zamierzenia badawcze
nalezato przeanalizowa¢ teksty dotyczace zorgani-
zowania Kosciofa, dziatalnosci na przestrzeni pierw-

DAMIAN HERATYM

szych lat i postaci J6zefa Padewskiego. Gtowne py-
tania jakie zostaty postawione przy analizie zrodet
to w jaki sposob bp Jozef Padewski rozpoczat prace
w PNKK w Polsce? Jak przebiegata dziatalnosc bp. ].
Padewskiego? Jak wygladat PNKK w Polsce w latach
1931-1951? W jaki sposob zostat zorganizowany
PNKK?

Zorganizowanie Polskiego Narodowego
Kosciota Katolickiego w Stanach Zjednoczo-
nych

Na przetomie XIX i XX wieku, w zwiazku z na-
silona emigracja ekonomiczng, rdzennych Polakéw,
z terendw Rzeczypospolitej Polskiej pozostajacej
pod zaborami. Chcieli oni takze dla siebie uzyskac
lepiej pfatne zajecia, aby by¢ w stanie podnies¢ swoj
poziom zycia. Poza argumentami natury ekono-
micznej drugim powodem emigracji, byfa sytuacja
polityczna panujaca na ziemiach polskich. Mieszkan-
cy wsi nie byli zbyt dobrze przygotowani do zmia-
ny Zycia jaka wymagata konieczno$¢ mieszkania w
kraju odmiennym kulturowo. Do roéznych innych
przyczyn dochodzit takze powdd religijny, polscy
imigranci, w wiekszosci niewyksztatceni mieszkancy
wsi, wyniesli ze swoich domoéw gteboka religijnosé,
cechujaca polska kulture ludowa (Grotnik 2000,
51). Znalezli si¢ w dos¢ skomplikowanej sytuacji
religijnej, jaka panowata w Stanach Zjednoczonych.
Wielokulturowos¢ i wielos¢ religii w spoteczen-
stwach lokalnych stanowita nie lada utrudnienie dla
polonii amerykanskiej, ktora byta przyzwyczajona
do Kosciota rzymskokatolickiego. W Stanach Zjed-
noczonych ten Koscidt nie byt w zdecydowanej
wiekszosci, istniejac bowiem obok bardzo licznej
spotecznosci protestanckiej, ktéra dodatkowo two-
rzyta réznorodne denominacje i Koscioty.
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Polska parafia w Scranton

W 1885 roku w Scranton z inicjatywy ks. Adol-
fa Snigurskiego i komitetu zatozycielskiego, zatozona
zostafa polska parafia w Scranton pw. Najstodszego
Serca Jezusa i Maryi. Miasto to bedzie znaczace w
catej historii Polskiego Narodowego Kosciofa Ka-
tolickiego. Potozone w pothocnowschodniej czesci
Pensylwanii poczatkowo byto jedynie mafa osada
rolnicza, do ok. potowy XIX w., kiedy to odkryto w
Scranton poktady rudy zelaza i antracytu, co zapo-
czatkowato gwattowny rozwoj miasta i naptyw lud-
nosci do pracy przy wydobywaniu owych surowcow
(Batakier 1980, 73-74). Juz na poczatku XX w., Scran-
ton utracito spora czes¢ miejsc pracy, za to rozpoczat
sie¢ naptyw ludnosci z terendéw Europy Wschodniej.
W efekcie miejscowa polonia stafa sie juz znaczaca
grupa etniczna.

Proboszczem tejze parafii w Scranton byt w
latach 1892-1896 ks. Ryszard Aust, niemiecki Sla-
zak, sfabo postugujacy sie jezykiem polskim, a w la-
tach 1893-1894 jako wikariusz pracowat w parafii
ks. Franciszek Hodur, ktory od niedawna przebywat
w Stanach Zjednoczonych. Ze wzgledu na roznice
etniczne i klasowe ci dwaj duchowni réznili sie od
siebie zasadniczo, to nie ma informacji o sporach, ani
problemach pomiedzy nimi w czasie, kiedy obaj pra-
cowali w parafii pw. Najstodszego Serca Jezusa i Ma-
ryi w Scranton'. (Wysoczanski 1996,433)

Ks. Franciszek Hodur starat si¢ prowadzi¢ dzia-
talnos¢ patriotyczng wsréd parafian, zatozyt kotko pa-
triotyczne, oraz lokalne czasopismo. Starat sie takze
pomagac wiernym materialnie, przez co cierpiata kasa
parafii, co powodowato niezadowolenie proboszcza.
Kontrowersyjne takze byto to, ze do koétka patrio-
tycznego nalezeli takze cztonkowie Zwiazku Naro-
dowego Polskiego, organizacji o profilu socjalistycz-
nym i antyklerykalnym, dziatajacy na rzecz odzyskania
niepodlegtosci. Pomiedzy wiernymi i proboszczem
dochodzito do nieporozumien na tle etnicznym, ale
takze materialnym.

Po fiasku proby interwencji u proboszcza w spra-
wach finansowych parafii, wierni postanowili udac sie
do biskupa scrantonskiego Williama O’Hara. Inter-
wencja u biskupa takze nie przyniosta oczekiwanego
skutku, wiec rozgoryczenie parafian zaczeto narastac.
30 sierpnia 1895 roku doszto do zamieszek przed
' Porov.: WYSOCZANSKI, W.: Status prawny Kosciota Polskokatolickie-
go. Warshawa :STPK. Instytut Wydawniczy im A. . Modrzewskiego.

< http://Iwww.polskokatolicki.p/RODZINA/2007_04/status_praw-
ny_Kosciola.htm.>. (15.04.2024).
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kosciotem, ktore skonczyly si¢ aresztowaniem kilku
parafian, zwolnionych pézniej za kaucja. Po tych wy-
darzeniach wsréd parafian powstat pomyst budowy
nowego kosciota, podyktowany niemoznoscia poro-
zumienia si¢ z ksigdzem Austem. Pomyst ten zyskat
poparcie i przystapiono do budowy nowego budyn-
ku kosciota, biskup O’Hara wyrazit zgode na budowe
koSciota, oraz zapewnit o tym, ze osobiscie poswieci
kamien wegielny?.

Gdy wierni z parafii pw. Najstodszego Serca Je-
zusa i Maryi w Scranton zgtosili si¢ do biskupa scran-
tonskiego w celu poproszenia o poswigcenie kamie-
nia wegielnego, biskup zazadat przepisania kosciota
na niego, pod takim warunkiem obiecat poswigcic
kamien wegielny i powofa¢ proboszcza na nowa
parafi¢ w Scranton. Wielu parafian oburzyto si¢ na
taka decyzje biskupa, cho¢ byta ona zgodna z Prawem
Baltimorskim?, to uznana przez niektérych parafian
za niesprawiedliwa. Po tych wydarzeniach wierni
postanowili zapyta¢ o rade ks. Franciszka Hodura,
ktdry w tym czasie pehit funkcje proboszcza parafii
pw. Swietej Trojcy w Nanticoke. Poradzit on aby da-
lej budowali kosciot i czekali na przychylnos¢ bisku-
pa* W miedzyczasie nastapita zmiana na stanowisku
proboszcza parafii Najstodszego Serca Jezusa i Maryi
w Scranton, ks. Ryszard Aust zostat przeniesiony do
parafii w Hazleton, a jego miejsce zajat ks. Bronistaw
Debinski, ktory bedac Polakiem miat uspokoi¢ sytu-
acje panujaca w parafii® (Grotnik 2000, 58).

Jednak 10 marca 1897 roku do ks. Hodura udafa
sie delegacja z prosba podpisana przed 250 wiernych
z parafii pw. Najstodszego Serca Jezusa i Maryi, aby
zostat proboszczem tejze parafii i zajat sie¢ powsta-
jacym, nowym kosciotem parafialnym. W niedziele
4 marca ks. Hodur przybyt do Scranton i w piw-
nicy nowego kosciota, zapewnit wiernych o pomocy
i wsparciu, ktorego zamierza im udzieli¢, zdecydowat

2 Porov.: WYSOCZANISKI, W.: Postowie do Kosciot starokatolicki. Histo-
ria nauka dazenia. Warszawa : Chrzescijanska Akademia Teologiczna,
1996.s 425-459.

3 Synod ten uchwalit prawo dotyczace regulacji wlasnosci parafii, kto-
re nakazywato, aby wszystkie nieruchomosci bedace wtasnoscia para-
fii przechodzity na rzecz biskupéw diecezjalnych jako mezéw zaufa-
nia (trustee), co jest wazne dla zatozen PNKK, gdyz sprawy wierni z
parafii Scranton chcieli mie¢ wglad w sytuacje materialng wspolnoty.
Polska Odrodzona 1923, I:10

* Porov.: MAJEWSKI,T. R.: Biskup Franciszek Hodur i jego dieto. Warsza-
wa : Chrzescijanska Akademia Teologiczna, 1987.s 36.

5 Porov.: GROTNIK, K.: Franciszek Hodur — Osrodek w Scanton —
Konsekracja. In: Biskup Franciszek Hodur (1886 — 1953) zycie — do-
konania — znaczenie, materiaty seminarium naukowego Olsztyn |-2,
2000.s 58.



si¢ takze zostac¢ z parafianami. Nastgpnego dnia bi-
skup scrantonski natozyt na ks. Franciszka Hodura
kare suspensy®.

W styczniu 1898 delegacja parafian z kosciofa
pw. $w. Stanistawa w Scranton wyjechata w podroz
do Rzymu, najpierw jednak postanowiono przyby¢
do Krakowa, tam ze sprawa zostat zaznajomiony ks.
Stanistaw Stojatowski, ktory byt juz dwa razy w Rzy-
mie i mogt udzieli¢ potrzebnych informacji cztonkom
delegaciji, byt takze sympatykiem ruchéw niepodlegto-
sciowych. Ks. Stojatowski polecit delegacji zabieganie
o zgode Kongregacji dla swoich postulatow, odradzat
natomiast przedstawianie sprawy papiezowi na au-
diencji, ze wzgledu na niewielkie szanse powodzenia.
Dat takze list rekomendujacy do ks. Gormiera, papie-
skiego spowiednika, z ktorym ks. Stojatowski znat sie
juz wczesniej oraz do kardynata Vincenzo Vanutellie-
go. Petycja zostata podpisana przez 5000 wiernych,
parafianie takze zebrali ofiare na swietopietrze i po-
stanowili udac sig juz do Rzymu’.

W styczniu 1899 roku ks. Franciszek Btazowski
udat sie¢ do Holandii, aby zapozna¢ Koscidt utrechc-
ki z sytuacja religijna polskich katolikéw w Stanach
Zjednoczonych, jednak nie uznano za konieczne
nadawac ks. Hodurowi sakry biskupiej ze wzgledu
na bpa Koztowskiego, wyswieconego w Utrechcie
na biskupa starokatolickiego dla katolikow w Sta-
nach Zjednoczonych. W dniach 6-8 wrzesnia 1904
odbywat si¢ | Synod w Scranton, na ktérym podije-
to decyzje o utworzeniu niezaleznego Kosciota, brali
w nim udziat przedstawiciele osrodkéw w Chicago
i Buffalo, chociaz nie udat sie zjednoczy¢ wszystkich
trzech o$rodkéw. Dopiero po $mierci ks. bp Anto-
niego Koztowskiego, wszyscy zgodzili sig, aby jego
nastepca zostat ks. Franciszek Hodur, co ostatecznie
ustanawiato jednos¢ wsrod kosciotdw niezaleznych
polonii amerykanskiej. Ksiadz Franciszek Hodur zo-
stat otrzymat sakre biskupia z rak J.E. ks.abp Gerarda
Gula arcybiskupa Utrechtu w dzien sw. Michata Ar-
chaniofa, 29 wrzesnia 1907, w katedrze p.w. sw. Ger-
trudy w Utrechcie, czym niezalezny Kosciot przyfa-
czyt sie do Kosciota starokatolickiego® (Wysoczanski
1996, 438-444).

¢ Porov.: GROTNIK, K.: Franciszek Hodur — Osrodek w Scanton —
Konsekracja. In: Biskup Franciszek Hodur (1886 — 1953) zycie — do-
konania — znaczenie, materiaty seminarium naukowego Olsztyn |-2,
2000.s 58.

7 Porov.: MAJEWSKI,T. R.: Biskup Franciszek Hodur i jego dieto. Warsza-
wa : Chrzescijanska Akademia Teologiczna, 1987.s 51.

& Porov.: WYSOCZANSKI, W.: Postowie do Koscidt starokatolicki. Histo-

PNKK w Polsce

Po zakonczeniu | wojny swiatowej, kiedy w wy-
niku sytuacji politycznej powstata Il Rzeczpospolita,
cztonkowie PNKK w Stanach Zjednoczonych do-
strzegli mozliwos¢ przeniesienia mysli PNKK do
Polski. Dziatalnos¢ misyjna zapoczatkowat, w 1919
roku, przybyty z Ameryki ks. Bronistaw Krupski’. Na
[l Synodzie Generalnym Kosciota w Chicago w 1914
r., podjeto decyzje o objeciu misja Koscielng terenu
Polski.

Dziatalnos¢ Kosciot rozpoczat od regionu Ma-
topolski, a w 29 marca 1920 roku, zgtoszono do
Departamentu Wyznan Ministerstwa Wyznan Reli-
gijnych i Oswiecenia Publicznego, prosbe o uznanie
prawne Kosciofa. Prosba nie zostata jednak rozpa-
trzona. PNKK w Polsce sktadat jeszcze kilkukrotnie
takie prosby, jednak pozostaly one bez rozpatrzenia,
co spowodowato, ze Koscidt dziatat bez formalnego
uznania prawnego.

Sytuacja PNKK w Polsce

W listopadzie 1931 roku do Polski przybyt spe-
cjalny delegat biskupa Franciszka Hodura, ks.)6zef Pa-
dewski, proboszcz parafii w Scranton. Jest to spowo-
dowane trudng sytuacja w jakiej znalazt si¢ PNKK w
Polsce na poczatku lat trzydziestych XX w.'® Znaczne
pogorszenie si¢ sytuacji Kosciofa rozpoczeto sie juz
od 1928 roku wraz z Pierwszym Synodem Kosciota,
gdzie oprocz problemow natury teologicznej nale-
7ato okresli¢ stosunek misji w Polsce do PNKK w
Ameryce, a takze to, kto ma kierowaé¢ Kosciotem w
Polsce, czy nadal ma to byc¢ ks. bp. Franciszek Bon-
czak. Pierwszym i najbardziej istotnym problemem
byt brak legalizacji Kosciota przez panstwo, co takze
wiazato sie ze stosunkiem do Centrali w Scranton.
Synod znalazt rozwiazanie tylko na jeden z tych pro-
blemow, czyli kierownictwo Kosciotem powierzyt bp.
Leonowi Grochowskiemu, jednym z powodow zmia-
ny biskupa byta postepujaca choroba ks. bp. Bonczaka.
Bp. Grochowski byt od 1924 roku biskupem Diecezji
Zachodniej PNKK, co ma bardzo istotne znaczenie
dla problemow Kosciofa w najblizszych latach.VV Pol-
sce liczono na jego przyjazd, lecz ten dtugo nie naste-
powat.W takiej sytuacji role kierownicza w Kosciele

ria nauka dazenia. Warszawa : Chrzescijanska Akademia Teologiczna,
1996.s 438 — 444.

? Porov.: PIATEK, T., PIATEK, J.: Starokatolicyzm.Warszawa : Krajowa
Agencja Wydawnicza, 1987, s 99-100.

'® Porov.. WLODARSKI, S.: Historia Kosciota Polskokatolickiego. War-
szawa :Wydawnictwo Literatury Religijnej, 1964.s 294.
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sprawowat de facto ks.Wiadystaw Faron — wikariusz
generalny''. (Wiodarski. 1964, 258)

Ks. Padewski przyjezdza do Polski

Taki stan Kosciota zastaje ks. Jozef Padewski, do-
tychczasowy proboszcz parafii w Scranton. Jest on
formalnie delegatem ks. bp L. Grochowskiego i ma
misje poprawe sytuacji Kosciota, polepszenia stosun-
kow wewnatrzkoscielnych i rozwiazanie dotychcza-
sowych sporow.

Ks. J. Padewski urodzony w Antoniewie w 1894
roku, wyjechat do Stanow Zjednoczonych w 1912
roku. Po ukonczeniu Seminarium PNKK w Scran-
ton wyswiecony na kaptana w 1919, proboszcz kilku
parafii South Milwaukee, Milwaukee, Dickson City
i wreszcie od 1928 roku Scranton. Ceniony za dobre
zarzadzane parafiami troske duszpasterska, co mogto
by¢ powodem dla ktorego bp. F. Hodur powierzyt mu
misje scalenia i odbudowy Kosciota Narodowego w
Polsce.

Juz od poczatku pobytu w Polsce ks. J. Padewski
natknat sie¢ na wiele roznych przeciwnosci, jak sam
wspomina ,,Ciagte procesy i state szykany pochtaniaty
energie ksiezy i stawiaty kierownika Kosciota w przy-
krej sytuacji. Wszyscy bowiem u niego szukali po-
mocy i rady. Radzi¢ nie byto tatwo, bo otrzymawszy
ze Scranton pomoc w kwocie 250 czy 300 dolarow
miesigcznie, ... nie byto tatwo za nig utrzymac Semi-
narium, wydawac pismo, podrézowac po Polsce ...
Ks. Padewski musiat uporzadkowac dziatalnos$¢ misyj-
na Kosciota, ktora byta prowadzona od 1919 lecz w
sposob znacznie utrudniony poprzez brak legalizacji
PNKK w Polsce. Po poczatkowej fazie sukcesow mi-
syjnych i wzglednego rozwoju Kosciota nastapit okres
eskalacji nierozwigzanych wczesniej probleméw, spo-
row o przywodztwo w Kosciele i w zasadzie rozbi-

cia Kosciota. Z tym wszystkim zmierzy¢ miat sie ks.

Padewski, aby wzmocni¢, scali¢ i przygotowaé Ko-
$ciot na przyjazd bp. Grochowskiego, takie byto po-

czatkowe zatozenia misji ks. Padewskiego, jednak bp.

Grochowski nigdy na state nie przybyt do Polski, aby
obja¢ w koncu urzad biskupa diecezji Polskiej.
Jednym z pierwszych posuniec ks. Padewskiego
byto zatozenie nowego organu prasowego, gdyz po-
przedni ,,Polska Odrodzona” pozostat w zarzadzie

"' Porov.:WLODARSKI, S.: Historia Kosciofa Polskokatolickiego. Warsza-
wa :Wydawnictwo Literatury Religijnej, 1964.s 258.
12 Porov.:WLODARSKI, S.: Historia Kosciofa Polskokatolickiego. VWarsza-
wa :Wydawnictwo Literatury Religijnej, 1964.s 295.
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bp. Farona'. ,,Polska Odrodzona” jest pierwszym
czasopismem, wydawanym przez PNKK po zapo-
czatkowaniu dziatalnosci misyjnej w Polsce'*. Samo
pismo takze ukazywat si¢ takze nie bez problemow,
publikowane byly w nim przypadki przetrzymywania
numerow w urzedach pocztowych jak konfiskate
tekstow nieprzychylnie wypowiadajacych sie o trak-
towaniu PNKK przez wiadze czy Kosciét rzymskoka-
tolicki. Dlatego w 1932 roku powstat nowy dwutygo-
dnik ,,Postannictwo”.

Problemy Kosciofa z wtadzami utrudniaty pro-
wadzenie dziatalnosci Kosciota mozna wspomniec
o kilku problemach takich jak dokument Starosty
krakowskiego w sprawie uznania gminy wyznaniowej
Kosciofa Narodowego w Krakowie, ktory to Staro-
sta nie zezwala na uznanie takiej gminy ze wzgledu na
brak uznania przez Rzad nowego zwiazku religijnego.
Czy takze problem w parafii Ja¢mierz, gdzie zdaniem
autora dochodzi do famania prawa, naduzy¢ i wrecz
wojny religijnej, spowodowane] niechecia pomiedzy
lokalnymi wyznawcami Kosciota rzymskokatolickiego
i narodowego, oraz opisujacy incydent w Wisniczu,
czyli aresztowanie ponad 50 oséb i ks. Farona po Na-
bozenstwie domowym PNKK, a takze zdewastowa-
nie miejsca kultu przez policje. Do podobnych prob
aresztowania duchownych i zaktécania Nabozenstw
przez policj¢ dochodzito tez w Dabrowie Gorniczej,
Sosnowcu, Wisniczu, Zarkach. Warto wspomnied, ze
PNKK jako zwiazek wyznaniowy nie uznany prawnie
miat prawo tylko do nabozenstw domowych, czyli
nabozenstw sprawowanych w domach prywatnych
dla ograniczonej liczby osob.

PNKK w Polsce w latach dwudziestych XX wie-
ku doswiadczyt wielu trudnosci w funkcjonowaniu
a mimo tych trudnosci udato sie¢ prowadzi¢ dziatal-
nos¢ duszpastersky i zaklada¢ nowe parafig, niestety
wewnetrzne problemy, ktore w wiekszosci wynikaty
z trudnego potozenia prawnego Kosciofa doprowa-
dzity do podziatu Kosciota. Ks. Padewski zaczat swoja
prace takze od nawiazania kontaktu z duchownymi,
ktorzy pozostali przy Scranton i nie odeszli do gru-
py bp. Farona. Ks. Padewski zorganizowat dwa Kota
Kaptanow kieleckie i lubelskie aby usprawni¢ prace

'* Bp. Whadystaw Faron od 1931 roku wystapit z PNKK powodujac

roztam w Kosciele skupiajac wokét siebie pewna grupe duchownych,
przejat takze dotychczasowe wydawnictwo.

4 Porov.: WLODARSKI, S.: WYSOCZANSKI, W:: Polski nurt staroka-
tolicyzmu. Warszawa : Zaktad Wydawniczy ,,Odrodzenie”, 1997.s 95.



duchownych i zwigkszy¢ poziom komunikacji miedzy
duchownymi i parafiami'®.

W kwietniu 1932 roku do Polski przybyt ks. bp.
Leon Grochowski, ktory miat by¢ juz statym ordyna-
riuszem PNKK w Polsce niestety na state w Polsce
nie pozostat. W grudniu 1932 roku do Polski przy-
byt bp. Hodur, w celu zorganizowania Synodu, kto-
ry miatby rozwiaza¢ dotychczasowe problemy i za-
konczy¢ czas rozbicia Kosciota. Jednak jak mozna sig
dowiedzie¢ si¢ z wspomnien ks. Padewskiego Synod
miat by¢ przede wszystkim oficjalnym i publicznym
zadeklarowaniem, ze PNKK dziafa i nie jest na skra-
ju upadku, a wrecz przeciwnie jest silny i popierany
przez wielu, czym chciano wptynaé na decyzje wiadz
o legalizacji Kosciofa.'®

Bardzo szybko okazato sig, ze nie uda si¢ zor-
ganizowac takiego Synodu, z braku wystarczajacych
funduszy, a takze ze wzgledu na zl3 sytuacje Kosciofa,
bowiem wiekszos¢ duchownych pozostawata w kre-
gu bp. Farona, natomiast parafie i duchowni wierni
bp. Hodurowi stanowili mniejszos¢. Wkroétce jednak
zmienito sie poprzez prace misyjng oraz wsparcie
Kosciofa z Ameryki. Udato sig tylko zwota¢ posiedze-
nie Rady Kosciota w styczniu 1933 roku, gdzie usta-
nowiono nowe kierownictwo Kosciota i uchwalono
Memoriat o Kosciele utozony przez bp.Hodura w celu
przedstawienia go wtadzom wraz z kolejng prosba o
legalizacje Kosciota. Powotano takze ,,Fundusz Misyj-
ny” Kosciota. Ktéry miat by¢ zasilany przez PNKK w
Ameryce dla poprawy dziafalnosci Kosciota w Polsce
oraz pomoc duchownym i $wieckim. Przewodnicza-
cym Rady Kosciota zostat ks. ). Padewski, ktory takze
faktycznie sprawowat funkcje administratora PNKK
w Polsce, gdyz bp. Grochowski powrocit do swojej
diecezji w Chicago.

Zapowiadany Synod mogt sie odby¢ dopiero w
1935 roku w Warszawie, byt to drugi Synod PNKK
w Polsce. Po ponad trzech latach dziatalnosci ks. Pa-
dewskiego, polegajacej na wizytacji parafii, wspieraniu
materialnym duchownych czy dziatalnosci wydawni-
czej. Na Synodzie obecnych byto 190 delegatow z 47
parafii, ktore pozostaty pod jurysdykcja PNKK, badz
powrocity do PNKK z Kosciota bp. Farona, a takze
34 duchownych. Synodowi przewodzili bp. Hodur i
bp. Grochowski, ktdrzy specjalnie przybyli na ten Sy-
nod. Ks. Padewski w swoim sprawozdaniu stwierdzit,
15 Porov.:WLODARSKI, S.: Historia Kosciofa Polskokatolickiego. Warsza-
wa :Wydawnictwo Literatury Religijnej, 1964.s 296.

'¢ Porov.:.WELODARSKI, S.: Historia Kosciota Polskokatolickiego. Warsza-
wa :Wydawnictwo Literatury Religijnej, 1964.s 297.

ze trzy lata pracy byly trudne i naznaczone walka o
legalizacje i byt materialny Kosciota, wspomniat, ze
Kosciét w tym czasie zyskat 14 nowych parafii'’. Pod-
czas Synodu pojawifa si¢ sprawa kierowania Koscio-
tem w Polsce, wysunigta zostaje propozycja przyjecia
zmian w Konstytucji Kosciota z 1928 roku, aby biskup
posiadat obywatelstwo polskie, co byto jawna proba
zakonczenia ingerencji bp. Hodura w sprawy obsady
kierownictwa Kosciota w Polsce.Takze aby przenies¢
siedzibe wszystkich urzedow Koscielnych z Krakowa
do Warszawy. Oba projekty zostaty skrytykowane
przez bp. Hodura'® (Wtodarski. 1964, 300-301). Po-
kazuje to, ze pojawiaja sie pierwsze nieporozumienia
i antagonizmy pomiedzy Krakowem i Scranton, po-
miedzy Kosciotem w Polsce i Ameryce. Bp. Hodur
stracit wiele w oczach wiernych po nieporozumie-
niach z bp. Faronem.

W trakcie Synodu delegacja Kosciota udata sig
do Ministra Spraw Wewnetrznych M. Zyndrama-Ko-
Sciatkowskiego, aby przedstawi¢ kolejna prosbe o
legalizacje Kosciota, przedstawiono Memoriat w kto-
rym proszono o zalegalizowanie wszystkich aktow
stanu cywilnego PNKK, wspomniano o 5 tys dzieci
ochrzczonych, 2 tys slubow i 2 ty$ pogrzebow, kto-
re zostaly sprawowane przez duchownych PNKK.
Wybrano nowa Rade Kosciota ztozona z szesciu
duchownych, szesciu swieckich oraz bp. Hodura, ks.
Padewskiego jako administratora Kosciofa i ks. Fry-
deryka Lachmayra jako Rektora Seminarium. Podczas
Synodu bp. Hodur zawnioskowat o wybor admini-
stratora Kosciota, ktory by dodatkowo pozostawat
do dyspozycji Pierwszego Biskupa, a takze obiecat
udzielenie takiemu administratorowi Sakry Biskupiej
w przysztosci. Dotychczasowym Administratorem
Kosciota pozostawat ks. J. Padewski od 1933 roku,
dlatego tez pojawita si¢ jego kandydatura, aby pozo-
stat na tym stanowisku. Przyjeta zostafa jednogtosnie
i Z entuzjazmem, co $wiadczy¢ moze o pozytywnym
odbiorze dotychczasowych dziatan ks. Padewskiego
w Kosciele w Polsce.

Zaraz po zakonczeniu Synodu, bo juz we wrze-
$niu 1935 roku, ks. Padewski wyjezdza do Ameryki
po to aby zgodnie z zapowiedzia Pierwszego Biskupa
otrzymac $wiecenia biskupie, z tymi jednak bp Ho-
dur zwleka az do 26 pazdziernika 1936 czyli przeszto
rok. Podczas nieobecnosci ks. Padewskiego w Polsce
'7 Porov.:WELODARSKI, S.: Historia Kosciota Polskokatolickiego. Warsza-
wa :Wydawnictwo Literatury Religijnej, 1964.s 300.

'8 Porov.:WELODARSKI, S.: Historia Kosciota Polskokatolickiego. Warsza-
wa :Wydawnictwo Literatury Religijnej, 1964.s 300 - 301.
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zastegpuje go ks. Rene Zawistowski, skierowany do
Polski przez bp. Hodura. Pozostawat w kontakcie z
ks. Padewskim i nadal wprowadzat w Kosciele po-
stanowienia Synodu, podzielono wtedy Kosciot na
pie¢ senioratow, (warszawski, kielecki, lubelski, ma-
topolski, poznansko-pomorski)'? co byto pierwszym
podziatem administracyjnym po rozpoczeciu misji
PNKK w Polsce. Z Ameryki ks. Padewski przyjechat
w 1936 roku juz jako biskup, aby kontynuowac prace
jako ordynariusz PNKK w Polsce. Kosciot rozpoczy-
nat sie na nowo jednoczy¢, wydawato sie ze problem

z kierownictwem Kosciofa zaczyna sig rozwiazywac.

Stan liczebny zaczyna mocno zmieniac sie na korzysc
bp. Padewskiego, bp. Faron zas zaczyna traci¢ popar-
cie i podlegte mu parafie powracaja do tacznosci z
PNKK. Zaznaczy¢ nalezy ze Kosciot rozwijat sie dos¢
dynamicznie i bardzo trudno jest podawac jakie-
kolwiek dane.Widomo jest, ze przed 1931 rokiem
PNKK posiadat zorganizowanych ponad 60 parafii i
organizowane byly kolejne, natomiast kiedy bp Pa-
dewski przybyt do Polski wspominat o ok. 30 para-
fiach, ktore pozostaty wierne bp. Hodurowi.WV marcu
1933 roku w ,,Postannictwie” przytoczone sa naste-
pujace dane 44 parafii, 36 duchownych i ok. ponad 60
tys wiernych. Lata 1928-1935 to czas kiedy parafie
byly zaktadane, a inne przestawaty funkcjonowac do
tego dotykowym czynnikiem bylo zamieszanie przy
kierownictwie Kosciota, duchowni bardzo czesto nie
wiedzieli co robi¢ wiec stan liczbowy duchownych
takze ulegat zmianie kilku wyjechato do Ameryki.

Oprocz bardzo trudnej sytuacji wewnetrznej
dziafalnos¢ Kosciofa ograniczat brak legalizacji PNKK
co bp. Padewski probowat zmieni¢ od 1936 roku, po
uchwaleniu rok wczesniej nowej Konstytucji i zmianie
rzadow. Kosciot takze rozpoczat zbieranie podpisow
aby dotaczyc¢ je do kolejnej prosby o legalizacje Ko-
sciofa, ktore zakonczyto sie w 1938 roku ztozeniem
kolejnej prosby ,,Postannictwo” podaje, ze podpisy
ztozone byly na papierze o tacznej wadze ok. 50 kg, w
tym ok. 100 tys podpisow przywieziono z Ameryki®.

Lata trzydzieste byly dla PNKK w Polsce czasem
bardzo trudnym, po okresie rozwoju i budowania
struktur Koscielnych przyszedt czas zatamania, oso-
ba ktora miata na nowo zjednoczy¢ Kosciot miat by¢
bp Padewski. Niestety wraz problemami wewnatrz
Kosciota nie ustawaty problemy wynikajace z braku
% Porov.:WLODARSKI, S.: Historia Kosciofa Polskokatolickiego. Warsza-
wa :Wydawnictwo Literatury Religijnej, 1964.s 303.

2 Porov.:WELODARSKI, S.: Historia Kosciota Polskokatolickiego. Warsza-
wa :Wydawnictwo Literatury Religijnej, 1964.s 316.
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legalizacji przez wiadze.Warto wspomniec o kilku in-
cydentach takze z tego okresu. Jednym z najbardziej
utrudniajacych prace duszpasterska elementow byta
konfiskata szat liturgicznych. Rozpoczeto sie to od
sadu grodzkiego w Radomiu, gdzie wydano polecenie
konfiskaty sutann duchowych zwiazanych z PNKK
celem przestania sadowi, jako dowodu na niestoso-
wania si¢ do prawa przez duchownych PNKK?'. Pod-
sumowano te incydenty w Postannictwie z roku 1938
,,Profanacja swiatyn Panskich, zdzieranie z kaptanow
szat liturgicznych oraz setki kar administracyjnych,
procesow i wyrokéw sadowych za sprawowanie
swietych obrzedéw i uzywanie szat liturgicznych
przez ksiezy PNKK miaty $wiadczy¢ o panowaniu
konstytucji i tolerancji religijnej w Polsce’?

Jednak najwigkszym utrudnieniem dla pracy
duszpasterskiej byto wydanie przez MSW w 1938
roku Okolnika, ktory przewidywat kary za niedopet-
nienie obowiazku meldowania w urzedach zmiany
wyznania.Wierni, ktorzy chcieli przystapi¢ do PNKK
musieli poinformowac o tym wiadze, akta te byty wy-
korzystywane przy zatrudnianiu do pracy i zwalnia-
niu z niej stad wiele osob zwlekato z informacja o
Zmianie wyznania, badz tego nie robito, aby ustrzec
si¢ kar administracyjnych.WV takich czasach Koscioto-
wi przewodzit bp Padewski, ktory starat sie uspraw-
ni¢ dziatalnos¢ misyjna i poprawic¢ stan Kosciofa, oraz
polepszy¢ jego potozenie Prawne, wielu zatozen nie
udato sie zrealizowac jednak, PNKK przetrwat cza-
sy, kiedy niektorzy watpili, czy Kosciot Narodowy w
Polsce przetrwa. O pracy bp. Padewskiego, $wiadczy¢
moze to, ze w roku 1939 PNKK liczyt 56 parafii i 46
duchownych.

Po wybuchu Il wojny sSwiatowej ze wzgledu na
nowy podziat administracyjny terenow okupowa-
nych przez Il Rzesze, parafie senioratu wielkopol-
sko-pomorskiego zostaly odciete od reszty Kosciofa,
zgodnie z obowiazujacym prawem wszystkie nabo-
Zenstwa nalezato sprawowaé¢ w jezyku facinskim i
niemieckim, niektorzy duchowni zostali aresztowani
za nieprzestrzeganie tego prawa i sprawowanie nabo-
zenstw w jezyku polskim.W 1942 roku osiem parafii
pozostajacych pod jurysdykcja bp. Farona powraoci-
to do Kosciota Narodowego, a sam bp Faron zostat
aresztowany udzielenie rozwodu wbrew prawom |l

2! Porov.: WARCHOWL, E.: Polski Narodowi Kosciét Katolicki w Polsce
(1922 — 1952. Radom : brak wydawnictwa, 1995.s 307.
22 Porov.: WARCHOWL, E.: Polski Narodowi Kosciét Katolicki w Polsce
(1922 — 1952. Radom : brak wydawnictwa, 1995.s 317.



Rzeszy?.Wraz z aresztowaniem bp. Farona zakonczyt
sie okres podziatu Kosciota i powrot wigkszosci pa-
rafii do facznosci z PNKK, niektore parafie powrocity
wczesniej w latach 1936-1939, niestety niektore pa-
rafie nie przetrwaly do tego czasu.

Niestety w trakcie Il wojny Swiatowej wielu du-
chownych stracito zycie w obozie w Dachau zgineli
ks. Stanistaw Brzozowski, ks. Henryk Przastek. Na-
tomiast ksieza Topiel, Piechulski zostali zamordowa-
ni przez okupanta, ks. Stanikowski i ks. Markiewicz
zostali zastmordowani za pomoc lekarska polskim
partyzantom, a ks. Szwed za dziatalno$¢ w podziem-
nym ruchu oporu. Oproécz nich zgineli takze ks. Dec,
Geres, Sfotwinski i Skibinski*.

W wyniku tych zdarzen, a takze $mierci natural-
nej kilku duchownych w PNKK pozostato w styczniu
1945 roku tylko 25 duchownych z 46 we wrzesniu
1939. Wraz z wybuchem wojny nie bylo mozliwo-
$ci dotowania Funduszu Misyjnego, stad Seminarium
Duchowne jak i ,,Postannictwo’ zawiesity dziatalnosc.
Niepewna sytuacja bp. Padewskiego byla spowodo-
wana tym, ze posiadat takze nabyte obywatelstwo
amerykanskie w 1940 roku dostat ostrzezenie o nie-
pewnej sytuacji politycznej z likwidowanej ambasady
amerykanskiej w VWarszawie.Takze tego samego roku
|7 lutego bp Padewski otrzymat list od bp Hodura,
ktory pisat, ze jezeli bp Padewski bedzie zmuszony do
powrotu do Stanow Zjednoczonych, bp Hodur wy-
raza na to zgode i przesyfa srodki na bilet okretowy,
oraz wyraza zgode na to aby obowiazki administra-
tora pod nieobecnos¢ bp. Jozefa Padewskiego petnili
ks. Fryderyk Lachmayr i ks. Jozef Kwolek. Jednak ks.
bp Jozef Padewski nie skorzystat z mozliwosci po-
wrotu i pozostat w Krakowie pomimo zagrozenia.

Juz dwa lata pozniej czyli we wrzesniu 1942 roku
bp Padewski zostat internowany, najpierw przebywat
w krakowskim wiezieniu Montelupich, nastepnie zo-
stat umieszczony w obozie jenieckim Tittmoning w
Bawarii, gdzie przebywat péttora roku.W 1944 roku
zostat uwolniony przez Szwajcarski Czerwony Krzyz
w ramach wymiany jencow wojennych. |7 marca z
Portugalii wyptynat do Stanéw Zjednoczonych.

Wracajac do sytuacji prawnej | maja 1941 roku
na terenie Generalnego Gubernatorstwa zostaty
rozwiazane wszystkie zwiazki wyznaniowe, ktore nie
posiadaty do tej pory legalizacji, Polski Narodowy
2 Porov.:WLODARSKI, S.: Historia Kosciota Polskokatolickiego. Warsza-
wa :Wydawnictwo Literatury Religijnej, 964.s. 328.

2 Porov.:.WLODARSKI, S.: Historia Kosciota Polskokatolickiego. VWarsza-
wa :Wydawnictwo Literatury Religijnej, 1964.s 329.

Kosciot Katolicki w Polsce nie byt oficjalnie uznanym,
wiec przeznaczonym byt do rozwiazania.Po interwen-
cji bp Jozefa Padewskiego i ks. Lachmayr’a® wiadze
odroczyly rozwiazanie do czasu konsultacji z
Kosciotami Unii Utrechckiej. 22 kwietnia 1941
Koscidt zostat zalegalizowany jako Kosciot Staroka-
tolicki Unii Utrechckiej. Co spotkato sie z niechecia
czesci duchowienstwa ze wzgledu na sytuacje poli-
tyczna, niektorzy w potaczeniu z Kosciotem Staroka-
tolickim Niemiec w Il Rzeszy upatrywali poddanie
sie okupantowi. Jednak kierownictwo Kosciota stane-
to przed wyborem potaczenia z Kosciotem Staroka-
tolickim Niemiec albo likwidacja PNKK. Stad wybor
podyktowany byt troska o zachowanie Kosciota a
nie sympatiami politycznymi. Po pierwszym areszto-
waniu ks. bp. Padewskiego w 1942 roku obowiazki
administratora zaczat petni¢ ks. Lachmayr, ktory zo-
stat zmuszony do opuszczenia Polski po Powstaniu
Warszawskim. WV listopadzie 1944 roku duchowni z
terenow wschodnich zebrali sie w Lublinie gdzie wy-
brano Tymczasowa Rade Kosciota dla terenéw pod
okupacja radziecka. Podobnie w Krakowie w grudniu
1944 roku ustanowiono tymczasowy zarzad Koscio-
tem dla terenéw Generalnego Gubernatorstwa.

W marcu 1945 roku na zjezdzie duchowien-
stwa w Warszawie, wobec zmieniajacej sie sytuacji
politycznej, wybrana zostata nowa Rada Kosciota,
kierownictwo Kosciotem objeli ksieza Jézef Kwo-
lek i Jerzy Czerwinski, w zastepstwie bp. J6zefa Pa-
dewskiego, ktory od 1944 przebywat w Stanach
Zjednoczonych.W czerwcu 1945 roku kolejny zjazd
duchowienstwa wybrat nowa Rade Kosciofa z prze-
wodniczacym ksiedzem Edwardem Narbuttowiczem,
ktory przejat kierownictwo w Kosciele, do powro-
tu biskupa. Rada Kosciota ztozyta we wrzesniu 1945
roku do Ministerstwa Administracji Publicznej prosbe
o uznanie prawne Kosciota.W pismie z dnia | lutego
1946 MAP uznato na podstawie konstytucji marco-
wej Polski Narodowy Kosciot Katolicki za prawny
zwiazek liturgiczny. Minister Administracji Publicznej
zapewnit, ze stosunek panstwa do Polskiego Naro-
dowego Kosciofa Katolickiego zostanie okreslony
w ustawie, projekt tej ustawy zostat opracowany w
1947 roku i przedstawiony Miedzyministerialnej Ko-
misji Prawniczej oraz Radzie Ministréw, a rok pozniej
w czerwcu 1948 roku wiceminister Wiadystaw Wol-

2 Ks. Fryderyk Lachmayr — duchowny PNKK pochodzenia austriac-
kiego, zwiazany z potudniowa Polska, terenami bytej Galicji, biegle po-
stugujacy sie jezykiem niemiecki.
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ski polecit wycofa¢ projekt, pozostawiajac bez usta-
wy o stosunku do Kosciota?. Biskup Jozef Padewski
wrocit do Polski 20 lutego 1946 roku”.W owcze-
snej sytuacji politycznej byto to dos¢ niebezpieczne
i wymagato odwagi jesli uwzgledni sie opini¢ nowych
wihadz panstwowych o krajach zachodnich. 2 kwiet-
nia 1946 roku odbylo sie posiedzenie Rady Kosciota,
gdzie zostato dotychczas petniacy urzad Przewodni-
czacego Rady ks. Kwolek zrzekt sie swojej funkcji na
rzecz bp. Padewskiego. Rada oswiadczyla takze, ze
bp Padewski jest nadal prawnym biskupem PNKK w
Polsce ze wzgledu na to, ze nigdy nie zostat z tego
urzedu usuniety przez Synod badz Rade Kosciota.
Wszyscy poprzedni administratorzy petnili tg funkcje
tymczasowo wobec niemoznosci wypetniania funkgji
kierowniczej Kosciotem przez bp. Padewskiego. Jesz-
cze przed przybyciem do Polski w Scranton odbyto
sie posiedzenie Rady Kosciota pod przewodnictwem
bp. Hodura, gdzie powzigto uchwate o uporzadko-
waniu spraw PNKK w Polsce, zaplanowano zacho-
wac nazwe PNKK i zwiazek a Scranton, ztozy¢ wizyte
przedstawicielom Rzadu Polskiego, utrzymac siedzi-
be Kosciofa w Krakowie, zapewni¢ pomoc materialng
parafiom i wznowi¢ wydawanie ,,Postannictwa.

Od roku 1947 stan zdrowia bp. Padewskiego
zaczat sie pogarszac, ks. Kwolek zaalarmowat o tym
bp. Hodura, pisat ze bp Padewski lezy ciezko chory z
wysoka goraczka, ale gdy jego stan sie poprawi be-
dzie mozliwy powrét do Stanow Zjednoczonych w
celu rekonwalescenciji. Ks. Kwolek zapewnit takze, ze
zgodnie z pozwoleniem bp. Padewskiego bedzie pet-
nit urzad administratora, gdyby nieobecnos¢ biskupa
okazata si¢ konieczna do czaséw zwotania Synodu.
Swiadczy¢ to moze o tym, ze spora cze$é¢ duchow-
nych liczyla sie z konsekwencjami cigzkiego stanu
zdrowia bp. Padewskiego®.

Ciezki stan zdrowi biskupa spowodowat coraz
wieksze niezadowolenie z rzadéw biskupa Padew-
skiego juz na posiedzeniu Rady Kosciota w 1947 roku
czes$¢ duchownych zarzucata biskupowi bezczynnosc
oraz zbytnia zalezno$¢ od PNKK w Stanach Zjedno-
czonych.W 1948 roku czes¢ duchownych skierowata

2% Porov.: WYSOCZANSKI, W.: Status prawny Koéciota Polskokatolickie-
go. Warshawa :STPK. Instytut Wydawniczy im A. . Modrzewskiego.
< http://Iwww.polskokatolicki.p/RODZINA/2007_04/status_praw-
ny_Kosciola.htm.>. (15.04.2024).

2 Porov.: PIATEK, T, PIATEK, J.: Starokatolicyzm.Warszawa : Krajowa
Agencja Wydawnicza, 1987,s 152-153.

% Porov.. WARCHOWL, E.: Polski Narodowi Kosciét Katolicki w Polsce
(1922 — 1952. Radom : brak wydawnictwa, 1995.s 90.
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do bp. Hodura skarge na bp. Padewskiego gdzie za-
rzucano mu miedzy innymi skupienie catej wiadzy w
swoich rekach, wadliwe gospodarowanie funduszami
Kosciofa, brak zainteresowania problemami ducho-
wienstwa, lekcewazenie kwestii statusu prawnego
Kosciota, Seminarium Duchownego i wydawniczych.
W tym samym piSmie pojawita si¢ prosba zmiany or-
dynariusza PNKK w Polsce.

Czes¢ duchowienstwa wiernego biskupowi Pa-
dewskiemu sugerowata, aby zrzekt sig obywatelstwa
amerykanskiego, co bedzie sygnatem, ze chce pozo-
sta¢ w Polsce na state poprawic panujaca sytuacje w
Kosciele.

Pod koniec 1950 roku biskup Padewski oswiad-
czyt, ze zamierza w porozumieniu z Rada Kosciota
zwota¢ Ogolnopolski Zjazd Duchowienstwa w War-
szawie i zrzec si¢ swojego stanowiska, nastepnie
opusci¢ kraj i uda¢ sie do Stanéw Zjednoczonych.
Wielu duchownych byto zaskoczonych taka decyzja i
nie kryto swojego zdziwienia. W styczniu 1951 roku
na zjezdzie duchowienstwa okazato si¢ ze sytuacja
biskupa Padewskiego jest jednak bardzo skompliko-
wana. Jak wspomina ks. Kwolek okazato sie, ze biskup
przebywa w swoim mieszkaniu w Krakowie pod nad-
zorem Ministerstwa Bezpieczenstwa, ktére kontro-
luje jego czynnosci. Ponadto aresztowania zostali ks.
E Narbutt-Narbuttowicz i ks. F. Koc.

Juz w 21 stycznia 1951 roku, sam bp J6zef Pa-
dewski zostat aresztowany, wedtug oswiadcze-
nia prasowego Ambasady PRL w Waszyngtonie po-
wodem zatrzymania byto naruszenie postanowienia
Prezydenta RP z 1936 roku o obrocie pienigznym z
zagranica oraz zagranicznymi srodkami pfatniczymi®.
Najprawdopodobniej byt to jedynie pretekst do pod-
porzadkowania sobie przez wiadze PNKK w Polsce,
wykorzystano obecnie w Kosciele niezadowolenie
z rzadow biskupa Padewskiego, aby usunac¢ go ze
stanowiska i wprowadzi¢ osoby ktéore beda bardziej
podatne na wspotprace ze strona rzadowa oraz nie
beda zwiazane tak silnie z PNKK w Ameryce. Od 21
stycznia do |5 lutego Kosciotem rzadzita Tymczasowe
Kolegium. 15 lutego na zjezdzie duchowienstwa po-
stanowiono uniezalezni¢ Kosciét w Polsce od PNKK
w Ameryce i zwofac trzeci Synod Kosciofa na kolejny
rok celem uporzadkowania sytuacji Kosciofa. Na tym
zjezdzie okazato sie jasne, ze Kosciot jest juz inwigilo-
wany i zmierza do celu ktéry zostat juz wyznaczony, a

2 Porov.: WARCHOWL, E.: Polski Narodowi Kosciét Katolicki w Polsce
(1922 — 1952. Radom : brak wydawnictwa, 1995.s 92.



kazdy przejaw sprzeciwu zostanie ukarany, kazdy kto
zechce sie sprzeciwi¢ podzieli los bp. Padewskiego
czy ks. Narbutt-Narbuttowicza czy Koca.

|0 maja zmart w wiezieniu UB przy ul. Rakowiec-
kiej w Warszawie®, po ponad trzech miesiacach spe-
dzonych w wiezieniu na przestuchaniach. Jako jedyny
w Europie biskup, ktéry padt ofiara wtadz Polskiej
Rzeczpospolitej Ludowe;.

Podsumowanie

Celem artykutu byto przedstawienie PNKK w
Polsce, czyli wspolnoty Koscielnej powstatej w spe-
cyficznych warunkach polskich emigrantéow w Sta-
nach Zjednoczonych oraz czotowej postaci wybra-
nego okresu, czyli bp. Jozefa Padewskiego, ktorego
praca w PNKK w Polsce to lata 1931-1951). Polski
Narodowy Kosciot Katolicki powstat w wyniku pro-
bleméw ekonomicznych i religijnych ludnosci pocho-
dzenia polskiego w Stanach Zjednoczonych Ameryki.
PNKK rozpoczat dziatalno$¢ w Polsce po zakoncze-
niu | wojny Swiatowej z poczatkami tej dziatalnosci
koscielnej wiaze sie¢ bp J6zef Padewski, jedna z czo-
towych postaci Polskiego Narodowego Kosciofa
Katolickiego. Jest to posta¢ bardzo wazna z dwoch
wzgleddw, przez swoja pracg misyjna w bardzo trud-
nych warunkach politycznych zyskat sobie szacunek
i przychylnos¢ cztonkow Kosciota. Zginat jako ofiara
represji politycznych owczesnych wtadz PRL przez
co pamiec o nim przetrwata w Kosciele.
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PROBLEM SMRTIA “BYTI -

VE FILOZOFII HEIDEGGERA A LEVINASE

Abstract: This article compares ontological-phe-
nomenological views by Heidegger and Levinas about
the concept of ‘death” as the “limit” of existence. Heide-
gger’s ontology of Dasein together with Levinas” con-
cept of 'desire after the Other’ leads toward a reflecti-
on about the end of ‘being-here-now’. 'Being thrown’
into death by heideggerian Dasein, which leads through
"Vorgoing " (Vorlaufen) to nothingness, gets compared
with a passive attitude by Levinas who presents the
meta-ethical concept of the "Other” ("Face’). In front
of hopeless death, ‘the Other’ offers a hope for future
life. Heidegger's philosophy leads toward ‘nothingness’
(nihilism) while the Levinas” position offers a possible
future through the life of the 'Other’, who was 'before
us” and will exist after us, opening in this way the case
for transcendence. Levinas " optimistic vision overcomes
hopelessness of heideggerian view about the limit of hu-
man being in death.

Keywords: Dasein. Nothingness. The 'Other’. Es
gibt. lly-a.

Uvod

Otazka smrti je adresovana u Levinase skrze fi-
lozoficky aspekt ‘Druhého’, zatimco u Heideggera
je soucasti existencialni analyzy byti "‘Pobytu” (Da-
sein). Levinas zpochybnuje Heideggerovu ontologii a
nabizi etické pojeti k prepracovani témat, spojenych
se smrti a umiranim v metafyzicko-etickém pohle-
du. Adoptovanim etiky jako “prvni filozofie’, Levi-
nas usiluje o nacrtnuti obtizné cesty clovéka, ktery
se ‘Clovékem’ musi stat. Prekonanim sebe sama,
muze potom clovék potkat tvar ‘Druhého’ v bliz-
nim. Levinas tim poukazuje na prednost etiky pred
ontologii, jinymi slovy neuznava metafyziku bez po-
vinného etického pozadi. Jak pro Levinase, tak pro
Heideggera je subjektivni vztah ke smrti a umirani
zakladni filozofickou otazkou.! Heidegger povazu-

' Téma "Uzkosti” je fundamentalnim predpokladem filozofie nabo-
Zenstvi také u Kierkegaarda.

PROBLEM SMRTIA

JIRI KUCERA

je “uspésny’ vztah ke smrti za predpoklad k vedeni
“autentického” Zivota v jeji ‘'odemcenosti” a jejim
odvazném uchopeni; jeho ‘byti-ke-smrti” (Sein zum
Tode) ma velmi dulezitou Glohu v jeho strukturalni
analyze Daseinu.?

Konecnost a smrt hraji konstitutivni roli v “Sein
und Zeit’.> Smrt je nepredstihnutelna moznost pro
Dasein, stejné jako nejvlastnéjsi "potencionalita-pro-
-byti’.* Pro Heideggera je nase cesta k jisté smrti
to, co predstavuje pravy zplsob “existence’. Jsme
schopni eventualné pochopit Dasein i v nasi konec-
nosti pravé proto, ze smrtelnost je implicitni sloz-
kou naseho "Pobytu’.®

Levinaslv postoj k otazce smrti znamena roz-
poznani absolutni ‘jinakosti” (odliSnosti) smrti:
neni predstavou byti k nicoté.*® Pokousi se elimino-
vat koncept ‘byti” jako pouhého zprostredkovatele
mezi subjektem a ‘Druhym’. Soustiedénim se na
druhé lidi navrhuje Levinas 'preziti” smrti v ano-
nymnich tvafich ‘Druhého” ("Other’).” "Tvat Dru-
hého” je odrazem mystického "Nekonecna“ tran-

2 BIEMEL, W.: Martin Heidegger. PFkl. J. Louzil. Praha : Mlada fronta,
1995.

3 ,Je to skrze ‘byti-ke-smrti’, kdy do¢asnost jednoho vlastniho byti,
spolu s historicko-ontologickym kontextem, v némz vlastni byti
nachazi smysl, jsou odkryty.”“ Srov s: COHEN, Richard A.: Levinas:
thinking least about death contra Heidegger. 2006. Springer Link, s.
23. [online]. Dostupné na: https:/link.springer.com/artic-
le/10.1007/s11153-006-9101.Vice v: HEIDEGGER, M.: Byti a
cas. 2.vyd. Prkl.l. Chvatik a kol. Praha : Oikoymenh.2002. §50,
s.286-288

* HEIDEGGER, M.: Byti a &as. 2.vyd. Prkl. I. Chvatik a kol. Praha :

Oikoymenh. 2002. §50, s. s. 282.

® ,,Smrt by neméla byt chapina jako néjaka pridavna, pripadkova
udalost, bez které by struktura ‘Pobytu” nemohla byt pochopitelna,
nebo bez niz by Dasein bylo nelplné, ale jako nevyhnutelny konec
byti "‘Pobytu’. "Srov s: CHANTER,T.: Time, Death, and the Feminine —
Levinas With Heidegger. Stanford University Press, 2001.s. 105.

¢ LEVINAS, E.: God, Death, and Time. CA : Stanford University Press,

2000.s. 15.
7 Vice o konceptu ‘Tvare’: LEVINAS, E.: Totalita a Nekonec¢no. Praha
: Oikimené, 1997.
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scendujictho nase chapani. Touto cestou se Levinas
chce vyhnout zpétnému ‘upadnuti” do “ontického’
byti (jako u Heideggera) a tak “osvobodit” smrt skrze
predpritomného ‘Druhého’, jenz nas vola k existenci
(existents). Na rozdil od Heideggerovy ontologie “po-
bytu’, Levinasova metafyzika "touhy” po 'Druhém’,
presahujici smrt, se vzdy snazila pojmout vse-jsouci
do néjakého celku ¢i systému, a hlavné do jednoty
mysleni. Levinas méni radikalné poradi filozofického
badani: etiku zarazuje jako nutnou podminku metafy-
ziky. Ptifazuje transcendenci nutny metafyzicky pohyb
od ‘ja" k vyssim cilim, ¢imz nestavi svou filozofii na
ontologii, nybrz ji pojima jako povinné etickou.

Heidegger a "Pobyt ke smrti” jako limitu
‘Dasein’

Smrt v ,,Byti a cas* (Sein und Zeit)

Fenomén ‘smrti” hraje v Heideggerové knize
centrélni roli® Ve své analyze "Pobytu” stavi Heideg-
ger do protikladu otazky ohledné pristupnosti "Poby-
tu’ (Dasein) jako ‘jsoucim” s chapanim "Pobytu” jako
‘ukonceného” (beendet). ‘Pobytu” je vlastni ,stala
neuzavrenost ve smyslu vztahovani se k “pristimu’*.’
V okamziku, kdy se "Pobyt” stane ukoncenym, ztraci
‘byti Pobytu’, tudiz uz neni, nema existenci a ztraci
i ‘byti ve svété’. Pokud tedy 'Pobyt” je, neni ‘cely’.
Ztratou existencialniho ‘je” dosahne sice celosti,
avSak ztraci tim své vlastni ‘byti ve svété’. Jsouc-
no 'Pobytu’ neni schopno zkoumat sebe samého
v kompletnosti, nebot’ s ‘naplnénim byti" (konec) je
ztracena moznost sebezkoumani. Jinak Feceno, nikdy
nepozname nas zivot UpIné, protoze jej poznavame
bez smrti, totiz castecné. Dosazenim smrti umirame,
¢imz ztracime moznost dale poznavat zivot. Heide-
gger nebere v Uvahu moznost posmrtného Zivota a
jeho "Pobyt” je vzdy jen ve svété.' Nase poznatky o
smrti zaviseji jen na nasi zkusenosti se smrti druhych.
"Pobyt” ve svété mizi tim, ze clovéku-jsoucnu uz ne-
jde o sebe samého v nemoznosti starat se o vlastni
‘byti-zde-nyni” (Sorge). Jeho télo se nahle stava jen
"vyskytovym jsoucnem’, neschopnym “autentického
byti".!"" Nikdo nemuze v okamziku smrti prozit to,
co prozivaji umirajici. ,,Nikdo nemlze druhému ode-

8 Porov.: HEIDEGGER, M.: Byti a ¢as. 2.vyd. Prkl. I. Chvatik a kol. Praha
: Oikoymenh. 2002. § 46 - § 53.

? ibidem, s.272.

% jbidem, §46.

' Heidegger pripisuje pozustatkim ¢lovéka vyssi statut nez vyskyto-
vému (‘pFiruénimu’) jsoucnu. Lidské pozistatky lze zkoumat skrze
optiku zivého ¢lovéka, tedy skrze "Pobyt’.
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jmout jeho umirani. Smrt je bytostné vzdy moje a jen
ja budu muset projit svou smrti.*!?

K "Pobytu” stale patri ‘jesté ne” (noch nicht), kaz-
dy pobyt spéje k "konci’,a "spéni ke konci” (Sein zum
Ende) je nezastupitelné. "Neukoncenost” znamena,
ze 'Pobytu’” stale jesté néco chybi, néco je stale "pred
nim’, néco, cehoz bude dosazeno v budoucnosti.
Dokoncovanim nedokonceného jsoucna se napliuji
,jesté ne’, které patri k existenci "Pobytu’. "Konec’
neznamena pouze konec "Pobytu’, ale zahrnuje byti k
"konci Pobytu” (Sein zum Tode). ,,Smrt je tudiz zptsob
‘byti Pobytu’, vlastni clovéku, a zaroven podminka
"Pobytu’."* Toto "byti Pobytu” chce Heidegger dale
vyjasnit ze zplsobu 'byti Pobytu’. Zivot je zpisob
‘byti’, kterému je vlastni ‘byti ve svété” a ktery lze
zkoumat jen z pohledu "Pobytu” (Dasein). Ontické
zkoumani Zivota (o 'neautentickém’ byti) zaramuje
nasledné Heidegger do ontologie "Pobytu’, s popisem
charakteristik jeho zakladni stavby, pokracujic ontolo-
git Zivota, s existencialni analyzou smrti.

Umirani je dle Heideggera zplsob ’byti’, ktery
je ‘pobyt ke smrti’. ,,Smrt je moznosti moci zde ne-
byt“.'"* Smrt ve své podstaté neni pouhé "uhynuti’
(abgeschlossen) predstavujici jen biologicky pojem.
"Uzkost” (Angst) je zakladnim rozpolozenim ‘Poby-
tu”.V uzkosti chape ¢lovek vlastni ‘vrzenost” (gewor-
fen) ke svému konci a jeho Uzkost ze smrti je Uzkost
z ‘byti ve svété'."” Moznost smrti je ¢lovéku vlastni
hned od chvile, kdy je do "Pobytu” vrzen a clovék
si ji nemuze zvolit jako jednu z moznosti vlastniho
"Pobytu’. Nejdrive o ni nema zadné védéni, casem
ji ziskéva pravé v tzkosti. Uzkost ze smrti je zkost
ze samotné ‘vrzenosti” do svéta. Nicméné, ‘vrzenost
k smrti” je clovékem popirana v kazdodennosti jeho
‘neautentickym” zplUsobem vsedniho Zivota, kdy je
smrt zamérné vytlacovana mimo védomi a "dusena’
povrchnimi starostmi a aktivitami.'® Smrt je pak cha-
pana jako néco neurcitého, co nékdy prijde, co vSak
neni osobné v dohledu, a tudiz nas neohrozuje. Toto
‘umfrit se musi’ (dass man) vzbuzuje dojem jako by
se nas smrt vlastné netykala. ,,Rika se, 7e umre kaz-
dy, proto si tak kazdy druhy, tudiz i ja, mize rikat: Ja

"2 ibidem, s. 276.

' Porov.: HEIDEGGER, M.: Byti a ¢as. 2.vyd. Prkl. I. Chvatik a kol. Praha
: Oikoymenh. 2002. § 46

' ibidem, s. 287.

15 ibidem.Vice v: SOUSEDIK, S.: Kosmologicky diikaz Bozi existence v Zi-
voté a mysleni. Praha :Vysehrad, 2014.

'¢ Porov.: HEIDEGGER, M.: Byti a ¢as. 2.vyd. Prkl. I. Chvatik a kol. Praha
: Oikoymenh. 2002. § 48.



zrovna ne; nebot’ kazdy neni vlastné nikdo.“'” Zdanli-
vé je to tedy jakoby 'nikdo” neumiral.

Heidegger interpretuje smrt jako 'byti ke kon-
ci®, jako ,,moznost byti, jiz musi kazdy 'Pobyt” sam
projit.“'® Nabizi svou definici v Sein und Zeit: ,,Smrt
je pochopena jako néco neurcitého, co jednou odné-
kud prijde, co vSak pro nas samé neni jesté v dohledu,
a tudiz nas neohrozuje. Toto ‘'muset umfit” vyvolava
dojem, jako by smrt postihovala neurcité ,ono se‘ (es
gibt). Obecny vyklad "Pobytu” tvrdi, Ze ‘umre kazdy’.
,,Proto si kazdy tikd, ze smrt se tyka druhych, ne jesté
mne osobné.Timto je umirani chapano jako néco, co
sice ‘Pobyt” potkava, ale nepatfi primo nikomu.*'?

Byti k smrti (Sein zum Tode)

Heidegger mluvi o smrti jako o ,,nejvlastnéj-
§i, bez-vztazné a nepredstizné moznosti“.?*® To zna-
mena, Ze smrt predstavuje bytostnou moznost, jez
je kazdému "Pobytu” (Dasein) jeho nejosobnéjSim a
nejvlastnéjsim ,moci byt‘, protoze ve smrti jde "Po-
bytu” o jeho byti/nebyti ve svété. Smrt je moznost
absolutni ‘nemoznosti existence” a je ve stejném
Case 'nepredstiznou moznosti’ pobytu, jelikoz je tou
nejzazsi moznosti "Pobytu’. Z toho vyplyva, Ze nemu-
Zeme chapat smrt v ramci néjaké budouci moznosti,
nybrz smrt sama je ramcem porozuméni. Moznost
nebyti "Pobytu” musi kazdy "Pobyt” asimilovat do
sebe. Tim je zaroven odpoutan od vztah( s "druhy-
mi’,v ¢emz je pravé tato moznost beze-vztazna.Smrt
neni ve skutecnosti néjakou udalosti, ktera se jesté
nevyskytuje, nybrz, jak bylo receno, smrt je zplsob
byti "‘Pobytu” (Dasein). Protoze je 'Pobyt” vzdy svym
‘jesté ne’, je také nutné vzdy jiz svym koncem. "Ko-
nec’ ve smyslu smrti neoznacuje vSak pouze okamzik,
ve kterém "Pobyt” prichazi o zZivot, nebot’ jednoduse
ve smrti uz neni "Pobyt’, tudiz neni-li Dasein, nem(ze
byt ani smrti.”'

'7 ibidem

'® Porov.: BIEMEL, W:. Martin Heidegger. Prkl. ). Louzil. Praha : Mlada
fronta, 2001.s.71.

"% Porov.: HEIDEGGER, M.: Byti a ¢as. 2.vyd. Prkl.|. Chvatik a kol. Praha
: Oikoymenh. 2002. s. 289.

2 jbidem, §50.

2 "Umirani” oznacuje tudiz “zpUsob byti, jimz pobyt jde ke své smrti’,
"dozitim” je minén pouze ten presny okamzik, v némz "Pobyt’ biolo-
gicky kondi. ‘Byti k smrti” je byti, které ma vztah ke smrti jako ke své
moznosti. ‘Pobyt” umira vzdy, at’ védomé ¢i nevédomé, a moznost
"doziti” zavisi jen na umirani. Umirani potom patri velmi bytostné ke
zpusobu ‘byti” jsoucen. Lze dusledkem fici, Ze byti ‘Pobytu” je vidy
umiranim.To je také dukazem, Ze filozoficky aspekt smrti je dllezZitéj-
$i nez aspekty biologické ¢i psychologické. Existencialni interpretace
smrti prevysuje vSechny prirodovédné poznatky o smrti jako takové.

"Neautentické” byti k smrti se projevuje stalym
utékem pred smrti. ‘Pobyt” zakryva vlastni smrt
jako moznost a vztahuje se primarné k "dozivani’.
Ze smrti se tak stava jen doziti, pouha skutecénost,
ktera se ve svété vyskytuje jako udalost. Naopak,
v autentickém byti" zvazuje Heidegger reseni
otazky po moznosti 'Pobytu” jako byt cely’. Je
to pravé smrt, jez rozlisSuje autentické 'Dasein’
od neautentického byti. Neautenticky pohled na
smrt je, Ze se jedna o vzdalenou moznost, kdezto
autentické ‘Byti” (Dasein) je nepretrzité vnimané
jako moznost skrze neustavajici Uzkost. Heidegger
podtrhuje, Zze védomi ‘byti-ke-smrti” pronika celé
Dasein po cely zivot. "‘Dasein” spéje ke smrti, avSak
nemuze jit ‘za’ vlastni smrt.22

Byti k smrti se v “autentickém pobytu” musi vzdy
nutné a védomé vztahovat jako k moznosti. ,,Pobyt
musi této moznosti neoslabené jako moznosti ro-
zumét, jako moznost ji plné rozvinout, odemknout,
a jako moznost ji s odvahou vydrzet.“? Pro tento
vztah vyhrazuje Heidegger specificky zpusob pred-
stihu, oznaceny terminem ’pred-béh” (Vorlaufen) k
moznosti.V ‘pred-béhu” se ‘Pobyt” ("Dasein”) k moz-
nosti smrti nepriblizuje, ale vlastné paradoxné vzda-
luje. ,,Moznost smrti se v "pred-béhu’” projevuje jako
‘moznost nemoznosti” veskerého vztahovani ¢i po-
rozumeéni, a jako moznost ‘'nemoznosti” existence*.?*
"Predstih” je zakladnim momentem ’starosti” (Sorge),
v némz se Dasein vztahuje k néjakému vlastnimu “jes-
té ne’ (noch nicht), jez umoznuje "celost pobytu” tim
zpUsobem, Ze jednim z mnoha ‘jesté ne’, vztahujicich
se k "Pobytu’, je pravé ‘smrt”. Tim "'Pobyt” zahrnuje
do sebe pravé i svij konec. , Jestlize je tedy "Pobyt’
vzdy ‘bytim ke smrti’, znamena to, Ze jeho nejzazsi
,jeSté ne‘ musi byt v "‘Pobytu” jiz zahrnuto a neobje-
vuje se tudiz az v okamziku konecného doziti. "Pobyt’
by v takovém pripadé nebyl neukonéeny a mohl by
byt cely“.”

Védomi vlastni konecnosti otevira ‘Pobyt” pro
moznosti druhych. ‘Pred-béh” tak zaklada autentické

22 Porov.: BROADBENT, R.: The relation to death in Heidegger and Levi-
nas. [online]. [cit. 4/5/2023].

Dostupné na: https://www.academia.edu/679117/The_relation_to__
death_in_Heidegger_and_Levinas.

3 Porov.: HEIDEGGER, M.: Byti a ¢as. 2.vyd. Prkl. |. Chvatik a kol. Praha
: Oikoymenh, 2002. s. 298.

24 jbidem. Vice v:TIETZ, J.: An Outline and Study Guide to Martin Heide-
gger’s Being and Time. [online]. Ed. Humanities. Dostupné na: http://
www.ms.lt/derlius/Tietz_Heidegger_ccl.pdf, s. 139-143

% Porov.: HEIDEGGER, M.: 2002. Byti a ¢as. 2.vyd. Prkl. |. Chvatik a kol.
Praha : Oikoymenh. 2002, §53.
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spolubyti s druhym clovékem, ktery taktéz podléha
smrtelnosti.,,Kolikrat je "Pobyt” v "pred-béhu” k bze-
-vztazné moznosti osamocen, tolikrat je také ‘ote-
vi‘en pro druhé’, nebot’ ve smrtelnosti jsou vSichni
na stejné urovni.“*® Ze vztahu ke smrti, z nejvlast-
néjsi moznosti "‘Pobytu” nevyplyva tudiz zadny sebe-
centrovany egoismus, nybrz ‘Pobyt” (Dasein) se ve
smrti stava zaroven bytostné “spolubytim’.

Levinas a ‘Byti v Druhém’

Existence (‘existence’) a “existujici’(‘existents’);
il-y-a

Heidegger pojimal existenci jako "byti-k-smrti’.
| kdyz byl Levinas velmi ovlivnén Heideggerovym
‘Byti a cas’, jeho mysleni se oddéluje od linie
slavného autora.Ve své knize 'Existence a ten, kdo
existuje” ("Existence and existents”) rozviji své téma
‘il y a” ("ono je').” | kdyz by se Lévinasovo ‘ono
je” (il y a) na prvni pohled zdilo byt ekvivalentni
s heideggerovskym ‘ono je' (es gibt), pravda je
jind. Heidegger chape své ‘ono je' jako zplusob
‘davani” (es gibt), zatimco Levinasovo ,l y a’
predstavuje néco neosobniho, co neni ani ‘bytim’,
ani ‘nicotou’.”® Désivému neosobnimu ‘ono je’ je
mozno se vyhnout navazanim vztahu k '‘Druhému’
(Other), ¢imz “snizujeme” své svrchované ‘ja’.Vztah
k ‘Druhému’ nabude povahy odpovédnosti, diky niz
se vyprostime z anonymniho ‘byti” a osvobodime se
tim z ‘ono je".”’

Dualita “existence” (‘existence’) a “existujiciho”
(‘existents”) se za byt paradoxem, jelikoz to, co
existuje, se nemuze ni¢im stat, dokud uz neexistuije.
Zdalo by se, ze tyto dva pojmy nelze oddélit a ze
jeden pojem musi obsahovat ten druhy. Pravda
duality je vsak potvrzena lidskou zkuSenosti: ,,VUci
své existenci je Clovék schopen zaujmout néjaky
postoj. Uz v tom, ¢emu se rika boj o zZivot, je nad
vécmi vhodnymi k uspokojeni nasSich potreb, které
tento boj chce dobyvat, cilem samé existence,
moznost aby se distd a prosta existence stala
cilem.*3® Oddélenim “existujiciho” od "existence” se
existovani stava zivotnim bojem, ktery se projevuje
jako boj o budoucnost existovani Ci jako ‘starost o

% jbidem

277 LEVINAS, E:. Existence a ten, kdo existuje. Praha : Oikoymenh, 1997.
28 Levinasovo byti v existenci si Ize predstavit jako trvaly Sum (noise) za
existents, k némuz nemame pristup.

 Porov.: LEVINAS, E:. Existence a ten, kdo existuje. Praha : Oikoymenh,
1997.s. 19.

30 jbidem
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uchovani’. Vsichni jsme obklopeni entitami, k nimz
nas vazi néjaké tranzitivni vztahy. Z toho vyplyva, ze
‘vidime” ‘Druhého’, i kdyz tim '‘Druhym’ nejsme
a jeho ‘Tvar’ je zahalena?' |sme totiz sami ve
svém ’‘existents’ a naSe byti je zcela bez hlubSich
personalnich  vztah(. Tudiz, kazdodenni byt
znamena ve skutecnosti izolovat se v existovani
(existents) od existence (existence).*?

Jak tedy Lévinas pojima existenci? 'Byt’
znamena pro existujictho ‘'vzit na sebe byti’, coz
vede k lidské Cinnosti.*® Je mozné pripustit existovani
bez ’existujictho” (existents): takova ‘“anonymni
existence” patri k hlavnim tématim Lévinasova dila.
| kdyby se “anonymni” existence obratila v ‘nicotu’,
néco by stile ‘zlstdvalo’, coz Levinas nazyva
‘neosobnim bytim” v existenci (‘ono je’).**,Kdyz uz
neni ‘nic’, zGstava fakt existovani (existence), avsak
jedna se o existovani "anonymni’. Neexistuje nikdo,
kdo by se ‘chopil” této existence a vzal ji na sebe,
protoze tato existence je ‘'neosobni’.?®

Lévinasovo ‘il y a’ (ono-je) znamena fenomén
‘neosobniho” a ma ruzné interpretace, vcetné
mytickych a biblickych.*® Myticky je v jeho pfedstavé
zpUsob existovani bez "sebe-odhalovani’, vné vseho
bytiisvétaVevédomise ‘ilya” neodhaluje,nenizjevné,
a pripomina Heideggerovu ‘skrytou povahu byti".
Lévinas nekonkretizuje toto ‘ily a” ("ono je’) a spiSe
se uchyluje k prostorovym metaforam, pouzivajic
termin "Sumici existencialni ticho’, kdy i v predstavé
absolutniho ‘prazdna’” jakoby néco vsudypritomné
znélo. ‘Il y @’ neni pro myslitele ani byti, ani nicota.
Jedna se o podklad ¢i nutnou pritomnost néceho za
kategoriemi 'byti’.V autorové “Totalité a nekonecnu’
je pripsan fenoménu pomyslny limit neohranicenosti,
s jistou pripominkou predsokratovského mysleni.*’
Eventudlné je konceptu ‘il y a’ pfipisovan vyznam
urcittho  'motoru jinakosti’, predstavujiciho

3! ‘Druhy” (the "Other’) je u Levinase anonymni tvar ‘blizniho’, ne
‘alter ego” ve smyslu personalismu Bubera ¢i humanismu. | kdyz nas
Zivot pokracuje po smrti pravé skrze ‘Druhého’, ten zustava vidy
‘jiny” a nepoznatelny.

32 Porov.: LEVINAS, E.: 1997. Cas a jiné. Praha : Dauphin, 1997.

33 Zde je chapin rozdil mezi Heideggerem a Levinasem: zatimco u
Heideggera je 'byti” ‘Pobytu” dano (given), Levinas bere (take on)
‘byti” na sebe.

3 Jedna se o existenci bez “existujiciho’, jenZ je anonymni.

3 ibidem

%Vice v: LEVINAS, E.: Etika a nekonecno. PFkl.V. Dvorékovd, M.Rejchrt.
Praha : Oikumené, 2009. s 194-145. LEVINAS, E.: Totalita a nekonecno.
Praha : Oikimeng, 1997.s I51.

37 Porov.: VASKOVIC, P: K Levinasové pojmu ,,il y a“, aneb cesta od
hruzy k etice. In: Filosoficky casopis (1968) 2020/6, s. 819-838.



existenci ‘bez existujiciho’, jakoby konstanté
pritomné reality ‘nesmyslnosti v neurcitosti’, vici
niz Levinas vymezuje pozdéji smysluplnost vztahu
k ‘Druhému’.’® Pojem je nékdy interpretovan
v souvislosti s politicko-historickymi udalostmi.
Levinas  opakované zdiraznuje historicnost
konceptu ily a” a casto jej vysvétluje jako “dilo byti’,
predevsim v Uvahach o subjektivni "hrize” a tzkosti
v ramci existence a smrti.*

Smrt a Levinasiiv ‘Druhy” (the "Other’)

Metafyzika, ktera se apriori stava u Levinase
zaroven etikou, je spjata s ‘touhou po jiném’, bliznim,
‘Druhym’® ,Tato touha netouzi po navratu do
zemé, kde jsme se viibec nenarodili.“*' Ve své analyze
existence poukazuje na osamélost clovéka, ktery
je osamélym proto, Ze je ’existujicim’ (existents),
jenz touzi po '‘Druhém’, volajicim z minulosti do
pritomnosti.? Levinas navic tvrdi, Ze sama smrt
predpoklada nemoznost nicoty

»Neznamo smrti, jez se nenabizi jednorazové
jako nicota, ale je souvztazné se zkusenosti, Ze nicota
neni mozn3, neznamena, ze smrt je oblasti, z niz se
nikdo nevritil a ktera tudiz zlstava fakticky neznama.
Nepoznatelnost smrti znamena, ze sam vztah ke smrti
se nemuze dit ve svétle a Ze subjekt je ve vztahu k
tomu, co neprichazi od ného. Je to vztah k mystériu.“*

Mystérium vsak nelze pochopit ze zkusSenosti.
Pokud se tedy smrt nedéje ve svétle zkuSenosti,
znamena pro subjekt zkusenost s pasivitou. Zatimco
Heidegger pojimal smrt jako svobodu a ‘aktivitu’
v ¢inném zapojeni se do svéta v byti ‘Pobytu’, Levinas
chape smrt jako ‘pasivitu’. ,,Smrt je absolutné
nepoznatelna  situace, znemozAujici  jakykoli
predpoklad moznosti.“* Pasivita zde znamena, ze
smrt nas uchopuje a my nad ni nemame zadnou
38 ibidem, s. 823.
% Porov.: LEVINAS, E: Existence a ten, kdo existuje. Praha: Oikoymenh,
1997.
“ “Touha” prichazi na scénu s opusténim ‘starosti” (Sorge) o vlastni
byti a se zdUrazriovanim primatu ‘Druhého’, jeho anonymni “tvare’.
‘Druhy’ se svou ’jinakosti” je pramenem touhy ‘touziciho’, i kdyz ma
anonymni tvaF. Vice v: SYVOBODOVA, Z.: Pojeti touhy u Emmanuela
Lévinase. In: Paideia: 1/X1/2014.
4 Vice v: LEVINAS, E.: Totdlita a nekonecho. Praha : Oikiimené, 1997.
s.20.
2 Samota je v existencialistické filozofii chapana jako ‘izolace” v uz-
kosti. Lévinas se pokousi “vyjit” z takové izolace existovani, tak jako
chce vyjit z neosobniho “ono je smérem k ‘Druhému’. Samota se
tedy projevuje jako izolace, ktera poukazuje na samotnou udalost
byti”.
“ Porov.: LEVINAS, E.: Cas a jiné. Praha : Oykoymenh, 1997.s. 103.
* ibidem

vladu. Smrt neni pritomnost a nas vztah k vlastni
smrti je vztah do budoucnosti. Smrt neni nikdy "ted”
(hic et nunc), nebot’ az smrt prijde, ‘ja" uz nejsem.
To vsak neimplikuje heideggerovskou ’nicotu’
¢i popreni smrti, nybrz fakt, ze uz nemohu smrt
uchopit ¢i pochopit ‘zvendi’. Smrt prichazi a my ji
nemuUzeme ‘vzit na sebe’.V tom se Levinas pravé lisi
od Heideggera“ ,,Nicota, ktera by ponechala clovéku
moznost 'vzit smrt na sebe’, neni zkratka mozna.‘“#

V blizkosti smrti jsme podle Levinase ve vztahu k
nécemu, co je vecelku ‘jiné’. Existence plodi ‘jinakost’
v existents 'Druhého’, rozbijejic osobni samotu.
Lévinas podtrhuje,ze ‘byti” je pluralistické v mnohosti
samotnych existents. Ve smrti se tudiz ‘existovani
existujiciho” (‘existence in existing”) odcizuje a dava
vznik vztahu k pozlstalému ‘Druhému’, ktery vsak
byl prede mnou a vola mne do pritomnosti. Pravé
v okamziku smrti, kdy clovék uz nema Zziadnou
moznost chapat, je mozné postihnout aspekt
existence s ‘Druhym’.

"Autentickda” budoucnost znamena to ‘jiné¢’,nové
a prekvapivé v novych moznostech ‘existujicich’.
V kazdém pripadé je vztah k budoucnosti vztahem
k ‘Druhému’, jinému.* To 'jiné’, které subjekt bere
ve smrti na sebe, je ‘Druhy’.Vztah k ‘jinému’ tituluje
Levinas jako setkani s "Oblicejem” (Face), ktery je
vsak nerozpoznatelny, jako néco nachazejiciho se
za vSemi konkrétnimi obliceji mezilidskych setkani.¥
»Tvar ‘Druhého’ sama sebou rika néco, co my sami
fici nemGzeme. Prorazi vSechna vlastni apriori a nuti
procitnout ze spanku, ktery poutal k sob&é samému.*““®
Tvar ‘Druhého’ fika néco, co ja sam rici nemohu,
jelikoz ‘Druhy’ je ten, ktery existoval prede mnou,
ktery mne spiciho "probudil’, v néhoz ‘ja" pomalu
‘prechazim’ a kterym bych se mél v budoucnosti
stat. 'Druhy” ma prioritu pred mym ‘ja’; tudiz mé ja’
(ego) se presouva z prvni pozice (nominativ) na misto
volaného (acusativ).

Jaky je tudiz vyznam setkani s ‘Druhym?
Budoucnost smrti neponechava clovéku zadnou
iniciativu. Mezi pritomnosti a budoucnosti, mezi ‘ja" a
‘jinakosti” (jinym), je abyss.* Lévinas nedava duraz na
to, Ze smrt prerusuje existenci, jeZ se stava ‘nicotou’,
ale Ze ’ja’ je tvari v tvar smrti naprosto bez iniciativy

“ Porov.: LEVINAS, E.: Cas a jiné. Praha : Oykoymenh, 1997.s. 11 1.

“ ibidem, s. | 19.

47 ibidem

8 ibidem

* Levinasovo pojeti smrti v§ak neni slavna negace smrti v epikurej-
ském pojeti: ‘pokud Ziji, smrt neexistuje, az smrt prijde, ja uz nubudu’.
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a pasivni, i kdyz nadale s odpovédnosti za ‘Druhého’.
‘Druhy” pokracuje svou existents, pricemz jeho
"“Tvar’ nejsem schopen rozpoznat. Zvitézit nad smrti
znamena pro Levinase udrzet s ’jinakosti” osobni
vztah skrze (anonymniho) ‘Druhého’. ,, Tvari v tvar
Ciré udalosti, tvari v tvar Ciré budoucnosti, jiz je smrt,
kdy ‘ja" nemuze nic zmoci, to znamena, Ze uz nemuze
byt ‘ja’, jsme hledali situaci, v niz je presto mozné,
aby zustalo ‘ja’, a tuto situaci jsme nazvali vitézstvim
nad smrti."*° Tou situaci je podle Levinase vztah
k ‘Druhému’ v bliznich.

tvrzeni, ze skrze zkusSenost smrti jsme schopni potkat a
zakusit ‘jinakost” ‘Druhého’.Ve smrti kazdy z nas zakousi
explicitné schopnost jiné osoby nas zménit, zménit totiz
nas svét. Navic, kromé toho, skrze smrt zakousime, ze
se sami sebe stavame ‘druhymi’” k sobé, totiz stavame
se ‘jinymi” od nas.Ve zvlastnim zakouseni vlastni smrti
se tyto dva nahledy spojuji.’' 'Ja” se stavam druhym
(bliznim) k sobé samému skrze zkusenost toho, co
zUstane jinym, prekvapivym a schopnym mne zménit,
tim, co Levinas nazyva ‘Druhym’, jenZz mi pomaha
najit cestu dopredu, kterou bych sam nalézt nemohl.
Je to tudiz kvuli zkuSenosti ‘jinakosti” druhé osoby
(blizniho) ve smrti, kdy se ucime byt ‘jinymi” sami
k sobé, kdy se stdvame druhou osobou.V tom tkvi
velky rozdil mezi Levinasem a Heideggerem. Levinas
zpochybnuje Heideggerovo pojeti v tom, jak muze
"samo-byti” Zit skrze smrt svéta a poté se ke svétu
pripojit. Jestlize je pro Heideggera nejlepsi odpovédi
na trvalou Uzkost jeji prekonani, Levinas podtrhuje
fakt, Ze nikdo nemuze prekonat vlastni depresi a
Uzkost a ze kazdy clovék ma nadéji byt zachranén
skrze osobu blizniho. Nase samo-byti muze byt
zachranéno spojenim se svétem jen darovanim
sebe sama jiné osobé, '‘Druhému’.>? Levinas véri,
Ze my se stavame opravdu sebou samymi, jen kdyz
jsme znovu zrozeni jako ‘Druhy’, jako druha osoba,
radikalné jina od nas. To se uskutecni jen v jisté
“trans-substanci’, v niz mé ‘ja je znovu-zrozeno
jako mé ‘dité” a tak transformovano k ‘Druhému’
uvnitr sebe sama. Jen takova eticka transformace
mulzZe zpusobit a rozpoznat absolutni dlleZitost

%0 jbidem, s. 155.

*! Porov.: THOMSON, I.: Rethinking Levinas on Heidegger on Death.
[online]. In: Contributions to Phenomenology, s.239-262. [cit. 10.6.2023].
Dostupné na:

Academia.edu. https://www.academia.edu/1999292/_Rethinking_Le-
vinas_on_Heidegger_on_Death

52 jbidem, s. 34.
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‘Druhého’ a preménu do ‘Druhého’.’

Pro Levinase neznamena Uzkost i strach ze
smrti moznost absence per sé, nybrz ‘prezence
absence’,totiz ‘ily a".Kritizujic nihilistickou predstavu
Heideggera, Levinas vyméni Gzkost plynouci z Dasein
pred tvari nicotnosti s ‘hororem” v “ono je’, ‘il y
a’, k némuz se subjekt smrti priblizuje a pred ¢imz
je samotna smrt bezmocna. Levinas zpochybruje
heideggerovskou ontologii, ktera pojima zlo jako
defektni nedostatek ‘byti’.** Podava vysvétleni ve
svém dile "Existence a ten, kdo existuje”:

,Neni snad strach z ‘Byti” stejné originalni jako
strach pro 'Byti"? Je snad jesté vétsi, jelikoz ten
prvni mize existovat kvuli druhému. Nejsou snad
‘Byti” a nicota, jez jsou v Heideggerové filozofii
ekvivalentni ¢i koordinované, radéji faze obecnéjsiho
stavu existence, jeZ neni v zadném pripadé tvorena
nicotnosti?! Budeme to nazyvat faktem, ze “ono je’,
v némz subjektivni existence v existencialni filozofii
splyva s objektivni existenci realismu. Pravé proto
ma ‘ono je' takovou silu nad nami, ze se pred
nicotou a smrti chvéjeme. Strach z nicoty je mirou
naseho zapojeni do ’'Byti’. Existence obsahuje
néco tragického, co neni zplsobeno jen svou
koneénosti.“>

Existuje jista neutralita a indiference vici smrti.
Pro Levinase "horor” netkvi v uzkosti ze smrti. ‘Il
y a’ je ,studené a odosobnéné, takze lidska bytost
je doslova 'naha” pred nim, a v hrize — nestojici
v subjektivité Ci identité, bez védomi kym a ¢im
je, bez privatni existence.”*® Horor je timto
ucast na ‘ono je’, které nezna Unikové 'vychody’.
Heidegerrova uzkost pred tvari nicotnosti se
potkava s Levinasovym hororem pred "byt uloven a
predan néemu, co neni ‘néco’.%’

Levinasova kritika
solitarniho Dasein

»omrt ‘singuluje” Dasein. Smrt je vzdy ‘'moje
vlastni’, neni mimo mne, vnéjskové“*® Levinas
prevraci toto tvrzeni ve své Uvaze o smrti tvrzenim,

ze setkani z vnéjsku Byti, vné mého 'mista ve

heideggerovského

53 ibidem

* Porov.: YILDIZ, |.: Relating to Mortality. The Question of Death in Levi-
nas and Heidegger. Ed. Grin Verlag, 2019.s.9.

% Srov. s: LEVINAS, E.: Existence a ten, kdo existuje. Praha : Oikoymenh,
1997.s.20.

5 ibidem

57 Porov.: YILDIZ, |.: Relating to Mortality. The Question of Death in Levi-
nas and Heidegger. Ed. Grin Verlag, 2019.s. |0.

%8 ibidem, s. 5.



slunci’, je mozné. Dasein ztraci svou strukturu,
kdyz prichazi ke svému konci, tvrdi Levinas, ¢imz
popira osamocenost v Dasein, kdy autenticita by se
nachazela pouze v osamoceném subjektu.’® Keenan
zdlraznuje:,,V okamziku nabytého mistrovstvi,on ¢i
ona jsou najednou neschopni ... Takové priblizovani
se k smrti indikuje podle Levinase, Ze jeden je
v relaci s absolutné druhym.“®° Osamocené Dasein
se nemuze podle Levinase naplnit sebe samo:

,Kdyz Dasein umre, vSechny jeho moznosti
jsou mu odebrany. Skondit pro né€j znamena nebyt
naplnén... Konec smrti nemize byt pochopen ani
jako zavrseni a kompletnost, ani jako zmizeni.*¢'

Dasein je mozny pouze jako smrtelny, ackoliv
Levinas poznamenava, ze ‘nesmrtelna osoba’ je
rozporuplny termin.®2 Dasein se nemuze nikdy
privlastnit sam sobé, nebot’ i pres svou konecnost
neni schopen dosadhnout svého konce. Je nemozné
pro Dasein byt nékdy “cely:

,,V Dasein vzdy néco schazi, presné to, ¢im mize
byt a ¢éim se mulze stat. K tomuto 'nedostatku’,
schazeni, patri samotny konec; avSak konec byti-ve-
svété je smrt. Je to zalezitost osvétlovani otazky o
Dasein jako byt-schopen-byt-celym, jehoz konec
‘byti-ve-svété’ je smrt. Je to skrze jistého vztahu ke
smrti kdy Dasein bude “cely’...*¢

Dasein je tudiz predstaven s nerealizovanymi
moznostmi.Dusledkem,takovy nenaplnény potencial
znemoznuje pro Dasein kompletovani, kromé
posledni moznosti — ve smrti, jez ukoncuje vSechny
potencialni moznosti. Navic, smrt ‘Druhého’ je
efektivni koneéna udalost, ktera nemulze zarucit
pristup ke zkuSenosti totality v Dasein.“** Smrt
uvadi Dasein k byti-neschopného-byt-vice, zarucujic
Dasein jeho vlastni "Byti’, i kdyz to je pravé néco,
co si Dasein nikdy nemUze pIné privlastnit. Dasein
nema autoritu nad svou nejzakladnéjsi moznosti,
totiz smrti. Smrt ucini konec moznosti existence,
avsak ve stejném case da existenci své moznosti.

%% Levinas zaklada svou kritiku v terminech Prousta (,,Nicota hrdiny
odkryva jeho totalni jinakost, rozdilnost. Smrt je smrti druhych, v roz-
poru s tendencemi soucasné filozofie, koncentrované na vlastni osa-
mocenou smrt mne samotného.”). Porov.: LEVINAS, E.: Proper Names.
Prkl. M.B.Smith. Stanford : University Press, 2000.

€ Porov.: KEENAN, K. D.: Death and responsibility, the "Work” of Levinas.
New York : University Press, 1999.s.47.

¢! Porov..LEVINAS, E.: God, Death, and Time. CA : Stanford University
Press, 2000. s. 40.

€2 jbidem, s. 45.

¢ jbidem, s. 35.

¢4 ibidem, s. 38.

Aby Dasein bylo samo sebou, musi se exponovat ke
své ztraté. ,,Moje nejvlastnéjsSi moznost je ta, ktera
odrekne mé od sebe samého.“¢*

Heideggertv pohled na ’‘byti-pro-smrt’ neni
adekvatni k nazoru Levinase, ma-li smrt byt navzdy
mimo zkuSenost. Smrt neni mozno pochopit skrze
Dasein, tvrdi Levinas, na rozdil od Heideggera,
ktery ji poklada za cast vztahu mezi 'Dasein’ a
‘Byti”. Neni poznatelna. Umirani nelze “aplikovat’
na striktné existencidlni struktury ‘byti-zde” a
navic jim odporuje, jelikoz smrt je presné "nebyt-
tady".® Smrt u Heideggera nemuze byt povazovana
za soucast existencialniho projektu clovéka. Smrt
ukonéi vSechny mozné relace s druhymi, pricemz
neni mozné se o ni cokoliv naucit ze zkusenosti
smrti u druhych. Levinas argumentuje, Ze neexistuje
mozny existencialismus v systému,v némz ma clovék
povinnost vzhledem k 'Byti’. Na druhé strané, co
existuje dle Levinase, je udalost schopna zlomit
struktury sebe-vlastnéni, a tou je smrt ‘Druhého’,
jehoz ja se stavam nenahraditelny nahradnik.®’

Porovnani filozofickych pozic Heideggera
a Levinase

Otazka ‘smrti’ je adresovana skrze filozofii
‘Druhého” u Levinase a ve filozofii "Byti” u
Heideggera.Levinas podrobuje kritice Heideggerovu
ontologii jako “prvni filozofii" a predstavuje etické
pojeti k prepracovani témat souvisejicich se
smrti v ontologickém ramu. Adoptujic etiku jako
‘prvni filozofii’, Levinas dava prioritu ‘Druhému’
pred ‘Bytim’, ¢imz preklenuje ontologické rozdily.
Jeho filozofie tudiz vyplyva z nutnosti stat pred
“tvari’ epiky byti a jeho prekrocenim ‘zachranit’
‘Druhého’. Jak pro Levinase, tak pro Heideggera,
patfi subjektivni vztah ke smrti a smrtelnosti
k zakladnim filozofickym otazkam.

Heidegger povazuje "Uspésnou’ relaci ke smrti
jako zdklad autentického zivota. Jeho ’byti-ke-
smrti” ma nenahraditelnou roli v celkové analyze
Dasein. Konecnost, smrtelnost a smrt patri také
k analytickym pilirGm celého dila “Sein und Zeit'.®
¢ Porov.. HART, K., SINGER, A.: The Exorbitant: Emmanuel Levinas
Between Jews and Christians. Fordham University Press,2010.s. | |8.
¢ Porov.:LEVINAS, E.: God, Death, and Time. CA : Stanford University
Press, 2000. s. 47.
¢ Porov.: BROADBENT, R.: The relation to death in Heidegger and
Levinas. [online]. In: Academia.edu. [cit. 24.4.2020], s. 7. Dostupné
na: https://www.academia.edu/679117/The_relation_to_death_in_

Heidegger_and_Levinas
¢ Je to pouze v byti-ke-smrti kdy docasnost vlastniho byti a histo-
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Dasein neni uplny, neni kompletni, a jelikoz neusti
k totalité, znamena to, Ze existuje néco vyjimecného
a nenaplnéného v subjektivni potencialité-k Byti.®®
Smrt je absolutni moznost pro Dasein a zaroven
nejvyssi moznost potenciality pro 'Byti" (Dasein).
Jeho smrt predstavuje moznost 'ne-vice-byt-
schopen-byt-zde'.”° "Dasein” se nachazi v jedinecné
pozici byti, stojici mezi sebou a reprezentaci vSech
moznosti. Smrt je moznost absolutni nemoznosti
'Dasein’. Smrt nemUze byt tudiz podle Heideggera
vztahova, predstavuje zakaz a omezeni. Pro
Heideggera je to pravé nase cesta k jisté smrti,
ktera vytvari pravy zpUsob existence. Vidét ve
smrti ‘jeSté ne” (noch nicht) je soucasti toho, co
znamena existence.’' Jsme schopni pochopit Dasein
ve své totalité, i kdyz jsme casové omezeni, protoze
smrtelnost je soucasti ‘Dasein’. Smrt nelze chapat
jen jako néjaky pridavny ci akcidentdlni udalost, bez
niz by nebylo mozné strukture Dasein porozumét
nebo bez niz by zlstal Dasein nekompletni, nybrz
predstavuje a je nevyhnutelny konec Dasein.”
Levinas se priblizuje k problému umirani
rozpoznanim absolutni ’jinakosti” smrti. ,Vztah
se smrti, nejstarsi ze vSech zkuSenosti, se netyka
vize o byti Ci nicoté.“”® Snazi se proto eliminovat
vSemi zpuUsoby zprostredkovanost 'Byti’, jako
zprostredkovatelem mezi subjektem a ‘Druhym’.
Soustfedénim se na druhou osobu se chova
ke konceptu smrti jako k absolutni ‘jinakosti’

transcendujici nase chapani. Tato demarkacni
pomysina cara otvira ‘sebe-poznani lidské
subjektivity” umozniujici transcendenci  lidské

subjektivity smérem k chapani.’* Levinas se snazi
opustit vSechna pokuseni sklouznout znovu do
‘Byti” a “osvobodit” smrt jako absolutni ‘Druhy’.Pro
Levinase neni smrt ,,moznost absolutni nemoznosti

ricko-ontologicky kontext, v némz vlastni byti nachazi svij smysl, jsou
odhaleny.* Srov. s: COHEN, A. R.: Levinas: thinking least about death—
contra Heidegger. Springer Link. [cit. 1.5.2023]. Dostupné na: https://
link.springer.com/article/10.1007/s11153-006-9101.

¢ Porov.: HEIDEGGER, M.: Being and Time. prkl. ].Macquarrie & E.Ro-
binson. Blackwell House, 2001.

7 Porov.: YILDIZ, I.: Relating to Mortality. The Question of Death in Levi-
nas and Heidegger. Ed. Grin Verlag, 2019.s. 2.

7' Porov.: CHANTER, T.: Time, Death, and the Feminine — Levinas With
Heidegger. Stanford University Press, 2001.

2 Nase konecnost nepredstavuje Zadnou limitaci v pochopeni Dasein
ve své totalité; konecnost a limitovanost jsou vlastnosti existence
Dasein.

73 Porov.: LEVINAS, E.: God, Death, and Time. CA : Stanford University
Press, 2000.s. 15.

7 ibidem, s. 30.
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Dasein, nybrz 'nemoznost moznosti”“.”> Neni to
charakteristikou Dasein ovladat casovou dimenzi,
radéji subjekt ma co délat s neproniknutelnou silou:
,»V byti pro smrt nestojim tvari v tvar nicoté, ale
s tim, co stoji proti mné. Nutnost smrti neznamena
nevyhnutelné zakon determinismu ovladajiciho
celou totalitu, nybrz znamena spiSe odcizeni mé
vlastni vile ‘Druhym’...*7

K cemu Levinas otvira prostor, je moznost
duality mezi radikdlné 'Druhym’” a radikalnim
subjektem. Heideggerovsky koncept "Byti-ke smrti”
je vyménén okamzitosti, jez je soucasné hrozba a
odsunuti. Subjekt neni "byti-ke-smrti’:,,Byt docasny
je zaroven byti pro smrt a mit jesté cas, byt proti
smrti.*”7 'V podstaté, u Heideggera mame moc
nad svou smrti jako moznosti, zatimco u Levinase
smrt ,,popisuje normativni i experimentalni limit
v§em moznostem a silam. Muj vztah ke konecnosti
limituje moji potenciondlnost a schopnost
byt.“’® Proto je smrt vidy a vSude vrazdou.

Zavér

Kdyz Heideggeriv 'Pobyt” (Dasein) spéje ke
konci (nicot€), ztraci svou strukturu, coz vede k jeho
ztracenosti v osamocenosti. Levinas odmita takto sa-
moceny ‘Pobyt’, nevedouci k jeho “autenticité’. Jis-
té je, Ze smrt neni 'pritomnost’, vztah ke smrti je
vztah k ‘budoucnosti’.”” Smrt neni nikdy ‘zde a nyni’,
nebot’ az se smrt dostavi, uz zde nebudeme, aby se
nas smrt tykala.To, Ze zde uz nebudeme, neznamena
vsak ’nicotu’, nybrz jen fakt, Ze uz nemiizeme smrt
pochopit, a uz viibec ne "uchopit’. Takové uvédomé-
ni otevira dvere mysticismu. ,,Nicota, jez by clovéku
ponechala moznost odebrat ‘otroctvi existence’
svrchovanou moc, uz neni mozna.“® Blizkost smrti
poukazuje na to, ze jsme ve vztahu k né¢emu, co je
absolutné ‘jiné’, otvirajici se mystickému.8' Existence

75 Porov.: LEVINAS, E.: Totalita a nekonecno. Praha : Qikiimené, 1997.
s.57.

7¢ ibidem, s. 234.

77 ibidem

8 Porov.: DRABINSKI, E. ], NELSON, S. E.: Between Levinas and
Heidegger, 2014. [online]. [cit. 4.4.2023]. Dostupné z: https://www.
academia.edu/3849145/Between_Levinas_and_Heidegger_Albany_
SUNY_Press.

7 Jestlize Heidegger pojima smrt jako aktivni ‘svobodu’, Lévinas
predstavuje smrt jako “pasivitu’.Smrt je totalné nepoznatelna situace,
ktera znemoznuje jakoukoliv moznost. Smrt nas uchvacuje a my nad
ni nemame zadnou moc.

& Porov.: LEVINAS, E.: Cas a jiné. Praha : Dauphin, 1997.s | 1 1.

81V tomto smyslu je Levinas oproti Heideggerovi spiritudlni a ndbo-
Zensky zalozenym filozofem.



tvori ‘jinakost” a tim rozbiji samotu.Ve smrti se tudiz
existence “existujiciho” odcizuje a vznika automatic-
ky vztah k ‘Druhému’ (jinému).®2> Ze “situace smrti’
Ize tedy vyvodit rys existence s ‘Druhym’. ,,To, co
neni zadnym zplsobem pochopeno, je budoucnost,
naprosto odlisna od "vnéjskovosti” prostoru faktem,
Ze je absolutné necekana. Budoucnost je to, co neni
uchopeno, co na nas upada a zmocnuje se nas. Bu-
doucnost je ‘jiné” v ‘Druhém "8

Co znamend, ze udalost smrti dava vznik vztahu
k 'Druhému’? To 'jiné’, jenz subjekt bere na sebe ve
smrti, je ten ‘Druhy’, totiz setkani s bliznim ‘"z davu’.%
Toto “setkani” ve smrti je Casoprostorové instantni.®
Lévinas tedy nedava duraz na to, Ze smrt prerusuje
existovani, jez se tim méni v 'nicotu’,ale Ze subjekt se
nachazi pred tvari smrti bez osobni iniciativy Ci prici-
néni, pricemz je schopen presahnout sam sebe v po-
kracovani ‘Druhého’, jinymi slovy stat se ‘Druhym’.
Vitézstvi nad smrti potom znamena udrzovat co nej-
déle vztah k '‘Druhému’, ktery je a bude "osobni’.
Tvari v tvar budoucnosti, jiz je smrt, kdy ‘ja" nemUGze
nic zmoci a nemuze byt vice ‘ja’, je presto mozné, aby
zUstalo 'ja" v ‘Druhém’.

Nevime, kdy smrt prijde, coz zpUsobuije logic-
kou Uzkost.®¢ Tato nepredvidatelnost smrti je zaviné-
na tim, Ze nejsme schopni néjakym zplisobem smrt
uchopit, protoze smrt se nenachazi na osobnim ho-
rizontu poznani. Smrt vSak nemUze vzit Zivotu Uplné
vsechen smysl jen proto, Ze jsme v celém zZivotnim
jednani vystaveni “cizi” vlli. Podle Levinase, nase vile
neni odsouzena k smrti hned, tudiz ma cas byt pro
‘Druhého’, a tim najit smysl i navzdory smrti. Zave-
rem lze tvrdit, Ze zatimco Heidegger nenabizi po kon-
ci "Pobytu’ nic nez nicotu, Levinasovo existovani po-
kracuje v ‘Druhém’. Levinas tak nabizi i posmrtnou
nadéji ve spasu’:,,... svét nezahrnuje jen nas materi-
alni Zivot, ale vSechny formy nasi existence, kde byla

8 Porov.: LEVINAS, E.: Objevovani existence s Husserlem a Heideggerem.
Prkl. J.Kulka. Praha: UK PMervart, 2014.s. 205-220.
8 ibidem,s. 119.
8 Tvar konkrétniho ‘druhého’ je na prvni pohled fotografovatelny
‘predmét’ mezi mnoha jinymi.Ve skuteénosti je vSak tvar druhého
predevsim zZivy “oblicej” vystupujici z pozadi anonymniho beztvarého
"Obliceje” ‘Druhého’, anonymniho a neuchopitelného.

Porov.: LEVINAS, E.: Totalita a nekone¢no. Praha : Oykoymenh, 1997.
s.50.
8 Porov.: LEVINAS, E.: Dall esistenza all esistente. Italie : Marietti, 2019.
s. 15-30.
& Porov.: LEVINAS, E.: God, Death, and Time. CA : Stanford University
Press, 2000. s. 46.Vice v: BEZSTAROSTI, J.: Fenomén tzkosti jako au-
tentické ,moci byt‘ v dile Martina Heideggera. [online]. Pardubice UP FF,
2016. Dostupné z: https://theses.cz/id/ihxmde

potreba spasy predem smluvend.“®” Pro Heideggera
neni smrt vyskytova udalost, nybrz fenomén, ktery je
treba chapat existencialné. Ztrata Daseinu znamena
konec byti "Pobytu” ('Dasein”) a vede k nicoté.
Lévinas nestavi smrt do nicoty, ani do byti.®V na-
zoru Levinase, pouze v mravnim védomi je subjekt
schopen vnimat tvar ‘Druhého’.¥ Vztah s ‘Druhym’
(bliznim) pak poklada Lévinas za vitézstvi nad smr-
ti. Zavérem lze shrnout, Ze zatimco Heideggerova
‘smrt” vede k nicoté, Levinas nabizi pokracovani
zivota v ‘Druhém’” ("Obliceji’), totiz v bliznich. Tim
presahuje Levinas konecnost limitovanosti indivi-
dudlniho zZivota a odkryva moznost nové existen-
ce na prahu presahujicim osobni byti. Zasadni roz-
dil mezi obéma filozofickymi nahledy je ten, ze pro
Levinase znamena smrt v podstaté odpovédnost za
smrt druhého. Smrt ‘Druhého” mne osvobozuje od
Uzkosti a vede k lasce nezvratné jako sama smrt. Je
to odpovédnost k ‘Druhému’, jez daruje mné samé-
mu, véri Levinas. Smrt tedy nelze separovat od vztahu
k ‘Druhému’, ktery zahrnuje vsechny subjekty exis-
tujici, i ty kteri jiz existovali. ,,Strach pro blizniho se
nevraci ke mné ve formé strachu kolem mé smrti.
Transcenduije ontologii Heideggerova Dasein.“** Smrt
pro Levinase neznamena "nicotu’, nybrz jen moznost
nicoty, neni-li orientovano k ‘Druhému’. Umirani je
vzdy zaméreno k ‘Druhému’. Je nutné preklenout
Heideggerovu uzavrenost Dasein-u a jit 'za” jeho cha-
pani nicoty ve smrti, véri Levinas.Vyznam smrti je dan
ve smrti druhé osoby. Smrt potkame a prekoname v
"“Tvari” druhé osoby, ktera se stava “bliznim".”!

& Porov.: LEVINAS, E.: Existence a ten, kdo existuje. Praha : Oikoymenh,
1997.s.76.

8 Smysl mé smrti zalezi pravé v odmitnuti této posledni alternati-
vy...“ Srov. s: LEVINAS, E.: Totdlita a nekone¢no. Praha : Oykoymenh,
1997.s.208.

% Je zfejma rozdilnost v chapani lidské koneénosti. Oproti Heidegge-
rové ,byti k smrti‘ stoji »jesté ne’, jenZ se stavi na stranu Zivota a jeho
plnosti. Levinasovo 'jesté ne’ je zpusobem byti “proti smrti’. Naproti
tomu, zakladnim vztahem u Heideggera neni vztah k druhému, ale k
smrti, odhalujici vS§e "neautentické” ve vztahu k druhym, jelikoz ¢lovék
umira sam. ‘Jesté ne” znamena u Heideggera jesté 'necelistvy’, s ne-
naplnénou koneénosti, zatimco u Levinase ‘jesté Ziji". (ibidem) Vice v:
MELICHAROVA, K_: Zranitelnost druhého jako vypovéd® o viastni konec-
nosti. [online]. Pardubice : UP FF, 2012 Dostupné na: https://dk.upce.
cz/handle/10195/47424.

% Porov.: LEVINAS, E.: On Thinking-of-the-Other. Prkl. M. Smith. Londyn
:Athlone Press, 1998.s. 131.

' Porov.: LEVINAS, E.: God, Death, and Time, CA : Stanford University
Press, 2000.s. 124.
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Abstract: This article explores the potential of
religious training as a multidisciplinary field that can
enrich the high schools” curriculum, promoting critical
thinking, ethical reflection and intercultural competence
in pupils. | approach the topic with regard to the works
of Konrad Liessmann, Jiirgen Moltmann and Hans Kiing,
who in their works deal with issues of education, hope
and ethics from theological perspectives.The text is ba-
sed on a literature review of relevant theological, philo-
sophical and educational theories, with the aim of iden-
tyfying key arguments for the inclusion of theology in the
high school educational proces. | also analyze the results
of the conducted quantitative research with the aim of
providing practical examples of the opinions of selected
pupils about religious, ethical and moral questions. Used
method is analytical-deductive and the research part is
quantitative, analytical-descriptive. | chose the written
questionnaire method for the selected respondents.

Key words: Religious training. Education. Pupils.
Life values. Hope. Challenge.

Nabozensky horizont v zZivoté zaku
stiednich kol

Vzdélavaci systémy po celém svété cCeli vyzve,
jak efektivné zaclenit nabozenskou vychovu do
stredoskolského kurikula. Teologie chapana jako
véda, je nauka o Bohu, bozich, nabozenskych tra-
dicich a souvisejicich tématech. Zde se zamérim na
nabozenskou vychovu, ktera mize prinést hluboké
pochopeni etickych, filosofickych a kulturnich
otazek. Tento prispévek argumentuje ve prospéch
integrace a prohloubeni nabidky nabozenskych té-
mat do vzdélavaciho procesu na strednich Skolach,
s dirazem na rozvoj kritického mysleni, etické re-
flexe a mezikulturniho porozuméni.

Nabozensky horizont v Zivoté zak( strednich
skol je téma, které zkouma miru praktikovani
krestanskych tradic v Zivoté zak( stredni skoly
bez teologického zaméreni, potencidlniho vlivu

ADELA MALA

krrestanskych hodnot na jejich zZivot a moznostmi
implementace nabozenskych témat do stredoskol-
ského kurikula. Jaky vliv mize mit studium poklada-
ni nabozenskych otazek, prohloubeni nabozensky a
eticky ladénych predméti na vzdélavani a osobni
rozvoj zaku strednich Skol? Autori jako K. Liess-
mann, J. Moltmann a H. Kiing, jsou vyznamni teolo-
gové a filosofové, kteri se ve svych dilech zabyvaji
otazkami vzdélani, nadéje, lidské existence a nabo-
zenského presvédéeni z riznych perspektiv. K. Lie-
ssmann je rakousky filosof a esejista znamy svymi
kritickymi pohledy na soucasné vzdélavaci systémy.
Jeho dilo ,,Vzdélani jako provokace* se zaméruje
na kritiku soucasného stavu vzdélavani a navrhuje
zpuUsoby, jak by vzdélavani mélo byt provokativnim
a smysluplnym procesem, ktery rozviji kritické my-
Sleni a nezavisly usudek.Ve svych dilech poukazu-
je na dulezitost kritického mysleni a nezavislého
minéni v procesu vzdélavani. Liessmann tvrdi, ze
vzdélavani by mélo zaky provokovat k zamysleni
nad zavedenymi presvédcenimi a podnécovat je-
jich intelektualni zvédavost. Ma za to, Ze predevsim
v zapadnich spolecnostech vzdélavaci systém klade
diiraz na rozvoj kompetenci, konkurenceschopnost,
na pouhou vyuzitelnost a uplatnitelnost v budou-
cim zaméstnani, nikoliv na hlubsi orientaci v sou-
casném svéteé. Ostre tak tituluje spolecnosti spolec-
nosti nevzdélanosti a nevédéni. Dale poukazuje na
dilezitost kritického mysleni a nezavislého Gsudku
v procesu vzdélavani. Tvrdi, Ze vzdélavani by mélo
zaky provokovat k zamysleni.Teolog J. Moltmann se
ve své knize ,, Teologie nadéje* zaméruje na trans-
formaéni silu nadéje, ktera mize ovlivnit osobni i
spolecensky zivot. Moltmannova prace nabizi per-
spektivu, jak teologie muze prispét k reseni global-
nich probléml a podporovat socialni spravedinost.
Moltmann véFi, ze ,,Clovék je nepfimym zjevenim
Boha na zemi.”! Lidska podobnost Bohu spoci-
va v dusi, nebot’ ta je nesmrtelna, dale ve vzprime-

' Porov.: Moltmann, ].: Bih ve stvoreni.Praha :Vysehrad, 1999.s. 175.
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né chlizi a pohledu vzhiru, jako analogii podobnosti
Bohu, vladou ¢lovéka nad zemi jako podobnost via-
dy Boha nad svétem a ve spolecenstvi muze a zeny,
které je trojicnim spolecenstvim Boha.? Treti autor,
jehoz jsem zvolila jako stézejniho pro tento clanek je
H. Kiing, ktery ve svych pracich o globalni etice, zd-
raznuje potrebu spolec¢ného etického zakladu, ktery
by preklenul nabozenské a kulturni rozdily. Kiingova
vize globalni etiky mize slouzit jako zaklad pro vyuku
teologie, respektive nabozenskych otazek, které pod-
poruji mezikulturni dialog a vzajemnou pomoc.
Integrace nabozenské vychovy a vzdélavani do
stredoskolského kurikula podporuje rozvoj kritic-
kého mysleni u zak( tim, Ze je vystavuje komplex-
nim otazkam viry, etiky a lidské existence. Diskuze
nabozenskych a etickych témat vyzaduji od zaku, aby
zpochybnovali predpoklady, analyzovali rizné per-
spektivy a vyvijeli vlastni argumenty.Tento proces ne-
jen posiluje analytické schopnosti, ale také podporuje
hlubsi pochopeni sebe sama a ostatnich. Dulezité je
si uvédomit, ze kritické mysleni neni totéz co apri-
orni kritizovani vSeho a vSech kolem nas. Integrace
nabozenskych a presaznych témat prispiva k rozvoji
mezikulturnich kompetenci, nebot’ Zaci se uci rozu-
mét a respektovat riizné nabozenské a kulturni tra-
dice. Prostrednictvim studia ruznych nabozenskych
pohledu se Zaci uci, jak vést rozhovor s lidmi odlis-
ného presvédceni, coz je klicové pro Zivot v pluralitni
spolecnosti. Studium nabozenského mysleni nabizi
zakdm nastroje pro etickou reflexi, ktera je nezbyt-
na v dnesnim globalizovaném a multikulturnim svété.
Zabyvanim se otazkami jako je spravedinost, odpo-
védnost a spolecenské dobro, Zaci rozvijeji schopnost
etického rozhodovani a empatie. Pravé Kiingova idea
globalni etiky slouzi jako vychodisko pro diskuse o
univerzalnich hodnotach a principech, které mohou
vést k pozitivnim socialnim zménam. Prestoze imple-
mentace nabozenské vychovy nabizi mnoho poten-
cialnich vyhod, existuji také vyzvy a omezeni. Mezi
hlavni patri nutnost zachovani nabozenské neutrality
ve verejnych skolach a riziko polarizace mezi zaky
rizného vyznani. Dilezité je,aby veskeré nabozenské
a presazné otazky byly prezentovany zplisobem, kte-
ry podporuje otevreny dialog a respektuje riuznost
nazoru. Integrace nabozenskych témat do vzdélava-
ciho procesu na strrednich skolach prinasi mnoho vy-
hod, véetné rozvoje kritického mysleni, etické reflexe

2 Porov.. MOLTMANN, J.: Biih ve stvofeni. Praha :VysSehrad, 1999. s.
175.

56 ACTA THEOLOGICA ET RELIGIONISTICA

a mezikulturnich kompetenci. VySe zminéni autori
poskytuji teoreticky ramec, ktery zdUraznuje vyznam
nabozenstvi a nabozenské pedagogiky pro osobni a
spolecensky rozvoj.Aby byla integrace nabozenskych
témat Uspésna, musi byt provedena s citlivosti pro
nabozenskou a kulturni rozmanitost a s ddrazem na
podporu dialogu a vzajemného porozuméni. Proto je
podstatné i zjisténi, na jaké urovni je povédomi zakd
co se teologickych otazek tyce.,)de o zjisténi nejen
védomosti u zaku, ale i jejich jednani a postoju. To
se muze dit ustnim nebo pisemnym zkousenim nebo
rozhovorem.’?® NejpodstatnéjSi vsak zlistiva osob-
nost ucitele a jeho prednes. ,Ucitel nabozenstvi, na
jehoz osobnosti zalezi v rozhodujici mire, je repre-
zentantem poslani kiestanské cirkve v soucasnych
podminkach demokratické spolecnosti.“* Jak mize-
me vidét, vyzvy spojené s timto procesem vyzaduiji
peclivé zvazeni, ale potencialni prinosy pro vzdélavaci
systém a spolecnost jako celek jsou znacné.

Interdisciplinarni pristup k nabozenskym
tématim ve vzdélavani: preklenuti mezi vé-
dou a duchovnem

V dnesnim rychle se ménicim svété je nezbytné,
aby vzdélavaci systémy pripravovaly zaky na slozité
Zivotni vyzvy prostfednictvim rozvoje Siroké skaly
dovednosti, od kritického mysleni po empatii. Lidstvo
se pravé nachazi ve fazi individuace, vlastné izolace
jednotlivc, presto uz ale vime, Ze to neni nejlepsi
cesta k dosahovani cild. ,,Dnes, kdyz uz lidstvo vstou-
pilo do konvergentni faze, zacind byt zrejmé, ze na-
opak praveé jen syntézou, tedy personalizaci, mizeme
zachranit to skutecné posvatné, co se skryva na dné
naSeho egoismu.® Jeden z efektivnich zplsobu, jak
pripravit zaky na budouci Zivot v moderni spolec-
nosti je zaclenéni nabozenského mysleni do interdi-
sciplinarniho vzdélavaciho procesu, ktera umoznuje
preklenuti mezi védou a duchovnem. Nabozenska
pedagogika se tradi¢né zabyva otazkami viry, exis-
tence a moralnich hodnot z teologické perspektivy.
Kdyz je vyuka nabozenstvi zaclenéna do Sirsiho vzdé-
lavaciho kurikula, mize obohatit diskuse v oblastech
védy, literatury, historie a socialnich véd. Tento inter-
disciplinarni pfistup nejenze podporuje komplexni
porozuméni studovanym tématim, ale také posilu-
je schopnost ziku aplikovat teoretické koncepty na

3 Porov.: LIGUS, J.: NaboZenska vychova a vyuka, s. 125.
*Tamtéz, s. 125
® Porov.: TEILHARD, P: Misto ¢lovéka v pfirodé, s. 89



praktické a osobni situace. Zaclenéni nabozenskych
otazek do riznych predméti muze probihat mno-
ha odlisSnymi zptsoby. Napriklad ve védeckych pred-
métech je nabozenské mysleni schopno nabidnout
prostor pro diskuzi o etickych dilematech spojenych
s modernimi technologiemi a védeckym pokrokem,
jako je genetické inzenyrstvi nebo uméla inteligen-
ce.V literature a historii mize pomoci zakim lépe
porozumét motivaci a kontextu historickych postav
a literarnich charakterd, zatimco v socialnich védach
dokaze poskytnout zaklad pro diskuzi o socialni spra-
vedInosti, lidskych pravech a mezikulturnim dialogu.
V nékterych skolnich systémech byly jiz Uspésné im-
plementovany programy, které propojuji nabozenské
koncepty s riznymi akademickymi disciplinami. Tyto
programy casto vyuzivaji projekty zalozené na vyzku-
mu, debaty, a reflexivni psani, aby podpofrily hlubsi
porozuméni a osobni propojeni s uc¢ivem. Napriklad,
projekt zkoumajici vliv nabozenstvi na formovani his-
torickych FiSi mlze zaky vést k zamysleni nad vlivem
viry na politickou moc a socialni struktury. Halik do-
konce véri, ze ,,(...) kirestanstvi brzy znovu radikalné
Zmeéni svou tvar tim, Ze se vyrazné prenese ze za-
padni kultury do Asie, Afriky a Latinské Ameriky.Tato
kulturni rekontextualizace nemuze nemit zasadni vliv
na budouci teologii a spiritualitu, protoze doba po-
slusné kolonialni napodoby euroamerickych modell
uz je pryc.“® Pokud by se jeho predikce naplnila, je
Zenstvi v Evropé.

Zaclenéni nabozenského mysleni do interdisci-
plinarniho vzdélavani prinasi urcité tézkosti. Ucitelé
musi byt vybaveni odpovidajicimi znalostmi, zdroji a
snad i charismatem, aby mohli efektivné implemento-
vat nabozenské perspektivy do svych lekci, coz mize
vyzadovat dodatecné skoleni nebo profesni rozvo;.
Kromé toho jde o osobni motivaci, ktera vsak ne-
smi sklouznout v dogmatiku a mentorovani. Navic je
dllezité udrzovat respekt a otevrenost vici rizno-
rodosti nabozenskych presvédceni ve tridé, aby se
zajistilo, Ze diskuze zlstanou inkluzivni a podporujici.
Prestoze existuji tyto vyzvy a uskali, moznosti, kte-
ré interdisciplinarni pristup k nabozenské pedagogi-
ce nabizi, jsou znacné. Takovy pFistup mize pomoci
zakdm vyvijet hlubsi pochopeni slozitych svétovych
problémd, posilit jejich etické uvédoméni a pripravit
je na Zivot v globalné propojeném svété. A nejen to.

¢ Porov.: HALIK, T.: Stromu zbyvd nadéje. Praha : Nakladatelstvi Lidové
noviny, 2009.s. 198

Potrebujeme posilit v mladych lidech nadéji, tu pra-
vou transcendentni nadéji, ktera neni jen povrchnim
doufam v lepsi zitrky nebo v ziskani vysnénych véci Ci
pozic. Moltmann k tomu dodava ,, The Christian hope
is directed towards a novum ultimum, towards a new
creation of all things by the God of the ressurection
of Jesus Christ.*” A proc se viibec ptime po néjakém
Bohu? ,,(...) Jednoduse proto, ze clovék je ze samé
podstaty ,nabozenskou bytosti‘, nemlzZe se nevzta-
hovat k tomu, co ho presahuje (jakkoliv predstavy
o tom, co to je, a rovnéz zpusoby onoho vztahovani
mohou byt nejrizné;jsi).A Boha ,potrebuje’ proto,aby
svou ,nabozenskou potrebu‘ neuspokojoval néjakym
nahradnim predmétem, ,néjakym bohem* — pripadné
dnes velmi rozsirenou iluzi, Ze on sam je Buh.®
Vyuka nabozenstvi ve vzdélavacim procesu na
stfednich Skolach ma potencial nejen rozsirit akade-
mické znalosti zakd, ale také podporovat jejich osob-
ni a spolecenskou transformaci. Nabozenska peda-
gogika zabyvajici se zakladnimi otdzkami existence,
moralky a smyslu, mize poskytnout zakim nastroje
pro reflexi nad vlastnimi hodnotami a presvédcenimi
a motivovat je k aktivnimu angazma ve spolecnosti.
Studium nabozenskych a filosofickych témat nabizi
zakdm prostor pro introspekci a osobni rozvoj. Pro-
strednictvim zkoumani filosofickych a etickych ota-
zek, které nabozenska pedagogika taktéz prinasi, zaci
reflektuji nad vlastnimi Zivotnimi postoji a hodnotami.
Tento proces mize vést k hlubsimu pochopeni sebe
samych a svého mista ve svété.” Napriklad, diskuze o
konceptech jako jsou spravedInost, laska a odpusténi
mohou zakdm pomoci formulovat vlastni eticky ra-
mec pro rozhodovani ve slozitych Zivotnich situacich.
Nabozenstvi a filosofie také nabizi nastroje pro po-
chopeni a reseni spolecenskych a globalnich problé-
mu. Studiem nabozenskych pristupl k otazkam jako
je chudoba, nerovnost a ekologicka krize mohou zaci
rozvijet empatii a zavazek socialni spravedlnosti. Na-
bozenské perspektivy mohou inspirovat k hledani
7 Porov.: MOLTMANN, J.: Theology of Hope. Minneapolis : Fortress
Press, 1993.s. 33.
8 Porov.: HALIK, T.: Stromu zbyvd nadéje. Praha : Nakladatelstvi Lidové
noviny, 2009.s.218.
? K lidské existenci patFi nejen ¢innost,ale také utrpeni.Ma svuj puvod
jednak v nasi konecnosti, jednak v mnoZstvi viny, jeZ se v pribéhu
déjin nakupilo a i v soucasnosti dale nartsta. Je tfeba udélat v§echno
pro to, aby na svété bylo utrpeni méné: zabranit — pokud to jen jde
— utrpeni nevinnych; zmirnit bolesti; pomahat pri prekonavani psy-
chickych utrpeni. Tyto povinnosti, jez patfi k zakladnim pozadavkim
krestanské existence a kazdého opravdu lidského Zivota, vychazeji

ze spravedInosti a lasky. (Benedikt XVI.: Spe Salvi, O kiestanské nadéji.
Praha : Paulinky, 2008. s. 44)
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reSeni téchto problém{, podporuijicich trvale udrzi-
telny rozvoj a mir.

Projekty zamérené na sluzbu komunité, jako jsou
dobrovolnické programy nebo iniciativy socialni spra-
vedlnosti, mohou byt integrovany do nabozenského
vzdélavani, aby se zakim poskytly praktické zkusSe-
nosti s aplikaci jejich znalosti a hodnot v realném své-
té. Takové aktivity nejenze podporuji osobni rist, ale
také umoznuji zakim vidét primy dopad jejich ¢inu
na spolecnost. Zaclenéni nabozenstvi a filosofie jako
nastroje pro osobni a spolecenskou transformaci do
stredoskolského vzdélavani prinasi rizné pozadavky,
vCetné potreby citlivého a respektujiciho pristupu
k riznorodosti nabozenskych a kulturnich perspektiv
ve tridé. Je dllezité, aby uditelé byli skutecné vybaveni
odpovidajicimi znalostmi a dovednostmi pro Fizeni
inkluzivnich a produktivnich diskusi. Presto vyhody,
které nabozenska pedagogika nabizi pro rozvoj zakua
jako celostnich osobnosti a aktivnich clenl spolec-
nosti, jsou velké. Studium nabozenskych predmétu na
Skolach muze poskytnout zakim nastroje, které po-
tirebuji pro navigaci ve slozitém a rychle se ménicim
svété, zatimco podporuje jejich osobni rist a zdvazek
k pozitivni socialni zméné. ,,Ma-li byt nékdo uspésny,
musi byt soucasné nékdo neuspésny.“'® Tato nejis-
tota o predni pozici muze byt pro zaky motivuijici,
nicméné v otazkach etiky a nabozenstvi je priznivéj-
$i tymova prace. ,,Ta vyzaduje dovednosti spolupra-
ce, které jsou v nasich skolach zatim skutecné malo
rozvijeny. Kooperativni reseni konfliktd je vhodnou
prilezitosti, jak tento na$ nedostatek napravovat.“'
Protoze ,,Kooperace se projevuje aktivni angazova-
nosti, empatii, akceptaci druhého, apod.*'?

V soucasné dobé, kdy se spolecnost potyka
s mnoha komplexnimi vyzvami, od socialnich nerov-
nosti po ekologické krize, se stava zrejmym, ze resSeni
téchto problému vyzaduje nejen technické znalosti,
ale také hluboké etické a moralni Gvahy.V tomto
kontextu mulze nabozenska pedagogika nabidnout
cenny nastroj pro osobni a spolecenskou proménu,
poskytujici zakim strednich skol perspektivy a do-
vednosti potrebné pro navigaci v slozitém svété. Ov-
sem clovék, ktery je schopen si zapamatovat mnoho
informaci, jesté neni ¢lovékem védoucim ani moud-
rym. Do vzdélani se v pribéhu postmoderny vkladaly

10 Porov.: HOLECEK, V.: Psychologie v ucitelské praxi. Praha : Grada,
2014.s.84.

"' Porov.: HOLECEK, V:: Psychologie v ucitelské praxi. Praha : Grada,
2014.5s.84.

"2 Tamtéz, s. 84
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veliké nadéje. ,,Cim vice se vsak prisahd na hodno-
tu védéni, tim rychleji ztraci védéni na hodnoté.""
Studium nabozenskych otazek, kulturniho mysleni a
filosofie na strednich skolach predpoklada vyznamny
dopad na osobni rozvoj zaku. Nabizi jim prostor
pro hluboké zamysleni nad zakladnimi Zivotnimi
otazkami, jako jsou smysl Zivota, hodnoty, a co to
znamena Zzit eticky Zivot. Toto zamysleni miize vést
k vétsSimu sebepoznani a osobnimu ristu, umoznujici
zakdim rozvijet vlastni etické a moralni kompasy,
které je povedou v jejich rozhodovani a jednani. Pod-
statna je lidska spoluodpovédnost, tiebaze Bih jedna
v déjinach a ne pouze v mimoradnych udalostech,
nybrz v kazdodennim Zivoté a s nejhlubsim respektem
vUci vlastni svobodé clovéka.'

Rozvoj nabozenského mysleni mize také hrat
klicovou roli v rozvoji empatie a zavazku k socilni
spravedlnosti. Studiem nabozenskych a etickych tex-
td a tradic se Zaci uci chapat a ocenit rozmanitost
lidskych zkuSenosti a perspektiv. Toto porozuméni
muzZe inspirovat zaky k aktivnimu angazma ve
prospéch socialni zmény a k boji proti nerovnosti a
nespravedInosti ve svych komunitach a ve svété. Mla-
di lidé jsou nadéji planety. ,,Pravé déti, které jednou
budou samy vytvaret budoucnost, by totiz mohly
potrebovat to, co pred dvéma tisiciletimi zvéstoval
a zil Jezis z Nazareta: toleranci, porozuméni, laska-
vost, ochotu, schopnost rozdélit se, odpoustét a mi-
lovat. Ani po dvou tisiciletich totiz rozhodné nejde
o prekonané idealy*', jak velmi trefné dodava Kiing.
Podle né&j se kazdy clovék musi snazit zachovat ta-
kové nabozenstvi, které dodava divéru a respekt a
vyhybat se vS§em deformacim nabozenstvi. Jak dale
Kiing priznava, ze ,,Seriozni teologie uz dnes bez
problému prijima myslenku, Ze svét i ¢lovék se vyvi-
jeli z nizsich forem*'¢ a ,Je potésitelné, ze vSude po-
citujeme uvolnéni dogmatické krecovitosti, a to jak
na strané teologie a cirkve, tak na strané etnologie a
religionistiky.“!'” Kromé osobniho a etického rozvoje
muze teologie stimulovat rozvoj kritického mysleni.
Konfrontaci s rGznymi nabozenskymi a filosoficky-
mi perspektivami jsou zaci vyzvani k zpochybnovani
'* Porov.: LIESSMANN, K.: Hodnota ¢lovéka. Praha : Malovany kraj,
2020.s. 10
'* Porov.: GIBELLINI, R.: Teologické sméry 20. stoleti. Kostelni vydFi :
Karmelitanské nakladatelstvi, 201 1. s. 360
'* Porov.: KUNG, H.: Po stopdch svétovych ndboZenstvi. Brno : Centrum
pro studiunj. demokracie a kultury, 2006. s. 258
'¢ Porov.: KUNG, H.: Freud a budoucnost ndbozZenstvi. Praha :Vysehrad,

2010.s.61
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predpokladd, analyzovani argumentl a formulovani
vlastnich, dobre promyslenych nazoru. Tento proces
nejen podporuje vzdélavaci rist, ale také pripravuje
Zaky na zivot v pluralitni a casto rozdélené spolec-
nosti, kde je schopnost kriticky myslet a efektivné
komunikovat nezbytna.

Jak jiz bylo Feceno, implementace nabozenské
pedagogiky jako nastroje pro osobni a spolecenskou
transformaci ve vzdélavani neni bez problému.Vyza-
duje pedagogy, kteri jsou dobre vybaveni pro vedeni
citlivych a inkluzivnich diskusi o nabozenstvi a etice.
Také je dllezité, aby vzdélavaci programy respek-
tovaly nabozenskou a kulturni diverzitu zaka a byly
navrzeny tak, aby podporovaly otevreny dialog a vza-
jemné porozuméni. Ovsem nabizi jedinecnou prilezi-
tost pro rozvoj zakd v mnoha kli¢ovych oblastech: od
osobniho a etického ristu po rozvoj kritického mys-
leni a socidlni angazovanosti. Poskytovanim prostoru
pro hlubokou reflexi nad zakladnimi Zivotnimi otaz-
kami a etickymi dilematy, teologie pripravuje zaky na
aktivni Gcast ve svété plném vyzev a rozdili. Klicem
k uspésné integraci nabozenskych a filosofickych
témat do vzdélavaciho procesu je vytvoreni prostre-
di, které podporuje otevrenost, respekt a zvédavost.
Pedagogové musi byt vybaveni nejen hlubokymi zna-
lostmi svych obord, ale také schopnosti vést diskuze
zpUsobem, ktery podnécuje kritické mysleni a empatii,
aniz by byla ohrozena nabozenska neutralita.V sou-
¢asné dobé, charakterizované rostoucim pluralismem
a interkulturnim dialogem, se Fesi otazka, jakym zpu-
sobem mohou byt nabozenské otazky integralni
soucasti vzdélavaciho procesu na strednich sSkolach.
,Kdo dnes mluvi o vzdélani, véri v zazraky. Do zadné
oblasti Zivota se nevklada tolik nadéji jako do vzdéla-
ni, neexistuje Zadna instance, od niz se ceka tolik, jako
od vzdélani**'8 jak uvadi Liessmann. Podobny nazor
sdili i R. Palous, protoze ,,Skola se dnes chape jako
instituce, ktera vybavuje své absolventy do obcanskeé-
ho a zaméstnaneckého zZivota. Zda se, ze pro ochot-
ného zaka nabizi ,zbozi* veskerého sortimentu a ze
nezna zadna omezeni: vSemu Ize vyucovat! Je tomu
skutecné tak?“'” Na to odpovida N. Pelcova: ,,Vzdé-
lani se rozpustilo v jednotlivostech, stalo se mnoho-
-védénim (polymatheia), obratilo pozornost clovéka
k vnéjskosti a k reseni dilcich problému, tak jak se
postupné naskytaji v zivoté kazdého. Bézna vychova
'8 Porov.: LIESSMANN, K.: Vzdélani jako provokace. Praha : Academia,
2018.s.26.

19 Porov.: PALOUS, R.: Ars Docendi. Praha : Univerzita Karlova, 2004.
s. 113,

produkuje neautentické lidi, nebot’ programové re-
zignovala na dimenzi transcendence a vécnosti, nedé-
je se sub specie aeterni (z hlediska vécnosti), nybrz
v parametrech hic et nunc (zde a nyni).“%

Vyznam nabozenského mysleni ve vzdélavacim
procesu daleko presahuje pouhé studium nabozen-
skych text(l a tradic. Je to o vytvareni prostoru, kde
mladi lidé mohou zkoumat hlubsi otazky identity,
smyslu a zavazku k lepsimu svétu. Je o vybaveni zakd
nastroji potrebnymi pro navigaci v komplexnim svété
s ddrazem na etiku, empatii a spolecenskou odpo-
védnost. ,,Kazdy clovék ovliviiuje budoucnost, byt’ by
jeho vliv nebyl primo zjevny.“*'V dobé, kdy se global-
ni spolecenstvi potyka s nepredvidatelnymi vyzvami,
od klimatické krize po socialni nerovnosti, je teologie
jako nastroj pro osobni a spolecenskou transformaci
relevantnéjsi nez kdy jindy. Poskytuje dllezity ramec
pro pochopeni a reseni téchto problémd, zaroven
podporuje vytvareni smysluplnych a odolnych ko-
munit. Zaclenénim nabozenské vychovy do stredo-
Skolského kurikula mizeme otevrit dvere k novym
zpusobUm uéeni a rustu, které pripravi zaky nejen na
profesni Uspéch, ale predevsim na zivot plny smyslu,
porozuméni a angazovanosti.

Vyzkumny zamér

V této praktické casti prispévku je vyhodnoceni
sociologického vyzkumu, ktery se opira o vysledky
dotaznikového setreni provedeného mezi zaky. Jedna
se o odpovédi na vyzkumné otazky?? tykajici se vztahu
respondentl k nabozZenstvi, kirestanskym hodnotam,
dodrzovani krestanskych tradic a moralnich hodnot.
Diéle se pokusim prokazat, ze i Zici, u kterych ne-
predpokladame nabozenské zaméreni z rodiny a pre-
devsim absenci nabozenského vzdélani ve skole, tak
presto u nich Ize definovat projevy viry, etiky, smyslu
pro dobro, ochotu pomoc bliznim a rozpoznani zla.
Zamérem vyzkumu je zjisténi, zda je vira nutnou pod-
minkou pro intenci slaveni krrestanskych svatku, zda
vykazuji zaci, ktefi uvadéji viru v Boha hlubsi moral-
ni hodnoty nez Zaci, kteri tento priklon nepriznavaji
a jestli nabozenské otazky mohou na zaky pusobit
provokativné, tedy zZe se dotykaji jejich nitra nebo je
vSe nechava chladné.Vyzkum byl proveden mezi zaky
Akademie Femesel v Praze - Stredni Skoly technické,

2 Porov.: PELCOVA, N.: Vzorce lidstvi. Praha : Portal, 2010. . 100.

2l Porov.: PALOUS, R., SYOBODOVA, Z.: Homo educandus: filosofické
zdklady teorie vychovy. Praha : Karolinum, 201 1.s.31.

2 Jednd se o otazky ke kvantitativnimu Setf'eni formou dotaznika.
PUNCH, K. F: Usp&sny navrh vyzkumu. Praha : Portal, 2015.
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tedy mezi zaky, u kterych nepredpokladame zadné
nabozenské vzdélani a u nichz nejsou predméty jako
nabozenstvi, etika ani filosofie soucasti vyuky.

Prabéh vyzkumu

Pro samotny vyzkum jsem zvolila typ kvantitativ-
ni, techniku dotaznikového Setreni.?*Vyzkum byl pro-
veden ve dvou etapach a to v pribéhu ledna 2023
a poté béhem ledna roku 2024.V lednu 2023 bylo
osloveno 34 zaki druhych a tretich roénikd vyucnich
oboru elektrikar, strojnik, truhlar a automechanik.
V lednu 2024 bylo osloveno 33 zakd prvnich rocnikd
totoznych oboru. Vsichni osloveni respondenti byli
mymi zaky minimalné pul roku, tedy byl poskytnut
dostatecny cas k navazani blizsSiho vztahu mezi zaky
a ucitelem. Je to jeden z dullezitych bod, aby Zici
odpovidali co mozna nejuprimnéji a beze strachu,
byt' se jedna o dotaznik anonymni. Zakim nebyly
poskytnuty zadné navodné informace, jak maji
odpovidat, ani vyklad nabozenskych otazek, kromé
informace o tématu, zaméru vyzkumu a pozadavku
autenti¢nosti odpovédi.

Vyzkumné otazky

1) VEéfis v jediného Boha?

2) Slavite s rodinou Vanoce a Velikonoce?

3) Ucastnil si se nékdy krestanského obradu
v kostele (krtiny, svatba, pohreb, ...)

4) Myslis, ze existuje néjaka prapficina (Buh,
energie), ktera ovliviiuje béh véci na svété a je mozné
s ni komunikovat?

5) Myslis, Ze muzes zménit svij Zivot smérem
k lepsimu jen svoji vlastni snahou?

6) Pripoustis, ze moderni lékarstvi neni vSemoc-
né a ze jiné postupy, napr. okultni praktiky mohou mit
svuj vyznam?

7) Co té napadne, kdyz se rekne ,,Buh*?

8) Jaky je smysl Tvé existence zde na Zemi?

9) Nyni jsi na zacatku své Zivotni cesty. Zamys-
li se a jmenuj nékolik pozitivnich bod, které chces
pro spolecnost vykonat a kterych se naopak nikdy
nedopustis.

Vyzkumny vzorek a metoda vyzkumu

Jako vyzkumny vzorek jsem zvolila zaky Akade-
mie remesel ze Stredni Skoly technické v Praze 4.
Vyzkumu se Ucastnilo 67 respondentd, z toho 100%

2 Porov.: napfiklad JERABEK, |.: Uvod do sociologického vyzkumu. Praha
: Karolinum, 1993.
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muzd ve véku 16-19 let.Jedna se o zaky prvnich, dru-
hych a tretich roénikii uénovskych obort. Zaci jsou
pouze muzského pohlavi, zadna zZena se vyzkumu
neucastnila, protoze zadna Zena tyto obory aktualné
nestuduje. Divodem mého vybéru je predevsim
skutecnost, ze na zminéné Skole nékolik let vyucuji
a dale fakt, Ze ucnovské obory nemaji v RVP zadny
nabozensky predmeét, ani se jejich zaméreni nikterak
nabozZenstvi nebo filosofie nedotyka. Presto jsem
stanovila hypotézu, jak je explicité popsano nize, ze
vétsina zakd, byt u nich nepredpokladame nabo-
zenskou vychovu z rodiny a ani nemaji nabozenské
vzdélani ze skoly, kde navic podstata jimi zvoleného
a studovaného technického oboru tyto informace
neposkytuije, Ize u téchto zakl detekovat etické cho-
vani, uctu k rodinég, k rodinnym zvykdm, rozhodnost
pomoci druhym i ndbozenské smysleni byt neukot-
vené, které by se mélo tim spravnym smérem rozvi-
jet a podporovat. Jde o otazky smyslu jejich Zivota i
zkuSenosti, predevsim téch negativnich, jako nemoci,
odmitnuti, bolest, selhani a dalSich.** Dale je pro
vyzkum zajimavy fakt, Ze Zaci ze vSech obord, které
sem podrobila vyzkumu, se déli napll na teoretickou
a praktickou cast. teoreticka ¢ast tedy neni kontinual-
ni, tak jak to na strednich skolach byva zvykem, nebo
minimalné prevlada, ale tito Zaci maji tyden skoly a
tyden praxe. Je proto zapotrebi spoustu véci opako-
vat, zdUraznovat, ale predevsim vyukou zanechavat
silny dojem, ktery nevyprcha v momenté, kdy vyjdou
ze tridy nebo zavrou sesit s poznamkami. Hodnoty a
informace, které témto zakim chceme predat, musi
prijmout za své, tedy porozumét jim a ztotoznit se
s nimi nebo naopak ziaky Sokovat, burcovat a klast
nepFijemné a provokuijici otazky, jako to navrhuje Lie-
ssmann.

Pro samotny vyzkum jsem zvolila typ kvantitativ-
ni, techniku dotaznikového Setreni. Dotaznik je sesta-
ven na zakladé stanovenych cili a hypotéz a je ano-
nymni. Dotazniky byly rozdany v papirové formé a po
vyplnéni byly zaky odevzdany, ¢imz jsem docilila 100%
navratnosti. Zadny 7ak vyzkum nesabotoval, nikdo
neodmitl jeho vyplnéni. Zaci byli z obori elektrikaF,
strojnik, truhlar a automechanik. Vyzkum byl prove-
den v pribéhu ledna 2023 a ledna 2024, tedy o rok
pozdéji, Cisté z divodu navySeni poctu respondent.

% Srov. KUNG, H.: Freud a budoucnost ndboZenstvi. Praha :Vysehrad,
2010, s. 120.



Hypotézy

1) Vétsina zaka v rodinach praktikuje krestanské
svatky, bez ohledu na to, zda jsou vérici ¢i nevérici.

2) Vétsina zak ma primou zkusenost z kres-
tanskymi obrady, prestoze nejsou vérici.

3) ZAci pripoustéji moznost zasahu ,,vyssich sil*
do zZivotd lidi, ackoliv vétSina respondentu je neveéri-
cich.

4) U zaka se projevuji hluboké morélni zasady,
bez ohledu na to, zda jsou ¢i nejsou vérici.

Interpretace ziskanych dat

Pracovala jsem s celkovym poctem 67 vyplné-
nych dotaznik(. Data z nich jsou shrnuta v priloze-
nych grafech. Z vyzkumu je patrné, ze vétsina zakl je
z rodin, kde krestanské svatky slavi bez ohledu na to,
zda jsou nebo nejsou vérici. Tim potvrzuji hypotézu,
zZe krest’anské svatky slavi ne pro viru v Boha, ale pro-
toze tento zvyk se osvédcil, prinasi jim radost, poté-
Seni, uskutecnuji se prijemna setkavani, nabizi odpou-
sténi, sdileni, veseleni se. Pretrvava to, co je zabavné,
snadné, zajimavé.V dotazniku nezohlednuji vyznani
respondent(, presto pouze Ctyri respondenti uvadéji,
Ze neslavi Vanoce nebo jiny z krestanskych svatkd,
pricemz dva z nich uvedli, Ze vérici jsou.Vysoky pocet
respondentl na dotaz ohledné konkrétni zkusenosti
s krestanskymi obrady také uved|, ze ,,byli na pul-
nocni. Pfi porovnani odpovédi opét vychazi, ze i ne-
vérici rodiny jdou o Vanocnich svatcich na palnocni
msi. Ucastni se vyjimecné, aviak zarucené ze své svo-
bodné vile, preji si zazit néco hlubokého, jiného nez
kazdodenni rutinu. Pokud by Zaci méli vice informaci
o pocatcich a dekadach krest’anstvi, kdyby rozuméli
vyznamum sloy, jako jsou napriklad Bih, nadéje, spa-
sa a méli vice informaci o praktikovani krestanstvi,
da se predpokladat, ze by nepovazovali viru za cosi
tajemného, mozna zlého, ale prijali by ji veseleji do
svého Zivota nebo by k jinym véricim byli shovivavéjsi
a dokazali druhym poskytnout Utéchu a nadéji nejen
v tézkych okamzicich.

Graf ¢. |
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Z grafu €. | je velmi dobre patrné, ze nadpolovic-
ni vétSina zak( (39 z 67) slavi s rodinou krestanské
svatky, prestoze uvadéji, ze nejsou vérici. Hypotéza
Cislo | byla potvrzena.
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Z grafu Cislo 2 je patrné, Ze vétSina zaku se Gcast-
nila néjakého typu krestanskych obradu, bez ohledu
na to, zda jsou Ci nejsou vérici a taktéz z vyzkumu vy-
plyva, Ze prestoze ne vsichni ze 45 respondentd, kteri
uvedli ,,ano* je véricich, striktné neodmitaji ucast na
krestanskych obradech. Hypotéza cislo 2 byla potvr-
zena.
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Podle grafu ¢. 3 vidime, Ze vétSina respondentli
(54 z 67) pripousti, ze mlze fungovat néco mimo em-
pirickou zkusenost. Pouze pét respondentu striktné
odmitlo vliv nééeho mimo védu, co by mohlo mit
zasadni vliv na lidsky Zivot. OvSem z téchto péti re-
spondentu tri VéFi v boha a slavi krestanské svatky,
dva nevéri, ale svatky slavi. Hypotéza cislo 3 byla po-
tvrzena.

Na konec uvadim jesté jeden bod z dotazniku
»Jaky je smysl Tvé existence zde na Zemi?* Z od-
povédi respondentl vyplyvaji krestanské ¢i celkové
dobré moralni zasady, napr. starat se o rodinu, pod-
porovat blizké, apod. Cituji respondenty: ,,Chci, aby
se lidé kolem mé méli l1épe nez ja sam.” ,,Posunout
svét dal.“ ,,Vybudovat néco pro svoje potomky.
,,Prinést néco svétu a sobé. Zjistit pricinu tu byt.“ ,, To
kdybych védél, tak jsem St’astny, ale myslim si, Ze je
to Zit a naucit se vice dovednosti.” ,,Zadné, smysl mé
existence je si ji najit.“ ,,Abych neztracel cas a naplno
ho vyuzil.”“ ,,Byt Stastnym a snazit se o lepsi Zivot a
prava na zemi, aby nasi potomci mély krasnou zemi!*
,,Prindset radost, dosahnout néceho.“ ,,Abych rozsiril
rodinu a vychoval dalsi generaci.” ,,Vydélat penize a
zabezpedit rodinu (déti, zenu) a aby moji rodice ne-
museli pracovat.” ,,Abych néco vybudoval, abych se
jen nenarodil a pak zemrel a nikdo o mé nevédél.
,,Vytvorit si rodinu a vzpominky na né.“ ,,Zatim jsem
na to neprisel. ,,Prosté zit“. ,,Prijde mi, Ze Ziju spiSe
pro druhé, ale néjak mé to netrapi. Chci, aby se méli
dobre lidé okolo.

Neuvadim veskeré citace, ale z dotaznikd vy-
plyva, Ze respondenti maji spravné moralni hodnoty
bez ohledu na to, zda jsou ¢i nejsou z vérici rodi-
ny. Odpovédi byly v mnohém podobné, pouze ctyri
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respondenti uvedli odpovéd’ ,,zadny* nebo ,,nevim*.
Drtiva vétSina se ve svych uvahach projektuje do
budoucnosti, zminuji rodinu, lepsi Zivot, dalsi genera-
ce, zachovani planety, apod. Je to pfinejmensim za-
jimavé zjisténi u zakd, u kterych nepredpokladame
nabozenské vzdélani a ani plvod z krrestanskych ro-
din a presto maji ,,krestanské* nebo spise vseobecné
kladné moralni hodnoty.V tom je obrovska nadéje.
Prestoze se svét a spolecnost promeénila, kdyz se do-
stavame do hlubin ¢lovéka, nachazime tam ty spravné
a udrzitelné hodnoty, dobro, ochotu pomoci a s tim
by se mélo pracovat.

Zavér

V tomto vyzkumu se prokazalo, tak jak bylo oce-
kavano, ze i u zakd, u kterych nepredpokladame na-
bozenské zaméreni z rodiny a predevsim absenci na-
bozenského vzdélani ve skole, Ize definovat projevy
viry, etiky, smyslu pro dobro, ochotu pomoc bliznim
a rozpoznani zla. Zamérem vyzkumu bylo taktéz zjis-
téni, zda je vira nutnou podminkou pro intenci sla-
veni krestanskych svatkd.To se neprokazalo, nebot’ i
zaci, ktefi uvadéji, ze nevéri v Boha, krestanské svatky,
predevsim Vanoce radi a pravidelné slavi a dodrzu-
ji tradice. Dale, zda vykazuji Zaci, ktefi uvadéji viru
v Boha hlubsi moralni hodnoty nez zaci, kteri tento
priklon nepriznavaji. Na tuto otdzku v zavislosti na
vyzkumu nemUzZeme odpovédét kladné, nebot’ pfi
porovnani dalSich opovédi respondentt jsem neshle-
dala Zadné vyrazné nebo jiné projevy u zak( véricich
a u zakd nevéricich. Otazky tykajici se viry, nabozen-
stvi, budoucnosti, jsou pro zaky prevazné fascinujici,
vzbuzuji v nich dalsi dotazy, chtéji diskutovat anebo
se naopak zatvrdi. Jestli proto, Ze tyto otazky pova-
Zuji za osobni a nechtéji je na technické skole a pred
spoluzaky tvrd’aky rozebirat nebo to v nich vyvolava
averzi vuci jakékoliv vife, uz neni predmétem tohoto
vyzkumu a prekrocilo by to jeho ramec. Z vyzkumu
vsak vyplyva, ze nikdo z zikd neni soucasné nevé-
rici, neslavici krestanské svatky ani absolutné laxni
k otazkam budoucnosti své i lidstva celkové. Proto
integrace nabozenské vyuky a nabozenskych pred-
métt do stredoskolského vzdélavani prinasi jedinec-
nou prilezitost pro rozvoj zaki v mnoha dimenzich
od akademického poznani po osobni a spolecenskou
transformaci. Pres vyzvy, které tento proces mlze
prinaset, potencialni prinosy pro zaky a spoleénost
jako celek jsou neocenitelné. Vyuzitim nabozenské



pedagogiky jako nastroje pro hlubsi pochopeni svéta
a jako inspirace pro aktivni angazovanost ve svété,
mohou skoly pripravit zaky na zivot plny smyslu a
Ucelu. Bez ohledu na sekularizaci spolecnosti, z dotaz-
nikovych odpovédi vyplyva, ze ackoliv zaci explicitné
nepotvrzuji viru v Boha, z dalsSich odpovédi je patr-
né, Ze pripoustéji existenci néceho, co nas presahuje,
co nemUzeme rozumem pochopit, ale co mize za-
sahnout do naseho svéta. Praktikovani krestanskych
tradic je podle vyzkumu spiSe diivodem komer¢nim,
protoze to co je zabavng, tak pretrva. Svét se méni
a pfijmout zménu, tedy i diivod slaveni kfestanskych
svatku jen pro radost, je nanejvys dobry. Pravé proto,
Ze z dotaznikl vyplyva vySe zminéné, je zasadni, aby
se studium nabozenstvi dostalo do povédomi zaku
zanesenim povinnosti jejiho studia do skolského ku-
rikula. Nejde o rozsifeni kfestanstvi touto cestou, ale
o jakési uvédoméni, pochopeni, zklidnéni a ujisténi, ze
nabozenstvi neni cesta k ovladani mas a proto je tre-
ba se ji stranit (byt v historii takto pouzita ¢i zneuzita
mnohokrat byla), ale Ze je to nasSe evropska kultura
a zpusob naseho vyjadreni, nasi komunikace, zpisob
utvareni hodnot, jednoty, pomoci, projev lasky, od-
pusténi, radosti i nadéje.
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NEPRAVOSLAVNE IDEOVE VLIVY V POZADI SOUCASNEHO
SMEROVANI RUSKE PRAVOSLAVNE CIRKVE MOSKEVSKEHO
PATRIARCHATU: PROBLEM STATNI CIRKVE

Abstract: One of the main challenges faced by
the Russian Orthodox Church of the Moscow Patriarch-
ate (MP) in the 20th century was the influence of the
communist regime of the Soviet Union on its leader-
ship.We focus on what preceded the largest Orthodox
Church falling under this influence. For the analysis, we
use primary sources and the reflections of theologians
from the neo-patristic orientation. In addition to theo-
logical analysis, we incorporate a psychosocial approach
that considers the impact of the events studied on the
psyche of individuals.The historical events are arranged
chronologically and analysed from a theological per-
spective to uncover the primary causal relations. The
subjugation of MP structures to the communist regime
has roots in the earlier subjugation of the Church by
the Russian state, which was based on the importation
of Western doctrines of absolutism, territorialism, and
state church — collectively referred to as caesaropa-
pism — which are incompatible with Orthodox tradi-
tion.These issues form part of the official self-reflection
of the MP, though it is unclear what steps have been
taken to remedy them.The study includes only one line
of events and, due to its scope, a limited range of theo-
logical perspectives, particularly those we consider fully
compatible with Orthodox tradition.

Keywords: Absolutism. Caesaropapism. Territori-
alism. State church. Symphony. Sergianism.

Uvod

,,Svétskd moc a duchovenstvo k sobé madiji stejny
vztah jako télo a duSe — pro statni zfizeni jsou nutné
jako télo a duse pro clovéka.V jejich spojeni a souladu
spociva blaho statu*.'

Aktualni casné postoje vedeni Ruské pravo-
slavné cirkve moskevského patriarchatu (dale jen

' Klasicka byzantska formule o vztazich mezi statni a cirkevni moci
je obsazena v Epanagogé — druhé polovina 9. stoleti. (TERA, M. (pe-
kl.): Zaklady socidlni koncepce Ruské pravoslavné cirkve. Pro Oriente:
dédictvi kfestanského Vychodu. Cerveny Kostelec : Pavel Mervart,
2009.s.33.)

ONDREJ RAC

MP) maji své koreny v riznych ideologiich. Jed-
nim z hlavnich zdrojd je pretrvavajici sergianismus,?
coz je termin, ktery se v Ruské pravoslavné cirkvi v
zahranici vzil pro oznaceni vztahu mezi MP a rezi-
mem Sovétského svazu (dale jen SSSR).V projevech
predstavitell MP Ize ovSem nalézt i jiné vlivy, které
jsou v rozporu s pravoslavim.Ve své podstaté jsou
rovnéz zapadniho plvodu, coz silné kontrastuje s
antizapadni rétorikou MP?

Pivod komunistické ideologie je zjevny a
vyvstava otazka, jak je mozné, ze se tato ideologie
v Rusku etablovala. Jak je mozné, ze zemé, ktera
se cela staleti zaStit'ovala tim, Ze je obrancem pra-
voslavi se nakonec stala sidlem antikristovského
rezimu?* Jak je mozné, ze Kristova cirkey, ktera ma
prislib nepremozitelnosti,® ztratila tak vyznamnou
pozici (tedy MP) na tak dlouhou dobu?

Specificka podoba sovétské komunistické ide-
ologie byla vytvorena na miru tomuto prostredi,®
ze kterého si hojné vypujcovala jak vyrazové pros-

2 Srov.RAC, O.: Nepravoslavné ideové pozadi soucasného sméro-
vani Ruské pravoslavné cirkve moskevského patriarchatu: problém
sergianismu. In: Acta theologica et religionistica. PreSov : PreSovska
univerzita, 2023, roc. 12, ¢. 2. s. 35-46.

3 Srov. RAC, O.: Metafyzicky boj (uvnitF) Moskevského patriarcha-
tu. Pokus o teologickou reflexi nékolika ideologii. In: Acta Theologica
et Religionistica. PresSov : PreSovska univerzita, 2023, ro¢. 12, ¢. I.s.
68-81.

* Jednim z atributd Antikrista je vzdorovani vSemu co je pova-
Zovano za boha, tedy nabozenstvi obecné: ,,... avtikeipevog Kot
VIEPAPOLEVOG EML TAvVTa AEYOpEvoV Oeov 1 oéfacpa’ (2 Sol 2, 4).
Tak danou véc vyklada napf. sv. Jan Zlatousty: ,,Nebot’ on ... zrusi
vSechny bohy a naridi lidem, aby se klanéli jemu misto Bohu. Bude
sedét v Bozim chramu, a to nejen v tom Jeruzalémském, ale i v
kazdé cirkvi. (Kazéni na 2. list Solunanim 3, citovano z: GORDAY,
P.J.— ODEN,T. C.: Colossians, |-2 Thessalonians, |-2 Timothy, Titus, Phi-
lemon:Volume 9. InterVarsity Press,2014.) Sovétsky rezim, ktery mél
ve svém programu vymyceni nabozenstvi tim spliuje tuto definici,
a proto muUze byt nazvén antikristovskym.

 Srov.Mt 16, 18.

¢ Marxismus prodélal u Lenina hlubokou metamorfézu, kterou
stalinska epocha dovrsila dalsi proménou ve svém ideologickém
produktu, marxisticko — leninské nauce ... soucasny vyklad marxi-
smu-leninismu pripomina spise Danilevského nez Lenina, natoz pak
Marxe. (SOCHOR, L.:Rusko a Evropa, In: Listy. Pariz : 1986,¢.2,s.7.)
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tredky,” tak postoj k autoritam verejné moci.? Tato
Gcta k vladem byla jednim z konstitutivnich prvka
stalinismu a pozdéji rovnéz sergianismu.

Cilemtéto studie je rozebratvznik konceptu statni
cirkve v Rusku. Nastinime nékteré antropologické
(historické a psychosocialni) aspekty tohoto vztahu
a jejich teologickeé korelaty.

Takto nastaveny interpretacni ramec je
predpokladem pro zhodnoceni teologického
vyznamu zminénych udalosti. Vychazime pfi tom z
pristupu tzv. umirnéného paralelismu,’ rozvinutého v
kontextu doktriny milosti (charis) predpokladajici
prirozenost (fysis),'® dle kterého dysfunkce na
prirozené Urovni muze limitovat spiritudlni Groven.'!

Bez naroku na uplnost sledujeme pouze
jednu linii, po které se dané zmény ve spolecnosti
realizovaly.V teologické roviné se je nasledné snazime
eschatologicky a teologicky pouzit jako podklad
pro rozliSovani (diakrisis). To se nasledné muize stat
podnétem ke zméné smysleni (metanoia) a vést k
opusténi konkrétnich ideologickych interpretaci
(plané), které jsou ve své podstaté mijejici cil
(hamartémata) krestanstvi.

Tento pristup je inspirovany oficialni sebereflexi
MP, ktery ve vlastnich déjinach identifikuje
problematické udalosti. Drzime se tedy takto

7 Srov. BUJIMMMHCKAS — BYTEHKO, M. 3.: IlyGnuusoe
HCKYCCTBO Kak (hopma BU3yalibHOM cyOnumanuu Biactu. In: BectHuk
crnaBstHCKHX Kynbryp. 2021, roc. 59, s. 330-342. KABAJIJIAPO, A.:
PenuruosHas 06pa3sHOCTb B COBETCKOM HEO(HIMAILHOM HCKYCCTBE.
In: I'panuyst Hopmwl: mpancghopmayus 2ymaHusma 6 pycckou u
esponeitickoii kyromype Hosoeo u Hogetiuweeo epemenu: cOOpHUK
cmameu. locyoapcmeennviii uncmumym uckyccmeosnanus, 2021.
s. 405—415. Jednim ze zdroju oficidlni vizualni kultury SSSR byla
pravoslavné ikonografie, v¢. napfiklad Leninovy mrtvoly, ktera je
uchovavanj, vystavovana a nav§tévovana podobnym zpusobem, jak
je to v pravoslavi bézné u svatych ostatku. (Srov. BBIKOBA, I 1. —
VBAHOBA, E.1. - KOCTOYKHNHA, O.B. — KOPIIIYHOBA, H.H.
— UUCTSAKOB, H.A.: ApxurtexrypHble ocobeHHOCTH Mag3ones
Jlennna B Mockae. In: Kysnbrypa u muBunusanust. 2020, roc. 10, €. 5A,
5.267-277.)

& Dovedli se zbavit cara, nezbavili se carismu. (MASARYK, T. G.: Své-
tova revoluce za vdlky a ve vélce 1914—1918. Praha : Orbis, 1936. s.
205-206.)

% Ktery formuluje vztah lidského a duchovniho zréni jako vztah dvou
procesU, jez se navzajem ovliviuji, aviak neprestavaji byt do znac-
né miry samostatné, vyuzivaji vlastni dynamiky a postupuji vlastnim
rytmem; obvykle kraceji v souladu, av§ak mohou nastat situace, kdy
se rozchazeji ¢i dokonce nacas stoji proti sobé. (KOHUT, V.: Co je
spiritudlni teologie? Mala teologie. Kostelni Vydri: Karmelitanské nakla-
datelstvi, 2007.s. 84.)

' BEUMER, J. B.: Gratia supponit naturam: Zur Geschichte eines
theologischen Prinzips. In: Gregorianum. 1939, roc. 20, €. 4, s. 535-552.
' Limituje, ovSem ne determinuje.
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oznacenych udalosti a snazime se rozvinout hlubsi
analyzu naznacenych pricinnych souvislosti.

PFenos myslenek a impérii
Soucasna oficialni doktrina MP se v otazce vztahu
Cirkve a statu hlasi k modelu symfonie jejiz

podstata spociva v oboustranné spolupraci, vzajemné podpore a
vzajemné odpovédnosti, bez zasahovani jedné strany do sféry vylucné
nalezejici kompetencim druhé strany. Biskup se podrizoval statni moci
jako poddany, ale nikoliv proto, Ze by jeho biskupska moc vychazela
od predstavitelt statni moci. Stejné tak se i predstavitel statni moci
podrizoval biskupovi jako clen cirkve, hledajici v ni spaseni, a nikoliv
proto, ze by jeho moc vychazela z moci biskupa. Stat pri symfonickych
vztazich s cirkvi u ni hledd duchovni podporu, modlitbu za sebe a
pozehnani pro ¢innosti, sméFujici k dosazeni cill, které slouZi blahu
obcant. Cirkev ziskava od stitu pomoc pfi vytvareni podminek
vhodnych pro kazani a duchovni péci o své déti, které jsou zaroven
obcany statu. 12

Toto je idedl, ke kterému se MP hlasi a ktery byl
opétovné definovan na synodnich jednanich tésné
pred komunistickou revoluci. Je na misté se ptat, zda
a jak je tento model, ktery se plivodné zformoval pro
stat, ktery by byl Pravoslavnou cirkvi uznan jako ndrodni
svatyné,"® aplikovatelny v prostredi, které proslo 70
lety trvajici komunistickou totalitou. Totalitou, ktera
zrusila veskeré predeslé zakonodarstvi, a po jejimz
rozpadu se stale pravni systém v zemich Spolecenstvi
nezavislych stati a Pobalti nachdzi v procesu tvorby.'

Je to zvlast’ dulezité, kdyz uvazime, ze symfonie
neni bezproblémovym modelem.

Cirkev se nejednou stavala predmétem césaropapistickych
ambici ze strany statni moci. Jejich podstata spocivala v tom, ze hlava
statu, cisar, pretendoval na rozhodujici slovo v cirkevnich zalezZitostech.
Kromé hriSnych mocenskych tendenci mély tyto ambice jesté
historickou pri€inu. Krestansti cisari byli pfimymi potomky rimskych
vladcl, kteri kromé mnohych svych titul méli i titul pontifex maximus
— nejvyssi veleknéz. Nejotevirenéjsi a nejnebezpelnéji pro cirkev se
césaropapistické tendence projevovaly v politice heretickych cisarg,

predeviim bahem ikonoklastického obdobi.'

"2 Ocnosvl coyuanvroi konyenyuu Pyccrou Tlpasocnasnoii Llepkeu:
1lI, 4. citovano dle: TERA, M. (preklad.): Zdklady socidlni koncepce Ruské
pravoslavné cirkve. Cerveny Kostelec : Pavel Mervart, 2009. s. 33.

1* Ocnoswr coyuanvhoi konyenyuu Pycckoi IIpasocnasnot Llepreu:
I1, 4. citovano dle: TERA, M. (pr'eklad.): Zaklady socidlni koncepce Ruské
pravoslavné cirkve. Cerveny Kostelec : Pavel Mervart, 2009. s. 33.

* Ocnosvl coyuanvnoi konyenyuu Pyccxoil Ilpasociasnoi Llepreu:
IV, 4. citovano dle:TERA, M. (preklad.): Zaklady socidlni koncepce Ruské
pravoslavné cirkve. Cerveny Kostelec : Pavel Mervart, 2009. s. 49.

'* Ocnoswr coyuanshou konyenyuu Pycckoi [Ipasocnasnot Llepreu:
III, 4. citovano dle: TERA, M. (preklad.): Zaklady socidlni koncepce



O césaropapismu se Casto piSe v souvislosti
s Ruskem i u nas, ackoliv hlubsi analyza této
problematiky do popularizacni literatury nepronikne.
Ruska federace (dale jen RF) je republikou, a tedy
o césaropapismu zde in stricto sensu nemlze byt
reci. Toto oznaceni ma tak nanejvys metaforicko-
historicky vyznam.'® Teolog se ovSsem mUze ptat, jak
pUsobi duch césaropapismu na soucasny MP.V duchu
této metodiky mUze jit dél a ptat se, jak byly byzantské
césaropapistické tendence preneseny do Ruska. MP
konstatuje, Ze nepochybné zkaZeni symfonické normy
béhem dvou stoleti cirkevnich déjin je spojené s jasnym
vlivem protestantské doktriny teritorialismu a statni cirkve
na ruské pravo a politicky Zivot."” Je na misté pojednat o
tom vice.

Statni cirkev:teritorialismus,absolutismus,
césaropapismus

Smrtelnou ranu pravoslavnému konceptu vztahu
statu a cirkve zasadil Petr Veliky, kdyZz zacal realizovat
revolucni projekt hluboké transformace Ruského impéria
podle vzoru zapadni Evropy.'®

Rozhodnuti nahradit individudini autoritu patriarchy kolektivni autoritou
synodu dozrdvalo v Petrové mysli mnoho let. Hlavnim diivodem tohoto hnuti
byla carova neochota podporovat potencidlné paralelni mocenské centrum
(jak se to stalo v pripadé patriarchii Filareta a Nikona). Petr se rozhodl sém
vést Cirkev a prevzal za systém cirkevni sprdvy protestantsky model tak
diikladné, jak jen to bylo mozné. Ideovy zdklad této reformy byl vypracovdn

carovym oblibencem, Pskovskym arcibiskupem Feofanem Prokopovicem

Ruské pravoslavné cirkve. Cerveny Kostelec : Pavel Mervart, 2009.
s. 34.

16 RAC, O.: Nepravoslavné ideové pozadi soucasného smérovani Rus-
ké pravoslavné cirkve moskevského patriarchatu: problém sergianis-
mu. Acta Theologica et Religionistica. Presov : Presovska univerzita, 2023,
roc. 12,¢.2.s. 3546.

'7 Ocnoswi coyuanvroi konyenyuu Pyccrot [Ipasocnaenoti Llepreu:
111, 4. citovano dle:TERA, M. (preklad.): Zdklady socidlni koncepce Rus-
ké pravoslavné cirkve. Cerveny Kostelec : Pavel Mervart, 2009. s. 34.

'8 JAN, |.: Zeptejte se duchovniho... - Orthodoxia Christiana. [online].
orthodoxiachristiana.cz, 2018. Dostupné z: https://web.archive.org/
web/20230328234208/https://orthodoxiachristiana.cz/zeptejte-se-
-duchovniho/#comment-488 (Stiahnuté 2023-09-01).

(1681-1736),"° autorem Cirkevniho Fadu,®® ve kterém pise o nebezpeci
21

patriarchdini autority pro stat:

,,Panovnik, to je moc nejvyssi, on je skutecny dohliZitel, nejvyssi
a vSemocny, tedy majici silu a moc rozkazu, také konecného soudu a
trestu, a to nad vSemi jemu podrizenymi Urady a pravomocemi, jak
svétskymi, tak cirkevnimi, A jelikoz i nad cirkevni spravou je statni
dozor ustanoven od Boha, pak je kazdy zdkonny panovnik ve svém
panstvi, staté, zcela jisté biskupem biskupu.” Je to sofistikovana hra s
mnohoznaénymi slovy.Vytvari se tak dojem, ze i kFestansti biskupové
se tak nazyvaji pouze na zakladé své povinnosti dohledu,? a ne kvdli své
hodnosti a distojnosti. Feofan skuteéné takto uvaZoval. Feofan sdilel a
vyznaval typickou doktrinu stoleti, navazal na Samuela von Pufendorfa
(t1694), Huga de Groota (1645),Thomase Hobbese (11679).Byli to v
jistém smyslu skuteéni ideologové Petrovy epochy.”

Petr Veliky zrusil institut patriarchy a vedeni cirkve
svéfil do zodpovédnosti tzv. duchovniho kolegia piné
kontrolovaného statni moci** 25. ledna 1721 byl
ustaven Nejsvatéjsi vladnouci synod (Ceamrtiwiii
IIpasumenvcmeyrowiii Cvhoow). >V jeho Eele misto
patriarchy stal laik — Urednik s priznacnym germansko-
latinskym  oznacenim  funkce  Oberprokurdtor
Nejsvatéjsiho viadnouciho synodu (Ob6ep-npoxypop
Ceameriwezo Ilpasumenvcmyrowezo Cunooa). O
svém zaméru informoval Petr Ekumenicky patriarchat
(EP) v Z&F( 17212

EP byl v té dobé ve vztahu k osmanskému statu de
iure svétskym panovnikem. Muslimové necinili rozdil
mezi nabozenstvim a politikou. Pokud tedy mélo

19 Feofan mél vzdélani v Rime, odkud ale odesle jako nepfitel papismu.
(Srov. FLOROVSKY, G. — PETROVICH, G.: Ways of Russian Theology,
Part One. Belmont, Mass : Nordland Pub Intl, 1979.s. 123.)

2 ®EO®AH, I1.: [yxoeusiii pecnamenm, mujanuem u nogeleHuem
scenpecsemieliuie2o, depoicasneliuezo eocyoapsa Ilempa Ilepsoco,
UMNEpamopa U CamooepiHcya 6CepoCcCUliCko20, NO COU3BONEHUIO U
npU2080pYy BCEPOCCUTICKO20 OYX08HO20 uHa u [Ipasumenbcmsyoue2o
Cenama, ¢ yapcmeyowem Cankmnemepbypee, 6 Jemo om
Pooicoecmea  Xpucmoea 1721, couunennviii. 1. vyd. Mockea:
Cunooanvras munocpaghus, 1856. 198 s.

2 ALFEYEV, H.: Orthodox Christianity Volume I:The History and Canonical
Structure of the Orthodox Church. |. vyd. Yonkers, NY : St.Vladimir’s
Seminary Press, 201 I.s. [72—173.

22 Tedy zcela redukcionisticka interpretace biskupské funkce, pouze
na zakladé etymologie nazvu jeho uradu. Protoze se tato interpretace
objevuje v obdobi, kterému predchazeli doby kdy byl biskupsky urad
chapan nepochybné plnéji, jedna se priznak regresu. (pozn. OR)

2 FLOROVSKIJ, G.V.: Cesty ruské teologie. 33. vydani. Roma : Centrum
Aletti Velehrad-Roma, 2015.s. 127-128.

2 JAN, |.: Zeptejte se duchovniho... - Orthodoxia Christiana. [online].
orthodoxiachristiana.cz, 2018. Dostupné z: https://web.archive.org/
web/20230328234208/https://orthodoxiachristiana.cz/zeptejte-se-
-duchovniho/#comment-488 (Stiahnuté 2023-09-01).

2 ZUBOV,A. B.: Déjiny Ruska 20. stoleti. Praha :Argo, 2014.s. 92.

2 CRACRAFT, J.: The Church Reform of Peter the Great. | . vyd. Stanford,
Calif : Stanford Univ. Press, 1971.5.223.
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byt krestanstvi uznano jako nezavisla nabozenska
vira, bylo nutné, aby krestané byli organizovani
jako samostatna politicka jednotka. Jako stat ve
staté. Pravoslavna cirkev se tedy stala obcanskou i
nabozenskou instituci: promeénila se v fimsky ndrod
(millet-i Ram). Cirkevni struktura byla in toto
prevzata jako nastroj svétské spravy. Biskupové se
stali statnimi Uredniky, patriarcha byl nejen duchovnim
— hlavou recké pravoslavné cirkve, ale i civilni hlavou
feckého ndroda (etnarchés, milletbasi),”” coz Ccinilo
jeho pozici kanonicky problematickou.” Kdyby v této
situaci EP napadl konani ruského statu vici MP jako
nekanonické, bylo by to pokrytectvi, kdyz se sam EP
nachazel v nekanonické situaci. Zaroven byl rusky
imperator hlavou jediné pravoslavné velmoci v té
dobé. Zminéné faktory, spolu s vojenskou, politickou
a financni pomoci ze strany Ruska vici balkanskym
krestantm, ztizily odpor EP? Ten Petrovu zménu
schvalil, podminil ji ovS§em slozenim vyznani viry,
které mélo korigovat uplatiovani moci nad Cirkvi.*°
Pokracujici sekularizace cirkevnich zemi za vlady Kateriny I
. se setkala s velice energickym protestem ze strany Rostovského
metropolity svatého Arsenija Maceevice (1697-1772)3' V roce
1762 zaslal Synodu dvé zpravy, ve kterych ostre kritizoval dekrety
imperatorky a tvrdil, Ze cirkevni majetek musi zistat nedotknutelny.
Cisarovna byla rozhorcena obsahem téchto zprav, vnimala jejich
rebelantského ducha a naridila synodu sesadit Arsenije, ktery byl
poslan do exilu ve vzdaleném monastyru jako jednoduchy mnich.
Neuspokojila se vsak pouze s timto aktem pomsty a v roce 1767
naridila, aby byl svlecen ze svého habitu a uvéznén v pevnosti ve mésté
Revel (Tallin pozn. prekl.) pod jménem ,,Andrej Lhar““. Zde byl drzen v
nelidskych podminkach.
Policejni svétonazor se historicky vyviji z ducha reformace,

kdy dohasina mysticky pocit cirkevnosti, kdy je v cirkvi vidéna pouze

2 KALLISTOS, W.: The Orthodox Church. New York : Penguin Books,
1997.s.89.

2 Srov.Apostolsky kdnon 83.a,,01HaK0 ¢ KAHOHUYECKOM TOUKH 3PCHUSI
BOIPOC O TOM, JIOJDKEH JIM CBSIICHHOCIY)XXUTEIb, 3aHUMAIOLINH
TOCYIapCTBEHHBII MOCT, paboTaTh Ha MPOQEeCCHOHATBHONW OCHOBE,
pemaeTcss OXHO3HAYHO OTpHUATENbHO.” (OCHOBBI COLMAIBHON
xonuenuuu Pycckoit [Ipasocnasuoii Lepksn:V, 2.).

2 MOSS, V.: The Rise and Fall of the Russian Autocracy. Vladimir Moss,
2021.s.132.

30 [Tonnoe cobpanue nocmano8IeHuil U pacnopsdiCeHuil o 8e00MCMEY
npasociasnozo ucnosedanuss Poccuiickoti umnepuu. Sv. 3. CaHKT-
-TlerepOypr: Cunonanbhas tunorpadus, 1875.§ 1115,s. 160—194.

3. MUTPOB, O.: CsauieHHomydeHuKk Apcenuii (MaieeBuu),
Mutpononut PoctoBckuii: Kopryc NHCEMEHHBIX HMCTOYHHKOB. In:
Becmuux  apxusucma. Hapo-@omunck, Poccuiickas ¢enepaums:
Poccuiickoe 00111eCTBO HCTOPUKOB U apXUBUCTOB, 2016, €. |, 5. 8-29.
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empiricka instituce, v niZ je organizovan nabozensky Zivot naroda. Z
tohoto Ghlu pohledu pak je cirkevnost souéasti statni centralizace.??

Policejni svétonazor se historicky vyviji z ducha reformace,
kdy dohasina mysticky pocit cirkevnosti, kdy je v cirkvi vidéna pouze
empiricka instituce, v niz je organizovan nabozensky Zivot naroda. Z
tohoto Uhlu pohledu pak je cirkevnost soucasti statni centralizace.33

Dulezité je zde ovsem zminit, Ze v tomto obdobi
dochazi rovnéz ke snaham o teologickou obnovu.
Vyznamné je pusobeni sv. Paisije Velickovského,
ktery svym prekladem Filokalie prispiva k obnové
patristické mnisské duchovnosti’* Optinsky klaster
se poté stava vyznamnym duchovnim centrem.

Od reformy k revoluci

Proces podrobeni Cirkve ruskému statu
trval bezmala 200 let a byla to situace, kterou
charakterizovalo, Ze pokud byli knézi statnimi
Uredniky, tak to mélo na jejich duchovenskou
sluzbu zasadni vliv.Vazala je totiz prisaha poslusnosti
panovnikovi, kterou skladali jak ¢lenové Synodu,* tak
prosti duchovni.® V ni se vlibec nepoditalo s tim, Ze by
mohl byt rozpor mezi u¢enim Cirkve a vili panovnika.
Synodni prisaha sice zavazovala k nasledovani uceni
Cirkve, evangelia a pInéni svatych kidnond, ale nijak se
neuvadi, Ze by tyto normy mély mit prednost pred
vuli monarchy v pripadé, Ze by se jim vzeprel. Ovsem
zavedeni ze Zapadu (a nikoliv z Byzance, jak jsme
ukazali) importovaného césaropapismu v Ruském
impériu takovym projevem panovnické svévole jiz
bylo.

Toto slouzeni Cirkve statu se mimo jiné stalo
jednim z hlavnich argumentl nejruznéjSich kritikd
Cirkve, jak z bolsevického, tak i jiného presvédceni.

Navzdory tomu, Ze pro systém byla typicka
nepodpora zvnitfnéni duchovniho Zivota,” objevuje

32 ALFEYEV, H.: Orthodox Christianity Volume I:The History and Canonical
Structure of the Orthodox Church. |. vyd. Yonkers, NY : St.Vladimir’s
Seminary Press, 201 I.s. 175.

33 FLOROVSKIJ, G.V.: Cesty ruské teologie. 33. vydani. Roma : Centrum
Aletti Velehrad-Roma, 2015.s. 125.

3 SOPKO, A. J.:The Struggle for Patristic Theology in the Church of
Russia. In: Italia Ortodossa. 2007, roc. 31-32.

3% Hdyxosnviti  peenamenm  Bcenpeceemaetiwazo,
Tocyoapa  Ilempa Ilepsazo, Hmnepamopa u
Bcepoccuiickazo M., 1897.s. 6.

% Ce00 s3axonoe Poccuiickoti umnepuu. Tom 1. Ipunoocenue V.
Cankr-IlerepOypr: Wzmanme Kanmemspun Ero HWmmeparopckoro
BennuectBa, 1857. s. 56. Dostupné z: https://web.archive.org/
web/20240409 1 31452/https://vk.com/wall-134770378_409.

% BPIHUYAHWHOB, U.: O HeoOxomumocT CoO0pa MO HBIHEIIHEMY
cocrosHmio Poccuiickoit IlpaBocnaBuoit Llepksu. In: O mexywem
momenme. 2007, roc. 63, ¢. 3.

eporcasnazo
Camoodeporcya



se zde mnozstvi svéteckych osobnosti (staci zminit
tzv. optinské starce, sv. Ignatije Brjancaninova, sv.
Serafima Sarovského, sv. Jana Kronstadského). Coz
z teologického hlediska neni prekvapuijici, protoze
kanonicky pochybna cirkevni sprava,jakkoliv sabotujici
duchovni Zivot, nemize zabranit Bozi milosti (charis)
v tom, aby pusobila.’® Tak se navzdory nepratelskému
prostredi projevuje Bozi moc.*

,Otevreni ntzek” mezi duchovné osvicenymi
osobnostmi a upadkem cirkve®® bylo hojné
reflektovano ruskymi intelektudly v obdobi na
prelomu stoleti.V této dobé mnohé jejich predikce a
analyzy vyznivaly jako prorocka varovani.*!

Zmény se nakonec zacaly dit v disledku Rusko-
japonské valky, ktera vedla k revoluci v Rusku. Po
prohrané valce udélal rusky imperatorsky rezim
nékteré Ustupky od samovlddy. Byla to mimo jiné
dekriminalizace staroobradnich skupin a odvolani
oberprokuratora synodu K.P. Pobédonosceva,” jehoz
praktiky byly pro danou dobu priznacné.

V pravoslavné tradici si cenil ne toho, co ji ¢ini skutecné Zivou a
silnou,ne odvahy duchovniho zapasu,ale pouze jejich obvyklych,znamych
forem. Byl presvédcen, Ze vira je pevna a upeviuje se neusuzovanim a
nemUzZe obstit ve zkousce mysleni a reflexe. Vice nez pravdivého si
vazi v§eho ptivodniho a zakladniho. ... K hledani pravdy se vzdy stavél
s nepratelskym a preziravym posméchem. Duchovni Zivot nechapal a
bal se jeho prostoru a svobody. Odtud vyplyva jeho dvojakost cirkevni
politiky. Cenil si venkovského duchovenstva, nekomplikovanych pastyr
naivniho stada, a také nemél v lasce skute&né viidce.

Dnes je tento clovék v RF pripominan coby
vyznamna osobnost.* Dopliuje tak celou radu jinych,
pro pravoslavi podobné problematickych Ciniteld,
které ruské sekularni soucasné prostredi akceptuje.
Da se to vylozit jako priznak toho, Ze jejich duch v
Rusku stale pusobi. Zde je ovSsem nutné zminit, Ze

38 Rim 5, 20b.

YEx 14,17

“0Viz. BELLUISTIN, I.S.— FREEZE, G. L.: Description of the clergy in rural
Russia: the memoir of a nineteenth-century parish priest. Ithaca; London :
Cornell University Press, [985.

4 BPSIHYAHUHOB, 1.: O meobxoaumoct Cobopa 1o HeIHEITHEMY
cocrosiHnio Poccuiickoit IlpaBocnaBnoii Lepksu. In: O mexyuem
momenme. 2007, roc. 63, €. 3.

42 CHISHOLM, H.: Pobédonostsev, Constantine Petrovich. In: 191/
Encyclopzdia Britannica. Volume 21. 1911. s.871-872.

* FLOROVSKIJ, G.V.: Cesty ruské teologie. 33. vydani. Roma : Centrum
Aletti Velehrad-Roma, 2015.s. 503.

* Srov. ®UPCOB C. JI.: Yenosek 60 apemeHiL: wmpuxu K nopmpenty
Koncmanmuna Ilemposuua I[lobeoonocyesa. Dostupné z: https://
web.archive.org/web/20050515030426/http://russianway.rchgi.spb.
ru/Pobedonoszev/02_firso.pdf (30.09.2022).

je pripominan pouze jako vyznamny pravnik,*® ne
jako cirkevni Cinitel. To je zajisté mensi problém nez
otevrrené velebeni Petra Velikého, nebo Stalina ke
kterému dochazi v mnohem vétsi mire.

Podrizeni Ruské cirkve statu nebylo pouhym
pravnim aktem,ale mélo své duchovni nasledky. Rusky
stat v té dobé totiz Cerpal svou inspiraci ze zapadniho,
nepravoslavného prostfedi. To se programové
odkazovalo na predkrestanské (renesancni) ideové a
duchovnizdroje.Dochazizaroven kzdvazné deformaci
klasterniho Zivota,* pronikani nepravoslavnych vlivu
do formalni teologie,”” ale i cirkevniho vytvarného
uméni,®® hudby* a filosofie.®

Zejména v posledni zminéné oblasti doslo v
pribéhu 9. stoleti k rozvoji specificky ruskych
sekularnich ideologii, které zaplnily verejny prostor.
Komunistickd ideologie ve své podobé marxismu-
leninismu je jen nejzjevnéjsi z nich.”!

| soucasna ideologie ruského statu cerpa z idejich
prevzatych ze Zapadu:** imperialismu, nacionalismu,
militarismu, mezi které prosvitaji pUvodné ruské
ideologie tretiho Rima a idea ruského narodniho
mesianismu.Ten mél historicky celé spektrum vice Ci

“Ex 14,17.

4 ALFEYEV, H.: Orthodox Christianity Volume I: The History and Ca-
nonical Structure of the Orthodox Church. I. vyd.Yonkers, NY : St.
Vladimir’s Seminary Press, 201 I.s. 177.

4 Dobre to vidét na obsahu skript ruskych pravoslavnych teolo-
gickych fakult v té dobé.Viz napf.: IPO3JI0OB, @.: IIpocmpannuwlii
xpucmuanckuti  Kamexusuc  Ilpasocnasnoii  Kagonuueckou
Bocmounoui I]epxsu. Mocksa : Cubupckas OmarozBonnuia, 2013.
Vice o dané problematice: KRIVOCHEINE, B.: Symbolické texty v
pravoslavné cirkvi. In: Orthodoxni revue. 2001, ¢. 4-5, s. 146—184. a
SOPKO, A. J.: The Struggle for Patristic Theology in the Church of
Russia. In: Italia Ortodossa. 2007, roc. 31-32.

8 LASEK, J. B.— LUPTAKOVA, M. - ROUTIL, M.: Ikona v ruském my3-
leni 20. stoleti: sbornik stati a studii. Cerveny Kostelec : Pavel Mervart,
201 1. Porov: FLOROVSKY, G. — PETROVICH, G.: Ways of Russian
Theology, Part One. Belmont, Mass : Nordland Pub Intl, 1979.s. 105.
4 FLOROVSKY, G. — PETROVICH, G.: Ways of Russian Theology, Part
One. Belmont, Mass : Nordland Pub Intl, 1979.s. 106.

0 ALFEYEV, H.: Orthodox Christianity Volume I:The History and Canonical
Structure of the Orthodox Church. |. vyd. Yonkers, NY : St. Vladimir’s
Seminary Press, 201 I.s. [ 76.

5! Specificky charakter sovétského komunismu byl ddn syntézou
puvodnich Marxovych nazoru s nazory dalSich teoretiki v ruskoja-
zyéném prostredi. (Srov. BLAKELEY, N (ed.): Soviet Russian Dialectical
Materialism. Softcover reprint of the original | ed. 1963 edition. Springer,
2011.5.26,51.).

52 Napriklad ideovy vliv Ivana llyna, (srov. SNYDER, T.: Ivan llyin, Pu-
tin’s Philosopher of Russian Fascism. In: The New York Review of Books.
www.nybooks.com, 2022, Dostupné na: https://www.nybooks.com/
daily/2018/03/1 6/ivan-ilyin-putins-philosopher-of-russian-fascism/.),
ktery vychazi ze zcela nekrestanskych zdroju.(srov. TROITSKY, K. E.:
Resistance to evil by the power of Ivan llyin as “spiritual immoralism”.
In: Problems of Philosophy. 2017, ro¢. 2, ¢.2.)
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méné destruktivnich projevl od politicko-socialnich
(napr. sovétsky export revoluce) az po duchovné-
misijni (napr. pusobeni ruské emigrace, RPCvZ).

Diskuse

(V pravoslavné autokracii) neexistuje pravo na moc, ale pouze
povinnosti vyplyvajici z moci. Carskd moc neni v zadném pripadé
moci absolutni, neomezenou. Je autokraticka, protoze jejim zdrojem
neni vule lidu a neni lidem omezovéna. Je v§ak omezena Cirkvi a
krestanskou spravedinosti, je duchovné podrizena Cirkvi, neslouzi
své vlastni vili, ale vali Bozi. Car nesmi mit svou vlastni vuli, ale musi
slouzit vili Bozi. Car a lid jsou spojeni jednou a touz virou, jednou a
touz podrizenosti cirkvi a Bozi spravedInosti. Autokracie predpoklada
Sirokou narodni socialni zakladnu, Zijici vlastnim sobéstaénym Zivotem;
neznamenad potlaceni Zivota lidu. Autokracie je ospravedinitelnd pouze
tehdy, ma-li lid presvédceni, které opraviuje carskou moc. Nemuze
byt vnéjSim nasilim pachanym na lidu. Car je autokraticky pouze
tehdy, je-li skutec¢né pravoslavnym carem. Vadné pravoslavi Petra
Velikého a jeho priklon k protestantismu z néj ucinily absolutniho,
a nikoli autokratického monarchu. Absolutni monarchie je ditétem
humanismu ... V absolutismu neni car sluzebnikem cirkve. Znakem
absolutni monarchie je podrizeni cirkve statu. To se stalo Katolické
cirkvi za Ludvika XIV.Absolutismus vzdy rozviji byrokracii a potlacuje
spolecensky Zivot lidu,>3

V normalnich vztazich je moc pouze nastrojovou,
ne cilovou hodnotou.Sama moc musi byt orientovana
smérem k cili, jinak se stava nutkanim, popsatelnym
jako nelatkova zavislost na moci, ¢i mocenska
posedlost.** Je projevem nedostatecné naplhované
vile ke smyslu,> tedy k cili, ve vztahu, ke kterému by
méla byt moc uplatiiovana.

V pripadé, ze clovék vizi smyslu mél, ale pak ji
ztratil, miZeme v tom vidét ontogenetickou regresi,
tedy sestup na nizSi uroven interakce s realitou.
Néco podobného se muze stit i spolecenskému
systému.V tomto smyslu je absolutistické Rusko v
regresivnim postaveni vUci predeslé epose, kde byla
moc panovnika aspon formalné limitovana hranicemi
uréenymi ucenim cirkve.

Absence patriarchatu je pri tom signifikantni a
muzeme ji vnimat i v symbolické roviné.V popularnim
narativu o ruském sebepojeti se casto vyskytuje slovni
spojeni "matka Rus".To odkazuje na matersky aspekt

53 BEPISIEB, H.: [Japcmeo Booscue u yapcmeo xecaps. In: Ilyms'.
1925, roc. 1, s. 39-40.

5 Srov. KOUKOLIK, F: Mocenskd posedlost. Karolinum Press, 2010. s.
70.

% FRANKL,V. E.: Man's search for meaning. Simon and Schuster, 1985.
s. 129.
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pritomny v daném kulturnim prostredi.** Protivahu
k tomuto materskému principu tvorfila postava
otce, at’ uz jako vidce kmene, nebo pozdéji knizete
a konecné cara.’” Alternativni muzskou postavou
byl patriarcha. Tato pritomnost dvou formalné
zakotvenych ,,otcovskych postav v tomto kulturnim
prostrredi zakonité vedla ke konfliktu mezi nimi. Z
tohoto konfliktu vysel patriarcha jako porazeny, kdyz
jeho urad byl nahrazen skupinou. Skupina, kolegium,
podobné jako vlast (ruska zemé) je kulturné chapana
jako matersky princip.

Pro zdravy vyvoj jedince je nezbytné, aby byl v
jeho zZivoté zastoupen jak otcovsky, tak matersky
princip (v pripadé, ze ho nema u svych biologickych
rodi¢l, bude tyto vzory nevédomé hledat jinde).’®
Bez interakce s obéma principy neni mozné dozrat.>’
Symptomaticky se to muze projevit, tak jak uz jsme
zminili, neschopnosti presahnout formalni rovinu
reality.

Prenaseni modelu individualnich ontogenetickych
potreb na celou spolecnost je samozrejmé limitovano,
nabizi se ovSem analogie. Ruska zemé, synod a pozdéji
komunisticka strana, to vSechno jsou struktury,
které jsou navzdory své zcela odliSené ideové
naplni (ktera tvori ontogeneticky vyssi uroven) v
roviné psychodynamiky (ontogeneticky nizsi uroven)
strukturou vztaht podobné. Tyto interpretace by si
zaslouzili hlubsi a daleko duikladnéjsi rozbor, ktery
by provéril jejich relevanci pro pochopeni duchovni
situace v MP.

Jakkoliv mize byt konkrétni religiozita prospésna,
pouze pokud je zvnitfnéna muze pomahat Elovéku
neupadnout do nezdravého dusevniho rozpolozeni.®
Pokud zvnitfnéni nenastava, clovék se muze uchylit
k vnéjSim formam jako nahradé obsahu, coz je

% YUKAEBA, T. A.: OGpasnoe cpaBHeHue Pomuubl 1 Marepu
B PYCCKOM HalMOHAJbHOM MeHTanurere. In:  Hemopuueckue,
Qunocoghcrue, nonumuueckue u OPUOUYECKUe HAYKU, KYIbMYyPOIous
u uckyccmeogedenue. Bonpocvr meopuu u npaxmuxu. TamOo0B :
I'pamora, 2017, roc. 7,¢.81,s.207-210.

" HEKHUTA, A. T.: Uneosnorudeckue TpaHcdhepbl B HCTOPUH PYCCKOM
MEHTAJILHOCTH: CyOnuMalus coQuiHOro MaTpuapxara B UMIICPCKOM
narpuapxare. In: Becmuux Yomypmckoeo ynusepcumema. Cepus
«Dunocogus. [lcuxonoeus. I[leoazoeuxay, 2017, ro€. 27 €. 1.s.20-25.
8TRAPKOVA, L.— CHVALA,V.: Rodinnd terapie psychosomatickych po-
ruch. Liberec : Portal, 2017.s.75.

 TRAPKOVA, L.— CHVALA,V.: Rodinnd terapie psychosomatickych po-
ruch. Liberec : Portal, 2017.s.71,73.

¢ Srov. RYAN, R. M. - RIGBY, S.— KING, K.:Two types of religious in-
ternalization and their relations to religious orientations and mental
health. In: Journal of Personality and Social Psychology. Washington, D.C.
:American Psychological Association, 1993, vol. 65, no. 3, s. 586-596.



ovsem forma modlosluzby se vSemi nasledky z toho
plynoucimi.’' To ostatné mélo vliv na spolec¢enskou
atmosféru v predrevolu¢nim Rusku, ktera nakonec
vyustila v revoluci. Vliv komunistickych myslenek a
nasledna revoluce by asi nikdy nedosahly takovych
rozmérd, kdyby nedoslo u signifikantni casti ruské
populace k rozvoji psycho-socidlni a spiritudlni
deprivace.®?

Teologicky tedy mizeme pravoslavnou cirkev v
tomto kontextu prirovnat k silnému muzi, kterého
nepritel nemuze premoci,dokud ho nejdrive nesvaze,
az pak mu muize vyplenit dim.®* Faze podrobeni cirkvi
svétské moci zaloZzenim Synodu mizeme povazovat
za proces svazovani. Nasledné pronasledovani za jiz
otevrené plenéni.

Zavér

Soucasny MP se hlasi k odkazu symfonie, ackoliv
si je dobre védom jeho limitd. Tyto identifikuje jako
pokuseni césaropapismu. Jako hlavni zdroj tohoto
pokusenividi nedostatecné oprosténi se od predchozi
pohanské epochy v pojeti cisarské moci. Mizeme
zde vidét naznak pochopeni pro plsobeni ducha
cisarstvi a jeho vliv na pozdéjsi formovani politické
praxe v pravoslavhém prostredi. Model symfonie
pochazi z prostredi, kde existujici monarchistické
tradice priznavala pravoslavi vyjimecné postaveni. To
je ovSem zcela jiné prostredi nez soucasna RF. Tuto
skutecnost MP otevrené priznava.

V soucasné dobé je RF de iure republikou, a tak
je otazkou nejen mozna aplikovatelnost symfonie,
ale i to jak v tomto kontextu plsobi césaropapismus,
absolutismus, teritorialismus a dalsi projevy drivéjsiho
zestatnéni cirkve. Jmenované ideologie jsou Upadkové
jevy (regrese) ve vztahu k symfonii. MP nabizi strucny,
ale spravny popis jejich pivodu v zapadnim prostredi.
Takto je chapali i pravoslavni autori, kteri se v 19.a

¢! Religioholismus — jako zévislost na nabozZenskych tkonech bez vzta-
hu k jejich obsahu. (Viz. MARTINICKY, G.: Modlosluzba moderného
cloveka. Diplomova prace. Bratislava: Univerzita Komenského: Rim-
skokatolicka cyrilometodska bohoslovecka fakulta. 1997.s. 51-52.)
62 CUPOTKHHA, E. B.: IIcuxonaronorus o01meCTBEHHOTO CO3HAHUS
WU PEBONIOLMOHHBIE coObITHS B Poccum B Havame XX Beka. In:
Yuuepunckue umenus. « Pesontoyuonnuiii 1917 200»: nouck napaouem
00U eCMBEHHO-NOIUMUYECKO20  PA3GUMUSL  MUPA Mamepuansl
MeHcOVHapoOHoU HayyHou Koupepenyuu, 13-15 okmabpa 2017 a.;
Tam6oB : Uznarensckuit nom TI'Y um. I P. JlepxaBuna, 2018. s.
466—473.

¢ Ty samé retézy, kterymi Spasitel spoutal silného muze — satana,
aby mu vyplenil dam (Mt 12,29 & Mk 3, 27), jsou pouZity i d'ablem,
kdyz jimi pouta lidstvo. (srov.: IRENE] z Lyonu: Proti herezim. KnihaV,
kapitola 22, odstavec 3.)

hlavné 20. stoleti snazili prekonat tzv. pseudomorphosis
ruské teologie a cirkevniho Zivota. Varovani pred
temnymi strankami zestatnéni cirkve vyrcena svatymi
otci nebyla vyslySena, nebo byla realizovana jiz v case,
kdy nemohla situaci zvratit (Iéta 1917—-1918).

Navazujice na metodiku, kterou MP naznadil (tj.
dohledavani duchovnich pric¢in soucasného stavu),
dochazime k zavéru, ze sergianismus vznikl v prostredi
statni cirkve. Absolutismus ovSem neni dlsledkem
pravoslavné nauky, ale vlivu zapadniho césaropapismu.
Zatimco se MP opatrné od petrovského absolutismu
distancuje, jeho slabé pojmenovani a odkazovani se k
historickym tradicim umoznuje, aby se duch tohoto
absolutismu v oficialni ideologii a praxi RF nadile
realizoval.

Upinani se k minulosti (ve smyslu Ruského
impéria petrovské éry) tedy v tomto pripadé
neni cestou k prohlubovani pravoslavi. Protoze
jiz v predrevolucni dobé byl vztah cirkve a statu
deformovan absolutismem.

Mlzeme konstatovat, ze sergianismu pripravilo
podminky zestatnéni cirkve. OvSem i toto
zestatnéni, coz je zastreSujici termin pro plsobeni
ideji protestantského absolutismu, teritorialismu
a nakonec césaropapismu, bylo nécim umoznéno.
Co vytvorilo prihodné podminky pro petrovskou
transformaci?

V hledani odpovédi na tuto otizku se bude
nutné vyporadat i s otazkou symfonie.V soucasnosti
je totiz jeji realizovatelnost problematicka. Absentuje
totiz zakladni predpoklad — narodni svatyné -
pravoslavny stat. Kdyz odhlédneme od soucasného
stavu a podivame se do minulosti, bude potrebné
prozkoumat, jak byla symfonie realizovana v
kontextu rtznych spolecenskych zrizeni. Nasledné
bude mozné zodpovédét, zda idea symfonie neni
principialné defektni, coz by ji radilo mezi dalsi iluze
politické teorie.
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SEXUALITA A POSVATNE MANZELSTVO
V MYTOLOGICKYCH PREDSTAVACH

Abstract: In mythological ideas, we often come
across several sexual motifs, which could affect a person
nowadays as something that does not logically fit into
the sphere of religious ideas.This contradiction is caused
by the development of mentality under the influence of
contemporary religious ideas. For this reason, we can
observe that modern society views the phenomenon of
sexuality in a very contradictory way — depending on
its ideological or religious orientation, it takes a conser-
vative approach to this topic, however, it can also be
oriented extremely liberally. Sexuality in mythological
images is often expressed explicitly and shockingly, but
to understand its position in mythological images cor-
rectly, we must focus on the dimension of fertility, which
is characteristic of ancient myths. It is precisely fertility
that has a dominant position in these selected myths
and that points to an extremely rich symbolism.

Keywords: Sexudlity. Mythology. Fertility. Hieros
gamos.

Sexualita a nabozenstvo

Sexualita je témou, ktora v sucasnom diskurze
rezonuje — je nesmierne kontroverznou a deliacou
spolocnost’ do niekolkych taborov. Rozsirenym na-
zorom je to, ze liberalny pohlad na sexualitu ga-
rantuje liberalna postmoderna spoloc¢nost, a nabo-
Zenstvo sa naopak k sexualite stavia konzervativne,
z coho vo svojej podstate vyplyva, Ze sexualita by
mala sldzit’ vyslovene len k rozmnozovaniu potom-
stva. Nasim zamerom vsak nie je primarne skima-
nie postavenia sexuality v sicasnej spoloc¢nosti, ale
jej posvatny charakter v starovekom svete. Prave
z tohto dovodu sa nebudeme v nasom prispevku
venovat’ podrobnejSie jednotlivym nabozenskym
systémom (az na uvadzanie Specifickych prikladov),
ale zameriame sa na niektoré relevantné skutoc-
nosti.

Prvotne sa nam vsak naskyta otazka:,,Co je to
sexudlita?”. Pri naSom vyskume sme sa stretli s nie-

ROBERT RYBANSKY

kolkymi definiciami tejto znacne obsiahlej prob-
lematiky. Kazda z definicii vyzdvihuje do popredia
urcité Specifické prvky, ktoré dotvaraju Siroku pa-
letu vyznamu popisovaného terminu. Odborna li-
teratlra sexualitu popisuje primarne ako komplex
biologickych a psychologickych prejavov vztiahuju-
cich sa k pohlavnému Zivotu, vyplyvajucich prevaz-
ne z telesnych a psychologickych rozdielov medzi
pohlaviami. Obsah terminu sexualita v sebe zahrna
aj faktory, akymi su fyziologické uspokojenie a psy-
chologicka slast’.' Sexualitu teda nemozno «ohrani-
Cit» len jej vyznamom pre plodenie potomstva, ale
predstavuje sUcasne aj znacne vyrazny stimulacny
prvok,? pretoze suvisi so stimulaciou erotogénnych
z6n jedinca, co mu nasledne prinasa zmienené for-
my prezivania slasti. Sicasna literattra sa odvolava
aj na dalSie charakteristické Crty sexuality, ktorymi
su rozne aspekty sexualneho spravania (do tejto
skupiny zaclenuju fenomény, akymi su rodova iden-
tita, orientdcia, postoje a iné),* ktoré vsak v nasom
prispevku nebudeme blizsie skimat, nakolko ich
popis nie je pre tento prispevok markantny. Nasa
pozornost’ sa tak bude zameriavat’ predovsetkym
na vyznam pohlavného spojenia muza a zZeny smeru-
juceho k plodnosti, ktory je — ako sme opakovane
uviedli — jednym z najtypickejsich prejavov sexu-
alneho spravania jedincov. A prave v tomto vyme-
dzeni nachadzame vyznamné postavenie sexuality
v spektre nabozenského prezivania.

Ako vo svojom clanku Sexudlita a transcendence
poukazuje Remes, spolocnost’ ma tendencie nahlia-
dat’ na sexualitu ako na nieco, €o je vyslovene v roz-
pore s tradiénymi nabozenskymi predstavami. Na
sexualitu moze byt teda nahliadané ako na «mod-

' Porov. HARTL, P. — HARTLOVA, H.: Velky psychologicky slovnik.
Praha : Portal, 2010.s. 523.

2 Porov. MATSUMOTO, D. (ed): The Cambridge Dictionary of
Psychology. Cambridge : Cambridge University Press, 2009. s. 489.

3 Porov.VANDENBOS, G. R. (ed.): APA Dictionary Of Psychology (2nd
Edition). Washington : APA (American Psychological Association),
2015.5.974.
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Obrazok | Mezopotamsky reliéf zobrazujici dvojicu milencov
(Zdroj: https:/Iwww.mesopotamiangods.com/wpcontent/upload-
s/2014/08/3-Goddess-of-Love-Inannaspouse-Dumuzi.jpg)

lup, ktora zamedzuje cloveku v jeho puti za duchov-
nom.* Tento nazor mdzeme odvodzovat’ predovset-
kym z nabozenského prostredia, ktoré nas obklopuje
a ktoré sexualitu situuje do sukromnej sféry. Avsak
tento nazor nezodpoveda mysleniu celej l'udskej spo-
locnosti ¢i jednotlivym skupinam, a uz vébec nie v ich
situovaniu v rozlicnych historickych etapach, pocas
ktorych sa vytvarala i transformovala mentalita lud-
skej spoloc¢nosti ako takej. Je to prave sexualita, ktora
je v starovekych nabozenskych systémoch vnimana
ako nieco, Co je «presytené» nabozenskym vyzna-
mom. Uz vysSie definované pristupy k sexualite vSak
mozeme zhrnut’ do dvoch zasadnych pristupoy, a to:

* Porov. REMES, P: Sexualita a transcendence. In: Dingir. Praha :

Karolinum, 2000, ro¢. 3,¢. |, s. 19.
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1. Pozitivny — pripadne naturalisticky, ktorého vy-
znam je mozné odsledovat’ v jeho prepojeni s ritual-
mi plodnosti alebo ritualnymi orgiami.

2. Negativny — nie v zmysle poukazovania na se-
xualitu ako na nieco neprirodzeng, ale v zmysle as-
ketizmu a sebaovladania pred vplyvom pohlavného
pudu.

Obrazky 2 — 4 Figuralne zobrazenia zenskych tiel so zvyraznenymi
anatomickymi rysmi vztahujucimi sa k plodnosti
Véstonicka Venusa najdena na uzemi Ceskej republiky (vlavo),
Figirka z obdobia Halafskej kultiry z Mezopotamie (v strede),
Figiirka z archeologického naleziska Mehrgarh v Gdoli rieky Indus
(vpravo)

(Zdroj: https://upload.wikimedia.org/wikipedia/commons/b/b8/Vestonicka_
venuse_edit.jpg; https://upload.wikimedia.org/wikipedialcommons/3/36/
Female_Statuette_Halaf_Culture_6000-5100_BCE.jpg;
https:/lupload.wikimedia.org/wikipedialcommons/2/23/Statuette_Mehr

garh.jpg)

Toto vnimanie sexualitu neprezentuje ako nieco
neprirodzené Ci nieco vyslovene tabuizované, ale prave
naopak — definuje ju ako nieCo posvdtné vnimajlc jej
zasadné prepojenie s plodnostou.> V mnohych pri-
padoch simulované sexudlne spojenie predstavovalo
napriklad aj rozklad stavajucich socialnych noriem
a kontroly.Tento pristup, typicky pre staroveké nabo-
Zenstva, je tak priamo v kontraste s etapou eurdpske-
ho stredoveku a jeho «posadnutost'ou» vidiet’ v se-
xualite (prevazne sexualite Zenskej) priklon k moci
diabla. Sexualita tak bola do znacnej miery démonizo-
vana, bol jej vtlaceny temny charakter ¢ohosi, o com
sa v sluSnej a bohabojnej spolo¢nosti «nehovori
nahlas».® AvSak nasim zamerom je poukazat’ prave
na zivotne dolezitlu spatost’ sexuality s plodnostou,
v ktorej staroveky svet vnimal svoj vlastny pociatok,
svoju vlastnu existenciu.

5 Porov. JONES, L.: Encyclopedia of Religion (15 Volume Set). Detroit :
Macmillan Reference USA, 2004.s. 8 239.
¢ Porov. JONES, L.: Encyclopedia of Religion (15 Volume Set). Detroit :
Macmillan Reference USA, 2004.s. 8 242.



Matka Zem a nebesky otec — bozsky par
par excellence

Ako nas v subore diel nazvanom Goddesses: Mys-
teries of the Feminine Divine upozornuje americky re-
ligionista Joseph Campbell, mytologické bozstva su
personifikaciou energii prirody, ktoré st primarnymi
velicinami.” Stadi, ak sa blizSie zameriame na Uzemie
starovekej Mezopotamie, «kolisky civilizaciey». Prvot-
né bozstva mali vyznam predovsetkym v oblastiach
spatych s polnohospodarskou cinnostou, a teda
boli primarne prepojené s fenoménmi, akymi su sila
zeme, slnka, neba i vody a s nimi suvisiaci rozvoj flo-
ry a fauny.® Prostrednictvom vyssie uvedeného méze-
me pozorovat, aky markantny vyznam mali uvedené
skutocnosti na existenciu spolo¢nosti. Poznanie ne-
vyhnutnosti vplyvov prirody na vlastné prezitie nas
upozoriuje na to, ze v mytologickych predstavach su
plodivé sily vyzdvihnuté na dolezité miesto. Z toho
dovodu sa v mytoldgii frekventovane stretavame
s fenoménom bozskych dvojic zastupujicich urcité
sféry, ktorych pohlavné spojenie vedie k vzniku novej
existencie (avSak vynimkou nie su napriklad ani boz-
stva, ktoré vystupuju v ulohe obojpohlavnych bytosti
schopnych plodit’ bez Gcasti partnera’). Tento kon-
krétny fenomén je vyznamnym poukazanim na dlohu

7 Porov. CAMPBELL, ].: Goddesses: Mysteries of the Feminine Divine.
Novato : Joseph Campbell Foundation; New World Library, 2013. s.
41.

& Porov. WAKEMAN, M. K.: Sacred Marriage. In: Journal for the Study
of the Old Testament. New York : SAGE Publications, 1982, roc. 22, ¢.
7,s.22.

° Pre blizSie pochopenie uvedieme niekol'ko prikladov. Jednym z nich
je uvod Heliopolského mytu o stvoreni sveta — podla tejto egyptskej
tradicie sa mal z primordialneho oceanu vynorit’ ostrov s vrcholkom
nazyvanym benben (odvodené pravdepodobne od terminu venben/
Ziarit', oznaujic tak pociatocny usvit). Na tomto ostrove sa mal na-
sledne objavit’ egyptsky boh Atum — bozstvo definované s muzskymi,
ale rovnako aj so zenskymi vlastnostami. Jeho popis nie je v mytoch
konzistentny, a tak sa moézeme stretnut’ s tym, Ze byva stotozrova-
ny so samotnym pahorkom, pripadne predstavuje hada obyvajiceho
prvotny ocean, z ktorého sa vynoril. Mytus hovori o tom, Ze toto
prapovodné bozstvo malo masturbaciou a naslednou konzumaciou
vlastného semena splodit’ prvy bozsky par — boha Sua symbolizuju-
ceho svetlo, priestor, vietor a zivot a jeho partnerku bohynu Tefnut
spajanu s vlhkym vzduchom, rannou rosou a poriadkom/chodom veci.
Podobnou samoplodiacou bohynou je napriklad aj mezopotamska
Tiamat, nazyvana aj «Matka vsetkéhoy, zosobnenie slaného oceanu.
Jej plodnost’ je v mytoch popisovana ako obludna a chaoticka a na-
priek tomu, Ze vystupuje v pritomnosti svojho partnera Apsta, zosob-
nenia sladkovodného oceanu, byva v mytoch oznacovana ako bytost’
obojpohlavna. Porov. ELIADE, M.: Dejiny naboZenského mysleni, Svazek
I. — Od doby kamenné po eleusinska mystéria. Praha : OIKOMENTH,
2019.5.83 — 84.;JANAK, J.: Staroegyptské ndboZenstvi.l, Bohové na zemi
a v nebesich. Praha : OIKOYMENH, 2009.s.91.

jednotlivych pohlavi v ramci pravekych a starovekych
nabozenskych predstav spoloc¢nosti.

Specifickli funkciu v ramci pravekych a starove-
kych mytologickych predstav spojenych s plodnos-
t'ou zohravaju predovsetkym Zeny a je pravdepodob-
né, Ze tato spojitost’ bola symbolicky vyjadrovana aj
v ramci pravekého umenia. Ked’ sa povodné, kocovné
skupiny obyvatelstva zacali usadzat’' na konkrétnych
tzemiach vhodnych k dlhodobému pobytu, narastol
vyznam postavenia zien ako pestovateliek kultdrnych
plodin. Z tohto obdobia nachadzame aj figuralne zo-
brazenia Zien'® znamejsich aj pod sthrnnym oznace-
nim ako tzv. Venuse.Vyrazné poprsie, pozadie, ohan-
bie a krivky tela pripominajuce tehotenské brucho
dominujuce vzhfadom k nevyraznym koncatinam ¢i
hlave — znaky typické pre tieto jednotlivé figuralne
Ci reliéfne zobrazenia nachadzané po celom svete
(na rozdiel od zobrazeni muzskych postav, ktoré su
v tomto kontexte pomerne vzacnejSie).'!' Samozrej-
me, nemozeme nevyhnutne predpokladat’, ze jednot-
livé nalezy sveddia len o vyzname tychto spodobneni
v ramci ritudlnej plodnosti a je teda pravdepodobné,
Ze mozu poukazovat’ aj na iné skutocnosti (pribytky
pre duchov, votivne dary, spodobnenia bozstiev alebo
aj nahrady za manzelky ¢i konkubiny, ktoré boli uk-
ladané do hrobov so zosnulym muzom). | ked’ nedo-
kazeme ich Ulohu presne definovat), sucasni antropo-
l6govia vyjadruji domnienky, Ze popisované figuralne
spodobnenia suvisia so skutocnostou, ze postavenie
Zeny v spojitosti s plodnostou je spojené s obdobim
neolitickej revolucie. Zeny, pdvodne zberacky, sa tak
stali pestovatelkami plodina tato Specificka Uloha na-
dobudala prepojenie s vegetacnym cyklom prirody,
ale rovnako aj s formovanim usadlého sposobu Zivo-
ta a Ulohy matky v starostlivosti o rodinu a o domac-
nost.'> V dosledku tychto skutocnosti sa vytvorilo
silné prepojenie medzi Zenou a zemou ¢i so skutoc-
nostami, ktoré s tymito fenoménmi suvisia. AvSak
plodnost), ako sme uviedli vysSie, nezavisi len od Zien,
ale svoju ulohu zohrava aj muzsky prvok.A ak je zem

'® Porov. BELLINGER, G. J.: Sexudlita v ndboZenstvich svéta. Praha :
Academia, 1996.s.23.

"' Porov. VODAKOVA, O.: Zenski boistva a jejich symboly. In:
VODAKOVA,A —~VODAKOVA, O. (Ed.): Rod Zensky — Kdo jsme, odkud
jsme prisli, kam jdeme?. Praha : Sociologické nakladatelstvi (Slon), 2003.
s. 36.

12 Porov. VODAKOVA, O.: Zenski boistva a jejich symboly. In:
VODAKOVA,A —~VODAKOVA, O. (Ed.): Rod Zensky — Kdo jsme, odkud
jsme pfisli, kam jdeme?. Praha : Sociologické nakladatelstvi (Slon), 2003.
s. 37.
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Obrazok 5 Nebesky otec a Matka Zem — bozsky par par excellance
zabezpecujuci plodnost’ zeme a existenciou Zivota prostrednictvom
ich sexualneho spojenia
(Zdroj: viastné spracovanie; https:/lwww.freepik.com/)

miestom, kde sme nasli bozskd matku, kde inde hla-
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Obrazok 6 Mezopotamsky reliéf zobrazujuci svadbu Inanny
a Dumuziho
(Zdroj: https:/lwww.worldhistory.orgluploads/images/26 36.gi-
fiv=17103372)

dat’ bozského otca, ako na nebesiach?
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Nebeska klenba je hierofaniou (manifestaciou
posvatna) sama o sebe — je oddelena od nasej beznej
skusenosti, vzdialena, tajomna a v mnohych mytolo-
gickych systémom taktiez reprezentuje atributy sily,
moci ale aj autority ¢i miesto, kde bozstva s tymito
vlastnostami sidlia. Idedlne miesto na situovanie po-
stavy bozského otca, ktorého archetyp oplyva vyssie
uvedenymi vlastnostami, avSak je rovnako spojeny aj
s pestrou sexualnou symbolikou.'* Preco st vsak ne-
besa situované do protipdlu k postaveniu zeme a zo-
hravajd vyznamnu ulohu v bozskom spojeni predsta-
vitefov tychto sfér? Odpovedou je suvislost’ nebies
a vody, a to predovsetkym vody vo forme dazd'a.Voda
je v mytologickych systémoch staroveku kozmogo-
nickou nevyhnutnostou, univerzalnou matricou pre
plodenie nového zivota.V mytologickych predstavach
uchovava plodivé zarodky existencie, o znamena,
Ze sa stava nevycerpatelnym zdrojom pre existen-
ciu ako taku, ale rovnako zohrava aj dalsSiu dolezitu
tlohu, a to sposob, akym veci nad’alej uchovavat’.'* A
rovnako ako je tomu v pripade definovania postave-
nia Zeny s jej spatostou s pestovanim plodin a sta-
rostlivostou o rodinu a domacnost), aj tento nahl'ad
na vyvoj dominantnych muzskych bozstiev sa odvijal
od vyvoja ludskej spolocnosti. Pastieri a chovatelia
dobytka — tieto skupiny si cenili predovsetkym nebe-
sia prinasajuce zivotodarnu vlahu, ktora davala zivot
pastvinam. Bohyna spata so zemou je v tomto pri-
pade «odslvana na okraj zaujmuy» a do popredia sa
dostava ono dominantné bozstvo, ktoré si tieto spo-
lo¢nosti projektovali (vzhladom na vyssie definované
skutoénosti) prave s postavou muza.'

Hieros gamos — posvitny sobas ako cesta
k plodnosti

V mnohych prispevkoch sa stretavame s nes-
mierne zaujimavym terminom, ktorého definicia je
Castokrat stroha a nie velmi vystizna. Tymto termi-
nom je hierds gdmos, poslovencene hierogamia (pri-
padne sa stretdvame aj s pojmom theogamia).Vyznam
tohto slovného spojenia pochadza z gréctiny a je
mozné prelozit’ ho ako posvdtné manZelstvo — a teda
manzelsky zvazok uzatvoreny medzi dvoma boz-

'* Porov. ELIADE, M.: Pojedndni o dé&jinach ndboZenstvi. Praha : Argo,
2004.s.59 — 60.

14 Porov. KALNICKA, Z.: Archetyp vody a Zeny. Brno : Emitos, 2007. s.
35-36.

'* Porov. BELLINGER, G. J.: Sexudlita v ndboZenstvich svéta. Praha :
Academia, 1996.s.29.



Obrazok 7 Grécky reliéf zobrazujuci hieros
gamos/posvitné manzelstvo Héry a Dia
(Zdroj: https://ancientrome.rulart/artworken/img.htm?id=7930)

stvami, pripadne medzi bozstvom a smrtelnikom.'¢
Z akého dévodu by sme mali povazovat’ prave hieros
gamos za vyznamny v ramci starovekych nabozen-
skych predstav! Moze za to jeho spojenie s plod-
nost'ou, na ktoru tento zvazok odkazuje, nakolko sa
jedna o posvatné spojenie (primarne) medzi bohom
a bohynou garantujuce plodnost’ zeme,'” ale rovnako
smerujlce aj k prosperite kmena ¢i naroda.'® Taky-
to pristup je prejavom komplexnych ludskych kultar,
ktoré bozstva predstavuju nie ako jedincov, ale ako
celok. Nebesky otec si za manzelku berie matku Zem
— prave tento zlom je dolezity v nahliadani na vyznam
sexuality v nabozenskych predstavach. Zvazok tychto
bozstiev, hieros gamos, je predstaveny ako povodca
vsetkého bytia a ich neustala sexualna aktivita zaru-
Cuje prezitie tym sposobom, Ze poskytuje zemi vlahu,
slnecné svetlo a teplo nevyhnutné pre dalsi rozvoj
zivota."” Ako priklad by sme mohli uviest' zvizok
primordidlnych gréckych bozstiev Gaie a Ourana

' Porov. COLEMAN, J. A.: The Dictionary of Mythology : An A-Z of
Themes, Legends and Heroes. Londyn — Arcturus Publishing Limited,
2007.s.478.

7 Porov. The Editors of Encyclopaedia Britannica: Hieros gamos.
<https://www.britannica.com/topic/hieros-gamos>. (22.09.2024).

'8 Porov. REMES, P: Sexualita a transcendence. In: Dingir. Praha :
Karolinum, 2000, ro¢. 3, ¢. |, s. I9.

1929 — 30.

(pripadne Urana). Gaia bola zrodena (spolu s niekol*-
kymi dalSimi bozstvami) z prvopociato¢ného Chao-
su.” Spociatku vystupuje ako parthenogénna bohyna
(dokazala pocat’ potomstvo aj bez svojho bozského
naprotivku?'), neskér sa jej partnerom stava jej syn,
ktorého pocala sama so seba —Ouranos. Ich sexualne
spojenie je poCiatkom existencie, kedze Gaia predsta-
vuje Zem a Ouranos naopak nebesia, a teda bozstvo
atmosférické. Prave vd’aka ich nesmiernej plodivej
sile sa nasledne rodia generacie gréckych bozstiev, co
nasledne podmienuije aj existenciu ludského rodu.”
Jednotlivé ritudly spojené s posvatnym manzel-
stvom vsak neboli povazované len za akysi symbol
nebeskych skutocnosti, ale za bozsku skutocnost’
vo svojej podstate. V dosledku toho mézeme teda
odvodzovat, ze sexualita a jej vyznam mali v nabo-
Zenskych predstavach zasadné postavenie.Aj napriek
tomu, Ze termin hieros gamos je prevazne spoje-
ny s naboZenskymi smermi na Blizkom Vychode,*
predstavuje spojenie medzi muzom a Zenou vo vse-
obecnosti. Zvazok, ktory medzi sebou uzatvaraju je
spojenim protikladov, pricom tym najvyznamnejSim
je diametralna odliSnost’ medzi dvoma posvatnymi
sférami — zemou a nebesami, ktorej sme sa venovali
v predchadzajucej stati. A prave toto vyjadrenie, tato
dualita, je pre mnohé nabozenské smery nesmierne
priznacna, pretoze v sebe zahrina symboliku plodiacej
funkcie.Vedecka obec vo v§eobecnosti tento akt pou-
ziva ako vyjadrenie pohlavného spojenia akéhokolvek

2 Porov. HARD, R.: The Routledge Handbook of Greek Mythology.
Londyn : Routledge, 2003. & New York : Routledge, 2003.s. 23.

2l Gaia nebola jedinou bohyriou gréckeho pantednu, ktora bola
schopna pocat’ bez pomoci svojho partnera. Héra, vnucka Gaie, naj-
vyssSie postavena bohyna gréckeho pantednu, patronka manzelstva
a manzelka vladcu bohov a atmosférického boha Dia, s nim mala
pocat’ celkovo troch potomkov — boha vojny Area, boha kovaéstva
a ohna Hefaista a bohynu veénej mladosti a ¢asnicku bohov Hebe.
Na tento pévod sa odvolava mnozstvo autorov, avsak niektori tvrdia
aj to, ze Héra bola parthenogénnou bohynou, ktora splodila svojich
potomkov sama (po tom, ako sa mala dotkn(t’ kvetiny, listov Salatu
a iné). Porov. GRAVES, R.: Recké myty. Praha : Cesky spisovatel, 2010.
s. 46.

22 Porov. HARD, R.: The Routledge Handbook of Greek Mythology.
Londyn : Routledge, 2003. & New York : Routledge, 2003.s. 31.

2 Jones uvadza tento motiv pritomny napriklad aj v intronizicii kelt-
skych kralov v predkrestanskom obdobi, a to ako sexualne spojenie
panovnika a bohyne. Uvadza taktiez existenciu pribehov, v ktorych na
seba prebera podobu krasnej devy bosorka, ktora je kralom oplod-
nena a nasledne privadza na svet potomka. Tieto pribehy tak sldzili
ako forma deskripcie pévodu ¢i legitimizacie naroku na moc urcitého
rodu. Porov.JONES, L.: Encyclopedia of Religion (15 Volume Set). Detroit
:Macmillan Reference USA, 2004.s. | 492 — | 493.

% Porov. REMES, P: Sexualita a transcendence. In: Dingir. Praha :
Karolinum, 2000, roc. 3, ¢. I, s. I9.
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Obrazok 8 Mezopotamsky reiiéf ‘
zobrazujuci par pocas milostného aktu
(Zdroj: https://artsandculture.google.com/asset/lwEMtv6 6 FAIGXA?hI=it)

bozského paru pozostavajuceho z atmosférického
muzského bozstva a bohyne zosobnujucej zem, ktoré
ma vo vysledku plodivy charakter — prevazne zame-
rany na fenomén polnohospodarstva.> V suvislosti
s tvorivym aktom bozstiev ale nesmieme zabudat’ aj
na skutocnost, ze sa v ramci tychto nabozenskych
predstav dostavame aj do kontaktu s inou formou
symboliky, a to so symbolikou chtonickou spojenou
so smrtou a s umieranim. Jej priame prepojenie s ag-
rarnou symbolikou nie je ni¢im neobvyklym, prave
naopak. Ulozenie semena plodiny do zeme na jednej
strane sice umoznuje vznik nového Zivota, avsak jed-
na sa o akusi formu zmrtvychvstania — semeno musi
zaniknat, aby sa mohlo zrodit’ v obrodenej podobe,
a to ako nova plodina prekypujuca zivotom.?

Ako sme uz vysSie zmienovali, fenomén hieros
gamos bol typicky predovsetkym pre nabozenské
predstavy starovekej Mezopotamie. Nesmierne
Specifickym a znacne diskutovanym fenoménom je
v tomto ohlade symbolické uzavretie manzelstva
krala s bohynou typické pre tuto oblast” — predo-

% Porov. The Editors of Encyclopaedia Britannica: Hieros gamos.
<https://www.britannica.com/topic/hieros-gamos>. (22.09.2024).

% Porov. BELLINGER, G. J.: Sexudlita v ndboZenstvich svéta. Praha :
Academia, 1996.s.28.

2 Porov. LEICK, G.: A Dictionary of Ancient Near Eastern Mythology.
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vsetkym v predstavach, v ktorych kral’ tento sobas
uzatvaral s bohynou sexuality a reprodukcie, Inannou,
a ktoré bolo hlboko prepojené s mytom o plodnos-
ti.? Konkrétna podoba ritudlu je zachytena v lyrickych
skladbach popisujucich vztah Inanny a jej manzela
Dumuziho. Dumuzi bol primarne spajany s roc¢nymi
obdobiami, ale drama vztahu medzi nim a Innanou
sa stupnuje jeho odchodom do podsvetia,”? ktoré
nasledne uvrhava na prirodu neurodu. Jeho period-
icky sa opakujuce prechody medzi svetom zivych
a svetom mrtvych uréovala prave Inanna z jej pozi-
cie patronky prirody a plodnosti.*® NajcastejSim pro-
striedkom na zobrazenie priebehu daného ritualu bol
simulovany sexualny akt medzi kralom vystupujicim
v Ulohe Dumuziho a knazkou, ktora naopak zastu-
povala bohynu Inannu. Fakticka existencia ritualu je
vsak vo vedeckych kruhoch skor spochybnovana —
to ma bezprostrednu suvislost’ aj s nedostatocnym
mnozstvom informacii o jeho priebehu,avsak napriek
tomu mohol mat’ vyznamny vplyv ako intelektualny
konstrukt. Preco? Pretoze mohol sluzit’ pre iné uce-
ly, a to napriklad ako stabilnd zlozka mezopotamske;j
politickej teoldgie, v ktorej sa sustredili mytickeé a his-
torické diskurzy.?' Ritual ako taky mohol nadobudat’
skutocné prvky sobasneho obradu — sprievod, vyme-
nu darov, ritudlnu odistu paru, pripravu svadobného
|6Zka, a rovnako aj uz zmienovany milostny akt boz-
ského paru. Zaverecny part ritualu mohol byt’ vyko-
navany prostrednictvom niekolkych foriem.V prvom
pripade boli bozstva spodobnené sochami, v druhom
pripade na seba preberal funkciu muzského bozstva
knaz-kral.V tretom pripade sa jednd o vyssie defi-

Londyn : Routledge, 1998.s. 145.

2 Porov. LEEMING, D.: The Oxford Companion to World Mythology.
Oxford : Oxford University Press, 2005. s. 345.

2 Opitovne upozorfiujeme na pritomnost’ chtonickej symboliky,
ktora si tento odchod vyzaduje a priamo odkazuje na smutok
bozstva odzrkadleny na tvari prirody.V gréckych mytoch mozeme
pozorovat’ dva vyznamné priklady Zialu bozstiev — prvym z nich
je Unos Persefony, dcéry bohyne plodnosti zeme Deméter do
podsvetia bohom Hadom. Druhym je tragickd smrt' nadherného
mladika Adonisa, milenca bohyne krasy, lasky a sexuality Afrodity.
Obe bohyne st prepojené s plodnost'ou a ich Zial a necinnost’ sa
nasledne prejavuji rovnakym spdsobom, a teda neurodou prirody
a nemoznostou vyuzivania jej plodivého potencidlu dovtedy, kym
sa ich milovani nenavracaji z podsvetnej riSe na vyhradené casové
obdobie — ich navratom priroda opitovne oziva. Porov. MARCH.
J.: Casselbs Dictionary of Classical Mythology. Londyn : Cassell & Co
Wellington House, 2001.s.34 — 36.;Tamze s. 614 — 616.

3 Porov. McCAAL, H.: Mezopotamské myty. Praha : Levné knihy KMa,
2006.s. 25.

3! Porov. JONES, L.: Encyclopedia of Religion (15 Volume Set). Detroit :
Macmillan Reference USA, 2004.s.2 446.



novanu zastupitelskd funkciu knaza-krala v udlohe
muzského bozZstva a vybranej knazky zastupujlcej
bohynu. Pohlavny styk medzi oboma aktérmi mohol
byt v tomto konkrétnom pripade symbolickym, av-
Sak rovnako mohol prebiehat’ aj ako realny sexualny
styk.32

Zaver

Prepojenie fenoménov, akymi su sexualita a na-
bozenstvo, moze byt pre jedincov v sucasnej spoloc-
nosti pomerne nezrozumitelnym a matucim. Sucasna
mentalita spoloénosti sa nas akoby pokusala utvrdit’
v tom, Ze sex a nabozenstvo nemozu predstavovat’
veliciny, ktoré spolu urcitym sposobom suvisia, ba ¢o
viac — aby sa unikatnym spésobom dopiRali. Prave
z tohto dévodu sme v naSom prispevku predstavili
nesmierne zaujimavé prepojenie sexuality a nabo-
Zenskych predstav, ktoré je vystavané na jednom
sty¢nom bode s nepopieratelnym vyznamom — splo-
denim nového zZivota. Ako nasvedcuju mnohé nabo-
Zenské predstavy pravekych a starovekych nabozen-
skych spolocnosti, existencia Zivota bola nesmierne
vyznamnym prvkom nabozenskych predstav. Sexual-
ne spojenie bohyne spajanej najcastejSie so zemou
a muzského bozstva situovaného naopak do ulohy
neba, bolo pre objasnenie povodu byti kl'ticovym fe-
noménom.Ak nahliadame na tento jav, nezobrazuje sa
nam tak len sexualita v jej Cistej podobe, ale komplex
symbolickych vyznamov, akym je napriklad semeno
zasadené do zeme, v ktorej nasledne umiera a vla-
ha pochadzajlca z nebies, ktora prirodzene obsahu-
je plodivy potencial. Hierdos gamos, posvatné spojenie
bozstiev zaistujicich plodnost, je teda mystickym
obradom, ktory dava prirode silu existovat’ a zaistuje
jej trvacnost’. Sexualitu z tohto hladiska nemézeme
vnimat’ ako nepodstatny fenomén, ale prave naopak
— ukryva v sebe mnozstvo symbolickych vyznamov
s priamym odkazom na plodnost’ zohravajlicu vy-
znamnU Ulohu v kazdom jednotlivom nabozenskom
¢i spolocenskom prostredi.
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OBRAZOVE PRILOHY (zoznam)

Obrazok | Mezopotamsky reliéf zobrazuju-
ci dvojicu milencov. (Zdroj: https://lwww.mesopota-
miangods.com/wp-content/uploads/2014/08/3-Godde-
ss-of-Love-Inanna-spouse-Dumuzi.jpg).

Obrazky 2 — 4 Figuralne zobrazenia Zenskych
tiel so zvyraznenymi anatomickymi rysmi vztahu-
jucimi sa k plodnosti; Véstonicka Venusa najdena na
uzemi Ceskej republiky (vfavo); Figirka z obdobia
Halafskej kultiry z Mezopotamie (v strede); Figurka
z archeologického naleziska Mehrgarh v Udoli rie-
ky Indus (vpravo). (Zdroj: https://upload.wikimedia.org/
wikipedia/lcommons/b/b8/Vestonicka_venuse_edit.jpg;
https://upload.wikimedia.org/wikipedialcommons/3/36/
Female_Statuette_Halaf_Culture_6000-5100_BCE.jpg;
https:/lupload.wikimedia.org/wikipedialcommons/2/23/
Statuette_Mehrgarh.jpg).

Obrazok 5 Nebesky otec a Matka Zem — bozsky
par par excellance zabezpecujuci plodnost’ zeme a
existenciou zivota prostrednictvom ich sexudlneho
spojenia. (Zdroj: vlastné spracovanie; https://www.freepik.
coml).

Obrazok 6 Mezopotamsky reliéf zobrazujuci
svadbu Inanny a Dumuziho. (Zdroj: https://www.world-
history.orgluploads/images/2636.gif?v=1710337263-0).

Obrazok 7 Grécky reliéf zobrazujuci hieros ga-
mos/posvatné manzelstvo Héry a Dia. (Zdroj: https://
ancientrome.rul/art/artworken/img.htm?id=7930).

Obrazok 8 Mezopotamsky reliéf zobrazujuci par
pocas milostného aktu. (Zdroj: https://artsandculture.
google.com/asset/|wEMtv6 6FAIGXA?hI=it).
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RECENZIA

STILLE, Mark, Leyte Gulf. A New History of the World’s Largest Sea Battle, Osprey Publishing,

Prestoze téma druhé svétové valky je co do poc-
tu dostupné literatury téma velmi bohaté, valce v Paci-
fiku nevénujeme zde ve stfedni Evropé velkou pozor-
nost. Tématem recenzované knihy je klicova namorni
bitva tohoto val¢iste, bitva u Leyte. Americky historik
Mark Stille ve své knize navazal na své predchozi pra-
ce, které vénoval vyhradné jednotlivym bitvam a které
vydal v predchozich letech.V této své nové knize se
vsak Stille vénuje komplexné celému stretnuti a jde
tak o ucelenou monografii. Knihu vydalo nakladatelst-
vi Osprey Publishing, se kterym Stille dlouha léta spo-
lupracuje a které vydalo znacnou ¢ast jeho publikaci, z
nichz mnohé se vénuji valce v Pacifiku.

Bitva u Leyte byla nejvétsi namorni bitvou paci-
fického valcisté a zlomovym momentem celé valky s
Japonskem. Bitva je do dnesnich dnl opredena myty a
ruznymi spekulacemi, které se Stille ve své knize po-
kousi vyvratit. Jelikoz béhem nékolikadenniho stretnu-
ti probihaly mnohé udalosti soubézné, je kniha konci-
povana Castecné chronologicky a castecné tematicky.

Kniha je rozdélena do jedenacti kapitol, pricemz
je mozné je rozdélit na tri sekce. Prvni dvé kapitoly, z
nichz kazda je vénovana jedné z valcicich stran, struc-
né shrnuji jejich pocinani pred kampani o Filipiny a v
jaké situaci se tedy nachazely v predvecler operace.
Vice prostoru je pak vénovano planovani a strukture
veleni, kde se autor vyraznéji zaméruje na vzajemnou
nevrazivost dvou hlavnich japonskych ozbrojenych
slozek, jez zplsobovala problémy po dobu celé val-
ky, ale i animozitu mezi velenim jednotlivych oblasti
na americké strané a Spatné nastavené komunikac-
ni kanaly, které poté sehraly dulezitou roli ve vyvoji
stietnuti. Kratsi treti kapitola pak relativné detailné
analyzuje sily, jez Spojené staty a Japonsko vyclenily
pro toto stretnuti. Prvni sekce je tak jednoduchym
a Ucelnym vstupem do daného tématu s dostatkem
informaci pro jasné pochopeni udalosti a souvislosti
popisovanych v nasledujicich sekcich.

Druhd sekce tvorena sedmi kapitolami se pak
vénuje bojovym operacim. Ctvrta kapitola je vénova-
na akcim, jez probéhly bezprostiredné pred bitvou u

2023.320 s. ISBN 9781472851727.
JAN CHALOUPKA

Leyte. Nejprve Slo o americky letecky uder na For-
mosu, poté samotné americké vylodéni na Leyte a
nakonec aktivaci japonského planu SHO-I, jehoz cilem
bylo napadnout invazni sily. Nasledujici tfi kapitoly se
vénuji prvnim trem stfetnutim, tedy bitvé v Sibuyan-
ském mofi, v Surigaoském prulivu a u ostrova Samar.
Nasleduijici vice teoreticka kapitola je zamérena na ja-
ponsky svaz vedeny viceadmiralem Takeo Kuritou po
bitvé u ostrova Samar. Kapitola vénovana bitvé u mysu
Esperance je kombinaci popisu bitvy samotné, ale také
analyzy klicovych rozhodnuti v zavéru bitvy u Leyte.
Posledni kratsi kapitola pak jen dopliuje celkovy ob-
raz bitvy o japonské letecké operace, zrod Kamikaze
a akce japonskych ponorek, jez probihaly nezavisle na
hlavnim déni. Druha sekce je tak vice popisna, zamére-
na na bojové operace a nijak zvlast’ se nelisi od dal-
Sich knih popisujicich namorni boje, nicméné autor se
preci jen pokusil mezi jednotlivé bojové casti vnést
analytické prvky, které dale rozviji ve finalni casti knihy.

Posledni sekce je tvorena jedinou kapitolou, ktera
ma za cil kriticky analyzovat a zhodnotit jednak jed-
notlivé bitvy, jednak celou operaci z perspektivy jak
USA, tak Japonska a jeji dopad na dalsi prabéh valky v
Pacifiku. Tato posledni sekce je velmi dobre koncipo-
vana a prinasi nékteré zavéry, které jsou v rozporu s
stoleti, a2 dle mého nazoru si je autor dokazal velmi
dobre obhjjit. Tato ¢ast knihy urcité mohla byt obsa-
hlejsi i vice teoretizujici.

Co do rozsahu pouzitych zdrojli kniha prilis ne-
vynika. V pripadé nevydanych prament autor pouzil
témér vyhradné zpravy ci deniky jednotlivych ame-
rickych valecnych lodi ¢i uskupeni. V pripadé vyda-
nych pramenl a memoard je tfeba zminit rozhovory s
japonskymi dustojniky a japonské dokumenty vydané
americkymi ozbrojenymi slozkami po druhé svétové
vélce. Z americké strany pak autor vyuzil téz vydané
dokumenty, ale také memoary a biografie americkych
dUstojnikd. Ani v pripadé monografii neerpal autor
z nikterak velkého mnozstvi a v pripadé odbornych
clanku a studii muzeme hovofrit pouze o jednotkach.
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Na druhou stranu autor vyuzil jak starsi monografie, tak
velmi nova dila.

Svym rozsahem, odbornosti a koncepci se jedna o
monografii, ktera i béznému ctenari poskytne uceleny
prehled o daném tématu. Na druhou stranu mohl au-
tor vyuzit vice nevydanych prament a rozsifit prede-
vsim posledni ¢ast knihy. Stille popisuje déni povétsinou
z urcité urovné, a to je veleni na urovni jednotlivych
skupin lodi az po veleni lod'stev. Jen v mensi mife sestu-
puje autor k velitelim jednotlivych lodi a pilotim, coz
je vzhledem k tématu knihy pochopitelné. Pokud jde o
jednotlivé aspekty celého stretnuti ¢i jednotlivé bitvy,
existuje zna¢né mnozstvi studii a monografii, jez je de-
tailné popisuji. Na druhou stranu jsem v knize postradal
pohled nejvyssiho veleni a urcity presah do politiky, na
coz by jisté byl vzhledem k rozsahu prostor. Kniha pres
tyto nedostatky rozhodné plni svuj Gcel.
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MACHIDA, A.: A History of Expulsionism (joi) in the Bakumatsu Period in Japan, 1853—1868.
Kitakjusu: Amazon KDP, 2024, 262 S.ISBN 979-8321382646.

Kniha A History of Expulsionism je zajimavym

vvvvvv

vvvvvv

bakumacu (1853—1868), které Ize ohranicit prijez-
dem komodora Perryho do Kanagawy, ¢imz doslo
k ukonceni politiky uzavireni zemé (sakoku) a padem
sogunatu v roce 1868. Kniha je dilem japonského
profesora Machidy Akihira, kterou do anglického ja-
zyka prelozil lan Ruxton, ktery tak ctenari poskytl
moznost pohlédnout na dulezitou etapu dalnévy-
chodni historie ocima japonské historiografie.
Japonsky pohled na obdobi bakumacu se
v mnohém ohledu od zipadni intepretace Iii.
Machida svou knihu zacind licenim vstupu Zemé
vychazejiciho slunce na politiku sakoku, ktera je
v zapadni historiografii tradicné oznacovana za
politiku naprosté uzavéry zemé, jez byla praktiko-
vana az do roku 1854, tedy témér po celé obdobi
Edo (1603-1867), béhem kteréhoz bylo Japoncim
pod trestem smrti zakdzano opustit materskou
zemi, stejné jako bylo vSem cizincim znemozné-
no na japonské ostrovy vstoupit. Jedinou vyjimku
tvorili Nizozemci, kterym bylo umoznéno z uméle
vytvoreného ostrovu Dedzima vyslat do prilehlé-
ho pristavu v Nagasaki jednu obchodni lod’ ro¢né.
Machida vsak koncept politiky sakoku coby politiky
naprosté izolace od okolniho svéta odmita a argu-
mentuje nékolika fakty, které na sled udalosti vnasi
relativné nové svétlo.V prvni radé ctenari predsta-
vuje samotny vyvoj terminu ,,politika izolace®, kdy
se odkazuje k némeckému historikovi Engelbertu
Kampferovi, jenz termin poprvé pouzil, a jemu ana-
logické tradici Rankeho Skoly, ktera prejala terminy
,,sakoku‘ a ,,izolace* a spojila je do jedné myslenko-
vé struktury, v jejimz ramci zacalo byt na Japonsko
pohlizeno jako na izolovanou zemi. Machida proti
tradiénimu Rankeovskému vykladu argumentuje
pohledem japonské historiografie, v jejimz ramci
obdobi Edo neni povazovano za obdobi ,,naprosté
uzavéry zemé“, ponévadz Japonsko udrzovalo pres
ostrov Cusima kontakty s Koreou, pres klan Macu-

ALES KOTVA

mae s lidem Ainu sidlicim na ostrové Ezo (dnesni
Hokkaido) a pres ostrovni kralovstvi Rjukju (dnesni
Okinawa) s Cinou. Politika sakoku je pak v japon-
ské historiografii chapana spiSe jako prostredek ke
kontrole domaciho obyvatelstva za Gc¢elem konso-
lidace S6gunovy moci nezli jako politicky nastroj,
jenz mél zamezit vstupu cizincl do Japonska a
s nim spojenému pronikani ideologické konkurence
neokonfucianismu v podobé krestanstvi.

V liceni udalosti 9. stoleti jiz Machida sleduje
pomérné zazity védecky narativ, ktery li¢i proni-
kani cizinci do Japonska jako hlavni pricinu padu
sogunatu a promény japonské spolecnosti smérem
k modernizaci. Oproti zidpadnim dilim vsak nepri-
suzuje prilis velkou roli cestam komodora Matthew
Perryho k japonskym brehim v letech 1853 a 1854,
ale vice se soustredi na ruskou politiku.V zapadni
historiografii vénujici se obdobi bakumacu byvaji
ruské zajmy casto opomijeny, ¢i omezeny pouze na
figuru admirala Vasiljevice Jefimije Putatina, avsak
Machida ctenari predstavuje skromny, byt ramcové
pomeérné bohaty vyvoj rusko-japonskych vztahu jiz
od dob Petra I. Jeho pozornosti neunika ruské pro-
nikani do Sibife a problematika Sachalinu, pricemz
ruské velmocenské zijmy v Japonsku stavi do kon-
textu s pronikanim ruského vlivu na uzemi Ciny. Na
pozadi ruskych snah o navazani kontaktd se Zemi
vychazejiciho slunce pak Machida ctenari predklada
pomérné rozsahlou analyzu problematiky japonské
pobrezni obrany a s ni spojenych edikt(, které mé-
nily japonskou vnitropolitickou konstelaci sil.

Jadro knihy je pak zaméreno na léta 1858 az
1864, kdy doslo k masivnimu nardstu hnuti sonné
dZoi (Ctéte cisare, vyzente barbary).V zapadni his-
toriografii je hnuti sonné dzoi casto prirovnavano
k teroristické organizaci, ktera po podepsani
obchodnich smluv se zapadnimi staty v roce 1858
(tzv. Smlouvy obdobi Ansei) prijala xenofobni po-
stoje, v jejichz ramci zacala pachat atentaty jak na
cizince pohybuijici se na japonské pudé, tak na pred-
stavitele rezimu, ktefi dle ideologického ramce or-
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ganizace zrazovali Japonsko (napriklad atentat na liho
Naosukeho v roce 1860).V tomto kontextu ma cela
fada zapadnich autoru tendenci sklouzavat v liceni
nasledujicich udalosti k dichotomickému rozdéleni
japonské spolecnosti a vnitropolitické scény na dvé
zakladni frakce, tedy na frakci sonné dZoi, ktera ¢asem
z ,teroristické” organizace prerostla v politickou
kliku podporujici navrat cisar'ské moci, a ji opozicni
frakci kobu gatai praktikujici politiku otevreni zemé a
zachovani S6gunatu.

Machida toto vnimani politického vyvoje v Japon-
sku podrobuije silné kritice. Rozdéleni politické scény
na dvé frakce povazuje za silné zjednodusené, nebot’
nelze konstatovat, ze by cely S6gunat byl pro otevreni
zemé, stejné jako nelze prijmou tvrzeni, Ze by celé
hnuti sonné dzZoi bylo pro vyhnani cizinct. Machida
sleduje motivy jednotlivych politickych aktéru a do-
chazi k zavéru, ze prakticky obé frakce casem zacaly
sledovat stejny cil, a to sice otevieni zemé s cilem
prijeti zapadniho uceni a s nim spojeného potencialu
k modernizaci, protoze az ekonomicky prosperujici
Japonsko se silnou armadu mélo Sanci se cizincim
postavit. Zaostala zemé, kterou Japonsko v 50. a 60.
letech 19.stoleti bezpochyby bylo, neméla sebemensi
moznost se cizincm branit.V urcitém slova smyslu
tak Machida vnima i uzavreni smluv se zahrani¢im za
urcitou formu dZoi; bakufu smlouvy uzavrelo, protoze
mu dochazelo, Ze mu nezbyva nic jiného, avsak do-
sazovani proticizineckych politikii do vysokych funk-
ci ruku v ruce se zdrzovaci taktikou vladnouci elity
pusobi dojmem, Ze se japonska politicka garnitura
ziskavanim casu pouze pripravovala na moment, kdy
nabyde dostatecné potrebné sily k tomu, aby mohla
cizince z Japonska vyhnat. Otevreni pristavi a proni-
kani cizincG pak mélo byt pouze jednim z nastrojd,
ktery mél k politice expulze prispét. Oteviranim skol,
prebiranim zapadnich znalosti a technologii a s tim
pojici se modernizaci mélo Japonsko pouze dosah-
nout bodu, ze kterého by mohlo cizincim vzdorovat.
Slo o myslenky, které viak do zdarného konce dotah-
lo az obdobi Meidzi.

Autor v myslence dZoi hleda i koreny budouci-
ho japonského expanzionismu, nebot’ mnohé z na-
vrhi tehdejSich intelektuald (Rjéma, Kondd) v ramci
dZoi propagovaly myslenku oprenou o nacionalismus
oramcovany neokonfucianismem a Sintoismem, v je-
hoz ramci Japonsko, coby zemé bohd, nemélo cizince
pouze vyhnat, ale soucasné by si je mélo i podmanit
a donutit je platit tribut.Tyto teorie casto kalkulovaly
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s invazi do Koreje, Ciny, na Takesimu, ale i do Ruska,
pricemz se staly jakymsi ideologickym vychodiskem
pro nacionalistické hnuti, které se v Japonsku zrodilo
ve 20. letech 20. stoleti a jenz polozilo zaklady japon-
ské agresivni imperialni expanzi ve 30.a 40. letech 20.
stoleti. Japonsko mélo nejdrive ovladnou Koreu, coby
vstupni branu do Ciny, nasledné podniknout expan-
zi do Mandzuska, podrobit si Cinu, ucinit z ni svého
,»Spojence* (politickou loutku) a posléze porazit za-
padni barbary.

Kniha je ve vysledku velmi dobrym pocinem, kte-
ry nabizi éerstvy pohled na japonské déjiny, byt’ bohu-
zel trpi urcitymi diléimi nedostatky.V dile jsou obsa-
zeny formulace, které v zapadni historiografii nejsou
zcela bézné, jako napriklad prfima promluva k ctena-
ri, ¢i domnénky nepotvrzené archivnim vyzkumem.
Mimo jiné se Ize cas od casu setkat i s urcitymi rysy
popularné naucné literatury a narazit na chyby a ne-
presnosti, popripadé preklepy (jednou autor uvadi,
Ze Abe Masahiro zemrel v roce 1857, podruhé uvadi
rok 1854).

Nutno podotknout, Ze zminéné preklepy a ne-
presné formulace se v knize nevyskytuji v mnozstvi,
jez by snizovalo celkovy dojem z publikace. Hlavni
prinos knihy, tedy pohled japonského profesora na
pomérné dulezitou ¢ast déjin, je tak ve vysledku za-
chovan.
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POKYNY PRE AUTOROV /
INSTRUCTIONS FOR CONTRIBUTORS

POKYNY PRE AUTOROV

Acta theologica et religionistica (EV 170/23/EPP) je internetovy vedecky recenzovany akademicky casopis
doktorandov a mladych vedeckych pracovnikov Gréckokatolickej teologickej fakulty Presovskej univerzity v Presove.
Casopis uverejiiuje vyluéne vedecké $tudie, odborné clanky, recenzie a anotacie doktorandov a mladych vedeckych
pracovnikov zo spolocensko-vednych a humanitnych odborov. Sistreduje sa najma na publikovanie a prezentovanie
najnovsich vysledkov vedeckého vyskumu doktorandov a mladych vedeckych pracovnikov z domacich i zahranic¢nych
univerzit, vysokych skol, vedeckych a vedecko-vyskumnych pracovisk a institutov.

Acta theologica et religionistica vychadza dvakrat rocne v elektronickej podobe. Prispevky v Casopise sa uverej-
nuju v slovenskom, ¢eskom, anglickom, talianskom, pol'skom a ukrajinskom jazyku. Zahranicné prispevky sa redakcne
neupravuju.

Vedecké préce v rubrike Stidie st recenzované, pre kniznice na Slovensku uvadzané v kategérii V2.

V pripade zaujmu publikovat' v casopise Acta theologica et religionistica posielajte svoje prispevky v elektronic-
kej podobe vo formate MS WORD na emailovu adresu redakcie: ater@gmail.com najneskor do 31. marca, resp. 30.
septembra prislusného kalendarneho roka.

Pripadné prilohy (fotografie, ilustracie, mapy, materialy a pod.) zasielajte preskenované (format jpg; min. 300 dpi).

Formalna Gprava prispevkov

* normostrana: cca 30 riadkov, cca 60 uderov, resp. cca 1800 znakov, riadkovanie 1,15

* velkost’ pisma v celom prispevku (aj vSetky nadpisy) ,,12“ (poznamky pod ciarou ,,10%)

* typ pisma v celom prispevku Times New Roman

*  velkost stranky A4 (210 x 297 mm), horny a dolny okraj 2,5 cm, pravy a lavy okraj 2,5 cm, zahlavie a pata 1,25 cm

+ okraje zarovnané v celom prispevku do bloku

* nedelit’ slova

+ citacie a bibliografické odkazy: pouzivajte sposob citovania poznamkami pod cCiarou na prislusnej strane, nie
vysvetlivkami, alebo inym sposobom (musia byt’ v sulade s normou STN ISO 690, STN ISO 690-2 a medzinarodnymi
standardmi, inak nebudu prispevky pre formalnu stranku zaradené do recenzentského konania). Pri pisani poznamok
pod ciarou (nie na konci prispevku) pouzivajte prikaz Vlozit' — (Odkaz) — Poznamka pod ciarou.

* rozsah: minimalne 10 normostran, t.j. 18 000 znakov s medzerami — maximalne 20 normostran, t.|.
36 000 znakov vratane medzier (recenzie, anotacie, glosy, spravy — maximalne 5 normostran, t.j. 9 000 znakov vratane
medzier).

+ Struktira prispevku:

Nadpis prispevku: zarovnany na stred, velkost’ pisma ,,12, tucné (bold), v slovenskom a anglickom jazyku.

Autor(i): Meno, priezvisko bez titulov, zarovnané na stred, v d'alSom riadku nazov univerzity, fakulty (pracoviska),
adresa pracoviska a e-mailova adresa.

Resumé (Abstrakt): v rozsahu 10 — |5 riadkov v anglickom a slovenskom jazyku

- vystihuje odbornu stranku prispevku (metody, prostriedky vysledky), pisat’ bez od-stavcov.

Kricové slova: Jedno a viacslovné vyrazy (maximalny pocet 10) v anglickom a slovenskom jazyku — vyjadruji hlavné
témy prispevku. Oznacenie ,,KIG¢ové slova (Key words)*“: zacat’ pisat’ od lavého okraja, oddelovat’ bodkou a medze-
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rou, slova nedelit. Text: ,,prvy riadok* odseku odsadit’ o 0,7 cm, medzi odstavcami nenechavat’ | volny riadok, nad
nadpisom nechat’ | riadok volny, nadpisy zarovnané napravo, hrubym pismom (bold).

Zoznam poutZitej literatiry: zoradit’ v abecednom poradi prvého autora, odsadené ,,opakovanou zarazkou 0,7 cm,
pri kazdom prameni uviest’ zakladné bibliografické udaje (autor, nazov, miesto vydania, vydavatel, rok vydania, pocet
stran publikacie, a pod. podla STN ISO 690).

* vydavatel umoznuje autorovi publikovat’ jeho dielo v internetovom Casopise Acta theologica et religionistica
a na zaklade toho sa autor v sulade so zdkonom ¢.618/2003 Z.z. o autorskom prave a pravach suvisiacich s autorskym
pravom (autorsky zakon) zavazuije, Ze sa vzdava naroku na odmenu, t.j. prispevky nie su honorované,

* redakcia si nevyhradzuje pravo na jazykovu Upravu, t.j.za odbornu a jazykovu upravu pri-spevkov zodpove-
daju autori,

* zaslanim prispevku do redakcie nevznika autorovi pravny narok na jeho uverejnenie,

* nevyziadané prispevky vydavatel nevracia,

+ doktorand posiela svoju Studiu spolu so sihlasnym stanoviskom svojho skolitela (prostrednic-
tvom formularu Recenzentsky posudok).

Priklady popisu dokumentov citacii podla ISO 690 a ISO 690-2

I. Knihy / Monografie

Prvky popisu:

Autor(i): Nazov : podndzov (nepovinny). Poradie vydania. Miesto vydania :Vydavatel, rok vydania. Rozsah stran. ISBN.

Ak su traja autori oddeluju sa pomlckou, ak je viac autorov ako traja, uvedie sa prvy autor a skratka a kol. alebo
et al. ak je to zahranicné dielo.

V poznamke pod ciarou sa uvadza rozsah stran (s. 15 — 19) a v zozname bibliografickych odkazov sa uvadza cel-
kovy pocet stran publikacie (175 s.).

ISBN sa uvadza iba v zozname bibliografickych odkazov (v poznamkach pod Ciarou ho nie je potrebné udavat).

Priklady:

OBERT,V.: Ndvraty a odkazy. Nitra : Univerzita Konstantina Filozofa, 2006.s. 122 — 125.I1SBN 80-8094-046-0.

TIMKO, . — SIEKEL. P — TURNA, J.: Geneticky modifikované organizmy. Bratislava :Veda, 2004. s. 96. ISBN 80-224-
0834-4.

HORVAT, |. a kol.: Anatémia a biolégia cloveka. Bratislava : Obzor, 1999.s.321.ISBN 80- 07-0003 1-5.

2. Clanok v &asopise
Prvky popisu:
Autor(i): Nazov. In: Nazov zdrojového dokumentu (noviny, casopisy). Miesto vydania : Vydavatel, rok, rocnik, Cislo

zvazku, rozsah stran (strana od — do). ISSN XXXX-XXXX.
ISSN sa uvadza iba v zozname bibliografickych odkazov (v poznamkach pod ¢iarou ho nie je potrebné udavat).

Priklady:

STEINEROVA, . Principy formovania vzdelania v informacnej vede. In: Pedagogickd revue. Bratislava : PF UK, 2000,
roc.2,¢.3,s.8 — 16.ISSN 1335-1982.

BENACKA, . et al.:A better cosine approximate solution to pendulum equation. In: International Journal of Mathe-
matical Education in Science and Technology. 2009, vol. 40, no. 2, p. 206 — 215. ISSN 0020-739X.

3. Clanok zo zbornika a monografie

Prvky popisu:

Autor(i): Nazov clanku. In: Nazov zbornika. Miesto vydania :Vydavatel, rok vydania. Rozsah stran (strana od — do).
ISBN.

ISBN sa uvadza iba v zozname bibliografickych odkazov (v poznamkach pod ciarou ho nie je potrebné udavat).
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Priklady:

ZEMANEK, P:The machines for "green works" in vineyards and their economical evaluation. In: 9th International
Conference : proceedings. Vol. 2. Fruit Growing and viticulture. Lednice : Mendel University of Agriculture and Forestry,
2001.p.262 — 268.ISBN 80-7157-524-0.

BODOVA, M. et al.: An introduction to algorithmic and cognitive approaches for information retrieval. In: |8.
Informatické dni : sbornik referatii z mezindrodni védecké konference o soucasnych poznatcich informacnich a komunikachich
technologiich a jejich vyuZiti. Praha : Univerzita Karlova, 1990.s. 17 — 28.ISBN 80-01-02079-7.

4. Elektronické zdroje z internetu

Prvky popisu:

Autor(i): Nazov. Uplna adresa zdroja. (Datum stiahnutia zdroje z internetu).

Priklad:

SPEIGHT, J.G.:Lange's Handbook  of Cemistry. http://www.knovel.com/web/portal/basic. se-arch/display?_
EXT_KNOVEL_DISPLAY_bookid=1347& EXT_KNOVEL_ DISPLAY_  fromSearch=true&_ EXT_KNOVEL_
DISPLAY _sear chType=basic>. (15.10.2021).

5. Elektronické dokumenty - monografie

Prvky popisu:

Autor(i): Ndzov [Druh nosica].Vydanie. Miesto vydania :Vydavatel, datum vydania. Datum aktualizacie. [Datum
citovania]. Dostupnost’ a pristup. ISBN.

ISBN sa uvadza iba v zozname bibliografickych odkazov (v poznamkach pod ¢iarou ho nie je potrebné udavat).

Priklad:

SPEIGHT, ). G.: Lange's Handbook of Chemistry [online]. London : McGraw-Hill,2005. 1572 p. [cit. 06. 10.2023].
Dostupné na internete: <http://www.knovel.com/web/portal/basic_search/ dis-play? EXT_KNOVEL_DISPLAY_bo-
okid=1347& EXT_KNOVEL_DISPLAY _fromSearch=true& EXT_KNOVEL_DISPLAY se archType=basic>. ISBN
978-1-60119-261-5.

6. Clanky v elektronickych &asopisoch a iné prispevky

Prvky popisu:

Autor(i): Nazov. In: Ndzov casopisu. [Druh nosica]. rok vydania, rocnik, Cislo [datum citovania]. Dostupnost’ a
pristup. ISSN.

Priklad:

HOGGAN, D.: Challenges, Strategies, and Tools for Research Scientists. In: Electronic Journal of Academic and Spe-
cial Librarianship [online]. 2002, vol. 3, no. 3 [cit. 01. 10.2023]. Dostupné na internete: <http://southernlibrarianship.
icaap.org/content/v03n03 /Hoggan_d0Il.htm>.ISSN 1525-321X.

1. Prispevok v zborniku na CD-ROM (DVD-ROM)
Prvky popisu:

Autor(i): Nazov. In: Nazov zbornika [Druh nosica]. Miesto vydania :Vydavatel, rok vydania, Rozsah stran (strana
od — do). ISBN.

Priklad:

ZEMANEK, P:The machines for "green works" in vineyards and their economical evaluation. In: 9th International
Conference : proceedings.Vol. 2. Fruit Growing and viticulture [CD-ROM]. Lednice : Mendel University of Agriculture and
Forestry, 2001, p. 262-268. ISBN 80-7157-524-0.

8. Vedecko-kvalifikacné prace

Prvky popisu:
Autor: Ndzov prdce. Oznacenie druhu prace. (dizertacna, rigorézna praca). Miesto vydania : Nazov vysokej Skoly,
rok vydania. Rozsah stran.
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Priklad:
MIKULASIKOVA, M.: Didaktické pomdcka pre praktickii vyucbu na hodindch vytvarnej vychovy pre 2. stuperi zdklad-

nych $kol. Diplomova praca. Presov : GTF PU, 1999.62 s.

9. Vyskumné spravy
Prvky popisu:

Autor(i): Ndazov prace : druh spravy (VEGA, priebezna sprava). Miesto vydania : Nazov institucie, rok vydania.

Rozsah stran.

Priklad:
BAUMGARTNER, J. a kol.: Ochrana a udrZiavanie genofondu zvierat, sfachtenie zvierat : vyskumna sprava. Nitra :

VUZV, 1998.78 s.

10.Normy
Popis prvku:
Oznacenie a Cislo normy : rok vydania (nie rok schvalenia, alebo Ucinnosti) : Nazov normy.

Priklad:
STN ISO 690:1998 : Dokumentacia — Bibliografické odkazy — Obsah, forma a Struktura.

I 1.Odkaz na archivny dokument

Popis prvku:

Archiv (Ix cely nazov archivu, nasledne uz iba zauzivana skratka), nazov fondu, rok, signatira (pripadne inventarne
Cislo, Skatula, Cislo mikrofilmu, a pod.). Mozné je uviest’ aj Specifikaciu dokumentu.

V zozname bibliografickych odkazov sa uvadza iba archiv a nazov fondu.

Priklad:
Statny archiv Kosice (SA Kosice), fond Abovsko-Turnianskej zupy Ill. obdobie 1882 — 1922, Od. Sborové organy

7upy,A. Zupny municipialny vybor, inv. &. 266, sign. 255.
SA Kosice, Fond: Hlavny Zupan, Odd. I. Prezidialne a doverné pisomnosti, inv. €. 8, sign. |8.
Statny archiv Presov (SA Presov), fond Cirkevné matriky, &. mikrofilmu 282. Matrika zomrelych evanjelickej a. v.

farnosti Hanusovce nad Topfou z rokov 1824 — 1842.
Archiv Ustavu pamati naroda v Bratislave (AUPN Bratislava), fond KS ZNB S $tB Kosice, inv. €. 235, sign.V-235.

Protokol o vypovedi. Kosice 26.07. 1954.
Archiv gréckokatolickeho arcibiskupstva v Presove (AGAP), fond Bezna agenda, inv. €. 247, sign. 1057. Intimat

obsahujuci domace lieky proti cholere.
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Podmienky uverejiiovania prispevkov

Internetovy casopis Acta theologica et religionistica je vedeckym akademickym recenzovanym periodikom,
a preto publikované prispevky musia spifiat’ odborné i formalne kritéria.

Redakcia poklada recenzentské konanie za klGcovy predpoklad pre uverejnenie vedeckej studie a odborného
¢lanku v casopise. Z tychto hodnoteni nezavislych odbornikov vychadza redakéna rada, ktora na svojich zasadnutiach
posudzuje vhodnost’ uverejnenia vedeckych studii a odbornych ¢lankov v ¢asopise. Konecné rozhodnutie o publi-
kovani vedeckych studii a odbornych clankov je v kompetencii Séfredaktora a redakcnej rady casopisu. O zaradeni
ostatnych prispevkov (recenzie, anotacie) do jednotlivych cisel ¢asopisu rozhoduje redakéna rada.

Za obsah vedeckych studii a odbornych ¢lankov zodpovedaju ich autori. Acta theologica et religionistica uverej-
nuje aj také vedecké studie, odborné clanky a nazory, ktoré nemusia byt' v sulade s mienkou vsetkych clenov redakc-
nej rady. Nevyziadané prispevky sa nevracaju.

Adresa redakcie:

Acta theologica et religionistica

Presovska univerzita v Presove, Gréckokatolicka teologicka fakulta ,

Ulica biskupa Gojdica 2

080 Ol Presov, SLOVAKIA

Tel.: +421910625043

Fax: +421517732567

E-mail: redakcia.ater@gmail.com

Web: http://www.unipo.sk/greckokatolicka-teologicka-fakulta/hlavne-sekcie/acta-theol-relig
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