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Paternalism —moral duties of pbysicians
in the ancient medical ethics

ARTUR JERZY KATOLO

Pontificia Facoltr Teologica dell'Italia Meridionale — ISSR and IFT in
Rende (Italy)

Ateneum — Private University in Gdansk (Poland)

Resumeé: Publikovand prdca spraciiva tému paternalizmu. Paterna-
lizmus ako sklon v medicinskej etike nemoéze byt chdpany ako situdcia —
ide o jav. V celej tradicii paternalizmu, situdcia chorej osoby bola po-
dobnd situdcii dietata alebo dokonca otroka — byt chory znamenalo byt
niekym, kto je zbaveny zodpovednosti a mordinych schopnosti. Zdkladny
princip vztabu lekdr — pacient bol zaloZeny na presvedcent, Ze chori
ludia boli zbaveni autondmie, a preto neschopni robit mordline rozhod-
nutia. Pre chorych existovala iba jedind mordina povinnost: absolitne
podriadenie sa lekdrovi. No Hippokratova prisaba sa stala prikladom
medicinskebo paternalizmu. Lekdr bol osobou, ktord mobla ovplyvnit
mordlny Zivot chorébo. Medzi chorym a lekdrom existovala oddanost.
Hippokratov paternalizmus md tri spolky: otcouvsky, matersky a kviazsky.
Otcouvsky znamend: odopierajiici chorému schopnost rozhodovania
obladne jeho vlastnej choroby (diagndza, terapia). Matersky znamend:
konagjiici v smere co najvdacSiebho prijatia choroby a jej znicenia cez cho-
rého. Kriazsky sa vztahuje na aktivitu v kapacite medidtora medzi nad-
prirodzenym a pozemskym. Inymi slovami, ide o moznost rozhodovania
o Zivote alebo smrti pacienta, avSak s vynimkou moznosti poslania ho na
smrt. Klaudius Galenus a Skribonius Largus (pokracovatelia linie Hip-
ppokratovej prisaby) postulovali postoj lekdra-filozofa. Lekdr nie je iba
muzZom profesie a remeselnikom, ale md byt piny miidrosti a vlidnosti.
Lekdr v sebe nesie zvldstnu charizmu: lieCit fyzicku i mordinu chorobu.

Kliicové slovd: Historia lekdrskej etiky. Paternalizmus. Hipokrates.
Klaudius. Galenus. Skribonius Largus. Vztab lekdr - pacient.

Paternalism as the current in medical ethics cannot be compre-
hended as a situation - this is an occurrence. In the whole tradition of
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paternalism, the situation of a sick person was similar to the condition
of a child or even a slave; to be sick meant to be somebody devoid of
responsibilities and moral abilities. The sick person is devoid of dis-
cernment (phronesis). The sick person shakes all moral judgements —
and in spite of this he cannot be morally responsible, or his responsibil-
ity is diminished. In ancient Greece the conviction, according to which
only healthy and beautiful (kal6és) men can be good (agathés), was
widespread. The idea ,kal6s” was used to describe the moral virtues,
while ,agathés” - the physical virtues such as power and vitality. Such
terminological distinction can be found in Homer’s Hiade.

In such context, the relation physician-patient acquired a special
moral meaning. In this relation the sick person had to became ,kal6s”
again. The physician, instead, having at command curative techniques,
participated in this process as ,agathés”. The activity of the physician
towards the patient allowed to rebuilt the Greek idea of the beautiful
man (kalokagathia). The patient alone was not able to pass the process
of rebuilding ,kal6s” in himself. The disease was always perceived as
something ugly and bad; every disease was comprehended as some-
thing immoral'.

1. Paternalism of Hippocrate

The Hippocratic oath, which influenced the manner of the appre-
hension and practice of the medicine, favoured three kinds of instruc-
tion: orders (parangelia), verbal doctrine (akroasis) and other tenets
doctrine (loipe mathesis). Especially orders (parangelia) posted the ob-
jective dimension of charisma of medicine. Orders transformed students
of medicine into ,heirs of medicine”. From here the medicine began to
be comprehended as ,disciplina sacerdotalis”. The basic principium of
such relation physician-patient was based on the existence of the con-
viction that sick people were devoid of autonomy, and therefore unable
to take moral decisions. There was only one moral duty for the sick:
absolute submission to the physician.

The social role of the physician and the patient was not only differ-
ent, but also opposed to himself and also complementary. The ethos of
the physician had to be an ethos of the healthy person: in his body and
his soul. The ethos of the physician had to be referred to the idea of the
virtuous man (kalokagathia). The ethos of health was required from the
physician. This also meant the beauty and the good . This ideal referred
not only to physicians, but also to the ruling elite”.

The Hippocratic Oath exemplifies medical paternalism. The doctor
was a person who could influence the moral life of the sick. There was

L Cfr. GRACIA, D.: Fondamenti di bioetica. Cinisello Balsamo : Edizioni Paoline, 1993, p. 32.
2 Cfr. GRACIA, D.: Fondamenti di bioetica. Cinisello Balsamo : Edizioni Paoline, 1993, p. 91.

10



THEOLOGOS 1/2009 | STUDIE

an allegiance among the sick and the physician’. To show better the
moral duties of the physician, The Hippocratic Oath will be presented
with the partition on four principle parts: invocation, assignment (xyn-
graphe), therapy (therapeia) and the final clausal.

[The invocation]

I swear by Apollo the physician, and Esculapius, and Health, and
All-heal, and all the gods and goddesses, that, according to my ability
and judgment, I will keep this Oath and this stipulation.

[Assignments]

To reckon bim who taught me this Art equally dear to me as my par-
ents, to share my substance with bim, and relieve his necessities if re-
quired; to look up his offspring in the same footing as my own brothers,
and to teach them this art, if they shall wish to learn it, without fee or
stipulation; and that by precept, lecture, and every other mode of instruic-
tion, I will impart a knowledge of the Art to my own sons, and those of
my teachers, and to disciples bound by a stipulation and oath according
to the law of medicine, but to none others.

[The therapy]

I will follow that system of regimen which, according to my ability
and judgment, I consider for the benefit of my patients, and abstain from
whatever is deleterious and mischievous. I will give no deadly medicine
to any one if asked, nor suggest any such counsel; and in like manner I
will not give a woman a pessary to produce abortion.

With purity and with holiness I will pass my life and practice my Art.
I will not cut persons labouring under the stone, but will leave this to be
done by men who are practitioners of this work. Into whatever bouses I
enter, I will go into them for the benefit of the sick, and will abstain from
every voluntary act of mischief and corruption; and, furthber from the
seduction of females or males, of freemen and slaves.

Whatever, in connection with my professional practice or not, in
connection with it, I see or hear, in the life of men, which ought not to be
spoken of abroad, I will not divulige, as reckoning that all such should be
kept secret.

[The final clausall

While I continue to keep this Oath unviolated, may it be granted to
me to enjoy life and the practice of the art, respected by all men, in all
times! But should I trespass and violate this Oath, may the reverse by
my lot!*

Pagan gods called in the [Invocation] are witnesses of the impor-
tance of the work, which the beginner physician has to undertake.
Apollo who was not only a god of the agriculture, forests, hunting,

3/ Cfr. KATOLO, A. J.: Bioetyka starozytnosci chrzescijariskiej. Warszawa : Rhetos, 2003, p. 13.
* The Hippocratic Oath. In: http://members.tripod.com/nktiuro/hippocra.htm (22.11.2006).

11
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fights and music, but possessed also, according to beliefs of ancient
Greeks, abilities of healing from the physical and spiritual illnesses. Ill-
ness is the fruit of the anger of gods. Also Esculapius, the god of the
medicine, the father of Igea and Panacea (goddesses of the health), can
heal from every disease. This act of calling of pagan gods determined
the solemn confirmation, that the treatment of people is a holy art, and
the medical profession is not one job from many others, but has a holy
appointment’.

The central part of the Oath, composed of [Assignments] and [Ther-
apyl, evidences duties of the physician both in the face of other physi-
cians as and in the face of the patient. The medical art was delivered as
a gift from the master. This gift is bound to the thankfulness not only in
the face of the master, but also and in the face of his family6.

What is more, the medical art being such a precious gift, it could
not be delivered to anybody, but only to these people who made up
their mind to sacrifice her their own life. From here grew special as-
signments of the physician in the face of the patient which can be
seized into five points:

1. A basic duty of the physician is to help the sick; on this relies
the nobility of the medical art.

2.Because of the fact that the medical art is a holy art, especially
illicit for the physician were: injustice, corruption and sexual disorder.

3.The physician had a duty to choose the manner of the cure,
which would be best for the patient; he could not give any lethal or
abortive pharmacy.

4. The physician was obliged to professional secrecy - he could
not give information to strangers (the kind of the illness, applied ther-
apy etc.).

5. The prohibition of the exercise of surgical operations. There be-
longs to explain, that surgery did not see about doctors, but barbers.
The surgery was considered as worthy of the medical art.

In the [Final Clausal] once again pagan gods were called as crea-
tures who warrant the prize for the doctor pursuant worthily their own
duties, and punishments and the anger for whom opposes with his/hers
own conduct to the honourable medical appointment. Both the [Invoca-
tion] as the [Final Clausal] possess a religious and solemn character’.

The figure of the physician was great from a social point of view,
because his mission was other from other. The Oath put to the medical

> Cfr. DOLDI, M. — PICOZZI, M.: Introduzione alla bioetica. Leumann : ElleDiCi, 2000, p. 30.
° Cfr. DOLDI, M. — PICOZZI, M.: Introduzione alla bioetica. Leumann : ElleDiCi, 2000, p. 31.
7 Cfr. DOLDI, M. — PICOZZI, M.: Introduzione alla bioetica. Leumann : ElleDiCi, 2000, p. 31.

12
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profession not only moral obligations®, but also determined the specific
legal code. We can also find the religious aspect: the physician is the
mediator between pagan gods and the sick. Not somebody else, but
physician himself became, in such optics, a priest of the health - from
here originates the notion ,medicus sacerdos” (the special kind of the
lay priesthood). From here it becomes also clear, why the patient had to
accept the attitude of the child in the face of the physician. The physi-
cian is a ,father” who knows all about health. The patient is like a
,child”: unripe, moody, and in the face of above should be subjected of
the authority of the “father””.

The Hippocratic paternalism possesses three guilds: paternal,
mother’s and priestly. Paternal, that is to say, forbidding to ill of the
decision-making about his own disease (the diagnosis, the therapy).
Mother’s, that is to say, acting the disease as most to accepting and the
annulment through ill. Priestly, that is to say, the activity in the capacity
of the mediator between supernatural and earthly. In other words, the
possibility of decision-making about the life or deaths of the patient
(with 1%16 exclusion, however, of the possibilities of putting him to
death)™.

2. The charismatic paternalism

As an example of the charismatic paternalism, there are the ideas of
Roman physicians: Claudius Galenus and Scribonius Largus. We have to
underline, that both Romans stayed under the strong influence of hip-
pocratic paternalism. However, this fact did not hinder them in the ela-
boration of their own idea of medical ethics.

2.a. Claudius Galenus

Claudius Galenus (129-201), continued the line of the Hippocratic
Oath in qualifying the moral duties of the physicians. The excellent
physician must be also a philosopher; he is obliged to reject wealth and
pleasures. Otherwise, how the physician will be able to work, if he is
nervous and heavy from the surfeit, and if he embraces voluptuously
the pleasures of Venus? It is impossible to become a physician for
someone who is a slave of the abdomen and the lowest instincts'.

8 Cfr. PETRO, M.: Vybrané bioetické problémy v ucenti krestanskej etiky. PreSov : PU v PreSove
GTF, 2008, p. 73-74.

? Cfr. PUCA, A.: Il contributo della teologia alla bioetica. Torino : Edizioni Camilliane,
1998, p. 41.

19 Cfr. PUCA, A.: II contributo della teologia alla bioetica. Torino : Edizioni Camilliane,
1998, p. 41.

' Cfr. GALENO, C.: Comentario IV a Epidemias V1. In: GRACIA, D.: Fondamenti di bioetica.
Cinisello Balsamo : Edizioni Paoline, 1993, p. 93. [Translated by italian A. J. Katolo].

13
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A good doctor is the friend of moderation and truth. To recognize
well the nature of the corps, differences between diseases and thera-
peutic indications, the physician must know logic. A doctor, as a phi-
losopher and a lover of wisdom, must possess ethical (moral) and
dianetical  (logical) virtues. All these virtues determine the modus
vivendi of the physician; modus vivendi of a physician is a sage.

Claudius Galenus ascertains: If we want to be true sons of Hippo-
crates, then we have to be philosophers. If we will work in such a way,
nothing will hinder us, not only in this, to become similar to him, but
also in this, to top him, learning exactly this, what he taught us and
discovering this, what he still did not discover”'?. We have therefore to
deal with the encouragement to become the true disciple of Hippo-
crates, that is to say, with the doctor who steered with the cognitive
passion for the purpose to help the ill, he/she will extend his/hers own
horizons of knowledge.

The magnitude of the physician relies, with the sentence of
Claudius Galenus, on this, that only he is in a position to overcome the
disease, that is to say, to redress the humoral balance in the organism,
worn out by the pathology. In this mission the physician is the only
interpreter of the disease and the process of healing; the physician is
the only qualified interpreter inherently of its own appointment. Conse-
quently the patient, though treated by the doctor with duty, stays in the
certain position of inferiority/of submission to the doctor; only the phy-
sician knows the arcana of the healing from diseases. What is more,
the doctor, in such perspective, has the right to hide before the patient
the truth concerning the nature of the disease and the manner of the
treatment. The doctor has to “let act all [what refers diagnoses and the
therapy of ill] with the calm according to the frame, hiding before the ill
person, during the treatment, the majority of matters. Let him give suit-
able recommendations with politeness and graciousness, turning round
the attention of ill; at times let the sick be instructed by impromptu raw
and firm, let add him courage with the solicitude and the proficiency,
however without informing him about what can still become with him,
or also about his current state; more than once as many ill people
change the doctor after this, as they become informed about the diag-
nosis or about sickness-prognoses from now on”'*. Both the Hippocratic
physician as the Claudius Galenus’ physician treat the ill patient as the
father treats its own child - ill as an unripe person.

2. GALENO, C.: Comentario IV a Epidemias VI. In: GRACIA, D.: Fondamenti di bioetica.
Cinisello Balsamo : Edizioni Paoline, 1993, p. 94. [Translated by italian A. J. Katolo].

13 Cfr. DOLDI, M. — PICOZZI, M.: Introduzione alla bioetica. Leumann : ElleDiCi, 2000, p. 33.
1 GALENO, C.: Comentario IV a Epidemias VI. In: GRACIA, D.: Fondamenti di bioetica.
Cinisello Balsamo : Edizioni Paoline, 1993, p. 53-54. [Translated by italian A. J. Katolo].
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With the sentence of Claudius Galenus, the disease finds its own
origin in the modus vivendi. The ethos of the ill person is pathological
by definition. The sick has no other exit, if he wants to approach the
physical and moral cure, directly to surrender impromptu unconditional
to advices of the doctor. The obedient ill patient is a good sick person.
One of the assignments of the medicine is so to change the moral atti-
tudes of the ill patient, to change his customs from pathological on
more orderly. The doctor has, as the assignment, to introduce the ill in
regimen sanitatis; the doctor directs behaviours of the patient on both
levels: physical and moral®.

Regimen sanitatis may be reached by the practicing of six recipes:
aer (the environment), cibus et potus (the diet), motus et quies (the
physical effort and the rest), somnus et vigilia (the sleep and the watch),
excreta et secreta (emptying) and affectus animi (feelings and passions
of the souD'. Claudius Galenus raises a question: what criteria have to
be accepted by the doctor for the purpose of the discipline of the pa-
tient, to keep him, about what was the speech above? And he re-
sponses: “the movement strengthens, and the rest weakens”; “the work
must precede the meal”; “the work, the food, the drink and sexual
pleasures must be used discreetly and with moderation”"’,

One ought to keep the just measure in all, in accordance with the
proverb: In media virtus quando extrema sunt vitiosa (in the moderation
the virtue, in the exaggeration the defect). The physician, who knows
where is the just measure, is teaching the ill to find this measure and
live her. The ill, as a pathological creature, must submit to the doctor in
all; while the doctor has the right to decide in the name of the ill. These
considerations can be finished with Claudius Galenus’ words: “It is nec-
essary to keep up all of this, what can be good for the patient; however
the ill must be obedient to the doctor, not by his own graciousness, but
from his own will”*®.

2.b. Scribonius Largus

Scribonius Largus, the Roman physician from the times of the em-
peror Claudius, put the argument, that the physician must be ,plenus
misericordiae et humanitatis”. With this sentence, anybody who per-
forms the connected occupation with wisdom and knowledge, auto-
matically pertains influences of gods. Such person being in a special
relation with gods (by knowledge and wisdom), must live with norms

5 Cfr. GRACIA, D.: Fondamenti di bioetica. Cinisello Balsamo : Edizioni Paoline, 1993, p. 95.
10 Cfr, GALEN, C.: Ars Medica. In: KUHN, C.G. (ed.): Claudii Galeni Opera Omnia. vol. 1,
Hildesheim : [s.n.], 1965, p. 367.

7 Cfr. GRACIA, D.: Fondamenti di bioetica. Cinisello Balsamo : Edizioni Paoline, 1993, p. 96.
18 Cfr. GRACIA, D.: Fondamenti di bioetica. Cinisello Balsamo : Edizioni Paoline, 1993, p. 96.
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bearing upon the world of pagan gods. Because the divinity was owing
not only to the emperor (deus noster Caesar), but also to the physician
(deus noster medicus)".

Scribonius Largus wrote: “Physicians who do not possess a soul full
of charity and humanism, according to points of their own profession,
must become invisible for all gods and people. Because everybody,
who made the entitled medical oath, will never give injurious medicines
even to enemies [...], because the physician does not rate people ac-
cording to what they possess, or who they are, but sacrifices himself in
the interest to help all who need him. And let the doctor declare that he
will never cause evil, and to nobody.

Hippocrates, the founder of our profession, began his own instruc-
tion from the oath in which was sanctioned (sanctum est) the rule ac-
cording to which no physician will ever propose, or will ever give, an
abortive remedy to a pregnant women. The physician will form his own
soul towards humanism (longe praeformans animos discentium ad hu-
manitatem). [...] For this reason he [Hippocrates — add. of AJK] will re-
spect the physician who, following his teaching, will keep impromptu
godly and saint (pio sanctoque) the name of the medical art: the medi-
cine is an art of healing, not of injuring. If the doctor does not sacrifice
himself completely, irrespective of circumstances, to help the sick, then
he does not give to the people the charity which after all he promised.
Let the doctors who do not want, or cannot help the ill, leave from the
medicine and let them stop frightening people.

The medicine acts at three-stages. At the beginning it tries to help
people through the proper nutrition in due time; if the cure will not
succeed, it passes to the pharmacological activity: pharmacological re-
sources are stronger and more efficient than nutrition. If problems with
poor health still exist, one ought to resort to the operation (ad sec-
tionem), and finally even to the burning (ad ustionem)”’.

The text represented above shows the character of the medical art:
the priesthood and the kingdom. The doctor is an emperor of the mi-
crocosm, while the king is a physician of the society. Both the doctor as
the king must impromptu answer fully to the ideal of humanitatis: rich
in charity, kind and clean in intentions. In such context, both the king
and the physician, become people of “divinity”. God is a wisdom, the
physician who accepts in himself the part of the sage, must appear as
the imitator of God, that is to say - the philosopher. Scribonius Largus

Y Cfr. GRACIA, D.: Fondamenti di bioetica. Cinisello Balsamo : Edizioni Paoline, 1993, p. 97.
29 SCRIBIONO, L.: Ricette. Pisa : Omnia Medica, 1956, p. 103-107. [Translated by italian A. J.
Katolo].

2 Cfr. GRACIA, D.: Fondamenti di bioetica. Cinisello Balsamo : Edizioni Paoline, 1993,
p. 92-93.
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refers there to the Claudius Galenus’ postulate of the physician-
philosopher.

Bearing the fact in mind that the medical profession belongs to the
category of saint professions, the false physician is faithless also to gods.
Putting to death the patient or practicing the abortion - such doings are
not worthy of the medical call. From here Scribonius Largus postulated
so strongly the necessity of the composition of the oath by the student
of medicine, according to which he/she will not injure anybody. This is
the immediate harking back to the Hippocratic postulate. Quite interest-
ing is the performance of the manner of the sick person’s cure. Scri-
bonius Largus postulated to begin from more gentle resources, that
gradually, if there is a lack in improvements of the health, pass to
stronger resources. This postulate conforms with the rule of not injuring
the patient.

Both Claudius Galenus as Scribonius Largus postulated the attitude
of the physician-philosopher. The physician is not only the man of pro-
fession and a craftsman, but he has to be full of wisdom and charity
(medicus gratiosus). The physician carries in himself special charisma:
to heal physical and moral diseases. His mission is similar to the mission
of the king and the priest. Thanks to the knowledge and special cha-
risma the doctor becomes an image of divinity. Because of that the
doctor had not the duty to inform the patient about the disease, because
the patient was treated as a creature with limited moral responsibility. In
such seizure of the problem, the doctor-charismatic person, similarly as
in the Hippocratic paternalism, occupied a special position towards the
patient — as a charismatic “father” who knows how to restore his health.
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J. 8. Bach a Biblia. Biblickd symbolika v kantdte
Wachet auf, ruft uns die Stimme (BWV 140) I1.

MIROSLAV VARSO
Universitcit Wien,
Institut frir Alttestamentliche Bibelwissenschaft

Abstract: The music of J.S. Bach is known for its harmonical
beauty. As a cantor, Bach war responsible for the musical arrangement
of liturgy and many of bis pieces were composed for this purpose. In
church music, Cantata has a special place because of its significant role
to respond to central biblical texts read during the ceremony. One of the
latest Bach’s cantatas “Wachet auf, ruft uns die Stimme” is being ana-
lyzed from a theological/biblical point of view.

Keywords: Bach. Bible. Cantata. Baroque music. Analogia entis.
Unio mystica.

3.4 Biblické obrazy v pévodnom vychodiskovom texte kantaty
(prva, stvrta a siedma veta)

Nasledujici komentdr ku kantdte mad dve casti. V prvej budd v krat-
kosti predstavené obrazy vyssie spominanej cirkevnej piesne P. Nikola-
ia, tvoriace prvu, Stvrtd a siedmu vetu kantdty, ako aj dobové chdpanie
zdkladnych symbolov. Druhd ¢ast sa bude obsirnejSie venovat vetdm,
ktoré k povodnej piesni pridal Bach. Ide o dva recitativy (druhd a piata
veta) a dve drie (tretia a Siesta veta). Pre jednoduchsiu orientdciu sa
jednotlivé Casti kantdty uvadzajd ako vety 1-7.

Bach umiestnil tri slohy pévodnej Nicolaiovej piesne na zaciatok, do
stredu a na koniec kantdty. V nich sa zdkladnd myslienka odvija z textu
evanjelia podla Matdsa (Mt 25,1-13). Je to podobenstvo o piatich mud-
rych a o piatich nemudrych panndch, ocakdvajicich prichod Zenicha a
jeho vstup do svadobnej miestnosti na sldvnostnd hostinu. Prichod Zeni-
cha sa necakane oddialil aZ do polno¢nej hodiny. Vietky panny medzi-
tym zaspali. Ked sa o polnoci zrazu strhol krik oznamujici prichod Ze-
nicha, vyzyvajici panny k jeho privitaniu, pidt muddrych zapdlilo svoje
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lampy a pit nemudrych prislo na to, Ze nemaji olej. Kym mudre panny
privitali a uviedli Zenicha do svadobnej miestnosti, nemuidre museli ku-
povat olej. Ked pridli k miestnosti, v ktorej sa sldvila hostina, bolo uz
neskoro a nemohli vstipit dovnutra.

Rozprdvanie je v druhej a tretej slohe pdvodnej piesne oZivené a
doplnené obrazmi z proroka Izaidsa o vyzve adresovanej mestu Jeruza-
lem k prebudeniu po dlhom ¢ase trapenia, o dlohe striZcov oznamuju-
cich ¢as zdchrany, radosti a milosti a o ¢ase BoZieho pribliZenia sa k
mestu ako k neveste (Iz 51,17a; 52,8; 62,6).

Pre druhu slohu povodnej piesne (4. veta) je charakteristicky obraz
velkolepého prichodu "priatela". Priatel je silny v milosti a mocny v
pravde. Obraz md povod v Knihe proroka Izaidsa (Iz 9,1-7) a predstavu-
je prichod MesidSa ujimajiceho sa spravodlivej vlddy, ¢oho désledkom
je krdlovstvo vecnej istoty a pokoja. T1, ktorf ho oc¢akdvajd, sa maji roz-
Jasnit ako svetlo a ich bviezda md vyjst. Posledné dve vyjadrenia su
zndmou Sifrou Starého zdkona (Nm 24,17; 1z 9,2; 42,6-7) vyjadrujicou
prichod hodiny plnosti. V nej sa ¢akajici pripodobnia Priatelovi, Mesid-
Sovi.

Symbolika svadobnej hostiny v poslednej ¢asti sa in3piruje Jinovou
Apokalypsou. Z nej pochddzaji obrazy mesta s branami z perdl, trénu
obkoleseného anjelmi (5,11-12; 19,9; 21,21; 22,16.17a.20). Citelny je aj
vplyv Prvého listu Korintanom, kde apostol Pavol hovori o neopisatelnej
a nepredstavitelnej radosti, ktord Boh pripravil svojim milovanym (1 Kor
2,9).

Ulohou starozdkonnych obrazov v piesni je vyklad evanjeliového
posolstva.' Jeho obsahom je vyzva k pozornosti a pripravenosti na pri-
chod Mesidsa v ktoromkolvek ¢ase. V piesni predstavuje obraz druhého
prichodu Krista na konci vekov, ako prichod BoZej slivy v podobe vel-
kolepej mesid3skej svadby. Miestom jej sldvenia md byt novy Jerualem,
Zenichom je Kristus a nevestou su veriaci (Sion, Cirkev), ktorf svadbou -
zjednotenim s Kristom na8li ve¢ny Zivot. V druhej a tretej slohe povod-
nej piesne tymto podobenstvo dostdva konkrétnu podobu.

Slohy pévodnej piesne maju tri dramatické momenty. Prvym je na-
pité ocakdvanie prichodu Zenicha, druhym je jeho prichod, opfsany
Zivymi a pdsobivymi obrazmi, a tretim bodom je opis sldvy a radosti na
spolo¢nej sldvnostnej hostine.

! Porov.: SLIVKA, D.: Zidovskd a krestanskd hermeneutika. In: Legislativne texty II. Zbornik
prispevkov z vedeckej konferencie konanej 10. oktobra 2008 v Nitre. Bratislava — Nitra :
Univerzita Komenského v Bratislave, Rimskokatolicka crilometodskd bohoslovecka fakulta,
Knazky semindr sv. Gorazda v Nitre, 2008, s. 14 — 15.
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3.5 Biblické obrazy v druhej, tretej, piatej a Siestej vete kantaty

Pri komentovani obsahu a Struktiry textov sa vychddza z predpo-
kladu, Ze o obidvoch zdsadne rozhodoval sim Bach, aj ked ich autorom
bol nezndmy clovek. Klddol osobitny doéraz na text, ako je to mozZné
vytusit z jeho hodin vyucovania. Svojim Ziakom zdoéraznoval, Ze chordly
sa nemaji brat povrchne, ale podla doérazu slov “nach dem Affekt der
Worte” Pri novych kompozicidch ¢asto upravoval slovd textov podla
vlastnej potreby. Uprednostiioval slovd, ktoré dobre zneli alebo ktoré sa
dali znazornit hudobnou figidrou. Robil to niekedy aj za cenu porusenia
rymu & jasnosti zmyslu textu.’

3.5.1 Drubd veta: Prichod Zenicha

Druhd veta ma podobu recitativu (Recitativo secco®). Zacina parafra-
zou Casti MatiSovho evanjelia (Mt 25,6): Prichddza, prichddza, Zenich
prichddza. V Evanjeliu ide o vySie spominand dramatickd scénu: strh-
nutie kriku o polnoci s naliehavou vyzvou k ¢innosti. Vychodiskom pre
vyklad evanjeliovej pasdZe je jeden zo spominanych bodov obratu po6-
vodnej piesne. Citdt z evanjelia sa zopakuje eSte v nasledujicej drii. Spo-
jitost md pravdepodobne poukdzat na jasny sivis medzi povodnym
textom a kantdtou.

Napitd scéna strhnutia sa kriku o polnoci je hudobne zaujimavo
zobrazend. O Bachovi je zndme, Ze slovné obrazy vyjadroval Zivym hu-
dobnym vyrazom.” Prvé slova: Prichddza, prichddza! zachytavaji rychly
proces odohrdvajici sa v mysli ¢akajiceho pri nadideni ocakdvaného
okamihu: Melédia vyjadruje ako prvé to, ¢o oci v prvom okamihu vidia.
Nasleduje kratka pauza a odrazu uvedomenie, vnutorny zdblesk s nd-
slednym vybuchom do vykriku Prichddza! Vykrik je vyjadreny melo-
dickym skokom (exclamatio), vyrazne sa odliSujicim od predchdadzaji-

% Podla Bachovho Ziaka J.G. Zieglera, v Bach-Dokumente 11/542, vyd.: Bach-Archiv, Leipzig
1972, MEISTER, H.: "Theologische Implikationen Bascher Musik". In: Stimmen der Zeit, 11
(2000) 738-754 , 745.

Affekt je slovo latinského povodu. D4 sa preloZit ako pocit, ndlada. V baroku termin sliZil
ako odborny vyraz na oznacenie vnudtorného sveta slova, ktory sa mal vyjadrit
prostrednictvom  hudby. Pravidlo re$pektovania afektu sa najvyraznejSie uplatiiovalo vo
vokdlnej hudbe. V skrakte to vystizne vyjadruje definicia Johanna Adreasa Herbsta (1588-
1666) v jeho Praecepta (W 1la, 158): Nam cantiones propter verba, non verba propter
cantiones sive barmoniam finguntur (Lebo spevy majii zniet podla slov a nie slovd podia
spevov alebo podia barmdnie) (ALBRECHT, Ch.: Interpretationsfragen, Probleme der
kirchenmusikalischen Auffiibrungspraxis von Jobann Walter bis Max Reger (1524-1916).
Berlin: Vandenhoeck & Ruprecht 1982, 157;174).

> DURR, A.: Die Kantaten von_jJobann Sebastian Bach mit ibren Texten. Miinchen: Deutscher
Taschenbuch Verlag 1995, 54.

4 Recitativo secco alebo  semplice je druh recitativu spreviadzany ndstrojmi zvyCajne
pouZivanymi pre Basso continuo (violoncelo, viola, organ alebo ¢embalo, nickedy aj fagot).

> Porov.: SCHWEITZER, A.: J. S. Bach. Wiesbaden: Breitkopf 1979, 413.
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ceho zostupného konstatovania pdsobiaceho pokojnym uvaZujicim
dojmom.

S X 7 Y T2 ﬁ ‘f\. I —— — }\%
v A" ry ' d Tr7_ 7 YH\ M 4L_r 4:} 'V & T P =l - r A
ﬁ’ Er kommt, er kommt, der Briut-gam kommt! Ihr Toch - ter

Evanjeliovd scéna je vyloZend cititmi z knihy Piesenl piesnf a z Kni-
hy proroka IzaidSa. Bach ostdva verny tomuto spdsobu vysvetlovania
biblického textu aj napriek tomu, Ze sa v jeho dobe nepokladal za mo-
derny. Takto ostdva verny tradicii interpretdcie Biblie, nazyvanej "vyklad
Pisma Pismom." Tento patri k najstar§sim spdsobom exegézy biblickych
textov® tesiacim sa neprestajnej v oblube, ¢i uZ to bolo v piatom storoc¢t
pred Kristom, ¢i v dobe cirkevnych otcov, v spolocenstve znalcov Téry,
v spolo¢enstvach Zidov ¢i v krestanskych spoloc¢enstvach.

Pre sprdvne pochopenie toho, ¢o chce Bach povedat, je nevyhnutné
poznat biblicky kontext, z ktorého boli vybrané jednotlivé vety, ako aj
ich dobovy vyklad, urcujici ich pochopenie.

Z hladiska biblického kontextu citovanych miest, su sionské dcéry
vyzyvané, aby sa pozreli na krila Salamiina v deni jeho sobda. Text m4d
pre celd knihu Piesne piesni doleZity vyznam, pretoZe ju tak vykladd
ako Idbostny vztah najmudrejSiecho z ndroda s najkrajSou, ako idedlny
par milujdcich.

Obraz materského domu je tieZ z tej istej knihy. V Piesni piesnf je
milovany, ktorého po taZkom hladanf nasla jeho mild, zavedeny do ma-
terského domu, na miesto, kde po rfiom mild predtym s tiZbou ¢akala. Z
kontextu vyplyva, Ze ide o doverné miesto a zdroven aj o doveryhodnu
osobu. Matka predstavuje v Piesni piesni (3,4; 6,9; 8,2.5) osobu kompe-
tentnd vo "veciach srdca".’

V povodnej druhej slohe Nicolaiovej piesni Kristus prichddza k ca-
kajicim ako Zenich. V 2. vete kantity nadobuda obraz konkrétnejsiu
podobu. Zenich prichddza z vysosti a smeruje do materského domu.

Slovné spojenie prichod z vysosti ma §irs{ obsah. Je obraznym vyjad-
renim navstivenia Boha zostupujiceho k ludom za udcelom konec¢ného
zavisenia Jeho prislibeni. Ide o aliziu na vetu zo zdveru zndmeho
hymnu Benediktus (Lk 1,78-79). Mesid$ v tfiom prindsa svetlo - zdchranu
vyvolenym sediacim v temnotdch: Tak nds Vychddzajiici z vysosti na-
vStivi a zazZiari tym, Co sedia vo tme a v toni smrti a nase kroky upriami

® Porov.: SLIVKA, D.: Historicky a krestansky vyklad Starého zikona. In: KARDIS, M. — SLIV-
KA, D.: Izraelsky monoteizmus v kontexte dejin starovekého blizkeho vychodu. PreSov : Pre-
Sovskd univerzita v PreSove, Gréckokatolicka teologickd fakulta, 2008, s. 152 — 160.

7 Porov.: KEEL, O.: Das Hobelied. Ziircher Bibelkommentare, AT 18. Ziirich: Theologischer
Verlag Ziirich 1986, 128.
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na cestu pokoja. Obraz v evanjeliu vyjadruje naplnenie dvoch staroza-
konnych proroctiev. Prvé je z MalachidSovej knihy a kon¢i nim Stary
zdkon. V proroctve sa prislubuje vychod sinka spravodlivosti, ktoré md
na kridlach uzdravenie (Mal 3,20). Hovori o prichode Mesidsa a zdvere
dejin. Druhé proroctvo sa nachddza v IzaidSovej knihe (Iz 9). Opisuje
¢as radosti z pritomnosti Boha medzi fudmi.®

Slovda oznacujice Zenichov prichod zhora: vychddza z vysosti do
vdsho materského domu melédia® zachytiva tak, Ze ktord na rozhoduju-
cich miestach $tyri razy klesd zhora nadol:
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E) Zi-onskommt her-aus, sein Aus-gang i - let aus der Ho-he i eu-er Mut-ter Haus.

Obraz mladého jelena a srnca skdcuceho po kopcoch, sa v knihe
Pieseti piesni spomina ¢astejSie (2,8n.17; 8,14). Je vyjadrenim tdZby po
rychlom stretnut{ milujiceho sa pdru. TuZba vychddza z lasky a napitost
rychlosti je zobrazenim jej pritaZlivosti. Kopce a vysiny predstavuji pre-
kazky Iahko prekondvané skokmi, ¢o mdZe byt obrazom ldskydoddva-
jicej nepoznanej sily, uschopiiujicej prekondvat fudské moZnosti. Tento
obraz je prislove¢ny na Blizkom vychode (2 Sam 2,18; 1 Krn 12,9; Sir
27,20; 1z 35,6; Hab 3,19). Obsahuje v sebe hlavni myslienku celej
skladby - tiZbu byt s milovanym. ZvldStny vyznam obrazu je podciar-
knuty jeho umiestnenim v Piesni piesni, kde je poslednym verSom a
zdvere¢nym zvolanim. Posledné slova biblickych knih obyc¢ajne obsahu-
ju dolezité posolstvo v zhutnenej forme. "’

O tom, Ze aj Bach klddol na zdvere¢né slovd alebo tony zvldstny
doraz, svedcia zavery jeho skladieb. Aj v samotnej kantite Wachet auf!
su zdvere¢né slovad poslednych dvoch viet ndpadne podobné. Ich posol-
stvom je plnost ve¢nej radosti.

Novd kontextualizdcia spominanych biblickych miest v kantdte zna-
sobuje ich vypovednd hodnotu. Ak v podobenstve, ako aj v prvej slohe
povodnej piesne sa doraz kladie predovsetkym na neocakdvanost, rych-
lost prichodu Zenicha a na pripravenost panien k jeho privitaniu, v slo-

8 Porov.: BROWN, R.: The Birth of the Messiah, A Commentary on the Infancy narratives on
the Gospels of Matthew and Luke. New York: Doubleday 1993, 390n.

? Symboly vysosti, neba boli v barokovom obdobi neobycajne obliibené, ako to dokazuje
ich castd pritomnost v architektire a vo vyzdobe sakrdlnych stavieb.

1% Napriklad Kniha Genezis kon¢i Jakubovou a Jozefovou smrtou, poslednym cinom je
poZehnanie synov Izracla a vyslovenie Zelania, aby ich pozostatky boli prenesené do
zaslibenej zeme. Kniha Deuteronémium koncf spravou o MojZiSovej smrti, po tom, ako mu
bolo umozZnené vidiet Prislibend zem. V zdvere Knihy Zalmov znie radostny spev celého
stvorenstva. Zaverom Knihy proroka Malachid3a je prisltibenie prichodu Elidsa pred Pdno-
vym diiom. Poslednd kniha Biblie kon¢f opisom mesta zosobriujiceho plnost radosti a poko-
ja, blaZenost - Prislibend zem.
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vdch recitativu sa v8etka ndhlivost a moment prekvapenia odohrdva v
atmosfére lasky, tiZobného ocakdvania a vnitornej radosti z blizkosti
milovanej osoby. Tdto, spociatku tichd atmosféra, vytvdrand obrazmi
prebratymi z knihy Pieseri piesni, prerastd v nasledujicej drii do kon-
krétnej podoby vyjadrenia tiZzby milovanej po stretnutf sa s milym. Na-
miesto skupiny sionskych dcér, ktoré idd v Ustrety Zenichovi, sa objavu-
je jedna milujica a milovand - dusa.

3.5.2 Tretia veta: TiZba po stretnuti

Tretia hudobnd veta je dueto - rozhovor medzi dusou a JeziSom.
Tematicky sa odvija z refrénu a uvddza do atmosféry tajomného zjedno-
tenia sa nebeskej a pozemskej ldsky, ktoré sa v melddii priblizuji k se-
be az do splynutia. Z hudobného hladiska mozZno tito vetu pokladat za
jedno z najkrajsich duet o ldske.

Biblické obrazy zaznievajice v dialégu su formulované pozorne vy-
branymi verSami. Jednotlivé biblické vyjadrenia sui tu akoby nadpismi
celych knih, v ktorych sa rozoberd teologicky koncept ocakdvania zd-
chrany, spasy.

Prvym obrazom je napité ocakdvanie prichodu s uistenim o jeho
uskuto¢neni. Slovd sud parafrizou miesta z proroka Izaid$a (62,11), na-
chddzajicom sa v tesnej blizkosti textu o ustanovenf striZcov na muroch
mesta Jeruzalema. Obraz je zndmy uZ z prvej vety kantdty. Text o oca-
kdvanom prichode znie: Hla, JHVH nechdva pocut az do koncin zeme,
povedzte sionskej dcére, bla, tvoja spdsa prichddza, bla, jeho odmena s
nim a jebo odplata pred nim. Dialég medzi duSou a JeZiSom pouZiva
slovd, ktoré v povodnom kontexte maji zaznievat aZ do "konc¢in zeme".
Nejde o sikromny rozhovor dvoch zaiteresovanych, ale o rozhovor
tykajuici sa kazdého, kto je schopny pocut. Scénou je cely svet s pohla-
dom uprenym na konkrétne miesto - Jeruzalem, kde sa dialég odohra-
va.

V kantdte je pdsobivo vyjadrené napitie medzi duSou a Kristom.
Dusa s netrpezlivou otdzkou, JeZi§ s pevnym uistenim." Za tvodnou

" Obraz ¢loveka volajiiceho po prichode zichrancu, ako aj odpoved Boha o skorom pri-
chode je jednym z najcastejSich vyjadreni o vztahu medzi ¢lovekom a Bohom v Biblii. Ako
vnitorne sudvisiaci moment moZno chdpat slovd Jakubovho poZehnania adresované vlastné-
mu synovi Danovi, ktory md vymoct pravo svojmu ludu (49,16) z prvej knihy Biblie - Gene-
zis: Na tvoju zdchranu ja vyckdvam, JHVH (Gn 49,18); a slovd z poslednej knihy Biblie - z
Apokalypsy: Ano, pridem skoro (Zj 22,20), ktoré hovorf ten, ¢o to dosved¢uje, JeZis. Cakanie
na zdchranu a prosba o spasu je od prvych strinok Biblie pritomnd v mnohorakych podo-
bich ako klicova téma. Clovek, ¢i uZ sim alebo v spolocenstve, sa v nej vykresluje ako
prosiaci o pomoc, ked spozndva hranice svojich moZnosti. MnoZstvo biblickych pasdzi s
prosbami o zdchranu odrdZa ¢asti ludsku skusenost s neschopnostou ist dalej, s potrebou
otvorit sa na pomoc samého Boha. V Biblii prichddza odpoved nie menej ¢asto ako prosba.
Boh Biblie je Bohom pocujicim a pomdhajicim. Je tym, ktory vyslobodzuje z nebezpe-
Censtva, znova povoldva k Zivotu a daruje silu vstat.
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otdzkou a uistenim nasleduje obraz cakajiicej duse s horiacim olejom a
prosba o vpustenie do svadobnej miestnosti. Slovnd formuldcia a slovné
uistenie z prvej vety nadobudaji v nasledujicom kroku skutkovi podo-
bu. Cakanie sa konkretizuje v drZani horiacej lampy pred svadobnou
sdlou. Uistenie sa meni na otvorenie svadobnej miestnosti a na pozvanie
do nej. Laska plodiaca netrpezlivost na jednej strane a ponukajica istd
odpoved na strane druhej sa aj v tomto pripade premieta do obrazov
nebeskej hostiny, na ktorej sa v zdvere milovany a milovand stivaju
jednym. Toto smerovanie k jednote, vzdjomnému spojeniu, je v druhej
vete hudobne vyjadrené stdle Castejsim splyvanim hlasov obidvoch os6b
do jedného harmonického sizvuku.

Poslednym bodom dialégu je zwvolanie duse a JeZiSova odpoved.
Nadvizuje na zaciatok a mozno tak hovorit o uzavretom kruhu vyjadru-
jdcom napitie oc¢akdvania. Zvolanie duSe v duete je citovanim posled-
nych zvolani v Apokalypse (v Zj 22,17 po prichode vold Duch a neves-
ta, vo v. 20 je to autor knihy). Je takpovediac poslednym vykrikom
uzatvdrajicim Bibliu. Predstavuje napitie prvych krestanskych spoloce-
nstiev o¢akdvajicich skory JeZiSov prichod.

Vyber a ndslednost citdtov v kantdte nesie vlastné posolstvo, ktoré
vyjadruje celé dejiny ocakdvania Zdchrancu. Izaid$ predstavuje svet Sta-
rého zdkona so zvolanim po Zichrancovi - MesidSovi. MatiSovo evanje-
lium oznamuje obrazom svadobnej hostiny ocakdvany prichod v bu-
didcnosti a nakoniec predposledny ver§ Biblie vyjadruje vieru v bezpro-
stredny prichod a vypocutie prosby o kone¢nu zichranu. Bach v tychto
troch vetich dialégu vyjadruje vnutornd jednotu Biblie, ktord verne
zodpovedd predstave o smerovani momentu ¢akania k naplneniu v Bo-
hu.

3.5.3 Piata veta: Pozvanie dovniitra

Zenich berie svoju vyvolend nevestu k sebe. Recitativ je spievany
basom prisldchajicim v celej skladbe JeZiSovi - Zenichovi. Ide o mono-
l6g vyjadrujici Zenichovu tiZbu po neveste. Slovd piatej vety su, rovna-
ko ako v predchddzajicich pripadoch, kompildciou biblickych citdtov z
¢itan{ predpisanych na nedelu, pre ktord bola kantdta uréend. Ak v pr-
vom pripade iSlo o zostladenie textov z evanjelia a z Piesne piesni,
tentoraz na miesto evanjelia nastupuje text zo Zjavenia, ako jedného z
textov predpisanych pre liturgiu dia.

Prvd veta nadvizuje na zdverené slovd poslednych dvoch casti
skladby hovoriacich o svadobnej miestnosti a o hostine. Je osobnym
pozvanim wvyvolenej nevesty. Ide znova o skonkrétnenie vieobecnych
obrazov. Svadobnd sdla sa meni na najtesnejsiu blizkost milovaného. V
JeZiSovom pozvani: Tak pod dovniitra ku mne... zneji tiZobné slova
milovanej z prvych viet Piesne piesnf tentoraz z ust milého: Zaved ma,
krdl, do svojej komnaty! Tam jasat budeme a z teba tesit sa a libost tvoju
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vyndsat viac ako vino... Aj dusa z predchddzajicich casti tu dostdva
konkrétnu tvdr vyvolenej nevesty a od vecnosti zasniibenej.

Aj obraz nevesty md svoj povod v liturgickom texte nedele, pre kto-
rd bola kantdta urcend (Zj 21,2; porov. 7. vetu kantdty). Nevesta patrila v
stredoveku k oblibenym symbolom. Jeho obsah vychddzal predovset-
kym z Piesne piesni. Vykreslenie nevesty v kantite md niektoré spoloc¢-
né ¢ty so spdsobom stredovekého vykladu Bernarda z Clairwaux. Za-
choval sa v jeho Sermones super Cantica Canticorum. Pri interpreticii
textov pouZiva trojstupfiovd schému: vystup - zostup - vystup.

Pri prvom stupni vykladu za¢ina Zivym opisom konkrétnych obra-
zov. Napriklad pdsobivo opisuje Cervenobielu farbu lic nevesty alebo
rozhovor o mozZnosti rendez-vouz, aby zaujal posluchicov. Bezpros-
tredne na to jednotlivé obrazy posuivaji do sveta alegorie za ucelom,
aby pocuivajici mohli sami v sebe hladat a ndjst zidealizované ¢rty Zen-
skosti, pricom sa obrazy maji vnimat viac citom ako rozumom: Kto je
ona? Nevesta. Ale preco nevesta? Lebo je duSou smddnou po Bobu. Aby
som vdm objasnil viastnosti nevesty, v krdtkosti predstavim rézne emo-
ciondlne vztaby medzi osobami. Strach charakterizuje vziabh otroka k
Jjeho pdnovi, zdrobok nddennika k jebo ndjomcouvi, Ziak je pozorny pred
svojim ucitelom a syn respektuje svojbo otca. Ale ten, kto Ziada o bozk, je
milujiici. Medzi vSetkymi privodzenymi danostami muza je ldska na
prvom mieste, predovsetkym, ked je nasmerovand na Boha, ktory je jej
prameriom. Niet sladsich mien, ktoré by vyjadrili mocny prid citov me-
dzi Slovom a dusou, medzi Zenichom a nevestou. Pre nich je vSetko spo-
locné, niet samoliibych vynimiek, nic nespésobuje rozdelenie. Majii to
isté dedicstvo, ten isty stol, ten isty dom, ti istii manZelskii postel, jeden je
telom drubého... Preto, ak je vztah ldsky vynimocnou charakteristikou
Zenicha a nevesty, nie je pomylené nazyvat dusu, ktord miluje Boba
nevestou (Sermo 7: 11.2)."2

Druhym krokom Bernardovho vykladu je zostup zo sveta alegérie k
literdrnemu zmyslu. Zenicha stotoZfiuje s Kristom. Pritom sa ho snaZi
predstavit obrazmi zndmymi z evanjelii a posluchdcov povzbudzuje
ndjst osobny vztah - pristup k Nemu. Posluchd¢i sa maji snaZit ndjst
celkom osobny vztah ku Kristovi a nechat sa Nim viest dalej."?

V poslednom kroku wvystupu ide Bernard za slovd a obrazy. Po-
vzbudzuje k zjednoteniu s Bohom. Posluchd¢ md pochopit, Ze ldska
medzi ludmi je zdkladnou podobou BoZej lisky, stile vSak iba podo-

12 ASTELL, A., W.: The Song of Songs in the Middle Ages. London: Cornell University Press
1990, 95n.
13 ASTELL, A., W.: The Song of Songs in the Middle Ages. London: Cornell University Press
1990, 97n.
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bou. Cez fiu by sa mal ¢lovek nechat und3at za poznatelné obrazy k
plnému, pravému vztahu s Bohom."

V Bachovej interpretdcii evanjeliového textu moZno pozorovat pe-
dovsetkym prvé dva kroky Bernardovej metody vykladu biblickych ob-
razov — vystup a zostup. Prvy krok - vystup, teda alegorizdcia pévodné-
ho textu, je Ciasto¢ne prevedeny v troch slohdch pdvodnej cirkevnej
piesne. Zasntibenie od vecnosti v sebe rozvija myslienku vyvolenia
predchddzajiceho slovného spojenia. Nasledujice dva nové obrazy
priloZit si na srdce a na rameno vtlacit ako pecat maji svoj povod v
Piesni piesni.

PriloZit na srdce alebo na rameno si zastupné obrazy pre vyjadre-
nie tizby byt v kaZzdom c¢ase blizko a spolu. Predstavuje osobnd cen-
nost, ktord neoddelitelne patri k jej vlastnikovi. Zdroveii je obraz vyjad-
renfm priania po nemoznosti rozdelenia. Nad¢asovost obrazného vyjad-
renia potvrdzuje staroegyptskd ldbostnd piesen, v ktorej mily spieva:
Ach, keby som bol jej pecatnym prsteviom, malym spolocnikom jej prsten-
nika! Videl by som kazdy deri jej ldsku, a tak by som sa... zmocnil jej
srdcal®

Pecat je v Piesni piesni obrazom milovanej osoby - Zeny. KedZe
znak pecate je obrazom, ktory md povedat Cosi viac ako sim zndzor-
fluje, je namieste otdzka, ¢o sa chce obrazom pecate pritlacenej na srdci
a na ramene povedat’.16

Na obrazy srdca a pecate nadvizujui v recitative nové vyjadrenia,
ktoré su parafrizou textu zo Zjavenia: zotrie im z oci kazdii slzu a uz
nebude smrti ani Zialu; ani ndreku, ani bolesti viac nebude..."” Aj v
tomto pripade ide o prislibenia zo SZ, naznacujice ¢as prichodu Mesid-
3a. PreloZené do reci jednotlivca, slovd vyjadruji oc¢akdvanie zdchrany v
nudzi, v tazkej situdcii. V Biblii nadobudli ¢astym pouZivanim a apliko-
vanim na rdézne osoby a spolo¢enstvd paradigma-ticky charakter, ktory v

kantdte nestrdcaju.

" ASTELL, A., W.: The Song of Songs in the Middle Ages. London: Cornell University Press
1990, 100n.

> KEEL, O.: Das Hobelied. Zircher Bibelkommentare, AT 18. Zirich: Theologischer Verlag
Zurich 1986, 247.

1% prehlad o roznych mienkach exegétov vid v KEEL, O.: Deine Blicke sind Tauben. Zur
Metaphorik des Hohen Liedes. Stuttgart: Verlag Katholisches Bibelwerk GmbH 1984, 117n.

V obidvoch pripadoch nosenia cennosti, ¢i uz zavesenych na krku a visiacich na hrudi -
srdci alebo pripevnenych na zdpisti, stacf pozorovat zvyky nosenia cennosti a ozdodb Zien a
muZov v stcasnosti. Srdce a zdpistie ostdvaji v kaZdej dobe typickymi miestami, na ktorych
sa nosia vzdcne chvile, osoby ¢ udalosti v podobe Sperku alebo pekne vypracovaného
predmetu.

17 7j 21,4; porov. 1z 25.8; Jer 31,16; 1z 35,10; 51,11; 65,19
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Hudobne je myslienka zabudnutia na trapenie a strach vyjadrend
harmonickym zvukom akordov pri slovich rozveselit smutné o&i."® Upo-
kojujice slovd o zdchrane alebo lepsie o naplneni dosahuji vrcholné
vyjadrenie v obraze JeZiSa a duSe ako zalibeného pdru v objati. Ide o
vyjadrenie naplnenej ldsky. Nachddza sa v Piesni piesni na dvoch mies-
tach (2,6 a 8,3). V obidvoch pripadoch za fiou nasleduje zaprisahdvajica
formula adresovand jeruzalemskym dcéram. Jej obsahom je vyzva neru-
Sit ldsku, kym sa jej samej nezachce. Zaprisahdvajica formula je akoby
tromi bodkami za vyslovenym symbolom, ktory je nemoZné pribliZit ¢i
opisat slovami. Je to tajomstvo suvisiace s Bohom, ku ktorému treba
pristupovat s bdziiou a v ¢ase na to uréenom.

Myslienkovy pochod vedtci Bacha k volbe tychto obrazov je tazké
sledovat. V kazdom pripade vyslovend tiZba Zenicha v pridve spomenu-
tom obraze dostdva v nasledujicej drii podobu Iibostného dialégu.
Miestom uskuto¢nenia toho, o ¢om hovori, v8ak uZ nie je zem a svet,
ale nebeské ruze, radost, hojnost, rozkos.

3.5.4 Siesta veta: Svadobnd pieseii Zenicha a nevesty

Predposlednd veta kantdty je opit dialégom medzi JeZiSom a duSou
- priatelom a priatelkou. Podobne ako v tretej vete, hlasy po vzdjom-
nom dial6gu a nasledovnom dobiehant splynd v jeden spev. Dueto je v
porovnani s predchddzajicim melodickejsie a rytmickejsie."

Cely dial6g disponuje obrazmi z Piesne piesni. MoZno v fiom vidiet
isty posun, oproti rozhovoru v prvej drii. Prejav sa stdva jednotnejSim,
milovany v odpovedi opakuje skoro v nezmenej podobe predtym jemu
adresované slovd. Podobne ako v Piesni piesni, dialégy v obidvoch
dridch zac¢ina milovand.

Prvd veta rozhovoru je zvldstna tym, Ze nie je skuto¢nym dialégom.
Obidve casti patria podla zmyslu do dst milovanej: Moj priatel je moj a
ja som jeho. Hovorit o tom, Ze Bach chcel byt otrocky verny biblickému
textu” sa nedd, pretoZe v celej kantite je sotva moZné ndjst presny citdt
z Biblie. Aky zmysel sa skryva za touto textovou drobndstkou, je tazké
urcit. MoZno je lepsie tito otdzku nechat otvorend.”' V kazdom pripade

8 DURR, A.: Die Kantaten von Jobann Sebastian Bach mit ibren Texten. Minchen: Deut-
scher Taschenbuch Verlag 1995, 723.

Y DURR, A.: Die Kantaten von Jobann Sebastian Bach mit ibren Texten. Miunchen: Deut-
scher Taschenbuch Verlag 1995, 723.

2 DURR, A.: Die Kantaten von Jobann Sebastian Bach mit ibren Texten. Munchen: Deut-
scher Taschenbuch Verlag 1995, 721.

I Bachovi ide moZno prave o zdéraznenie neviednosti dialogu: Slovd patriace k slovniku
kazdého milujiceho sa pdru, sa tymto dostdvaji do roviny slov vynimo¢ného paru — JeZisa a
cloveka. Istd paralelu moZno ndjst vo vychodnej maliarskej ikonografii, kde neredlne zobra-
zovanie perspektivy odkazuje na nadprirodzeny charakter vyjavu.
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slovd vyjadrujd neotrasitelnd istotu milovanej o ldske jej partnera, ¢o v
piesni zodpoveda istote dude v JeZiSovu lasku.

Opakujuci sa nasledujici vers: Ldsku nemoze nic rozdelit komentuje
zaciato¢nu vetu ako jej paralelné vyjadrenie, o ktoré je poévodny biblic-
ky ver§ rozsireny. Nasleduje sucasnikovi mdlo zrozumitelny obraz:
chcem s tebou pdst na nebeskych ruziach s odpovedou mdézes so mnou
pdst na nebeskych ruziach. V Piesni piesnf je to druhd cast verSa (Pies
2,16), ktory v Lutherovej Biblii znie: Mein Freund ist mein, und ich bin
sein, der unter den Rosen weidet** Moj priatel je moj a ja som jeho, toho,
ktory pasie na ruziach. Priatel je predstaveny ako pastier. V starovekom
orientdlnom svete bola postava pastiera nanajvys symbolickd. Obraz sa
spdjal s myslienkami prvého postavenia, vysokej hodnosti a absolttnej
dovery. K pastierovi boli prirovndvani bohovia staroveku a ich zdstup-
covia na zemi - vlddcovia. V Biblii sa tito symbolika pouZiva s velkou
oblubou. Idedl krila Izraela, Ddvid, bol v mladosti pastierom. Pri usta-
noveni do krdlovskej funkcie sa nan obracia ndrod slovami: 7y pas mdj
lud, Izrael, a ty budes knieZatom nad Izraelom (2 Sam 5,2). Obraz pas-
tiera dosahuje vrchol v stotoZneni s Bohom v SZ (napr. 7 23;80) as
JeZisSom Kristom v NZ (Jn 10).

V baroku bola pastierska symbolika rovnako zrozumitelnd pre po-
dobnost biblického podania s dobovym Zinrom "pastierskej poézie".
Obraz pasenia na nebeskych ruziach v kantite sndd vyjadruje bohatstvo
a dostatok, ktoré ponuka spolo¢ny Zivot zamilovanych. Znidma veta:
Pdst na zelenych pasienkoch zo 7. 23 je v Piesni vyjadrend obrazom
pastvy na lotosovych alebo Ialiovych kvetoch v hebrejskom originili,
alebo ako Luther analogicky vystizne preloZil - na ruZiach, kvetoch
symbolizujdcich ldsku.

Bach c¢iasto¢ne upravuje povodny text dvomi rozsireniami. Hovorf o
nebeskych ruZiach, ¢fim im doddva novd hodnotu; a povodny text, v
ktorom milovany je pastierom, menf na podobu dvojice vstupujicej bok
po boku do idedlneho nebeského sveta, aby v fiom preZivala plnost
vzdjomnej ldsky, ako to rozvijaji hned nasledujice verSe z Knihy proro-
ka Izaid$a. Tam radost, hojnost, rozkos... (porov. 1z 35,10; Z 16,11) su
dalsie symboly dokonalého sveta, v ktorom Bohom premeneny c¢lovek
Zije v plnom spolocenstve.

Obrazy v druhom recitative a v druhej drii (s vynimkou pastierskej
symboliky) maji jedno spolo¢né: Hoci su vietky prebraté z konkrétnych
miest Biblie, pre ich pochopenie nie je potrebnd Ziadna Specidlna pri-
prava ani vysvetlovanie. Samy osebe si schopné priamo prehovdrat k
Cloveku. Takto sa re¢ kantdty ku koncu zjednodu3uje, stiva sa Coraz
zrozmitelnejSou stdle vicSiemu okruhu Tudi.

# Die Bibel oder die ganze Heilige Schrift des alten und neuen Testaments, Nach der deut-
schen Uebersetzung D. Martin Luthers. Neue Ausgabe mit der Petitschrift 1816, 663.
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Obraznd re¢ md intuitivny charakter, umoZiiujici prenikat do hibky,
odovzdavat plny obsah. Jej zdkladnou podobou je poetickd rec. Tito sa
v plnej miere pouZiva v teologickom jazyku, pretoZe autentické ndbo-
Zenské skuisenosti nie sud Cirym pochopenim konceptov ani ¢istymi
emociami, ale totdlnymi skisenostami. Biblia ako ndboZenskd kniha v
bohatej miere pracuje prive pomocou tohto druhu jazyka. Obrazy ne-
moZno pokladat za druh ornamentu. Rovnako ho nemozZno vykladat iba
raciondlnym vysvetlovanim. Cielom vykladu musi byt zachovanie po6-
vodnej Zivej vypovede obrazu. Mal by byt pokusom o "preklad" sym-
bolického obrazu do odbornej reci, istou parafrizou prézy do podoby
preciznej formuldcie.** V pripade biblickych textov, z ktorych kantita
pozostdva, je to o to zaujimavejSie, Ze obraz sa vyjadruje - reCou hudby.

3.6 Kantata ako celok

3.6.1 Vniitorné napdtie a vyvoj v kantdte

V kantdte sa daji pozorovat Crty interpreticie od vSeobecného ku
konkrétnemu, od nejasného k zrozumitelnému, od teoretického k po-
znaniu zo skusenosti.

Konkretizdcia

Prvy recitativ (2. veta) moZno vnimat ako prechod od evanjeliovej
perikopy cez text Nicolaiovej cirkevnej piesne k vlastnej interpretdcii.
Hlas hovorcu k spolocenstvu panien nadobuda stile osobnej3i charakter
a samotné obrazy vyjadruji prechod od zndmej teologickej pravdy o
prichode Mesidsa, v pripade piesne o druhom prichode Krista, ku kon-
krétnemu zobrazeniu JeZisa ako Zenicha pre dusu. V3eobecnd teologic-
kd pravda postupne nadobuda obraz dvoch milujicich sa osob, ktory
Clovek poznd z vlastnej skudsenosti. V tretej vete dochddza k podobné-
mu posunu.” V evanjeliu vchadza do sdly pdt miidrych panien, ktoré
sprevddzaju Zenicha, priCom o neveste sa ni¢ nehovori. V interpretdcii
sa pocet zuZuje na jednu dusu, td sa v nasledujicom recitative menf na
vyvolenti nevestu a v poslednej drii na osobné "t)". MoZno hovorit o
aplikdcii - skonkrétneni. Posluchd¢ je priamo osloveny a moZe sa identi-
fikovat s duSou. Ndslednd reakcia by sa mala vyjadrit v osobnom sto-

2)’ SCHOKEL, L.A.: Estudios de Poétika hebrea. Barcelona: 1963, 279.

24 SCHOKEL, L.A.: Estudios de Poétika hebrea. Barcelona: 1963, 280n.

# Proces konkretizicie moZno pozorovat aj v sposobe obsadzovania hlasov jednotlivych
osob. Prechodny, este nie celkom osobny tén prvého recitativu vyjadril Bach tenorovym
hlasom castejie pouZivanym ako neutrdlny hlas rozpravaca. Aj ked v pripade Bacha nemoz-
no hovorit o konzekventnom priradovani jednotlivych hlasov istym solo partidm ¢ charakte-
rom, v kantite Wachet auf hlasové zastipenie nasvedcuje tomu, Ze bolo dosledne vyberané
a v celej skladbe jednotne zachované. V tenore je aj druhd sloha pévodnej Nicolaiovej piesne
tvoriacej po obsahovej strinke prechod medzi prvou driou a ndslednym recitativom. Obsah
je ten isty ako obsah prvého recitativu, ¢o je dalsim z poukazov zachovavania vybraného
druhu hlasu stvisiaceho s osobou alebo s obsahom textu. V pripade druhého recitativu je
zvoleny bas predstavujici JeZiSa ako Zenicha tiZiaceho po milovanej.
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toZneni{ sa s duSou, vo vstipeni do sdly na svadobnu hostinu a v osob-
nej ucasti na udalostiach, ktoré sa v nasledujicich c¢astiach kantity odo-
hrdavaju. Je tu vykreslend vnutornd dynamika rozvoja vztahu. Ocakdvany
Zenich a spolocenstvo z prvej vety kantity postupne nadobudaji Coraz
osobnejsi charakter. V poslednej drii (6. veta) su to dve osoby - muZ a
Zena, vyjadrujici navzdjom najhlbsie city lasky.

Pohyb v priestore

Proces konkretizdcie moZno pozorovat aj v priestorovom pohybe
vzdjomného zblizovania sa hlavnych osoéb. V prvej vete je ozndmeny
prichod Zenicha. V druhej vete prichddza odkialsi z vysosti a sionské
dcéry ho maji privitat. V tretej vete sa otvdra svadobnd sdla, v piatej
vete milujici pozyva milovand do sféry intimity opisanej v poslednych
dvoch vetdch ako vzdjomné splynutie v jedno.

3.6.2 Bachova individualita pri vyjadrovani

V barokovom obdobf bola JeZiSova ldska jednou zo zdkladnych na-
boZenskych tém. Zdoraziioval sa pritom predovsetkym aspekt ludskosti
Jeho lasky. JeZi§ bol ten, ktory pontkal svoju ldsku jednotlivcovi, pri-
com odpovedou mala byt laska zo strany osloveného ¢loveka.” Sposob
vyjadrovania charakterizovali isté zauZivané formy. Pri ospevovani ldsky
nesmela chybat terminologia ako potesenie, sladkost, miernost ¢i dusa
alebo srdce.

Napriklad Kristus sa v jednej z viano¢nych cirkevnych piesnf opisuje
nasledovne: Malickd ruZicka ndm sladko vonia ... Alebo slovd bdsne
in3pirovanej Piesiiou piesni od Quirina Kuhlmannsa, v ktorej pri 24.
bozku ldsky Zenich vyzyva nevestu: Hore sa! Priatelka moja! Plnost jar-
ného poteSenia sa smeje!..., O, pokladik, moje potesenie... pri 25. bozku
lasky nevesta nadsenym jasotom odpovedd: To je hlas mdéjho priatela,
Jeho sii tie sladké slovd “Zukkerworte”...”’

V Bachovych skladbdch sa tento spésob formulovania nevyskytuje,
hoci vo svojej kniZnici mal z 52°° "duchovnych" kniZnych titulov viac
ako polovicu od nasledovnikov Johanna Arndsa vyjadrujicich sa vyssie
uvedenym spdsobom. Medzi knihami sa nachddza aj Grildene Apfel od
Johanna Christiana Adamisa, zaradovanym k nadSenym nasledovnikom

% Porov.: PALA, G.: Medidlna problematika v Katolickej ndboZenskej vychove. Presov :
PreSovskd univerzita v PreSove, Gréckokatolicka teologickd fakulta, 2008, s. 88.

% Quirin Kuhlmanns, Breflauer Himmlische Libes-Kiisse... Poetisch obgefasset. Zu JENA...
1671 (CASPER, J. S.: "Die Auslegungstradition im Text der Kantate BWV 140". In: PETZOLDT,
M. (ed.): Bach als Ausleger der Bibel, Theologische und musikwissenschaftliche Studien zum
Werk Jobann Sebastian Bachs. Gottingen: Vandenhoeck & Ruprecht 1985, 65n).

% Bachova kniZnica obsahovala pribliZzne 81 zvizkov rozneho formatu (Bouman, Musik, 34).
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luterdnskej ortodoxie.”” Kniha je 600-stranovym komentdrom k Piesni
piesni zodpovedajicim duchu svojho ¢asu. Je prekvapujice, Ze v Ba-
chovej kantdte nie si pouZité citity z tohto komentdra a jej re¢ nepre-
zrddza ani sposob vyjadrovania alebo myslenia diela, ktoré Bach musel
poznat.

Rovnako mohol z dostatku expresivneho materidlu z Piesne piesnf{
vybrat rozne pdsobivé obrazy. Aj v tomto pripade sa v3ak zachovdva
zdrzanlivo. Pritom o pouZitych obrazoch nemoZno povedat, Ze by ich
vypovednd hodnota bola nepravd alebo chladnd. Bach aj tu zanechdva
stopu svojho vnutorného presvedcenia o vyvdZenosti, harmonii a uspo-
riadanosti.

TaZko povedat, ¢i Bach poznal vyroky Bernarda z Clairvaux, aviak
v kantdte postupuje pri vykladani biblického textu spdsobom, ktory sa
hodf k Bernardovmu ndvodu k vykladu Pisma. Bernard pouZiva metafo-
ru o matke kojacej svoje dieta, aby charakterizoval dlohu kazatela. Ka-
zatel md zostuipit k svojim posluchd¢om podobne, ako sa matka skldna
k svojmu dietatu. Md pouZivat obrazy, ktorym rozumejd, aby im pomo-
hol pochopit obrazy zloZité. Podla Bernardovho chdpania Zensky prin-
cip vyjadruje ducha a doddva hybnu silu telesnym substan-cidm, uvddza
do pohybu emdcie. Paradoxnym spdsobom tento vzostup od veci k
znaku sposobuje pribliZenie sa k Bohu, zalibend rozohnenost dostdva-
jica najcistejSie vyjadrenie vo vystupe, v alienatio mentis, v oddialenf sa
od vsetkého "pozemského".?’

Bach vyjadril rozsirenu teologiu svojej doby obrazmi blizkymi kaz-
dému cloveku. Svadba, JeZi§ a dusa, milujici sa pdr, si obrazmi vycha-
dzajicimi z jeho vlastnych Zivotnych skisenosti.

Obrazy, ktoré Bach v kantdte Wachet auf pouZil, nepovazoval iba
za pribliZné vyjadrenie pravej lasky, kone¢ného naplnenia, po ktorom
Clovek od prirodzenosti tiZi. Nezdd sa mi pravdivé tvrdenie, Ze obrazy
pouZité v kantdte treba chdpat iba ¢irym duchovnym spdsobom. Bach
ako hudobnik mal oproti teolégom a veriacim svojej doby vyhodu. Spo-
Civala v tom, Ze nebol niteny vyjadrovat sa tradi¢nou teologickou reou
spdsobom vlastnym jeho sicasnikom. Ako hudobnik mohol pochopenie
Zivota, viery, Boha, vyjadrit formou, ktord, aj ked do velkej miery muse-
la reSpektovat hudobné zdkonitosti tradicie jeho doby, predsa ponecha-
vala dostatok volného priestoru pre vlastny vkus. Zvldstnostou je, Ze
hoci ostal verny tradi¢nym formdm, dokonca tradi¢nym dielam, dokdzal
im dat nového ducha. Z jeho diela sa dd vycitit, Ze jeho hudba a jej

? CASPER, J. S.: "Die Auslegungstradition im Text der Kantate BWV 140", In: PETZOLDT, M.
(ed): Bach als Ausleger der Bibel, Theologische und musikwissenschafiliche Studien zum
Werk Jobann Sebastian Bachs. Gottingen: Vandenhoeck & Ruprecht 1985, 63n.

39 ASTELL, A.W.: The Song of Songs in the Middle Ages. London: Cornell University Press
1990, 101n.
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slovné obrazy sud symbolmi. Symbolmi v pravom slova zmysle, ako tie,
ktoré nielen predstavuji a zobrazuji to, Co je idedlne, ale aj otvdraji
zobrazovanu skuto¢nost. Ak rozprdava o dialégu ldsky medzi JeZiSom a
dusou, vychddza zo skisenosti ldsky medzi muZom a Zenou,”' ak o
nebeskej hostine radosti, hudbe a speve, tak je za tym schopnost vy-

chutndvat pozemské dobrd ako predzvest nebeskych.*

3.6.3 Symbolickd bodnota kantdty Wachet auf v Bachovej
tvorbe

Kantdta Wachet auf je jednou z poslednych kantat, ktoré mali zavi-
Sit rad kantit "regulovaného" cirkevného roka.*> Dokoncenie niekol-
koro¢ného diela sa v kantdte odrdZa viacerymi spdsobmi. Kantdta ma
sedem viet. V prvej kapitole Genezis Boh siedmym diiom zavrSuje stvo-
renie sveta.

Hlavnou témou kantdty je mesid§ska vecnd svadobnd hostina. Aj
Biblia kon¢i obrazom svadby nebeského Jeruzalema zostupujiceho z
neba a opisom konecnej plnej vecnej radosti.

M4 byt zaciatok kantdty: Prebudie sa! a jej koniec Aleluja naveky!
druhom odkazu Johanna Sebastiana? Dej zac¢ina v napidtom momente
prichodu Zenicha na zemi a kondf vo vecnej radosti v nebi. Ak je zavi-
Senim tvorby kantdt, tak, obrazne povedané, vietky vedu k Povodcovi
sveta.
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Lev Veliky a ,,Benignitas christiana“
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Abstract: This study deals with the subject of virtues in the teaching
of Pope Leo the Great. Leo the Great considers Christian virtues as wholly
essential in every Christian’s life. When he speaks about Christian love,
be reminds the believers of the way of God’s mercy and truths that also
become man’s way. The study also remarks that, according to the teach-
ing of Leo the Great, Christian love and the truth of the faith cannot be
separated because they complete and strengthen each other.

Key words: Leo the Great. Christian virtues. God’s mercy. Christian
love. Alms. Fasting.

KdyZ mluvf svaty Lev ve svych homiliich o ctnostech, povaZuje je za
zcela nezbytné pro kiestansky Zivot. Nejdifve se zminuje o kiestanské
lisce a pii této piileZitosti pfipomind véficim z Davidova Zalmu cesty
BoZitho milosrdenstvi a pravdy , Universae inquit viae Domini, miseri-
cordia et veritas* (Zalm 24,10)," které se stavajf i cestou pro cloveka.

Podle uceni Lva Velikého neni moZné od sebe kiestanskou ldsku a
pravdu viry oddélit, protoZe se navzdjem dopliuji a posiluji , caritas
robur fidei, fides fortitudo est caritatis“? Kiestanskd ldska md v Zivoté

v

véfictho zvldstnim zptsobem vyjadiovat dobrotu, kterd v sobé zahrnuje
i jiné bohulibé ctnosti , benignitas christiana “«3

Abychom mohli tyto ctnosti 1épe poznat, je nutné procist si pfedev-
Sim papeZovy postni homilie, které tvoif velkou kapitolu jeho mordln{
teologie. Postnf kiestanskou praxi nevnimd jenom jako jednoduché zii-

! CHAVASSE, A.: Leonis Magni Romani Pontificis tractatus septem et nonaginta. Sermones.
XLV, 2; Corpus Christianorum, Series Latina, 138A, Turnhout-Paris: Brepols, 1973, s. 204.
(Ddle jen citace: Serm. XLV, 2; CCL 138 A, s. 264.)

% Serm. XLV, 2: CCL 138 A, s. 265.

3 Serm. IXXXIX, 6; CCL 138 A, s. 554.
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kdni se pokrmu, ale pfedevsim jako zikladni pramen, ktery oZivuje
kfestanskou viru ,sicut fuit concupiscentia initium peccatorum, ita sit
continentia origo virtutum**

1 Milosrdenstvi

PapeZe Lva Velikého mUZeme privem nazyvat ucitelem almuZny
mezi latinskymi citkevnimi Otci, nebot jeho pastyfskd starost o chudé
méla veliky vliv na celou kfestanskou tradici. Velky ucitel kracf ve Slé-
p&jich sv. Augustina’ a rozvij{ jeho bohatou teologii, kterd se tykd milo-
srdenstvi k chudym lidem.® Jeho teologické pojeti, které pojedndavd o
almuzné, vychdzi zcela jasn¢ z milosrdenstvi nejprve boZského a potom
lidského.” T kdyZ lze z kdzdnf vycitit silny dogmaticky charakter, je tieba
si pfipomenout, Ze nad zdkladem kfestanské praxe milosrdenstvi stoji
samotné tajemstvi Boha.”

Dokonald udcinnost vykoupeni nachdzi svij zdklad i v BoZim milo-
srdenstvi, v jeho ldsce, kterd vychdzi z jeho podstaty. BoZi milosrdenstvi
je svétlem, které vyzafuje své paprsky diive, neZ jakékoliv jiné myslitel-
né svétlo.”

Podle Velkého ucitele nebylo mozné po hiichu Adama od smrtel-
ného ¢loveéka nic ocekdvat. Clovék mohl byt v této situaci pouze pied-
métem milosrdenstvi. Spdsa, kterou pfindsi vile dobrého, mocného a
milosrdného Boha, se ukazuje jiZz od pocdtku v biblickych znamenich s
prvnim ozndmenim vtéleni BoZtho Syna."

Svaty Lev udi, Ze ucinek Kristova dila se dnes pfendsi na kazdého
kfestana. Milosrdenstvi je zdkladem kazdého projevu kiestanského Zivo-
ta a charismat, kterymi Duch svaty zdobi t&lo cirkve.'' Mocné ptisobent
Boha v kfestanském Zivoté je hluboce proniknuté milosrdenstvim ,se-

4 Serm. IXXIX, 1; CCL 138 A, s. 498.

> Srov. RONDET, H.: Richesse et pauvreté dans la predication de saint Augustin. In: Revue
d ascétique et de mystique. Roc. 1954, ¢. 34, s. 193-231.

® Srov. MIKAT, P.: Die Lebre vom Almosen in den Kollektenpredigten Papst Leos des Grossen.
In: RAHNER, H.: - VON SEVERUS, E.: (ed.), Festschrift P. Thomas Michels OSB zum 70.
Geburstag. Miinster: Aschendorf, 1963, s. 46-64.

7 Stov. POLATO, D.: Aspetti di una teologia della caritd nei sermoni di S. Leone Magno. Pa-
dova: Dehoniane, 1969, s. 54-91.

8 Srov. GUILLAUME, A.: Jetine et charité dans | ‘Hglise latine des origines au XII siécle, en
particulier chez saint Léon le Grand. Pars dissert., Paris: PUG, 1954, s. 65-134.

® Serm. IXII, 7-CCL 138 A, s. 387.

10" Ut essemus in ipso nova creatura novumaque figmentum. Deponamus ergo veterem homi-
nem cum actibus suis, et adepti participationis generationis Christi, carnis renuntiemus ope-
ribus. Agnosce, o christiane, dignitatem tuam, et divinae consors factus naturae“. Serm. XXII,
3; CCL 138, s. 88.

Y Gratias agentes misericordiae Dei, qui innumeris charismatum donis ita universum Eccle-
siae corpus exornat®. Serm. LXIII, 7: CCL 138 A, s. 387.
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cundum magnam misericordiam“’” které pusobi odpusténi hiicht a
zdokonaluje tcinnost BoZich dart pfi napliiovani jeho zaslibent."

Mezi prvni zaslibeni patii naSe adoptivni synovstvi vychdzejict
z Krista, ktery ndm daroval svého Ducha synovstvi.'* Toto BoZi synov-
stvi vyvoldvd v kfestanovi neustdlou touhu po kondnf dobra ,piis autem
studiis et religiosis animis aderit misericordia Dei, ut quod facit concu-
pisci, faciat obtineri“.”” Podle Lva Velikého je kiestansky Zivot nekoncici
boj, ktery md svou pfi¢inu v milosrdenstvi, jimZ se vyhneme upadnutf
do klidu své p}fchy.16 Dokonce i BoZi odmitnuti vyslySet nasi modlitbu
muZe byt ¢in milosrdenstvi."

Milosrdenstvi BoZi se stivd nejziejméjsi v jeho nepochopitelné vel-
korysosti: touZi spasit vSechny, dobré i zlé ,inter haec autem permanet
super omnes benignitas Dei et nulli misericordiam suam denegat“'®
Kazdy cloveék, kazdy kiestan potiebuje jeho milosrdenstvi’”. Milosrden-
stvi BoZi se ukazuje v darovdni BoZiho zdkona, ktery slouZi jako zrcadlo
a dovoluje ¢loveéku uvédomovat si svij vnitfnf stav, jestli je ve shodé
s Bozfm obrazem, ktery v ném piebyva®. Tato shoda se odrdZf zvldste v
projevech milosrdenstvi. Zdroveri odhaluje kritérium a zpusob, jakym
Buh posuzuje Zivot cloveéka™.

Liturgie je mistem paméti a radostného svédectvi projeva BoZiho
milosrdenstvi.** Zvl4sté Velikonoce a postni ¢as, ktery je s BoZim milo-
srdenstvim pifmo spojen, jsou obdobimi, ve kterych dochdzi pro nds
hifsniky zcela nezaslouZené k velkému piilivu Bozi milosti.”® Svaty Lev

. NN -

fikd, Ze kazda fdaze liturgického obdobf disponuje véfici k pfijimadni spa-

"2 Serm. XXIII, 5; CCL 138, s. 108.

3 Qui secundum magnam misericordiam suam polens est et nostra peccata delere, et sua in
nobis dona perficere, Christus Dominus noster*. Serm. XXIII, 5; CCL 138, s. 108.

¥ Srov. Serm. XXIX, 3; CCL 138, s. 150.

15 Serm. LXVIII, 4; CCL 138 A, s. 418.

16 ,Donet licet sanctis suis cotidianam gratia divina victoriam, non aufert tamen materiam
dimicandi, quia et hoc ipsum de misericordia protegentis est, qui naturae mutabili, ne de
confecto proelio superbiret, semper voluit superesse quod vinceret“. Serm. LXXII, 2; CCL 138
A, s. 495-496.

v Quia enim nos quid oremus sicut oportet, nescimus, et utile nobis est ne fiat plerumque
quod volumus, Deus iustus et bonus, quando ea quae nocitura sunt petitur, negando misere-
tur. Voluntatis ergo nostrae correctionem Dominus cum trina oratione firmasset, gravatis
adhuc maerore discipulis*. Serm. LVI, 2: CCL 138 A, s. 330.

18 Serm. XXXV, 4;: CCL 138, s. 193.

19 Srov. Serm. XXXVII, 3; CCL 138, s. 202.

2 Artifex enim misericordia Dei splendidissimum in mandatis suis condidit speculum, in
quo homo faciem suae mentis inspiceret, et quam conformis imagini Dei aut quam dissimilis
esset agnosceret”. Serm. XLIX, 4; CCL 138 A, s. 289.

2 Srov. Serm. IX, 1; CCL 138, s. 32.

2 lustum et rationabile, dilectissimi, verae pietatis obsequium est, in diebus qui divinae
misericordiae opera protestantur, toto corde gaudere et bonorifice ea quae ad salutem nos-
tram gesta sunt celebrare®. Serm. XXXIV, 1; CCL 138, s. 178.

% Srov. Serm. XLII, 5; CCL 138 A, s. 238.
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sitelskych ctnosti velikono¢niho tajemstvi. Zddnd ¢st liturgického ob-
dobi béhem roku nenf zbavena uvah o kifestanskych tajemstvich, kterd
pfivadé&ji veficl k opetovnemu hleddn{ stile intenzivné&jsiho pusobeni
Boztho milosrdenstvi.”

Béhem liturgického roku jsou v3ak dny, kdy se BoZi milosrdenstvi
obzvlast¢ zndsobuje ,, tempus in quod omnia divinae misericordiae sac-
ramenta concurrunt“>’ Slaveni Velikonoc vyZaduje po kiestanovi, aby
piindsel jako obét své milosrdenstvi, nebot liturgické slaveni BoZi lasky
vyZaduje, aby kiestan nabidl stejné dobro i jinym. Milosrdenstvi, které je
slaveno ve svitosti ,sacramentum®™ je ve skute¢nosti pro véfictho
také piikladem a normou jedndnf ,,exemplum“.27 Z tohoto velkého daru
BoZtho milosrdenstvi také vyplyvd tkol ¢loveka: konat milosrdné skutky
podle Boi logiky.*®

2 AlmuZna

Cloveék ve svém byti stvofeném k obrazu BoZmu je povoldn napo-
dobovat ve svém Zivoté dobrotu BoZi.*’ Zpusob, ve kterém muZe Bith
nejlépe rozpozndvat obraz své liasky a soucitu, je projev milosrdenstvi
k chudym.” Podle Lva Velikého je clovék zcela jedine¢nym zptisobem
spojen se stvofitelskym dilem, i kdyZ sdim od sebe nemuiiZe nic stvofit.
Buh ¢loveéku nabizi moZnost rozvijet jeho dobra, kterd mohou pfindSet
své ovoce i v ldsce k bliznimu '

Pdn ve své dobroté ustanovil pravidla, kterymi ohranicil svoji v3e-
mohoucnost, nebot urcil ¢lovéka jako svého pomocnika v Sifeni svého
milosrdenstvi , ut laboribus bominum per homines subveniret“?>* Cloveék
se tak stavd spolupracovnikem a sluZebnikem BoZiho milosrdenstvi.

% ommnibus, dilectissimi, sollemnitatibus christianis non ignoramus paschale sacra-
mentum esse praecipuum, cui digne et congrue suscipiendo totius quidem nos temporis
instituta praeformant, sed devotionem nostram praesentes vel maxime exigunt dies, quos
illi sublimissimo divinae misericordiae sacramento scimus esse contiguos*. Serm. XLVII,
1; CCL 138 A, s. 274.

5 Serm. XLIX, 4: CCL 138 A, 5. 288,

2 Serm. IXVIL 5; CCL 138 A, s. 411.

27 Serm. LXVII, 5: CCL 138 A, s. 411.

8 Srov. STUDER, B.: Die Einfliisse der Exegese Augustins auf die Predigten Leos des Gros-
sen. In: Studi in onore Card. Pellegrino. Torino: Bottega d’Erasmo, 1975, s. 920.

% Srov. DOLLE, R.: Un docteur de I'aumone saint Léon le Grand. In: Vie Spirituelle. Roc¢.1957,
¢. 96, s. 274-275.

3 Nulla enim devotione fidelium magis Dominus delectatur, quam ista quae pauperibus eius
inpenditur, et ubi curam misericordiae invenit, ibi, imaginem suae pietatis agnoscit®. Serm.
XLVIIL, 5; CCL 138 A, s. 283.

3V Gaudeat quisque copia sua et multa se borveis suis intulisse laetetur, sedi ta ut de abun-
dantia eius etiam a pauperibus gaudeatur®. Serm. XX, 2; CCL 138, s. 82.

32 Serm. XLIII, 4: CCL 138 A, s. 257.

38



THEOLOGOS 1/2009 | STUDIE

BoZi prozietelnost ustanovila ve svém pldnu, aby v cirkvi spolu Zili bo-
hatf spole¢né s chudymi, protoZe si jsou navzdjem uZite¢ni.”

Podle Lva Velikého se nutnost almuZny ospravedliiuje pfedevsim
mezilidskymi vztahy. Prioritn{ je tu ldska k bliZznimu, nikoli osobni odii-
kdni. DuleZitost almuZny nemd zdklad v socidlnich potifebdch spole¢nos-
ti, ale vychdzi ze své duchovni hodnoty.* Jasné rozliduje kiestanskou
lasku, ve které Kristus predstavuje ,alfu“a ,omegu*, od lidské dobroti-
vosti, kterd je uzavfena v pozemské perspektivé.” I v tomto piipadé se
uddlost vtéleni pfedstavuje jako klicovy prvek teologie papeZe Lva Veli-
kého.* Ve vtelens je lidska pfirozenost ve své chudobé povysena Bo-
hem takovym zpusobem, Ze od tohoto okamZiku slouZit ¢lovéku zna-
mend slouZit Bohu.”

Spojitost s chudobou ¢loveka zintenziviiuje i ucenf JeZiSe Krista o
ubohosti lidské pfirozenosti, kterd je v pifpadeé chudého ¢lovéka eviden-
tn€¢ hmatatelnd. Chudy ¢lovek se ve skuteCnosti stivd velmi expresivnim
nositelem Kristova vyrazu, pfedstavujictho vystiZzny obraz tajemstvi, kdy
se bohaty stal chudym. Chudy ¢lovek se ve své chudobé stivd dcastnym
na Kristové chudobé¢ a tim mu je ddno vstoupit s nim do spasitelského
vztahu.*®

Ve svych promluvich Lev mnohokrit pfipomind, Ze Kristus bude
mit soucit s t&¢mi, kdo budou mit soucit s chudymi.* Buh vyslysf ty,
kteff budou schopni vyslySet chudého ,quoniam qui suum ab inope
non avertit animum, cito ad se Domini convertit auditum*“™ Velky udi-
tel pfirovndvd dc¢innost almuZny k dc¢innosti, kterou v sob¢€ skryvajf sva-
tosti. Také almuZna si zaslouZi, spolu se svatym kitem a slzami pfi po-
kdni, odpusténi hiicht. Skrze almuZnu se stivime nositeli a vysluhova-
teli BoZtho milosrdenstvi ,,qui non fuerit in caritate fratrum, non habe-
bitur in numero filiorum*"

¥ Mirabiliter autem providentia divina disposuit ut essent in Ecclesia et sancti pauperes
et divites boni, qui invicem sibi ex ipsa diversitate prodessent . Serm. LXXXIX, 6; CCL 138
A, s. 555.

3 Srov. DOLLE, R.: Un docteur de l'aumone saint Léon le Grand. In: Vie Spirituelle. Ro¢.1957,
& 96, 5. 267-268.

% Srov. ,Ac ne dubitemus Deo tribui quod inpenditur indigenti, dispensatores elemosinarum
quae commercia ineant audiamus®. Serm. XLV, 3; CCL 138 A, s. 200.

% Srov. DOLLE, R.: Un docteur de l'aumone saint Léon le Grand. In: Vie Spirituelle. Ro¢.1957,
¢. 96, s. 273.

37 Srov. MIKAT, P.: Die Lehre vom Almosen in den Kollektenpredigten Papst Leos des Grossen.
In: RAHNER, H.: - VON SEVERUS, E.: (ed.), Festschrift P. Thomas Michels OSB zum 70.
Gebms[ag. Minster: Aschendorf, 1963, s. 57.

38 Srov. MIKAT, P.: Die Lehre vom Almosen in den Kollektenpredigten Papst Leos des Grossen.
In: RAHNER, H.: - VON SEVERUS E.: (ed.), Festschrift P. Thomas Michels OSB zum 70.
Geburstag. Munster: Aschendorf, 1963, s. 58-59.

¥srov. Serm. IX, 2: CCL 138, s. 34.

40 Serm. XVII, 1; CCL 138, s. 69.

1 Serm. XIIX, 6; CCL 138 A, s. 290.
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Pro svatého Lva nenf almuZna spojovdna s moZnosti osobni volby,
protoZe v Zivoté citkve md své instituciondlni misto pfi praktikovdni
kaZzdoro¢nich sbirek. Vzhledem k teologickému vyznamu obnovenf
apostolské tradice propujcuje sbirce pro chudé silnou duchovni hodno-
.

Na jedné strané je ,traditio apostolica“” piisné spojena s plinem
nebeského Otce, s dilem JeZiSe Krista a s inspiracf Ducha Svatého se
stava nositelkou posvécujict milosti**. Na strané druhé toto BoZské nafi-
zenf zavazuje celou kfestanskou komunitu ziistat v jednoté, kterd v sobé
nese spdsonosnou uc¢innost a zabraniuje kazdé spontinni soukromé cha-
ritativnf ¢innosti.*

Vyzva k obnovovini této apostolské tradice je podle svatého Lva
instituciondlnim aspektem cirkve, ktery velmi ¢asto zdaraziiujf i ostatn{
cirkevni otcové. Krdcet ve stopdch apostolské tradice znamend upeviio-
vat jednotu kfestanského lidu v praxi, coZ s sebou nese tc¢innost ocisté-
ni, srovnatelného s tim, co se dé&je ve svdtosti kftu, ktery je povaZovian
za zdklad kiestanského Zivota.*

Trest, ktery si hiSnik zaslouZi za své provinéni, mtZe byt odpustén
pouze tehdy, pokud i my pfindSime chudému milosrdenstvi , miserean-
tur pauperum, qui sibi parcere volunt Christum " Svaty Lev povzbuzuje
v&fici, aby se starali o chudé, protoZe jediné milosrdenstvi si zaslouZ{
op&t milosrdenstvi.® Bez milosrdenstvi jsou vSechny ostatnf ctnosti bez
uzitku, protoZe tomu, kdo ztstdva v hiichu bez milosrdenstvi, nemutze
byt %dpuéténo ,Si misericors tamen non est, misericordiam non mere-
tur®.

A3

Podle Velkého ucitele bude pfi poslednim soudu zdkladnim krité-
riem pravé milosrdenstvi. Ve svém tvrzeni se odvoldvd na autoritu

42 Srov. LECLERCQ, J.: Introduction. Léon le Grand. Sermons I. In: Sources Chrétiennes 22.
Paris: du Cerf, 1964, s. 44-45.

5 Srov. LAURAS, A.: Saint Léon le Grand et la tradition. In: Revue des Sciences Religieuses.
Roc. 1900, ¢. 48, 5.166-184.

“ Srov. Serm. IXXVI, 3; CCL 138 A, s. 475.

45 ,Divinarum namgque reverentia sanctionum, inter quaelibet spontaneae observantiae
studia, habet semper privilegium suum, ut sacratius sit quod publica lege celebratur
quam quod privata institutione dependitur. Exercitatio enim continentiae, quam Sibi
quisque proprio indicit arbitrio, ad utilitatem cuiusdam pertinet portionis“. Serm.
LXXXVII, 2; CCL 138 A, s. 547.

10 Srov. MIKAT, P.: Die Lebre vom Almosen in den Kollektenpredigten Papst Leos des Grossen.
In: RAHNER, H.: - VON SEVERUS, E.: (ed.), Festschrift P. Thomas Michels OSB zum 70.
Geburstag. Munster: Aschendorf, 1963, s. 62-63.

17 Serm. IX, 2; CCL 138, s. 35.

8 Et ideo nos curam pauperum vult habere, ut in futurae retributionis examine misericordi-
bus, quam promisit misericordiam largiatur Christus Dominus noster* (Mt. 5,7). Serm. VIII, 1;
CCL 138, s. 31.

¥ Serm. X, 2: CCL 138, s. 41.
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evangelisty Matouse,” jehoZ biblické texty tvoif pravy zdklad jeho kies-
tanské nauky o almuzné.”" Milosrdenstvi je v tomto pojeti poZzehnanim,
které se pfendsf na nds samotné a stivd se pro nds vécénym dédictvim.>
Svaty Lev naléhd na vnitini postoj ddrce,” ktery ho musi vést
k tomu, aby pfi svém obdarovdvani neddval najevo Zddny projev nut-
nosti a povinnosti ,removeat diffidentiam laeta et secura miseratio’>*
Prokazované milosrdenstvi musfi byt kondno bez jakychkoli obav a sta-
rosti, nebot to, co je darovdno chudému, daruje se zdroven i Bohu et
quii egeno subvenit, Deo se inpendere quod largitur intellegat*.”>
Milosrdenstvi nemd byt kondno ve smutku nebo byt pocitovdno ja-
ko n¢&jakd osobnf ﬁjma,% ale md byt naopak radostné et facile est inve-

nire hilarem largitorem*’” protoze kazdy, kdo obdarovavi, to mad Cinit

podle svych mozZnosti ,ubi modum operis ratio temperat facultatis“>®

I kazdé malé gesto pfinese své pozitivni tcinky, nebot to, co md
vyznam, neni materidlni podstata daru a jeho mnoZstvi, ale ldska toho,
ktery daruje. Tato ldska, kterd je napodobenim ldsky nebeského Otce,
se musi rozsifovat na viechny, dobré i 3patné, véfici i nevéfici.”” Chudy
a nuzny Clovék nebude nikdy tak ubohy, aby ztratil moZnost pfijmout
milosrdenstvi pravé tak, jako ani obycejnd sklenice vody podand s lds-
kou nepozbude své odmény et pro calice aquae frigidae praemium

habeat gratuita largitio“®’

3 Pust
Podle Lva Velikého je charakteristickym prvkem postni doby pust.®!
Kfestansky pust se spojuje s principem, kdy se mtiZe, ba dokonce musf

% Srov. Mt 25,31-46.

3! Srov. MIKAT, P.: Die Lebre vom Almosen in den Kollektenpredigten Papst Leos des Grossen.
In: RAHNER, H.: - VON SEVERUS, E.: (ed.), Festschrift P. Thomas Michels OSB zum 70.
Gebustag. Munster: Aschendorf, 1963, s. 50.

52 Srov. Serm. X, 2; CCL 138, s. 41-42.

% Srov. DOLLE, R.: Un docteur de I'aumone saint Léon le Grand. In: Vie Spirituelle. Roc.
1957, &. 96, s. 277-279.

> Serm. XI, 2; CCL 138, s. 46.

> Serm. XI, 2; CCL 138, s. 46.

56 Ipsi modulum suum pendant, ipsi iusta et rationabili taxatione se censeant, ul sacrificium
misericordiae non cum tristitia offeratur, nec inter damna numeretur®. Serm. LIXXXVII, 5;
CCL 138 A, s. 549-550.

57 Serm. LXXXVII, 4; CCL 138 A, s. 549.

8 Serm. IXXXVIII, 4: CCL 138 A, s. 549.

% Misericordes simus ad omnes, maxime autem ad domesticos fidei, ut in ipsis quoque
elemosinarum distributionibus, bonitatem Patris caelestis imitemur, qui solem suum oriri
Jacit super bonos et malos, et pluit super iustos et iniustos“ (Mt. 5,45). Serm. XLI, 3; CCL
138 A, s. 235.

% Serm. XLII, 2: CCL 138 A, s. 241.

%! Srov. GUILLAUME, A.: Jetine et charité dans 1'Fglise latine des origines au XII. siécle, en
particulier chez saint Léon le Grand. Pars dissert., Paris: PUG, 1954, s. 97-134.
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upustit od pifjemnych véci pro opétovné potvrzovani duleZitéjsich hod-
not ,bonum est etiam a licitis abstinere «62
Pust nespocivd jen v jednoduchém zitkdni se pokrmu ,solam cibo-

rum abstinentiam“ > ale je predeviim instituciondlnim zakladem, ktery

o

pomihd rozvijet kiestanskou viru ,sicut fuit concupiscentia initium pec-
catorum, ita sit continentia origo virtutum*°* Pust je i zdrojem ostatnich
kiestanskych ctnosti, (Qrotoie daleko vice pifesahuje materidlni skutec-
nost zfeknutf se jidla. ™

Opravdovy kiestansky pust se rodi diky ptsobeni Ducha svatého.
PapeZ Lev nepiihliZi ke konkrétnim zptusobtim jak se postit, ale chce
naznacit, Ze pust nepfedstavuje jen télesnou udjmu. Nejednd se tedy o
starozdkonni podobu postu Izraele, kde bylo nutné vykondvat pust
diky zdkonu vychdzejicimu ze strachu. Kfestansky pust znamend nechat
se fidit Duchem svatym, ktery jako vnitfni princip ldsky obnovuje ve
véficich BoZi obraz vychdzejicf z Krista.

Svaty Lev ukazuje i na jinou formu postu, kterou nazyvia postem
duchovnim, nebot i pro dusi existuje jedovaty pokrm, kterého je nutno
se odfici ,pessimus enim animae cibus est velle quod non licet*%” Odii-
kdni se proménuje ve zdrZenlivost, a tim se stdvd askezf jak fyzickou,
tak i duchovni, protoZe se tykd celého cloveka.”® Takovéto asketické
cviceni odpovidd i nasim psychologickym potfebdm. KdyZ se totiZz do-
kdZeme zfici toho, co je nim dovoleno, tim snadnéji si dokdZeme odfici
to, co ndm dovoleno nenf ,, cum a licitis abstinetur, facilius inlicitis resis-
tatur*®

V tomto smyslu chdpe papeZ postni cviceni i jako vhodnou osobnf
tGcast na utrpenf Krista.”’ Takovidto ucast, ¢asto vyjadfovand terminologif
sv. Pavla jako naSe spole¢nd smrt s Kristem pro nade zmrtvychvstini
spole¢né s nim, pro nds znamend zdvazek zemiit starému Zivotu, aby-

2 Serm. XLII, 5: CCL 138 A, s. 246.

9 Serm. XXXIX, 5: CCL 138 A, s. 218.

%4 Serm. LXXIX, 1; CCL 138 A, s. 498.

% Srov. DE ROSA, V.: 1l digiuno liturgico nei Sermoni di S. Leone Magno. In: Annali del
Pontificio Instituto Superiore di scienze e lettere S. Chiara. Ro¢. 1961, & 11, s. 61-91.

% Srov. DOLLE, R.: Les idées morales de saint Léon le Grand. In: Meélanges de Science Religie-
use. Roc. 1958, ¢.15, s. 74-78.

7 Serm. XCIV, 1; CCL 138 A, s. 578.

8 Ieiunans ergo ab his quae caro expetit ieiunet et ab bis quae male interior substantia con-
cupiscit”. Serm. XCIV, 1; CCL 138 A, s. 578.

9 Serm. XCI, 1; CCL 138 A, s. 564.

70 In quibus merito a sanctis apostolis per doctrinam Spiritus sancti maiora sunt ordinata
ietunia, ut per commune consortium crucis Christi etiam nos aliquid in eo quod propter nos
gessit ageremus, sicut Apostolus ait: Si conpatimur, et conglorificabimur (Rim 8,17). Certa
alque secura est expectatio promissae beatitudinis, ubi est participatio dominicae passionis“.
Serm. XLVIL, 1; CCL 138 A, s. 274.
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chom mohli byt zrozeni pro néco nového.”' Je nutné odlozit hiich, aby-
chom mohli byt obléknuti do novych $ata ctnosti ,anima christiana,
quae verum vivimque dei templum est, speciem suam prudenter exor-
net“.*

Podle svatého Lva musi byt pust od hiichu hlavnim aspektem po-
stntho boje kiestana.” Tento duchovni boj vede kiestana ke stabilizova-
nf spravné hierarchie hodnot ¢lovéka,” aby se stal znovu svobodnym a
mohl napodobovat svého Stvofitele skrze milosrdenstvi. Pust rozviji a
podporuje piesné takovy proces, ktery pomdhd posilovat nitro a obno-
vovat v ¢lovéku sebeovlddant , adflicto paululum exteriore homine, refi-
ciatur interior, et subtracta saturitate corporis, spiritalibus mens deliciiis
roboretur®.”

Velky ucitel svym véficim pfipomind, Ze takové postni sebeformo-
vani nemd svilj konec v sobé samém, ale je zaméfeno na urcity cil, a to
je schopnost napodobovat Boha v jeho ldsce a milosrdenstvt.”® Past, i
kdyZ je pro nds duchovnim bojem a zdvazkem, je také prostifedkem k
rastu kiestanské ldsky. Lev ¢asto ve svych promluvdch nabddd ty, kteff
se posti, aby bojovali pfedevsim proti hiichu. Zvldst€ pfipomind nasi
velkou hifSnost, které se dopoustime vuci bliznim, a zdtraznuje, Ze pust
nds udi projevovat bratrskou ldsku a milosrdenstvi ,sed etiam in remit-
tendis offensionibus et peccatorum reatibus relaxandis“.’

Lev doporucuje veficim, aby byl ptst doprovdzen predevsim skutky
milosrdenstvi, bez kterych by zutstalo toto dilo ldsky BoZi bez uZitku
LSterilis inedia“.”® Spojitost mezi ptistem a milosrdenstvim je dvoji. Na
jedné strané existuje piimd spojitost, protoZe pust umoZziiuje almuZnu, a
to darovdnim toho, co bylo uietfeno na jidle.” Na strané& druhé pust

1 Srov. MARIUCCI, T.: Omilie, Lettere di S. Leone Magno. Torino: Unione Torinese, 1969,
s. 250.

72 Serm. XLI, 1; CCL 138 A, s. 232.

73 Emundantes nos ab omni inquinamento carnis ac spiritus “(2Kor 7,1). Serm. XLII, 2; CCL
138 A, s. 239.

74 LSParum est enim si carnis substantia tenuatur, et animae fortitudo non alitur®. Serm.
XXXIX, 5; CCL 138 A, s. 218.

7> Serm. XXXIX, 5: CCL 138 A, s. 218.

7% His ergo, dilectissimi, admonitionibus nostris, quas auribus vestris contra exsecrabilem
sectam frequenter ingessimus, sufficienter instructi, sanctos Quadragesimae dies pia devotione
suscipite, et ad promerendam misericordiam Dei per opera vos misericordiae praeparate”.
Serm. XLII, 6; CCL 138 A, s. 248-249.

77 Serm. XLVI, 4: CCL 138 A, s. 273.

78 Serm. XL, 4: CCL 138 A, s. 2.28.

7 In distributione quoque elemosinarum et pauperum cura, pinguescant christiana ieiunia,
et quod suis quisque deliciis subtrabit, debilibus inpendat et egenis. Detur opera ut omnes Deo
uno ore benedicant, et qui aliquam dat portionem substantiae suae, intellegat se ministrum
misericordiae esse divinae, qui partem pauperis in manu posuit largientis“. Serm. XLIX, G;
CCL 138 A, s. 290.
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obecné otvird v ¢lovéku schopnost uvédomit si utrpeni druhého a vede
nds k solidarite.™

Svaty Lev ve svych promluvich ddle povzbuzuje své vé&fici tvrzenim,
Ze bez pravé viry jsou vSechny naSe asketické ¢i postni praktiky napros-
to bez jakéhokoliv uc¢inku. Opird se o vyrok sv. Pavla, ktery je v této
otdzce naprosto kategoricky ,ommne quod non est ex fide, peccatum est*
(Rim 14,23).°" Proto podle Lva Velikého heretici odmitaji svymi postoji
celé vyznani kfestanské viry. Praktikuji posti praxi, ale nepfijimaji pravé
Kristovo Té&lo ,vera Christi caro non pczscz’t".gz Proto nabdda véfici, Ze je
nutné podiidit se celym srdcem v3em BoZim pfikaziim a vyvarovat se
s rozhodnosti viech jedovatych teorif ,,omni prudentia ab impiis est sen-
sibus abstinendum“>

Nase mysl praktikuje svaty a duchovni pust opravdové jen tehdy,
pokud odmitneme pokrm omyll, ktery nabizi tajemny nepfitel cirkve.™
Pravy ctitel vzkiiSeného Krista je ten, kdo neni nesmyslné roz¢arovan
utrpenim Krista a neupadne do omylu spojeného s jeho narozenim v t&-
le.”

Svaty Lev ddle mluvi o tom, Ze kiestansky pust se lis{ i od pustu,
ktery konaji rnanichejci.86 Z4ci Maniho povaZuji pust za zptsob osvobo-
zovani se od hmoty, kterd je povaZovdna od prvniho hfichu za $patnou.
Ddbel obelstil u stromu pozndni prvniho ¢loveka, ktery pojedl ovoce,
jez mél zakdzano jist.” Podle uceni Maniho ddbel pokracuje ve své lsti i
naddle tim, Ze lidi nabddd, aby se zfikali skrze pust i dovolenych pokr-
mi. ™

PapeZ Lev ve svém ucenf trvd na tom, Ze pust musi byt dodrZovian
nejprve proti vSem herezim. Podle Lva je manichejské chdpdni pustu
urdZzkou samotného Stvofitele, protoZe odsuzuje pfirozenost stvofeni.
Podle manichejcti nenf autorem stvofeni Buh, ale ddbel. Toto mylné

dualistické pojeti materidlni a duchovnf reality ohroZuje i spravné vni-

89 Quamuis ergo fidelium praecipue sit adiuvanda paupertas, etiam illi tamen qui nondum
evangelium receperunt, in suo labore miserandi sunt“Serm. XLI, 3; CCL 138 A, s. 235-236.

81 Serm. XLVI, 1; CCL 138 A, s. 269.

82 Srov. Serm. XLVI, 1; CCL 138 A, s. 269.

8 Serm. XLVI, 1; CCL 138 A, s. 269.

84 ,Tunc enim mens sanctum agit ac spiritale ieiunium, cum erroris cibos et venena
abicit falsitatis, quae dolosus ac versutus inimicus nunc insidiosius ingerit“. Serm. XLVI,
1; CCL 138 A, s. 269.

8 Srov. JOSSUA, J.P.: Le salut, Incarnation ou misicre pascal, chez les Pcres de I’Eglise de saint
Irénée ¥ saint Léon le Grand. In: Cogitatio fidei 28. Paris: du Cerf, 1968. s. 269.

% Srov. HENNING, W.B.: The Manichchean Fasts. In: Journal of the Royal Asiatic Society of
Great Britain and Ireland. 1892-. Ro¢. 1945, &. 3, s. 146-164.

8 Srov. Gen. 3, 3-4.19.

8 Qui enim scivit mortem humano generi inferre per cibum, novit et per ipsum nocere ieiu-
nium, et ad contrariam fraudem, famulis utendo Manichaeis, sicut inpulit interdicta prae-
sumi, ita suadet concessa vitari“. Serm. XLII, 4; CCL 138 A, s. 244.
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mianf stvofitelského dila.”” Takovéto chdpani pustu ohroZuje i jeho spd-
sonosné ucinky, které jsou manichejci povazoviany za hiich ,sed vae
illorum dogmati, apud quos etiam ieiunando peccatur<’’

V dob¢ postni je tedy podle Lva Velikého zdrZenlivost charakteris-
tickou postnf ctnosti, protoZe se na jedné strané podobd pustu, ale na
stran¢ druhé md i daleko rozsdhlejsi pusobnost v sebeovlddani. Jednd se
o mnohostrannou zdrZenlivost a stfidmost v uZivanf jidla,”" ochrafiuje
od kazdého zla,” od kaZdého $patného hnutf ville a $patnych skutka®
a od kazdé chyby v kfestanské nauce.”*

Kfestanskym modelem je prodlouZend zdrZenlivost JeZiSe na pousti.
Ten svym postojem pfitahuje pozornost dibla, ktery ho provokuje
v pokuseni. Stejnym zpusobem proZivd tuto postni zdrZenlivost kazdy
kiestan ve vlastnim duchovnim boji po dobu 40 dnt ,quadraginta die-
rum ieiunio“.”” Tato postni praxe cirkve pomahd kiestanovi stabilizovat
a dodrZet spravnou hierarchii mezi hodnotami vyssimi a niz&fmi.”
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List Filemonovi - zabudnuty list

FRANTISEK TRSTENSKY
Katolicka univerzita v Ruzomberku,
Teologickd fakulta, Spisskd kapitula

Abstract: This short letter addressed to three specific individuals was
written by Paul during an imprisonment. It concerns Onesimus, a slave
[from Colossae, who had run away from his master, perbaps guilty of theft
in the process. Onesimus was converted to Christ by Paul. Paul sends him
back to bis master with this letter asking that be be welcomed willingly by
bis old master not just as a slave but as a brother in Christ.

Key words: Slavery. Prison. Love. Brother.

List Filemonovi je najkratsim Pavlovym listom. Ja tak krdtky, Ze sa
ani nedelf na kapitoly, ale iba na verSe. Obsahuje 25 verSov a 335 gréc-
kych slov. Zbyto¢ne by sme v tomto liste hladali typické Pavlove témy:
hriech, ospravodlivenie, vykupenie, viera a skutky, smrt a zmftvych-
vstanie JeZia Krista, Pdnov druhy prichod atd. Z teologického hladiska
urCite nepatri medzi ukdZky Pavlovej nduky.! MoZno aj preto bol
v minulosti ¢astokrdt prehliadany. Svity Hieronym (347-420) spomina
ludi, ktor{ v jeho dobe o tomto liste hovorili: nibil habere, quod aedifi-
care nos potest — nemd nic, ¢o by nds mohlo budovat.’

Nie je lahké citat Pavlove listy. Prave List Filemonovi moéZe posliZit
ako vhodny udvod. Sympatické je uZ to, Ze je krdatky a svojim obsahom
nendro¢ny. Nedajme sa v3ak pomylit. List je prekvapujico hlboky
a podnetny. Svojou literirnou kompoziciou ndm pomdha chdpat Struk-
tdru Pavlovych listov.

List Filemonovi md uzky vztah s Listom Kolosanom, kde odosielate-
lom je okrem Pavla rovnako Timotej (porov. Kol 1,1), Pavol je vo vizent

! Porov.: CASALINI, N.: Le letter di Paolo. Teologia. Franciscan Printing Press : Jerusalem
2001, s. 6.

% Porov.: GNILKA, J.: Der Philemonbrief. Herders Theologischer Komentar zum Neuen ‘Testa-
ment. Herder : Freiburg, Basel, Wien 2002, s. 1
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(porov. 4,3.10.18) a spominaji sa Archippus a Onezimus (porov. Kol
4,9.17). V zavere listu Kolosanom 4,10-14 sa spomina Lukds, Démas,
Epafras, Marek a Aristarchus, ktory sa spominaji aj v zdvere Listu File-
monovi (porov. Fim 23-24).

Preto v pripade Listu Kolosanom sme postaveni pred dve moZnosti:

1. Uzky vztah s Listom Filemonovi dokazuje, Ze aj List Kolosanom
patri medzi proto-paviovské listy a rovnako pochddza od samotného
apostola Pavla.

2. List Kolosanom bol pravdepodobne napisany 15 rokov po Liste
Filemonovi niektorym z Pavlovych ucdenikov a vychddza z Pavlovych
kontaktov, ktoré udrZiaval s krestanmi v Kolosdch, konkrétne s Filemo-
nom, Archippom a Apfiou a celym cirkevnym spoloc¢enstvom, ako vy-
stihuje nadpis v samotnom liste Filemonovi: , Pavol, vizeri Krista JeZisa,
a brat Timotej milovanému Filemonovi, ndsmu spolupracovnikovi, sestre
Apfii, ndSmu spolubojovnikovi Archippovi acirkvi, ktord je v tvojom
dome: Milost vdm a pokoj od Boha, ndsho Otca, a Pdna JeZisa Krista.*
(Flm 1-3)

Autorstvo

V staroveku nebolo pochyb o Pavlovom autorstve listu. Aj ked v 19.
storo¢f mald skupina odbornikov spochybiiovala Pavlov pévod listu,
v sticasnosti je medzi biblistami vieobecnd zhoda, Ze priamym autorom
listu je apostol Pavol. Vo versi 19 Pavol uvddza: ,piSem viastnou rukou
¢o modZe znamenat jednak to, Ze cely list napisal Pavol vlastnoru¢ne
alebo to, Ze list diktoval pisdrovi a do listu pridal aj niekolko verSov
vlastnou rukou.

Cas a miesto napisania listu

Hoci z listu je zrejmé, Ze bol napisany vo vizeni, nevieme s urcitos-
tou odpovedat, o ktoré vizenie ide. Do tvahy pripadaju tri moZnosti:’

1. Vizenie v Rime. Ide o tradi¢ny ndzor, podla ktorého Pavol napi-
sal list vo svojom rimskom vizeni, ktoré nebolo aZ také prisne: ,Ked
sme prisli do Rima, dovolili Paviovi byvat oddelene len s vojakom, ¢o ho
strdzil.“ (Sk 28,16) Argumentom proti je otdzka, ¢i by Onezimus riskoval
dlhd cestu z Kol6és do Rima, aby sa stretol s Pavlom. Na druhej strane
mesto Rim svojou velkostou a rozmanitostou poskytovalo Onezimovi
ako otrokovi prileZitost ,stratit sa v dave.“ V pripade tejto moZnosti list
bol napisany niekedy v rokoch 61-63 po Kr.

2. Vizenie v Cézarey Primorskej. Skutky apostolov spominaji Pav-
lovo vizenie v Cézarey na brehu Stredozemného mora v Herodesovom

3 Porov.: FITZMYER, J. A.: The Letter to Philemon. A New Translation with Introduction
and Commentary. The Anchor Yale Bible : Yale University Press — New Haven, London
2000, s. 9-11.
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paldci, ktory vyuZivali rimski prokurdtori Judey: ,A4 rozkdzal ho strdZit
v Herodesovej viddnej budove.“ (Sk 23,35) Odbornici, ktorf sa prikldiiaji
k tomuto miestu, argumentujd lahSou dostupnostou pre Onezima stret-
nuit sa s Pavlom. V pripade tejto moZnosti list bol napisany niekedy
v rokoch 58-60 po Kr.

3. Vizenie v Efeze. Skutky apostolov nespominaji Pavlovo vizenie
v Efeze. Predsa vSak mdme dovody predpokladat, Ze Pavol isty krdtky
¢as pobudol vo vizeni v tomto meste. Urcité ndznaky ndjdeme v Pavlo-
vych listoch. Napriklad v Druhom liste Korintanom scitame: ,pod ra-
nami, vo vdzeniach, v nepokojoch... “ (2 Kor 6,5); ,Sti Kristovi sluzobni-
ci? Este nerozummejsie hovorim: Tym viac ja vo vdcSich ndmahdch, Cas-
tejsie vo vdzeniach...“ (2 Kor 11,23). V Liste Rimanom Pavol spomina:
L Pozdravte Andronika a Junidsa, mojich pokrvnych a spoluvdziiov. ..
(Rim 16,7)Tym vizenim nemoZe byt mesto Filipy, lebo v Skutkoch
apostolov sa vyslovne hovori, Ze vo vizeni vo Filipach bol jedinym Pav-
lovym spolo¢nikom Silas: ,,O polnoci sa Pavol a Silas modlili a spievali
Bobu chuvdlospevy a vizni ich pocrivali. (Sk 16,25) Aj ked Skutky apos-
tolov sice ni¢ nehovoria o vizeni v Efeze, nemusi nds to prekvapit, lebo
autor Skutkov apostolov Casto zachytdva udalosti vieobecnym sposo-
bom. O to viac, ak i8lo o krdtke vizenie, nemusel ho spomentt. Dévo-
dom vizenia mohla byt vzbura, ktord vyvolal zlatntk Demeter kvoli
stratim z predaja predmetov kultu bohyne Diany. Vzdialenost medzi
Kolosami a Efezom je pribliZzne 168 km, ¢o Onezimus mohol [ahsie pre-
konat na svojej ceste za Pavlom v porovnani s cestou do Rima alebo
Cézarey. Rovnako aj Pavlove slovd Filemonovi o jeho navsteve vhodne
zapadaji do rimca listu: ,A zdroveri mi priprav aj pristresie, lebo diifam,
Ze pre vase modlitby dostanete miia ako dar.“ (Flm 22) V pripade tejto
moznosti list bol napisany niekedy v rokoch 55-57 po Kr.

V stcasnosti nie je mozné definitivne potvrdit ani jednu z uvede-
nych troch moZnosti, nakolko samotny list nepoddva Ziadne bliZsie in-
formdcie, ktoré by umoznili presnejsie lokalizovat miesto napisania Listu
Filemonovi.

Okolnosti napisania listu

List Filemonovi ndm hovor{ o stretnut{ Pavla s Onezimom. Na zi-
klade nedostatku detailnejSich informdcii moéZeme len vyslovit dom-
nienku, ¢i k tomuto stretnutiu prislo ndhodne alebo bol k Pavlovi po-
slany alebo on sim ho umyselne vyhladal.

Najstarsie vysvetlenie okolnosti stretnutia hovori, Ze Onezimus, kto-
ry nie je krestanom a je otrokom v dome Filemona, sposobil nejakd
vdznu Skodu svojmu pdnovi: ,A ak ta v nieCom poskodil alebo ak ti je
nieco diZen, mne to pripocitaj.“ (Flm 18) Problém sa rozhodol riesit tak,
Ze utiekol od svojho pdna a vyhladal Pavla vo vizeni, viZeného priatela
svojho pdna Filemona a u neho hladal pomoc, moZno priamo azyl,
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kedZe za ttek otroka mu hrozil trest. Pavol ziskal Onezima pre krestan-
stvo: ,,Prosim ta za svojho syna Onezima, ktorého som splodil v okouvdch “
(Flm 10) a z jeho vlastnych ust sa dozvedel o ldskavosti a viere, ktord
Filemon poZiva v Kolosdch: , Ustavicne vzddvam vdaky svojmu Bobu,
ked si na teba spominam vo svofich modlitbdich, ked pocujem o tvojej
ldske a viere, akii mds k Pdnu jJeZiSovi a k vSetkym suvdtym...“ (Flm 4-5)
Na Filemonovej ldske a viere Pavol postavil svoju prosbu ohladom otro-
ka Onezima.

Iné vysvetlenie hovori, Ze Onezimus priSiel k Pavlovi dobrovolne
s posolstvom alebo nejakym darom od Filemona a od veriacich
v Kolosdch, ktori sa dozvedeli o Pavlovom uvizneni. Pavol ho ziskava
pre krestanstvo a prosi Filemona, aby ho zbavil otroctva a mohol mu
tak posliZit pri ohlasovani evanjelia.

Iné vysvetlenie hovori, Ze Onezimus nebol otrokom, ktory by utie-
kol od svojho pdna, ale otrokom, ktory mal nezhody so svojim pinom a
rozhodol sa poprosit Pavla, ako domdceho priatela, o sprostredkovanie
zmierenia medzi nim a Filemonom."

Napokon posledné a znacne diskutabilné vysvetlenie hovori, Ze
Onezimus nebol otrokom ale bratom Filemona. Medzi dvoma bratmi
prislo k takym nezhoddm, Ze Onezimus prosi Pavla o sprostredkovanie
zmierenia. Toto posledné vysvetlenie v3ak len s ndmahou odoévodnf
skuto¢nost, Ze ver§ 16 nehovori o bratovi ale o otrokovi, ktorého ma
Filemon prijat: ,UZ nie ako otroka, ale ovela viac ako otroka: ako milo-
vanébho brata, milého najmd mne — a o o viac tebe — i podla tela aj
v Pdnouvi. “

Niektori odbornici sa nazddvaji, Ze Onezimus nevyhladal Pavla
umyselne, ale sa s nim stretol ndhodne vo vizeni, lebo ho chytili po
dteku od svojho pdna a Onezimus sa rozhodol vritit k svojmu pdnovi
iba na Pavlovo naliehanie. Ak by v8ak Onezimus tiZil po slobode, asi
by nevyhladal Pavla, ale ukryl by sa na bezpec¢nejSom mieste a nie po
boku Filemonovho priatela.

Preto z moZnych vysvetleni, ktoré sme nviedli, ako najprijatel-
nejsie je to, Ze Onezimus sa dopustil niecobo proti Filemonovi
a pri Pavlovi bladd sp6sob ako sa uzmierit so svojim pdnom.

Vysledkom stretnutia Pavla s Onezimom je velmi doéverny
a naliehavy list, v ktorom apostol oroduje u svojho priatela Filemona za
jeho otroka. Hoci by si rdd ponechal pre sluZzbu evanjelia, uzndva File-
monovo pravo rozhodnit o osude Onezima: ,, Chcel som si ho ponechat
pri sebe, aby mi v okovdch pre evanjelium shizZil namiesto teba. Ale ne-

* Porov.: TRSTENSKY, F.: Na ceste do Damasku. Katolicke biblické dielo : Svit 2007, s. 112.
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chcel som nic urobit bez tvojho siiblasu, aby tvoj dobry skutok nebol
akoby vyniiteny, ale dobrovolny.“ (Flm 13-14) Pavol nevyuZiva svoju
apostolskd autoritu, ale skor apeluje na Filemonovu vieru a ldsku a je
presvedceny, Ze jeho priatel urobf viac, neZ len to, o ¢o ho Pavol Ziada:
,Pisem ti v dbvere v tvoju poslusnost a viem, Ze urobis viac, ako hovo-
rim.“ (Flm 21) List priamo nerieSi otdzku otroctva vo vtedajSej spoloc¢-
nosti, ale pripomina krestanovi Filemonovi, Ze Onezimus je viac neZ
otrok, je jeho milovanym bratom (porov. Flm 16) a tym ddva odpoved
aj na otdzku vztahu pdna k otrokovi. List priniesol Filemonovi pravde-
podobne samotny Onezimus. Filemon urobil skuto¢ne viac, neZ len to,
Ze prijal Onezima ako milovaného brata. List Kolosanom spomina One-
zima ako Pavlovho spolupracovnika: , Co je so mnou, to vdm vsetko roz-
povie Tychikus, milovany brat, verny sluzobnik a spolupracovnik
v Pdnovi, ktorého som k vdm prdve na to poslal, aby ste sa dozvedeli, ¢o
Jje s nami, a aby potesil vase srdciag s Onezimom, vernym a milovanym
bratom, ktory je od vds. Oni vdm ozndmia vSetko, co sa tu deje.“ (Kol

4,7-9)

Otroctvo v staroveku a Pavlov pohlad na otroctvo

Otroctvo v 1.stor po Kr. sa odliSovalo od toho, s ktorym sa stretd-
vame v novoveku v suvislosti s kolonializmom. Hlavné rozdiely otroctva
1.stor. po Kr spocivali v tom, Ze rasa nezohrdvala Ziadnu ulohu, vzdela-
nie bolo umoZnené otrokom. Mdme priklady, ked otrok vzdelanim ¢asto
prevysoval vlastného pdna. TaktieZ aj socidlny status bol rozdielny.
Otroci mohli vlastnit majetok — niekedy aj inych otrokov, ich ndboZen-
ské a kultdrne tradicie boli rovnaké ako slobodnych, otroci sa mohli
verejne zhromazZdovat. V helenizme otrok bol povaZovany za osobu
s nizSou ludskou prirodzenostou. V rimskej spolo¢nosti bol otrok na
jednej strane povaZovany za vec — instrumentum vocale — hovoriace
ndradie. Na druhej strane otrok mohol ziskat rimske obcianstvo. Otroc-
tvo sa v staroveku chdpalo v mnohych kultirach ako prirodzend stucast
spolo¢nosti. Popri manZelovi, manZelke, synoch a dcérach, tvorili otroci
a otrokyne stic¢ast rimskej rodiny.’

Predovsetkym to boli vojny, ktoré poskytovali otrokov a ndsledne
deti narodené v otroctve. Takto ziskan{ otroci sa vicSinou stali vlastnic-
tvom toho, kto ich zajal. Ten ich mohol dalej predat, kipit, poZicat ale-
bo prenajat. Jozef Flivius vo svojom diele Zidovskd vojna uviddza, Ze
Vespazidn poslal Nerovi 6000 Zidov na otrocké prdce pri kopanf kandlu
v Korinte. (Zidovskd vojna, 3. kniha, 3.540). Z ekonomickych dévodov
prichddzalo k predaniu seba samého do otroctva.

> Porov.: TRSTENSKY, F.: Na ceste do Damasku. Katolicke biblické dielo : Svit 2007, s. 111.
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Utek otroka od svojho pdna bolo vdZnym previnenim. Otroci na
uteku sa Casto hladali snazili ,stratit“ vo velkych mestdch alebo naopak
hladali polnohospoddrsku priacu na vidieku. Jestvovali aj pripady, ked
otrok hladal dtocisko — azyl v chrame. Otroka, ktorého po tteku chytili,
¢akal trest. V prvom rade bol vriteny svojmu pdnovi, ktory ho mohol
zbit, predat, uviznit, dokonca aj nechat usmrtit ukriZovanim alebo ho-
denfm divokym zvieratim.

V Zidovstve jestvovala skuisenost s otroctvom ndroda v Egypte. Preto
okrem otroctva na splatenie dlhu, sa povaZovalo akékolvek zotro¢enie
Zida inym Zidom za nepripustné: , Pamditaj, Ze Pdn, tvoj Boh, ta vyslo-
bodil, ked si bol otrokom v egyptskej krajine.“ (Dt 15,15) Hoci aj
v izraelskej spoloc¢nosti bolo uznané otroctvo ako socidlny status, pred-
pisy MojZiSovho zdkona sa usilovali o jeho humanizdciu. Preto socidlna
a ekonomickd Struktira v starovekom Izraeli nebola postavend na otroc-
tve, ako to bolo v okolitych ndrodoch. Zndma forma otroctva bolo, ked
veritel vzal dlZnika do otroctva (porov. Mt 18,23-34). Tento spdsob ot-
roctva v Zidovstve nesmel presiahnut dobu 6 rokov: , Ak si kiipis hebrej-
skébho otroka, nech ti shiZi Sest rokov a v siedmom roku odide bezplatne
slobodny. Ak prisiel sdm, sdm aj odide. Ak bol uz Zenaty, odide s nim aj
jebo Zena. Ak mu vSak pdn dal Zenu a ona mu porodila synov a dcéry,
Zena aj s detmi patria pdnovi a len on sdm odide. Ak vSak otrok vyhldsi:
“Milujem svojbo pdna, svoju manZelku a svoje deti a neodidem na slo-
bodu,” jeho pdn ho privedie pred Bobha, potom ho zavedie k dverdm ale-
bo verajam a jeho pdn mu Sidlom prepichne ucho. A bude jeho otrokom
naveky. Ak niekto predd svoju dcéru za nevolnicu, ona neodide, ako
odchddzajii otrokyne. Ak sa znepdci svojmu pdnovi, ktory si ju vybral,
nech jej dovoli vykiipit sa. Nesmie ju vSak predat cudziemu ndrodu, ak
sa od nej odvrdtil. Ak ju urci svojmu synovi, bude s viou zaobchddzat
podla prdva dcér.“ (porov Ex 21,2-9). Podobné ustanovenia platili aj pre
pripad jubilejného roka, ktory sa slavil kazdych 50 rokov: ,Ak tvoj brat
pri tebe ochudobnel a predal sa ti, neddvaj mu robit otrocku sluzbu!
Nech Zije pri tebe ako robotnik a ako priselec! Bude ti shizit az do jubi-
lejného roku. Potom nech volne odide od teba so svojimi detmi, nech sa
vrdti k svojmu rodu a nech opdt dostane do vlastnictva otcovsky maje-
tok!“ (Lv 25,39-41) Kniha Syna Sirachovcova ddva instrukcie, ktoré nesu
zndmky podobnosti s Pavlovym odporicanim pre Filemona: ,Ak mds
verného otroka, nech ti je mily ako viastnd dusa, zaobchddzaj s nim,
akoby ti bol bratom, lebo si ho nadobudol za cenu krvi. “(Sir 33,31)

Pavol ako ¢len Zidovského ndroda mal vo zvyku recitovat kazdé ra-
no modlitbu: , Bud poZebhnany, Pane za to, Ze si ma stvoril ako Zida, nie
pobana, ako slobodného cCloveka, nie otroka, ako muza, nie Zenu.“ Po
povolan{ za apostola vyhldsi: ,U% niet Zida ani Gréka, niet otroka ani
slobodného, niet muza a Zeny, lebo vy v3etci ste jeden v Kristovi JeZiSo-
vi“ (Gal 3,28). Jednota krestanov v Kristovi je vysledkom viery a md za
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ndsledok rovnost krestanov.® Tdto rovnost v JeZiSovi Kristovi nerusi so-
cidlnu alebo kultirnu rozdielnost. Ide o jednotu, ktord prekondva rozde-
lenie ako také: , Ved my vsetci, ¢i Zidia alebo Gréci, ¢i otroci alebo slo-
bodni, boli sme v jednom Duchu pokrsteni v jedno telo. A vsetci sme boli
napojeni jednym Duchom.“ (1 Kor 12,13) Pavlov vyslovny postoj k ot-
roctvu je vyjadreny v Prvom liste Korintanom: ,Nech kazZdy zostane v
tom stave, v ktorom bol povolany. Bol si povolany ako otrok? Nerob si z
tobo starosti. Ale ak by si sa aj mobol stat slobodnym, radSej to vyuzi.
Lebo kto je povolany v Pdnovi ako otrok, je Pdnov oslobodenec. Podobne
kto je povolany ako slobodny, je Kristov sluzobnik. Draho ste boli kiipent.
Nestarite sa otrokmi ludi! Bratia, nech kazZdy zostane pred Bobom v tom,
v com bol povolany.“ (1 Kor 7,20-24) MoZno pre niektorych sidcasnych
¢itatelov je Pavlov postoj k otroctvu sklamanim, Ze sa nedokdzal posta-
vit proti vtedajSiemu socidlnemu systému. Ale Pavlov postoj sa ukazuje
v poZziadavke na Filemona urobit viac: , PiSem ti v dovere v tvoju posius-
nost a viem, Ze urobis viac, ako hovorim.“ (Flm 21) V liste je zretelné
Pavlovo presvedCenie, Ze viera a ldska podstatnym spdsobom vplyva
na Zivot krestana a jeho sprdvanie. MoZeme sa pytat: Bolo dmyslom
Pavla presvedcit, aby Filemon oslobodil Onezima otroctva? V Ziadnom
zo svojich textov sa Pavol nevyslovuje za zmenu existujiceho socidlne-
ho systému. Pavlovym rieSenim je doraz na zvnitornenie alebo eSte
lepsie povedané pokrestancenie socidlnych Struktir. Z toho dévodu
apeluje na Filemona prijat Onezima ako milovaného brata, ale nie z
vynutenia, ale z dovodu ldsky: ,Preto hoci by som ti mohbol v Kristovi
smelo rozkdzat, o mds urobit, radSej prosim pre ldsku ja, Pavol, uz
starec a teraz aj vdzeri Krista Jezisa: “ (Flm 8-9) Tym vlastne naznacuje
Filemonovi, Ze otroctvo nie je zlucitelné s krestanskym sposobom Zivota.’

Struktiira listu

Svojou Struktirou sa list Filemonovi zo vSetkych Pavlovych listov
najviac priblizuje vtedajsiemu grécko-rfimskemu sposobu pisania listov.”
List Filemonovi ma 3tyri zdkladné casti:

M  Uvod (1-3)
(1) Exordium (4-7)

® porov.: SLIVKA, D.: Vzah Svitého pisma a tradicie v ucenf katolkov, pravoslivnych a
protestantov. In: Zbornik teologickych stidii No. 3. PreSov : PRO COMMUNIO, o. z., 2007, s.
44 - 54.

7 Porov.: FITZMYER, J. A.: The Letter to Philemon. A New Translation with Introduction and
Commentary. The Anchor Yale Bible : Yale University Press — New Haven, London 2000, s.
32-33.

8 Porov.: ACHTEMEIER, P. J., GREEN, J. B.,, THOMPSON, M. M.: Introducing the New Testa-
ment. Iis Literature and Theology. William B. Eerdmans Publishing Company : Grand Rapids,
Cambridge 2001, s. 279.
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(II) Hlavna cast (8-20)
(av) Zaver (21-25)

(I Kazdy list mal praescriptio — nadpis. Je to zaciatok listu a skladd
sa z troch Casti: odosielatel, adresdt, pozdrav. V pripade listu Filemonovi
praescriptio tvoria verSe 1-3:

Pavol, vizeri Krista JeZisa, a brat Timotej
milovanému Filemonovi, ndsmu spolupracovnikovi,
sestre Apfii, ndsmu spolubojovnikovi Avchippouvi a cirkui,
ktord je v tvojom dome:

Milost vdm a pokoj od Boha, ndsho Otca, a Pdna JeZisa Krista.

(D) Dalsiu ¢ast tvori exordium. Ide o verse 4-7. Jeho tdlohou je pri-
tiahnut pozornost posluchdc¢a na hlavny argument listu. Tdto ¢ast md
Casto familidrny charakter, v ktorom ddva pisatel sikromné informicie.
V pripade Listu Filemonovi ako exordium Pavol pouZil doxoldgiu - vda-
kyvzdanie. Pavol vzddva Bohu vdaky za veriacich, za ich vytrvalost vo
viere, za ich ldsku a dobrotu.

Ustavicne vzddvam vdaky svojmu Bobu,
ked si na teba spominam vo svojich modlitbdch,
ked pocujem o tvojej Ildske a viere,
akii mds k Pdnu JeZiSovi a k vsetkym svdtym,
aby sa tvoja vicast na viere stala zjavnou v pozndvani kazdého dobra,
ktoré je v nds pre Krista.
Mal som totiz velkii radost a titechu z tvojej ldsky, brat moj,
pretoZe si osvieZil srdcia svdtych.

(ImD) Jadro listu je velmi kritke. Vo verSoch 8-16 Pavol vysvetluje
svoje dovody a verSe 17-20 si povzbudenim, aby Filemon urobil roz-
hodnutie — prijal Onezima ako brata: ,Ak ma teda pokladds za druba,
prijmi ho ako miia samébo.“(Flm 17)

Preto hoci by som ti mohol v Kristovi smelo rozkdzat, ¢o mds urobit,
radsSej prosim pre ldsku ja, Pavol, uz starec a teraz aj vdzeri Krista Jezi-
sa:

prosim ta za svojho syna Onezima, ktorébho som splodil v okovdch.
Kedysi ti bol neuzitocny, ale teraz je uzitocny aj tebe, aj mne.

Poslal som ti ho naspdit: jeho, to jest moje srdce.

Chcel som si ho ponechat pri sebe,

aby mi v okovdch pre evanjelium shizil namiesto teba.

Ale nechcel som nic urobit bez tvojho siiblasu,

aby tvoj dobry skutok nebol akoby vyniiteny, ale dobrovolny.
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Ved azda preto odisiel na cCas, aby si ho dostal navzdy.

Uz nie ako otroka, ale ovela viac ako otroka:

ako milovaného brata, milého najmd mne — a o co viac tebe — i podla
tela aj v Pdnoui.

Ak ma teda pokladds za druba, prijmi ho ako mvia samého.

A ak ta v niecom poskodil alebo ak ti je nieco dizen, mne to pripocitaj.
Ja, Pavol— piSem viastnou rukou -, ja to zaplatim;

aby som ti nemusel povedat, Ze ty mne dlhujes aj seba samého.

Veru, brat moj, kiez mdm ja z teba 1iZitok v Pdnoui.

Osviez moje srdce v Kristovi.

(IV) Uvodu listu zodpovedd zdver listu, ktoré nazyvame postscrip-
tio. Tak ako praescriptio otvdra list, postscriptio ho uzatvira. Pavol
v lom uistuje o svojej blizkosti, posiela pozdravy a vyslovuje poZehna-
nie. V pripade listu Filemonovi postscriptio tvoria verse 21-25:

PiSem ti v dbvere v tvoju poslusnost a viem, Ze urobis viac, ako
hovorim.
A zdroveri mi priprav aj pristresie, lebo diifam, Ze pre vase mod-
litby dostanete mria ako dar.
Pozdravuje ta Epafras, moj spoluvdzeri v Kristovi JeZisovi,
Marek, Aristarchus, Démas a Lukds, moji spolupracovnici.
Milost Pdna JeZisa Krista nech je s vasim duchom

Vplyv rétoriky na Struktiru listu

Rétorika je ars loquenti — umenie v rozprdvani. Za poslednych 20-
30 rokov biblického Stidia sa zacali uplatriovat niektoré pravidla rétori-
ky na stddium biblickych textov, osobitne na Pavlove listy. Hoci napisa-
ny list nie je recou, uplatiiovat isté pravidld rétoriky na list je opravnené.
V staroveku totiZ list sim o sebe nepredpokladal citatelov, ale poslucha-
Cov, lebo list nebol ¢itany, ale pocidvany. Bol jeden — lektor, ktory ¢ital
a ostatni pocuvali. Preto niektoré postupy rétoriky sa pochopitelné pou-
Zivali aj v pisomnej podobe. Pamitajme na to, Ze my sami, ked rozpra-
vame, pouZivame rétorické figiry, pouZivame prirovnania, metafory
atd. bez toho, aby sme nad tym uvaZovali.

Grécky filozof Aristoteles (384-322 pred Kr.) rozlioval 3 druhy reci:’

e Deliberativna re¢. (deliberatio — rozhodnutie). Jej cielom po-
vzbudit posluchdcov, aby zaujali postoj ¢i rozhodnutie k nejakej kon-
krétnej veci prednesenej v redi.

% Porov.: ROETZEL, C. J.: The Letters of Paul. Conversations in Context. Westminster John
Knox Press : London, Leuven 1998, s. 17.
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e Prduvna rec. Jej cielom bolo vyzvat zhromaZdenie o zaujatie pos-
toja vo veci nejakej kauzy, sidneho pripadu. Nie v zmysle prijat roz-
hodnutie, ale v zmysle posudit pripad.

e Oslavnd rec: 18lo o re¢, ktorej dcelom bolo chvilit alebo karhat
niektoru vlastnost alebo osobu.

List Filemonovi mnohf biblisti oznacuji ako klasicky priklad delibe-
rativnej reci, lebo Pavol vyzyva Filemona urobit rozhodnutie — prijat
otroka Onezima ako svojho milovaného brata.

Nemecky biblista Adolf Deissmann (1866-1937) rozliSoval medzi lis-
tom a epistolou. Podla neho list md sikromny charakter, je ureny na
privdtny dcel a obsahuje reakciu na konkrétnu situdciu, ktord je déverne
zndma iba odosielatelovi a adresdtovi. Ide teda o koreSpondenciu medzi
dvom osobami.

Epistola nie je list vo vlastnom slova zmysle. Je to pisomny doku-
ment vieobecnejSicho charakteru, ktory nezavisi od konkrétnej situdcie
ani od adresdta, zostaveny podla vtedajSieho spdsobu pisania takychto
dokumentov. Ak by sme prijali toto delenie, potom List Filemonovi
predstavuje list, kedZe md sikromny charakter. Dnes sa vSak toto rozde-
lenie neprijima, lebo v Pavlovych listoch sa ¢asto prelinajd osobné reak-
cie na konkrétne problémy, ktoré su blizke iba odosielatelovi a adresa-
tovi so véeobecnymi odporuceniami pre celé spolocenstvo. '’

Preto ani List Filemonovi nemd vylu¢ne sikromny charakter. List
ukazuje Pavlovu osobnud a pastora¢nd starostlivost o otroka Onezima
a o cirkevné spolocenstvo, ktorému taktieZ list adresuje.

Posolstvo listu pre sucasnost

List Filemonovi je plny ldsky, ktord prekondva kazdd povinnost. Pa-
vol nazyva adresdtov listu ldskyplnymi osloveniami - milovany spolu-
pracovnik, sestra, spolubojovnik (porov. Fim 1) ako vyjadrenie duchov-
ného priatelstva, o ktorom je Pavol presvedceny, Ze musi zahrnut aj
Onezima, za ktorého v liste prosi. List je teda emotivny a osobny, rov-
nako, ako na3a viera v Boha musi byt zanietend a osobnd. Hlavné po-
solstvo listu je ukryté vo versi 6: ,aby sa tvoja iicast na viere stala zjav-
nou v pozndvani kazdého dobra, ktoré je v nds pre Krista.“ V tom je
odhalend podstata krestanstva. Nasa viera md sa stat zjavnou v poznan{
a konanf kazdého dobra, ktoré je v nds. Cielom tejto dobroty je oslava
Krista. Ku konkrétnemu prejavu ldasky bol vyzvany Filemon, aby prijal
otroka Onezima uZ nie viac ako otroka, ale ako milovaného brata. Celé
generdcie krestanov, aj td nasa v 21. storoct, je pozvand ani nie k ndroc¢-

19 porov.: ROTZEL, C. J.: Paul - The Man and the Myth. University of South Carolina Press :
Columbia 1998, s. 72.

56



THEOLOGOS 1/2009 | STUDIE

nym teologickym zdovodneniam na3ej viery, ale skor ku konkrétnym
prejavom lasky."!

Pribeh otroka Onezima sa mdZe zdat neaktudlnym pre sidcasnost,
v ktorej otroctvo uZ nejestvuje. So smutkom vSak musime povedat, Ze
otroctvo nevymizlo z ndsho sveta, ale zostdva pritomné vo forme hladu,
vojny, obchodovania s ludmi, vykoristovania v prdci, drogovej zdvislosti,
tyrania detf, ndsilia v rodindch, honbou za ziskom a v mnohych inych
podobidch.

Vo vidsine svojich listov sa Pavol hrdo oznacuje apostol. Chee tak
zdoraznit, Ze aj jemu rovnako ako ostatnym aposStolom bolo zjavené
Kristovo evanjelium, aby ho zaniesol do celého sveta. V Liste Filemono-
vi sa Pavol pokorne nazyva viziiom JeZisa Krista. Voc¢i svojmu priatelovi
nechce pouZivat apostolsku autoritu, ale bratskud ldsku. Pavol napisal list
vo vizeni, kde ani uprostred utrpenia nezabuda na tych, ku ktorym je
poslany a ktorych ziska pre Krista. Este niekolko desatro¢i dozadu kres-
fania na naSom uzemi podstupovali prenasledovanie, vizenie, ba aZ
smrt pre vieru. Kto pracuje pre Kristovo evanjelium robi vela, kto sa
modli za to, aby sa Kristovo evanjelium 3irili, robf viac, ale kto trpf pre
Krista, robi najviac. Pavol v liste nezanechal vela informdcii o sebe.
V centre jeho pozornosti je ohlasovanie JeZia Krista. Casto dnes uZ
nevieme o prenasledovanych krestanoch, o ich Zivote, ale ovocie ich
obety pocitfujeme neustdle.

List ukazuje, Ze jestvuju rozdiely v socidlnom a ekonomickom pos-
tavenif, ale nejestvuje Ziadny rozdiel v Kristovi JeZiSovi. Kto ich robi,
neporozumel JeZiSovmu evanjeliu. Prijatie evanjelia znamend usilovat sa
o viac, neZ len splnenie svojich krestanskych povinnosti.'> Pavol adre-
soval list nielen Filemonovi ale aj miestnemu spolo¢enstvu. Farnost je
miestom na$ich aktivit, je miestom, kde nestretivame anonymnych ve-
riacich, ale konkrétnych bratov a sestry rozdielnych spoloc¢enskych vrs-
tiev, ale rovnakej viery a dostojnosti BoZieho syna a dcéry. Krestanstvo
nerobf a nesmie robit z krestanov jednoliatu masu, ale vnima rozdiel-
nosti, ktoré si darom pre sluZzbu Cirkvi a spolo¢nosti. Pavol to porozu-
mel velmi dobre a pretavil vo svojej nduke o Kristovom mystickom tele.
,Lebo ako je jedno telo a md mnobo tdov, ale vSetky iidy tela si jedno
telo, hoci je ich mnoho, tak aj Kristus. Ved my vsetci, ¢i Zidia alebo Gré-
ci, ¢i otroci alebo slobodni, boli sme v jednom Duchu pokrsteni v jedno
telo. A vSetci sme boli napojent jednym Duchom.“(1 Kor 12,12-14)

"' Porov.: BUSCEMI, A. M.: San Paolo — vita, opera e messaggio. Franciscan Printing Press :
Jerusalem 1997, s. 245.

2 porov.: SLIVKA, D.: Metéda lectio divina. In: Theologos — Teologickd revue GIF PU
v Presove. PreSov : PETRA, 2006, roc. VIIL., & 2., s. 165 — 173.
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Historicky vyvoj Gréckokatolickych eparchii
v nasom regione

PETER STURAK
PreSouvskd univerzita v PreSove, Gréckokatolicka teologickd fakulta

Abstract: Greek Catholic Church in the territory of Slovakia bas
passed many stages from the oldest time till present. In this contribution
the historical intersection of its bistory with emphasis on development of
its church-juristic system is given. The local Church has noticed times of
prosperity in its bistory, but the times of persecution, too. The flashpoint
of its existing church setting is its promotion to Church in 2008.

Keywords: Cyrilometodian Tradition, Mukacevo Greek Eparchy,
Presov Greek Eparchy, Greek Catholic Church in Slovakia, Bishop Pavol
Peter Gojdic OSMB.

V tvodnom slove obrazovo - textovej reprezentacnej publikdcie
s ndzvom Presovské biskupstvo dominuje velmi doleZitd otdzka tykajica
sa dejin Gréckokatolickej cirkvi na naSom dzemi. Mnohf sa nds grécko-
katolikov pytaji na nase korene.' Na tito otizku sa pokisim odpovedat
cez nacrtnutie historického prierezu dejin Gréckokatolickej cirkvi v na-
Som regione s dérazom na vyvoj jej cirkevnopravneho usporiadania.

Hoci Gréckokatolicke biskupstvo v PreSove vzniklo v roku 1818,
Gréckokatolicka cirkev na Slovensku sa vo svojom povedomi povaZzuje
za pokracovatela cyrilometodského dedicstva, ktory vo svojej podstate
spociva na zdkladnych bodoch: l. vychodnad spiritualita, 2. liturgia v Zi-
vom Iudovom jazyku, 3. jednota s Apostolskym Stolcom. >

Podobne to formuloval uZ vo svojom prihovore BoZi sluZzobnik Svi-
ty Otec Jdn Pavol II. pri ndvsteve PreSova v roku 1995 v pamitnom
prihovore ku gréckokatolikom, ked povedal: ,V dejindch boli chuile,
ked sa zdalo velmi tazké zachovat tento model, ktory spdjal rozdielnost

% HRIC, J. — STURAK, P.: Presouské biskupstvo. Presov : DINO, 1998, s. 9.
> VASIL, C., §J.: Gréckokatolici— Dejiny — osudy - udalosti. KoSice : BYZANT, 2000, s. 5.
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tradicii s poZiadavkou jednoty... Ale Vasa pritomnost je vyrecnym svedec-
tvom o tom, ako mozno byt po stdrocia verni pévodnému modelu, ktory
uskutocnili sv. Cyril a Metod. Budlte hrdi na svoju praddvnu tradiciu!*

Bez ohladu na moZnost, ¢i nemozZnost absolitneho potvrdenia, ale
aj vyvrdtenia tohto tvrdenia, je nepochybne doleZité poznat rozlicné
aspekty historickej skisenosti cirkvi, ktord Zila a Zije v regione pod kar-
patskym oblikom. Prvé obdobie Zivota vychodnej cirkvi na naSom
Uzemi sa zaCina v obdobi Velkej Moravy a trvd aZ po nové potvrdenie
jej katolicity, ktoré bolo ratifikované Uzhorodskou tniou v roku 1646.*

Do tohto obdobia spadd ucinkovanie svitych soldnskych bratov
a ich Ziakov, ktorych ohlasovanie evanjelia sa ujimalo nielen v centre
Velkomoravskej riSe, ale prenikalo aj do Panénie a medzi slovienske
etnikum Zijice na vychod od Nitry do vychodoslovenského regionu.
TaktieZ do tohto obdobia patrf aj etapa christianizdcie v rdimci formova-
nia sa Uhorského $tdtu, ktorého severnd hranica sa posunula aZ po hre-
bene Karpdt. Uzemie Slovenska zmenilo etnicki podobu a to vplyvom
vnutornej a vonkajSej kolonizdcie, zvldst valadskej a ruténskej a nasledu-
jicimi migra¢nymi vplyvmi.

Vsetky tieto okolnosti znovundstolili otdzku rieSenia pritomnosti ve-
riacich vychodného obradu a zloZité cirkevnoprivne kompetencie boli
zavisené UZhorodskou tuniou. O Zivote veriacich vychodného obradu
mdme z tohto obdobia skromné informdcie. Z nich vieme, Ze centrami
ndboZenského Zivota boli predovsetkym kldstory (monastiere).

Jeden z nich sa nachddzal v HruSeve /Marmaro3skd stolica/ a druhy
v Mukaceve.” Z farnosti riadenych predstavenymi mukacevského kldsto-
ra sa neskor vytvorila Mukacevskd eparchia a jeho predstavent sa stavali
aj jej prvymi biskupmi. Postupne kldstor v Mukaceve sa stal oficidlnym
sidlom najvy33ej cirkevnej hierarchie vychodného obradu, do pravomoci
ktorého patrilo aj naSe dzemie. Toto biskupstvo bolo a7 do rozdelenia
v roku 1818 jedinym biskupstvom pre veriacich byzantsko-slovanského
obradu v tomto predmetnom teritériu.

Prvym zjednotenym biskupom v Mukaceve bol Peter Parténius Pet-
rovi¢ (1651-1665).° Po jeho smrti zacalo obdobie administrativnych
zmitkov, ktoré priniesli velké Skody cirkevnému Zivotu. Rézne kompe-
ten¢né spory ohladne menovania mukacevskych biskupov medzi miest-
nymi zemepdnmi a cisdrskym dvorom vo Viedni spésobovali cCasté
striedania na biskupskom stolci. V désledku uZ vopred pomenovanych
okolnosti prava mukacevskych biskupov boli ¢oraz viac obmedzované

3 SZEKELY, G. - MESAROS, A.: Gréckokatolici na Slovensku. Kosice : Slovo, a.s., 1997, s. 83.
i‘ VASIL, C., SJ.: Gréckokatolici— Dejiny — osudy- udalosti. Kosice : BYZANT, 2000, s. 5-6.

> Porov.: VASIL, C., S].: Gréckokatolici — Dejiny — osudy - udalosti. KoSice : BYZANT,
2000, s. 50-52.

¢ Porov.: STURAK, P.: Dejiny Gréckokatolickej cirkvi v Ceskoslovenskit v rokoch 1945-1989.
Presov : PETRA, 1999, s. 15-16.
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aZ postupne sa ocitli v podriadenosti latinskych jagerskych biskupov.
Svetlou vynimkou v tomto obdobi bolo tc¢inkovanie biskupa Jina Jozefa
de Camelisa. ZasliZil sa o pozdvihnutie drovne duchovenstva v rozmere
jeho intelektudlnej a duchovnej formdcie. Mnohymi svojimi usmerne-
niami, ktoré nariadil na nim zvolanych cirkevnych synoddch, dal jasné
nasm76rovanie a ich praktické zabezpecenie v Zivote jemu zverenej epar-
chie.

V 18. storo¢i mukacevski biskupi, ktori mnohi pochadzali prive
7z Gzemia Slovenska, ¢ uZ bratia Simeon Stefan (1695-1737)% alebo Mi-
chal Manuel Olgavski (1743-1767)° a taktieZ Jan Bradac (1768-1772),10
vietci zo Spisa, alebo Andrej Bacinsky z Betiatiny (1773-1809)"' sa za-

7 Biskup Jan Jozef de Camelis bol ndrodnostou Grék z ostrova Chios. Ako mladik prisiel na
Stidia do Rima. Po ich ukondeni posobil ako misiondr v Albdnsku. Po niekolkych rokoch sa
vrdtil naspit do Rima a bol vymenovany ako scriptor do Vatikdnskej kniZnice. PapeZ Ale-
xander VIIL ho 5. novembra 1689 vymenoval za titulirneho biskupa sebastenského. Zdroveri
sa stal apostolskym vikdrom pre gréckokatolikov v Uhorsku. Porov.: BABJAK, J.: P. Michal
Lacko, S - informditor a_formdior gréckokatolikov. Trnava : Dobrd kniha, 1997, s. 64.

8 Prvy z dvojice bratov OlSavskych sa stal biskupom v roku 1733. Vlastnym menom bol
Simeon (Simon) a pred konsekriciou podla vtedajsicho zvyku zloZil reholné sluby a prijal
meno Stefan. V biskupskom trade bol kritko a 24. decembra 1737 zomrel. Pochovany je na
Cernecej Hore pri Mukaceve. Celkove ho historici hodnotia ako ¢loveka mimoriadne zmierli-
vého a uceného a vyzdvihuju jeho diplomatické schopnosti.

? Mladsf z dvojice bratov Michal sa narodil v roku 1700. Biskupom sa stal v roku 1743 a
podobne ako jeho brat pred biskupskou vysviackou zloZil reholné sluby a prijal meno Ma-
nuel. Patril medzi najvyznamnejsich biskupov v dejindch mukacevskej eparchie. ZasliZzil sa
o duchovné povznesenie kiiazov a veriacich. ZaloZil v Mukaceve bohoslovecku skolu. Mal
velmi blizky vztah k putnickému miestu Mdria-Pécsu. ZasliZil sa o dokoncenie tamojSieho
chrdmu a vybudoval pri flom bazilidnsky kldstor. V rokoch 1750-52 uskutocnil viziticie celej
rozsiahlej eparchie a velmi vystiZne opisal stav v jednotlivych farnostiach. Poznatky z tychto
viziticii si pre nds neocenitelnym zdrojom informdcii poznania vtedajdich pomerov
v Mukacevskej eparchii. Velmi aktivne zapocal zdpas o osamostatnenie eparchie spod Jagru.
Zomrel 5. decembra 1767 v Mukadeve a na vlastni jeho Ziadost ho pochovali v putnickom
chrame v Mdria-Pocsi.

1% Biskup Jan Bradd¢ sa narodil 14. februdra 1732 v Toryskdch. Dosiahol velkého vzdelania
a svojou skromnostou a pokorou bol oblibeny nielen u biskupa OlSavského, ale aj celého
duchovenstva. Posobil ako profesor v Mukaceve a vypisy z jeho prednasok svedcia o jeho
velkej erudovanosti. Po smrti svojho dobrodincu a podporovatela biskupa Michala M. Olsav-
ského v roku 1768 sa stal mukacevskym biskupom. Pokracoval v boji o osamostatnenie
eparchie. To sa mu podarilo dosiahnut a bulou Eximia Regalium pdpeZ Klement XIII roz-
hodol o kanonickom zriadeni Mukacevskej eparchie. Jin Braddc¢ bol menovany za jej prvého
biskupa. Vycerpany mnohymi ndmahami zomrel v mladom veku ako 40-ro¢ny 4. jila 1772
v Mukaceve a je pochovany na Cernecej hore pri Mukaceve.

"' Biskup Andrej Bacinsky z Befiatiny (1773-1809) sa zashizili o to, Ze uhdjil nezivislost Mu-
kaceva z pod Jdgru. Narodil sa 14. novembra 1773. Bohoslovecké 3tidia ukoncil v Trnave.
Bol generdlnym vikdrom biskupa Jana Braddca. Po jeho smrti bol menovany mukacevskym
biskupom. Biskup Bacinsky vykonal vela aktivit a zasliZil sa o reorganizdciu celej eparchie.
Zarovenl sa snaZil zjednotit pod svoju jurisdikciu vietky gréckokatolicke farnosti, ktoré
v minulosti patrili do Mukacevského biskupstva a v danom ¢ase boli zadelené do latinskych
biskupstiev. Pre lepsiu spravu boli vytvorené postupne 3 vikaridty. Zomrel 19. decembra
1809 v UZhorode.
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sldzili o to, Ze uhdjili nezdvislost Mukaceva z pod Jdagru a pricinili sa o
to, Ze Mukacevskd eparchia bola kanonicky ustanovend bulou Eximia
Regalium 19. septembra 1771." Bola velmi rozsiahla, zahfiiala tzemie
13 Zdp s takmer 550 tisic veriacimi, tvorilo ju 11 archidiakondtov, 60
dekandtov a 729 farnosti. Rozsiahlost uzemia, velky pocet veriacich, to
vietko spdsobovalo biskupovi velké tazkosti pri spravovani eparchie.
Z tohto obdobia doéleZitou udalostou v Zivote veriacich vychodného
obradu v monarchii bola Viedenskd synoda konand v roku 1773." Ok-
rem rieSenia mnohych doéleZitych otdzok v cirkevnom Zivote bolo prijaté
to, Ze v dradnom styku a na verejnom fére maji byt nasi veriaci ozna-
Covani ako ,gréckokatolici.“ Biskup Bacinsky vykonal vela aktivit a za-
slizil sa o reorganizdciu eparchie. Zaroven sa snaZil zjednotit pod svoju
jurisdikciu vsetky gréckokatolicke farnosti, ktoré v minulosti patrili do
Mukacevského biskupstva a v danom case boli zadelené do latinskych
biskupstiev. Tak v roku 1787 boli vritené pod spravu mukacevského
biskupstva farnosti na Spisi a taktieZ farnosti patriace do Ostrihomského
arcibiskupstva ako napriklad Sumiac, Telgdrt, Verndr a podobne." Pre
lep3iu spravu boli vytvorené postupne 3 vikaridty. Od roku 1723 jestvo-
val vikariat v Maramorosi, v roku 1776 pribudol vikaridt v Sdatmari a od
roku 1787 kosicky vikaridt, ktory sa stal zdkladom pre vznik PreSovskej
eparchie.” Prvym kogickym vikdrom bol Ivan Kovac¢ Pastzeli, dalsim
Michal Bradac, ktory preniesol sidlo vikaridtu do PreSova, ¢o bolo po-
tvrdené aj cisdrskou kanceldriou 8. marca 1806."°

V suvislosti so vznikom PreSovskej eparchie je potrebné pripomentt
td skutocnost, Ze uz od cias biskupa Andreja Bacinského sa v ndboZen-
skych a Statnych kruhoch objavovali pokusy o rozdelenie Mukacevske;j
eparchie. Varadinski a kriZevacki biskupi Ziadali, aby niektoré oblasti
boli pripojené k ich eparchidm. Dokonca uhorsky primas v roku 1807
predlozil na krajinskom sneme otdzku rozdelenia Mukacevského bis-
kupstva.'” Vietky tieto ndvrhy vSak boli odmietnuté biskupom Bacin-
skym. Po jeho smrti v roku 1809 myslienka rozdelit biskupstvo sa stala
znova aktudlnou.

Na jej delenie existuji najmenej dva pohlady. Podla Alexandra Du-
chnovica iniciativa vysla z podnetu mukacevskej kapituly, podla ukra-
jinskych historikov Atandza Pekdra a Jozefa Kubinyho to bola snaha

2 PEKAR, A., OSBM: The Bishops of the Mukachevo eparchy. Pittsburgh, 1979, s.14.

3 VASIL, C., §J.: Gréckokatolici— Dejiny— osudy - udalosti. KoSice : BYZANT, 2000, s. 92.

" STURAK, P.: Dejiny Gréckokatolickej cirkvi v Ceskoslovenskit v rokoch 1945-1989. Pre3ov :
PETRA, 1999, s. 24.

S VASIL, C., §J.: Gréckokatolici— Dejiny— osudy - udalosti. KoSice : BYZANT, 2000, s. 98.

16 CORANIC, J.: Proces vzniku Presovského gréckokatolickeho biskupstva. In: Gréckokatolic-
ka cirkev na Slovensku vo svetle vyroci. Presov GTF PU, 2009, s. 21.

7 CORANIC, J.: Proces vzniku PreSovského gréckokatolickeho biskupstva. In: Gréckokatolic-
ka cirkev na Slovensku vo svetle vyroci. PreSsov GTF PU, 2009, s. 23.
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madarskych politickych kruhov rozbit jednotu a oslabit gréckokatolikov
v suvislosti s politikou madarizdcie mensinovych ndrodov v multindrod-
nom Uhorsku. Mukacevskd kapitula aj konzistérium v PreSove suhlasili,
aby vznikli tri biskupstvd: Mukacevské, PreSovské a Maramoro3$ské. Mu-
kacevsky kapitulny vikdr Jin Kutka velmi nesuhlasil s takymto rozdele-
nim a predloZil ndvrh, aby spominané biskupstvd vytvorili gréckokato-
licku metropdliu, na Cele ktorej by stal mukacevsky metropolita. Takto
by sa uskutoc¢nilo rozdelenie a sicasne sa zachovala aj urcitd jednota.
KedZe Kutka v roku 1812 zomrel, jeho ndvrh nepreSiel. Po dalich ro-
kovaniach rakusky cisdr FrantiSek I. s odvolanim sa na svoje patrondtne
pravo 3. novembra 1815 vyhldsil zriadenie PreSovskej eparchie, ku kto-
rej priclenil 194 farnosti s asi 150 tisic veriacimi na dzemi 7 zdpadnych
komititov Mukacevskej eparchie. (Abov, BorSod, Gemer, Sari§, Spis,
Turfia a severny Zemplin). Sucasne bolo 72 farnosti Mukacevskej epar-
chie priclenenych k Varadinskej eparchii.'®

Pre novu eparchiu menoval cisdr 20. marca 1816 za biskupa Grego-
ra Tarkovica (1818-1841). Samotné erigovanie sa vSak pretiahlo a Pre-
Sovskd gréckokatolicka eparchia bola ustanovend dna 22. septembra
1818." Priavne bola eparchia podriadend uhorskému primasovi, ostri-
homskému arcibiskupovi, tento stav trval aZ do roku 1937, kedy bola
eparchia podriadend priamo pod Apostolsky stolec. Jednym z pokusov
o zriadenie metropdlie pre veriacich byzantsko-slovanského obradu v
Uhorsku v 19. storo¢i bol udmysel pdpeZza Gregora XVI. z roku 1843.
Neochota a nesuhlas politickych a cirkevnych kruhov Uhorska nedovo-
lila uskuto¢nit tito ideu.

Nistupcovia Gregora Tarkovica (1818-1841),° biskupi Jozef Gaga-
nec (1843-1875),*' Mikulds Téth (1876-1882)* a Jan Vilyi (1882-1911),”

' VASIL, C., SJ.: Gréckokatolici— Dejiny — osudy - udalosti. Kosice : BYZANT, 2000, s. 103.

¥ Archiv Gréckokatolickeho arcibiskupstva v PreSove: Bula Relata semper. Inv. &. 1/1818.

* Gregor Tarkovi¢ sa narodil v Paseke v BereZskej Zupe 20. novembra 1754. Na gymnaziu
Studoval v Uzhorode, filozofiu vystudoval vo Velkom Varadine a teologiu vo Viedni. Za
kiiaza bol vysviteny 11. janudra 1779 v Mukaceve. Po vysviacke pdsobil ako profesor na
Bohosloveckej skole a neskor bol menovany za fardra v Hajdudorogu a v Uzhorode. DoleZi-
tou etapou Vv jeho Zivote bol drad cenzora cirkevnoslovanskych knth v Budapesti, ktory
zastdval v rokoch 1803 — 1815. V roku 1813 bol mukacevskou kapitulou zvoleny a cisdrom
potvrdeny za vikdra Kosického vikaridtu so sidlom v PreSove. Po zriadeni PreSovského bis-
kupstva cisirom FrantiSkom I. bol menovany za jeho prvého biskupa. Ako biskup Zil skrom-
nym utiahnutym Zivotom. Podarilo sa mu vytvorit zdkladiny pre vychovu seminaristov, pre
vdovy a siroty a podobne. Posledné roky preZil v utiahnutosti. Zomrel 16. janudra 1841
v PreSove a je pochovany v krypte preSovskej katedraly.

?! Jozef Gaganec sa narodil 10. aprila 1793 vo Vy$nom TvaroZci. Studoval v Bardejove, Sito-
raldjheli a v Levodi, kde ukoncil gymndzium. Filozofiu vyStudoval vo Velkom Varadine
a teologiu v Trnave. Vysviteny za kniaza bol 8. marca 1817. Ako knaz pdsobil v Ruskych
Peklanoch a vo Viszl6. Menovany na biskupa bol papeZom Gregorom XVI. diia 30. janudra
1843. VSeobecne sa pokladd za najvicSieho biskupa ¢o sa tyka jeho zdsluh o rozvoj Zivota
PreSovskej eparchie v 19. storoci. Jeho pastora¢nd ¢innost bola preniknutd velkym socidlnym
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sa svojim poZehnanym posobenim pricinili, o to Ze biskupstvo malo
vybudované vsetky potrebné ndleZitost{ a ustanovizne, ako katedrdlny
chrdm, rezidenciu, kiiazsky semindr a cirkevné Skolstvo. Vplyvom dole-
Zitych spolocensko-ndboZenskych zmien biskupstvo si muselo nachi-
dzat svoje miesto s mnohondrodnostnom uhorskom $tdte, kde bolo vy-
stavené velkému tlaku madarizdcie.

Do tohto obdobia je potrebné zaradit zaloZenie vikaridtu pre ma-
darskych gréckokatolikov v Hajdudorogu v roku 1873. Tento sa stal
zdkladom pre vytvorenie buducej eparchie. V roku 1912 bulou Christi-
Sfideles graeci ritus Svity Otec Pius X. zaloZil samostatnd hajdudoroZsku
gréckokatolicku eparchiu,* ktord pozostivala zo 160 farnosti s viac ako
200 tisic veriacimi. Z Mukacevskej eparchie bolo vy¢lenenych 69,
z PreSovskej 8 a 83 farnosti bolo rumunskych. Za sidlo bol vybrany Haj-
dudorog, krdtko na to biskup Stefan Mikl6ssy sa presidlil do Nyiregyha-
zy. V suvislosti so vznikom Ceskoslovenska sa ukdzala potreba tGpravy
hranic slovenskych diecéz, ktorych hranice sa neprekryvali so Statnymi.
Tykalo sa to PreSovskej eparchie. Po roku 1918 sa v Madarsku ocitla
vic8ia ¢ast abovsko-turtianského a cely borSodsky arcidekandt. Jednalo
sa celkovo o 22 farnosti. Svitd stolica v roku 1923 vytvorila pre nich
osobitnd Apostolskd administratiru so sidlom v Miskolci a do jej cela
bol menovany Anton Papp.”

citenim. Zomrel 22. decembra 1875 v Pre3ove a jej na vlastné prianie pochovany na verej-
nom cintorine medzi svojimi veriacimi.

*2 ThDr. Mikulag Téth sa narodil 10. augusta 1833 v Mukaceve. Gymnazidlne $tidia ukondil
v Satu Mare v Rumunsku, kde pokracoval aj v Stddiu filozofie. Teolégiu vystudoval v Buda-
pesti. Vysviteny na kiiaza bol 18. decembra 1857 v Mukaceve. V roku 1867 ziskal doktorit
teologie a stal sa profesorom v UZzhorode a v Budapesti. V roku 1873 bol zvoleny za muka-
Cevského kanonika a stal sa tieZ rektorom semindra. Za biskupa bol menovany papeZom
Piom IX. diia 3. aprila 1876. Nakolko bol univerzitnym profesorom, najviac podporoval
Skolstvo, velmi dbal, aby kiazi mali potrebné vzdelanie. Zomrel 21. mdja 1882 v PreSove a je
g)ochovan}? v krypte katedrdlneho chramu.

* ThDr. Jan Vilyi sa narodil 22. septembra 1837 v Ovéncseld v Sabolcskej Zupe
v Madarsku. Studoval v Debrecine, v Uzhorode a vo Velkom Varadine. Bohoslovecké stidia
absolvoval v Uzhorode a ukoncil ich vo Viedni, kde ziskal roku 1869 doktorit bohoslovia.
Za kilaza ho vysvitil biskup Gaganec 26. oktébra 1865. Stal sa najprv kaplinom
v Satoraljadhelyi. Zakratko bol menovany za prefekta semindra v UZzhorode a profesora
citkevného priva a dejin. Vtom istom roku dostal menovanie za cestného pdpeZského
kapldna. V roku 1878 sa stal kanonikom mukacevskej eparchie. Diia 11. oktbra 1882 bol
menovany za biskupa a 20. mdja 1883 vysviteny v UZzhorode. Svoje sily a schopnosti zasvitil
duchovnému a kultdrnemu povzneseniu svojich veriacich. Za jeho pdsobenia bola dokon-
Cend budova bohosloveckého semindra. Vybudoval tieZ Ucitelsky ustav a podporoval vy-
chovno-vzdeldvacie indtitdcie. Zomrel 19. novembra 1911 v PreSove.

# Porov.: VASIL, C., SJ.: Gréckokatolici — Dejiny — osudy - udalosti. KoSice : BYZANT,
2000, s. 110.

» Porov.: VASIL, C., SJ.: Gréckokatolici — Dejiny — osudy - udalosti. KoSice : BYZANT,
2000, s. 111.
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V obdobf uz spominanej doleZitej krizovatky dejin naSich ndrodov,
pri vzniku 1. CSR v roku 1918, sa ocitla PreSovskd eparchia bez bisku-
pa, nakolko biskup ThDr. Stefan Novdk® sa zriekol biskupského stolca
a odiSiel do Madarska. PreSovsku eparchiu potom docasne spravoval
generilny vikdr ThDr. Mikuld3 Russnik (1818-1922)*" a neskor kriZevac-
ky biskup ThDr. Dionyz Nydrady (1922-1927).%

Jeho ndstupcom na biskupskom preSovskom stolci sa stal biskup
Pavol Peter Gojdi¢ OSBM,” ¢lovek nevsednych kvalit a svitého Zivota,

% ThDr. Stefan Novik sa narodil 4. decembra 1879 v Ubli, v Zemplinskej Zupe. Otec bol
gréckokatolickym kfiazom a Coskoro zomrel. Gymnazium vystudoval v UZzhorode, bohoslo-
vie v Ostrihome a vo Viedni, ktoré ukoncil doktordtom teolégie. Vysviteny za kiiaza bol 9.
janudra 1905 v uzhorodskej katedrdle biskupom Juliusom Fircikom. V rokoch 1908 - 1913
bol vychovavitelom deti grofa Palffyho. Prave na jeho odportcanie /mal velky vplyv v dip-
lomatickych sluzbach v Rime a Vatikdne/ bol 20. novembra 1913 menovany na preSovského
biskupa. Vysviteny za biskupa bol v Uzhorode diia 11. janudra 1914. Jeho biskupské Gcin-
kovanie spadalo do obdobia prvej svetovej vojny. Jeho madarizaéné snahy sa zrtili s mo-
narchiou a preto v roku 1918 odchddza do Madarska. Rim ho roku 1920 zbavil vedenia
eparchie. Zomrel 16. septembra 1932 v Budapesti.

7 prof. ThDr. Mikulds Russnak sa narodil 30. aprila 1878 v Sopkovciach. Po ukondenf stredo-
Skolskych $tidii ho poslal biskup Dr. Jan Vilyi na Stidium teologie do Budapesti. Kiazski
vysviacku prijal 26. augusta 1900 a v nasledujicom roku bol promovany za doktora teologie.
V rokoch 1918 az 1927 bol vo funkcii generdlneho vikdra PreSovskej eparchie. Bol zndmy
ako univerzitny profesor svojimi teologickymi spismi, zvlast velmi hodnotnou teologickou
pracou, ktorou sa pricinil o vyhldsenie u¢enia Katolickej cirkvi o Nanebovzati Presvitej Bo-
horodi¢ky. Po likvidicii Gréckokatolickej cirkvi v Ceskoslovensku v roku 1950 bol interno-
vany, Zil utiahnuto v kniazskych domovoch. Zomrel v roku 1956 v Bratislave, kde je aj po-
chovany.

% ThDr. Dionyz Nydrady sa narodil 10. oktébra 1874 v Ruskom Keresture, v dnesnom
Stbsku. Studoval v Zahrebe, kde ziskal doktordt teolégie. Dita 1. janudra 1899 bol vysviteny
za knlaza. Na biskupa bol vysviteny diia 9. janudra 1915 v Rime a bol menovany za apostol-
ského administdtora v KriZevaci. V rokoch 1922-1927 zastdval aj funkciu apostolského admi-
nistrdtora Pre3ovskej eparchie. Zomrel pocas viziticie v Mrzlom poli vo svojej eparchii 14.
aprila 1940.

* pavol Peter Gojdi¢, OSMB sa narodil 17. jila 1888 v Ruskych Peklanoch v gréckokatolic-
kej kriazskej rodine. Po absolvovani zikladného a stredného vzdelania Studoval teologiu
v rokoch 1907-1911 v PreSove a Budapesti. Za kilaza bol vysviteny 27. augusta 1911
v PreSove. Zastaval mnohé funkcie v biskupskej kuirii, po¢ntic aktudrom a konciac ako riadi-
tel biskupskej kanceldrie. Diia 20. jula 1922 vstipil do kldstora oo. bazilidnov na Cernedej
hore pri Mukaceve. Za apostolského administritora preSovskej eparchie bol menovany 14.
septembra 1926. V tom istom roku 28. novembra zloZil vecné sluby v reholi sviitého Bazila
Velkého. Konsekrovany na biskupa bol v chrdime svitého Klementa v Rime 25. marca 1927.
Ako biskup velmi horlivo pdsobil, zasliZil sa o duchovné povznesenie duchovenstva
a veriacich, vyznamné boli jeho aktivity v oblasti socidlnej, citkevného Skolstva a pod. Meno-
vany za sidelného presovského biskupa bol 17. jila 1940. V roku 1950 po smutne zndmych
udalostiach tzv. PreSovského sobora zac¢ina jeho interndcia a ndsledne pobyt vo vizeniach
Ceskoslovenska. Difa 15. janudra 1951 bol odstideny Stdtnym sidom v Bratislave na trest
doZivotného odnatia slobody, stratu ob¢ianskych prav a konfiskdciu majetku. Zomrel ako
mucenik vernosti Cirkvi a Svitému Otcovi diia 17. jula 1960 vo viizenf v Leopoldove. Vyhld-
seny za blahoslaveného bol BoZim sluZobnikom Svitym Otcom Jinom Pavlom II. dia 4.
novembra 2001 v Rime.
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ktory svojou zdsluZznou c¢innostou povzniesol PreSovské biskupstvo do
velkého rozkvetu. V ¢ase jeho biskupskej sluzby boli zdlhavo riesené
problémové otdzky vo vztahu 3titu a cirkvi vo vSeobecnosti. Ich defini-
tivne vyrieSenie mala priniest dohoda, tzv. Modus vivendi z roku 1927.
Nar reagoval pdpeZ Pius XI. bulou Ad ecclesiastici regiminis incermen-
tum, ktorej obsahom bol aj prislub pre zriadenie dvoch cirkevnych pro-
vincif na Slovensku s arcibiskupmi-metropolitmi, jednej pre rimskokato-
likov a druhej pre gréckokatolikov.”’ Dalsim krokom, ktory mal viest k
vytvoreniu metropolie je vztahovany k roku 1937. Vtedy bola totiZ Pre-
Sovskd a Mukacevskd eparchia vyiiaté spod spravy ostrihomského arci-
biskupa a podriadené priamo Apostolskému Stolcu.

Vytvoreniu samostatnej gréckokatolickej cirkevnej provincie vsak
zabrdnili politické udalosti v roku 1938, druhd svetovd vojna, zmena
hranic a potom ndstup komunizmu. Metropoliu mali tvorit Mukacevskd
a PreSovskd eparchia a pripravované biskupstvo v podkarpatskom Chu-
ste. Sidlo provincie malo byt v Uzhorode. Zinik Ceskoslovenska a vznik
Slovenskej republiky priniesol vela novych zmien do organizicie Gréc-
kokatolickej cirkvi na dzemi Slovenska. Zmeny sa dotkli PreSovske;j
a Mukacevskej eparchie prostrednictvom ktorych boli spravovani v3etci
gréckokatolici v Ceskoslovensku. Po Mnichovskom verdikte v roku
1938 Ceskoslovenskd republika musela odstipit Nemecku velké tzemné
celky - Sudety a arbitrdZou vo Viedni dna 2. novembra 1938 bolo okyp-
tené aj Slovensko. V prospech Madarska bolo odkrojené aj z Podkarpat-
skej Rusi.”"

Vsetky tieto zmeny hranic mali, samozrejme, vplyv aj na cirkevné
zriadenie, predovsetkym na Mukacevskd eparchiu, pod jurisdikciu kto-
rej patrila ¢ast vychodného Slovenska.

Teda v roku 1938 po Viedenskej arbitrdZi vicSia cast velkej Muka-
Cevskej eparchie s UZzhorodom, sidlom biskupstva, pripadla Madarsku.
Po tomto ddtume, aZ do konca marca 1939, ked Madari okupovali celd
Podkarpatskd Rus, pre cast Podkarpatskej Rusi a vychodné Slovensko,
¢o ostdvali v rdmci ,,okyptenej 1. CSR, duchovnou spravou pre grécko-
katolikov bol Svitou Stolicou povereny ako apostolsky administritor
ThDr. Dionyz Nyarddy (biskup kriZevacky, Juhosldvia) so sidlom v
Chuste.”” Ked Madari po 15. marci vojensky okupovali celd Podkarpat-

39 CORANIC, J.: Uzemno — sprdvna organizicia PreSovského gréckokatolickeho biskupstva
a vznik novych gréckokatolickych farnosti na Slovensku v rokoch 1918-1950. In: 7heologos.
Teologickd revue Gréckokatolickej teologickej fakulty v PreSove. PreSov : PETRA, 20006, roc. 8,
¢ 2, 5. 80.

?1 SEMAN, J.: A znovu Zijeme. PreSov : Vydavatelstvo Michala Vaska, 1997, s. 22.

32 Porov.: CORANIC, J.: Uzemno — sprivna organizdcia PreSovského — gréckokatolickeho
biskupstva a vznik novych gréckokatolickych farnosti na Slovensku v rokoch 1918-1950. In:
Theologos. Teologickd revue Gréckokatolickej bobosloveckej fakulty v Presove. PreSov : PETRA,
2000, ro¢. 2, &. 4, s. 84.
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ski Rus a cast vychodného Slovenska - Sobrance a okolie smerom na
zdpad, cast Mukacevskej eparchie na vychodnom Slovensku bola dand
pod docasnu spravu ako vlastnd samostatnd ¢ast, sui iuris, a to do¢asne
(donec aliter provideatur — dokial nebude inak zariadené) biskupovi -
apostolskému administritorovi v PreSove Pavlovi Petrovi Gojdi¢ovi
OSMB ako Administratura apostolica munkacensis erecta ad nutum.
Udialg)3 sa to dekrétom Kongregicie pre vychodné cirkvi z 13. aprila
1939.°

Biskup Pavol Peter Gojdi¢ OSBM ako administritor PreSovskej
eparchie spravoval Apostolskud administratiru mukacevskud na Slovensku
presne podla znenia ustanovujiceho Dekrétu a direktiv Posvitnej Kon-
gregdcie pre Vychodné Cirkvi prostrednictvom generdlneho vikdra, kto-
ry uradoval v kldgtore otcov redemptoristov v Michalovciach.*!

Prvym a jedinym generdlnym vikdrom bol prelit Anton Tink, vel-
prepost, arcidekan, fardr v Rakovci nad Ondavou.” Menovany fungoval
ako vikdr potvrdeny vo funkcii biskupom mukacevskym ThDr. Tedo-
rom RomZom aj v obdobi po oslobodeni UZhorodu spod vlidy Mada-
rov, a7 po dobu zaclenenia Podkarpatskej Rusi do Sovietskeho zvizu
zmluvou z 29. juna 1945. V tom c¢ase celd Mukacevskd eparchia bola
pod spravou biskupa v Uzhorode. Kritko na to v3ak bola cirkev na
Podkarpatskej Rusi komunistickym apardtom likvidovand a to dna 28.
augusta 1949.%

Pod Apostolskd administratiru Mukacevskej eparchie na Slovensku
patrilo v rokoch 1938-1944 spolu 47 gréckokatolickych farnosti.”’” V tom-
to obdobf jurisdikcia PreSovského gréckokatolickeho biskupstva zahfria-
la 154 farnostf a 870 filidlok. Spolu so 47 farnostami Mukacevskej epar-
chie, ktoré sa nachddzali na dzemi Slovenska a boli Svitou Stolicou
organizované ako Apostolskd administratira Mukacevskej eparchie na
uzemi Slovenska pod vedenim biskupa Pavla Petra Gojdica OSMB sa
tak ocitlo spolu 189 333 veriacich, ktorf Zili v 201 farnostiach a 924 fi-
lidlkach.”® Ndsledne Svitd stolica dekrétom Kongregdcie pre vychodné
cirkvi zo dfia 15. janudra 1946 zverila do spravy presovského biskupa:
, VSetkyich veriacich byzantského ritu prebyvajiicich v hraniciach Cesko-

3 SEMAN, J.: A znovu Zijeme. PreSov : Vydavatelstvo Michala Vaska , 1997, s. 26.

3 STURAK, P.: Otec biskup Pavol Gojdi¢, OSBM. PreSov : Vydavatelstvo Michala Vagka
1997, s. 103.

% BORZA, P.: Dejiny Gréckokatolickej cirkvi na Slovensku v obdobi II. svetovej vojny (1939-
1945). PreSov : PETRA, 20006, s. 91.

3% porov.: VASIL, C., SJ.: Gréckokatolici — Dejiny — osudy - udalosti. Kosice : BYZANT,
2000, s. 131.

3 BABJAK, J.: Zostali verni - Osudy gréckokatolickych kitazov. Anton Tink, generdlny vikdr.
KoSice : Byzant, 1997, s. 109.

3% BORZA, P.: Biskup P. P. Gojdi¢ a Gréckokatolicka cirkev v obdobf Slovenskej repub-
liky (1939-1945). In: Slovenskd republika 1939-1945 — ocami miladych bistorikov IV.
PreSov 2005, s. 272.
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slovenska, a tiez takych ktori tam pridu, ale iba dotial, pokial nebude
zariadené inak...

Zial, toto obdobie rozkvetu bolo ndsilne prerusené v dosledku poli-
tickych zmien a ndstupu totalizmu v Ceskoslovensku po roku 1948.
V tomto tiesnivom obdobi bol edte v roku 1947 vysviteny za pomocné-
ho presovského biskupa ThDr. Vasil Hopko.™

Masmédia zacali otvorené Gtoky proti cirkvdm a zvldst silnd kampan
proti gréckokatolikom. Vsetky tieto utoky vyvrcholili tzv. PreSovskym
soborom — pseudosynodou diia 28. aprila 1950, kedy Gréckokatolicka
cirkev v Ceskoslovensku bola postavend mimo zdkon. Jej biskupi sa
dostali do vizenia. Knazi, ktorf ostali verni cirkvi, boli vyhnani zo svo-
jich farnosti od veriacich a vyvezenf aj s rodinami do Ciech. Veriaci osta-
li bez pastierov. Gréckokatolicka cirkev bola ndtend zmenit formu svojej
existencie, zmenila sa na katakombdlnu. Nddej, ktord svitla v suvislosti
so spolocensko — politickymi zmenami v rokoch 1968 — 69 vSak mala
iba krdtke trvanie. Cinnost Gréckokatolickej cirkvi bola sice obnovend
vladnym nariadenim ¢.70/1968 zo diia 13. juna, ale v dosledku ,norma-
lizdcie* spolocenskych pomerov bola vizne brzdend.* Cirkevnou juris-
dikciou bol povereny preSovsky ordindr Mons. Jan Hirka ako apostolsky
administritor s pravami sidelného biskupa.” Napriek tvrdym podmien-

¥ Porov.: CORANIC, J.: Uzemno — sprivna organizdcia PreSovského —gréckokatolickeho
biskupstva a vznik novych gréckokatolickych farnosti na Slovensku v rokoch 1918-1950. In:
Theologos. Teologickd revue GréckoRatolickej teologickej fakulty v Presove. PreSov : PETRA,
2000, 1o¢. 8, &. 2, s. 87.

“ ThDr. Vasil Hopko sa narodil 21. aprila 1904 v obci Hrabské, nedaleko Bardejova. Zaklad-
né a stredoskolské vzdelanie ziskal v Bardejove a v PreSove, kde maturoval na madarskom
evanjelickom gymndziu. Teologické Stidium ukondil v PreSove v roku 1928. Za kilaza ho
vysvitil biskup Gojdi¢ 3. februdra 1929. Jeho prvym posobiskom aZ do roku 1936 bola praz-
skd farnost. V tomto roku ho biskup Gojdi¢ povolal do Pre3ova, kde sa stal 3piritudlom kiiaz-
ského semindra. V roku 1937 uZ pdsobf ako konzistoridlny konzultor. Gojdi¢ si ho vybera za
svojho tajomnika, po ziskani doktordtu z teologie stcasne predndsa mordlku na Vysokej
Skole bohosloveckej v PreSove. Za pomocného preSovského biskupa bol vymenovany 2.
janudra 1947 a 11. mdja 1947 konsekrovany biskupom Gojdi¢om. Jeho biskupské heslo bolo:
Aby vsetci jedno boli. Po ,Velkom sobore — 28. aprila 1950 bol zatknuty a odsddeny na 15
rokov. Pre zly zdravotny stav mu bol v roku 1964 trest preruSeny, docasne bol umiestneny
do kldstora v ¢eskom Oseku. Definitivne na slobodu bol prepusteny v roku 1968. Dria 2.
aprila 1969 ho papeZ Pavol VI. Vymenoval za svitiaceho biskupa PreSovského gréckokato-
lickeho biskupstva. Zomrel 23. jila 1976. Za blahoslaveného bol vyhldseny BoZim sluZobni-
kom Svitym Otcom Janom Pavlom II. pocas jeho tretej apostolskej cesty na Slovensku 14.
septembra 2004 v Bratislave. Jeho telesné pozostatky si uloZené v sarkofigu v kaplnke
svitych apostolov Petra a Pavla katedrdlneho chramu svitého Jana Krstitela v PreSove.

4 CORANIC, J.: Ndsilnd likviddcia Gréckokatolickej cirkvi a tzv. ,PreSovsky sobor¢ 28. 04.
1950. In: Theologos — teologickd revue Gréckokatolickej teologickej fakulty PU v PreSove &. 1,
PreSov : PETRA, 2005, s. 27.

2 Vlddne nariadenie z 13. juna 1968 o hospodarskom zabezpeceni gréckokatolickej cirkvi
statom. In: Kalendedr gréckokatolikov 1969. Trnava : Spolok sv. Vojtecha , 1969, s. 49-50.

# §TURAK, P.: K historii Gréckokatolickej cirkvi na Slovensku. In: Vademecum koordindtora
volného casu. PreSsov GTF PU, 2008, s. 121.
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kam cirkev vnutorne rdstla a rozvijala sa. Opravdivé zmeny nastali aZ po
novembrovych udalostiach v roku 1989. Cirkev ozZila. Prejavilo sa to aj
vymenovanim dovtedajSiecho ordindra Jdna Hirku za sidelného preSov-
ského biskupa. Biskupskd vysviacka sa uskutoc¢nila 17. februdra 1990 a
hlavnym svititelom bol J. E. Jozef kardindl Tomko.**

Diia 11. janudra 1992 pdpeZ Jian Pavol II. vymenoval Mons. Milana
Chautura CSsR za pomocného biskupa PreSovskej eparchie.” Najvy-
znamnejSou udalostou v celej histérii biskupstva sa stala uZ spominand
navsteva Svitého Otca Jdna Pavla 1., ktory v rdmci svojej druhej pasto-
ra¢nej ndvstevy Slovenska zavital diia 2. jila 1995 do PreSova, kde pri-
Siel osobne podakovat gréckokatolitkom za ich vernost Rimu, za ich
obete a utrpenie.

K dplnejSiemu predstaveniu tejto problematiky je potrebné aspori
v krdtkosti spomentt aj vytvorenie gréckokatolickych eparchii za oced-
nom, ktorych erigovanie vyplynulo z velkého vystahovalectva veriacich
z Uzemia ,domdcich eparchii.“ V poslednych desatroc¢iach 19. a zaciat-
kom 20. storocia totiZ znac¢nd Cast veriacich PreSovskej eparchie ako aj
Mukacevskej emigrovala do USA a Kanady. Biskup Jin Vilyi sa snaZil
postarat o ich duchovné potreby a poslal tam niekolkych knazov ako
misiondrov. Vystahovalci sa usadili na dzemi 10 Stitov USA. Prvd gréc-
kokatolicka farnost bola zaloZend v Shenandoah v Pensylvdnii v roku
1884. Bazilidn Soter Ortynskyj bol v roku 1907 menovany za prvého
gréckokatolickeho biskupa. V USA bola postupne zriadend metropolia
so sidlom v Pittsburgu. Do nej patria eparchia Van Nuys, dalej Parma a
Passaic.

V Kanade pre gréckokatolikov, Slovdkov byzantského obradu, bolo
zriadené biskupstvo bulou Svitého Otca Jana Pavla II. Apostolicae Sedis
z 13. oktébra 1980. Za sidelného biskupa bol menovany Michal Rusndk,
CSsR. Po jeho smrti jeho ndstupcom sa stal Jan Pazak, CSsR.

Vritme sa vdak naspit domov. Po rozpade CSFR bol zriadeny
v Cechdch najprv k 1. janudru 1993 biskupsky vikariat."” Ndsledne Sviity
Otec Jan Pavol II. ustanovil 13. marca 1996 Apostolsky exarchdt pre
gréckokatolikov so sidlom v Prahe, spadajici pod priamu jurisdikciu
Apostolského Stolca. Exarchom sa stal Mons. Ivan Ljavinec, ktory bol
menovany za biskupa.”® Diia 24. aprila 2003 Svity Otec menoval za
exarchu Mons. Ladislava Hucka. V roku 2004 bol potvrdeny za pomoc-
ného biskupa Jan Eugen Kodis, toho ¢asu emeritny. Patrénmi exarchdtu
su: svity Klement, sviti Cyril a Metod, svitd AneZka a svity Mikulds.

4? VASIL, C.: Gréckokatolici— dejiny— osudy— osobnosti. Koice : BYZANT, 2000, s. 141.

4’ SZEKELY, G.- MESAROS, A.: Gréckokatolici na Slovensku. KoSice : Slovo, a.s, 1997,
s. 39.

9 HRIC, J. — STURAK, P.: Presouské biskupstvo. Presov : DINO, 1998, s. 120-121.

“"HRIC, J. - STURAK, P.: Presouské biskupstvo. Presov : DINO, 1998, s. 122.

% HRIC, J. — STURAK, P.: Presouvské biskupstvo. Presov : DINO, 1998. s. 120-121.
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Pocet gréckokatolikov je v sucasnosti 7 675, ku ktorym moZno pripoci-
tat niekolko tisic prechodne pracujicich zo Slovenska a Ukrajiny. Orga-
niza¢ne pozostdva zo 7 protopresbyterdtov, 25 farnosti a 19 filidlok. V
duchovnej sluzbe posobi viac ako 30 kilazov. Katedrdlnym chrdmom sa
stal kostol svitého Klementa.

Dalsou doleZitou udalostou v Zivote Gréckokatolickej cirkvi na Slo-
vensku bolo zriadenie Gréckokatolickeho apostolského exarchdtu
v Kosiciach a to diia 21. februdra 1997 bulou Ecclesiales communitates.”
Za prvého exarchu bol vymenovany dovtedaj$i pomocny predovsky bis-
kup Mons. Milan Chautur CSsR.

Jednou z najnovsich udalosti v Zivote Gréckokatolickej cirkvi na
Slovensku bolo menovanie Mons. ThDr. Jina Babjaka, PhD. SJ za sidel-
ného preSovského eparchu. Biskupskud konsekrdciu prijal z rik Svitého
Otca Jdna Pavla II. diia 6. janudra 2003 v bazilike svitého Petra vo Vati-
kdne.” Sldvnostnd intronizdcia sa udiala 18. janudra 2003 v presovskej
Katedrile svitého Jdna Krstitela.

Svity Otec Benedikt XVI. diia 30. janudra 2008 povysil bulou Ad pe-
reptuam rei memoriam’' Gréckokatolicku cirkev na Slovensku na met-
ropolitnd so sidlom v PreSove a za prvého preSovského arcibiskupa -
metropolitu vymenoval dovtedajSiecho preSovského eparchu ThDr. Jdna
Babjaka, PhD, $J.°* Do tdradu ho uviedol 17. februdra 2008 J. Em. kardi-
ndl Leonardo Sandri, prefekt Kongregicie pre vychodné cirkvi. PreSov-
skd archieparchia pozostiva z 12 protopresbyterdtov, 160 farnosti a 178
filidlok a k 31. decembru 2001 mala 122 717 veriacich. Celkovy pocet
klazov je 281, reholnikov 112. (Udaje podla Schematizmu z roku
2008).” Patrénom eparchie je svity Jan Krstitel, ktorému je zasviteny aj
katedrdlny chrdm v PreSove.

PovySeniu Gréckokatolickej cirkvi na drovern metropolitnej cirkvi sui
iuris predchddzalo aj zriadenie novych eparchii. Kosicky exarchdt bol
povyseny na uroven eparchie bulou Qui successimus zo dna 30. janu-
dra 2008. Za eparchu bol menovany dovtedajsi koSicky eparcha Milan
Chautur CSsR.>* Pocet gréckokatolikov je 84 002. Uzemno-organizacne
ho tvori 7 protopresbyterdtov, 93 farnosti a celkovy pocet kitazov je 169,

# Bula o zriadenf Kogického apostolského exarchdtu. In: Schematizmus PreSouvskej gréckoka-
tolickej metropolie. PreSov : PETRA, 2008, s. 37.

% Novy biskup v PreSove. In: Obeznik Gréckokatolickeho biskupstva Presou, ¢. 5, december
2002, s. 2.

>'Bula o zriadent Gréckokatolickej metropolie so sidlom v Pre3ove. In: Schematizmus Presov-
skej gréckokatolickej metropolie. PreSov : PETRA, 2008, s. 38.

>% Histéria PreSovskej metropolie. In: Schematizmus PreSouvskej gréckokatolickej metropolie.
Pre3ov : PETRA, 2008, s. 29.

53 Schematizmus Presovskej gréckokatolickej metropolie. Presov : PETRA, 2008, s. 55.

> HOSPODAR, M.: Povy3enie Kosického exarchdtu na eparchiu. In: Gréckokatolicky kalen-
ddir 2009, Kosice : Byzant, 2008, s. 45.
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reholnikov 71.” Patrénmi eparchie sd sv. Cyril a Metod. Chram Narode-
nia Presviitej Bohorodicky v Kosiciach je chrimom katedralnym.*

Nidsledne v Bratislave bola zriadend nova eparchia bulou Complures
saeculorum’” a dovtedajsi protopresbyter Peter Rusndk bol vymenovany
za jej prvého eparchu. Konsekrovany na biskupa bol 16. februdra 2008
v PreSove Jozefom kardindlom Tomkom a uvedeny do novej sluzby bol
9. marca v Bratislave.” Bratislavskd gréckokatolicka eparchia md 4 pro-
topresbyterdty. O duchovné potreby sa stard 16 kiiazov a 2 reholnici.
Mi celkovo 14 farnosti a 2 filidlky.”

PovySenie naSej miestnej Gréckokatolickej cirkvi na Slovensku na
cirkev sui iuris prinieslo uznanie naSej Zivotaschopnosti, ale sicasne je

aj vyzvou k zodpovednému preZivaniu krestanskej viery.”
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Svdity Pavol v byzantskej liturgii

VOJTECH BOHAC
Presouvskd univerzita v PreSove, Gréckokatolicka teologickd fakulta

Abstract: This contribution introduces St.Paul based on bis celebra-
tion in June 29-30 from the liturgical text necessary to awake to perma-
nent topicality of the liturgical texts about his personality especially in the
year of jubilee of big apostle.

Key words: Peter. Paul. Anniversary. Apostle. Lliturgy.

1 Gvod

Rok svitého Pavla pdpez Benedikt XVI. vyhldsil od 29. juna 2008
do 29. jina 2009. Stalo sa to na pamiatku 2 000. vyrocia narodenia svi-
tého Pavla. Otvorenie roku svitého Pavla sa uskuto¢nilo v Rime
v bazilike svitého Pavla 28. 06. 2008. Otvorenie jubilejnych osldv sa
udialo za pritomnosti aj aktivnej tcasti konstantinopolského patriarchu
Bartolomeiosa I. Celd sldvnost nad hrobom svitého Pavla nadobudla
tymto spolo¢nym pristupom vyznamny ekumenicky charakter presahu-
juci len samotny defi otvorenia oslavného roka, ale prenikd aj cely rok
svitého Pavla — apostola ndrodov'.

Ciele svitopavlovského jubilea

Hlavnym a zodpovednym arcikfiazom baziliky svitého Pavla je kar-
dindl Andrea Cordero Lanza di Montezemolo. On sformuloval aj ciele
tohto jubilea, spomedzi ktorych sd aj ndsledovné

- znovuobjavenie postavy svitého Pavla

- obnovenie naSej viery a naSej dlohy v sdcasnej Cirkvi vo svetle je-
ho ucenia®

} Porov. Slivka, D.: Rok sviitého apostola Pavla. PreSov: PU PrSov, GTF 2008, s. 7.
2 Porov. Slivka, D.: Rok svitého apostola Pavla. PreSov: PU Pr3ov, GTF 2008, s. 10-11.
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2 Zivotopis svitého Pavla

Svity Pavol sa narodil niekedy v rokoch 5-10 po Kristovi v Tarze v
Cilicii (juzné Turecko) v Zidovskej rodine, ktord poZivala prdava rimske-
ho obc¢ianstva. Rodi¢ia mu dali dve mend: Savol (Saulus — meno prvého
Zivoského krdla) a Pavol (Paulus — maly). Dostal vynikajice vzdelanie,
najprv v samotnom Tarze v helenistickej Skole a neskor v Jeruzaleme pri
nohdch sldvneho ucitela Gamaliela. Popritom — ako spravny Zid — sa
vyudil standrskemu remeslu.

Vyrdbal stany alebo lodné plachty, ¢o bol vtedy velmi hladany to-
var. V prvom rade v3ak ostal doslednym, aZ fanatickym farizejom. Zaho-
rel nendvistou proti novému uceniu, ktoré hldsal JeZi§ Kristus a jeho
apostoli. Bol pri kamefiovanf sv. Stefana. Nekamefioval ho sice priamo,
ale strdZil Saty katom. Potom si dokonca vymohol dovolenie na prena-
sledovanie krestanov aj v Damasku. No na ceste do tohto mesta sa mu
zjavil sdm JeZi§ Kristus. Na tri dni z toho oslepol, ale potom sa dal po-
krstit a niekolko dni nato uZ ohlasoval v synagégach JeZisa Krista a roz-
praval o tom, ¢o sa mu prihodilo. Zidom sa to nepicilo a chceli ho za-
bit. On im v8ak usiel (jeho ucenici ho spustili v kosi cez hradby — Sk
9,19-25) a odisiel na juh do puste, ktord siaha aZ do Ardbie, aby sa pri-
pravil na apostolsky urad. Asi po troch rokoch sa vritil spit do Dama-
sku a odtial do Jeruzalema, aby vyhladal apostolov. Avsak kaZzdy sa ho
bal — kvoli jeho povesti prenasledovatela krestanov. Vtedy sa ho ujal
Barnabds, zaviedol ho k apostolom Petrovi a Jakubovi a porozpraval im,
ako si Pavol poc¢inal v JeZiSovom mene. Z Jeruzalema odisiel Pavol asi
na 3tyri roky do Tarzu. Potom spolu s BarnabdSom zamierili do Antio-
chie, kde hldsali evanjelium medzi pohanmi.

V Antiochii dostal milost, Ze bol ,uchviteny aZ do treticho neba“.
Aby vSak nespysnel, bol mu dany do tela ostel, satanov posol, aby sa
nevyvySoval. (2 Kor 12) Z Antiochie sa potom vrdtil do Jeruzalema, kde
bol spolu s Barnabdsom ,oddeleny“, to znamend, Ze ich oficidlne pove-
rili hldsat evanjelium. ,Oddelit“ znamend v naSom zmysle vysvitit. V
roku 47-48 spolu s Jinom Markom (Marek evanjelista) a Barnabdsom
vykonal prvi misijnt cestu na Cyprus a do juZnych provincif Malej Azie
(Antiochia v Pizidii, Tkénium, Lystra, Derbe). ZaloZili nové cirkevné spo-
loc¢enstvd, ale zakusili aj vela prenasledovania. Druhd misijnd cesta sa
udiala v rokoch 49-52 v spolo¢nosti Sflasa do Malej Azie a na eurép-
skom kontinente (Filipy, Solin, Atény a Korint). Pocas tretej misijnej
cesty (53-58) sa tri roky zdrzal v Efeze. Prostrednictvom spolupracovni-
kov zalozil krestanské spoloc¢enstvd v Kolosdch, v Laodicei a v Hierapo-
le. Kvoli prenasledovaniu musel z Efezu odist cez Macedénsko do Ko-
rintu. Spit do Jeruzalema sa vrdtil cez Macedénsko, Troadu, Milét, Tyrus
a Cézareu. ZaZil mnoho utrpenia, sklamania, ale aj radosti z apostoldtu a
sluzby Bohu (2 Kor 11,16-33).
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V Jeruzaleme ho uviznili a vdaka tomu sa dostal do Rima. V Rime
bol vo vizeni, jeho jedinym vernym spolo¢nikom bol Lukds (evanjelis-
ta). Posledné roky jeho Zivota si v8ak pre nds zahalené tajomstvom.
Pravdepodobne ho v Rime z vizenia prepustili, po¢as Nerénovho pre-
nasledovania krestanov asi nebol v Rime, sndd bol vtedy v Spanielsku
alebo na Vychode. Bol v Macedénsku, Efeze, v Miléte, v Troade, na
Kréte a zrejme aj v Nikapole, kde ho asi znovu uviznili a odviedli do
Rima (asi r. 67). Je s nim iba Lukd. Po odsuden{ ho stali meCom prav-
depodobne na mieste v blizkosti Ostijskej cesty. Toto miesto sa vold Tre
Fontane a dnes tam stoji kostol a kldStor trapistov. Podla tradicie ho
pochovali na cintorine pri Ostijskej ceste na lavom brehu rieky Tiber.

Cisdr Konstantin Velky dal nad jeho hrobom vystavat mensiu bazili-
ku. Namiesto nej tam teraz stojif nddhernd bazilika svitého Pavla, ktord
bola dokonc¢end r. 1854. Svity Pavol sa zvykne nazyvat ,apoStolom nd-
rodov*, pretoZe je najva¢sim misiondrom vSetkych ¢ias a jeho listy sa
¢itaju ako Bozie slovo na celom svete’.

3 Miesto svitého Pavla v byzantskom liturgickom roku

Liturgicky rok v byzantskom obrade svitého Pavla oslavuje v spo-
lo¢ny sviatok so svitym Petrom s ndzvom: Sviti,.sldvni a vSechvalni naj-
vy85i apodtoli Peter a Pavol, 29. jina®. Okrem tohto sviatku sa spomina
svity Pavol 30. juna v den pamiatky Zboru svitych, sldvnych a v3e-
chvilnych dvandstich apostolov’. V implicitnej forme ticta svitého Pavla
je kazdy Stvrtok, ktory v ramci liturgického zadelenia dni tyZdia je za-
sviteny svitym apostolom’,

V sluzbe hlavného sviatku svitych apostolov sa Peter a Pavol spo-
lo¢ne spominaji 10 krdt. Svity Peter sa spomina aj sim menovite 30
krat. Svity Pavol v oficiu z 29. jina menovite sa spomina 33 krit.

V sluzbe z 30. juna, zo sviatku Zboru svitych, sldvnych a v3echval-
nych dvandstich apostolov apostolskd dvojica sa spomina spolo¢ne 20
krat, svity Peter sim a menovite sa spomina 21 krdt. Podobne 21 krait
spominajui posvitné texty oficia aj svitého Pavla. Spomienky v posvit-
nych textoch jasne hovoria, Ze tradicia povaZuje Petra a Pavla za neroz-
lucitelnd dvojicu.

V sthrnne obidvoch textoch uvedenych sviatkov sa svity Pavol
spomina samostatne 54 krat.

Velké sviatky v liturgickom roku v rdmci liturgie hodin maji rovna-
kd Struktdru. Pred sviatkom je mald veciereri, po nej je velkd vecierern

3 Porov. http://www.hamerl11.estranky.cz/clanky/zivotopisy-svatych/sv_-pavol_-apostol.
¥ Sviité evanjelium. Michalovee: Misiondr 2001, s. 450.

> Sviité evanjelium. Michalovee: Misiondr 2001, s. 462.

® Nie je to explicitnd spomienka podla mena.
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s litiou, utiereii a prvd hodinka’. Velkd vecierefi s litiou a utierefi sa
podla obradnych predpisov slavi kontinudlne, bez prerusenia. Pred
sviatkami tento obrad sa liturgicky nazyva celono¢né bdenie®. V defi
sviatku svitych apostolov Petra a Pavla uvedené tri zloZzky z liturgie
hodin maji 130 menlivych casti.

V deni sviatku Zboru svitych,sldivnych a viechvilnych dvandstich’
apostolov vecierefi a utierefi maji spolu 114 menlivych casti'’.

4 Zivotopisné odkazy

Oficium predpokladd znalost Zivota svitého Pavla aspori do tej mie-
ry, aby ¢lovek zaoberajici sa s textami im porozumel. Skér v nardZzkach
ako vyslovne hovorf aj o Zivote svitého Pavla. Nesleduje ho v3ak
v chronologickom poriadku. Na jeho narodenie spomina velmi jemne,
poeticky a pravdivo: tirsq mndéZae raduetsd, Tipca mHSKae PAASETCA, W
AKBUTE MOUHTAA TBON MEAEHRI .

Ciel Pavlovej cesty ako prenasledovatela krestanov ijeho pobyt
v Damasku mesto podvihlo a urobilo ho zndimym pre mnohé pokolenia
krestanov a preto sa Pavlom chvdli: acamdexa NAORETCA' > @ AMMACKE  BEAN-
kom$apereSera W Tesk Tdeae''. Nemenej doleZitd je po vzneSenej mienke
Damasku o Pavlovi aj skonStatovanie miesta jeho mucenickej smrti
v kontexte so spomienkami predchddzajicich miest: pima TBOKW KpdEA
npiémwiii . Zomrel statim ako rfmsky obcan na ¢o mal privo: mevéma
ovckuena suga'® a tak vydal svedectvo vernosti Kristovi.

Udalosti o ni¢eni Kristovej cirkvi nor$sasa  xprée$  upkorn'’
a povolani bozskym hlasom @Ta e BWiEa BikécTBeNNBIMA radcoma'® sved-
¢ia o podrobnej znalosti udalosti autora textov Nového zdkona — Skut-
kov apostolov i Pavlovych listov.

7V latinskom obrade tomu zodpovedaji prvé vespery, druhé veSpery a ranné chvily.

8 Cirkevnoslovansky: vsenoi¢noje bdinije. Latinsky obrad ho nazyva vigflia.

9 Okrem spolo¢ného sviatku, kazdy z apostolov md svoju vlastni spomienku: Peter a Pavol
— 29.6; Jakub Zebedejov — 30.4; Filip — 14. 11; Tom4s — 6.10; Jakub Alfejov-9.10; Simon Horli-
vec — 10.5; Ondrej — 30.11; Jan — 26. 9; Bartolomej — 11.6; Matd§ — 16.11; Juda Tadeds 19.6;
Matej; 9.8.

10 Sviatok nemd mald vedieres.

" Utiereri 29.VI: Ipakoj. In: Minija junij. Kijev, 1893, s. 344.

"2 Utiereti 29.VI: IV. 6da s. 345.

1? Utiereri 29.VI: Ipakoj. In: Minija junij. Kijev, 1893, s. 344.

15 Utierent 29.VI: Ipakoj. In: Minija junij. Kijev, 1893, s. 344.

10 Velkd vediereti 29. VI.: 3. sloha v stichyrdch na stichovni. In: Minija junij. Kijev 1893, s. 341.
"7 Utiereti 29.VI : IV. 6da s. 345.

' Utiereft 29.VI : IV. 6da s. 345.
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5 Privlastky svitého Pavla

Z velkého mnoZstva privlastkov, ktorymi liturgicky text predstavuje
svitého Pavla niektoré sa vyskytuji len raz, iné sa objavuji opakovane
v roznych suvislostiach, ale vZdy v tom istom vyzname. K tymto privlas-
tkov bezkonkurenc¢ne patria dva: dnaa u ofuriTens.

Apostol, dnaz

Autorom sloh na velkej vedierni je svity Andrej Krétsky ako sa uva-
dza v texte". Svity Pavol sa velmi namdhal pri ohlasovani evanjelia.
Este vicsiu ndmahu vynaloZil, ked za ohlasované evanjelium aj trpel. Za
oboje si zaslizil priviastok cadewe anae ndvae”, ktorym ho poctil svity
Andrej Krétsky. Ndvsteva miest s radostnou zvestou evanjelia skuto¢ne
urobila z Pavla posla, o ktorom sa moZno zmienit len ako o anae alebo
ako o ndvae anae >’

Myslienka o Pavlovom apostolskom poslani je pritomnd v celej
sluZzbe vecdierne a utierne. Vecierefi viac hovori o privlastku apostola
v suvislosti s aktivitami v sluZbe putujicej Cirkvi. V utierni badat posun
smerom ndplne slova apostol smerom k suvislostiam s oslivenou Cir-
kvou: Ba pdii AccThram &, mdvae anae’’. Posun je neprehliadnutelny aj
v chvilach, ked Pavol prijal v pozemskom Zivote krize od Krista mkouxe
noskAS, Anae®. Prijatie kriZa ako vitazstva uZ na zemi smerovalo Zivot
Pavla k vec¢nosti s Kristom ku ktorému tieZ odiSiel tieZ ako apostol pa-
aphuninca éci dnne”’

Uditel, ofuiTenn

Predtym neZ liturgicky text sa zmieni o Pavlovi ako o ucitelovi, vy-
slovuje osobné predpoklddy Pavla k ucitelstvu. V osobe Pavla dal Kris-
tus Pdn Cirkvi ndvaosa pas8ma i cekra8io MSApoc'rh Posvitny text pou-
kazuje aj na prirodzené danosti pri ohlasovani evanjelia je nfm priro-
dzene zdravy mentdlny stav Cloveka na ktorom moéZe stavat boZskd
mudrost.

Pavol vo svojom ucinkovan{ zirocil svoje prirodzené vlohy, dary od
Boha a ziskal vedomosti. Stal sa z neho npem$apwii ndvean™ v najvznese-
nejSom zmysle slova k vykondvaniu diela ku ktorému ho pozvala sama

1 Velkd veciereii 29. jin: Pozndmka pred stichyrami na stichovnich. In: Mineja junij. Kijev,
1893, s. 341.
? Velkd veciereri 29. jun: 1. sloha zo stichyr na stichovnach. In: Mineja junij. Kijev, 1893,
s. 341.
! Velkd vecierefi 29. jin: 1. sloha zo stichyr na stichovnzch. In: Mineja junij. Kijev, 1893,
s 342.
* Utierefi 29. juin: 1. sedalen po 2. katizme. In: Mineja junij. Kijev, 1893, s 342.
3 ° Utiereri 29. jun: V. 6da, druhd cast o Pavlovi, 1. tropar. In: Mineja junij. Kijev, 1893, s. 345.
4 Utierei 29. jun: IX. 6da, druhd ¢ast o Pavlovi, 2. tropar. In: Mineja junij. Kijev, 1893, s. 347.
» Mala vecierenl 29. jina. 2. sloha na Hospodi vozzvach. In: Mineja junij. Kijev, 1893, s. 338.
Dole71te151 je v8ak privlastok pre Pavla, Ze v kontexte celosvetového ucitela jeho prvoradé
miesto ako ohlasovatela. Utierefi 29. jun: Polyjelejnyj sedalen. In: Minea junij, Kiev, 1893, 1.
343.
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Premudrost. Povolanie Pavla samou Premudrostou a dovera Mudrosti
BoZej v osobu Pavla, mohla in3pirovat autora posvitného textu zdoraz-
neniu vyznamnej a vyraznej dlohy Pavla, byt totdlne k dispozicii svojmu
Pdnovi aj ako usta hospodnja®”’. Pozitivne danosti, BoZie dary a Pavlova
ochota s nimi dlhodobo spolupracovat, privom postavila apostola na
piedestdl ucitela, ktorému text udeluje privlastok wHeruummii ofuiTean™,
ktory za kaZdych svojich Zivotnych okolnosti Zil a ucil pravdy nim ohla-
sovaného evanjelia, ¢im mu prdvom patrf jeden z najvzneSenejsich etite-
tONOV o(uiTEAID upkeeii”. Z misijnych ciest Apostola sa spomina jeho po-
sobenie v Illyriku: iaafpika ofua™. Ohlasovanie zapocaté v Jeruzaleme
bez Pavla, po jeho obrdteni a ndvstiev Jeruzalema bolo aj nim posilne-
né: w3 epaima nponoskaaea Eckma &vraie’'. Ohlasovanie naslo ohlas vo
velkej casti vtedy zndmeho sveta i velkym pricinenim samotného Pavla.
Misijné pdsobenie Pavla vtedy skuto¢ne zasadilo zdkladné prvky evanje-
lia, ktoré je v sucasnosti rozSirené po celom svete. I vtedy i dnes pre
misiondrov evanjlia je nasledovanie prikladu Pavla v horlivosti za svet
ako ofuritena Eceaénnma’”.Este doleZitejsi je viak privlastok pre Pavla, Ze
v kontexte celosvetového ucitela upken ke ndvean ofuiTeAh BKTEENA
BEICTR.

Nesporne za celé pozemské ucinkovanie a poc¢as neho aj za po-
prednu ucitelskd cinnost sa Pavlovi dostalo nebeského poteSenia uz tu
na zemi. V extdze sa mu dostalo skisenosti z nebeskej sldvy — Tpérie
AOCTHFAR &cht WEoo'. Sdm Pavol dosvedcuje, Ze videl v tomto vytrZzeni, ked
AO TPETIANW Nice Boswérr’ nevyslovitelné veci. Mysticky zdZitok neba aj
navonok, v tele, bolo velkym prejavom BoZej podpory Pavlovi za to, Ze
predstavil Kristovi Cirkev ako Jemu zasnibend nevestu a sim ako clen
cirkvi vo svojom vnutri nosil Boha podla konStatovania textu: ndvae
sronsce”’. Ucitelskd aktivita Pavla z hladiska celosvetového prinosu je
hodnotend ako pochvala sveta Pavlovi za jeho ucitelsku ¢innost, ¢o text
aj vyslovne deklaruje... ndvae noxgand Bcenéhnmia’’

7 Velkd vedierefi 29. juina: 4. litijnd stichyra. In: Minea junj, Kiev, 1893, 1. 341.

% Utierefi 29. juin: Stichyra po 50. Zalme. In: Minea junij, Kiev, 1893, 1. 341.

# Velkd vecierefi: 2. stichyra na stichyrich na stichovni. In: Minea junij, Kiev, 1893, 1. 341.

?0 Utiereni 29. juin: 7. 6da, IV. tropdr. In: Minea junij, Kiev, 1893, 1. 346..

31 Utieret 29. jun: 7. 6da, druhd ¢ast o Pavlovi, 3 tropdr. In: Minea junij, Kiev, 1893, 1. 356.
3% Velkd vecierefi 29. jin: Stichira na Sldva na stichyrich na stichovni. In: Minea junij, Kiev,
1893, 1. 342.

% Str. 455.

3 Utierei 29. juin: VIL 6da, druhd cast o Pavlovi, 4. tropdr. In: Minea junij. Kiev, 1893, 1. 346.
3 Velkd vecierefi 29. jun: 4. litijnd stichyra. In: Minea junij. Kiev, 1893, 1. 341.

3 Utiereni 29. jun: VIIL 6da, 2. tropdr. I n: Minea junij. Kiev, 1893, 1. 347.

37 Utierefi 29. juin: TII. 6da, Ipakoj. In: Minea junij. Kiev, 1893, 1. 344
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Posvitny text patri¢ne a z rdznych uhlov pohladu hodnoti ucitelsku
¢innost svitého Pavla. Predovsetkym ju vSak pontka k percepcii pre
zdujemcu ako ucitela povolaného, poslaného a potvrdeného Bohom.

6 Dalsie privlastky

Dalsie privlastky svity Pavol v textoch obdrzal ako spaseny ¢lovek,
ktory md ucast na nebeskom Zivote svojho Pdna. Neopominaji sa ani
¢nosti Apostola: ndvae drneii’®

Nebesku Slavu text vyjadruje na troch miestach celkom totoZne:
NAVAE BCEE(\?KENNE Synomymum NAVAE I'I’)ECI\AENE4

Vysvetlenie vsetkych predchddzajicich privlastkov (i neuvedenych
z liturgickych textov) treba hladat a nachddzat v skutoCnosti, Ze sdm
JeZi§ Kristus si vybral Pavla za coc$an hsspdnnmii’’

Pavol sim o tom referuje v opisovani udalosti po jeho prichode do
Damasku (Sk 9, 15). Vyvolend nddoba Pavol, je vyzvou k nasledovaniu
jeho prikladu v angaZovan{ sa za ¢loveka s cielom spdsy ¢loveka.

Pavol v angaZovanosti sa za ¢loveka kond uz 2 000 rokov. Jeho lis-
ty, ktoré sprostredkuji angaZovanost Pavla za spdsu c¢loveka aj dnes
zaznievaju denne na bozZskych liturgidch. Byzantsky obrad cita listy svi-
t¢ho Pavla na pokracovanie pocas celého liturgického roka. Listy sa
¢itajd od sviatku Pitdesiatnice do soboty pred Syropdstnou nedelou,
teda pribliZne 275 krdat pocas roka. Pocas svitej Styridsiatnice
a pitdesiatnice sa Pavlove listy necitaji. V $tyridsiatnici na 6 hodinke
dnia, vec1ern1 a boZskej sluzbe vopred posvitenych darov sa citajd pa-
rame] . Pocas Styridsiatnice okrem soboét a nediel nie je predpisané
sldvenie bozske] hturg1e

Pocas pitdesiatnice® na bozskych liturgidch sa ¢itajd na pokracova-
nie Skutky apostolov. V prehlade ¢itanf pocas liturgického roka nie sd
preto uvedené.

7 Radové ¢itania z listov svitého Pavla po Pitdesiatnici

Svitd Pitdesiatnica - necita sa z Pavlovho listu

Pondelok Svitého Ducha; Presvitd Trojica Ef zac¢. 229. (5, 8b — 19)
(Sv. Duchw); 2 Kor zac. 197b. (13, 11 — 13) (Trojici)

Utorok Rim za¢. 79. (1,1 -7. 13 - 17)

Streda Rim zac. 80. (1, 18 — 27)

Stvrtok Rim zac¢. 81. (1, 28 — 2, 9)

» Utiereﬁ 29. jun: V. 6da, druhd ¢ast o Pavlovi. In: Minea junij. Kiev, 1893, 1.
? Mald vecierei 29. jiina, stichira na Sliva na Hospodi vozzvach. . In: Mineja junij. Kijev,
1893 s. 338
O Utierei 29. jin: V. 6da druhd cast o Pavlovi, 2. tropdr. In: Minea junij. Kiev, 1893, 1. 345
Velka vediereni 29. jun: 2. litijnd stichyra. In: Minea junij. Kiev, 1893, 1. 340.
* Parameje su &itania zo Starého zdkona
 Obdobie od Paschy do Pitdesiatnice — Zoslanie Svitého Ducha
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Piatok Rim zac¢. 82. (2, 14 — 29)
Sobota Rim za¢. 79b. (1, 7b — 12)

1. Nedela po Pitdesiatnici - V3etkych svitych Hebr zac. 330. (11,
33 - 12, 2a)

Pondelok Rim zac. 83. (2, 28 — 3, 18)

Utorok Rim zac. 86. (4, 4 — 12)

Streda Rim zac. 87. (4, 13 — 25)

Stvrtok  Sldvnostnd poklona precistym tajomstvam tela a krvi ndsho
Pdna JeZi%a Krista 1 Kor zac. 149. (11, 23 — 32)

Piatok Rim zac. 90. (5, 17 — 6, 2)

Sobota Rim zac¢. 84. (3, 19 — 26)

2. Nedela po Pitdesiatnici Rim za¢. 81b. (2, 10 — 16)

Pondelok Rim zac. 94. (7, 1 — 13)

Utorok Rim zac. 95. (7, 14 — 8, 2)

Streda Rim zac. 96. (8, 2 — 13)

Stvrtok Rim zac. 98. (8, 22 — 27)

Piatok Sviatok ndsho NajsladSieho Pdna, Boha a Spasitela JeZisa
Krista, Milujuceho [udi. Hebr zac. 306. (2, 11 — 18)

Sobota Presvitd Bohorodicka Spolutrpitelka Flp za¢. 240. (2, 5 —
11) (Bohorodicke); Rim zac. 85. (3, 28 — 4, 3) (radové)

3. Nedela po Pitdesiatnici Rim za¢. 88. (5, 1 — 10)
Pondelok Rim za¢. 102. (9, 18 — 33)

Utorok Rim zac. 104. (10, 11 — 11, 2a)

Streda Rim zac. 112. (13, 11b — 14, 4)

Stvrtok Rim za¢. 106. (11, 13 — 24)

Piatok Rim za¢. 107. (11, 25 — 36)

Sobota Rim zac. 92. (6, 11 — 17)

4. Nedela po Pitdesiatnici Rim zac. 93. (6, 18 — 23)
Pondelok 2 Kor zac. 193 (11,21-33; 12, 1-9)

Utorok Rim zac. 114 (14,9-18)

Streda Rim zac. 117 (15,7-16)

Stvrtok Rim zac. 118 (15, 17-29)

Piatok Rim zac. 120 (16, 1-6)

Sobota Rim zac. 97 (8,14-21)

5. Nedela po Pitdesiatnici. Rim za¢. 103 (10,1-10)
Pondelok Rim zac. 121 (16,17-24)

Utorok 1 Kor zac¢. 122 (1,1-9)

Streda 1 Kor zac. 127 (2,9-10; 3,1-8)
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Stvrtok 1 Kor za¢. 129 (3,18-23)
Piatok 1 Kor za¢. 130b (4,5-8)
Sobota Rim zac¢. 100 (9,1-5)

6. Nedela po Pitdesiatnici Rim za¢. 110 (12,6-14)
Pondelok 1 Kor zac. 134 (5,9-13; 6,1-11)

Utorok 1 Kor zac. 136 (6,20b; 7, 1-12)

Streda Gal zac¢. 200 (1, 11-19)

Stvrtok 1 Kor zac. 138 (7, 24-35)

Piatok Hebr za¢. 334 (13,7-16)

Sobota Rim zad¢. 108 (12,1-3)

7. nedela po Pitdesiatnici. Rim zac. 116 (15,1-7)
Pondelok Jak zac. 57 (5,10-20)

Utorok 1 Kor zac. 144 (10,5-12)

Streda 1 Kor zac. 145 (10,12-22)

Stvrtok 1 Kor za¢. 147 (10,28-33; 11,1-7)

Piatok Rim zac¢. 99 (8,28-39); 1 Kor zac. 148 (11,8-22)
Sobota Gal zac. 210b (4,22-31); Rim zac. 111 (13,1-10)

8. nedela po Pitdesiatnici 1 Kor zac. 124 (1,10-18)

Pondelok 2 Tim zac. 292 (2,1-10); 1 Kor zac. 150 (11,31-34; 12,1-6)
Utorok 1 Kor zac. 152 (12,12-26)

Streda 1 Kor zac. 154 (13,4-13; 14, 1-5)

Stvrtok 1 Kor zad. 155 (14,6-19)

Piatok 1 Kor zac. 157 (14,26-40)

Sobota Rim za¢. 113 (14,6-9); 1 Kor za&. 125 (1,18-24)

9. nedela po Pitdesiatnici 1 Kor za¢. 128 (3,9-17)
Pondelok 1 Kor za¢. 159 (15,12-19)

Utorok 1 Kor za¢. 161 (15,29-38)

Streda 1 Kor zac. 165 (16,4-12)

Stvrtok 2 Kor za¢.167(1,1-7)

Piatok 2 Kor zac. 169 (1,12-20)

Sobota Rim za¢. 119 (15,30-33)

10. nedela po Pitdesiatnici 1 Kor za¢. 131 (4,9-16)
Pondelok 2 Kor za¢. 171 (2,3¢.-15)

Utorok 2 Kor zad. 172 (2,14-17; 3,1-3)

Streda 2 Kor zac. 173 (3,4-11)

Stvrtok 2 Kor zaé. 175 (4, 1-6)

Piatok 2 Kor zac¢. 177 (4,13-18)

Sobota 1 Kor zac¢.123 (1,1-3)
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11. nedela po Pitdesiatnici 1 Kor za¢. 141 (9,2 b-12)
Pondelok 2 Kor za¢. 179 (5,10-15)

Utorok 2 Kor zac¢. 180 (5, 15-21)

Streda 2 Kor zac. 182 (6, 11-16)

Stvrtok 2 Kor zac. 183 (7, 1-10a)

Piatok 2 Kor zac. 184 (7, 10-16)

Sobota 1 Kor za¢. 125b (1, 26-29)

12. nedela po Pitdesiatnici 1 Kor zac. 158 (15, 1-11)
Pondelok 2 Kor zac¢. 186 (8, 7-15)

Utorok 2 Kor za¢.187(8,16-9,5)

Streda 2 Kor za¢. 189 (9, 12-15; 10, 1-7)

Stvrtok 2 Kor za¢. 190 (10,7b-18)

Piatok 2 Kor za¢. 192 (11,5-21a)

Sobota 1Kor zac¢.126 (2,6-9)

13. nedela po Pitdesiatnici 1 Kor za¢. 166 (16,13-24)
Pondelok 2 Kor za¢. 195 (12,10-19)

Utorok 2 Kor zac. 196 (12,20-21; 13,1-2)

Streda 2 Kor zac. 197 (13, 3-13)

Stvrtok Gal zac. 198 (1, 1-10; 20-24; 2,1-5)

Piatok Gal za¢. 201 (2, 6-10)

Sobota 1 Kor za¢. 130 (4, 1-5)

14. nedela po Pitdesiatnici. 2 zac¢. 170 (Kor 1, 21-24; 2, 1-4)
Pondelok Gal zac¢. 202 (2, 11-16)

Utorok Gal zac.204 (2,21-3,7)

Streda Gal zac¢. 207 (3, 15-22)

Stvrtok Gal zac. 208 (3, 23-29; 4, 1-5)

Piatok Gal zac. 210 (4, 8-21)

Sobota 1 Kor za¢. 126 (2, 6-9); 1 Kor zac. 132 (4, 17-22; 5, 1-5)

15. nedela po Pitdesiatnici 2 Kor zac.176 (4,6-15)
Pondelok Gal za¢.211 ( 4,28-5,10)

Utorok Gal zac. 212 (5,11-21)

Streda Gal 214 (6, 2-10)

Stvrtok Ef 1, 1-9a (216 zac.)

Piatok Ef zac. 217 (1, 7-17)

Sobota 1 Kor zac. 146 (10, 23-28)

16. nedela po Pitdesiatnici 1 Kor zac¢.181 (6,1-10)
Pondelok Ef za¢. 219 (1, 22-23; 2, 1-3)

Utorok Ef za¢. 222 (2, 19-22; 3, 1-7)

Streda Ef zac. 223 (3, 8-21)
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Stvrtok Ef zac. 225 (4, 14-19)
Piatok Ef zac. 226 (4, 17-252)
Sobota 1 Kor zac.156(14,20-25)

17. nedela po Pitdesiatnici 2 Kor zac¢. 182b (6, 16b-18; 7,1)
Pondelok Ef zac¢. 227 (4, 25-32)

Utorok Ef zac¢. 230 (5, 20-26)

Streda Ef zac. 231 (5, 25-33)

Stvrtok Hebr za¢. 320 (9, 1-7)

Piatok Ef zac. 234 (6, 18-24)

Sobota 1 Kor zac. 162 (15, 39-45)

18. nedela po Pitdesiatnici 2 Kor za¢. 188 (9, 6-11)
Pondelok Flp zac. 235 (1, 1-7)

Utorok Flp zac. 236 (1, 8-14)

Streda Flp zac. 237 (1, 12-20a)

Stvrtok Flp zac. 238 (1,20b-27a)

Piatok Flp zac. 239 (1, 27-30; 2, 1-4)

Sobota 1 Kor zac. 164 (15, 58; 16, 1-3)

19. nedela po Pitdesiatnici 2 Kor za¢. 194 (11, 31-33; 12, 1-9)
Pondelok Flp zac. 241 (2, 12-16a)

Utorok Flp zag. 242 (2, 16b-23)

Streda Flp zac. 243 (2, 24-30)

Stvrtok Flp zac. 244 (3, 1-8)

Piatok Flp zac. 245 (3, 8-19)

Sobota 2 Kor za¢. 168 (1, 8-11)

20. nedela po Pitdesiatnici Gal zac. 200 (1, 11-19)
Pondelok Fil za¢. 248 (4, 10-23)

Utorok Kol zac. 249 (1, 1-2. 7-11)

Streda Kol zac. 251 (1, 18-23)

Stvrtok Kol zac. 252 (1, 24-29)

Piatok Kol zac. 253 (2, 1-7)

Sobota 2 Kor zac. 174 (3, 12-18)

21. nedela po Pitdesiatnici Gal za¢. 203 (2, 16-20)
Pondelok Kol za¢.255(2,13-20)

Utorok Kol za¢. 256 (2, 20-23; 3, 1-3)

Streda Kol zac. 259 (3, 17-25)

Stvrtok Kol zac. 260 (4, 2-9)

Piatok Kol zac. 261 (4, 10-18)

Sobota 2 Kor zac. 178 (5, 1-10a)
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22. nedela po Pitdesiatnici. Gal zac. 215 (6, 11-18)
Pondelok 1 Sol za¢. 262 (1, 1-5)

Utorok 1 Sol za¢. 263 (1, 6-10)

Streda 1 Sol zac. 264 (2, 1-8)

Stvrtok 1 Sol zac. 265 (2, 9-14a)

Piatok 1 Sol zac. 266 (2, 14-19)

Sobota 2 Kor zac. 185 (8, 1-5)

23. nedela po Pitdesiatnici. Ef zac¢. 220 (2, 4-10)
Pondelok 1 Sol zac. 267 (2, 20.; 3, 1-8)

Utorok 1 Sol zac. 268 (3, 9-13)

Streda 1 Sol zac. 269 (4, 1-12)

Stvrtok 1 Sol zac.271 (5,1-8)

Piatok 1 Sol zac¢.272 (5,9-13.24-28)

Sobota 1 Kor zac¢. 191 (11, 1-6)

24. nedela po Pitdesiatnici Ef zac. 221. (2, 14-22)
Pondelok 2 Sol zac¢. 274 (1, 1-10)

Utorok 2 Sol za¢. 274b. (1, 10-12; 2, 1-2)

Streda 2 Sol zac. 275 (2, 1-12)

Stvrtok 2 Sol za¢. 276 (2, 13-17; 3, 1-5)

Piatok 2 Sol za¢. 277 (3, 6-18)

Sobota Gal zac¢.199 (1,3-10)

25. nedela po Pitdesiatnici Ef za¢.224(4,1-6)
Pondelok 1 Tim zac¢. 278 (1, 1-7)

Utorok 1 Tim zac. 279 (1, 8-14)

Streda 1 Tim zac. 281 (1, 18-20; 2, 8-15)
Stvrtok 1 Tim zac. 283 (3, 1-13)

Piatok 1 Tim zac. 285 (4, 4-8. 16.)

Sobota Gal zac. 205 (3, 8-12)

26. nedela po Pitdesiatnici Ef zac¢. 229 (5, 8b-19)
Pondelok 1 Tim zac¢. 285c¢ (5, 1-10)

Utorok 1 Tim zac. 286 (5, 11-21)

Streda 1 Tim zac. 287 (5, 22-25; 6, 1-11a)
Stvrtok 1 Tim zac. 289 (6, 17-21)

Piatok 2 Tim zac. 290a (1, 1-2. 8-18)

Sobota Gal zac. 213 (5,22-26; 6, 1-2)

27. nedela po Pitdesiatnici Ef zac. 233 (6, 10-17)
Pondelok 2 Tim zac¢. 294 (2, 20-26)

Utorok 2 Tim zac.297 (3,16-4,4)

Streda 2 Tim zac¢. 299 (4, 9-22)

VOJTECH BOHAC
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Stvrtok Tit za&. 300b (1, 5-16; 2, 1)
Piatok Tit za¢. 301 (1, 15-16; 2, 1-10)
Sobota Ef zac¢. 218 (1, 16-23)

28. nedela po Pitdesiatnici Kol za¢.250(1,12-18)
Pondelok Hebr zac. 308 (3, 5-11. 17-19)

Utorok Hebr zac. 310 (4, 1-13)

Streda Hebr zac. 312 (5, 11-14; 6, 1-8)

Stvrtok Hebr zag. 315 (7, 1-6)

Piatok Hebr zac. 317 (7, 18-25)

Sobota Gal za&. 205 (3, 8-12); Ef za&. 221 (2, 11- 13)

29. nedela po Pitdesiatnici Kol 3, 4-11 (257 zac.)
Pondelok Hebr zac. 319 (8, 7-13)

Utorok Hebr zac. 321 (9, 8-10. 15-23)

Streda Hebr zac. 323 (10, 1-18)

Stvrtok Hebr zac¢.326 (10,35-11,7)

Piatok Hebr.zac¢ 327 (11,8.11-16)

Sobota Ef zac¢.228( 5,1-8a)

30. nedela po Pitdesiatnici. Kol za¢.(3,12-16)
Pondelok Hebr zac. 329 (11, 17-23. 27-31)
Utorok Hebr zac. 333 (12,25-26; 13, 22-25)

Nasleduji na pokraovanie ¢itania z katolickych listov.

V soboty a v nedele vcitane sobot a nediel svitej Styridsiatnice
a svitého trojdenia vo velkom tyZdni sa ¢itaju priliehavé casti z listov
svitého Pavla..Stile sviatky liturgického roka tieZ maji svoje vlastné
itania 7 listov Apostola..Citania pocas svitej Styridsiatnice a na stdle
sviatky nie sud napojené na cyklus radovych ¢itani po Pitdesiatnici,preto
sme ich ani neuviedli.

Zaver

Svity Pavol v byzantskej liturgii je pritomny Bohom inSpirovanym
slovom skoro denne. Sviatky Petra a Pavla 29. VI., Zbor svitych
,slavnych a vSechvdlnych apostolov 30. VI. ako aj liturgickd pamiatka
apostolov kazdy Stvrtok tyZdia intenzivne spritomiiuji praktické rady
svitého Pavla do denného Zivota pre kazdého cloveka podla Pavlovho
doporuc¢enia Efezanom: ,Zite dostojne podla povolania, ktorého sa vim
dostalo“ (Ef 4,1).
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Problematika vychovy vo filozofii
Jacquesa Mavritaina

PAVOL DANCAK
Presouvskd univerzita v PreSove, Gréckokatolicka teologickd fakulta

Abstract: Martian’s philosopbical concept of integral humanism in
education sees big potential for the realization of good and social justice.
Appeal for respecting of human situation in the universe suggests educa-
tional lines, which are shown as current even today, especially in the
context of global ecological and economic crisis. Mission of teacher is to
appeal constantly to the intelligence and free will of the young. The main
goal of philosophy of education, according to J. Maritaina is determina-
tion of target of education.

Key words: Education. Person. Freedom. Love.

Clovek vdaka slobode méZe pozndvat a na zdklade svojho poznania
moZe sa slobodne rozhodovat. Ludsky Zivot sa javi ako dynamicky pro-
ces, v ktorom je vietko otvorené. Zdroveni je zrejmé, Ze Clovek za svoje
rozhodnutia nesie zodpovednost, ale pokial Zije, stile moZe napravit
svoje previnenia. Prive dynamika ludského Zivota je pre J. Maritaina
dovodom, preco vychovu neobmedzuje len na Skolu a mlddeZ, ktorej
venuje zvldstnu pozornost, ale jej zmysel vnima v najsirSom kultidrotvor-
nom vyzname.

Jacques Maritain (1882 — 1973) francuzsky filozof, Ziak Henriho
Bergsona a Léona Bloya, patri medzi najvyznamnejSich predstavitelov
novotomistického personalizmu. V diele Education at the Crossroads
(Vychova na rdzcesti), 1943, pojedndva o vychove v suvislosti s priro-
dzenostou a cielom [udskej osoby v kontexte rychlo rozvijajicej sa civi-
lizdcie a 8kolstva. Filozoficku reflexiu vychovy zac¢ina hladanim odpo-
vede na zdkladnud otdzku: ,PreCo je mozné Cloveka vychovavat? Tento
vychodiskovy bod ho prirodzene orientuje k antropologickej problema-
tike. Cloveka vnima ako potencidlnu bytost, ktord sa mézZe a zdrovefi
musi ustavi¢ne aktualizovat, z ¢oho mu vyplynie, Ze vychova nie je len
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moznd, ale aj nevyhnutnd. Aktualizdcia Iudského bytia sa dotyka priro-
dzenosti aj kultiry. Maritain v intencidch krestanstvom in3pirovanej per-
sonalistickej filozofie tvrdi, Ze je nevyhnutné vychovu rozvijat na zdkla-
de personalistickej tedrie cloveka a integrilnej filozofie vychovy.'

Novotomisticky ~ personalizmus  rozliSuje medzi  personalitou
a individualitou a odmieta redukciu ¢loveka ako osobu na ¢ire indivi-
duum. Cloveku by tak hrozilo nebezpecie, Ze sa uzavrie do radikdlnej
samoty ¢im, by sa stal neschopnym komunikovat s druhymi.* Osoba
stelestiuje autonémiu v autentickom zmysle tohto slova. Je nositelkou
boZského znamenia, je miestom, v ktorom sa konStituuje duchovnd
a mordlna skutoc¢nost sveta. Nie je ¢astou univerza, ale je neuchopitel-
nou a neznicitelnou singularitou. Transcenduje svet nielen v mordlnom,
ale aj v ontologickom zmysle. Osoba je to, ¢o je najdokonalejsie v celej
prirodzenosti (S.Th.I,q.29,a.3). Ndzov individuum sa vztahuje na kazdu
entitu, ktord je jednotou sama o sebe na vy$Som stupni. Takyto typ jed-
not sa nevztahuje len na c¢loveka, ale aj na vSetky Zivé organizmy. Po-
mocou aristotelovsko-tomistickej metafyziky moZno pribliZit spitost
latky a individua. Litka je principom individualizdcie a tym aj delenia. Z
tohto hladiska su individud fragmentmi matérie, ¢astami univerza, nie-
¢im jedine¢nym, no predsa len ¢astami, miestami stretnutia psychickych,
etnickych, atavistickych, zdedenych, ekonomickych, dejinnych a inych
sil a vplyvov.” Osoba spociva v subsistencii duse, individuum spociva
v litke. Ako osoby sme slobodni, ako individud sme determinovani{
mnohorakymi podmienkami. Maritain zohladriuje, Ze naturalistické aj
scientistické chdpanie Cloveka neposkytuje adekvidtne zdklady pre vy-
chovu z dévodu absentovania reflexie ¢loveka ako osoby. Degradicia
Cloveka na individuum prindsa despotické konzekvencie. V novovekom
mysleni ich nachddzame v troch charakteristickych formach: monarchia
u Hobbesa, demokracia u Rousseaua a bozZsky stat u Hegela. Filozofickd
antropolégia rozhodujicim spdsobom vplyva na profil, metody a ciele
pedagogiky. Iustraciou toho moéze byt napriklad aj filozofické koncep-
cie ¢loveka J.J. Roussea, I. Kanta alebo F. Nietzscheho.

Maritain rozIi$il tri vzdjomne sa dopliiujice vyznamy pojmu vycho-
va. Vychova v najSirSom zmysle je usmernenym dynamickym vyvojom,
prostrednictvom ktorého clovek formuje sim seba. Vychova v uZSom
zmysle je formovanim deti a mlddeZe prostrednictvom dospelych a na-
pokon vychova v najuzSom zmysle je to Skolsky systém.' Rozlisuje tri

! Porov. MARITAIN, J.: Education at the Crossroads. New Have : Yale University Press,
1943, s. 41.

? Porov. HREHOVA, H.: Jacques Maritain. In: REMISOVA, A.: Dejiny etického myslenia. Brati-
slava : Kaligram, 2008, 471 - 482.

> Porov. LETZ, J.: Personalistické metafyziky. Trnava : Typi Universitatis Trnaviensis,
2006, s. 100.

*Porov. MARITAIN, J.: Pour une philosopbie de ['education. Paris : Fayard, 1959, s. 18.
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stupne vychovy: zdkladné Skolstvo, stredné Skolstvo a vysoké skolstvo.
Tieto tri stupne zodpovedaji nielen prirodzenym chronologickym ob-
dobiam vyvinu mladého c¢loveka, ale aj trom odlisnym a kvalitativne
uréenym obdobiam psychologického a noetického vyvinu.’

Predpokladom pre uspe$né vzdeldvanie aj vychovu je primerané
poznanie vyucovaného predmetu, ale doéleZitejSie je poznanie osoby
Ziaka. Maritain chdpal vychovu skor ako umenie a mudrost, a nie ako
sumdr naucenych vedomosti.® Najvystiznejsiu analégiu k vychove videl
v medicine, ktord md podobny pomdhajiici charakter.” Modernizdcia a
technizdcia ucebného procesu zohrdva len pomocnd ulohu v umenf
vychovy. Vychovu nemdZe nahradit ,pedagogickd technolégia“ - audio-
vizudlne prostriedky, pocitace a atraktivne kniZnice. Moderné didaktické
prostriedky sice vyrazne napomdhaju sicasnej pedagogike, ale nena-
hrddzaji osobnost vychovdvatela a osobny vztah k Ziakovi. Dobrym
vychovavatelom moZe byt jedine dobry clovek, ktorého cielom je pre-
budenie a rozvoj ¢lovecenstva u Ziaka. Poznanie, ktoré odovzdava ucitel
mladym ludom nie je to isté, ako kvantitativhe predimenzované pozna-
nie odovzdiavané dospelym, ale je poznanim, ktoré je schopné oZivit
zvnutra a zdokonalit pévodné univerzum myslenia, ktoré je dietatu a
dospievajucemu vlastné. Ide o Specifickd kvalitu poznania, prispdsobe-
nu prijimatelom, ktord dosahuje vlastnid dokonalost v danom obdobf ich
vyvinu. Nie je to poznanie, ktoré sa v dalsom vyvine rozrastd do objemu
tak, aby dosiahlo parametre vedy. Poslanim ucitela je neustdle apelovat
na inteligenciu a slobodnu volu mladych ludi. Zdkladné aj stredné skol-
stvo by malo v prvom rade zabezpecit vychovu pre Zivot, v celej jeho
hibke, sitke a rozmanitosti, este skor, neZ clovek vstipi do ,stavu dos-
pelého cloveka®, schopného slobodne sa rozhodntit pre vlastnd Specia-
lizdciu. Pred¢asnd Specializdcia podla Maritaina brdni plnému rozvinutiu
Iudskych moznosti a predstavuje urcité ndsilie.”

Roznorodé koncepcie pedagogickych metéd Maritain delf na dve
skupiny. Tradi¢né metédy siahaji k Platonovi. Zdorazniuju postavenie
vychovavatela a bezpodmienecnu poslusnost. Liberdlne metédy varuju
pred obmedzenim slobody Ziaka prostrednictvo velkého mnoZstva zd-
kazov. Maritain k obidvom skupindm pristupuje selektivne a hlada vlas-
tné rieSenie. Oceriuje zdsluhy novovekej pedagogiky (J.H. Pestalozzi, JJ.
Rousseau, I. Kant) a jej orientdciu na vychovdvaného ako na rozhoduji-

> Porov. RAJSKY, A.: Univerzitné vzdeldvanie v koncepte integrdinebo humanizmu Jacquesa
Maritaina. http://pdfweb.truni.sk/konferencie/evsuv/sekcia2/Rajsky.pdf (10.2.2009).

% Porov. MARITAIN, J.: Pour une philosophie de I 'education. Paris : Fayard, 1959, s. 19-30.

7 Porov. SCHALL, J. V.: On the Education of Young Men and Women. http://www.catholice
ducation.org/articles/education/ed0059.html#text4 (10.2.2009).

8 Porov. MARITAIN, J.: Education at the Crossroads. New Have : Yale University Press,
1943, 5. 33.
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ceho ¢initela vychovy, ktorého aktivita podmiefiuje tspesnost vychovy.’
Maritain si v§ima, Ze tradi¢nd vychova nie vZdy reflektovala individualitu
a osobu, ¢asto bola nadmieru rutinnd. Poslu$nost a autorita vychovdva-
tela su zrejme nutné, ale predstavuji len sekunddrne cinitele v pedago-
gike. V liberdlnej koncepcii vychovy vidi nedostatok v nejasnom pojme
slobody. Zdéraznuje, Ze sloboda nie je volajaky spontidnny ludsky ref-
lex, ale ako sucast formovania osoby ¢loveka, musi byt zakorenend vo
vyssich duchovnych hodnotdch." Liberdlna koncepcia vychovy ddva do
popredia autonémiu Ziaka a tradi¢nd vychova sustreduje pozornost na
heteronémiu. Vlastnym rieSenim je pedagogicky holizmus, ktory spociva
v harmonickom spdjan{ aktivit vychovavatela a vychovdvaného. Vtedy je
moZné vyhnut sa nebezpednym extrémom, ktoré v pripade rigoristicke;j
vychovy moZu viest k spredmetneniu Ziaka a v pripade extrémne libe-
rdlnej vychovy vyvoldvaji egoizmus. RieSenim dilemy medzi heteron6-
miou a autondémiou je zrelost Cloveka, ktord sa spdja s akcepticiou
a realizdciou duchovnych hodnét. Cielom vychovy je plnost ¢lovecen-
stva. VyZaduje si to nepretrZité Usilie, a preto Maritain spdja vychovu so
sebavychovou. Vychovu ,z vonku“ v mladosti je potrebné doplnit vlast-
nym sebavychovnym usilim pocas celého Zivota, kde vdznu ulohu zo-
hriava mordlka a ndboZenstvo."'

Hlavnou ulohou filozofie vychovy je podla J. Maritaina urcenie ciela
vychovy. V intencidch personalizmu hovori o dvoch zdkladnych cieloch
vychovy: formovanie osobnosti a priprava k spolo¢enskému Zivotu.'?
Tieto ciele si komplementdrne, pretoZe len spravny rozvoj osobnosti
umoziuje integraciu do spolocenstva. Ciel vychovy teda spociva v takej
formdcii vychovdvaného, ktord ho vedie k aktivnemu postoju k Zivotu."

Maritain akcentoval dlohu vy$sich hodnét, ktoré sa koncentruji na
pravdu, pricom varuje pred extrémnym intelektualizmom, ktory vedie
k jednostrannému rozvoju ¢loveka. Pravda je do zna¢nej miery intuitiv-
nou zdleZitostou, zdleZitostou vnitornej skiisenosti a Zivotnej mudrosti."*
Nadvizuje na Aristotela, ktory povedal, Ze poznanie nds neurobi cnost-
nymi (1105b2) a tvrdi, Ze vzdelanie samo o sebe nerozhoduje o integ-
rdlnom rozvoji ludskej osoby, o jej charaktere a mordlnej citlivosti. Po-
znanie bez svedomia vytvdra z ¢loveka duchovnu ruinu. Axiologickd

 Porov. KOWALCZYK, S.: Wprowadzenie do filozofii J. Maritaina. Lublin : RW KUL,
1992, s. 48.

1% Porov. MARITAIN, J.: Pour une philosophie de I'education. Paris : Fayard, 1959, s. 49-52.

" porov. MARITAIN, J.: Pour une philosophie de Il 'education. Paris : Fayard, 1959, s. 184.

12 porov.: SLIVKA, D.: Od filozofickej hermeneutiky k biblickej hermeneutike. In: Huma-
num. Miedzynarodowe Studia Sloleczno-Humanistyczne Nr. 2 (2)/2008. Warszawa: Kole-
gium Edukacji Praktycznej, 2008, s. 35 — 45.

13 Porov. MARITAIN, J.: Education at the Crossroads. New Have : Yale University Press,
1943, s. 50.

“ Porov. MARITAIN, J.: Education at the Crossroads. New Have : Yale University Press,
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prazdnota nutne vedie k chaosu v Zivote ¢loveka a nakoniec aj k strate
viery v zmysel Zivota. Maritain zastdva ndzor, Ze Clovek je vychovavany
prostrednictvom realizdcie vy3Sich hodnét ako pravda, dobro, priatel-
stvo, ldska, obetavost, tolerancia, bratstvo ap. Sirokd paleta hodnét pod-
mienuje holistickd, integrdlnu vychovu. Uvedené hodnoty integruji oso-
bu, ddvaju zmysel Zivotu a pohynaji ju k cinnosti. Medzi hodnotami
zvldstnu dlohu zohrdva ldska, ktord vystupuje v mnohych podobdch.
Nedostatok ldsky vyvoldva egoistické postoje a agresiu. Laska vnitorne
formuje ¢loveka a robi ho schopnym zaujat prosocidlne postoje. Ochra-
fiuje pred anarchiou, ale aj pred akcepticiou totalitnych spolo¢enskych
manierov a Struktir."

Maritain spdja osobnu zrelost Cloveka s ideou vnutornej slobody.
RozliSuje slobodu volby a autonémiu.’® Sloboda vyberu je bytostnym
privilégiom kaZdého normdlneho cloveka a predstavuje prirodzenud vy-
bavu jeho osoby. Autonémia je doésledkom vnutornej priace cloveka.
Medzi vychovné ciele patri aj schopnost nadobudnuit, chrdnit a prakti-
zovat vnutornd slobodu. Zreld vnutornd sloboda vedie ¢loveka k po-
slugnosti a k obetavosti. Jej nedostatok vedie osobu do otroctva.'” Slo-
bodu spdja s ideou emancipdcie, ktord méZe byt chdpand spravnym
alebo nespravnym spdsobom. Skuto¢nd sloboda sa neohraniCuje na
ckonomicky alebo politicky sektor, ale vztahuje sa aj na vndtorny du-
chovny Zivot ¢loveka a jeho vztah k Bohu ako k zdroju vsetkého dobra
a lasky. Maritain tvrdi, Ze nejestvuje sloboda bez Boha a proti Bohu.
Autentické oslobodenie sa dosahuje prostrednictvom duchovného zjed-
notenia s Bohom."

Cielom integrdlnej vychovy je priprava cloveka k Zivotu v spoloc-
nosti. Clovek je spolocenskou bytostou a patri do rdoznych spolocen-
skych skupin (rodina, 8kola, prdca, profesia, nirod, politika, niboZen-
stvo...). Vychova musi reflektovat socidlny charakter ludského bytia
a viest detf a mlddeZ k spoluprdci s druhymi [udmi. Maritain odmieta
individalizmus a sociologizmus". Extrémny individualizmus minimalizo-
val dlohu spolo¢enskych vizieb ¢loveka a jeho zodpovednost voci inym
ludom. Slobodu chdpal abstraktne a jednostranne. Spravne pochopend
sloboda je zodpovednd sloboda, ktord nekoliduje s poZiadavkami spo-
loc¢enského Zivota. Duchovne zrely ¢lovek sa slobodne rozhoduje pre
nevyhnutné obmedzenia kvoli spolocenskému Zivotu. V personalistic-

5 Porov. MARITAIN, J.: Education at the Crossroads. New Have : Yale University Press, 1943,
s. 53-56.

16 porov. MARITAIN, J.: Education at the Crossroads. New Have : Yale University Press, 1943,
s. 159-172.

7 porov. MARITAIN, J.: Pour une philosophie de l'education. Paris : Fayard, 1959, s. 52-54.
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s. 176-178.
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kom pohlade spoloc¢ensky Zivot nie je ohrozenim osoby, ale priave na-
opak, spolocenské vztahy obohacuji a aktualizujd integritu osoby.
Ohrozenie ¢loveka a jeho slobody prichddza zo strany niektorych socio-
logickych koncepcii spolo¢enského Zivota.”” Maritaine vystriha pred
kolektivizmom, ktory spoloc¢enstvu prizndva absolitne privo v axiolo-
gickej sfére. Utilitarizmus a pedagogicky pragmatizmus vedu k vychove,
ktord ignoruje vnutorné potreby a individudlne aspirdcie ¢loveka. Zmys-
lom spolocenského Zivota je rozvoj ludskej osoby, a nie jej obmedzenie.
Dynamicky charakter spoloenského Zivota si vyZaduje kontinudlnu
adaptdciu meniacich sa medziludskych vztahov, ¢o spdsobuje chvilkové
napitia medzi jednotlivcom a spoloenstvom, ale to eSte nezname-
nd popretie individudlnej slobody. Podla Maritaina najcastejSie ohroze-
nie adekvdtnej vychovy predstavuji rozne antropologické devidcie, ab-
sencia vychovného ciela, nespravne chdpanie ciela, pragmatizmus, so-
ciologizmus, intelektualizmus a voluntarizmus®'.

Personalistickd a integrdlna vychova predpokladd pluralizmus vy-
chovnych ¢initelov. Maritain uzndva nutnost spoluprdce rodiny, Skoly
mlddeZnickych organizicii, $titu a ndboZenskych skupin. Vymenované
Cinitele sa musia navzdjom dopliiat, aby vzrastalo spolo¢né dobro ako
dobro vietkych ITudi. NajdoleZitej$iu dlohu zohrdva rodina a $kola. Stit,
ale ani cirkev, nemdZe nahradzovat ich funkciu.

Rodina je prvym prirodzenym vychovnym prostredim. V rodine ¢lo-
vek preZiva svoje prvé radosti, utrpenia chut prdce, nadobida schop-
nost ddvania. Funkcia rodiny je dvojakd: biologicko-kreativna a psycho-
logicko-vychovnd. Prirodzend jednota tychto funkcif md exkluzivne po-
zitivny vplyv na detf aj rodicov. Najtrvalejsi vplyv na ¢loveka zanechdva-
ju prvé skusenosti, preto priklad rodicov, dobry alebo zly, sprevadza
¢loveka po cely Zivot. Specidlnu ulohu rodiny Maritain vidi v mordlnej
vychove deti.” Zikladnym zdovodnenim exkluzivity rodiny je ldska,
ktord uschopniuje Cloveka k vnutornej akceptdcii hodnét a prirodzene
ho vedie k re§pektovaniu etickych noriem. Bez autentickej manZelskej
a rodicovskej lasky nemoéZeme hovorit o vychove. Liaska nie je vysled-
kom naucenej vedy alebo tréningu, ale je darom — c¢loveka alebo Bo-
ha.” Liska v rodine mad rézne formy: manZelskd, rodi¢ovskd, synovskd,
sirodeneckd. DoleZitd je aj rozmanitost vychovnych podmetov zo strany
otca, matky aj dalSich pribuznych. Ich tdlohy su odlidné, ale dieta emo-
ciondlne aj duchovne obohacuji. Rodinnd ldska je prototypom akejkol-
vek ldsky ako spoloCenského Zivotného postoja. Vyznamné miesto

% porov. KOWALCZYK, S.: Wprowadzenie do filozofii J. Maritaina. Lublin : RW KUL,
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v rodine patri aj niboZenstvu,* lebo ldska je z Boha a a7 ldska k Bohu
vytvdra atmosféru pre integrilnu vychovu cloveka.” Integrilny huma-
nizmus je teocentrickym humanizmom, reSpektujicim slobodu ¢loveka
aj nadprirodzend milost, lebo prdve milost zjednocuje Iudi s Bohom.
Biblické posolstvo prindsa posolstvo spdsy, ktoré je ur¢ené konkrétne-
mu clovekovi, Zijicemu v dejindch a v tychto dejindch ma ¢lovek vydat
svedectvo o naddejinnom svete, ku ktorému patrf.26 Rodina moéZe pod-
liehat ro6znorodym devidcidm. Maritain varuje pred prehnanym autorita-
tivnym pristupom rodiCov a zanedbdvanim ich povinnosti (ekonomic-
kych, spoloCenskych, vychovnych...). Odporica cielavedomé prehlbo-
vanie rodinnych vztahov, lebo rozpad rodiny vedie k demoralizicii,
a jednostrannosti vychovy.”’

Druhym vyznamnym vychovnym prostredim je Skola. Maritain upo-
zorfiuje rodicov aj spolo¢nost, Ze nie je moZné prenechat Skole cely
rozsah vychovy. Vychova trvd cely Zivota a Skola sa len ciasto¢ne po-
diela na tomto celoZivotnom procese.”® Skolskd vychova moéze pripravit
Cloveka k sebavychove a sebavzdeldvaniu, ale skuto¢nymi vychovdva-
telmi Tudstva sd sviti a mucenici. Podstatnou sicastou Skolského Zivota
je vzdeldvanie, ktoré sa musi opierat o pravdu.”’ Rozvoj intelektu viak
nie je jedinou ulohou 8koly, nakolko osoba v sebe spdja intelekt a volu,
a preto obidva elementy maji byt predmetom vychovnej starostlivosti.
Skola md vychovdvat celého ¢loveka. Vyznamné miesto patri etickej
vychove, formovaniu charakteru a vole ¢loveka. Napriek tomu mravnui
formdciu nepovaZuje Maritan za bezprostredny ciel Skolskej vychovy,
ale zdoraziiuje vyznam mravnej formdcie v Skole prostrednictvom vzde-
ldvania a vytvdrania personalistickej vizby medzi ucitelom a Ziakom.”
Ziak nemdZe byt chdpany pasivne a inStrumentdlne. KaZdy c¢loveka,
teda aj Ziak, md pravo na reSpektovanie jeho dostojnosti a autonémie.
Prirodzend aktivita rozumu u toho, ktory sa uci a dielo intelektudlneho
vedenia u toho, ktory ud¢f, si dynamickymi faktormi vychovy, ale hlav-
nym agensom, prvotnym dynamickym faktorom vo vychove je vitdlny
princip, ktory je vnutorny vychovdvanému subjektu. Vychddzajic z tejto
pedagogickej premisy Maritain odmieta tzv. vychovu s palicou, no rov-
nako aj nezodpovedny permisivizmus, pretoZe vychovdvatel je sice iba
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Lspolupracovnikom prirody“, no sidcasne je nevyhnutny ako mordlna
autorita a pozitivne vedenie. Vysledkom vychovy ma byt ¢lovek, ktory
LJestvuje rdd®, lebo sa citi reSpektovany vo svojej osobnosti, je zaclene-
ny do ludského spolocenstva, ktoré ho neutli¢a a moZe napliiat vlastni
aspirdciu po pravde a vlastni tendenciu k dobru.™

Maritain v dvahdch o vychove sa venuje aj problematike vztahu
medzi Skolou a Stitom. Ako stipenec personalizmu sa prihovdra za
pluralitu 3kol, ¢o vsak je mozné len v Struktire demokratického Stdtu,
ktory reSpektuje autonémiu ob¢anov, ich spolocenské, politické, ideové
a niboZenské nizory.”” Skolstvo v rimci $titu a je povinné vychovavat
k spoloc¢ensko-politickému Zivotu, ale to neznamend inStrumentalizdciu
skoly prostrednictvom $tdtu. Skola sa nemdZe povaZovat za prostriedok
ochrany jestvujiceho politického stavu, a nemdZe byt ani ndstrojom
spolocenskej revoldcie. Jej cielom je vytvdranie postoja zodpovednosti
za spolocensky Zivot v jeho réznych sektoroch a prejavoch.™

Maritain poZadoval humaniziciu programov Skolského vzdeldvania.
Bol si vedomy rozvoja prirodnych vied a techniky, ktoré tvoria podstat-
nu zlozku sicasného vzdeldvania, a preto vystrihal pred jednostrannos-
tou Skolskych programov a poZadoval vclenit do nich kurzy humanis-
tickych vied (filozofia, etika, estetika, literatira, umenie, histéria kultdry
a zdpadnej civilizdcie), nakolko empirické vedy nie si schopné nahradit
filozofickid reflexiu a vieobecnt intelektudlno-duchovnd kultiru®* Po-
Zadoval, aby predovietkym stredoskolské studijné programy sa aspofi
¢iasto¢ne vzdali funkcionalistickej vizie rychleho zaclenenia Studentov
do profesiondlneho sveta prace a vicsiu pozornost venovali formovaniu
Cloveka ako kultirnej osobnosti, prostrednictvom humanitnych Studij-
nych predmetov, schopnych prezentovat vieludské hodnoty. Sucastou
tejto palety disciplin by mala byt aj, aspon fakultativne, zdkladnd Speku-
lativna teoldgia, bez ktorej nie je pochopitelnd tradi¢nd, no ani modernd
europska kultdra. Takdto vychova umozZni formovanie svetondzoru, bez
ktorého nie je moZné rozpoznanie zmyslu Zivota a jeho univerzdlnych
uloh.

V humanistickych veddch vyzdvihoval ulohu etiky a teolégie. Mo-
rdlna vychova je 3pecidlnou tlohou rodiny a ndboZenskych spolocen-
stiev, ale aj §kola je povinnd podielat sa na tejto vychove”. Etika nie je

3! pPorov. RAJSKY, A.: Univerzitné vzdeldvanie v koncepte integrdlneho humanizmu Jacquesa
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3 Porov. MARITAIN, J.: Education at the Crossroads. New Have : Yale University Press, 1943,
s. 121-126.
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vylu¢ne akademickou disciplinou, ale vyZzaduje si aj persondlne angaZo-
vanie. Podla Maritaina vychova méZeme vyuZit antickd mordlnu kultdru
Grékov a Rimanov, ale podstatnou suicastou vychovy je etika, ktord je
inSpirovand krestanskym ndboZenstvom. V Studijnych programoch ma
byt zaradend lektira Homéra, Cicera, sv. Augustina, Montaigne a Pasca-
la. Integrdlna etika odmieta individualisticko-liberdlne interpreticie a
zasahuje aj do oblasti ekonomického, spolo¢enského a politického Zivo-
ta. Sucastou etickej vychovy je reflexia spolo¢ného dobra, prav a povin-
nostf ob&anov, demokracie, spravodlivosti a lasky.*®

Problematika obnovy sveta ako celku sa vyrazne dostiva do popre-
dia zdujmu sicasnych myslitelov.’” Maritainov filozoficky koncept in-
tegrilneho humanizmu vo vychove vidi velké moZnosti pre uskutoc¢ne-
nie dobra a socidlnej spravodlivosti. Apel na reSpektovanie [udskej situ-
ovanosti v univerze naznacuje vychovné linie, ktoré sa ukazuji ako
aktudlne aj v sicasnosti, zvlast v globdlnom kontexte ekologickej a eko-
nomickej krizy.
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Vybrané bioetickeé principy

MAREK PETRO
PreSouvskd univerzita v PreSove, Gréckokatolicka teologickd fakulta

Abstract: Research development in present gives possibility of crea-
tion of many new bases for still unsolved questions, but at the same time
this development brings new questions of ethic nature. It concerns every
man, not only the scientist. Man here does often change bis position —
subject becomes the object, unfortunately. Therefore it is required the
important bioethical principles should be accepted also in bioethics to
guarantee the man will remain the subject in any case, it means human
being with all gravity, which belongs to him.

Key words: Bioethics. Principle. Life. Human gravity. Man.

Uvod

Clovek je povolany k plnosti Zivota, ktord presahuje rozmery po-
zemskej existencie — ide o uc¢ast na samom Zivote Boha, o ve¢nu spdsu.
Vznedenost tohto nadpozemského povolania ukazuje velkost a ne-
smiernu hodnotu Iudského Zivota aj v jeho pozemskej fdze, ¢o znamend
ctit si a chrdnit Zivot od jeho pocatia aZ po prirodzenud smrt. Velké pok-
roky mediciny i génové technolégie dokdzu ludsky Zivot zachranovat,
no i zabfjat." Pre sicasného ¢loveka su velkou vyzvou otdzky, ktoré so
sebou prindsa technicky pokrok v tychto vednych oblastiach. V sicas-
nom sekularizovanom svete stracaji krestanské hodnoty vyznam, preto
je naliechavé prindSat do povedomia spolocCnosti etické zdsady, ktoré
budu zaloZené na spravnom chdpani Cloveka, ktory je stvoreny na ob-
raz a podobu Boha.

! Porov. MUSZALA, A. (ed.): Encyklopedia bioetyky. Radom : POLWEN, 20053, s. 13.
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Principy bioetiky”

S problematikou Tudského Zivota je neodmyslitelne spitd pomerne
nova vednd disciplina — bioetika, ktord skima [udské konanie v oblasti
Zivota alebo zdravia ¢loveka z pohladu raciondlnych mordlnych hodnét
a principov. Preto dlohou tohto prispevku bude snaha popisat strategic-
ké bioetické principy.

Bioetika je interdisciplindrnou vedou, pretoZe vyuZiva poznatky via-
cerych vied, ktoré skimajui cloveka. Ide o biolégiu, medicinu, filozofiu,
pravo, sociologiu, psychologiu, ale aj o teologiu. Princip ktorejkolvek
vednej discipliny, o to viac bioetiky, ktord Cerpd z tak Sirokého zdroja
poznania vedeckych disciplin, by mal vychddzat zo zikladnych Iud-
skych potrieb. K trom najzdkladnejsim ludskym potrebdm patri:

» ochrana a zachovanie Zivota,

» poznanie pravdy,

» 7Zivot v spolo¢nosti.

Tu popisané bioetické principy rezultuji priave z tychto troch za-
kladnych Iudskych potrieb. Ide o tieto principy:

Princip Tudskej ddstojnosti

Princip autondmie

Princip nonmaleficiencie

Princip beneficiencie

Princip spravodlivosti a subsidiarity

Princip celistvosti

Princip dvojakého tucinku

Princip legitimnej koopericie

Princip spravne formovaného svedomia a informovaného sthlasu

CIOTmUOE R

A. Princip ludskej dostojnosti

Zivot urcite predstavuje zdkladnd a vychodiskovd hodnotu, podsta-
tu subjektivity a zdkladny prejav bytia. V hierarchii hodnoét patri Zivotu
popredné miesto (aj ked nie absolitne).

Pozndme vela pristupov k Tudskému Zivotu. Zikladom moéZu byt
rozli¢né roviny: biologickd, genetickd, medicinska, socidlna, ekonomic-
kd, ndboZenskd a pod. Vsetky tieto pristupy vsak musia reSpektovat v
medziludskej komunikdcii najdoleZitejsie vychodisko - princip ludskej
dostojnosti. Ved cielom mordlneho a eticky opravneného konania ma

? Z lat. principium - zaciatok, povod, zdklad. Vieobecne ide o pravidlo konania resp. spra-
vania, ktoré je odvodené z ludskej sktisenosti, alebo ide o zakonitost ¢i zdkladnd myslienku,
podla ktorej je nieco Struktirované, dodrziavané a pod. V logike mdzZzeme principium chdpat
ako poznatok, z ktorého vyplyva iny poznatok. V prave ide o smernicu, ciel, ktory sa md
podla moZnosti ¢o najviac realizovat, alebo ide o nieco, ¢o sa musi dodrzat. Pre termin prin-
cipsa v praxi i v literatdre Casto krdt pouZivaji synonymické vyrazy: zdkon, zdsada, pravid-
lo, norma, téza, predpis, normativ a pod.

98



THEOLOGOS 1/2009 | STUDIE

byt reSpektovanie a zveladenie ludskej dostojnosti ako osobnej a ne-
odniatelnej hodnoty.

Podla tohto principu kazdy ludsky Zivot md jedine¢nd, neopakova-
telnd a neodnatelnd hodnotu a doéstojnost, ktord vyplyva zo samej pod-
staty byt clovekom“.> Tito bytostnd doéstojnost ¢loveka ako osoby si
vyZaduje reSpektovat jej status i potreby. Etickd zdsada ludskej dostoj-
nosti chrdni kazdy Iudsky Zivot bez ohladu na jeho uZito¢nost, kvalitu,
krehkost ¢i slabost. Preto etickej zdsade ddstojnosti ludskej osoby odpo-
ruje kazdé konanie, ktoré ohrozuje Zivot, zdravie a bytostnd integritu
konkrétneho cloveka.*

KedZe zdravie v integrilnom zmysle moZe byt dosiahnuté iba
v spolo¢nosti, zdravotnd starostlivost musi byt otdzkou spoloc¢enského
zdujmu. Charta [udskych prav z roku 1948 je prikladom tejto spolocen-
skej povinnosti. Po nej uz boli vypracované mnohé dokumenty, ktoré
blizsie 3pecifikovali niektoré zdkladné priava so zretelom k bioetickym
problémom. Jestvuje aj rad cirkevnych dokumentov, ktoré hovoria
o ludskej dostojnosti osoby. Za vSetky na tomto mieste stadi spomentit
asponi jeden dokument, a to pastordlnu konstitticiu Druhého vatikdn-
skeho koncilu Gaudium et spes, ktory v svojej prvej kapitole zdorazituje,
Ze Tudskd dostojnost osoby je primdrne dand tym, nakolko clovek bol
stvoreny ,na BoZi obraz podobu*.’

Princip Iudskej dostojnosti sprevddza c¢loveka od jeho vzniku po
prirodzenud smrt, ba v ur¢itom zmysle siaha aZz za smrt, nakolko ¢lovek
si zasluhuje svoju tdctu a dostojnost i po smrti. Z tohto hladiska zrejme
ide o najuniverzdlnejsi princip bioetiky, ktory moéZeme predvidat i v
ostatnych bioetickych principoch.

B. Princip autonémie

Autos (sdm), nomos (zdkon). Ide o princip, ktory ddva osobe pravo
rozhodovat o sebe a prijfmat za svoje rozhodnutia zodpovednost. Prin-
cip autondémie je zaloZeny na reSpektovani individua (¢loveka pacienta),
ktory md pravo sebaurcenia (samorozhodovania). Autonémia je v tomto
pripade protikladom paternalizmu, kde zdravotnik - profesiondl robf
rozhodnutia za pacienta. Autonémia je rozsirend v takych oblastiach
liecby, kde sa vyZaduje informovany suhlas pacienta pred operdciou,
eventudlne zahdjenim chemoterapie, ale je Casto menej pouZivany v

3 Porov. SLODICKA, A.: Theologia dogmatica catholica. Theologia creationis I. Presov : PU
v Presove GTF, 2004, s. 67.

* Porov. SZCZYGIEL, K.: Rola bioetyki we wspolczesnej nauce. In: Podstawyi zastosowania
bioetyki. Krakow : Wydawnictwo Naukowe PAT, 2001, s. 95-98.

> Porov. ONDOK, J.P.: Bioetika. Svitavy : TRINITAS, 1999, s. 51-52.
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podpornej starostlivosti. Aby sme pacientovi zarucili autonémiu, mus{
byt informovany o liecbe a s flou spojenych vysledkoch.®

Je ale potrebné zdoéraznit, Ze c¢lovek sdm v sebe nie je pri¢inou
svojho bytia. Bytie (existencia) kazdého c¢loveka bolo podmienené “vy-
rokom* inej — Vyssej autority, ako je ¢lovek sdm. Preto je princip auto-
nomie vymedzeny (nie obmedzeny) takou slobodou, ktord musi korelo-
vat s objektivnou pravdou. Sloboda a pravda sd nerozlu¢ne spité dobra.
Pravda osvecuje rozum a formuje slobodu ¢loveka.” Taky ¢lovek, ktory
podlieha relativizmu a skepticizmu vyhladdva klamnud slobodu mimo
skuto¢nej pravdy.® Ak sa sloboda nespdja s pravdou, potom to nie je
sloboda.” Bez objektivnej pravdy sa vytvdra priestor pre povrchné
a totalitirne konanie jednotlivcov, institicif i spolo¢nosti.

Rozvoj vedy a techniky, jasny dokaz o schopnostiach ludskébo ro-
zumu a vytrvalosti, neoslobodzuje ludstvo od zdsadnych ndboZenskych
otdzok, ale skor ho podnecuje vybojovat najtrpkejsie a najrozbodujiicej-
Sie zdpasy, ktoré sa odobrdvajii v srdci a vo svedomi. Nikto sa nemoze
vybmit zdkladnym otdzkam: Co mdm robit? Ako mozno rozoznat dobro
od zla? Odpoved je mozZnd iba vdaka jasu pravdy, ktord Ziari blboko
vniitri cloveka (...)“"

Ak sa teda pod autonémiou pozemskych redlii chape, Ze stvorené
veci a samotné spolocenstvd majui vlastné zdkony a hodnoty, ktoré mad
Clovek pozndvat, uplatiiovat a usporadivat, tak Ziadat ju je celkom
opravnené. Takyto princip autondmie zodpovedd voli Stvoritela. Ved
vietky veci, kedZe su stvorené, majui svoju stdlost, pravdivost a dobrotu,
vlastné zdkony a svoj poriadok. Toto musi ¢lovek reSpektovat tym, Ze
uzndva prislusné metody jednotlivych vied. Preto metodicky vyskum vo
vietkych disciplinach, ak sa kond naozaj vedeckym spdsobom a v zho-
de s mordlnymi zdsadami, sa nikdy nedostane do skuto¢ného rozporu s
vierou, kedZe ¢asné skutoc¢nosti i danosti viery majd svoj pévod v tom
istom Bohu.

Ak v8ak autonomiu pozemskych redlii chdipeme ako skutoCnost, Ze
stvorené veci si nezdvislé od Boha a Ze ¢lovek ich mozZe pouZivat bez

® Porov. FABUS, S. — KULICHOVA, M.. Paliatima medicina a koncepcia Hospice.
http://www.pain.sk/zilina/data/95_07.htm (12.02.2009).

7 “Prvym stupfiom slobody, piSe sv. Augustin, “je vyhybat sa zlo¢inom... ako su vraZda,
cudzoloZstvo, necudnost, krideZ, im podobné. Ked sa ¢lovek za¢ne od nich distancovat
(a nijaky krestan nemd mat s nimi ni¢ spolo¢né), zac¢ina dvihat zrak k slobode; ale to
eSte nie je dokonald sloboda, to je iba jej zaciatok...“ In: Jobannis Evangelium Tractatus,
41, 10: CCL 36, 363.

8 Porov. JAN PAVOL IL: Encyklika VERITATIS SPLENDOR (1993). O zikladnych otizkach
cirtkevnej nduky o mravnosti, Trnava : SSV, 1994, ¢l. 1.

? Porov: SZANISZLO, ILM.V.: Uvod do zdkladnej katolickej mordlnej teoldgie I Kosice : Semi-
ndr sv. Karola Boromejského v Kosiciach, 2007, s. 120.

19 JAN PAVOL IL: Encyklika VERITATIS SPLENDOR (1993). O zikladnych otdzkach cirkev-
nej nduky o mravnosti, Trnava : SSV, 1994, ¢l. 1-2.
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zretela na Boha, vtedy nikomu, kto uzndva Boha, nemdZe uniknit, do
akej miery su pomylené takéto ndzory. Ved stvorenie bez Stvoritela za-
nikd."

Ucenie koncilu potvrdzuje aktivnu tlohu ludského rozumu pri ob-
javovani a uplatiiovani mordlneho zdkona. Mordlny Zivot vyZaduje tvo-
rivé myslenie a vynaliezavost, ktord je vlastnd Cloveku a je zdrojom i
pri¢inou jej vedomého konania. Na druhej strane rozum cerpd svoju
pravdu a autoritu z ve¢ného zdkona, ktory nie je ni¢im inym ako BoZou
mudrostou. Zdkladom mordlneho Zivota je teda princip oprdvnenej au-
tondmie ¢loveka, ktory je osobnym subjektom svojich ¢inov."

Princip autondmie praktického rozumu znamend, Ze Clovek md v
sebe zdkon prijaty od Stvoritela. Tento princip v8ak neznamend, Ze ro-
zum si sdm tvori mordlne dobro a normy. Keby princip autondmie po-
pieral prezenciu praktického rozumu na mudrosti Stvoritela a BoZieho
Zikonodarcu alebo keby mal nabddat k akejsi zvrchovanosti pri tvoren{
mordlnych noriem, ktoré zdvisia od historickych okolnosti alebo od
roznych spolocenstiev a kultdr, takto proklamovany princip autonémie
by odporoval uceniu Cirkvi o pravde o ¢loveku. Znamenal by smrt pra-
vej slobody.13 ,Z0 stromu poznania dobra a zla, z tobho nejedz! Lebo v
deni, kedy by si z nebo jedol, istotne zomries“ (Gn 2,17).

C. Princip nonmaleficiencie

Pod terminom nonmaleficiencia (male - zle; facere - robit) rozu-
mieme princip neskodit. Vyplyva z kardindlnej lekdrskej zdsady “primum
non nocere‘. Ide o najstar3i princip, ktory je ndm zndmy uZ
z Hippokratovej prisahy: ,(...) odstrdnim od nich (chorych) vsetko zlé
a skodlivé. Neddm sa od nikobho nahovorit, nech je to ktokolvek, aby som
podal nickomu jed alebo poskytol radu za podobnym iicelom.* Aj ked
sa postupom ¢asu Hippokratova prisaha upravovala, zdsady, ako sa mad
lekdr spravat voci pacientovi, teda princip nomaleficiencie, sa v podstate
nezmenil.

Pri nedodrZan{ tohto principu méZu vzniknuit Styri formy Skody:

1. neposkytnutie pomoci tomu, kto ju potrebuje;

2. 8koda z nedbanlivosti, nezodpovednosti, zo zlého dimyslu;

3. 8koda sposobend nesprivnym, neprofesiondlnym konanim — zI4

terapia;

! porov. Pastorilna kondtiticia o Cirkvi v sticasnom svete GAUDIUM ET SPES. In: Polcin S.:
Dokumenty Drubého Vatikdnskeho Koncilu I. Rim : SUSCM, 1968, ¢l. 36.

12 porov. JAN PAVOL I1: Encyklika VERITATIS SPLENDOR (1993). O zdkladnych otizkach
cirkevnej nduky o mravnosti, Trnava : SSV, 1994, ¢l. 40.

'3 Porov. JAN PAVOL IL: Encyklika VERITATIS SPLENDOR (1993). O zdkladnych otdzkach
cirkevnej nduky o mravnosti, Trnava : SSV, 1994, ¢l. 40.

" BOSMANSKY, K.: Clovek vo svetle pastordlnej mediciny a medicinskej etiky. Spisska Kapitu-
la — Spi¥ské Podhradie : Kilazsky semindr biskupa Jdna Vojtassdka, 1996, s. 74.
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4. skoda sposobend objektivne nevyhnutnym konanim v danej si-
tudcii.

D. Princip beneficiencie

Pod terminom beneficiencia (bene - dobre; facere - robit) rozu-
mieme princip prospesnosti. TaktieZ je zndmy z Hippokratovej prisahy -
cely jej obsah je zamerany na konanie dobra a vyvarovania sa zla. , Pri-
¢inim sa o to podla svojich najlepsich vedomosti a visudku, aby chori
mobhli opdt ziskat zdravie (...). (...) vstipim do domu, aby som liecil cho-
rich (...). %

Princip beneficiencie znamend, Ze zdravotnik je zodpovedny za
dobro pacienta. Predpokladd konanie maximdlneho dobra pre konkrét-
neho cloveka, ktory potrebuje zdravotnu starostlivost. Tdto zdkladnd
zdsada v suicasnosti prave pri liecbe bolesti nie je velmi ¢asto dodrZia-
vand - zlyhz’wa.16 Dochddza totiZz k pripadom, kedy pacient byva vysta-
veny bolesti napriek tomu, Ze lieky, ktoré by tito bolest dokdzali elimi-
novat, si dostupné.

E. Princip spravodlivosti a subsidiarity

Spravodlivost patri medzi zdkladné ¢nosti, ktoré vnimame ako stile
dispozicie rozumu a vole. Tie usmeriiujui ciny Cloveka, usporadivaju
vaSne a riadia sprdvanie Cloveka podla rozumu a viery (Porov. KKC
1804).

Spravodlivost (iustitia) spociva v stdlej a pevnej voli dat druhému
to, ¢o mu patri. Vo vztahu k bliZnemu ide o schopnost reSpektovat pra-
va kaZdého a vnasat do Iudskych vztahov stlad, ktory exponuje adek-
vatny postoj voci ludom a voci spolo¢nému dobru.

V bioetike princip spravodlivosti znamend, Ze aj obmedzené zdroje
by mali byt Siroko dostupné, aby pacienti mali rovnakd moZnost na
starostlivost, podla zdsady “dat kaZdému, ¢o mu patri*.

KedZe dostojnost Iudskej osoby predpokladd spolocenstvo, kazdy
Clovek md prispievat k spolo¢nému dobru a podielat sa na filom. Spo-
lo¢né dobro zahfiia vietky oblasti, teda aj starostlivost o zdravie, pricom
kritériom tu nie je zdsluha, ale potreba. Subsidiarita tu predstavuje as-
pekt rozdelenia prostriedkov podla individudlnej potreby. Chdpeme ju
ako socidlnu spravodlivost. Lekdrska pomoc by teda nemala byt iba
vysadou pre bohatych jednotlivcov. Je tulohou 3titu, aby prispieval

5 BOSMANSKY, K.: Clovek vo svetle pastordinej mediciny a medicinskej etiky. Spisskd Kapitu-
la — Spisské Podhradie : Kitazsky semindr biskupa Jdna Vojtas¥dka, 1996, s. 74-75.

1% Porov. FABUS, S. — KULICHOVA, M.: Paliativna medicina a koncepcia Hospice. http://w
ww.pain.sk/zilina/data/95_07.htm (12.02.2009).
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k zaisteniu lekdrskej starostlivosti pre vSetkych obcanov, na zdklade
socidlnej spravodlivosti."”

F. Princip celistvosti

KaZzd4 ludskd bytost od okamihu svojho pocatia md pravo na dplné
reSpektovanie a ochranu svojho Zivota, jeho nenaruSitelnosti, biologic-
kej, duSevnej a duchovnej totality a integrity, ako aj na ochranu pred
kazdym zneuZitim a manipuldciou.

Svité Pismo ndm ponuka rozhodnd vyzvu reSpektovat zdsady
nenarusitelnosti fyzického Zivota a osobnej integrity. Jednym z jeho
vrcholnych bodov je pozitivne prikdzanie, ktoré kdZe mat zodpoved-
nost za bliZzneho ako za seba samého: ,Miluj svojho bliznebo ako
seba samébo!“ (Lv 19,18).

Blahoslaveny pdpez Jin XXIII. poukazuje na prdvo celistvosti u
Cloveka, ked uct: , clovek md prdvo na Zivot, na telesnii integritu “'®

UZ v obdobi Druhého vatikinskeho koncilu bolo proklamované,
Ze v principe celistvosti je zahrnutd psycho-somatickd jednota clove-
ka, teda nie iba telesnd totalita. Ludské zdravie nie je, primdrne, zdle-
Zitostou orgdnov, ale ich schopnostou ndleZite fungovat. Vieobecne,
kazdd partikuldrna schopnost méZe byt v pripade nutnosti obetovand
pre prospech dobra celej osoby. Sekundidrne funkcie moézu teda byt
obetované pre prospech primdrnych (napr. obetujem prst, aby som
zachrdnil ruku). Primdrne funk¢né orginy mdZu byt obetované iba
vtedy, ak ide o zdchranu Zivota (napr. obetujem ruku, aby som za-
chranil Zivot)."

G. Princip dvojakého ucinku

Bioetické rozhodovanie modZe byt tazké v situdcii, ak ciel lie¢ebné-
ho zdkroku je sdm o sebe eticky ale v danej situdcii mdZe viest k vy-
sledku, ktory je sim o sebe neeticky (napr. odstrdnenie rakovinového
nddoru spojené s rizikom usmrtenia plodu). Za takychto, a podobnych
okolnosti sa uplatiiuje princip dvojakého Gcinku.”

Je dovolené vykonat skutok (alebo ho nevykonat), ktory vyvold i
zly uc¢inok a to za takychto podmienok:

1. cinnost musi byt sama v sebe dobrd, alebo aspori mravne indife-
rentnd;

7 Porov. ONDOK, J.P.: Bioetika. Svitavy : TRINITAS, 1999, s. 57.

'8 JAN XXIIL: Encyklika PACEM IN TERRIS (1963). O pokoji medzi vietkymi ndrodmi,
zaloZenom na pravde, spravodlivosti, liske a slobode. In: Socidlne encykliky. Trnava :
SSV, 1997, ¢l. 4.

¥ porov. ONDOK, J.P.: Bioetika. Svitavy : TRINITAS, 1999, s. 53.

2 porov. ONDOK, J.P.: Bioetika. Svitavy : TRINITAS, 1999, s. 58.
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2. popri zlom tcinku je tu i dobry ucinok ale vola sa priamo zame-
riava na dobry ucinok, pricom zly uc¢inok nesleduje ani ako prostriedok,
ani ako ciel;

3. dobry ucinok sa nedosahuje pomocou zlého ucinku, ale zly dci-
nok nanajvys vyplyva z ¢innosti paralelne s dobrym tcinkom;
4i pripustenie zlého ucinku je ospravedlnené primeranou pohnuit-
kou.

H. Princip legitimnej kooperacie

Tento princip stvisi s predchddzajicim — interpretuje skuto¢nost, Ze
Clovek nesmie kooperovat na eticky nesprdvnom konani. Tdto spolu-
praca mdZe byt formdlna, alebo morilna.

» Formdina kooperdcia — zahftia suhlas spolupracujiceho -
v kaZdej situdcii je neetickd, neospravedlnitelnd.

» Materidlna kooperdcia — bez vnutorného sihlasu spolupracuji-
ceho — je moZné ju akceptovat, pokial sihlas a imysel spolupracujice-
ho smeruju k legittmnemu skutku, pricom zly efekt je iba trpeny, kedZe
legitimne konanie nevyhnutne sprevdadza. Takdto materidlna spoluprdca
je prijatelnd len vtedy, ked iba vdaka nej je moZné zabrdnit vicSiemu
zlu alebo $kode, ktoré by utrpel ten, kto by spolupricu odmietol.*

I. Princip dobre formovaného svedomia a informovaného su-
hlasu

Mordlne svedomie (iudicium rationis) je dsudok rozumu, ktorym
Clovek pozndva mordlnu akost ¢inu priave konaného, uZz vykonaného,
alebo takého, ktory sa chystd konat (Porov. KKC 1777). Clovek vnima
a pozndva prikazy BoZieho zdkona usudkom svedomia (Porov. KKC
1778). Usudok svedomia (iudicium conscientiae), ale nie je celkom
poslednym Stddiom v procese mordlneho skutku. Poslednym Stddiom je
slobodné rozhodnutie, ktoré je alebo v zhode s prikazom svedomia
alebo v rozpore s nim: ¢lovek sa modZe rozhodniit i pre dobro i pre zlo
proti vlastnému svedomiu.*

Vypoved jedného holandského lekdra v televizii, ktory praktizuje
eutandziu, znie: ,Som veriaci clovek, uzndvam Boba i jebo prikdzania,
samozrejme aj prikdzanie Nezabijes. Ale eutandzia je predsa nieco vpl-
ne iné, ako ked vezmeme samopal a skosime ludi. Nieco také by som
nikdy neurobil!“

U cloveka, ktory md spravne formované svedomie, musi takdto vy-
poved sposobit zimomriavky. Pre kaZdého plati imperativ, ktory ndm
prikazuje spravne formovat svedomie. Tento imperativ je zakotveny vo

! Porov. GUNTHOR, A.: Mordilna teolégia I/b. Rim : SUSCM, 1989, s. 73-74.
*? Porov. ONDOK, J.P.: Bioetika. Svitavy : TRINITAS, 1999, s. 59.
2 porov. GUNTHOR, A.: Mordlna teoldgia Va. Rim : SUSCM, 1987, s. 404.
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fundamentdlnej dostojnosti Iudskej osoby, jej autondémie, integrity
a prdava na sebaurcenie.

V bioetike sa na aplikdciu kritérii dobre formovaného svedomia
a informovaného sihlasu vyZaduje splnenie niektorych podmienok:

1. Dobre formované svedomie je predpokladom spriavneho bioetic-
kého rozhodnutia v konkrétnych situdcidach. To si vyZaduje:

» Pokial je to moZné, mat o stave pacienta, ktory je lieceny, vycer-
pavajice informdcie.

» Mat vycCerpdvajice informdcie o etickych normdch, ktoré pricha-
dzaji do uvahy pri rozhodovant o terapeutickych zikrokoch.

» Na zdklade tychto informdcif ziskat mordlne isty dsudok.

» Konat v zhode s takto formovanym svedomim.

» Prevziat zodpovednost za konanie.

2.Poziadavka informovaného suhlasu znamend, Ze Ziadny fyzicky
ani psychicky akt liecby nemoéZe byt vykonany bez predchddzajiceho
slobodného a informovaného suhlasu pacienta, resp. pokial nie je kom-
petentny, tak jeho rodinnych prislusnikov, alebo legitimneho opatrova-
tela. Rodinny prisludnici, resp. legitimny opatrovatel musi jednat v pro-
spech pacienta, v zhode s jeho poznanym rozumnym prianfm. Sthlas sa
teda nesmie uplatnit, pokial prianie pacienta nie je rozumné, alebo do-
konca nezikonné.”

Je nevyhnutné pripomentt, Ze aj ked je svedomie poslednou sub-
jektivnou normou mordlnych stanovisk, musfi sa usilovat sudhlasit s po-
Ziadavkami objektivnej pravdy.”

Zaver

V bioetike vznikaji neustdle nové mozZnosti a s nimi aj nové krizové
situdcie, pri ktorych sa nedaji vzdy pouZit evidentné principy mordlky.
Univerzdlne odpovede sa nemusia vZdy narychlo ndjst, preto sa treba
zrieknut odpovedi tam, kde nie si nateraz moZné, aby nevznikli eSte
vicSie Skody. Neznamend to, Ze treba “strcit hlavu do piesku®, skor ide
o to, aby sme nepodlahli tlaku systému, ktory chce mat hned na v3etko
odpoved. Odpoved je potrebné hladat v spolo¢nej zodpovednosti za
Zivot a prdvo na Zivot kazdého cloveka od jeho pociatku aZ po priro-
dzenud smirt.

Na jednej strane su zdkladné principy — Clovek je ¢lovekom od po-
¢iatku. NemozZeme disponovat Iudskym Zivotom, ale mdme si ctit jeho
dostojnost aZ po prirodzend smrt, ba i po smrti.

2* Porov. ONDOXK, J.P.: Bioetika. Svitavy : TRINITAS, 1999, s. 54-56.
* Porov. SZANISZLO, LM.: Fundamentalmoral Uvod do zdkladnej katolickej mordlne; teold-
gie II. Neckenmarkt : NOVUM VERLAG, 2007, s. 98.
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Na druhej strane vyvojom biomediciny a génovych technologit
vznikaji nové hrani¢né situdcie, pri ktorych sa pytame, ako spravne
a ktory princip pouZit.

Najprv treba hladat informdcie. Lekdri musia povedat, aké pro-
striedky md lekdrska veda k dispozicii a aké problémy pri tom moZu
vzniknut. Napriklad: nastane situdcia, ked pacienta uZ nemoZno dalej
liecit. Niektorf povedia: , je to len trdpenie chorébo, ak sa mu ddva ume-
ld vyZiva*“. Ini povedia: ,nedat cloveku vyZivu je neludské, nechat clove-
ka zomriet smddom je obycajné nedbajstvo”. Tu sa dostdvajui proti sebe
dve stanoviskd — je preto potrebné ziskat nevyhnutné informdcie. Ked
sa za¢nu informdcie postupne pribliZovat, potom sa moZno pytat, ¢o
zodpovedd principu a ako ho spravne aplikovat.

Teda aZ postupne, vytvdranim spolo¢nych skusenosti medzi teolo-
gom, lekdrom, filozofom, psycholégom, v ktorych je zachytend spravna
informdcia, ale aj sprdvne aplikovany princip, moZno spolo¢nu skuse-
nost sformulovat na vypoved a povedat, Ze princip sa vtedy aplikuje
spravne.” Su ale situdcie, kedy sa clovek (napr. lekdr) musi rozhodnut
hned, nedd sa ¢akat na spolo¢nd odpoved. K spravnej volbe v takejto
situdcii, nech kazdému napomodZe i tdto Stddia.
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Vyznam krestanskej mystiky
pre medzindboZensky dialog
v Rontexte globalizdcie

ANDREJ SLODICKA
Presovskd univerzita v Presove, Gréckokatolicka teologickd fakulta

Abstract: Mysticism, according to its etymology, implies a relation to
mystery. In philosophy, Mysticism is either a religious tendency and desi-
re of the buman soul towards an intimate union with the Divinity, or a
system growing out of such a tendency and desire. Dionysios Areopagita,
in bis various works, gave a systematic treatment of Christian Mysticism,
carefully distinguishing between rational and mystical knowledge. Chris-
tian mysticism is an integral part of the Christian life of prayer which, in
turn, is the heart of the Christian life. Christians believe that God wishes
to dwell in the bearts of all men and women, and Christian mysticism is
a mysterious experience of that presence. The Christian saints and scho-
lars bave also called this experience infused contemplation, a loving
knowledge of God that wells up from the depths of the soul.

Key words: Religion, christianity, mysticism, contemplation.

V kontexte globalizdcie sa sicasny Clovek stretdva nielen s informa-
ciami o rozli¢cnych ndboZenstvdch, ale tieZ s mystickou strinkou kon-
krétneho ndboZenstva. Aj slovensky krestan s rozli¢nym stupfiom svojej
religiozity md k dispozicii moZnost cez masmédid, ale aj osobne sa za-
myslat nad ¢inskou, hinduistickou, budhistickou, moslimskou, judaistic-
kou mystikou, ktorej prejavy si mnohokrdt cudzie krestanskej tradicii,
ktord smeruje k zjednoteniu krestana s Bohom.

Clovek v mystike sa stretdva s tym, ¢o ho prekracuje a toto hladanie
posvitna je aktudlne aj v nasich ¢asoch. Napr. po premene Tibetu na
autonémnu oblast Cinskej Iudovej republiky, ked mnohé budhistické
klastory boli zni¢ené a mnisi rozohnani, niektorf zaloZili kldStory mimo
tzemie Ciny: v Indii, v Nepdle a v inych krajindch. Boli zaloZené bud-
histické kldstory a strediskd tibetskych $tidif v USA, Anglicku, Svajciar-
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sku a vo Francuzsku. Do tychto kldStorov smeruje mnoho mladych [udf.
Niektor{ mladi tam hladaji silné zdZitky, exotické obycaje, na druhej
strane sa in{ odddvaji prisnym praktikdm. Sd to mnisi, ktori boli vycho-
vani v zdpadnej kultire a pestuji budhisticku spiritualitu.’

1 Pojem ,,mystika“

Samotny termin mystika (gr. mystikds — tajomny, skryty, ukryty, uta-
jeny, nem. verborgen’; od gr. myé alebo myéo — zatvdrat oci, aby ¢lovek
nevidel; zatvdrat usi, aby nepocul; zatvdrat Usta, aby neprezradil tajom-
stvo) pochddza zo starogréckej tradicie a poukazuje na tajomnud a pre
Cloveka nedostupnu skutoc¢nost, aby ju bezprostredne pozndval alebo
odovzdaval. Clovek tito skuto¢nost pozndva skrze vovedenie do kultic-
kych obradov, ktoré sa nazyvaju mystérid, vdaka ktorym nadvizuje kon-
takt s boZstvom (mystérid Izidy v Egypte, eleuzinske mystérid, rimske
bakchandlie). KaZdé z univerzalnych niboZenstiev md svoju mystiku.’
Mystiku modZeme definovat v uzSom zmysle ako zjednotenie sa s Bohom
alebo v sirsom zmysle ako vedomie boZskej pritomnosti.”

V krestanskej tradicii mad slovo ,mysticky“ trojaky vyznam. Po prvé
to znamend spdsob chdpania Svitého pisma, ktoré dovoluje odhalit
skuto¢nost Boha a jeho plan spasenia, zvlist paschdlne Kristovo mysté-
rium (biblicky vyznam). Sviatostny vyznam mystiky (gr. mystérion, lat.
sacramentum, sviatost) poukazuje na to, Ze sviatosti, zvldst eucharistia,
udeluji bezprostrednu tcast na BoZom Zivote. Duchovny vyznam slova
,2mysticky“ spociva v tajomstve udelovania milosti v krestanstve; je to
skuisenost pritomnosti Boha v dusi a jednoty s Bohom na zdklade darov
Svitého Ducha a teologickych cnosti. V tomto poslednom vyzname je
mystika bezprostrednym zjednotenim Boha s krestanom, ktoré sa usku-
to¢fiuje v osobovom centre existencie mystika (¢ize v ,dne duse“) a
realizuje sa na zdklade habitudlneho vplyvu darov Svitého Ducha. Toto
zjednotenie md charakter pasivnej skdsenosti a ako také je vylucne ini-
ciativou Trojosobného Boha. Takto chdpand mystiku nemoZno stotoZ-
fiovat s mimoriadnymi fenoménmi alebo mystickou komunikdciou.’
Podla kardindla Tomdsa Spidlika mystickym nazyvame to, ¢o presahuje
schému skusenosti, to, ¢o unikd na$im pozndvacim schopnostiam a

! Porov.: DOKAN, Y. T.: Tibetskd mystika. In. Encyklopedie mystiky VI Praha : Argo, 2004, s.
61-62.

% Porov.: McGINN, B.: Mystik — historisch-theologisch. In. KASPER, W. a kol.: Lexikon fiir
Theologie und Kirche 7. Freiburg im Breisgau : Herder, 1998, s. 587-593.

3 Porov.: CHMIELEWSKI, M.: Mistyka. In. CHMIELEWSKI, M. a kol.: Leksykon diuchowosci
katolickiej. Lublin-Krakéw 2002, Wydawnictwo ,M, s. 530.

4 Porov.: DESELAERS, P.: Mystik — biblisch-theologisch. In. KASPER, W. a kol.: Lexikon Sfiir
Theologie und Kirche 7. Freiburg im Breisgau : Herder, 1998, s. 586-587.

> Porov.: CHMIELEWSKI, M.: Mistyka. In. CHMIELEWSKI, M. a kol.: Leksykon duchowosci
katolickiej. Lublin-Krakow 2002, Wydawnictwo ,M, s. 5306.
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podla mnohych priave v tom je podstata pravdy.® V staroveku termin
~mystika“ znamenal vnitorny zmysel Svitého pisma a skrytd silu svia-
tosti. K oznaceniu kontempldcie Boha sa pouZival grécky termin teoria
(Beopia)’, ktory ohlasuji blaZenstvd ako odmenu pre tych, ktori maji
Cisté srdce (Mt 5, 8). Na zaciatku 5. storocia sa pouZivali terminy ako
,mystickd kontempldcia® (gr. Oecopia pvorikn) a ,mystické spolocenstvo*
(gr. kowvwvia. uootiky). Na konci 5. storoc¢ia hovoril Dionyzios Areopa-
gita aj o mystickom zjednotenf (gr. évewaoig uvotixi). °

2 Mystika v religionistickom kontexte

Plameii tiZby srdca, ktory osvecuje cestu k Bohu, opisuji mystici
na celom svete. Terminy, ktorymi opisujui tito skdsenost, sa velmi malo
I8ia od krestanského vyjadrovania. No na tejto kriZovatke sa sucasne
cesty zacinaju aj rozchddzat. Tdzba v sebe zahriiuje aj dualizmus medzi
subjektom, ktory tiZi a tiZenym predmetom. Protiklad medzi subjektom
a tiZzenym nekone¢nom sa dd odstrdnit zruSenim tejto duality. Ked sa
ludskd osoba dd celkom pohltit boZskou skutoCnostou v nirvine,
v dokonalom popreti seba samého, zhasina [udskd tiZzba a zostdva jedi-
ne Boh, jedind hodnota.’

Mystika je jednym z prvotnych ndboZenskych fenoménov, kde u
mystika dochddza k zaZitku vysSieho bytia, boZstva alebo Boha,
k nahliadnutiu transcendentnej skuto¢nosti a k identifikdcii s fiou. Cie-
lom mystiky je navodenie stavu zjednotenia alebo bezprostrednej reldcie
medzi Clovekom a transcendenciou (boZstvo, Duch, svetovy rozum,
Jeden). Historicky mad mystika svoj povod v neliterirnych ndboZen-
stvdch. Zduchovnenie mystiky sa uskutocnuje kontempldciou, meditd-
ciou, dosahovanim vyssieho vedenia. V stc¢asnosti novy zdujem o mys-
tiku prichddza s vedomim civiliza¢nej krizy, ktory md podobu r6znych
foriem religiozity hnuti (New age), transpersondlnej psychologie, hlbin-

® Porov.: SPIDLIK, T.: Spiritualita kiestanskébo Vyichodu — Modlitba. Velehrad : Refugium
Velehrad-Roma s.r.0., 1999, s. 247.

7 Chdpanie prvotnej krestanskej spirituality nemohlo uspokojit myslitelov, ktori boli prenik-
nuti helenistickym duchom, a ktori povazovali za ciel Zivota theoriu, poznanie, vedu a Spe-
kuldciu. Tu sa prejavila zmena v chdpani Kristovej nduky. Viera a skutky nevedd priamo
k dokonalosti, ale umoZiiuji krestanovi kontempldciu, ktord je jedinou skutocnou praxou
pre mysliaceho ¢loveka. Porov.: SPIDLIK, T.: Spiritualita kiestanského Viichodu — Systematic-
kd prirucka. Velehrad : Refugium Velehrad-Roma s.r.o., 2002, s. 38.

8 Porov.: McGINN, B.: Mystik — historisch-theologisch. In. KASPER, W. a kol.: Lexikon fiir
Theologie und Kirche 7. Freiburg im Breisgau : Herder, 1998, s. 587-593.

? Porov.: SPIDLIK, T.: Nesnadny problém nekfestanské mystiky. In. SPIDLIK, T.: Spiritu-
alita krestanského Vychodu — Modlitba. Velehrad : Refugium Velehrad-Roma s.r.0., 1999,
s. 265-266.
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nej ekologie (umelé navodzovanie extatickych stavov a stavov ,rozsire-
ného vedomia“)."

Mystika v judaizme vznikd ako vysvetlenie a prekonanie priepasti
medzi transcendentnym, skrytym, tajomnym Bohom a sucasne jedinym
a jedine¢nym, imanentnym v konkrétnej mystickej skisenosti. Mystickd
skisenost mala umoZnit zjednotenie a komunikovanie s Bohom." Zi-
dovskd mystika (kabala — hebr. prijatie) je povaZovand za integrdlnu
sucast judaizmu. NajstarSie mystické uvahy sa c¢lenia na ciny stvorenia
(hebr. Ma" ase beresit), ktoré obsahuji ndzory na svet a na jeho vznik a
¢iny merkava (Ma'" ase merkava), ktoré obsahuji zaZitky mystickej duse.
Druhd skupina md svoju in3pirdciu v Knihe proroka Ezechiela. Dalsfm
mystickym dielom je Sefer Jesird (Kniba stvoreni), ktord zdklad celého
sveta vidi v desiatich seffrich a v 22 pismendch a hldskach hebrejskej
abecedy."? Proces tvorenia a podstaty vesmiru je slovnej podstaty. Dal-
$im vyznamnym textom kabaly je Babir (Iesk, jas), ktorej kone¢nd po-
doba vznikla v stredoveku vo Francizsku." Jej autoritu vsak zatienila
kniha Zohar (Ziara), ktord patrf medzi najvicsie kabalistické texty. Je to
mysticky komentdr k biblickym textom. Rozhodujicu podobu vtisli ka-
bale Mose Cordovero a Jicchak Luria. Ziver vyvoja kabaly tvor{ novo-
doby chasidizmus. V u¢eni kabaly dochddza k syntéze Zidovskych nd-
bozZenskych tradicif, urcitych prvkov Zidovskej gnézy a novoplatonizmu.
Seffrd su v Sefer Jesird chiapané ako Zivé pracisla, tieZ ako duchovné
sféry, ktoré tvoria rézne aspekty BoZej plnosti. Su stcasne BoZimi po-
tenciami, ktoré stoja medzi Bohom a ludskym svetom (podobné novo-
platénskym emandcidm). Ludskd duSa, podla vicSiny kabalistov, pre-
chddza prevtelovanim (gilgul)."* Cielom extatickej kabaly, ktorej najvy-
znamnej$im predstavitelom 13. storocia bol velky sefardsky mystik Ab-
raham ben Samuel, je devekut alebo unio mystica s Bohom."

V islame je mystika (arab. tasawwuf, mystik — siifi) nekonformné
myslenie, konanie a duchovnd skisenost, ktord mad veriaceho priviest k
bezprostrednému zbliZeniu alebo dokonca k splynutiu s Bohom. Neko-
ne¢ny odstup medzi absolitnym BoZim tajomstvom a duSou sa nepre-
kondva v prvom rade vedomostami, ale vzdjomnou zjednocujicou lds-
kou. ,Ja (at. ego)* sufibo sa strica a rozplynie v extize v jednom, vec-

1% porov.: HORYNA, B.: Mystika. In. PAVLINCOVA, H. — HORYNA, B. (ed.): Judaismus,
krestanstvi, isldm. Olomouc : Nakladatelstvi Olomouc, 2003, s. 385-386.

" Porov.: PAUS, A.: Mystik-religionsgeschichtlich. In. KASPER, W. a kol.: Lexikon fiir Theolo-
gie und Kirche 7. Freiburg im Breisgau : Herder, 1998, s. 583-586.

12 Porov.: ELIADE, M. — CULIANU, P. L: Slovnik ndbozenstvi. Praha : Argo, 2001, s. 136.

'3 Sefirot v tejto knihe majui tlohu Bozich vlastnosti. Porov.: ELIADE, M. — CULIANU, P. 1.:
Slovm’/e ndboZenstvi. Praha : Argo, 2001, s. 136.

" Porov.: SADEK, V.: Kabala. In. PAVLINCOVA, H. — HORYNA, B. (ed.): Judaismus, kiestan-
st isldm. Olomouc : Nakladatelstvi Olomouc, 2003, s. 122-123.

15 porov.: ELIADE, M. — CULIANU, P. 1.: Slovnik ndbozZenstvi. Praha Argo, 2001, s. 137.
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nom a redlnom Bohu a stane sa s nim jedno (z’n‘ilmd).16 V pociatkoch
vidime vplyvy novoplatonizmu, gnosticizmu a mysticizmu. Islamskd
mystika sa snaZila o iraciondlne, intuitivhe a emociondlne poznanie
Pravdy (al-Hakk — synonymom Boha). Islam ako ndboZenstvo bolo ko-
lektivnou vierou spolocenstva (obce, umma), mystika bola vyjadrenim
jednotlivca. Ciel mystiky sa dosahoval opakovanym vzyvanim Boha
(zikr), ritudlnym spevom bakd (doslovne plad), hudbou a tancom (sa-
md), modlitbou (wird), askézou (zubd), kontempldciou, extatickymi
vykrikmi (Sath). Okrem muZskych mystickych spolocenstiev (sufi, der-
vig, fakir, sdlik) existovali aj Zenské spoloCenstvd. OZivenie mystickych
spolocenstiev priniesli 70. a 80. roky 20. storocia v suvislosti s globdlnou
krizou sekularizmu."’

Z hinduistickej tradicie k mystikom méZeme zaradit zakladatela sik-
hizmu Bdbd Nanak (1469-1538), ktory sa snaZil zladit hinduizmus a is-
lam. V devitndstich rokoch mal mat mysticky zdZitok a guruovia sik-
hizmu mali dosiahnut zjednotenie s Bohom.'®

Stard ¢inska mystika je formou kvietistickej etickej neziStnosti ako
cesta (fao) k vnitornému harmonickému zjednoteniu ¢loveka (mikro-
kozmos) s neurcitou (stvoritelskou) mocou univerza (makrokozmos),
ktord je nadosobnd a bez mena'. Tao je sicasne cesta a ciel kaZdej
mozZnej vnutornej vizie, s ktorou je spojeny zdkon nekonania (wu-wei).
Neskorsi taoizmus stratil princip vSejednoty.

Brahmanizmus starSich upanisdd vidi v poznani zvnutra (jnana)
cestu (joga), ktord vedie k identite individudlnej podstaty ,ja“ alebo sa-
mého seba (atman) s univerzalnym principom, ktory je absolitny, neo-
sobny a nepoznatelny (brabman). Tito cesta meditativheho zvnutorne-
nia, ktord je podmienend askézou, alebo je to cesta pohriZenia, ktord
oslobodzuje od karmy a rudi zdkon sansdry, otvdra poslednu skuisenost
bytia, ako sa podobne usiluje dZinizmus.*'

Hinduizmus, ktory vystriedal brahmanizmus, rozvija toto monistické
stavanie sa jednym, pricom klasickd joga* (patanjali) umoZiiuje osem-
stuptiovi cestu dokonalej vnutornej koncentracie Cistého ITudského aktu

1o porov.: PAUS, A.: Mystik-religionsgeschichtlich. In. KASPER, W. a kol.: Lexikon fiir Theolo-
gie und Kirche 7. Freiburg im Breisgau : Herder, 1998, s. 583-586.

7 Porov.: MENDEL, M.: Mystika. In. PAVLINCOVA, H. — HORYNA, B. (ed.): Judaismus,
krestanstvi, isldm. Olomouc : Nakladatelstvi Olomouc, 2003, s. 602-603.

'8 porov.: ELIADE, M. — CULIANU, P. L: Slovnik ndbogenstvi. Praha : Argo, 2001, s. 88-89.

¥ Porov.: BERGERONOVA, 1. M.: Taoistickd mystika. In. Encyklopedie mystiky VI Praha :
Argo, 2004, s. 128-129.

% porov.: PAUS, A.: Mystik-religionsgeschichtlich. In. KASPER, W. a kol.: Lexikon fiir Theolo-
gie und Kirche 7. Freiburg im Breisgau : Herder, 1998, s. 583-580.

! porov.: PAUS, A.: Mystik-religionsgeschichtlich. In. KASPER, W. a kol.: Lexikon fiir Theolo-
gie und Kirche 7. Freiburg im Breisgau : Herder, 1998, s. 583-586.

“% Niektorf poukazuji na podobnost jogy a cviceniami v hesychazme. Porov.: ELIADE, M. —
CULIANU, P. I.: Slovnik ndboZenstvi. Praha : Argo, 2001, s. 182.
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existencie (samadhi®, ktory zjednocuje totilne osamotené duchovné
Jja“ (purusa)* so sebou, oslobodzuje od bremena karmy a vztahuje to
dokonalo c¢isto na brahman. Hinduistickd mystika nasla svoje vyjadrenie
v mnohych sektich a Skoldch, z ktorych sa ndboZensky viSnuisticky
systém orientoval zvldst podla Ramanudzu (1050-1137, véddnta). Tento
zmenil monistického Brahmu upanisdd na najvyssiecho osobného a teis-
tického Boha, ktorému sa jogin mdZe zverit vo vytrZeni, ktoré je spoje-
né s viziou. Jogin sa moéZe spojit s BoZou volou pokorne v ldske a tcte,
potom bhakti sa stiva mocnou cestou spasenia, ktord vyvddza z karmy
a sansdry skrze pohlad na Boha v najhlbSom ,ja“ a skrze milujicu odo-
vzdanost Bohu. Sekty, ktoré uzndvaji za autoritu Sankaru® (8. - 9. sto-
rocie), hovoria o jednom, neurc¢itom a neosobnom Brahmovi, ktory ako
Boh Siva moZe byt poznany v srdci a dusi ¢loveka, a nesmrtelnost sa
ziska vtedy, ked sa dusa cloveka sa zjednoti s pradusou.®

Mystika Budhu a budhizmu je spojend so zdkonom karmy a sansdry
a hladd vykupujice zjednotenie s absolitnou skuto¢nostou v oslobo-
dzujicom poznani (prajna). V budhizme hinajiny vidf idedl jogin alebo
svitec (arbat)”’| ktory sa usiluje o svoju spdsu, v osvieteni, ktoré je spo-
sobené pocivanim ucenia (darma). Bez cudzej pomoci sa Clovek po-
znanim oslobodzuje od utrpenia, ,ja“ sa zjednocuje s nirvdnou, ktord sa
nedd uchopit a je pozitivhym transcendentnym Absolitnom. Do tejto
skupiny je potrebné zaradit ¢insko-japonské Skoly zen-budhizmu, v
ktorych sa usiluji o bezprostredné subjektivno-objektivno-presahujice
intuitivne pochopenie seba samého a vietkého.”® Budhizmus mahdjiny
odporic¢a osemdielnu mysticki cestu spdsy poznania pre vSetkych a
k najvys$Siemu vykupujicemu osvieteniu (satori) sa dostdva milujicim
uctievanim (bbakti) bodhisattvu a koncentrovanym recitovanim formu-
liek (mantra).

* Samadhi — zjednocujica kontempldcia. Porov.: ELIADE, M. — CULIANU, P. L.: Slovnik
ndboZenstvi. Praha : Argo, 2001, s. 88-83.

2 pyrusa (sanskrt — dovek); prvy cdlovek v kozmogonii véd. Porov.: ELIADE, M. — CULIANU,
P. L: Slovnik ndboZenstvi. Praha : Argo, 2001, s. 302.

5 Sankara je hinduisticky ndboZensky majster z juZnej Indie, komentdtor klasikov a tvorca
nedualistickej vedanty (advaita-vedanta). Porov.: ELIADE, M. — CULIANU, P. 1.: Slovnik ndbo-
Zenstvl. Praha : Argo, 2001, s. 308.

% Porov.: PAUS, A.: Mystik-religionsgeschichtlich. In. KASPER, W. a kol.: Lexikon fiir Theolo-
gie und Kirche 7. Freiburg im Breisgau : Herder, 1998, s. 583-586.

7 Arhat (sanskrt-dostojny); vo védach oznacuje toto slovo osobu alebo boha, ktory mad
zvlddtne zdsluhy. V budhizme hinajiny znamend adepta, ktory dosiahol oslobodenie. Porov.:
ELIADE, M. — CULIANU, P. L.: Slovnik ndboZenstvi. Praha : Argo, 2001, s. 266.

% porov.: PAUS, A.: Mystik-religionsgeschichtlich. In. KASPER, W. a kol.: Lexikon fiir Theolo-
gie und Kirche 7. Freiburg im Breisgau : Herder, 1998, s. 583-5806.

# Porov.: PAUS, A.: Mystik-religionsgeschichtlich. In. KASPER, W. a kol.: Lexikon fiir Theolo-
gie und Kirche 7. Freiburg im Breisgau : Herder, 1998, s. 583-586. Mantra md svoju vonkajsiu
podobu v neustdlej JeZiSovej modlitbe v krestanstve, ktord je zaloZend na opakovani mena
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3 Mystika vo Svitom pisme

Hoci termin ,mystika“ sa nenachddza v Biblii, predsa skuto¢nost
mystického zjednotenia s Bohom je stdle pritomnd vo Svitom pisme,
zvldst v Zivote patriarchov a prorokov (Abrahdm, MojZis, Elid$), ktorf
maju skudsenost s pritomnostou transcendentného Boha v ,oblaku® (Ex
33, 7-23; 7. 18, 12), v ,horiacom kre“ (Ex 3, 2) alebo v ,zdvane vetra® (1
Krl 19, 1-18). V Biblii nie si také javy c¢astymi a ony netvoria podstatu
mystiky. V mystike ide o skuisenostné zjednotenie Boha s ¢lovekom,
ktoré presahuje normdlny proces duchovného vyvoja, ktory spociva
hlavne v askéze. Mystické zdZitky a mysticky stav nie si proporciondl-
nym nasledkom asketického dsilia.® Vsetky starozdkonné informdcie
hovoria o iniciative Zivého Boha a smeruji k prehlbenej individualite
v kontexte vztahu ,Boh-clovek.’'

V Novom zdkone sa za text, ktory obsahuje mystické skdsenosti,
povaZuje okrem opisov premenenia (Mt 17, 1-9 a paralelné texty u sy-
noptikov) a Mt, 5, 8%, zvldst 1 Kor 2, 12, kde sv. Pavol piSe o zvlditnom
pouceni Svitym Duchom™. Podobne aj v Kol 2, 1-2 a Ef 1, 17-18 apos-
tol Pavol piSe o ,hlbSom poznani BoZieho tajomstva“. O osvietenf jas-
nostou poznania ,BoZej chvdly na Kristovej tvari“ spomina sv. Pavol v 2
Kor 4, 6. Mnohé texty hovoria o ¢innosti Svitého Ducha (Rim 8, 14-
16.26). Z vysSie citovanych verSov Nového zikona vidime, Ze
v prvotnom krestanstve sa nekonstatuje o mystickej skuisenosti ako ta-
kej, ale o skusenosti viery. Cielom biblického zvestovania je priviest
veriaceho k osobnej skisenosti s Kristom.” U evanjelistu Jana odhaluju
teologické reflexie cestu k stretnutiu s JeZiSom, ktoré je potrebné vysvet-
lovat skor sviatostne. V centre Jinovho evanjelia stoji cesta, na ktorej
JeZi§ je sim vodcom a vsetkych pritahuje k sebe (Jn 12, 32). Bezpros-
tredné vedomie BozZej pritomnosti po smrti a vzkrieseni JeZiSa Krista

JeZzisa Krista v mysli. Porov.: ELIADE, M. — CULIANU, P. 1.: Slovnik ndboZenstvi. Praha : Argo,
2001, s. 266.

% Porov.: CHMIELEWSKI, M.: Mistyka. In. CHMIELEWSKI, M. a kol.: ZLeksykon duchowosci
katolickiej. Lublin-Krakéw 2002, Wydawnictwo ,M*, s. 536. Porov.: SLIVKA, D.: Historicky a
krestansky vyklad Starého zdkona. In. KARDIS, M. — SLIVKA, D.: Izraelsky monoteizmus
v kontexte dejin starovekébo Blizkeho Vychodu. Preov : 2008, s. 143-150.

3! Porov.:DESELAERS, P.: Mystik — biblisch-theologisch. In. KASPER, W. a kol.: Lexikon fiir
Theologie und Kirche 7. Freiburg im Breisgau : Herder, 1998, s. 586-587.

32 Blahoslavenf cistého srdca, lebo oni uvidia Boha (lat. Beati mundo corde, quoniam ipsi
Deum videbunt). Porov.: DESELAERS, P.: Mystik — biblisch-theologisch. In. KASPER, W. a
kol.: Lexikon fiir Theologie und Kirche 7. Freiburg im Breisgau : Herder, 1998, s. 586-587.

3% Nos autem non spiritum mundi accepimus, sed Spiritum, qui ex Deo est, ut sciamus, quae
a Deo donata sunt nobis (Ad Corinthios I; 2, 12).

3 Ipse (Deus) illuxit in cordibus nostris ad illuminationem scientiae claritatis Dei in
Jfacie Iesu Christi; mpog pwtiouov g yvaoes e 00<ns tov Ogov ev mpwownw Incov Xpiotov)
(Ad Corinthios 1I; 4, 16) .

% Porov.: CHMIELEWSKI, M.: Mistyka. In. CHMIELEWSKI, M. a kol.: Leksykon duchowosci
katolickiej. Lublin-Krakéw 2002, Wydawnictwo ,M, s. 536-538.
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nachddza krestan v dosledku zostipenia Ducha v poc¢ivani a ohlasova-
nf biblickych textov v liturgickom kontexte. Bytie v Kristovi na zdklade
krstu je, podla apostola Pavla, krestansky novy spdsob existencie (Gal
2, 19 n.). Zjednotenie s Bohom v Kristovi je spojené so zjednotenim sa
s bratmi a sestrami.*

4 Kristocentrizmus krestanskej mystiky

Boh sa v dejindch spasenia odovzddva skrze vtelené Slovo, preto
vetci krestanski mystici sa vyznacuji neZznou oddanostou k JeZiSovej
osobe.”” V krestanskej mystike Jezi§ Kristus je pévodcom mystickych
zdzitkov a sucasne ich Specifickym predmetom. Krestanskd mystika je
kristocentrickd, trinitdrna, sviatostnd a eklezidlna. Pdn JeZi§ je povodcom
mystickej skusenosti v kontexte diela vykuipenia a sviatostného zaclene-
nia mystika. Pre nekrestanski mystiku (Daleky Vychod) zdkladom mys-
tiky je vedomie v3adepritomnosti boZstva. Pre krestanski mystiku je
zdkladom vtelenie a vykudpenie, ktoré zrealizoval Pdn JeZis, na ktorom
krestania maji ucast ako cirkevné spolocenstvo, zvldst krstom a eucha-
ristiou. Krstnd zmluva je zdvdavkom zjednotenia s Bohom vo vecnosti a
anticipdciou tohto zjednotenia je mystickd skusenost. VSetci krestania su
povolan{ k mystickému Zivotu, lebo v krste im Boh udeluje posvicujicu
milost, vliate cnosti a dary Svitého Ducha, vdaka ktorym je moZné mys-
tické zjednotenie s Kristom. Eucharistia je spritomnenim Kristovej obety
zmierenia, je sucasne vo viere skusenostou toho istého zjednotenia sa
s Kristom, na ktorom ma ucast mystik. Eucharistia je definitivnym zdkla-
dom a vyvrcholenim krestanskej mystiky, a preto sa eucharistia nazyva
aj mystickou sviatostou (na krestanskom Vychode sa eucharistia nazyva
mystickou vecerou). Krestanskd mystika md sviatostny rozmer. Mystika
krestana md svoj zdklad vo sviatostnom zjednoteni s Bohom skrze Kris-
ta, jediného Prostrednika. KaZdého pokrsteného mozZe Kristus obdarovat
milostou mystického zjednotenia. Podla Ucitelov Karmelu, tym, ktorf su
disponovani mordlne a duchovne, Boh neodmieta milost mystickej sku-
senosti.

JeZi§ Kristus, mysticky preZivany ako vec¢né Otcovo Slovo, zvycajne
sa to preZiva na vyssich stupfioch mystického Zivota, zjavuje Trojosob-
ného Boha a vndtrotrinitdrne reldcie. Sticasne sa JeZi§ ddva poznat ako
Pin celého sveta (gr. Pantokrator). Vietko povstalo a existuje skrze
neho (Jn 1, 2-3; Kol 1, 16). JeZi§ Kristus ako Logos je principium mys-
tického jazyka, pomocou ktorého mystik komunikuje svoje skdsenosti.
Ked md mystik skusenost s Kristom ako s historickou osobou, vtedy

3% Porov.: DESELAERS, P.: Mystik — biblisch-theologisch. In. KASPER, W. a kol.: Lexikon fiir
Theologie und Kirche 7. Freiburg im Breisgau : Herder, 1998, s. 586-587.

37 porov.: SPIDLIK, T.: Spiritualita kiestanského Vychodu — Modlitha. Velehrad : Refugium
Velehrad-Roma s.r.o., 1999, s. 269-270.
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Kristus zjavuje predovsetkym svoje zboZstené clovecenstvo (Kol 2, 9) a
s nim spojené spdsne udalosti: vtelenie, pozemsky Zivot a paschdlne
mystérium  (frantiSkdnski mystici — sv. Bonaventira, bl. Angela
z Foligno, sv. Peter z Alkantary). Na tom zdklade premenenie mystika
v Kristovi na etape pretvdrajiceho zjednotenia modZe mat charakter sti-
giem. Osldveny Kristus je najcastejSie predmetom mystickej skusenosti
medzi mystikmi tzv. zdsnubnej mystiky. Kristus tu vystupuje ako snibe-
nec pocas duchovnych zdsnub a mystického sobdsa. Ked mystik zosta-
ne vo vztahu s osldveny Kristom, ndsledne pozndva Pannu Mdriu, svi-
tych, anjelov a due v odistci a ich dlohu v tajomstve spasenia. Sv. Jdn
z KriZa a sv. Terézia z Avily zdoérazniuju skidsenost pritomnosti troch
boZskych Osob, ktoré sa daruju clovekovi.*

5 Hesychazmus

Privilegované miesto v duchovnosti cirkvi byzantskej tradicie md
neustdla modlitba (csl. neprestannaja molitwa). Jej vyjadrenim je JeZiSo-
va modlitba, nazyvand tieZ modlitba srdca (csl. serdecnaja molitva, um-
naja molitva)”. Jezisova modlitha m4, podla ucenia askétov, tri stupne.
Prvy stupeii je tstna modlitba. Ide tu o snahu perami opakovat formulu
modlitby, vnitorné rozpoloZenie md zodpovedat obsahu modlitby, kto
sa modlf, md Zit v pokoji so vSetkymi, zachovdvat prikdzania, Cistotu a
pokoru. Druhy stupeii je mentdlny, ked pozornost mysle sustredime na
JeZiSove meno. Treti stupenl je zjednotenie mysle so srdcom. Svetlo mi-
losti preZaruje celé vnitro srdca. Dosiahnut tretf stuperi je nemoZné bez
asketickej snahy, bez dokonalého ocistenia mysle a bez praktizovania
Cnosti. Vzyvanie BoZieho milosrdenstva skrze JeZiSove meno malo udr-
Zovat mnicha vo vedomi svojej hrieSnosti ale aj v nddeji, Ze Kristovou
obetou st nim odpustené hriechy.*

Modlitba znamend duchovne stit pred Bohom vo svojom srdci
v oslavovani, vo vdakyvzddvani. Ked je modlitba mocnd, potom sa
vietky duchovné city a hnutia objavia v srdci s odpovedajicou intenzi-
tou. Podla Teofina Zatvornika, JeZiSova modlitba moéZe prind3at vo
vnutri a okolo srdca pocit tepla. JeZiSova modlitba chce sustredit mysel
na jedind myslienku, na Boha. Je nazyvand aj duchovnou modlitbou,
lebo spomienku na Boha sprevddza v iprimnom veriacom srdci hnutie
zboZnosti. Sustredenie celého ludského Zivota do jedného miesta vzbudf
v srdci zvldstny pocit tepla, ktory je zaciatkom budicej Ziary. Je to oby-

% Porov.: CHMIELEWSKI, M.: Mistyka. In. CHMIELEWSKI, M. a kol.: Leksykon duchowosci
katolickiej. Lublin-Krakow 2002, Wydawnictwo ,M¢, s. 537-539.

% Porov.: GAJEK, S. J. Duch Swiety w doswiadczeniu Koscioléw Wschodnich. In.
NAGORNY, J. — GOCKO, J. a kol.: Duch Swiety w poshudze Kosciota wobec swiata, Lublin :
1999, s. 85-87.

4 porov.: CEMUS, R.: Modlitba JeZiSova— modlitba srdce. Velehrad : 1996, s. 22-24.

116



THEOLOGOS 1/2009 | STUDIE

¢ajné fyzické teplo. Duchovnym sa stdva vtedy, ked je sprevddzany du-
chovnym popudom k modlitbe™.

Hesychia (pokoj, spokojnost, ticho, ml¢anie) je podstatnou sucas-
tou vychodnej mniSskej spirituality. Hovorf o tom Zivot a vyroky piist-
nych otcov a Evagrios Pontikos v diele Uvahy o mnisstve™. Pustovnictvo,
mniSstvo, klasicky hesychazmus chceli vyriesit otdzky, ako odpovedat
na poZziadavky modlitby, alebo ako odstratiovat roztrZitost. Na Vychode
mala a md velky vyznam modlitebnd metéda - hesychazmus, ktory bol
kodifikovany v mni8skom prostredi hory Athos v 13. a 14. storoci. Za
otca hesychazmu sa povaZuje Arsenios, ktory pocul hlas, aby utiekol,
mlcal a zostal pokojny (gr. fovyale). Sinajski autori (Nil, Jan Klimak) sa
sustreduji na mpoooyn (pozornost), na striZenie srdca a myslienok kvoli
vnutornej modlitbe (gr. mpooevyn). Hesychia mala sliZit ako priprava na
theoriu, CiZze videnie Boha. Simeon Novy Teol6g mieni, Ze ak BoZie
krdlovstvo je v srdci, musime si toho byt vedomi. Pozndvat boZské
vnuknutia v oc¢istenom srdci maji vSetci krestania. Velkym zdstancom
hesychazmu bol Gregor Palamas. V 18. storo¢i obnovitelmi hesychazmu
boli autori Filokalie. Slovo hesychia by sa dala spojit so slovom rotoa
(sediet), ¢o v profinnej gréctine znamend stav pokoja, odstrinenie von-
kajsich pri¢in zmitku alebo nepritomnost vnutorného nepokoja. Je to
siCasne samota, Ustranie v samote, ovlddanie reci alebo zbyto¢ného
pohybu.®

V Rusku k prvym predstavitelom tzv. hesychazmu patril Pavol z
Obnovy. Pustovnici utekali do samoty, v Rusku do rozsiahlych lesov na
severe krajiny. VonkajSie zachovdvanie BoZich prikdzanf je povaZované
za prvy stupenl duchovného Zivota. Druhy stupen je Cistota srdca. Hesy-
chazmus mal v Rusku mnoho stipencov, z ktorych sa stali vyhladdvant
duchovnf otcovia — starci. Podla svitého Serafina Sarovského treba zis-
kat pre seba pokoj srdca a potom tisice Iudi sa zhromaZdia okolo také-
ho ¢loveka. To je jediné, o svet nemdze dat™. Hesychazmus privadzal
k videniu nestvoreného BoZiecho svetla. Cesta k tomu viedla cez prisnu
askézu®. Nikefor Hesychasta na vrchu Athos zaviedol psychosomatické
metody. Vo svojom diele O striezlivosti a ochrane srdca oboznamuje

! porov.: THEOPHAN THE RECLUSE. In. Igumen Chariton. 7he Art of Prayer. An orthodox
Anthology. London : 19606, s. 93-95.

2 porov.: JAN PAVOL IL.: Orientale lumen, . 35.

# porov.: SPIDLIK, T.: Spiritualita krestanského Vyichodu, Velehrad : 1999, s. 379-421; Porov.:
MISIUREK, J.: Zarys bistorii duchowosci chrzescijariskej, Lublin : 1992, s. 151-156. Obnova
hesychazmu v Rusku je spojend so starcom Paisijom Veli¢kovskym a jeho Dobrotolubiem
(slovanskd Filokalia). Ruski Ziaci obnovuju tradiciu zaloZend Nilom Sorskym. Porov.: SPID-
LIK, T.: Ruskd idea, s. 286-287.

“ Porov.: SPIDLIK, T.: Duse Ruska, Kostelnf Vydif : 2000, s. 28-29.

® Porov.: GROFF, C. H.: Hesychasmus. In. Lexikon fiir Theologie und KircheV, Freiburg im
Breisgau : 1968, s. 307-308.
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s technikou hlbokého dychania s dérazom na JeZiSovu modlitbu. Na
obranu hesychastov sa postavil Gregor Palamas v diele 7riddy na obra-
nu svdtych besychastov. Dielo je bohaté na tému zboZstenia, je to kom-
pédium viery, apofatickej skisenosti a mystiky*.

Rusky putnik naucil metédu nepretrzitej modlitby jedného slepca.
Mal si predstavit svoje srdce, mal upriet na srdce svoje oci, mal po-
Cdvat, ako bije, jeden tep za druhym. Ked si na to zvykol, mal prispo-
sobit kazdému tepu srdca slovd modlitby. S prvym tepom mal mysliet
Pane, s druhym JeZisu, s tretim Kriste, so Stvrtym zmiluj sa, s piatym
nado mnou a mal to opakovat mnohokrit. Modlitba spojend s tlkotom
srdca je neodlucitelnd od samého Zivota. Nikefor v diele O striezlivosti a
ochrane srdca, ktory uvddza Filokalia, spomina zavretie dveri v tichej
kélii, treba pozdvihnit ducha nad kaZdy ¢asny predmet. Bradu treba
poloZit na hrud, oc¢i upriet na stred brucha alebo na pupok. Treba za-
drzat dych, ktory prechddza nosom a myslou hladat srdce, kde sidlia
schopnosti duse. Rusky putnik uvddza dva telesné prvky modlitby: tlkot
srdca a dychanie. Nikefor priddva postoj tela, upretie pozornosti na urci-
td Cast tela, kontrola dychania, vhodné prostredie. Ako ndsledok je Zia-
rivé videnie svetla. Hesychasti hovoria o svetle hory Tdbor. Vychodny
Clovek sa pyta napriklad, aky vyznam ma tlkot srdca a zdpadny, ¢o spod-
sobuje spomalené dychanie.”” No v tomto kontexte je potrebné spome-
nut, Ze ,I. Hausherr vZidy odmietal hovorit o tom prvku hesychastickej
modlitby, ktord sa nazyva ,fyzickd metéda“. Mal na to svoje dovody.
Chcel ukdzat, Ze povaZzuje za druhoradé to, ¢o mnoho sicasnikov nad-
Sene vychvaluje ako akysi druh  krestanskej jogy“. Samotni mnisi, ktorf
tito modlitbu praktizujd, sui ,presvedceni, Ze metéda vyZaduje ucenie
a osobny dohlad skiseného duchovného radcu.“ * Krestansky mnich
tiZi po tom, aby Kristus v fiom prebyval, aby bol s nim jedno, aby mu
bol podobny™.

Zdkladnd linia hesychazmu sa dd nacrtnit l[ahko. Ako anjeli v nebi
hladia bez prestania na BoZiu tvdr (Mt 18, 10), tak sa snaZi mnich zotr-
vat pri spomienke na Boha. Svetské veci znepokojuji mysel, preto treba
utiect od Iudi, od zlych myslienok. Je potrebné zrieknut sa vonkajSich
veci, potom sa kladie odpor (gr. antirrbesis) kazdej zlej myslienke (gr.
logismos). Je tieZ potrebné, aby sa intelekt, rozum stal nahym (gr. gym-
nos), nehmotnym (gr. aylos) a beztvirnym (gr. dmorfos). Cistd mysel si
md osvojit muidrost inSpirovanych textov. Origenes hovori o duchovne;j
strave, o poZivani Pisma. Svity Filip Moskovsky hovorf o mnichoch,

 porov.: SPIDLIK, T.: Spiritualita kiestanského Vychodu, s. 23-25.

47 porov.: §PIDLIK, T.: Jak ocistit své srdce? Velehrad : 1999, s. 65.

8 porov.: CEMUS, R.: Modlitha Jezisova — modlitba srdce. Velehrad: Refugium-Roma s.r.o.,
1996, s. 7-8. 45.

¥ Porov.: PRUZINSKY, S.: Byzantskd teoldgia I. PreSov : 1998, s. 131-133, 146-149.
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ktorf vstrebdvali do seba Pismo, ako huba nasiakuje vodu. Otcovia vy-
mysleli strelné modlitby, aby vylicili nepozornost. U hesychastov zvita-
zila JeZisova modlitba™.

6 Dejiny krestanskej mystiky

V svojom historickom bohatstve zahriiuje krestanskd mystika takmer
kazdd moznud mystickid fenomenolégiu, no kladie déraz skor na extdzu
ako na introspekciu.” Krestanskd mystiku moZeme roz¢lenit na tri Gse-
ky. Prvy ¢asovy usek predstavuje mniSska mystika (4.-12. storocie), dru-
hy ,novd mystika“ (1200-1600) v zdpadnej Eurépe a treti Casovy usek
trvd od 17. storocia, kde pozorujeme odsidenie a odmietanie mystiky
zvldst v zdpadnom krestanstve aZ po zdujem o mystiku aj v kontexte
medzindboZenského dialogu.’® Niektori rozdeluju krestanskd mystiku na
Zdpade na negativnu, Spekulativnu a eucharistickd mystiku a mystiku
lasky.” V ¢asoch cirkevnych Otcov nastalo stretnutie krestanského mys-
lenia s novoplatonizmom™*, ktory Boha stotoZfioval s Absoldtnom, ktoré
sa pozndva v kontemplativnej extdze. Klement Alexandrijsky (1215),
Origenes (1255 — mnidska fiza mystiky), sv. Gregor Nysky” (1393),
Evagrios z Pontu (Pontikos, 1399), sv. Jin Klimax™® (1650), sv. Maxim
Vyznavac¢ (1662) a zvldst Dionyzios Areopagita (+500) sa usilovali opisat
charakter BoZej skusenosti v Kristovi pomocou pojmov pohanskych
filozofov. Dionyzios Areopagita zaviedol pojmy ako ,mystickd teolo-
gia“”’| apofatickd teolégia“>®, katafatickd teologia“, ,boZskd nevedo-

most“, ,paprsok temnosti“.

 porov.: CEMUS, R.: Modlitba JeziSova — modlitha srdce. Velehrad : 1996, s. 5-17. Porov.:
HOSPODAR, M.: Povyienie KoSického exarchdtu na eparchiu. In. Gréckokatolicky kalendcdr
2009. Byzant Kosice, Spolok sv. Cyrila a Metoda Michalovce : 2008, s. 43-40.

?1 Porov.: ELIADE, M. — CULIANU, P. L: Slovnik ndboZenstvi. Praha : Argo, 2001, s. 181.

52 Porov.: McGINN, B.: Mystik — historisch-theologisch. In. KASPER, W. a kol.: Lexikon fiir
Zheologie und Kirche 7. Freiburg im Breisgau : Herder, 1998, s. 587-593.

f‘)’ Porov.: ELIADE, M. — CULIANU, P. L: Slovnik ndboZenstvi. Praha : Argo, 2001, s. 182.

>* Niektorf charakterizuju krestanskd mysticku tradiciu ako formu platonskeho kontemplativ-
neho asketizmu, ktord je doprevddzand zboZnymi a Casto liturgickymi ¢innostami. Dimenzia
lasky ma krestanskd mystiku odliSovat od novoplatonizmu. Porov.: ELIADE, M. — CULIANU,
P. 1.: Slovnik ndboZenstvi. Praha : Argo, 2001, s. 181.

>> Gregor Nysky prevzal alexandrijsku tradiciu a spolu so sv. Janom Zlatodstym i Klementom
Alexandrijskym zdoraziiujd ideu BoZej nepochopitelnosti. Porov.: SPIDLIK, T.: Spiritualita
kitestanskébo Vyichodu — Modlitba. Velehrad : Refugium Velehrad-Roma s.r.o., 1999, s. 250.

% Jan Klimax je autor Rajského rebrika (klimax), kde navrhuje hierarchiu tridsiatich etdp
mystickej skdsenosti. Porov.: ELIADE, M. — CULIANU, P. 1.: Slovnik ndboZenstvi. Praha :
Argo, 2001, s. 181.

%7 @eohoyia pwotuey podla Dionyzia Areopagitu je proces, ktory vedie k neopisatelnému
zjednoteniu s Jednym, ktory je nad v3etkymi vecami. Porov.: McGINN, B.: Mystik — histo-
risch-theologisch. In. KASPER, W. a kol.: Lexikon fiir Theologie und Kirche 7. Freiburg im
Breisgau : Herder, 1998, s. 587-593. Areopagita definuje mystickd teologiu ako dokonalé
poznanie Boha, ktoré dosahuje clovek nevedomostou pomocou nepochopitelného spojenia.

Od tej doby sa v mystike kladie vicSi doraz na to, ¢o je skryté neZ na to, ¢o je zjavené. Po-
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Mystickd teoldgia Origena md svoje korene v skiimani vnutorného
zmyslu Pisma, zvlast Velpiesne (mystika Logosa). Tu zjavujica ldska
Krista k Cirkvi sa stala modelom pre individudlne stretnutie krestana
s vykupujicim Slovom. Na zdklade presvedcenia viery, Ze Boh je ldska
(1 Jn 4, 8), zastaval Origenes ndzor, Ze ldska, ktorou je Boh, zahriiuje
Ziadostivy platonsky eros, ale aj dobrotu biblickej agape. Alexandrijsky
exegéta ako prvy vypracoval systematicky zdklad pre chdpanie ndvratu
duse k Bohu. Origenes vytvoril zdklady pre mystiku ldsky, ktord zostala
dstrednou pre vyvoj krestanskej mystiky. Mystickd teolégia Origena bola
recipovand v tych spolocenstvich, ktoré sa od 4. storocia stiahli na pust,
aby hladali uZsf kontakt s Bohom. Evagrios Pontikos vyvinul rozlisova-
nie medzi asketickym (praktickym) a kontemplativnym (teoretickym)
Zivotom. Ini vychodni spisovatelia 4. a 5. storocia rozvinuli zdkladné
¢rty mystickej teoldgie ortodoxného krestanstva. Homilie Pseudo-Makad-
ria z Egypta ucili o dotyku Boha pomocou skusenosti, o plnosti a o
vnimani bozZského svetla. V 5. storo¢f vytvoril Dionyzios Areopagita
mysticky program, ktory sa zakladal na vystupe od materidlnych k ne-
materidlnym skuto¢nostiam a kulminuje v ocisteni od vSetkého stvore-
ného, aby sa dosiahlo zjednotenie s Bohom, ktory sdm stojf nad kazdou
afirmdciou a negdciou. Krestansky Zdpad bol oboznimeny s dielom
Dionyzia cez Jan Scota Eriugena v 9. storoci, ¢o malo vplyv na propaga-
ciu rozdelenia duchovnej cesty na via purgativa (ocistenie), illuminati-
va (osvietenie) a unitiva (zjednotenie).”

Kniha MojZisov Zivot od sv. Gregora Nyského bola in3pirdciou
k vypracovaniu terminologie mystiky a casto ovplyvnila cez Dionyzia
Areopagitu velkych mystikov krestanského Vychodu a Zipadu. Tito
kniha rozliSuje Styri etapy vystupu ¢loveka k poznaniu Boha. DoleZité je
predstavit si BoZie zjavenie na hore Sinaj. Izraelsky Iud sa zdrZuje pod
Sinajom a pocuje hromy a vidi blesky. To je symbol prvého poznania
Boha skrze bdzeni. Lud si uvedomuje Jahveho moc. MojZis, BoZi vyvole-
nec, sa vyddva na cestu a vystupuje na horu, ¢o je symbolom pozitivne;j
teologie. Tu dusa postupuje od jedného poznania k druhému, od nedo-
konalého pojmu k dokonalému. Kazdy defl sa dusa naucf nieco nové o
Bohu, no prichddza okamih, ked sa MojZi§ zastavi na vrcholu skaly. ESte
jeden krok a prorok by sa mohol zrutit dolu. MojZi§ dospel k vrcholku
rozumu a uvedomuje si, Ze nijaky pojem nemdZe vyjadrit poznanie Bo-

¥

ha. UZ vyhovuje len negdcia, ktord je vySSim stupniom poznania, je to

rov.: SPIDLIK, T.: Spiritualita kiesianského Vyichodu — Modlitba. Velehrad : Refugium Veleh-
rad-Roma s.r.0., 1999, s. 249-250.
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¥ Porov.: McGINN, B.: Mystik — historisch-theologisch. In. KASPER, W. a kol.: Lexikon fiir
Theologie und Kirche 7. Freiburg im Breisgau : Herder, 1998, s. 587-593. Filokalia je ndstro-
jom k zboZiteniu, podla Nikodéma Hagioritu. Porov.: SPIDLIK, T.: Spiritualita kiestanského
Vyichodu — Systematickd prirucka. Velehrad : Refugium Velehrad-Roma s.r.o., 2002, s. 38.
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skdsenost BoZej nepoznatelnosti. Boh je nekone¢ne vacsi nez vsetko, ¢o
chdpeme nas$im rozumom. Nase poznanie je uend nevedomost. Ked je
rozum svetlom, toto svetlo hasne. Tmy, ktoré zaplavujd dusu, zapalujui
dusu ohnom erosu, tiZbou ldsky. Prave tdto ldska ddava dusi kridla, aby
vzlietla k vrcholkom. Tma sa potom rozjastiuje, pretoZe ldska je pozna-
nie. Ked clovek vykrocil z prirodzeného stavu svojho rozumu (stasis),
ide v ustrety k stretnutiu s Bohom v ek-stasis, pretoZe liaska je extatickou
silou, ktord ndm ddva moZnost prekrocit nase ludské postavenie, aby
nds spojila s transcendentnym Bohom. Obsah extizy u sv. Gregora je
urc¢ovany historickym zj:;wenfm.60

V stcasnosti je zvySeny zdujem o dielo Simeona Nového Teol6ga z
10. storoc¢ia ako aj o hnutia ako je hesychastickd tradicia (hesychazmus),
ktory sa koncentruje na modlitbu srdca a skusenost bozského svetla.
Hoci sa v 18. a 19. storo¢i mystika na Zdpade nachddzala v rozklade, na
Vychode, zvldst v Rusku®, prekvitala. Potvrdzuje to Filokalia Nikodéma
Hagioritu z roku 1782.% Typicky ruskd indtiticia starca je miestnou in-
terpretdciou hesychazmu.®

Simeon Novy Teol6g od samého zaciatku svojho obrdtenia nehladal
ani ,pravidld Zivota“, ani abstraktné myslienky o boZstve, ale naucil sa
nacdvat hlasu svojho vedomia a s mladickou horlivostou predlZzoval
svoje no¢né modlitby a ndsledne sa objavili videnia. Raz v noci videl
okolo seba len svetlo a rozum sa povzniesol k nebu a objavil iné svetlo,
ktoré bolo jasnejsie ako prvé svetlo. No po tejto udalosti sa Simeon vra-
til k svetskému Zivotu. Druhé obrdtenie bolo trvalé, ked sa Simeon stal
mnichom. Mal nové videnia, no uvedomil si, Ze samotné videnie svetla
neprindsa dusi pokoj, vyvoldva silnd ochabnutost a klamné uspokoje-
nie. Neskor vo svetle za¢ina hovorit samotny Kristus. Kristus hovoril vo
vnutri a Simeon to poznal podla trvalej lasky, ktord mal v sebe. Zacina
si uvedomovat, Ze je to Kristus, skuto¢ny poklad, ktory v jeho dusi milu-
je Tudi. Tomu sa hovorf poznat Boha v sebe samom.

Latinskd teoldgia raného stredoveku, kde vynikali hlavne sv. Augus-
tin (1430) a sv. Gregor Velky (1604), scasti zanechala novoplatonsku

% porov.: SPIDLIK, T.: Spiritualita kiestanskébo Vychodu — Modlitha. Velehrad : Refugium
Velehrad-Roma s.r.0., 1999, s. 20.253-254.270.

% porov.: SPIDLIK, T.: Ruskd idea. Velehrad : Refugium Velehrad-Roma s.r.o., 1996, s.
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52 porov.: McGINN, B.: Mystik — historisch-theologisch. In. KASPER, W. a kol.: Lexikon Siir
Theologie und Kirche 7. Freiburg im Breisgau : Herder, 1998, s. 587-593. Filokalia je ndstro-
jom k zboZiteniu, podla Nikodéma Hagioritu. Porov.: SPIDLIK, T.: Spiritualita kiestanského
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terminologiu a zdoraziiovali ldsku, ktord zjednocuje ¢loveka s Bohom.”
Idea Dionyzia oZila vdaka bddaniu sv. Bernarda z Clairvaux®® (11153),
sv. Bonaventiru z Balnaregia (*1221 - 11274; Itinerarium mentis ad De-
um) a viktorinov: Huga od sv. Viktora (11141) a Richarda od sv. Viktora
(11173). Jan Gerson (11429) rozliSoval praktickd mysticku teolégiu, ktord
bola v podstate preZivanim mystického zjednotenia a $pekulativnu mys-
tickd teologiu ako teériu mystického zjednotenia. Krestanskd mystickd
dosiahla svoj vrchol v teologickej reflexii sv. Jana z Kriza (11591) a sv.
Terézie z Avily (11582). Zaviedli rozliSenie medzi kontempldciou, ktord
spociva na zjednoteni duSe s Bohom a zvldStnymi stavmi (vizie, zjave-
nia, extdzy). Mystické zjednotenie s Bohom sa dokondva vdaka darova-
niu sa Boha skrze lasku, ktord umoZiiuje ¢lovekovi mat d¢ast na BoZom
Zivote a pozndvat jeho tajomstvo. Modus negativnej teolégie ukazuje
Boh Majstra Eckharta (1260-1327), Jdna van Ruusbroeca (1293-1381) a
Jana Taulera (1300-1361), noche oscura karmelitina Jana z Kriza (1542-
1591), ziaka velkej extatickej mysticky Terézie z Avily (1515-1582), tie-
sefl sliezskeho protestanta Jacoba Boehma (1575-1624) pred nevyspyta-
telnym charakterom Boha Otca.”’

Odsudenie kvietizmu malo za ndsledok zmenSenie zdujmu o mys-
tickd problematiku. Molinos, ktorého nduka bola odsidend v roku 1687,
tvrdil, Ze mystik musi zachovat totdlnu pasivitu a dokonca indiferentiz-
mus voci vykupeniu. Jedind snaha md smerovat k ustdleniu vole
v Bohu. Odstdenie podobnej nduky francizskych mystikov v 17. storo-
&i sposobilo, Ze dalsie dve storo¢ia chybaji mystici v zipadnom kres-
tanstve a tdto medzeru sa snaZili doplnit skisenosti s paranormdlnymi
psychosomatickymi stavmi.”® Obnovu rozvoja mystickej teolégie moZe-
me pozorovat v polovici 19. storo¢ia mozZno aj pod vplyvom romantiz-
mu. Po Druhom vatikdnskom koncile (1962-1965) pozorujeme zdujem o
mystiku hlavne zo strany krestanskych hnuti.”’

 Ambroz z Mildna, Augustin a Gregor Velky chceli spristupnit mystickt sktsenost vietkym
veriacim. Ambréz z Mildna ohlasoval mystiku ldsky vo Velpiesni novopokrstenym, Augustin
predkladal veriacim k rozjimaniu mystické hibky lisky. Porov.: McGINN, B.: Mystik — histo-
risch-theologisch. In. KASPER, W. a kol.: Lexikon fiir Theologie und Kirche 7. Freiburg im

(B(reisgau : Herder, 1998, s. 587-593.
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V mystike ide o skusenost s Bohom. Sv. Bonaventira definuje mys-
tiku ako ,pozndvanie Boha ako skusenost® (lat. cognitio Dei quasi ex-
perimentalis). Tato skusenost s Bohom v zmysle zvldstnej intenzity (lat.
experire, nem. verspiiren) sa mdZze chdpat ako extdza (lat. raptus), ako
kontempldcia alebo ako znovuzrodenie. Pre krestanskd mystiku je cha-
rakteristickd odpoved ldsky v praxi, ked sa bohatstvo mystickej skuse-
nosti odovzddva spoloCenstvu bratov a sestier (contemplata aliis trade-
re, sv. Tomas Akvinsky).”’

Zaver

Mystickd skusenost rozliénych ndboZenstiev ndm prindsa zaZitky
Cloveka, ktory je homo religiosus, otvoreny na transcendentno, na nu-
mindznu skuto¢nost. Mystickud skusenost nachddzame uZ v neliterdrnych
etnikdch prehistorickej doby a prirodnych ndrodov ($amanizmus) i
v univerzdlnych ndboZenstvich. Pre nds krestanov ndm tdto skutoc¢nost
hovorf o Bohu, ktory neprestava vydavat svedectvo sdm o sebe, i radost
v srdci je jeho dielom, a o ¢lovekovi, ktory nebude spokojny, kym ne-
spocinie v Bohu. Samotnd modlitba a kontempldcia, kde sa mystik stre-
tiva s Bohom, je miestom pre dialég medzi ndboZenstvami.

Tento prispevok sme pisali v kontexte ucenia Druhého vatikdnske-
ho koncilu a deklardcie Nostra aetate, kde sa tieZ konstatuje: ,Katolicka
Cirkev ni¢ nezavrhuje z toho, ¢o je v tychto ndboZenstvach (nekrestan-
ské) pravdivé a svité. S dprimnou tctou hladi na oné spdsoby konania
a spravania, na pravidld a ucenia, ktoré sa sice v mnohom l$ia od toho,
¢o ona sama zachovdva a ucf, no predsa si nezriedka odbleskom tej
Pravdy, ktord osvecuje vsetkych [udi. Cirkev v3ak ohlasuje a je povinnd
neprestajne ohlasovat Krista, ktory je ,cesta, pravda a Zivot (Jn 14,0), v
ktorom Iudia nachddzaji plnost ndboZenského Zivota a v ktorom Boh
zmieril so sebou v3etko. Preto Cirkev povzbudzuje svojich synov a dcé-
ry, aby s mudrostou a ldskou vydavali svedectvo o viere a krestanskom
Zivote, nadviazuc dialég a spoluprdcu s vyzndvacmi inych ndboZenstiev,
a uznavali, chrdnili i zveladovali duchovné, mravné a spolocensko-

kultirne hodnoty, ktoré sa u nich nachddzaji<.”"
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Kompardcia vyucovania medidlnej vychovy
vo vybranych Rrajindch a na Slovensku

GABRIEL PALA
Presouvskd univerzita v Presove, Gréckokatolicka teologickd fakulta

Abstract: Medial education means systematic effort to increase so-
cial consciousness about media and medial view of the world. But at the
same time it reflects also the demand to provide person by skill necessary
to independent creation of the medial beritage. The concept of medial
education started to break into national curiculuum in eighties of the
last century in the USA, later also in the other European countries. In
present it makes up the content of the national curiculuum of all ad-
vanced countries of the Europe, Australia and New Zealand. That is why
it is important to deal with this theme in the space of Slovak educational
atmosphere.

Key words: Media. Medial literacy. Medial education. Curiculuum.
Education

Medidlna vychova predstavuje systematickd snahu zvySovat spolo-
Censké povedomie o médidch a medidlnom obraze sveta. Zdroven vSak
reflektuje aj potrebu vybavit jednotlivcov zrucnostami, potrebnymi
k samostatnej tvorbe medidlnych odkazov.

Koncept medidlnej vychovy sa zacal presadzovat do ndrodného ku-
rikula v osemdesiatych rokoch minulého storoc¢ia v USA, neskor aj
v krajindch Eurépy. V sicasnosti je obsahom ndrodného kurikula vset-
kych vyspelych Stitov Eurépy, USA, Austrilie a Nového Zelandu. Pri-
klad kanadského modelu medidlnej vychovy resp. medidlnej gramotnos-
ti je zobrazeny na nasledujicom obrizku.'

' English Quarterly, vol. 25, nos. 2-3. Toronto, Ontario. http://www.media-awarness.ca

/english/resources/educational/teaching_backgrounders/media_literacy/perfect_curriculum_1
.cfm (14.03.2007).
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Media Literacy Curriculum Model
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Celok medidlnej vychovy smeruje vo v3eobecnosti k dosiahnutiu
dvoch cielov. Prvym z nich je formovanie kritickej reflexie médif a nimi
utvdranymi obsahmi u prijemcov. Touto oblastou sa zaoberd kriticko-
hermeneutickd vetva medidlnej vychovy. Predpokladd sa, Ze porozume-
nie principom a mechanizmom fungovania médii (prostrednictvom roz-
boru medidlnych obsahov externych médii, napr. spravodajstvo, rekla-
ma a pod.) tvor{ zdklad pre schopnost kritického prijfmania a posudzo-
vania medidlnych obsahov. Tdto koncepcia je viac priznacnd pre Euro-
pu, Skandindviu, ale tieZ aj pre Kanadu.

Druhym cielom medidlnej vychovy je praktickd priprava jednotliv-
cov na samostatné vyuzivanie médif — learning-by-doing koncept. Tento
koncept sa nazyva aj tradi¢ny, pretoZe jeho vychodiskd sa formulovali
postupnym prerastanim novych médii (tla¢, rozhlas, televizia) do spo-
lo¢nosti. Learning-by-doing koncept sa dostava k slovu viac v USA. Je to
determinované ekonomickou stimuldciou 8kolstva, a tieZ aj odklonom
amerického Skolského systému od ucenia sa poznatkom. Tdto koncep-
cia vychddza z predpokladu, Ze Student sa po zvlddnuti zdkladnych
poznatkov sdm podiela na vytvdrani skolskych medidlnych obsahov, a
tym ziskava predstavu o faktoroch, ktoré ovplyviiuji medidlne vystupy.
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V poslednom ¢ase sa dostiva do povedomia aj tzv. teleologicky pri-
stup k medidlnej vychove. Tento pristup uzko suvisi s rozsirenim digi-
tilnych technolégii. Medidlna vychova si v tomto ponimani kladie za
dlohu skumat, analyzovat, rozvijat a zdokonalovat nové moZnosti, ktoré
moderné informac¢no-komunikac¢né technolégie otviraji na poli vzdela-
vania a celoZivotného vzdeldvania.

Vsade tam, kde existuje jednotnd Skolskd politika, uvazuje sa v rdm-
ci vieobecného vzdelania aj o medidlnej gramotnosti ako o zdkladne;j
vybave (klicovej kompetencii) Cloveka, ktory sa potrebuje orientovat
v modernej ¢i postmodernej spolo¢nosti. Samozrejme, Ze vSade tam,
kde existuje kriticky zdujem o pdsobenie médif na jednotlivca a spoloc¢-
nost, existuje zdroven aj velky presing na zvySovanie trovne medidlnej
gramotnosti.

Jednym z najvicsich problémov pri zavddzani medidlnej vychovy
do praxe sa javi kvalifikovanost ucitelov. Medidlna gramotnost a medi-
dlna vychova sa najprv zavddza do ucebnych plinov inych predmetov
(nduka o spoloc¢nosti, materinsky jazyk, dejepis, atd.), aZ po Case sa
profiluje ako samostatny predmet.”

Situdciu integrdcie medidlnej vychovy do eduka¢ného systému v
jednotlivych Statoch velmi dobre mapuje dokument Samuela Brec¢ku
Medidlna vychova, z ktorého uvddzame v nasledujicej casti vybrané
krajiny.

Austrdlia a Novy Zéland

Najviac¢si doraz na medidlnu vychovu sa kladie v Austrdlii. Svedct o
tom aj fakt, Ze takmer vo vsetkych austrdlskych stdtoch je medidlna vy-
chova povinnym vyucovacim predmetom ako sicast vyuc¢ovania anglic-
tiny. Hlavnym podnetom na zavddzanie medidlnej vychovy bol "kultir-
ny imperializmus" amerikanistickej medidlnej kultdry, ktory sa neustdle
nominuje na austrdlsky medidlny trh. Predmet medidlna vychova sa tu
chdpe ako ndstroj kultirnej ochrany, ktory md pomoct rodicom a ucite-
fom objastiovat detom rozdiely medzi americkymi a austrdlskymi hod-
notami. V Austrdlii si pocetné organizdcie zaoberajice sa medidlnou
vychovou, ktoré zastreSuje Rada austrdlskych organizdcii medidlnej vy-
chovy (Council of Australian Media Education Organisations Inc. - CA-
MEO). ? Vzor austrdlskeho modelu medidlnej gramotnosti je uvedeny v
prilohe ¢ 7.*

2 Porov. BRECKA, S.: Medidina vychova. Bratislava : NCMK, 1999, s. 6 - 9. ; VRANKOVA, E.:
Medidini vychova. http://fss.muni.cz/rpm/Revue/Heslar/medialni_vychova.htm (2006-12-18) ;
JIRAK, J.: Medidlni vychova ve Svete. Medidlni bubdci.
http://www afis.cz/bubaci/medfejeton.html (2006-12-27).

? Porov. BRECKA, S.: Medidina vychova. Bratislava : NCMK, 1999, s. 10 - 12.

* Porov. Australian conceptual model for media literacy. htp://www.medialiteracy.o
rg.cn/prog/showDetail .asp?id=98 (12.11.20006).
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Velka Britania

Medidlna vychova vo Velkej Britdnii md chrdnit Studentov pred ne-
gativnymi kultirnymi, mordlnymi a ideologickymi vplyvmi médii. AvSak
tento pristup je v stcasnosti vystaveny kritike pre nezohladnenie kom-
plexnosti vztahu mladych Tudi k médidm. K organizdcidm, ktoré sa naj-
viac pricinili o inStitucionalizdciu medidlnej vychovy, patri predovsetkym
British Film Institute (Britsky filmovy tstav). O pripravu ucitelov medidl-
nej vychovy sa stard Institute of Education (Ustav vzdeldvania) na Lon-
dynskej univerzite. V sicasnosti sa medidlna vychova chdpe ako nieco,
¢o nie je v rozpore s medidlnou skudsenostou Studentov. Kladie si menej
grandiozne, ale zato realistickejSie ciele. Medidlna vychova vo Velkej
Britdnii sa vyrovndva s mnoZstvom otdzok, vritane tej o vlastnom budu-
com vyvoji. Akym spésobom do nej v¢lenit nové medidlne technologie?
Ako sa branit dtokom podla ktorych nie je ni¢im inym, ako lahkym ma-
turitnym predmetom a spdsobuje odliv Studentov zo "seriéznych" pred-
metov (napr. matematiky)? Patri medidlna vychova vylu¢ne do 3koly?
Otdzkou v britskom kontexte uZ nie je, ¢i vobec vyucovat medidlnu
vychovu, ale skor, v akom veku s flou zacat. Najnovsie snahy britského
Ministerstva Skolstva smeruji k zavedeniu medidlnej vychovy pre troj-
ro¢né deti.’

USA

Potreba medidlnej vychovy sa v USA presadzuje iba postupne. Ro-
dic¢ia prikladajd vicsiu doleZitost pocitacovej gramotnosti ako medidlnej
gramotnosti, pretoZe trh priace si tito kompetenciu bezpodmienec¢ne
vyZaduje. V Spojenych 3tdtoch je mnoZstvo mimovlddnych organizdcif a
inStitdcif zainteresovanych do medidlnej vychovy. Media Literacy Online
Project uvddza zoznam vySe 250 organizdcif. K najdoleZitejSim patria
napriklad: Strategies for Media Literacy (Stratégia medidlnej gramotnos-
ti), San Francisco, Kalifornia disponuje bohatou zbierkou literatiry o
medidlnej vychove z celého sveta, svoje informac¢né zdroje spristupriuje
zdujemcom na internete, SW AMP, Houston, Texas organizuje kurzy
audiovizudlnej tvorby pre Studentov i profesiondlnych umelcov vizudlne;j
estetiky. Vyznamnu ulohu zohrdava aj Center for Media Literacy (Cen-
trum pre medidlnu gramotnost), Los Angeles, Kalifornia je poprednym
vydavatelom ucebnych materidlov z oblasti medidlnej vychovy pre 8ko-
ly, cirkevné a obcianske organizdcie v USA.°

> Porov. BRECKA, S.: Medidina vychova. Bratislava : NCMK, 1999, s. 12 - 10.

% Porov. METYKOVA, M.: Quo vadis medidlna vychova? hitp://www fss.munLcz/rpmiRe
vue/Revue08/recenze_buckingham.htm (2006-11-21); BRECKA, S.: Medidlna vychova. Brati-
slava : NCMK, 1999, s. 10 - 12.
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Nemecko

Prvé zmienky o medidlnej vychove sa v Nemecku pripisuji Jdnovi
Amosovi Komenskému, ktory sa nazddval, Ze ¢itanie novin ,mdZe pri-
spiet k rozvoju jazykovych schopnosti a poskytovat zdkladné informdcie
o aktudlnych udalostiach a o geografii.“ Jeho filozofia vzdeldvania spo-
¢ivala na zdkladnom vychodisku: Studenti sa musia ucit o svete, ktory
ich obklopuje. V stcasnosti sa v Nemecku medidlna pedagogika chdpe
ako stre3ny pojem pre vietky pedagogicky orientované ¢innosti v sivis-
losti s médiami. Jej sicastami si medidlna vychova (Medienerziechung),
medidlna didaktika, medidlna nduka (Medienkunde) a medidlny vy-
skum. Dolezitd tdlohu v oblasti medidlnej edukdcie zohrdva projekt Sko-
ly na siet (Schulen ans Netz), iniciativa, na ktorej sa podiela Spolkové
ministerstvo kolstva, vyskumu a technolégif a Deutsche Telekom AG.’

Rakusko

Od roku 1973 sa od vSetkych zdkladnych a strednych kol vyZaduje,
aby integrovali medidlnu vychovu do ucdebnych osnov. ,Teoreticky je
medidlna vychova moZnd v ramci v3etkych predmetov a pre vsetkych
ucitelov. V praxi to v8ak znamend, Ze uplatiiovanie medidlnej vychovy
zdvisi od osobnej iniciativy ucitelov.“” Medidlna vychova je zadefinovana
v "Nariadeni o medidlnej vychove" (Grundsatzerlass Medienerziehung),
vydanom Rakuskym spolkovym ministerstvom pre vyucovanie a kultir-
ne zdleZitosti ako forma pedagogického zaobchddzania s médiami, kto-
ré md navodit kritické, reflexivne a zodpovedné vyuZivanie vSetkych
druhov médii. Médid sa stivaji predmetom a témou vyucovania (vy-
chova o médidch). V rakidskom systéme Skolstva je medidlna vychova
zaclenend ako vyucovaci, resp. ucebny princip. Od roku 1994 vydalo
spominané ministerstvo prvd verziu nariadenia o medidlnej vychove
integrujicej sa do kazdého vyucovacieho predmetu. Obsahové taZisko
medidlnej vychovy ako vyucovacieho principu je v rdéznych ucebnych
predmetoch.” Explicitne je medidlna vychova sticastou ucebnych osnov
nemciny a vytvarnej vychovy na Skoldch zdkladného a ciastoc¢ne i stred-
ného stupnia (osemro¢né gymndzium u nds). Na strednych Skoldch je
tieZ sicastou tém vybranych predmetov, najmid nadpredmetového pro-
jektového vyucovania. Podla nariadenia je cielom medidlnej vychovy
sprostredkovanie medidlnej kompetencie (schopnosti zaobchddzat s te-
chnickymi danostami médii, najmd schopnosti selekcie, rozliSovania,

7 Porov. TULODZIECKI, G. 2001. Medienkompetenz als Ziel schulischer Medienpzidagogik.
In: Medien Impulse, rol.9, ¢.36, s. 4-11.; BRECKA, S.: Medidlna vychova. Bratislava : NCMK,
1999, s. 22.

8 Porov. BRECKA, S.: Medidlna vychova. Bratislava : NCMK, 1999, s. 30.

® GERETSCHLAEGEROVA, 1.: Vernetzung eines Medienprojekts im Lebrplan der Grundstufe
II. http://www.msmt.czwww.mediamanual.at/mediamanual/themen/pdf/lehrpla  nbezug/30
gerets. pdf (2005-11-25).
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Struktdrovania a spoznania vlastnych potrieb (doraz sa kladie na prdcu s
,novymi médiami¢)."

Ceska republika

V obsahu ¢eského vzdeldvania sa objavuje medidlna vychova od
polovice 90-tych rokov v rimci komunikac¢nej vychovy (sucast predme-
tu Cesky jazyk a literatira na zdkladnych $koldch) ako jedna z jej zlo-
Ziek. Cielom projektu Centra medidlnych 3tdidii Fakulty socidlnych vied
Univerzity Karlovej ,Priprava koncepcie medidlnej vychovy na Ceskych
Skoldch®, prebiehajiceho od roku 1998 pod vedenim pdna Jirdka a Ku-
chafa bolo osamostatnit medidlnu vychovu, navrhnit jej ciele a koncep-
ciu v Ceskej republike, pripravit zdkladné uc¢ebné texty a navrhnit me-
tédy medidlnej vychovy. V sicasnosti je v Cechdch medidlna vychova
siCastou ndavrhu Rdmcového vzdeldvacieho programu pre zdkladné
vzdeldvanie, ktory by mal usmeriiovat vzdeldvanie na vSetkych typoch
zdkladnych 8kol od Skolského roku 2004/2005 ako prierezovd téma.
Tematické okruhy z medidlnej vychovy tvoria povinnud sucast zdkladné-
ho vzdeldvania. Je ponechané praivomoci $kol, aké miesto jej vymedzia
v rdmci Skolskych vzdeldvacich programov.

Prepojenie medidlnej vychovy je hlavne na vzdeldvacie oblasti ako
Clovek a spoloc¢nost, Jazyk a jazykovd komunikdcia, Umenie a kultira,
Informa¢né a komunika¢né technologie. Medidlna vychova, ako sucast
zdkladného vzdeldvania, obsahuje zdkladné poznatky a zrucnosti tyka-
jice sa médif a medidlnej komunikdcie. Obsahovi zlozku medidlnej
vychovy tvoria: tematické okruhy receptivnych ¢innosti a produktivnych
ginnosti. "'

Cielom medidlnej vychovy, ako uvddza Adamcovd, je "vedenie a po-
sobenie urcitymi postupmi a metodami na Ziakov tak, aby ziskali
a rozvijali svoju medidlnu gramotnost”. To znamend, Ze najmd Skola by
im mala poskytovat dostatocné mnozZstvo poznatkov a informdcii, naucit
ich potrebnym zrucnostiam a nasmerovat ich k vytvdraniu si viastného
ndzoru a postojov voci médidm.

Odporucania Rady Europy

DoleZitost integrdcie medidlnej vychovy si uvedomujd aj predstavi-
telia Rady Eur6py, ktori schvdlili uz v roku 2000 odporic¢ania pre Vybor
ministrov:

1 Porov. Grundsatzerlass Medienerziebung. Wien : Bundesministerium fur Unterrricht und
kulturelle Angelegenheiten, 1994, 2001, s. 4.

! Porov. VYZKUMNY USTAV PEDAGOGICKY: Rdmcovy vzdéldvact program pro zdkladni
vzdéldvani. http://www.vuppraha.cz. (2006-10-15).

2 ADAMCOVA, A.: Medidlni vychova a jeji pojeti v programech povinného

vzdélavani v Ceské republice. In Shornik praci Filozofické fakulty Brnénské univerzity. Brno :
Masarykova univerzita, ¢. 5-6, 5.119-125.
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a) pokladat medidlnu vychovu za doleZitd oblast pre pracu svojich
kompetentnych orgdnov v oblasti vychovy demokratického obcianstva,
novych informacnych technol6gii a neformdlneho vzdeldvania, spolu so
smernicami ustanovenymi v odporicani Parlamentného zhromaZdenia
1437 (2000) o neformdlnom vzdeldvant;

b) zabezpecit koordinovany, medzirezortny pristup k tejto proble-
matike; preverovat existujicu prax v medidlnej vychove v ¢lenskych
Stidtoch so zdmerom podpory najispesnejsich z nich;

¢) podporovat integrovany eurépsky pristup k medidlnej vychove
prostrednictvom vytvorenia medzindrodnej kanceldrie pre medidlnu vy-
chovu, zodpovednej za koordindciu a vytvdranie sieti, v tesnej spolupra-
ci slr%nedzinzirodnYmi organizdciami, ako je Eurépska unia alebo UNES-
CO.~

Aktualny stav medidlnej vychovy na Slovensku

V suvislosti s reformou ndsho systému vychovy a vzdeldvania sa
meni i vzdeldvaci obsah a vyucovacie postupy. Zakomponovanie me-
didlnej vychovy do vychovno-vzdeldvacieho systému vychddza z poZia-
davky projektu Milénium zaviest moderny pedagogicko-psychologicky
obsah, ako aj z odporic¢ania ,zvdZit potrebu zaradenia obsabu uciva
Wkajticebo sa vplyvu masovokomunikacnych prostriedkov na cloveka « 1
Médid predstavuji Zivotnu realitu deti a mlddeZe, stdvaji sa silnym vy-
chovno-vzdeldvacim prostriedkom. Prostrednictvom svojich vystupov
sprostredkovdvaji médid detom a mlddeZi podnety, ktoré pozitivne
vplyvaji na ich osobnostny vyvin a su prostriedkom ich sebarealizicie,
na druhej strane ho v3ak dokdZu ovplyvnit negativne, ba dokonca ohro-
zit. Deti a mlddeZ ¢asto nevedia, ako s médiami zaobchddzat, filtrovat a
selektovat z nich to pozitivne, resp. chrdnit sa pred negativnymi vplyv-
mi. Musia ziskat spdsobilost kompetentného kontaktu so vSetkymi druh-
mi médif, ¢o predstavuje ulohu pre medidlnu vychovu.

Fundamentdlnou otdzkou progresu medidlnej vychovy v naSom
Skolskom systéme je otdzka spdsobu integricie do Skolského kurikula.
Na Slovensku sa ndzory v tejto oblasti roznia. V doktorskej praci Sylvie
Hortidkovej: Vplyv ndsilia v elektronickych médidch na deti a middeZ a
potreba medidlnej vychovy k medidlnej gramotnosti, nachddzame dva
rozdielne pohlady na predmet medidlnej vychovy:

e medidlna vychova ako samostatny ucebny predmet zastreSujuci
roznorodé vzdeldvacie aktivity viaZuce sa k médidm

3 porov. RADA EUROPY: Odporiicanie 1466 (2000) [1] - Medidina vychova.
http://www.radaeuropy.sk/?7306. (13.10.2005)

" Koncepcia rozvoja vychovy a vzdeldvania v SR na najbliZsich 15 — 20 rokov, projekt ,Milé-
nium*. In: Ucitelské noviny— Priloba, 2001, &. 6, s. 8.
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e medidlna vychova ako sucast vyucby roéznych predmetov (v
dvojakom zmysle):

- vyuZivanie medidlnych obsahov pri vyuc¢be réznych predmetov,
napr. literatdry, dejepisu, zemepisu, spolocenskej vychovy, kde médid
nie si predmetom samostatnej analyzy, ale prostriedkom na objasne-
nie urcitej ¢asti predpisaného uciva

- medidlne obsahy ako predmet skimania v Skole, ked sa analy-
zuje formdlny postup spracovania urc¢itého obsahu, vrdtane vyberu
a usporiadania pouZitych faktorov, analyzy zloZiek vypovede prostre-
die, hudba, obraz, ucinkujici — a o to ndm v podstate ide — naucit Tudf
rozumiet tymto technikdm."

,Na zasadnuti Rady pre spolocenské komunikacné prostriedky Kon-
[ferencie biskupov Slovenska, ktord sa konala v Bratislave diia 11. no-
vembra 2002, zaznela v diskusii otdzka o medidinej vychove na zd-
kladnych a strednych Skoldch. Aj ked sa ndzory na zavddzanie me-
didlnej vychovy do vychovno-vzdeldvacieho procesu aj u clenov tejto
rady znacne lisili, neodskriepitelnym zostdva fakt, Ze dnesnd mladd
generdcia medidlnu vychovu potrebuje. '

Deti a mlddeZ si ohrozované réznymi medidlnymi vplyvmi, preto je
dolezité naudit ich média spravne vyuZivat, mat k nim spravny vztah.
Medidlna vychova sa md podielat aj na odbornej priprave ucitelov
a rodic¢ov."” Doélezitd rolu tu zohrdvaju rodicia, ktori maji predovietkym
zhodnotit svoje vlastné medidlne ndvyky, aby mohli sprivne usmeriio-
vat aj svoje vlastné deti.'®

Medidlna gramotnost, resp. znalost medidlneho jazyka, zahffia napr.
znalost a vedomost o existencii rozli¢nych médif, uvedomenie si vlast-
nych dévodov a potreby vyuZivat rézne médid, ovlddanie zdkladnych
psychologickych, znalostnych a technickych zru¢nosti vo vyuZivani mé-
dif, poznanie charakteristik jednotlivych médii, znalost medidlneho jazy-
ka a interpreticie jeho symbolov, schopnost rozlSit medzi realitou a
medidlnou realitou, znalost produkénych procesov, schopnost hodnotit
médid a ich obsah.

Stitny pedagogicky ustav, orgdn priamo riadeny MS SR, u nds zod-
povedny za tvorby koncepcii obsahu vychovy, vzdeldvania a stanovenie
cielov, suvisiacich so 8kolskym systémom, ako aj koncipovanie, tvorbu
a inovdciu zdkladnych pedagogickych dokumentov (u¢ebnych planov,
osnov, Standardov) pre predskolskd vychovu a zdkladné a stredné Skol-

> Porov. GRYGA, J.: Medidlna vychova? A% ked bude hitom... In: Otdzky Zurnalistiky 2001.
Bratislava, & 1-2. s. 84 — 85; HORNAKOVA, S.: Vplyw ndsilia v elekironickych médidch na deti
a mlddez a potreba medidinej vychovy k medidinej gramotnosti. Lublin : KUL, 2002, s. 128.

16 PRIBULA, M.: Medidina vychova v Skolskej katechéze. RuZomberok : PF KU, 2003, s. 68.

7 Porov. BRECKA, S.: Medidlna vychova. Bratislava : NCMK, 1999, s. 4-9.

'8 Porov.: TIRPAK, P.: Pastoracnd odpoved Cirkvi na siicasnii krizu manzelstva. Krakow:
Wydawnictwo Naukowe Papieskiej Teologicznej w Krakowie, 2008, s. 18 - 22.
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stvo (por. Statit SPU, Cl.3, 1a,b), zareagoval na potrebu integricie me-
didlnej vychovy ako inovativheho prvku obsahu vzdeldvania do stupiiov
ndsho vzdeldvacieho systému. Sucastou pldnu hlavnych dloh na rok
2003 je taziskom vymedzit vieobecné ciele vychovy a vzdeldvania v SR
ako vychodiska kurikuldrnej prestavby, v rdmci ktorej je ¢iastkovou tlo-
hu timu vedecko-pedagogickych pracovnikov:

1. navrhntt spdsob zaclenenia medidlnej vychovy do ndsho vzde-
lavacieho systému (primdrne na udrovni zdkladného v stredného 3kol-
stva) v kompardcii s vybranymi eurépskymi krajinami

2. tvorba vSeobecnych a stupriovych cielov na drovni zdkladného a
stredného 8kolstva z medidlnej vychovy

3. vymedzenie klicovych kompetencii z mediilnej vychovy (v
nadviznosti na v8eobecné a stupniové ciele), ktoré budud urcovat, aké
znalosti, schopnosti, zru¢nosti, postoje si majd Ziaci osvojit na zdklad-
nom a strednom stupni, ako predpoklad pre ich spdsobilost kompe-
tentne zaobchddzat s medidlnymi produktmi

4. zakomponovanie medidlnej vychovy ako inovativheho prvku do
vieobecného vzdeldvania v prvej fize: rozpracovanie ndvrhov uc¢ebnych
osnov volitelného resp. nepovinne volitelného predmetu medidlna vy-
chova pre 5.-9. ro¢nik ZS a prvého stupfia osemro¢nych gymndzif. Po-
loZia sa tak zdklady vzdeldvacieho obsahu z medidlnej vychovy, ako
i uc¢ebnych metod.

V dalSej fize by sa mali ucebné osnovy dopracovat, odborne posu-
dit a experimentdlne overit na vybranej vzorke 8kol. Potrebné je vypra-
covat metodicky materidl pre experimentdlnych ucitelov s konkrétnymi
ndvodmi a cvifeniami, ako pracovat so Ziakmi na hodindch. Overené
uCebné osnovy a metodicky materidl sa predloZia na schvidlenie Minis-
terstvu Skolstva a mali by sldZit ako vzorovy materidl pre 3koly.

Experiment, ktorého odbornym garantom je SPU, sa zacal od 8kol-
ského roku 2005/2000, zistuje ucinnost predmetu na rozvoj Ziackych
vedomosti, schopnosti, postojov a hodnotovych orientdcii v medidlnej
oblasti. Realizdciu projektu schvililo Ministerstvo Skolstva v jini 2005.

Vzorku projektu experimentilneho overovania nepovinného a voli-
telného predmetu medidlna vychova v 5. - 9. ro¢niku ZS a v 1. - 4. roc.
osemro¢ného gymndzia tvoria ZS Zitavskd v Bratislave, Osemrocné
gymndzium na Pankudchovej ul. v Bratislave, Gymndzium A. Vrdbla
v Leviciach, Piaristické Gymndzium Jozefa Braneckého v Trencine. Za-
rovenl sa overuju ucebné texty a metodické materidly z medidlnej vy-
chovy pre 5. - 9. ro¢nik ZS a 1. - 4. ro¢nik osemro¢nych gymndzif.

Ide o prvy pilotny projekt svojho druhu realizovany na zikladnych
Skoldch a osemro¢nych gymndzidich na Slovensku aje v silade
s rozpracovanou koncepciou zaclenenia medidlnej vychovy do ndsho
vychovno-vzdeldvacieho systému SPU.
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Autorkou projektu a jej zodpovednou riesitelkou je PhDr. Viera Ka-
¢inovd. Zdroveil je tieZ tvorcom experimentdlnych ucebnych osnov ne-
povinného a volitelného predmetu medidlna vychova v 5. - 9 ro¢niku
7S a v 1. - 4. ro¢. osemro¢ného gymnidzia a u¢ebnych textov a metodic-
kych materidlov pre rovnaké roc¢niky. Na tvorbe ucebnych textov
a metodickych materidlov sa v3ak podiela kolektiv autorov. Sd to od-
bornici z vysokych 3kol z oblasti Zurnalistiky, masmedidlnej komunikd-
cie, pedagogiky a psycholégie.

Experiment bude trvat dva roky. V skolskom roku 2005/2006 sa ho
zicastnia Ziaci experimentdlnych tried 5. - 7. ro¢. ZS a 1. - 4. roc. osem-
ro¢nych gymnazif, v $kolskom roku 2006/2007 sa ho zdcastnia Ziaci
experimentdlnych tried 8. - 9. ro¢. ZS a 3. - 4. ro¢. osemro¢nych gymni-
Zif.

Experimentu sa zucastnia len Ziaci, ktorf si predmet dobrovolne
zvolia. Ucitelia vybranych $kol budd vyucovat podla experimentdlnych
uc¢ebnych textov a metodickych materidlov, v auguste 2005 a v septem-
bri 2006 pre nich SPU pripravil sériu §kolenf. Predmet by sa mal vyuco-
vat na skoldch v dvojhodinovej tyZdennej dotdcif v ¢ase, ktory urci ve-
denie skoly. Po skoncenf experimentu sa predpokladd zavedenie nepo-
vinného a volitelného predmetu na naSich zdkladnych Skoldch a osem-
ro¢nych gymndzidch, predbeZzne od skolského roku 2007/2008.

V procese zavedenia medidlnej vychovy do edukac¢ného systému
sa hned vyndra problém persondlneho obsadenia. Na Slovensku je na
zdkladnych a strednych Skoldch absencia odborne zdatnych ucitelov
v oblasti médii a metodického materidlu pre vyucovanie predmetu
medidlna vychova.

Uvedomujtc si tieto problémy, vedenie Gréckokatolickej bohoslo-
veckej fakulty, PreSovskej univerzity reagovalo tak, Ze od akademic-
kého roku 2001/2002 zaradilo do predmetovej skladby vo v3etkych od-
boroch discipliny Masmedidina komunikdcia a Informacno-komuni-
kacné technologie, kde sa Studenti zoznamujui s funkciami samotnych
médif, ako aj s ich podstatou a vplyvom na okolie.

Sucastou projektu je tieZ vymedzit podmienky odbornej a pedago-
gickej spodsobilosti pedagogov, ktorf budi vyucovat medidlnu vychovu
ako nepovinny a volitelny predmet. Bol spracovany dodatok k projektu
Podmienky odbornej a pedagogickej sposobilosti ucitelov medidlnej vy-
chovy, ktory vymedzuje aké poziadavky v oblasti vzdelania majd spliat
buddci uc¢itelia medidlnej vychovy. Autorkou je Viera Kacinovad zo SPU.
Je napldnovany projekt dvojro¢ného Specializacného kvalifika¢ného
Stidia pre absolventov vysokoskolského $tidia druhého stupna Studij-
ného odboru ucitelstvo akademickych, umelecko-vychovnych, vychov-
nych a odbornych predmetov, ktori budi moct ziskat spdsobilost vyu-
Covat aproba¢ny predmet medidlna vychova. Realizovat by ho mal SPU
v spoluprdci s Metodicko-pedagogickym centrom Bratislavského kraja
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v Bratislave. SPU spolupracuje s FF UKF v Nitre, ktorf zaslali na akredi-
ticiu na MS novy Studijny program 1. a 2. stupiia v $tudijnom odbore
Ucitelstvo akademickych predmetov medidlna vychova, spolu s dalsimi
vysokymi Skolami, ktori v nadviznosti na nd$ projekt prejavia zdujem
o spolupricu (predbezne PF UK v Bratislave)."

V oblasti tvorby didaktickych materidlov z medidlnej vychovy ako aj
v oblasti zabezpecovania odbornikov pre vzdeldvanie ucitelov z me-
didlnej vychovy, je naplinovand spoluprdca s MK SR.

V dalSej etape pldnuje SPU pracovat na forme zaclenenia medidlnej
vychovy ako povinnej oblasti vzdeldvania na zdkladnom i strednom
stupni §kol. Forma bude zdvisiet od priebehu obsahovej reformy vzde-
lavania na Slovensku, ako aj od spolocenskej objedndvky. Primdrne je
vsak potrebné vyvolat zdujem o problematiku medidlnej vychovy medzi
ucitelmi, nenditit ich prijat novid oblast vzdeldvania, najmi ked na reali-
zdciu predmetu nebudi na zaciatku vytvorené vhodné predpoklady
(nedostatky v oblasti didaktického a materidlno-technického zabezpe-
Cenia). Medidlna vychova si predovsetkym musi ziskat svoje postavenie
v konkurencii s inymi ,novymi ¢i starymi“ obsahmi vychovy a vzdeldva-
nia.

Medidlna vychova by sa mala stat povinnou sic¢astou formdlnej vy-
chovy a vzdeldvania, ¢i uZ ako samostatny obsah vzdeldvania, alebo
sucast inych obsahov.

Charakteristika predmetu

Medidlna vychova ako nepovinny a volitelny predmet na zdklad-
nych 3koldch smeruje k tomu, aby sa Ziaci naucili kompetentne zaob-
chddzat s réznymi druhmi médif a ich produktmi.

V kazdom roc¢niku je taZiskové médium: v piatom roc¢niku je to te-
levizia, v Siestom roc¢niku film a video, v siedmom ro¢niku auditivne
médid (rozhlas, audiokazety, CD), v 6smom roc¢niku tlacené médid, v
deviatom ro¢niku "nové elektronické médid"(internet, CDROM, DVD,
digitdlna TV) a multimedidlne sluzby (video on demand, videotext, tele-
text, Web Tv). Témy sa v ro¢nikoch preberaji z pohladu konkrétneho
druhu média, av8ak nie vylucne.

Cielom vyucby medidlnej vychovy je rozvinit u Ziakov schopnost:

a) kriticky, reflektujico a aktivne vyuZivat médid a ich produkty

b) chdpat pravidld fungovania ,medidlneho sveta“, zmysluplne sa v
fiom orientovat a selektovane vyuZivat médid a ich produkty

¢) zikladom je pochopit redlne, ale i moZné porzitivne a negativne
medidlne vplyvy na ich osobnost, jednotlivca ako takého

' Porov. KACINOVA, V.: Multiplikitori medidlnej vychovy na fakulte masmedidlnej komuni-
kdcie — blizka, ¢i vzdialend budicnost? In: Kolokvium 1 — 2. Trnava : Fakulta masmedidlnej
komunikdcie Univerzity sv. Cyrila a Metoda, 2004, s. 55 — 65.
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Dané ciele by sa mali splnit na zdklade konkrétnych obsahov. Uva-
dzame vyberovo:

- charakteristika jednotlivych druhov médif a ich vzdjomné odlis-
nosti,

- médid a ich funkcie: informac¢nd, vychovno-vzdeldvacia, mravnad,
kultdrna, socidlna, politickd, zdbavnd (d6raz na vychovno-vzdeldvaciu a
mravnu funkciu médii),

- ako funguji médid (televizia, rozhlas, tla®) a tvoria sa medidlne
produkty (napr. ako vznikaji a distribuuji sa noviny a ¢asopisy),

- televizne, filmové, hudobné Zinre,

- vyjadrovacie a vyrazové prostriedky médii (doraz na re¢ filmu,
re¢ televizie),

- vztah medzi medidlnou realitou a skuto¢nou realitou,

- UCinky médif a reklamy na osobnost Cloveka, (napr. na priklade
Reality TV, telenoviel, talkshow, pocitacovych hier, videohier, rekla-
mnych plagdtov, TV spotov),

- medidlne profesie (novindr, moderdtor, redaktor),

- etika v médidch a ich obsahoch (napr. kontrolné mechanizmy
proti neetickym obsahom na internete, pocitacové pirdtstvo, problema-
tické obsahy v seriéznych a bulvarnych médidach a institicie, ktoré do-
hliadaji nad novindrskou etikou na Slovensku),

- medidlny konzum - reflexia a reguldcia vlastného medidlneho
konzumu,

- praktickd medidlna prdca, produkcia a tvorba vlastnych medidl-
nych obsahov (napr. vlastnych reklamnych plagdtov, kritkeho filmové-
ho pribehu, televiznej reldcie, rozhlasovej reldcie, triedneho alebo Skol-
ského periodika).

Charakteristika eduka¢ného procesu

Ucitel by sa mal na hodindch snaZit Ziakom vytvorit priestor pre vy-
jadrenie vlastnych zdZitkov, skisenosti s vyuZivanim a recipovanim mé-
dif a ich obsahov. Ucitel by sa mal snaZit pribliZit mysleniu Ziakov a
odhalit spdsoby, ako Ziaci zaobchddzaji s medidlnymi obsahmi, vytvorit
na hodindch situdcie, kde budud Ziaci konfrontovani s medidlnymi ob-
sahmi, ktoré su blizke ich realite, budd mdéct vyjadrovat svoje skisenos-
ti, zdujmy, potreby a budid moct vzdjomne o svojich ndzoroch, pocitoch
a postojoch komunikovat.

Ucitel md vyuZivat aktiva¢né metédy prace, najmi vizudlnu a akus-
ticki demonstraciu, analyzu medidlnych produktov (3pecidlne miesto
zaujima obrazovd analyza, metéda tvorby modelovych situdcii, dramati-
zdcia, dialogické a problémové metédy), praktickd metéda (ndcvik
zru¢nosti). Popri tradi¢nej vyucovacej hodine si vhodnou organiza¢nou
formou vyucovania exkurzie do vybranych médii. Odporica sa podla
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mozZnosti 8kol pozyvat odbornikov z medidlnej oblasti na besedy so
ziakmi.”

Odhliadnuc od skuto¢nosti, Ze o médidch existujd aspon nepatrné
zmienky v inych ucebnych predmetoch, medidlna vychova na Sloven-
sku sa obmedzuje iba na:

e praktické zvlddnutie tvorby medidlnych obsahov v ramci vyda-
vania Skolskych casopisov a vysielania Skolského rozhlasu Statisticky
zanedbatelnou skupinou Ziakov a Studentov,

e informatiku, ktord sa stala pevnou stcastou Skolskych ucebnych
osnov a Coraz viacSie mnoZstvo Ziakov a Studentov zvldda nielen pocita-
Covu techniku, ale aj Ziva najmoderne;jsi zdroj informdcii, poucenia i
zdbavy — internet.

Podla informdcii z Gymndzia A. Vrdbla v Leviciach sd najcastejSie
pouZivané tieto metddy a formy prace:

e vyklad - prezenticia teoretickych poznatkov (verejno-privne
a sikromné TV, druhy reklamy, publicistika vs. spravodajstvo, ochrana
autorskych prav);

e riadeny rozhovor - doviest Ziakov k nejakym zdverom na zdkla-
de ich vlastnych skusenosti (TV Zdnre, ich vzorce a konvencie, hodnoty
vo videoklipoch, kto ovplyviiuje vyber medidlnych obsahov, ndsledky
hrania hier s ndsilnym obsahom) ;

e prica s ukdzkami - filmové ukdZky, na ktorych Ziaci identifikova-
li prostriedky filmovej rec¢i (ukdzky a dokumenty z nakricania Pdna
prsteniov, ukdZzky zo Superstar, ukdZky konkrétnych klipov, reklamy,
vystrizky a ukdzky z periodik, porovndvanie mienkotvornych a bulvar-
nych dennikov) ;

e diskusia - medidlna realita a skuto¢nost, ndsilie v médidch a ako
ho vnimam, ako médid ovplyviiuji verejnd mienku, kto kolko ¢asu travi
za PC;

e pomodcky - komiksy, rozne druhy reklamy, rézne druhy tlace-
nych médii, PC, internet, hry, rézne druhy médif,

e skupinovd prdca - priprava vlastnej reklamy na Gymndzium A.
Vrdbla (hrané reklamy);

e simuldcie situdcii - napr. casting do sutaZe Slovensko hladd su-
perstar, tlacovd konferencia ako zbieranie materidlu na vlastnd sprdvu,
chatovanie na www.pokec.sk;

e uvodnd fiza tvorby vlastného periodika — vytvorenie skupin,
priprava formdtu, obsahovej Struktiry;

% KACINOVA, V.: Z experimentdlnych ucebnych osnov nepovinného a volitelného predme-
tu medidlna vychova pre 5.-9.ro¢. ZS a 1.-4. ro¢. osemro¢nych gymndzif. Bratislava : SPU,
2005, s. 1-3.
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e prdca sinternetom - porovndvanie tlacenych a internetovych
verzif periodik, prdca s internetovymi vyhladdvac¢mi;

e tvorba vlastného blogu;

e komentovanie(vyuky) MEV na www.xanga.com/kvarta - vyjad-
renia a plnenie dloh zadanych ucitelom na blogovych www strankach.

V casopise Katolicky ucitel ¢. 4 z roku 2007 bol uverejneny rozho-
vor s riaditelom Piaristického gymndzia Jozefa Braneckého v Trencine -
Jdnom Zdkovicom SchP, jednej zo 3tyroch §kol zapojenych do projektu
medidlnej vychovy. Podla jeho slov do experimentu vstipili od roku
2006. Dvaja pedagogovia (aprobdcie NOS a NAB) vyucuji tento pred-
met v ro¢nikoch tercia a kvarta osemroc¢nej formy Stidia v rozsahu 1
hod. tyZdenne. V tercii je taZiskovym médiom tla¢. V kvarte sa Ziaci
venuju prevazne elektronickym médidm. Velkym prinosom je novd mul-
timedidlna ucebna vybavend 18 Ziackymi a jednym ucitelskym pocita-
C¢om, dataprojektorom a interaktivnou tabulou. V3etky tieto pocitace su
pripojené do internetu prostrednictvom optického kadbla. Toto moderné
technické a programové vybavenie Skola ziskala koncom minulého roka
vdaka zdruZeniu prostriedkov z fondu Renovabis, z projektu ,Jazykové
laboratérid® financovaného MS SR a z prispevku spolocenstva rodicov.

Predmet medidlna vychova je prijatelny pre vietky zloZzky nasej plu-
ralitnej spolo¢nosti. NeviaZze sa na Ziadne ndboZenstvo, svoj eticky ob-
sah stavia na vSeobecne uzndvanych hodnotich eurépskej civilizdcie.
Tieto su, ¢i uz vedome, ¢i nevedome, deklarovane ¢i zaml¢iavane, pos-
tavené na krestanskom hodnotovom a etickom dedi¢stve uplynulych
dvoch tisicro¢i. Preto obsah a ciele MEV budeme posudzovat z hladiska
jej zapojenia do celistvej vychovy na krestanskych zdkladoch. Cirkev si
uvedomuje doleZitost vplyvu médii na Zivot a rozvoj Iudi. Ohromujuci
vplyv a potencidl médif v pozitivhom i negativnom smere cirkev chdpe
ako vyzvu doby. Nie nadarmo ¢esky teolég Tomds Halik hovori dokon-
ca nieCo v tom zmysle, Ze médid v postmodernej kultire zdpadnej spo-
lo¢nosti prevzali pre mnohych ludf viaceré funkcie, ktoré dlhé obdobie
predtym plnilo priave ndboZenstvo. V tomto kontexte poskytuje novy
predmet Sancu viest mladych Iudf k tvorenému, ale kritickému postoju k
médidm. Je tu i moZnost, Ze niektory Ziak sa v buddcnosti sim stane
zdrojom dobrych sprav a ovplyvni medidlny svet nielen ako aktivny a
kriticky konzument, ale aj ako zodpovedny a kompetentny tvorca. Nie
je to primdrny ciel predmetu, ale je to zaujimavd moZnost, nie?

Riaditel tohto gymndzia vidi GZasnd $ancu rozsirit a prehlbit kres-
tanskd integrdlnu vychovu mlddeZe o velmi aktudlny rozmer — medidlnu
vychovu. Na ndboZenskej vychove ¢ nduke o spolo¢nosti nie je dosta-
to¢ny ¢asovy priestor pre rozvoj tejto osobnostnej zlozky Ziakov. Ci tito
Sancu v buducnosti vyuZijeme, to bude zdvisiet, ako vZdy, od Iudi. Od
vytvdrania ludskych i materidlnych podmienok, najmi vyberu a pripravy
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pedagogov pre vyucbu tohto predmetu a moderného IKT vybavenia
nasich 8kol. Klicovou viak zostane osobnost pedagoga, jeho tvorivost a
oduSevnenie pre sluZzbu mladym, teda predovietkym velkost jeho lds-
ky.21

V nasledujuicej Casti uvddzam plné znenie dvoch Studentov, ktorf
absolvovali jeden rok predmet medidlna vychova.

,,Co mi dala MEV? — Dominika, 14 r.

Na hodindch medidlnej vychovy som sa dozvedela nové veci predo-
vSetkym  z oblasti internetovej komunikdcie, podnety k rozoberaniu
mnohbych otdzok z oblasti internet a bezpecnost, alebo internet a zdra-
vie. Jednou z najzaujimavejSich a najpodnetnejsich tém k zamysleniu
bola téma o vplyve médii na Zivot cloveka. V budtiicnosti by som na me-
didlnej vychove rada robila aj nejaké prezentdcie...

Vplyv médii — Juraj, 15 r.

Kazdy deri mézZe clovek pocitit vplyv médii. KazZdy deri zachytdvame
informdcie z vddia, televizie, novin. Niektori sa mozu stat zdvisli na in-
ternete, a potom nevnimaju okolie a realitu. Nezuvlddaji stavy bez poci-
taca alebo iného média. Clovek by si mal vytvorit viastny ndzor a nie
ndzor nejakébo novindra. Podobne aj ked si osoba precita z bulvdra,
ktory je dnes velmi obliibeny, a spravi si chybny ndzor o povabe zndmej
osoby. Niekedy méze médium pomoct ludom v niidzi. Ked televizia odvy-
siela katastrofu, v ludoch sa moéze prebudit ,to, Ze chcii pomoct”. Ale
kazdy by sa mal médidm brdnit, napriklad tak, Ze nepozerd denno —
denne televizor. >

Zaujimavym projektom je aj zriadenie detskej televizie v KoSiciach,
ktorej hlavnym mottom je ,Nielen pozerat, ale aj rozumiet®, kde ucia
deti prostrednictvom vytvdrania medidlnych produktov (spravodajstvo,
publicistika, hrané formy, dokritky, moderovanie) pochopit principy
medidlnych akcif a v mnohych pripadoch aj moZnosti ako manipulovat
s informdciami. BliZ8ie informdcie si uvedené v prilohe ¢. 9 — Nielen
pozerat, ale aj rozumiet (sprdva o zriadeni detskej televizie v Kosiciach).

Experimentdlna fiza vyucovania medidlnej vychovy na Slovensku je
ukoncend a prebieha spracovivanie spitnej vizby a vyhodnocovanie
experimentu. Vysledky boli podstipené odbornym komisidm a Minister-
stvu Skolstva SR, ktoré rozhodli o zavedeni medidlnej vychovy do slo-
venského Skolského systému ako predmet do zoznamu nepovinnych a
volitelnych predmetov.

*! Porov. ZAKOVIC, J.: Medidlna vychova. In: Katolicky ucitel, ro¢. 1, 2007, & 4, s. 11.
% Co mi dala medidlna vychova. In: Katolicky ucitel, ro¢. 1, 2007, &. 4, s. 11.
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HistoricRky vyvoj a organizacnd Struktiira
Archivu Gréckokatolickebo arcibiskupstva
v PreSove

JAROSLAV CORANIC
Presovskd univerzita v PreSove, Gréckokatolicka teologickd fakulta

Abstract: In the years 1815-1818 creation process of the Greek
Catholic bishopric of Presov took place, when it was separated from Bish-
opric of Mukacevo. Gregor Tarkovic has been appointed as the first
bishop of Presov, responsible for creation of bishopric archive in Presov in
year 1820. In that year all archive material related to Bishopric of Presov
was brought from archive of Mukacevo bishopric to Presov. In 1820 —
1950 archive was administrated and owned by Bishopric of Presov. After
the liquidation of Greek Catholic Church in Czechoslovakia in 1950 ar-
chive got under control of Orthodox Church for six years. Bishopric ar-
chive was managed in 1956 — 1933 by state, when its stocks were inte-
grated to stocks of State region archive in Presov. In 1993 these stocks
were set off and consequently gave in follow-up holding of Greek Catho-
lic Church.

Key words: Greek Catholic Church, Greek Catholic archbishopric of
Presov, Archive, Gregor Tarkovic

Historia vzniku PreSovského gréckokatolickeho biskupstva

a vzniku biskupského archiva

Za oficidlny vznik Gréckokatolickej cirkvi, teda zjednotenej byzant-
sko - slovanskej cirkvi v Uhorsku s katolickou cirkvou sa povaZuje 24.
april 1646. V tento defi prebehlo v UZhorode uspesné zjednotenie 63
pravosldvnych ktiazov zo Sariiskej, Zemplinskej a UZskej upy s kato-
lickou cirkvou, tzv. UZhorodskd tunia.' UZhorodskd tnia sa tak stala
doleZitym medznikom v ndboZenskom a cirkevnom Zivote veriacich
byzantsko — slovanského obradu v severovychodnom Uhorsku (vy-

! LACKO, Michal : The union of Uzhorod. Romae - Cleveland 1976, s. 100.
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chodné Slovensko, Zakarpatskd Ukrajina a severovychodné Madarsko).
Prvym zjednotenym biskupom Mukacevskej eparchie sa stal jeden
z hlavnych duchovnych vodcov Unie - Peter Parthenius Petrovic,
OSBM.”

Veriaci byzantsko — slovanského obradu (gréckokatolici) severovy-
chodného Uhorska v minulosti cirkevno — spravne patrili do Mukacev-
ského biskupstva, ktoré bolo od 15. aZ do 19. storocia jedinym biskup-
stvom vychodného obradu v tomto kraji. Rozsiahla Mukacevskd epar-
chia sa koncom 18. storocia rozprestierala na tzemi trindstich Zip.® Cir-
kevnd sprava pre tak rozsiahle tzemie riadend z Mukaceva (od roku
1780 z UZhorodu) bola pre vzdialené distrikty prili§ obtiaZna. Mukacev-
ské biskupstvo bolo preto postupne rozdelené na dva vikaridty - mar-
marodsky (sihotsky) v roku 1723 a satmdrsky v roku 1776." V roku 1787
(3.februdra) panovnik Jozef II. povolil zriadit dalf vikaridt v KoSiciach.’

Prave Kosicky vikariat sa stal zdkladom budidceho samostatného
PreSovského gréckokatolickeho biskupstva. Novotvoriace sa biskupstvo
bolo organizované pod patrondtom rakuiskeho cisdra Frantiska I., ktory
kralovskym vynosom z 3. novembra 1815 rozhodol o rozdeleni Muka-
Cevského biskupstva, a sicasne o zriadeni biskupstva PreSovského.
Uzemne malo biskupstvo zahffiat oblast siedmych Zip : Abovskej, Bor-
Sodskej, Gemerskej, Sarisskej, Spisskej, Turnianskej a severnej casti
Zemplinskej Zupy (juznd Cast Zemplina a zdpadnd cast UZskej Zupy zos-
tali aZz do roku 1939 sicastou Mukacevského biskupstva). Za prvého
biskupa Presovského biskupstva bol v roku 1816 vymenovany Gregor
Tarkovi¢. V tom istom roku cisdr FrantiSek I. ozndmil do Rima pdpeZovi
Piovi VII. svoje rozhodnutie o rozdeleni Mukacevského biskupstva,
a s tym spojené zriadenie biskupstva v PreSove. Zdrovenn ho poZiadal
o potvrdenie tohto rozhodnutia, a tieZ o potvrdenie vybraného kandid4-
ta na biskupa.’

Vznik PreSovského gréckokatolickeho biskupstva bol potvrdeny
Svitou Stolicou 22. septembra 1818, kedy pdpeZ Pius VII. vydal zriado-
vaciu bulu, zndimu pod ndzvom Relata Semper?® Sidlom biskupstva sa

? STURAK, Peter : Dejiny Gréckokatolickej cirkvi v Ceskoslovensku v rokoch 1945 — 1989.
Presov : Petra 1999, s. 16.

> BAZILOVIC, Joannik : Brevis notitia fundationis Theodori Koriathovits. Statutum Grae-
co — Catholicae dioecesis Munkacsiensis Hierarchum, juxta seriem episcoporum, elc.
Kosice 1804, s. 6.

i‘ VASIL. Cyril : Gréckokatolici. Dejiny— osudy— osobnosti. Kosice 2000, s. 98.

> DUCHNOVIC, A.: Chronologiceskaja istoria slavnoj eparchii Priasevskoj ot jeja nacala do
{)emabo episkopa Grigorija Tarkovica. Sankt Peterburg 1877, s. 15.

> TamZe, s. 35.

" PEKAR, A.: Narysy istorii Cerkvi Zakarpatia. Romae 1967, s. 89; porov. KUBINYI, J.: The
History of Prjasiv Eparchy. Romae 1970, s. 85.

8 Archiv Gréckokatolickeho biskupstva v Presove (AGBP), fond : BeZnd agenda, oddelenie :
Spisy, inventdrne ¢islo (inv. ¢.) 454, signatura (sign.) 442.
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stalo mesto PreSov a katedrdlnym chrdmom chrdm svitého Jdna Krstite-
[a. V obdobf svojho zaloZenia tvorilo biskupstvo 17 dekandtov, 193 far-
nosti a 1.109 filii s 148.987 veriacimi.’

Biskup G. Tarkovi€ sa vyznamne zasliZil o zaloZenie viacerych fon-
dov a zdkladin novozriadeného biskupstva, ako aj o vznik niektorych
eparchidlnych institicii, ako napriklad archivu a kniZnice. V okt6bri
1820 poveril kanonika preSovskej kapituly Vasilija Chudobu, aby z ar-
chivu Mukacevského biskupstva v zmysle nariadenia MiestodrZitelskej
rady vydelil a priniesol do PreSova vsetok archivny materidl, ktory sa
tykal PreSovského biskupstva."’ Tento vynos Uhorskej miestodrZitelskej
rady bol vydany 24. oktébra 1820. Bolo nim stanovené, aby so suhla-
som mukacevského biskupa boli imerne medzi oboma eparchiami roz-
delené vietky fondy a fundicie, a aby boli PreSovskej eparchii predané
vietky dokumenty spisy a akty, ktoré sa jej tykajui."!

Archiv PreSovského gréckokatolickeho biskupstva od roku 1820 az
do roku 1950 spravovalo a vlastnilo samotné PreSovské biskupstvo.
V roku 1950 doslo k smutne zndmym udalostiam, ktoré viedli k likvida-
cii Gréckokatolickej cirkvi v Ceskoslovensku, ¢fm tdto cirkev prestala
oficidlne existovat. Gréckokatolicki veriaci boli Stitnou komunistickou
mocou nedobrovolne véleneni do Pravosldvnej cirkvi v Ceskoslovensku.
Podobne aj cely majetok cirkvi, v3etky chrdmy, institdcie a dalSie usta-
novizne boli Stitnym zdsahom prevedené na Pravosldvnu cirkev. Tymto
mocenskym aktom sa aj archiv biskupstva od roku 1950 dostal do vlast-
nictva Pravosldvnej cirkvi.

V roku 1956, po dohode 3tdtu a cirkevnych institdcif, spravu archivu
prevzali Stitne orgdny. Krajskd sprdva Ministerstva vnuitra v PreSove
prevzala diiom 31. 3. 1956 do spravy archiv byvalého gréckokatolickeho
biskupstva a ¢ast semindrneho archivu (ktory mal vlastny archiv). Archiv
biskupstva zostal v miestnosti, v ktorej bol uloZeny archivny materidl a
inde uloZené archivdlie sa k nemu pridruZili. Technické zariadenie
miestnosti previedli Stitne orgdny (krajskd sprdva MV). Pristup do archi-
vu mali len povereni archivni pracovnici, ktorym Eparchidlna rada pra-
vosldvnej cirkvi odovzdala kldc¢e od archivnej miestnosti. Eparchidlna
rada poskytla jednu miestnost s najnutnej$im kanceldrskym zariadenim
pre archivneho pracovnika hned pri miestnosti archivu.'?

V rokoch 1956 aZz 1993 bol spravcom biskupského archivu stdt, ked
jeho fondy boli zaclenené do fondov Stitneho oblastného archivu

? Archivium Secretum Vaticanum, Acta Sacrae Congregationis Consitorialis, anno 1818.

1 DUCHNOVIC, A.: Chronologiceskaja istoria slavnoj eparchii Prjasevskoj of jeja nacala do
pervaho episkopa Grigorija Tarkovica. Sankt Peterburg 1877, s. 59.

"' AGBP, Kosicky gréckokatolicky vikaridt v PreSove, fond : Spisovy materidl, inv. & 107,
sign. 100.

2 HRIVNAK, S.: Gréckokatolicke biskupstvo v Presove 1323 — 1821 — 1950. SOBA Presov
1968, s. 2.
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v PreSove. Archivny materidl cirkevného archivu bol do konca 50 — tych
rokov uloZeny v povodnych priestoroch aredlu byvalého PreSovského
biskupstva. Na zaciatku 60 — tych rokov sa zacalo s jeho postupnym
stahovanim do priestorov Stitneho oblastného archivu v PreSove (&ast
Niznd Sebastovd), kde bol uloZeny aZ do roku 1993.

Po celospoloc¢enskych zmendch v Ceskoslovensku v roku 1989 bola
Gréckokatolicka cirkev plne rehabilitovand, pricom doslo k plnohod-
notnému obnoveniu ¢innosti vietkych jej orgdnov, indtitdcii a ustano-
vizni. V roku 1993 preto doslo k vycleneniu fondov biskupského gréc-
kokatolickeho archivu zo Stitneho oblastného archivu, ktoré boli nd-
sledne odovzdané do opitovného vlastnictva Gréckokatolickej cirkvi.

Organizacnd Struktiira Archivu PreSovskébo gréckokatolic-

kebo arcibiskupstva

Organizac¢nd Struktira Archivu PreSovského gréckokatolickeho bis-
kupstva pozostdva z dvoch fondov:

o fond Kosického vikariditu v PreSove" - je tu uloZeny archivny ma-
teridl z rokov 1609 aZ 1820

e fond samotného Presovského gréckokatolickeho arcibiskupstva -
obsahuje archivny materidl z obdobia rokov 1323 aZ 1950.

Fond : Kosicky vikaridt v PreSove (1609 — 1820)

Aj ked samotny vikaridt vznikol aZ v roku 1787, dokumenty ktoré
obsahuje tento fond pochddzaji uZ z roku 1609. K vlastnej agende Ko-
Sického vikaridtu — c¢asovy rozsah rokov 1787 az 1820, boli postupne
priclefiované pisomnosti z Mukacevského biskupstva ako priora az do
roku 1609, ktoré sa dotykali spomenutého uzemia vikaridtu a boli vyu-
Zivané k jeho sprave. Pisomnosti boli Mukacevskym biskupstvom od-
stipene, resp. KoSickym vikaridtom vyZiadané z pripadu na pripad,
pricom sa nedd zistit v akom velkom rozsahu. Celd agenda pozostiva
spolu z 54 krabic, je rozdelend do troch skupin :

1. Kniby

2. Spisovy matericl

- Registratirne administrativne pomocky

- Administrativne spisy

3. Intimdty Uborskej krdlovskej miestodrZitelskej rady."

V3setok archivny materidl vikaridtu bol spracovany a usporiadany k
16. 8. 1842, archivirom PreSovského gréckokatolickeho biskupstva An-

'3 Podla obsahu pisomnosti bolo pouZivané pomenovanie podla pévodného zaloZenia :
Vikaridt Kosicky (Vicariatus Cassoviensis), neskorsie podla sidla : Vikaridt PreSovsky (Vicaria-
tus Eperjessiensis). Po roku 1809 sa rozozndval distrikt mukacevsky a distrikt koicky, preto
sa potom pouZival ndzov vikdr didtriktu kosického (vicarius per districtum Cassoviensem).

' SENKO, Julius : Kosicky vikaridt gréckokatolicky v Presove. PreSov 1964, s. 7.
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tonom Kutkom. Archivny materidl z rokov 1609 — 1786, tzv. priora sa
zachoval iba v zlomkoch. Spisovy materidl z obdobia ¢innosti prvého
vikdra Jdna Pdsztelyiho (1787 — 1789) sa nezachoval vobec. Z obdobia
¢innosti druhého vikdra Michala Braddca (1790 — 1812) sa spisy zacho-
vali ¢iasto¢ne, naproti tomu expedi¢né protokoly, ktoré boli zoradené
do skupiny Kniby, sa zachovali. Z obdobia ¢innosti treticho vikdra Gre-
gora Tarkovica (1813 — 1815), sa spisy zachovali iba ojedinelo. Gregor
Tarkovi¢ protokol neviedol. Spisy vyhotovené za pdsobenia posledného
kosického vikdra Jdna OlSavského sa zachovali taktieZ iba ciasto¢ne.
Z roku 1819 je zachovany expedi¢ny protokol, ktory je podla povahy
zaradeny do skupiny Knihy."

Archivny materidl vikaridtu obsahuje Udaje o zriadovani gréckokato-
lickych fir, chrimov, ich vybavovanie naddciami. Co do mnoZstva lis-
tinného materidlu sa bohatou javi najmd koreSpondencia vikaridtu
s duchovnymi alebo veriacimi. Jej obsahom je predovietkym rieSenie
roznych spornych zdleZitosti medzi cirkvou a patronmi ohladom nadd-
cii, sporné zileZitosti medzi fardrmi a veriacimi pre vyberanie velkych
Stoldrnych poplatkov, ¢i rieSenie otdzok spojenych so zanedbdvanim
knazskych povinnosti. Sicastou agendy su aj spisy, ktoré pojedndvaji
o interkonfesiondlnych sporoch medzi gréckokatoltkmi a rimskokato-
likmi pre spolo¢né uZivanie chrimov, ¢i rieSenie problémov medzi ko-
Sickym rimskokatolickym biskupstvom a kosickym vikdrom pre vzdjom-
né zasahovanie knazov a prekrocenie ich pdsobnosti. Kongregacné
distriktudlne zdpisnice poskytuji prehlad o cirkevnych pomeroch v dis-
trikte, tabeldrne vykazy o fardroch a kantoroch zase poskytuju prehlad
o ich osobdch. Vykazy o chrdimoch ndm zase dokladuji zdleZitosti spo-
jené so zaloZenim a stavbe jednotlivych chrimov. Z obdobia napoleon-
skych vojen sa zachovali ddaje o pobyte ruského vojska vo vikaridte,
udaje o ruskych generdloch, ¢i informdcie o uschove korunovacnych
klenotov v Mukaceve. '

Intimdty Uborskej krdlovskej miestodrZitelskej rady sa zachovali iba
v zlomkoch a to od roku 1817 do roku 1820 V tejto suvislosti je potreb-
né poznamenat, e v dosledku pohnutej histérie archivu sa nepodarilo
zachrdnit viaceré doleZzité intimdty Uhorskej krdlovskej kanceldrie, najma
tie, ktoré sa tykaji samotného zaloZenia vikaridtu v roku 1787, a tieZ
jeho rozdelenia v rokoch 1815 — 1818.

15 TamZe, s. 8.
16 Tamze, s. 10.
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Fond : PresSovské gréckokatolicke biskupstvo (1323 —1950)
Archivny materidl PreSovského biskupstva je podla doéleZitosti zora-

deny v 18 — tich nasledujicich skupindch:

1. LisTINY (1817—- 1911)

2. PREZIDIALNE SPISY (1890— 1950)

- Protokol k prezididlnym spisom (1915 — 1918)

- Prezididlne spisy (1850 — 1915)

3. BEZNA AGENDA (1814 — 1950)

- Knihy (1814 — 1948)

- Registratirne pomocky a pomocné knihy (1848 — 1950)

- Spisy (1821 — 1950)

4. KORESPONDENCIA S GRECKOKATOLICKYM VIKARIATOM MUKACEVSKE]

EPARCHIE PRE SLOVENSKO V MICHALOVCIACH (1939 — 1949)

148

5. KANONICKE A DEKANSKE VIZITACIE (1877 - 1944)

6. KONZISTORIALNE ZAPISNICE (1876 — 1913)

- Knihy (1876 — 1913)

7. DIECEZALNA SKOLSKA KANCELARIA (1875— 1913)

- Registratirne pomocky a pomocné knihy (1941 — 1945)

- Spisy (1879 — 1948)

8. SEMINAR (1877— 1950)

- Zapisnica semindra (1881 — 1897)

- Spisovy materidl (1877 — 1950)

9. ALUMNEUM SV. JANA KRSTITELA (1862— 1948)

- Knihy (1862 — 1887, 1924)

- Registratirne pomdcky a pomocné knihy (1943 — 1944)
Spisy (1879 — 1948)

10. FONDY A ZAKIADINY (1823 - 1950)

- Stedry fond (1868 - 1949)

- Vdovsko - sirotsky fond (1865 - 1950)

- Fond knazskych sirot (1876 - 1940)

- Fond ustavu dievc¢at (1901 - 1909)

- Katedrdlny fond (1876 - 1950)

- Pomocny kiiazsky fond (1894 — 1950)

- Fond prestdrlych kiiazov (1823 — 1950)

- Liturgicky fond (1925 — 1945)

- Kapitulny fond (1852 — 1945)

- Fond chudobnych chrdmov (1847 — 1950)

- Studijny fond (1899 — 1950)

- Fond bibliotéky (1893 — 1950)

- Fond ustavu sv. Jdna Krstitela (1883 — 1946)

- Tlacovy fond (1945 — 1949)

- Poistny fond (1897 — 1950)

- ProtipoZiarny fond (1896 — 1943)
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- OmsSové zdkladiny (1831 — 1949)

- Kantorsko — ucitelsky fond (1889 — 1916)

- Fond kantorskych vdov (1888 - 1917)

- Eparchidlny fond (1879 - 1948)

- Penzijny fond (1908 - 1948)

- Fond knazskych vdov a sir6t (1917 - 1946)

- Zdkladina Bezegnyho (1909 - 1946)

- Zdakladina Duchnovica (1868 - 1877)

11. VYROCNE UCTY DISTRIKTOV (1824 — 1949)

12. ODPISY MATRIK (1901 — 1949)

13. KONGRUAINY SUPIS (1782— 1950)

14. VYKAZY CIRKEVNEHO MAJETKU (1888 — 1948)

15. INVENTARE FARNOSTI (1824 — 1924)

16. SPRAVA BISKUPSKEHO MAJETKU (1325— 1792)

- Listiny (1325 — 1792)
a) Ubdrske pisomnosti — Lechnica (1597 — 1774)
b) Ubdrske pisomnosti — Vranov (1774)
¢) Ostatné pisomnosti — Lechnica (1343 — 1817)
d) Ostatné pisomnosti — Vranov (1626 — 1818)

- Sprava biskupského majetku (1820 — 1947)

- Registratirne pomocky a pomocné knihy (1323 — 1896)

- Spisy (1323), (1820 — 1947)

17. BIBLIOTEKA (1790~ 1936)

18. VARIA (1876— 1949)"7

Takto usporiadany archivny materidl je v sti¢asnosti uloZeny v 1.348
krabiciach, v jednej krabici sa vi¢S§inou nachddza 100 fasciklov. Do roku
1860 je pisany prevaZne latinskym jazykom, po tomto roku sa zacina
objavovat madarcina a rusincina. Slovencina a ceStina sa zjavuje az
v koreSpondencii ¢eskoslovenskych turadov s biskupstvom po roku
1918, spred tohto obdobia po slovensky piSe iba ¢ast veriacich zo slo-
venského prostredia vo svojich Ziadostiach adresovanych biskupstvu.

Uvedenych 18 skupin ciastocne uZ aj signalizuje vyuZitie materidlu.
Su zoradené podla doleZitosti, najddleZitejSou skupinou su Listiny bis-
kupstva. Dokumenty tejto skupiny nds oboznamuji so zaloZenim bis-
kupstva, s menovanim jednotlivych biskupov, nachddzaji sa tu taktieZ
papezské buly a panovnicke dekréty pre preSovskych biskupov a kano-
nikov kapituly. Tdto skupina obsahuje celkovo 37 délezitych dokumen-
tov, ktoré sui usporiadané v piatich krabiciach. Najvzdcnej$imi sd dve
listiny, ktoré sa tykajui zaloZenia PreSovského gréckokatolickeho biskup-
stva, tzv. erek¢nd listina a donac¢nd listina. Z dalsich dokumentov moZno

" HRIVNAK, S.: Gréckokatolicke biskupstvo v Presove 1323 — 1821 — 1950. SOBA Presov
1968.
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spomenut pdpeZzsky menovaci dekrét pre prvého preSovského biskupa
Gregora Tarkovica. Zriadovacia listina PreSovského biskupstva, tzv. bula
Relata semper sa nenachddza v archive, ale priamo na arcibiskupskom
a metropolitnom urade. NajvzdcnejSie listiny sd pisané na pergamene,
menovacie dekréty predovietkym na papieri. Listiny sud vic¢Sinou uhod-
novernené privesenou pecatou, dekréty najmi pecatou pritlacenou.
Dokumenty, ktoré vznikli do polovice 19. storocia, si pisane vylu¢ne
v latin¢ine, neskor sa vyskytuje aj madarcina.

Prezididlne spisy nis informuji o pomeroch v PreSovskej epar-
chii, ako aj o pomeroch medzi gréckokatolikmi v USA a o prici apostol-
ského vyslanca medzi nimi, ako aj o zriadent gréckokatolickeho biskup-
stva v USA. Rozoberd sa tu aj Skolskd otdzka, otizka madarskej liturgie
a otdzka zjednotenia cirkevného liturgického kalenddra. RieSia sa tu
dolezité osobné zdleZitosti duchovenstva a biskupstva a vysielanie kila-
zov do USA. Archivny materidl je usporiadany v pitndstich krabiciach.

BezZnd agenda je ¢o do rozsahu a mnoZstva archivneho materidlu
najvicsou skupinou. Agenda tejto skupiny je zoradend v celkovo 997
krabiciach. Nachddzajd sa tu materidly, ktoré riedia Sirokd paletu prob-
lémov a otazky, ktoré sa tykaju celej eparchie. Zahriiuje vSetky oblasti
zo zivota jednotlivych farnosti, dekandtov a biskupstva i jeho institdcif,
tlae a Casopisov. Skupina BeZnd agenda je rozdelend na tri podskupi-
ny, pri¢om najdoleZitejSou je podskupina Spisy. V tejto agende sa napri-
klad nachddza dolezitd koreSpondencia preSovského ordinaridtu s rim-
skou kuriou a ostatnymi biskupstvami v Uhorsku. Podobne sa tu na-
chddza bohatd koreSpondencia s rakidskymi a uhorskymi Stdtnymi or-
gdnmi, alebo so Zupnymi orgdnmi. Su tu sustredené spravy o instaldcii
jednotlivych biskupov, kanonikov kapituly, spravy o kapitulnych roko-
vaniach, biskupskych alebo knazskych synoddch. Nachddzaji sa tu aj
viaceré encykliky pdpeZov, biskupské obezniky, kongregacné a vizitac-
né zdpisnice, vyroc¢ne Ucty z distriktov, sumarizac¢né vykazy a periodické
hldsenia z jednotlivych farnosti, inventdre farnosti, testamentdrne zdleZzi-
tosti kflazov, ¢i sprdvy o finan¢nom hospoddrent v jednotlivych cirkev-
nych fondoch. Su tu taktieZ ziznamy o konani mnoZstva vysviacok no-
vych chrdmov, kaplniek, zvonov alebo inych cirkevnych budov, ¢i ich
oprdv. Riesia sa tu aj otdzky, ktoré su spojené s odmietanim zjednotenia
liturgického kalenddra (zanechanie kalenddra julidnskeho a jeho nahra-
denie kalenddrom gregoridnskym). Hojne su tu zoskupené aj zdleZitosti,
ktoré sa tykajd liturgickych otdzok, cirkevného 3kolstva, semindra, ¢i
rieSenia viacerych disciplindrnych priestupkov kilazov. V neposlednom
rade je v tejto podskupine mnoZstvo spisového materidlu, ktory pojed-
ndva o viacerych konkrétnych zdleZitostiach gréckokatolickych veria-
cich. Riesia sa tu problémy spojené s interkonfesiondlnymi spormi me-
dzi gréckokatolikmi a rimskokatolikmi, prestupy veriacich z gréckokato-
lickej cirkvi do rimskokatolickej, alebo staZnosti veriacich na vysoké
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Stoldrne poplatky. Vo vi¢Som mnoZstve sa tu nachddzaji aj spisy, ktoré
riesia diSpenzy pri uzatvarani manZelstiev. Po roku 1918 sa v agende
nachddzaji sprdvy, ktoré mapuji vznik a vyvoj pravoslivneho hnutia
medzi gréckokatolickymi veriacimi.

Podskupina Kniby obsahuje najmid kopidre cirkevnej koreSponden-
cie prvych dvoch biskupov — Gregora Tarkovi¢a a Jozefa Gaganca. Ko-
pidr biskupa G. Tarkovica je pisany v latinc¢ine, kopidr biskupa J. Ga-
ganca najprv v latincine, neskor sa vyskytuje aj madarcina a rusincina.
V tejto podskupine sa nachddzaji aj protokoly kapitulnych zasadnuti,
ktoré su pifsané v rusinskom jazyku.

Archivny materidl v skupine Kore§pondencia s vikaridtom v Mi-
chalovciach obsahuje najmi informdcie o Zivote farnosti vikaridtu,
o osobnych zileZitostiach duchovnych, o ktorych vikdr poddval spravy
biskupovi v rokoch 1939 — 1949. Su tu dokumenty pojedndvajice
o samotnom zriaden{ vikaridtu a o situdcii, ktord nastala po zmene Stdt-
nych hranic v roku 1938 a 1939. Vyznamnymi sa javia aj sprdvy, ktoré
hovoria o zriadeni Spolku sv. Cyrila a Metoda pre slovenskych grécko-
katolikov. Agenda je usporiadand v 64 krabiciach.

Kanonické vizitdcie a Dekanské vizitdcie si doleZité pre po-
znanie nielen ndboZenského, ale aj obcianskeho Zivota farnosti. V ar-
chive sa zachovalo iba torzo z pévodnych vizitdcii. Kdnonické vizitdcie
su z rokov 1877 — 1882, kym dekanské viziticie z rokov 1903 — 1925,
1941, 1942 a 1944. Dekanské viziticie poddvaju podobné informicie
o farnosti, ale uZ nie na zdklade takych podrobnych predldéh ako kano-
nické vizitdcie, ktoré vykondval sim biskup. Celd agenda je ststredend
v siedmych krabiciach.

Konzistoridlne zdpisnice obsahuji viZnejSie disciplindrne, ma-
jetkové a kongrudlne zdleZitosti, ktoré sa prejedndvali na zasadnutiach
jednotlivych konzistérif. Pochddzaji z rokov 1876 aZ po rok 1913, pri-
¢om ani v tomto ¢asovom obdobf nie si kompletné. Materidl je sustre-
deny v dvoch krabiciach.

Diecezdlna (eparchidlna) Skolskd kanceldria, ktord ako orgdn
Katolickej akcie rozvinula ¢innost pri biskupstve najmid v roku 1947
mala na starosti kolstvo a vyucbu ndboZenstva. Z jej ¢innosti, v ktorej
sa usilovala zhromaZzdit vSetok materidl o Skolstve sa zachovalo mdlo
materidlu. Nachddza sa tu najmid koreSpondencia hlavného Skolského
inSpektora s jednotlivymi dekanmi a dradmi verejnej Stdtnej spravy.
Skupina tieZ obsahuje napr. vykazy o vyucbe ndboZenstva na Skoldch,
jednotlivé skolské rozpocty, zoznamy Ziakov, ¢i dokumenty, ktoré hod-
notia ¢innost v Skolskych stoliciach. Agendu tvori materidl sustredeny
v desiatich krabiciach.

Zo Semindra sa zachovalo iba zlomok archivheho materidlu.
V agende napr. sporadicky ndjdeme koreSpondenciu Skolskych inspek-
torov zo Skolskych in3pektordtov z Bardejova, Medzilaboriec, PreSova,
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Humenného, Sabinova a Popradu s biskupskou kanceldriou. Nachddza-
ju sa tu tieZ plany semindra z r. 1877 a dokumenty stvisiace z jeho vy-
stavbou a neskorSim rozsirenim. Z dalsich dokumentov moZno spome-
nut zakladajici Statdt semindra, koreSpondenciu rektora, ¢i vyro¢ne ucty
biskupského semindra. Agendu tvoria dve krabice.

Alumneum sv. Jdna Krstitela obsahuje iba torzo materidlu, ktory
je usporiadany iba v jednej krabici. Dokumenty tejto skupiny poukazuji
najmi na financ¢né, Stipendidlne, hospoddrske a dariové zdleZitosti tohto
chlapcenského interndtu. Su tu zastipené najmi rozne petiaZzné denniky
a vyrocne ucty.

Fondy a zdkladiny nim poskytuji obraz o tom, ako si Gréckoka-
tolicka cirkev z vlastnych prostriedkov pomdhala pri podpore o0s6b,
ustanovizn{ a stavbdch cirkevnych budov. O hospoddreni a finanénom
stave farnosti poddvaji obraz vyro¢né ucty, pefiazné denniky, uctovné
knihy, ¢ knihy dlZnikov. Tdto skupina obsahuje 24 rdznych fondov
a zdkladin, ktorych materidl je usporiadany v 42 krabiciach.

Vyrocné icty distriktov zverejiiuji vyro¢ne Ucty vietkych 24 dis-
triktov (dekandtov) PreSovského biskupstva. Ide o tieto distrikty : Abov-
sky, Bardejovsky, BorSodsky, Bukovecky, Cerhdtsky, Hostovicky, Hu-
mensky, Hronsky, KoSicky, Krajiansky, Laborecky, Levocsky, Lomiian-
sky, Makovicky, Popradsky, PreSovsky, Sabinovsky, Santovsky, Spissky
inferior, Spissky superior, Stropkovsky, Svetlicky, Svidnicky a Vranov-
sky.

Odpisy matrik si doleZitou skupinou najmi z oblasti tych farnosti,
ktorym sa nezachovali matriky, alebo boli zni¢ené. Si zoradend abe-
cedne podla farnosti. VSetkych farnosti je 176, materidl je usporiadany
v39 krabiciach.

Kongrudlny sipis podiva vyvin kongrudlnych (platovych a do-
chodkovych) zdleZitosti gréckokatolickych kfiazov a ucitelov od vzniku
PreSovského biskupstva v roku 1818 aZ po jeho likviddciu v roku 1950.
Skupina pozostiva zo 61 krabic.

Vykazy cirkevnébo majetku poskytuji obraz majetku jednotli-
vych farnosti. Podobni tlohu spliaji aj Inventdre farnosti. V oboch
skupindch sa nachddza iba torzo materidlu, v prvom pripade usporiada-
ného v dvoch krabiciach, v druhom pripade v troch.

Sprdva biskupskébo majetku. Podla kritéria historickosti je tdto
skupina najvzdcnejSou Castou biskupského archivu. Nachddzaji sa tu
najstarSie listiny fondu, ktoré pochddzaju z prvej polovice 14. storocia
(najstarsia je z roku 1325, celkovo zo 14. stor. pochddza 16 listin). V
prvej Casti Listiny, v ktorej sd listiny a jednotliviny, nds oboznamuje
s osudmi majetku biskupstva v obdobi, ked tento bol eSte majetkom
rddu kartuzidnov, jednotlivcov a neskorsie v rukdch ndboZenského fon-
du. Celkovo obsahuje 46 origindlov listin a 10 odpisov. V&etky listiny sa
tykaji majetkov a zdleZitosti obci v Lechnici, SpiSskej Starej Vsi, Lesnici
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a Richvalde. V druhej casti Urbdrske pisomnosti sa oboznamujeme so
sposobom spravy biskupského majetku v Lechnici, Vranove, Kolbasove
a Ostroznici. Nachddza sa tu bohatd koreSpondencia ich jednotlivych
spravcov s biskupstvom. Agenda obsahuje finan¢né ucty hospoddrenia,
spravy drenddtorov, ale taktieZ aj staZnostami obyvatelov na drenddto-
rov. Celkovo v obidvoch castiach skupiny je archivny materidl usporia-
dany v 35 krabiciach.

Bibliotéka obsahuje najmi koreSpondenciu zakladatela biskupskej
bibliotéky (kniZnice) Jina Kovdca a spisy tykajice sa samotnej kniZnice.
Tu je najcennejSia listina o zaloZeni kniZnice a jej potvrdeni panovni-
kom z roku 1830. V smutne zndmych udalostiach v 50 — tych rokoch 20.
storo¢ia bola biskupskd kniZnica prenesend do Mestskej kniZnice
v PreSove. PreSovskému biskupstvu bola vritend az 1. 2. 1995,
v sticasnosti obsahuje 10.222 zvizkov (plus prilohy).

Varia obsahuje biskupské obeZniky a pastierske listy, kdzne, preja-
vy, pozostalosti a zlomky spolkovej koreSpondencie, alebo pldny siro-
tinca v PreSove. Celkovo je materidl tejto skupiny usporiadany v 15 kra-
biciach.

Cirkevny archiv PreSovského gréckokatolickeho arcibiskupstva ndm
vyznamnou mierou spristuptiuje dejiny Gréckokatolickej cirkvi na Slo-
vensku. Jeho pramennd zdkladiia pokryva takmer vSetky oblasti zo Zivo-
ta miestnej cirkvi, ktord poskytuje badatelom mnoZstvo tém na ich dal-
Sie uplne spracovanie. V porovnani s ostatnymi cirkevnymi archivmi
jednotlivych biskupstiev na Slovensku, vychddza preSovsky archiv velmi
dobre. Vsetok archivny materidl je spracovany na velmi slusnej drovni,
archiv je navySe pristupny aj 8irSej verejnosti. V suiCasnosti prebicha
Uplnd katalogizdcia jednotlivych skupin fondov, ¢o je potrebné najmi
pri najobsiahlejSej skupine Beznd agenda. Ako isté negativum sa javi
fakt, Ze niektoré dokumenty v archive chybajd, resp. boli pre tuplne
poskodenie skartované. Bolo to spdsobené najmi niekolkondsobnym
stahovanim v novsich dejindch, ale tieZ pre problémy s jeho uskladne-
nim v pociato¢nych dejindch biskupstva. Biskupskd rezidencia, v ktorej
sa archiv spociatku nachddzal, bola totiz a7 do roku 1848 znac¢ne schat-
rand. Archivny materidl bol v tom ¢ase castokrdt provizérne umiestneny
v takych priestoroch, ktoré neboli chrdnené pred poveternostnymi
vplyvmi, ¢o ndsledne spdsobilo jeho nendvratne poskodenie.

V stcasnosti prebehla rekonstrukcia novych priestorov, do ktorych
sa arcibiskupsky archiv premiestnil. Tito zmena vyraznou mierou pri-
spela k jeho modernizicii, lepSiemu uskladneniu a ochrane archivnych
dokumentov, ale aj samotnej prezentdcie a Stidiu v archive.
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Druby vatikdnsky koncil (1962 - 1965)
a vieroucnd kRonstitiicia
0 BoZom slove Dei Verbum

Evanjelium sa nezmenilo, ale my sme mu zacali lepsie rozumiet

DANIEL SLIVKA
PresSouvskd univerzita v PreSove, Gréckokatolicka teologickd fakulta

Abstract: The Holy Scripure as a source of God's revelation was gel-
ting more often towards the believers at the beginning of last century.
Interest in individual aspects of biblical text meant many difficulties for
the Church. On the other end it brought great interest in Bible. Also new
movements in Church and Magisterium explications helped it. Convoca-
tion of Second Vatican council vouched Catholics interest in positive
changes in various Church ranges. It led to ratification the constitutions,
edicts and declarations. Council was concerned with biblical sciences in
Dogmatic constitution about Theophany Dei Verbum. The theme of ber-
meneutics as important article in range of Bible interpretation is getting
into consciousness of theologists.

Key words: Interpretation of Ancient Texts in Catholic Church. Sec-
ond Vatican Council. Dei Verbum. Interpretation of Bible in the Church.
Biblical Senses.

Druhy vatikdnsky koncil vysiel z (pozicie) Cirkvi, ktord v rdéznych
tazkostiach pod vplyvom novoveku zachovidvala obranny charakter.
Tym, Ze sa stiahla do seba, chrdnila sa pred velkym poSkodenim novo-
vekych vplyvov a filozofii zac¢inajic osemndstym storo¢im. Dan, ktord

z toho vznikla, predstavovala to, Ze Cirkev stratila Zivy styk s dobou, jej

' JAN XXIIL: In: Teologické texty, roc. V1., 1995, &. 5, s. 145.
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kultirou a kontaktom so spolo¢enskymi otizkami.> Cirkev si zachovala
pravd vieru, organiza¢ny systém, ale od najdoleZitejsich otizok bola
oddelend. K tomu prispel aj teolég H. U. von Balthasar v roku 1952
dielom Schleifen der Bastionen (Buranie hradieb).?

Sucasnu Katolicku cirkev ovplyvnili koncom 20. storocia dokumenty
Druhého vatikdnskeho koncilu. Bola to mimoriadna udalost v Zivote
Cirkvi, ktord priniesla mnoho novych aspektov a pohladov na problémy
vztahu Cirkev a svet." Kazdy katolik musf si uvedomit bohatstvo a aktu-
dlnost dokumentov pre svet a nemdZe ich v nijakom pripade spochyb-
fiovat.” Predsa kaZdé vyrocie koncilu vyvoliva ohlasy na chvilu, ale
i kritiku. Jedni v fiom vidia oslobodenie katolikov od ttlaku a slobodu
BoZieho [udu, inf otrasenie jednoty a obdobie pochybnosti. Tieto spor-
né nezrovnalosti vnimania koncilu sd charakteristické konfliktom inter-
pretzicii.6

Pre zvolanie koncilu boli smerodajné informdcie v Codex iuris ca-
nonici z roku 1917, ktory uzdkoruje a obsahuje kdnony (resp. kdnonic-
ké smernice) o koncile na zdklade in3trukcii Tridentského a Prvého
vatikdnskeho koncilu. V titule De suprema potestate sa piSe o rimskom
biskupovi, ekumenickom koncile, kardindloch a rimske;j kurii.” , Koncil
Je jako takovy — jako grémium, ne jako suma vSech biskupil — nositelem
nejuyssi a univerzdini cirkevni pravomoci. Jinymi slovy: Je to kolektivni
nositel uradu — a uz tim samym je vavovdnim pred tim, aby se prili§
zjednodusené miuvilo o ,monarchické strukture rimskokatolické cir-
kve.® Je potrebné zdoraznit, Ze zdviznost koncilu je platnd vtedy, ak su

? Porov.: VALCO, M.: Princip tolerancie v cirkvi a v spolo¢nosti - Chdpanie tolerancie
v dejindch a dnes. In:  Slovo, vol. 4, 2001, Torringhton : Slavic heritage institute, s. 18-27;
Porov.: MICHNCOVA, S.: Pdchatel sexudinebo zneuzivania deti medzi nami. PreSov : Pre-
Sovskd univerzita v PreSove, Gréckokatolickateologicka fakulta, 2005, s. 123.

3 Porov.: LEHMANN, K.: Evangelium a dialog - duse koncilni obnovy. In: Teologické texty,
roc. VL., 1995, ¢. 5, s. 153.

* STROROSKA, M.: Ludskd déstojnost v médidch a jej vplyv na socidlny rozmer cloveka. In:
Katecheze a pastorace: Formouvdni identity v medidinim svété. Katechetika — Historie — Teolo-
gie V. Ostrava : Katedra spoloCenskych véd, oddéleni kiestanské vychovy Pedagogické
fakulty Ostravské univerzity, 2008.

° Porov.: RATZINGER, J.: O vite dnes. Olomouc : Matice cyrilometodéjskd s.r.o., 1998, s. 17;
LACHYTOVA, L.: DdleZitost vplyvu osobnosti v humanizicii Eurépy - diskusny prispevok.
In: Prinos teologickej vedy k humanizdcii Eurdpskej spolocnosti. PreSov : Pro Communio, o.
z.,, 2005, s. 81 - 87.

® Porov.: DULLES, A.: Druhy vatikdnsky koncil - mytus a realita. In: Teologické texty, roc.
XIV., 2003, & 1, s. 32.

7 Codex iuris canonici (CIC) z roku 1917 can. 222 - 229. Porov.: PESCH, O. H.: Druby va-
tikdnsky koncil 1962 - 1965. s. 371. Porov.: CAPOVILLA, L.: PdpeZ Jan a jeho koncil. In:
Teologickd texty, roc. VI, 1995, &. 5, s. 146 - 147.

8 PESCH, O. H.: Druby vatikdnsky koncil 1962 - 1965. Praha : Vy3ehrad, 1996, s. 33.
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jeho konstitdcie, dekréty a deklardcie potvrdené a zverejnené so suhla-
som pdpeza.

Myslienka koncilu a plidny na jeho pripravu zac¢inali uZ u pdpeza Pia
XI. (1922 - 1939)," ktory plinoval pokracovanie preruseného Prvého
vatikdnskeho koncilu. Kvoli tazkostiam s realizdciou koncilu v pripra-
vich dalej nepokracoval. Dalsf papeZ Pius XII. (1939 - 1958)"! plinoval
zvolat koncil,"* dokonca v tizkych kruhoch nariadil aj pripravné price
na uskutoc¢nenie koncilu. Pri skimani koncilovych materidlov vysli na
povrch mnohé tazkosti, a tak v pripravnych akciich uz nepokracoval."

Po smrti pdpeza Pia XII. nastli4pil kardindl A. Roncalli, ktory si zvolil
meno Jdn XXIIL. (1958 - 1963)."" Bol protikladom pdpeza Pia XII. -
Slachtica. Na rozdiel od neho pochddzal zo sedliackej rodiny. Cielom
jeho pontifikdtu bolo, ako to uviedol na audiencii 5. jina 1960, aby sa
katolici stali ob¢anmi celého sveta. Podla jeho imyslu mal budici kon-
cil slobodne pdsobit a spontinne previest Cirkev od Struktiry centralis-
ticky riadenej ku dokonalej spoloc¢nosti t. z. ku spolo¢enstvu — commu-
nio partikuldrnych cirkvi. Aj ked sa nikdy nezaoberal reformdciou, pred-
sa vytvoril medzindboZensky a ekumenicky dialég, z ktorého vychddza
aj stcastnd teolégia.” Zo spomienok pdpeza Jana XXIII. vyplyva, Ze islo
viac menej o spontinnu myslienku — Bozie vnuknutie' zvolat Druhy
vatikdnsky koncil, ale koncil iny neZ na aky poukazovali materidly Pia
XII." Tento myslienkovy proces po konzultdcii s najbliZsimi spolupra-
covnikmi oficidlne predostrel pdpeZ 20. janudra 1959 pri rozhovore

? O platnosti koncilovych dokumentov hovori CIC z roku 1917 v can. 228 a o zvolan{
koncilu pdpezom hovori v can. 222. Ak by poc¢as koncilu zomrel papez, ktory ho zvolal,
koncil je automaticky ukonc¢eny podla can. 229. Pokracuje len vtedy, ak by nastupujuici
novy pdpeZ by mal zdujem pokracovat v koncile ako to bolo v pripade Druhého va-
tikdnskeho koncilu. Porov.: PESCH, O. H.: Druby vatikdnsky koncil 1962 - 1965. Praha :
Vysehrad, 1996, s. 33 - 34.

19 porov.: JANAC, P.: Kristus Zije v dejindch Cirkvi I. Trnava : SSV, 1993 s. 144.

" Porov.: SMALIK, S.: Bozi lud na cestdch. Bratislava : Lu¢, 1997,. s. 753.

12 porov.: LEHMANN, K.: Evangelium a dialog — duse koncilni obnovy. In: Teologické texty,
roc. VI, 1995, &. 5, s. 151; Porov JUDAK, V.: Dejiny mojej Cirkvi. Trnava : SSV, 200,. s. 192.

13 Uz z dostupnych materidlov je moZné charakterizovat, Ze plidnovany koncil Piom XII. mal
byt viac doktimdlny a defenzivny - ochranny charakter. Tieto tendencie sa nachddzaju
v dvoch udalostiach pdpeZa. Prvou bola encyklika Humani generis av nej odsek
o encyklikdch, ktoré definitivne riesia diskutované otiazky a vyhldasenie dogmy 1. novembra
1950 o nanebovzati Panny Mdrie. Prave tito dogma v istom zmysle potlacilo ekumenickui
otvorenost Cirkvi. Pripravovany koncil by pokracoval v myslienkach encykliky a pokracoval
v dogmatickom smere. Nato poukdzali aj predlohy k dogmatickym témam Druhého vatikdn-
skeho koncilu. Tie mali v jednej tretine charakter uZ spominanej encykliky Humani generis,
Cast s dokumentov Prvého vatikdnskeho koncilu a nariadenia proti modernizmu. Porov.:
PESCH, O. H.: Druby vatikdnsky koncil 1962 - 1965. Praha : VySehrad, 1996, s. 51 - 52.

1? Porov.: JUDAK, V.: Dejiny mojej Cirkvi. Trnava : SSV, 2004,. s. 195.

' Porov.: PESCH, O. H.: Druhy vatikdnsky koncil 1962 - 1965. Praha : Vysehrad, 1996, s. 50.
8 porov.: SMALIK, S.: Bozi lud na cestdch. Bratislava : Ld¢, 1997. s. 757.

17 Porov.: pozndmku & 4.
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s vtedajsim Stdtnym sekretirom D. Tardinim. ,Proto si rozbhovor z 20.
ledna 1959 podrzel sviij bistoricky vyznam pro uskutecnéni koncilu.“?
Rozhovor sa tykal situdcie univerzdlnej Cirkvi vo svete. Situdcia sa hlav-
ne tykala postavenia Cirkvi vo svete, kde bola nechdpana. Mnoho veria-
cich Zilo v ateistickych reZimoch, mnoho oblasti v Eurépe bolo odkres-
tanCenych. Vznikol odstup medzi klérom a laikmi a r6zne prenasledo-
vania. Syntéza vietkych rozhovorov medzi pidpeZom a Stitnym tajomni-
kom viedla k pldnu, aby Cirkev mohla odpovedat na aktudlne problémy
moderného sveta so zmyslom skor pomoct ako sa pred nim uzatvirat."”
Koncil mal podla neho kldst doraz na svedectvo Cirkvi v modernom
svete, zamerany viac na pastordciu a prakticky Zivot katolikov. DoéleZitd
bola prave téma koncilu ako plany zvolat samotny koncil, pretoZe pred-
loZené materidly v rimskej kurii boli viac zamerané uZ na spomenuté
materidly Pia XIL.* Koncilovy tcastnik J. Ratzinger hovori o koncilovych
dovodoch, Ze bolo potrebné revidovat vztah medzi Cirkvou a svetom,
pretoZe hodnoty, ktoré vznikli mimo Cirkvi, méZu sa uplatnit v cirkev-
nom hodnotenti, ked sa preskimaji a upravia.*'

Dalstm dévodom na zvolanie koncilu bol odsek o encyklikdch
v encyklike Pia XII. Humani generis, ktory hovorf: ,Jestlize zaujmou
v encyklikdch stanovisko k otdzkdm, o nichZ dosud bylo mozZno volné
diskutovat, pak jsou tyto otdzky z ville tychZ papezii naddle vyviaty
z volné diskuse. Nebot i zde necht plati: ,Kdo vds slysi, mne slysi“ (Lk 10,
16)“** | Nawvic existuje biblickd zdkladna pro myslenku koncilu. Otevite
bibli a sdm se podivejte. Mluvil JeZis nekdy k Petrovi sdm? Nikoli, vZdycky
byli pritomni dalsi ucednici.

Prvd poradu kardindlov rimskej kurie zvolal pdpeZ Jan XXIII. 25. ja-
nudra 1959 do Baziliky sv. Pavla za hradbami, kde sldvnostne kardindl-
skemu zboru ohldsil diecéznu synodu mesta Rim a ekumenicky koncil
Cirkvi. UZ v prvych tyZdiioch ohldsenia koncilu pdpeZ narazil aj na od-
por proti zvolaniu koncilu.* , Posledny koncil katolickej Cirkvi prebiehal

'8 PESCH, O. H.: Druhy vatikdnsky koncil 1962 - 1965. Praha : Vysehrad, 1996, s. 51.

¥ Tento fakt vyplyva zdvoch veci: zprihovoru pitnikom z Bendtok 8. mdja 1962
a z dennikového zdznamu 15 septembra 1962. Druhym Stitnym sekretirom bol G. B. Monti-
ni buddci papeZ Pavol VI. Je potrebné spomentit, Ze tato myslienka prekvapila aj samotného
sekretira D. Tariniho, ktory prejavoval urciti nespokojnost z ndvrhom Jana XXIII. zvolat
koncil. Porov.: PESCH, O. H.: Druby vatikdnsky koncil 1962 - 1965. Praha : Vysehrad, 1996,
s. 30 - 32.

0 porov.: PESCH, O. H.: Druhy vatikdnsky koncil 1962 -1965. Praha : Vysehrad, 1996, s. 52.
' porov.: VRABLEC, J.: O otdzkach viery - Predndsky podia kardindla Ratzingera. Bratislava :
Lag, 1992, s. 23.

*? T3lo o otazky ekumenizmu, v ktorych aj napriek tomuto paragrafu pokracovala diskusia.
Porov.: PESCH, O. H.: Druby vatikdnsky koncil 1962 - 1965. Praha : Vysehrad, 1990, s. 47.

> CAPOVILLA, L.: PdpeZ Jan a jeho koncil. In: Teologické texty, roc. V1., 1995, ¢&. 5,147.

" Porov.: PESCH, O. H.: Druhy vatikdnsky koncil 1962 - 1965. Praha : Vysehrad, 1996, s. 54.
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vo velmi zvldstnej atmosfére a sndd aj preto je dodnes predmetom proti-
chodnyich diskusii, a to dokonca aj v samotnej Cirkvi.

UZ v prvych chvilach po ozndmeni kuridlnym kardindlom zvolat
koncil nastali problémy s touto ideou. O. H. Pesch uZ v citovanom diele
uvddza, Ze namiesto gratuldcii, priani a sidhlasnych, povzbudivych vy-
jadrenf imyslu nastalo zboZné a7 dojemné mlcanie. Proti roznym vyjad-
reniam nespokojnosti urobil pipeZ Jin XXIII. menovanie novych kardi-
ndlov, a tym rozsiril rady, tak, Ze kaZdd krajina mala aspoii jedného
kardindla. Zabezpecilo to velky vplyv na koncil a pre koncil to zname-
nalo rozhodujuici vyznam.

Postupne sa krystalizovalo o aky koncil md fst. PdpeZ mal urcitd
predstavu, ale td sa eSte modifikovala prostrednictvom diskusie katolic-
keho sveta. Sprestiovalo sa, aké ciele by si mal koncil stanovit. Pri tejto
prvotnej priprave zohrali rozhodujicu udlohu dve knihy: L. Jaegera —
Ekumenicky koncil, Cirkev a krestanstvo a kniha H. Kinga — Koncil
a znovuzjednotenie. V Kiingovej knihe predostreté ndvrhy sa s malou
modifikdciou dostali do koncilovych dokumentov.”’

Pri priprave koncilu hrali klicovid udlohu dva terminy: ekumenicky
koncil a aggiornamento. Duchovny stred koncilu tvoril ako ho charakte-
rizoval R. Guardini , Sdm Kristus oZil uvniti své cirkve, stal se uprostied
nds duchové mocnym. Jeho duchovni pritomnost pobnula stojatymi vo-
dami cirkve a vyvolala uvedend duchovni bnuti (biblické, liturgicke,
ekumenické). Vsechna ukazuji na jediné tajemstvi: JeZis uprostied nds.
Jezis uprostied” — to byl duchovni stied koncilu, to je také charakteris-
ticky rys cirkevniho Zivota a zboznosti nasich dnu, jimzZ se lisi od dob
ostatnich.

V prejave ohlasujici ekumenicky koncil pdpeZ vnimal ako koncil
univerzdlnej cirkvi t.z., Ze myslel na rimskokatolicku cirkev a cirkvi s
flou zjednotené. Pojem ekumenicky koncil sa nerezervoval len na kon-
cily reprezentujice celé krestanstvo a ani neslo o prekondvanie rozko-
lov medzi cirkvami. K objasneniu otdzky doslo az 30. oktébra 1959, kde

5 LESCINSKY, J.: Dynamickd antropolégia Biblie. Kosice : Verbum, 2004. s. 36.

% pape7 vzdoroval tlaku, ktory bol naitho vyvijany svojim primdtom, ¢im sa dral zdsad
Prvého vatikdnskeho koncilu. Dokonca aj G. B. Montini - aktivny pokracovatel koncilu
budici pdpeZ Pavol VI. vyjadroval svoju nespokojnost. Ndmietky spocivali v tom, Ze sa
logicky nevidel dovod zvolavat koncil, pretoZe neexistovala kriza v u¢eni Magistéria, odmiet-
nutie bludu ani nejaké spolo¢né zomknutie proti spolo¢nému nepriatelovi ako to bolo
v stredoveku. Porov.: PESCH, O. H.: Druby vatikdnsRy koncil 1962 - 1965. Praha : Vy3ehrad,
1996, s. 57 - 61.

# Kniha H. Kiinga - Koncil a znovuzjednotenie odpordcala témy ako predostreté nivrhy na
rokovanie koncilu. Témy sa tykali intenzivhemu vyzdvihnutiu Pisma v Cirkvi (teologii a
liturgii), pribliZenie liturgie BoZiemu Iudu, zavedenie ndrodného jazyka do liturgie,
zdoraznenie vSeobecného knazstva pokrstenych, dialég s inymi kultdrami a iné. Porov.:
PESCH, O. H.: Druby vatikdnsky koncil 1962 - 1965. Praha : VySehrad, 1996, s. 62 - 63.

% SCHURMANN, H.: Duchovni stied koncilu. In: Teologické texty, roc. VL., 1995, &. 5, s. 148.
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sa na tlacovej konferencii spresnili pozvania oddelenych cirkvi ako po-
zorovatelov na koncil. Ukdzalo sa to ako vhodné rieSenie, pretoZe to
nezavizovalo Ziadnu zo zudcCastnenych strin. Predsa na koncile ostal
vplyv pozorovatelskych stran i ked nemali moZnost hlasovat na Druhom
vatikinskom koncile.”

Druhym klic¢ovym terminom bol termin ,,aggiornamento“30 - zosu-
Casnenie. Jan XXIII. vychddzal z presvedCenia, Ze viera md voci svetu
povinnost, prijimat otdzky sveta, problémy a zmeny ako vlastné otdzky
BoZieho ludu s cielom pric¢init sa o rast Katolickej c1rkv1 obnovu mra-
vov, a prispdsobenie cirkevnej sféry dnesnym c¢asom.’’ Opozicia ,ag-
giornamento“ viac vnimala ako prispdsobenie a ddvala najavo, Ze papeZ
smeruje zlym smerom. Pre pdpeZa pojem ,znamend predevsim vnitini
obnovu cirkve, to jest: obnovu a oZiveni viry a Zivota spolecenstvi
v cirkvi. Vira a krestansky Zivot se maji stdt véci ,dne” dnesni véci,
a nikoli vice méné peknou tradici, kterd uz neni s to utvdret pritomnost
a budoucnost. > To neznamend, e viera sa obmedzi len na poznatky,
ale viera a krestansky Zivot vytvoria k svetu kladny a pravdivy vztah,
lebo sa realizuji vo svete a v dobe.”” Problém nastiva pri vierou¢nych
¢ldnkoch - dogmich, ktoré sa mézu vnimat aj tak, Ze sa im uz
v modernej dobe nerozumie a nemézu tak otvdrat cestu k spase.’ Je
isté, Ze takto sa problém nemdZe vnimat. PdpeZ ako teoldg by nechcel
ne]ako menit dogmy, pretoZe dogmy preddvajd vierou¢ny obsah. Vynd-

¥ v obdobt pripravnych komisii pape? zaloZil Sekretaridt pre jednotu krestanov, kde no-
vovymenovaného kardindla A. Beu (rektora PdpeZského biblického intittitu) za predsedu a
poveril ho riadenim tdradu. V drade bolo vela biskupov z inych krajin ako Taliansko ¢o
nepriamo Celilo tlaku kurie. Pozorovatelia na koncile prave prostrednictvom toho dradu sa
mohli podielat podnetmi a ndvrhmi na zvolanom koncile. Ich doéleZitost bola vyzdvihnutd
tym, Ze na koncile dostali najlepsie miesta. Porov.: PESCH, O. H.: Druby vatikdnsky koncil
1962 - 1965. Praha : Vysehrad, 1996, s. 64, 73 - 74.

39 Aggiornamento — slovo z obchodného prostredia. Aggiornare znamend dat tctovnicke
knihy a doklady do sucasného stavu. PdpeZ vnimal veci vychddzajice z Iludského
ustanovenia v Cirkvi sa md prispdsobovat dobe. To sa ukazuje napr.: v revizii CIC v roku
1983 (, Zriadil komisiu pre tipravu cirkevnébo prdva.“ JUDAK, V.. Dejiny mojej Cirkvi. s. 195.)
zjednoduSend organiza¢nd Struktdra rimskej kurie, v denniku Osservatore Romano odstranil
dvorny 3tyl oslovovania pdpeza a iné. V tomto smere dspedne pokracoval aj jeho ndstupca
pdpeZz Pavol VI. Porov.: PESCH, O. H.. Druby vatikdnsky koncil 1962 - 1965. Praha :
Vysehrad, 1996, s. 66. Jana XXIII. nazyvajd aj pdpeZom agiornamenta. Porov.: JANAC, P.:
Kristus Zije v dejindch Cirkvi. Trava : SSV, 1993, s. 125.

3 Porov.: SMALIK, S.: Bozi lud na cestdch. Bratislava : Li¢, 1997. s. 757.

32 PESCH, O. H.: Druby vatikdnsky koncil 1962 - 1965. Praha : VySehrad, 1996, s. 66.

3 Kladol sa doraz na sposob a formu hldsania depositum fidei - pravdy, ktoré st obsiahnuté
v nduke, priCom sa zachovava rovnaky zmysel a vyznam. Porov.: KASPER W.. Dogma pod
Bozim slovem. Praha : Vysehrad, 1996, s. 52; Porov.: CORANIC, J.: Sakrilne pamiatky
Gréckokatolickej cirkvi na Slovensku v obdobi baroka. In: Croty i wady. PreSov : Presovskd
univerzita v PreSove, Gréckokatolicka teologickd faulta, 2008, s. 36 - 48.

3% Porov.: VALCO, M.: Od stvorenia k vykiipeniu, Kapitoly z Evanjelickej vierouky, cast 1..
Zilina: ZU EDIS, 2007, s. 12-14.
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ra sa otdzka, do akej miery moZe ,aggiornamento” vplyvat na dogmu ak
ide o prisposobenie a kde st hranice. Na koncile to spdsobilo tazkosti
a poukdzalo na zdanlivo slabu stranku terminu aggiornamento.” Kardi-
ndl J. Ratzinger piSe, Ze pdpeZovym umyslom nebolo postavit do disku-
sie na koncile ,depositum fidei.“ ,Depositum fidei“ bolo pre obidvoch
koncilovych pdpeZov Jana XXIII. a Pavla VI. nenarusitelné a vyclenené
mimo diskusie Druhého vatikdnskeho koncilu.® Jan XXUI. ,vyzval otce
2 vatikdnského koncilu, aby hldsali neménnou cirkevni nauku tak, jak
to Zddd dnesni doba ,Dnes je opravdu nutné, aby vsichni lidé prijali
v dnesni dobé celou kiestanskou nauku bez skriu a s novym usilim*“ (HK
1711962] 87).

PdpezZ Jan XXIII. ekumenicky koncil vnimal viac pastoracne. 30. jula
otvdrajicim prihovorom k predpripravnej komisii vyzdvihol vernost
zdsaddm a ucleniu, ktoré je JeZiSom Kristom zverené Cirkvi s cielom
posilnit Zivot a sidrZznost v zornom uhle poZiadaviek sdcasnosti. , Od
koncilu ocakdval, tak povedal vo svoje tivodnej reci ,aby zdleZitosti,
o ktorych budi rokovat, oznamovali ludom o mozZno najucinnejsim
spésobom, pricom sa majui zobladriovat zmenené Zivotné podmienky
a spolocenské Struktiiry. ““® Pri diskusidch zarucil slobodu, pricom neza-
sahoval do koncilovych diskusii aZ na pripad predlohy o BoZom zjave-
nf, ktord sa dostala do krizy.”

Pripravni komisiu vytvoril pdpeZz 17. mdja 1959. Predsedom sa stal
kardindl Tardini, ktory poZiadal biskupo a univerzity, aby zaslali ndvrhy
na program koncilovych tém. Komisia z 2821 doslych ndavrhov material
vytriedila a postipila rimskej kurii. 5. juna 1960 vydal papeZ Jin XXIII. —
(typ dokumentu dopnit) Superno Dei nutu, zameranud na pripravu kon-
cilu. V nej je prvykrat pomenovany koncil ako Druhy vatikdnsky koncil.
Vytvorilo sa desat pripravnych komisif. Devit komisii sa zaoberalo te-
matickymi okruhmi a problémami v oblastiach teolégie, biskupov a ich
diecéz, Zivota kléru Iudu, liturgie, vychodnych cirkvi, laicky apostolit.
Poslednd desiata komisia sa skladala z predsedov jednotlivych ,subko-
misii* a predsedov regiondlnych biskupskych konferencif. Clenov jed-
notlivych komisii tvorili aj biskupi z krajin a reholni predstaveni, ktorf
uZ priamo na koncile poznali vysledky pripravnych komisif.*

35 Porov.: PESCH, O. H.: Druhy vatikdnsky koncil 1962 - 1965. Praha : Vysehrad, 1996,
s. 65 - 68.

% porov.: RATZINGER, J.: O vife dnes. Olomouc : Matice cyrilometodgjskd s.r.o., 1998, s. 23.
57 KASPER W.: Dogma pod BozZim slovem. Praha : VySehrad, 1996,. s. 52.

3 JUDAK, V.: Dejiny mojej Cirkvi. Trnava : SSV, 2004,. s. 196.

¥ Pape7 Jan XXIIL nerozhodol spésobom vyplyvajicemu z primdtu, ale aby koncil na zi-
klade novej predlohy mohol pokracovat v diskusii. Porov.: PESCH, O. H.: Druby vatikdnsky
koncil 1962— 1965. Praha : Vysehrad, 1996, s. 69 - 70.

“ porov.: PESCH, O. H.: Druhy vatikdnsky koncil 1962 — 1965. Praha : Vysehrad, 1996,
s. 71-72.
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UZ spominany problém s odporcami koncilu nastal aj v pripravnych
komisidch, pretoZe ich hlavni predstavitelia komisii boli kardindli z rim-
skej kdirie. ,Nemdilo lidi divajicich se zvnéjsku se domnivalo podobné
Jako néktert, kdo pomdhali na vyznamném misté pripravovat koncil, Ze
v pevné stavbé témer perfekinibo ,systéemu cirkve chybélo jen wnikoliv
mdlo kamenii. Tak se véFilo v krdtky koncil, ktery rychle schuvdli pripra-
vené ndvrby. Mélo to viak dopadnout zcela jinak. " Jednotlivé komisie
vypracovali predlohy na koncil ale boli to viac- menej syntézy réznych
papezskych vyhldseni. KedZe v komisidch boli aj ¢lenovia ndrodnych
biskupskych konferencii, postrehli nejednotnost kardindlov a tlak kurie
na presadenie inych poZiadaviek. Obsah pripravovanych dokumentov
sa dostal aj k ostatnym biskupom. Tento okamih bol velmi doleZity pre-
toZe sa pripravné komisie vnimali ako koncily pred koncilom. Tym,
zacali aj ostatni biskupi sveta reagovat na chystané dokumenty a skupi-
novymi posolstvami apelovat ich zmenu a vzniknutd situdciu. Stalo sa
to, Ze predloZené dokumenty neboli vobec prijaté alebo boli s mnohymi
prepracovaniami.

Konstitticiou Humanae Salutis pdpeZ zvolal Druhy vatikdnsky kon-
cil.® 2. februdra 1962 Jan XXIIL vyhldsil, Ze stanovuje otvorenie koncilu
na 11. oktober 1962.%  Na Drubém vatikdnském koncilu Zyli poprvé
zastoupeni synové vsech kultur zemé, viech jazyku, viech ras. >

Koncil sa zameral hlavne na tri zdkladné oblasti, ktoré boli jeho
stredobodom. Su to vnitro-cirkevnd obnova, nové ekumenické zbliZe-
nie a zmeneny vztah k svetu.”® Koncil mal Styri zasadacie obdobia. Prvé
obdobie bolo od 11. oktébra aZ do 8. decembra 1962." Zvolila sa komi-
sia koncilu a predloZili sa témy z pripravnych komisii koncilu. Otcovia
koncilu riesili témy liturgie, zjavenia, komunika¢nych prostriedkov
a vychodnych cirkvi. V druhom obdobi, ktoré prebiehalo od 29. sep-
tembra do 4.decembra 1963 uZ viedol koncil novy pdpeZ Pavol VI.
(1963-1978).48 Koncil sa zaoberal konsgtiticiou o Cirkvi, vnitornou ob-
novou, jednotou krestanov, a postavenim Cirkvi v dne$nom svete. Tretie

1 LEHMANN, K.: Evangelium a dialog - due koncilnf obnovy. In: Teologické texty, ro¢. VL,
1995, ¢. 5, s. 152.

2 porov.: PESCH, O. H.: Druby vatikdnsky koncil 1962 - 1965. Praha : VySehrad, 1996, s. 75.
B Termin , Druby vatikdnsky koncil [dokumenty] cirk., teol.- Druhy vatikdnsky koncil (11. okt.
1962 - 8. dec. 1965) mal styri pracovné obdobia [sesie], 168 pracovnych a 10 sldvnostnych
zasadani.“HERIBAN, J.: Prirucny lexikon biblickych vied. PSUSCM : Rim, 1992, s. 323.

# porov.: PESCH, O. H.: Druhy vatikdnsky koncil 1962 - 1965, Praha : VySehrad, 1996, s. 76;
Porov.: JUDAK, V.: Dejiny mojej Cirkvi. s. 195; Porov.: SMALIK, S.: Bozi lud na cesidch.
Bratislava : Li¢, 1997. s. 757.

5 CAPOVILLA, L.: PdpeZ Jan a jeho koncil. In: Teologické texty, roc. VI, 1995, &. 5, s. 147.

“ LEHMANN, K.: Evangelium a dialog - duse koncilnf obnovy. In: Teologické texty, ro¢. VL.,
1995, ¢. 5, 5. 151.

47 porov.: SMALIK, S.: Boz lud na cestdch. Bratislava : Li¢, 1997. s. 758.

4 porov.: JANAC, P.: Kristus Zije v dejindich Cirkvi. Trnava : SSV, 1993, s. 144.
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obdobe trvalo od 14. oktébra do 21. novembra 1964. Boli uZ prijaté
obidva konstiticie o Cirkvi, Dekret o ekumenizme a Dekrét o vychod-
nych cirkvdch. Stvrté obdobie trvalo od 14. oktébra do 8. decembra
1965. Diia 28. novembra 1965 bola schvdlend Dogmatickd konstiticia
o BoZom zjaveni Dei Verbum,” aj ked diskusia na témy, ktoré obsahuje,
trvala od prvého zasadania koncilu. Koncil schvilil dokumenty a sldv-
nostnou liturgiou ukondil 9. decembra 1965. svoju ¢innost.”” K ukonce-
niu koncilu pridal pdpeZz Pavol VI, aj za uGcasti pravoslavnych cirkvi,
osobitné gesto zmierenia tym, Ze spolu s pravosldvnym patriarchom
Athenagorasom zrugili vzdjomnu exkomunikdciu z roku 1054."

Druhy vatikdnsky koncil schvlil Sestndst dokumentov,” ktoré s
rozdelené na tieto pravne formy: Styri konstiticie, devit dekrétov a tri
deklardcie.”® Konétittcia je starobyly rimsky pojem charakterizujtici urci-
ty vynos. V stredoveku ju koncily pouZivaji ako formu pre koncilovy
zaver. Ich obsah moZe byt vieroucny alebo disciplindrny.” Boli schvile-
né Styri konstiticie: Dogmatickd konstiticia o Cirkvi Lumen Gentium,
Dogmatickd konstiticia o BoZom zjaveni Dei Verbum, Konstiticia
o posvitnej liturgii Sancrosanctum Concilium,” Pastordlna konstitticia
o Cirkvi v dnesnom svete Gaudium et Spes.

Koncil schvidlil devit dekrétov. Dekrét patri spolu s konstiticiou
medzi vyrazové prostriedky pdpeZskych zikonodarnych nariadeni. Nie-
kedy mozZe obsahovat aj dogmatické rozhodnutie Magistéria. Koncilové

# Termin ,Dei Verbum (lat. = Bozie slovo, znacka DV), magist., bibl. - Uvodné latinské slova
a titil dogmatickej konstitticie Druhého vatikdnskeho koncilu o BoZzom zjaveni, zverejnenej
18. nov. 1965. Po prvy raz v dvetisicrocnej histérii ekumenickych koncilov sa vo vieroucnej
kondtittcii systematicky a metodicky podava vyklad zdkladnych kategérif tykajicich sa Biblie
a jej interpretdcie. popri Gvode (¢. 1) a zdvere (¢. 2) md konstiticia Sest kapitol.“ HERIBAN,
J.: Privucny lexikon biblickych vied. PSUSCM : Rim, 1992, s. 295.

0 SMALIK, S.: Bozi lud na cestdch. Bratislava : LG¢, 1997. s. 762; Porov.: PESCH, O. H.:
Druby vatikdnsky koncil 1962— 1965. Praha : Vysehrad, 1996, s. 93 - 99.

! K roznym pokrokom patri aj zmierenie polskych a nemeckych biskupov a spolotné
ekumenické rozhovory medzi cirkvami. Porov.: LEHMANN, K.: Evangelium a dialog — duse
koncilnf obnovy. In: Teologické texty, ro¢. VI, 1995, & 5, s. 151; Porov.: JUDAK, V.: Dejiny
mojej Cirkvi. s. 196; Porov.: SMALIK, S.: Boz7 lud na cestdch. Bratislava : LG¢, 1997. s. 457.

32 Porov.: JURKO, J. a seminaristi: Synopsa dokumentov II. vatikdnskebo koncilu. PreSov
Vydavatel’stvo Michala Vaska, 1998, s. 7.

% Porov.: JANAC, P.. Kristus Zije v dejindch Cirkvi. Trnava : SSV, 1993, s. 147. Porov.:
www.kbs.sk dokumenty a vyhldsenia/dokumenty druhého vatikdnskeho koncilu; Porov.:
JURKO, J. a seminaristi: Synopsa dokumentov II. vatikdnskeho koncilu. s. 7.

> Zaujimavostou kongtiticii Druhého vatikdnskeho koncilu je, Ze nepouZivajd sa k nej
kdnony vyjadrujice zivizné ucenie alebo smernice konciace ,anathema sit.“ Porov.:
Pozndmka ¢. 44; Porov.: PESCH, O. H.: Druby vatikdnsky koncil 1962 - 1965. Praha : VySe-
hrad, 1996, s. 82 - 83.

> Porov.: SLODICKOVA, M.: Liturgickd formdcia prostrednictvom prostriedkov spolocenskej
komunikdcie. In: Katecheze a pastorace: formovani identity v medidinim svéte. Ostrava :
Ostravskd univerzita, Pedagogickd fakulta, Katedra spolocenskdch véd, oddéleni kiestanské
vychovy, 2008, s. 125.
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dokumenty — dekréty obsahuji viac disciplindrny obsah.”® Su to: Dekrét
o laickom apostoldte Apostolicam actuositatem, Dekrét o misijnej cin-
nosti Cirkvi Ad gentes, Dekrét o pastordlnej sluzbe biskupov Christus
Dominus, Dekrét o spolocenskych komunikativnych prostriedkoch Inter
mirifica, Dekrét o Vychodnych katolickych Cirkvdch Orientalium Eccle-
siarum, Dekrét o kilazskej vychove Optatam totius, Dekrét o primerane;j
obnove reholného Zivota Perfectae caritatis, Dekrét o knazskom ucinko-
vani a Zivote Presbyterorum ordinis a Dekrét o ekumenizme Unitatis
redintegratio.

Ako novy pojem v koncilovych dokumentoch vystupuji deklaricie.
V nich sui predstavené problémové - sporné otdzky. Predstavuji urcity
postoj a smernice pre vnimanie a aj zaujatie postoja k problémom, aby
pritom nedoslo aj z druhej strany k nedorozumeniu.”” Koncil schvalil tri
deklardcie: Deklardcia o ndboZenskej slobode Dignitatis humanae,
Deklardcia o krestanskej vychove Gravissimum educationis a Deklardcia
o postoji Cirkvi k nekrestanskym ndboZenstvim Nostra aetate. , 7émy
koncilu sii prejavom rozsiahlebo pokusu spojit vieru s modernou Zivot-
nou skisenostou. Cirkev uznala nosné hodnoty sekuldrnej spolocnosti,
ako s sloboda viery a svedomia, vyslovila, Ze aj v inych krestanskych
cirkvdch, nielen v Katolickej cirkvi, pésobi BozZi Duch a prindSa ovo-
cie. ™

Koncilovd obnova tak znamenala obrdtenie, otvorenie srdca uZ
spomenutym duchovnym hnutiam v BoZom lude. Krestania sa aktivne
podielali podla svojich sil na tejto obnove, pretoZe hnutia a koncil su
pri¢inou posobenia Ducha Svitého.” Obnova, nie s len 3tyri roky po-
¢as ktorych prebiehal koncil. ,, Nebot prdve velkd teologie Sirokd hnuti za
obnovu liturgie a laickébo apostoldtu, Zivend probloubenou znalosti
bible, vytvdrely uz od 20. let novy ndstup, bez néhoz by nebyl koncil vii-
bec myslitelny. “0 Koncil bol uz len vrchol diania.

Koncil sa zacal vnimat ako zdkladiia na ktorej je potrebné solidne
budovat Cirkev, pretoZe niektoré koncilové vyhldsenia predbiehali do-
bu, ktord aZ sama ukdzala, Ze ich vypovede boli primerané novym pri-
chddzajicim casom.”

f6 Porov.: PESCH, O. H.: Druby vatikdnsky koncil 1962 - 1965. Praha : Vysehrad, 1990, s. 84.
> Porov.: PESCH, O. H.: Druby vatikdnsky koncil 1962 - 1965. Praha : Vysehrad, 1996, s
.84 - 85.

*® JUDAK, V.: Dejiny mojej Cirkvi. Trnava : SSV, 2004, s. 196 - 197.

» Porov.: SCHURMANN, H.: Duchovnf stied koncilu. In: Teologické texty, roc. VI., 1995,
&5, s. 148.

% porov.: LEHMANN, K.: Evangelium a dialog - duse koncilni obnovy. In: Teologické texty,
rod. VI, 1995, & 5, s. 151.

%! Porov.: VRABLEC, J. : O otdzkach viery - Predndsky podla kardindla Ratzingera. Bratislava
- LG¢, 1992, s. 22.
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Vroku 1985 zvolal pdpez Jian Pavol IL% biskupski synodu
z dovodu spravnej interpretdcie (¢oho? Pisma?). Velkd tdlohu na poli
interpretdcie zohrali osobnosti takzvanej —  hermeneutiky kontinuity,
s dorazom na diachronickd sddrZznost s celou katolickou tradiciou “ H.
de Lubac SJ, H. U. von Balthasar a J. Ratzinger. V danom roku sa pri-
pomenulo aj dvadsat rokov od ukoncenia koncilu a synoda schvilila
Sest principov sprdvnej interpretécie:63

1. Kazdy duryvok alebo cely dokument musi byt interpretovany
v kontexte ostatnych dokumentov, aby sa spravne pochopilo integrdlne
ucenie koncilu.

2. Koncilové konstiticie si hermeneutickym klicom k ostatnym
koncilovym dokumentom, dekrétom a deklardcidm.

3. Pastora¢ny obsah v dokumentoch nesmie byt postaveny do opo-
zicie alebo oddeleny od doktrinalnému obsahu.

4. V ziadnom pripade sa nesmie stavat do protikladu duch a litera
Druhého vatikdnskeho koncilu.

5. Interpretdcia koncilu musi byt v silade s kontinuitou s velkou
tradiciou Cirkvi vrdtane predchddzajicich uskuto¢nenych koncilov.

6. Druhy vatikdnsky koncil md byt akceptovany ako vyklad
a zhodnotenie sucasnych problémov.

L VetSina koncilnich textu svédci pri blizsim priblédnuti dokonce
o mnoha hlubinnych vrstvdch, viceznacnych nardzkdch a popisech tiko-
lu. A tak se nezridka ocitaji v napéti a signalizuji aporii, k jejimuz reSeni
neni uz prislusny koncil, nybrz teologie. Obsabuji rozhodné casto néko-
likavrstevné dimenze a vétSinou nenabizeji prdvé ta jednoduse hotovd
veSent, jez bychom chteli mit. Nesmime vsak ani vytrbdvat kousky
z textu, izolovat je a délat z nich besla. Je stdle také ddn tikol integrovat
a cist U%isledky koncilu v celku koncilnich textu samych a velké tradice
cirkve.*

Koncilova konstiticia o BoZom slove Dei Verbum

K novému definovaniu tematickych okruhov zjavenia, in3pirdcie
a tradicie viedli Magistérium ako piSe J. Ratzinger v ivodnom komentdri
ku konstiticii tri pohlady na problémy. Prvy tvori pohlad na Tradiciu
v suvislosti s otdzkami dogiem a ich vyvoja.”> Druhy bod tvori pouZiva-

62 Jan Pavol II. (1978 - 2005) Porov.: www.kbs.sk Tym, Ze prijal meno po predchadzajicich
papeZoch Janovi XXIII. a Pavlovi VI. ukdzal liniu, v ktorej pokracoval. Porov.: LEHMANN, K.:
Evangelium a dialog - duse koncilni obnovy. In: Teologické texty, ro¢. V1., 1995, ¢. 5, s. 153.
% porov.: DULLES A.: Druhy vatikdnsky koncil - mytus a realita. In: Teologické texty, toc.
XIV., 2003, & 1, 5. 32.

1 LEHMANN, K.: Evangelium a dialog . duse koncilni obnovy. In: Teologické texty, ro¢. VL.,
1995, ¢. 5, s. 151.

% Porov.: POLIAKOVA, M.: Posviitnost ludského Zivota ako klticova definicia Zidovskej etiky.
In: KARDIS, M. - SLIVKA, D.: Izraelsky monoteizmus v kontexte dejin starovekého blizkeho
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nie historicko-kritickej exegetickej metédy v teoldgii a problém moder-
nizmu v prvej polovici dvadsiateho storocia. Tretim bodom je vplyv
a rozmach biblického hnutia, ktoré v suvislosti k Biblii vytvorilo silny
zvizok a prdd duchovného Zivota.®

V marci 1964 pracovala na dokumente novd subkomisia, ktord vie-
dol biskup Charue. Novymi ¢lenmi boli U. Betti, E. Florit, F. Barbado
a ako znalci boli vymenovani{ napr.: C. Colombo, Y. Congar, J. Raminez,
K. Rahner, J. Ratzinger a ini. Komisia bola rozdelend do dvoch skupin,
ktoré pracovali na ndvrhoch dokumentu. Problém komisie tvorila téma
Tradicie a materidlnej dokonalosti Pisma. Vybrany a preformulovany
dokument bol v druhej polovici roku 1964 posunuty do pléna na roko-
vanie koncilu, kde v ¢ase od 30.9. do 6.10. 1964 trvala diskusia k pred-
loZenému ndvrhu. Opit sa prejedndvali otdzky neomylnosti, historicity
evanjelif a Tradicie. Po diskusii sa dohodlo, Ze sa prepracuji len sporné
body nového dokumentu. Sporné otizky sa rieSili poc¢as posledného
rokovacie obdobia v roku 1965, kde sa zaradili aj pripomienky pdpeZa
Pavla VI. k spornym bodom dokumentu.” J. Ratzinger pfe, Ze pro-
strednictvom koncilu a v konfrontdcii spornych otdzok vedomie, aby
staré teologické skoly sa vystriedali novymi a ich nové pohlady su pra-
vymi otdzkami a témami katolicke teolégie.”” V hlasovani 29.10.1965 o
jednotlivych ¢astiach dokumentu — konstiticie bolo 2115 za a 27 proti
predloZzenému ndvrhu a 7 hlasov sa zdrZalo. V zdvere¢nom hlasovani
18. novembra 1965 bola dogmatickd konstiticia o BoZom zjaveni Dei
Verbum v Bazilike sv. Petra schvdlend 2344 hlasmi za a 6 proti a hned aj
potvrdend papezom Pavlom VI.%

vychodu. PreSov : PreSovskd univerzita v PreSove, Gréckokatolicka teologickd fakulta, 2008,
s. 161 - 173.

% porov.: RATZINGER, J.: Dogmatische Konstitution tiber die gotiliche Offenbarung. Einlei-
tung. In: Lexikon fiir Theologie und Kirche. Das zweite vatikanische Konzil II., Herder Frei-
burg, 1967, s. 498 — 503. In: TYROL, A., OLEKSAK, P.: Genéza vzniku Kontitiicie Dei Ver-
bum. . In: TYROL, A. (zost): Dei Verbum. Komentdr k dogmatickej konstitiicii Drubého
vatikdnskeho koncilu. RuZomberok : Katolicka univerzita, 2003, s. 41.

%7 Obidve skupiny pripravili navrhy, ale navrh konzervativnych stran nepresiel. Preto aj kvoli
ich zmiereniu zapracoval pdpeZ Pavol VI. ich niektoré pripomienky. Porov.: PESCH, O. H.:
Druby vatikdnsky koncil 1962 - 1965. s. 273.

% PESCH, O. H.: Druby vatikdnsky koncil 1962 - 1965. Praha : VySehrad, 1996, s. 272.

% Porov.: TICHY, L.: Druhy vatikdnsky koncil a biblickd véda. In: Teologické texty, ro¢. XIV.,
2003, & 1, s. 3; Porov.: TYROL, A., OLEKSAK, P.: Genéza vzniku konstiticie Dei Verbum. .
In: TYROL, A. (zost): Dei Verbum. Komentdr k dogmatickej konstitiicii Drubého
vatikdnskeho koncilu. RuZomberok : Katolicka univerzita, 2003, s. 44.

Z hlasovania vyplyva, Ze zapracované pripomienky papeZa Pavla VI. do dokumentu (porov.
pozndmku 12.) Ze zdvereCné formuldcie textu kondtiticie ,jsou ve vSech neuralgickych
bodech formulace natolik pruzné, Ze je mobly obé strany vyklddat vZdy ve sviij prospéch -
a pozdéji také vyklddaly.“ PESCH, O. H.: Druby vatikdnsky koncil 1962 - 1965. Praha :
Vysehrad, 1996, s. 273.

166



THEOLOGOS 1/2009 | STUDIE

Konstiticia Dei Verbum je tak dielom mnohych uskuto¢nenych
kompromisov, prepracovani, a mnohych diskusit.” ,Nejuétsi zdslubou
konstituce o zjevent je, Ze udrZela otdzku Pisma a tradice a jejich pomé-
ru k ucitelskému 1itadu ve vsech rozhodujicich bodech otevienou,...<"
Vytvorili sa perspektivy blizke sicasnym vyzvam doby. ,Teprve timto
zpusobem doslo k podstaté k jasnému védomi, Ze bistorickokritickd exe-
geze je samostatnym parinerem rozhovoru v celku katolické teologie.
Samozrejme treba vnimat, Ze historicko-kriticky vyklad , ktery sice otevi-
rd mnoho novych a uZasnych moznosti lepsiho porozumeéni biblickému
textu, avSak pro svou jen lidskou povabu o muizZe vysvétlovat pouze v jeho
bistorické dimenzi, nikoliv v jebo aktudlnich ndboZenskych pozZadav-
cich. Kde tento vyklad zapomind na své meze, stdvd se nejen nelogickym
a tim mnevédeckym, ale také zapomind, Ze bibli jako poselstvi Ize
v dimenzi pritomnosti a budoucnosti porozuméet pouze v Zivém spojeni
s cirkvi. Jinak se totiZ pismo jiZ necte s obledem na tradici cirkve a
s cirkvi, nybrz ve smyslu modernich vykladovych metod, které se stavi
Jako ,védecké”. Z takového ,nezdvislého“ Cteni se nékdy vyvine témeér
opak oCekdvanébo uZitku, totiz to, Ze tradovand vira cirkve se Ctendri,
Ctoucimu ve smyslu vykladii kritické exegeze, prestduvd jevit jako prijatel-
nd bdze krestanstvi, ale zacind se mu jevit jako zdbrana pro pra-
vé“moderni“ porozumeéni kiestanstvi....Dnes jiZ je bobudik i mezi samot-
nymi exegety vedena intenzivni diskuse o mezich bistoricko-kritické me-
tody i jinych modernich metod vykladu Pisma. <° Konétiticia tak vyzyva
exegétov, aby sa pouZivali vietky rozumné a primerané metody svedo-
mito, aby kazdy si bol vedomy zodpovednosti a limit pouZivanych ved-
nych disciplin pri praci s biblickym textom.”

V hodnoteni celého procesu vzniku konstiticie je potrebné vnimat
jeho dramaticky priebeh v piatich prepracovaniach pred ziverecnym
textom.” Aj ked je konstiticia Dei Verbum najkratSou konstittciou, je
dogmatickym dokumentom, priCom nevyhlasuje Ziadnu dogmu. Jej tvr-
denia su: ,vypovede najvyssiebo Ucitelskébo tiradu katolickej Cirkuvi

7 porov.: TICHY, L.: Druhy vatikdnsky koncil a biblickd véda. In: Teologické texty, ro¢. XIV.,
2003, ¢. 1, s. 3.

"L PESCH, O. H.: Druby vatikdnsky koncil 1962 - 1965. Praha : Vysehrad, 1996, s. 279.

72 PESCH, O. H.: Druby vatikdnsky koncil 1962 - 1965. Praha : Vysehrad, 1996, s. 273.

73 RATZINGER, J.: O vite dnes. Olomouc : Matice cyrilometodégjska s.r.o., 1998, s. 53.

™ Porov.: SCHNACKENBURG, R.: Moderni bdddni o evangeliu a kiestanskd vira. In: 7e-
ologické texty, ro¢. 1IL., 1992, ¢. 3, s. 85; KARDIS, M.: Centralizdcia kultu v kontexte izrael-
ského monoteizmu. In: KARDIS, M. - SLIVKA, D.: Izraelsky monoteizmus v kontexte dejin
starovekého blizkeho vychodu. PreSov : PreSovskd univerzita v PreSove, Gréckokatolicka
teologickd fakulta, 2008, s. 216 — 228.

7> Porov.: FISICHELLA, R.: La rivelazione evento e credibilité'. Corso di teologia sistematica.
EDB Bologna 1989, s 79. In: Porov.: TYROL, A., OLEKSAK, P.: Genéza vzniku konétitticie
Dei Verbum. In: TYROL, A. (zost.): Dei Verbum. Komentdr k dogmatickej konstiticii Dru-
bého vatikdnskebo koncilu. RuZomberok : Katolicka univerzita, 2003, s. 44.
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a viaze svedomie katolickebo krestana, aj tych, ktori ucia. 7% Kardindl J.
Ratzinger poddva objastiujici komentdr k vysledku konstiticie: , Rozho-
dugjici sek bistorie koncilu tim t.j. schvdlenim konstituce o zjeveni dospél
k smitlivéemu konci. Text, ktery byl v tento den papezZem slavnostné prok-
lamovdn, nese prirozené stopy své klopotné bistorie a je vyrazem mnoba
kompromisii. Ale zdkladni kompromis, ktery ho nese, je prece nécim vic
nez kompromisem, je syntézou velkébo vyznamu: text spojuje vérnost
k cirkevni tradici s pritakdnim kritické véde, a tim vite nové otvird cestu
k dnesku. Nevzddvd se koncilu Tridentskébo a Vatikdnskébho prvnibo,
nemumifikuje vSak ani to, co tebdy bylo, protoZe vi, Ze vérnost duchov-
nich vécech se miiZe uskutecriovat jen stdle novym osvojovdnim. Vzhle-
dem k celku toho, cebo bylo dosaZeno, budeme tedy smét bez obav Fici,
Fe ndmaha &tyii roky trvajiciho boje nebyla marnd. <’

Konstiticia md dvod (¢l. 1) a Sest tém, ¢o predstavuje dvadsatSest
Clankov. Zjavenie (¢l 2—6),78 Poddvanie (tradovanie) BoZieho zjavenia
(¢l. 7-10), Indpirdcia Svitého pfsma a jeho vyklad (¢l. 11-13), Stary zd-
kon (¢l. 14-16), Novy zdkon (¢l.17-20), Svité pismo v Zivote Cirkvi
(¢1.21-26).” Ak si citatel pozorne preskiima text konstitticie, vimne si,
Ze od tretej Casti sa konstiticia venuje len Pismu svitému. Z toho vyply-
va, Ze tri Stvrtiny konstiticie sa tykaju len Pisma. Pismo tak tvori hlboku
jednotu s BoZim zjavenim, s vierou a milostou a s Duchom Svitym.*
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Panenstvo, cistota a briech
v kontexte sexudlnebo ndsilia

SLAVKA MICHANCOVA
Presovskd univerzita, Gréckokatolicka teologickd fakulta

Abstract: Paper deals with common mistakes related to moral jud-
ging of sexuality. Because of these mistakes people who have an experi-
ence of sexual violence (abuse) often suffer with fixed conviction of being
dirty, stained and deeply sinful. Part of the reason of creating such nega-
tive self-image is the fact that in Christian culture great gravity is atta-
ched to maintenance of virginity and sins in the area of sexuality are
especially judged. To understand better how deeply these circumstances
touch victims of sexual violence, we have to uncover deep roots of Chris-
tian attitudes toward sexuality.

Key words: Sexuality. Chastity. Virginity. Sin.

Zdkladné normy ohladne sexuality nachddzame samozrejme v Bib-
lii. UZ v Starom zdkone sa okrem iného velmi dérazne odsudzuje ,od-
krytie nahoty“, resp. pohlavny styk medzi pokrvnymi pribuznymi (teda
krvismilstvo, dnes nazyvané incest), taktieZ pohlavny styk medzi pri-
slusnikmi rovnakého pohlavia (teda homosexudlny styk), dalej cudzo-
loZstvo (pohlavny styk medzi dvoma, z ktorych je aspoii jeden viazany
manZelstvom k inému, teda je Zenaty alebo vydatd), ba aj zndsilnenie
(teda pohlavny styk proti voli jednej strinky). Ale ak ndhodou nikto
nebol na blizku, kto by mohol prave prebiehajice zndsilnenie rozpoz-
nat a obeti pomdct, potom deva, ktord stratila panenstvo pred sobdSom,
bola automaticky povaZovand za smilnicu (smilstvom sa rozumie dob-
rovolny pohlavny styk medzi dvoma slobodnymi). Tieto skutky sa
v Starom zdkone oznacuji za ohavnost a zlocin. Ti, ktori sa na nich
podielajd, sd povaZzovani za necistych ¢ poSkvrnenych a si odsidenft
k tvrdému trestu, ¢o znamend najCastejSie smrt ukamenovanim alebo
updlenim (porov. Lv 18, 6-30; Dt 22, 20-27). Aj Novy zdkon rozliSuje
tieto druhy hriechov. Apostol Pavol hovori o tych, ktor{ sa ich dopusta-
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jua, Ze ,nebudud dedi¢mi BoZieho krdlovstva“ (porov. 1 Kor 6, 9-10). Bib-
lickd poziadavka zachovdvania cistoty chrdni nielen [udskud dostojnost,
ale i inStitdciu manZelstva (sexudlne akty mimo manZelstva si vSeobec-
ne povazované za hrieSne a s zakdzané). ManZelstvo je vysoko vdZzené
tak v Starom ako iv Novom zdkone, ale novozdkonnou novinkou je
inStitdcia zasviteného panenstva, inymi slovami celibdt (porov. Mt 19,
12; MD 20). NuZ a prdve tdto novinka spdsobila v krestanskej tradicii
mnohé ndzorové tniky', v doésledku ktorych sa sexualita vieobecne
(nielen porudenie sexudlnych noriem) zacala v mysliach mnohych kres-
tanov spdjat s ¢imsi necistym a hrieSnym.

V prvych storociach krestanstva asketické hnutie odporicalo kres-
tanom celibat. Enkratiti (doslova ,zdrZanlivi®) boli stdpencami prisneho
asketického hnutia, ktoré celkom negativne hodnotilo fyzickd dimenziu
existencie, a preto sa zdkonite stavalo nepriatelsky aj voci telu. Prislus-
nici hnutia boli dogmaticky korektni, ale v asketickych poZiadavkich
zachddzali tak daleko, Ze od kaZdého krestana vyzadovali uplnd zdrZzan-
livost nielen od poZivania misa a vina, ale i od pravoplatného sexudl-
neho styku (v manZelstve). Dokonca odmietali pokrstit dospelych Tudy,
ktorf Zili v manZelstve, ak sa nezaviaZu k celibdatu. Okolo roku 170 sa
hnutie hrozivo rozmohlo a hoci bolo Cirkvou oficidlne zamietnuté ako
heretické, enkratické tendencie vyznamne ovplyvnili niektorych cirkev-
nych otcov.” Hieronym bol vo svojich ndzoroch chviliacich panenstvo
asi najblizsie k zamietaniu manZelstva. V reakcii na tvrdenie Joviniana
(podla ktorého je Cistota panien, vydatych Zien aj vdov rovnako hodnd
obdivu a zasldZi si rovnakud nebeski odmenu), dokazoval nadradenost
panenstva nad manZelstvom. Miernej$i prid, ktory reprezentoval napr.
Klement Alexandrijsky, akceptoval manZelstvo len ako institiciu na plo-
denie deti a na odovzddvanie krestanskej viery potomstvu. Po rokoch
odrodenia detf je Ziaduce, aby sa manZelia zdrZiavali sexudlneho styku.
Kto ovdovel a chcel uzatvorit druhé manzZelstvo, bol podozrievany.
Skritka, sexudlna aktivita mala byt ¢o najviac limitovand.’

Velkou postavou v dejindch krestanského myslenia bol Augustin.
Najprv Zil burlivym sexudlnym Zivotom, neskor bol niekolko rokov pri-
vrzencom manicheizmu. Tento myslienkovy prid zastdval strohy dua-

! Porov. BANNER, M.: Ethics, Sexual. In: LACOSTE, J. Y. (Ed.) (2004). Encyclopedia of Chris-
tian Theology : Volume 1. New York : Routledge, 2004, s. 500.

% Porov. BANNER, M.: Ethics, Sexual. In: LACOSTE, J. Y. (Ed.) (2004). Encyclopedia of Chris-
tian Theology : Volume 1. New York : Routledge, 2004, s. 506; CAHILL, L. S.: Family. In:
LACOSTE, J. Y. (Ed.): Encyclopedia of Christian Theology : Volume 1. New York : Routledge,
2004, s. 563; FRANZEN, A.: Malé cirkevni dé&jiny. Praha : Zvon, 1995, s. 43-44.

3 Porov. KELLY, K. C.: Performing Virginity and Testing Chastity in the Middle Ages. London :
Routledge, 2000, s. 1-16; BANNER, M.: Ethics, Sexual. In: LACOSTE, J. Y. (Ed.) (2004). Ency-
clopedia of Christian Theology : Volume 1. New York : Routledge, 2004, s. 506; CAHILL, L. S.:
Family. In: LACOSTE, J. Y. (Ed.): Encyclopedia of Christian Theology : Volume 1. New York :
Routledge, 2004, s. 563.

172



THEOLOGOS 1/2009 | STUDIE

lizmus, podla ktorého vo svete vlddne boj medzi principom dobra a zla,
medzi duchom a hmotou. Clovek md v sebe premdhat zlo tym, Ze sa
vzdaluje od vSetkého hmotného, teda i telesného. Md sa zdrZiavat poZi-
vania misa, vina i pohlavnej rozkoSe. Manicheizmus sa velmi rozmohol
VO 4. storo¢{ a predstavoval pre krestanstvo znacné nebezpeéenstvo.4 Aj
ked sa Augustin obrdtil a dal sa pokrstit, vplyv manicheizmu sa odrazil
v jeho ndzoroch na sexualitu.” Hoci tvrdil, Ze manZelstvo i panenstvo su
dobré, trval na tom, Ze panenstvo je z tychto dvoch dobier lepsie. Jedi-
nd situdcia, ked podla Augustina sexudlny styk v manZelstve nie je
hrie$ny, je sexudlny styk za dcelom pocatia dietata. No i vtedy je styk
poznaceny dosledkami Padu (prvého hriechu v raji) — Ziadostivost totiZ
vyvoldva boj medzi telom a duchom a vzdaluje ¢loveka od najvyssieho
dobra, ktorym je Boh. NavySe semeno kaZdého hriechu (dedi¢ny
hriech) sa na potomstvo prendsa prave sexudlnym stykom a sice cez
rozkos, ktord je sama v sebe necistd.’

Protikladné vnimanie tela a ducha, ktoré nevyhnutne poznacilo aj
vnimanie sexuality, je prizna¢né taktieZ pre mniSsku tradiciu tzv. otcov
puste. Hlavnym predstavitelom tu bol Evagrius. UtfSenie ¢i uml¢anie
vasni bolo v tejto tradicii cielom duchovného Zivota. Tymto spdésobom
mozno prekonat pokuSenia (i tie sexudlne) a dosiahnut dokonalost.
Obdobné myslenie je charakteristické aj pre neskor$iu vychodnu orto-
doxnu teoldgiu, kde vyraznou osobnostou bol napr. Maxim Vyznavac.
Neskor, v obdobf stredoveku, sa aj Gregor Velky domnieval, Ze hriech
treba vidiet v kaZzdom sexudlnom styku, a to kvoli samotnej rozkosi,
ktord vyvoldva. Zavrhovanie sexuality bolo obsiahnuté uZ v tzv. peni-
ten¢nych knihdch (sprievodnych manudloch pre spovednikov beZne
pouZivanych medzi 6. a 11. storo¢im), v ktorych sa odporicalo zakazo-
vat sexudlny styk pocas liturgicky vyznamnych dni a obdobi. Vrcholny
myslitel krestanského stredoveku, sv. T. Akvinsky, zdielal na manZelstvo
a sexudlny styk obdobny ndzor, aky mal Augustin. Obdobie reformdcie
na Cele s M. Lutherom a J. Kalvinom otocilo perspektivu vnimania: na-
miesto podozrievania sexuality a manZelstva zacalo podozrievat celibit.
Reformdcia naStartovala proces vysporiadania sa krestanstva s dedic-
stvom Augustinovych postojov voci sexualite. Zacalo sa uvaZovat nad
tym, Ze sexualita v manZelstve mdZe mat aj iny pozitivny vyznam neZ
len plodenie deti (prokredcia). V 20. storoc¢i Katolicka cirkev vo svojich
dokumentoch postupne uznala, Ze intimne akty medzi manZelmi sliZia

* Porov. FRANZEN, A.: Malé cirkevni déjiny. Praha : Zvon, 1995, s. 43.

> Porov. ELIADE, M.: Dejiny ndbozenskych predstdv a idei /III. Bratislava : Agora, 1997,
s. 45-40.

% Porov. BANNER, M.: Ethics, Sexual. In: LACOSTE, J. Y. (Ed.) (2004). Encyclopedia of Chris-
tian Theology : Volume 1. New York : Routledge, 2004, s. 500.
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aj k preukazovaniu a prehlbovaniu manZelskej lasky a si samé osebe
mravne dobré, uslachtilé, ba posvitné (porov. GS 49).” ®

Sexualita vobec sa dnes v cirkevnych dokumentoch a dielach kres-
tanskych teoldégov vnima v jasne pozitivhom svetle. PovaZuje sa za pod-
statny rozmer [udskej osoby (porov. EG 4, KKC 2332), vonkoncom nie
za nieCo Cisto telesné a nizke. Pravda, sexualita sa len vtedy prejavuje
ludskym (teda c¢loveku dostojnym) spdsobom, ak je integrdlnou sucas-
tou ldsky (porov. EG 6, FC 11). ,Clovek, nakolko je vtelenym duchom,
CiZe dusou, ktord sa prejavuje v tele, a telom, ktoré je preniknuté nesmr-
telnym duchom, je v tejto svojej celistvosti povolany k ldske. Laska za-
hina aj Tudské telo a telo md dcast na duchovnej laske® (FC 11). Man-
Zelstvo a panenstvo su dva sposoby na plnohodnotné realizovanie lud-
ského povolania k liske (porov. FC 11, EG 506). ,Vy$8ia krestanskd do-
konalost je vo vidsej ldske, ¢i sa uskutoCfiuje v manZelstve alebo
v panenstve“.9

V priebehu storo¢i krestanstva niektoré myslienky vyznamnych teo-
l6gov sexualitu znehodnotili, ba aZz znesvitili. Hoci bol pohlad na ITud-
sku sexualitu rehabilitovany, dejiny poznacili nase vedomé ¢i podve-
domé asocidcie, ktoré sa ndm v suvislosti s ¢imkolvek sexudlnym vyna-
raji. Ak v oblasti sexuality vnimame necistotu a pocitujeme nadmernu
nezdravi hanbu aj tam, kde nie je na mieste, nie je prekvapivé, Ze
u obeti sexudlneho ndsilia je pocit hanby eSte vyraznejsi. Fakt, Ze im
dimenzia ludskej sexuality bola predstavend v zohavenej podobe, ktord
nemd ni¢ spolo¢né so skutocnou ldskou, negativne ovplyvnf nielen ich
vnimanie sexuality ako takej, ale privedie ich aj k vnimaniu seba ako
necistych.

Krestansky koncept necistoty sa spdja predovsetkym s prekro¢enim
mordlnych noriem v oblasti sexuality. Zdkladné sexudlne hriechy, ktoré
vymenovadva uZ Biblia', si v ucenf cirkvi aj dnes pravom rozpozndvané
a odsudzované. Dnes v cirkvi, azda eSte vi¢Smi neZ kedykolvek pred-
tym, chdpeme, Ze zachovdvanie mordlnych noriem v oblasti sexuality
chrdni institdciu manZelstva, ludskd dostojnost i krehkd psychiku ¢love-

7 PapeZ Pius XI. v encyklike Casti Connubii (1930) edte chdpal vyjadrovanie lisky prostred-
nictvom intimneho styku medzi manZelmi len ako druhotny a prokredcii podriadeny ciel.
Druhy vatikdnsky koncil v pastordlnej konstitticii Gaudium et spes (1965) uZ tieto dva pod-
statné ciele manZelského styku neponima hierarchicky. Rovnaky sposob uvaZovania potvr-
dzil papeZ Pavol VI. v encyklike Humanae Vitae (1968), dalej nové revidované vydanie
Koédexu kdnonického priava (1983), pdpeZ Jin Pavol II. v encyklike Familiaris Consortio
(1988), a taktieZ Kongregdcia pre nduku viery v dokumente Donum Vitae (1988).

8 Porov. BANNER, M.: Ethics, Sexual. In: LACOSTE, J. Y. (Ed.) (2004). Encyclopedia of Chris-
tian Theology : Volume 1. New York : Routledge, 2004, s. 506-509.

® TONDRA, F.: Mordina teolégia II. Cast— Prikdzania. Spisské Podhradie : Naddcia kiazské-
ho semindra biskupa Jdna Vojtasddka, 2004, s. 126.

19 Niektoré sexudlne hriechy sme uviedli uZ v dvode tohto prispevku. Pre SirSi vypocet
a blizsiu charakteristiku hriechov proti ¢istote pozri KKC 2351-2359, 2380-2391.
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ka. Preto sa v krestanskej kultire vZdy odporicalo pestovat ¢nost cisto-
ty."" Touto ¢nostou clovek ovldda a riadi svoje sexudlne prejavy (od
myslienok a citov, cez pohlady, reci, gestd aZ k samotnym c¢inom)
v takom smere, aby sldZili pravej laske, reSpektovali dodstojnost a nena-
rdsali integritu vlastnej osoby alebo osoby niekoho iného. ,V3etci veriaci
v Krista si pozvani, aby viedli Cisty Zivot, kazdy podla svojho osobitné-
ho Zivotného stavu“ (KKC 2348).

V tomto zmysle krestanskd tradicia rozliSuje tri formy ¢nosti Cistoty:
Cistotu slobodnych, manzelskd cistotu a vdovsku cistotu (porov. KKC
2349). Pre tych, ktorf su slobodni, znamena &istota zdrzanlivost od kaZz-
dého nedovoleného sexudlneho pocinania, najmi vSak od sexudlneho
styku, ktory je rezervovany vylu¢ne manZelom. PoZiadavka zachovat si
panenstvo aZ do manZelstva je tu zvldst zdoraziiovand. Pre tych, ktorf
Zijd v manZelstve, je Cistota spojend predovdetkym s praktizovanim dos-
tojného spdsobu intimneho spoluZitia (teda sexu, ktory nie je vyrazom
sebectva, ndsilia alebo perverzity'). Okrem toho manZelskd Cistota vy-
Zaduje aj dodrzZiavanie partnerskej vernosti a zrieknutie sa nedovolenych
sposobov reguldcie plodnosti (antikoncepcia, potrat a pod.). Ti, ¢o ov-
doveli, praktizuji ¢nost Cistoty tym, Ze sa zdrZiavaju kazdej nedovolenej
sexudlnej akcie, a to dovtedy, kym ich vdovstvo trvd (mdZu totiZz uzav-
riet nové manzelstvo).

Konanie pdchatelov sexudlneho zneuZivania je v prikrom rozpore
s ¢nostou Cistoty (a to nezdvisle od toho, v akom Zivotnom stave sa
nachddzaji — ¢i su slobodni, viazan{ manZelstvom alebo ovdoveni). Ich
pocinanie je skuto¢ne necisté."”” Aviak namiesto toho, aby reflektovali
svoju vinu a prijimali zodpovednost za svoje konanie, hddZu vinu
a zodpovednost na obete. Tie potom nepriavom trpia hlbokymi pocitmi
Spinavosti a hanby, ktoré sa eSte zvyraziiuji, ak sexudlne zneuZivanie
malo penetrativnu formu a ony sa domnievaju, Ze stratili panenstvo.

"' U% v podiatkoch krestanstva sa &istota stala beZnou praxou a symbolom, ktory krestanov
odliSoval od pohanov. Pre antické Grécko a Rim (kam krestanstvo postupne prenikalo) bola
prizna¢nd sexudlna zhyralost obrovskych rozmerov a mnohorakych foriem: manzelstvo sa
chdpalo iba ako docasny vztah, niekedy mali viacerf muZi jednu Zenu, ale ovela Castejsie si
uzivali rozko3 v spoloc¢nosti konkubin ¢ prostititok. Oplzlé orgie boli rovnako bezné ako
sexudlne ndsilie. (Porov.: MELODY, J. W.: Chastity. In: Catholic Encyclopedia. 2006, [online],
[citované 2006-12-08], dostupné na internete: http://www.newadvent.org/cathen/03637d.htm;
KELLY, K. C.: Performing Virginity and Testing Chastity in the Middle Ages. London :
Routledge, 2000, s. 45-49.)

2 pod perverzitou mame na mysli rézne formy sexudlnych devidcii. Pre ich blizsf popis
pozri: MICHANCOVA, S.: Pdchatel sexudinebo zneuZivania deti medzi nami. PreSov : Pre-
Sovskd univerzita, 2005, s. 25-28.

3 pre hlbsiu analyzu hriechov, ktoré s obsiahnuté v deviantnom cykle pachatela, pozri:
MICHANCOVA, S.: Pdchatel sexudinebo zneuzivania deti medzi nami. PreSov : PreSovskd
univerzita, 2005, s. 84-106.
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Stavu panenstva vieobecne (nielen zasvitenému panenstvu'®) sa uZ
ddvno pripisovala vysokd ndboZenskd a kultirna hodnota predovsetkym
v zidovskom a krestanskom prostredi.”” Hebrejsky termin bétiild v Biblii
povodne oznacoval mladd Zenu, ktord eSte nebola vydatd. Neskor sa
biblické pouZivanie tohto terminu prenieslo na niekoho, kto este neza-
kusil sexudlny styk. Uchovanie panenstva aZ po vstup do manzZelstva
bolo v biblickych ¢asoch tuzko spité s osobnou a rodinnou poctou.
Mladd Zena, ktord sa vydala a uZ predtym mala styk s inym muZom,
zahanbila seba, ale eSte vic8mi sndd svojho otca.'” Nutnost chrinit si
panenstvo sa celé generdcie zdoraziiovala pri vychove dievcat
v krestanskych rodindch. Pri svadobnych cereménidch sa potom neves-
tin zdvoj rovnako ako aj jej biele Saty chdpali ako symbol neposkvrne-
nosti, teda panenstva.'” Hoci sexudlna revolicia zmiernila prisnost,
s akou sa pristupovalo k dodrZiavaniu zdkazu predmanZelského (a mi-
momanZelského) sexu, predsa len sa strata panenstva vnima ako doleZi-
td Zivotnd udalost. Mnohé filmy (zdpadnej produkcie) urené pre tine-
dZerov predstavujd stratu panenstva ako akysi ritudl prechodu, ako Zi-
votny milnik, na ktory moZno byt hrdy, alebo ako omyl ¢i zlyhanie,
ktoré treba lutovat. Za zmienku stoji aj fakt, Ze v posudzovani straty
panenstva sa uplatiiuje dvojity Standard': u chlapcov je viac spdjané
s pychou, Ze niekomu ,vzali panenstvo, Ze lov na korist bol Uspes$ny
a oni maju daldiu trofej do zbierky (samozrejme ¢im viac trofeji, tym
lepsi chlap); naproti tomu u dievcat sa strata panenstva asociuje skor
s hanbou a s povestou smilnice, cudzoloZnice alebo prostititky. Obraz,
ktory si o Zene vytvdra jej okolie, ale aj jej vlastny sebaobraz je neraz
lzko spity s jej panenstvom."” Panenstvo sa viak chdpe ako doleZité
nielen vo vztahu k potenciondlnej matke a manZelke, ale i vo vztahu
k Zene, ktord chce byt zasnibend Bohu. Absencia sexudlnej skuisenosti
sa totiZ niekedy vyZadovala ako podmienka pre vstup do rehole. A pre

" Myslf sa panenstvo tych, ktorf zloZili dobrovolny slub distoty, aby sa hibgie zasvitili Bohu,
¢i uz v kniazstve, v reholi alebo v sekuldrnom instittte.

> Zikaz predmanZelského sexu je prisne ponimany tieZ v Islamskom niboZenstve. Ale
preverovanie panenstva Zien sa dodnes beZne praktizuje aj v mnohych daldich kultirach
(napr. v kmeni Bantu v JuZnej Afrike). (Porov. Virginity. In: Wikipedia, the firee encyclopedia.
20006, [online], [citované 2006-12-08], dostupné na internete: <http://en.wikipedia.org/wi
ki/Virginity>.).

1 porov. SCHMITT, J. J.: Virgin. In: FREEDMAN, D. N. — HERION, G. A. — GRAF, D. F. —
PLEINS, J. D. — BECK, A. B. (Eds.): The Anchor Bible Dictionary : Volume 6. New York :
Doubleday, 1992, s. 853.

7 Porov. Virginity. In: Wikipedia, the free encyclopedia. 2006, [online], [citované 2006-12-08],
dostupné na internete: <http://en.wikipedia.org/wiki/Virginity>..

'8 Porov. Virginity. In: Wikipedia, the fiee encyclopedia. 2006, [onlinel, [citované 2006-12-08],
dostupné na internete: <http://en.wikipedia.org/wiki/Virginity>..

Y Porov. KELLY, K. C.: Performing Virginity and Testing Chastity in the Middle Ages. London
: Routledge, 2000, s. 119-141.
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uZ zasvitend pannu sa strata telesného panenstva povaZovala za kata-
strofu v suvislosti s jej vyhliadkami na ziskanie koruny panenstva
v nebeskom krdlovstve (podla u€enia svitého T. Akvinského ide o jed-
nu svitoZiaru navySe, teda o akusi extra ddvku Stastia pridand
k samotnej ve¢nej blaZzenosti*).”!

Cirkev vZdy hldsala veriacim v Krista, Ze panenstvo je hodnota, kto-
rd si treba vazit a chrdnit. Vychova mladych ludi k sexudlnej cistote
a k zachovaniu panenstva je dnes rovnako opodstatnend ako kedysi.
Radovi veriaci viak maji velmi povrchné predstavy o tom, v om pa-
nenstvo vlastne spociva. Niet sa Comu divit, pretoZe v priebehu dejin
mali aj tf najvacsi myslitelia taZkosti s definovanim panenstva. Odborni-
ci, ktori skimali ndzory cirkevnych otcov a teolégov na podstatu pa-
nenstva, narazili na velmi réznorodé a rozporuplné koncepcie. Kym
niektorf trvali na tom, Ze panenstvo nevyhnutne vyZaduje telesnd nepo-
ruSenost, inf zddraziovali, Ze panenstvo je v prvom rade kvalitou duse.
Panenstvo (virginitas) a Cistota (castitas) sa raz pouzivali ako synonymd,
inokedy ako obsahovo odlisné pojmy — priCom virginitas sa vztahovalo
k telu a castitas sa aplikovalo na sféru duSe. KaZdopddne plati, Ze
v teologickom mysleni nedominovala nijakd jednotnd, vnitorne konzis-
tentnd koncepcia panenstva. Koncept panenstva bol (a aj v sic¢asnosti
stile je) velmi nestabilny, relativny a problematicky.*

No v ndboZenskom myslen{ prostych veriacich prevlddala tendencia
lokalizovat panenstvo v tele, ¢iZe spdjat ho s urcitymi telesnymi znakmi.
Takéto chdpanie bolo velmi vyhodné pre tych, ktorf tdZili po nejakych
hmatatelnych dokazoch panenstva. Pritomnost alebo absencia urcitych
fyzickych znakov im mala umozZnit s istotou rozliSit pocestnost alebo
hriesnost konkrétnej Zeny. Tento predpoklad tvoril zdklad mnohych
medicinskych, pseudo-medicinskych, ba i magickych metéd, ktoré
v priebehu dejin [udia pouZivali k overeniu panenstva.

Za hlavny fyzicky znak panenstva sa povaZovalo mierne krvdcanie
z podvy po prvom pohlavnom styku. Krvavé skvrny na svadobnej plach-
te sldzili ako dokaz panenstva uZ v starozdkonnych ¢asoch (porov. Dt
22, 13-20). Izraeliti pravdepodobne edte nevedeli, Ze pri¢inou tohto
krvdcania je to, ¢o dnes nazyvame panenskd blana (latinsky hymen).

20 ST. THOMAS AQUINAS. The Summa Theologica > Supplement > Question 96: The Aure-
oles. [online], [citované 2006-11-30], dostupné na internete: <http://www.newadvent.org/s
umma/>

! Porov. VERMEERSCH, A. Virginity. In: Catholic Encyclopedia. 2006, [online], [citované
2006-12-08], dostupné na internete: <http://www.newadvent.org/cathen/15458a.htm>; KEL-
LY, K. C.: Performing Virginity and Testing Chastity in the Middle Ages. London : Routledge,
2000, 5. 45-49, 96.

2 porov. KELLY, K. C.: Performing Virginity and Testing Chastity in the Middle Ages. London
: Routledge, 2000, s. 1-16, 119-141; PAYER, P. J.: The Bridling of Desire : Views of Sex in the
Later Middle Ages. Toronto : University of Toronto Press, 1993.
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Koncept panenskej blany md povod v arabskej medicinskej tradicii; do
textov latinského Zipadu bol prevzaty aZ v ranom stredoveku. V stre-
dovekych medicinskych spisoch sa hymen popisuje ako membrina tvo-
rend zhlukom Ziliek a krehkého viziva, nachddzajica sa v poSve pa-
nien. Pri prvom preniknuti muZského pohlavného tdu do posvy sa tdto
membrdna poskodzuje. Lekdr alebo skusend porodnd asistentka (tzv.
babica) pri vySetreni diev¢ata nahmatanfm urcili, ¢i panenskd blana je
neporudend, alebo nie. Pri vySetrovani v3ak hladali aj dalie fyziologické
dokazy panenstva: verilo sa, Ze panny maji uZsiu a hebkejsiu posvu,
a tieZ menSiu maternicu neZ sexudlne skusené Zeny. Skimala sa dokon-
ca aj kvalita moc¢u: mo¢ panien bol vraj jasny a ¢iry, zatial ¢o moc tych,
Co uZ neboli pannami, bol zakaleny. Za nesporny dokaz straty panen-
stva sa samozrejme povazZovalo tehotenstvo, no diev¢ina nemusela vzdy
pri sexudlnom styku aj otehotniet. Najviac¢si vyznam pri dokazovani pa-
nenstva sa kaZdopddne pripisoval panenskej blane, resp. krvdcaniu (a
sprievodnej bolesti) pri pretrhnuti panenskej blany.

LenZe uZ ddvno si ludia uvedomovali (teda asporti niektor), Ze tieto
znaky nie sd absolidtne spolahlivé. Krvavé skvrny na svadobnej plachte
mohli totiZ pochddzat aj z menstrudcie alebo zo zranenia genitdlif, ktoré
si nevesta sama umyselne sposobila (aby Zenich uveril, Ze bola pan-
nou). Aj preZivanie bolesti po¢as prvého pohlavného styku sa dalo bez
problémov simulovat. NavySe v medicinskych spisoch sa objavila
zmienka o tom, Ze k naruSeniu panenskej blany méZe dojst aj inym
spdsobom neZ len pohlavnym stykom. Preto diev¢iny podozrievané
z hriechu smilstva boli neraz podrobované aj réznym magickym proce-
ddram, ktoré mali vyjavit tajomstvad tela. Diev¢indm sa napr. poddvali
tajomné bylinkové odvary a pozorovalo sa, aké telesné reakcie vyvolaju;
roznym reakcidm boli samozrejme pripisované Specifické vyznamy. Tie-
to praktiky nielenZe neposkytovali spolahlivy vysledok, ale prili§ ¢asto
boli aj predmetom manipuldcie (a to vi¢Smi na strane vySetrujicich nez
vySetrovanych).”

Roz8irend prax testovania panenstva a nespolahlivost testovacich
metéd boli dovodmi, pre ktoré niektorf cirkevni otcovia (najmd Ambroéz,
Augustin, Cypridn a Chryzostom) kritizovali tieto praktiky. Boli presved-
Ceni, Ze telo nie je jedinym a uZ vébec nie idedlnym zdrojom dékazov
o panenstve. Nijaké fyzické znaky nemodzu slizit ako celkom platny
a spolahlivy doékaz cistoty. Upozorniovali tych, ¢o veria, Ze panenstvo
moZno dokdzat v tele alebo na tele, Ze si odkdzani na neustile vyko-
ndvanie overovacich ritudlov, aby zistili, ¢i je diev¢ina eSte stile nedo-
tknutd, alebo uZ porudend. Posadnutost overovanim panenstva je na
jednej strane vyrazom hlbokej nedévery vodi panndm, na druhej strane

 porov. KELLY, K. C.: Performing Virginity and Testing Chastity in the Middle Ages. London
: Routledge, 2000, s. 1-19, 26-38, 119-141.
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prejavom prehnaného spoliehania sa na vysledky testu. Tak ruky ako aj
oci vysetrovatelov, hoc ako skusenych, mézu byt oklamané zistenim, Ze
skimand cast tela je neporudend: Zena predsa mohla zhresSit v mysli
a tak jej duSa stratila cistotu, hoci telesné dokazy k tomu nendjdeme.
K chybnému dsudku moZno dojst aj vtedy, ak je Zena, u ktorej sa zistili
zndmky telesného porusenia, automaticky obvinend z hriechu. Cistota ¢i
svitost ¢loveka predsa nemdZe spocivat v integrite jeho telesnych castf.
KedZe skimanie tela nemohlo stopercentne potvrdit alebo vyvrdtit pa-
nenstvo, cirkevni otcovia upriamili pozornost na niektoré charakterové
znaky (najmid hanblivost a zdrZanlivost), ktoré povazovali za omnoho
doveryhodnejSie neZ telesné znaky. Vo svojich spisoch uvddzali mnoZz-
stvo rdd k tomu, ako sa md panna spravat, akd md byt jej rec, gestd,
pohlad odf, obliekanie, stravovanie, pohybovanie sa na verejnosti, ¢i
modlitba v sikromi.**

V priebehu dejin mnohi teolégovia dospeli k uvedomeniu, Ze je
tazké presne stanovit parametre panenstva. Priznali, Ze podstatu panen-
stva nemoZno hladat v tele. Naozaj totiZ existujd pripady, kedy je fyzic-
kd integrita stratend, a predsa nemdZeme povedat, Ze dievca stratilo
panenstvo — alebo pripady, kedy fyzickd integrita zostala zachovand
napriek tomu, Ze Zena uZ presla prvou sexudlnou skisenostou. Navyse
v dnesnej dobe je mozné pomocou plastickej chirurgie rekonstruovat
panenskid blanu Zeny.” Modernd medicina teda komplikuje koncept
panenstva, ktory je zamerany na telesné znaky. Ovela vi¢sim problé-
mom pre tento koncept je vSak otizka muZského panenstva. Kazdy
Clovek, ¢i Zena alebo muZ, je povolany k Cistote a svitosti. LenZe ana-
tomia muZa neposkytuje nijaké telesné znaky, z ktorych by bolo mozné
urobit symboly panenstva. V snahe zohladnit tieto skuto¢nosti teolégo-
via zacali rozlisovat medzi panenstvom tela a panenstvom duse.” Naj-
vAZSim prinosom vSak bolo to, Ze panenstvu duse priznali prioritné pos-
tavenie.

Dvaja azda najzndmejsi krestanski myslitelia, Augustin a T. Akvin-
sky, ktorf na jednej strane vrhli na sexualitu tiefi podozrenia a spojili ju
s ¢fmsi necistym (ako sme na to poukdzali vysSie), na druhej strane
preukdzali velkost svojho ducha, ked v stvislosti s otdizkou panenstva

# porov. KELLY, K. C.: Performing Virginity and Testing Chastity in the Middle Ages. London
: Routledge, 2000, s. 18, 33-34.

» Tito moZnost vyuZivaji v zapadnych krajinich najcastejsie obete zndsilnenia alebo Zeny,
ktorych panenskd blana sa poskodila prostrednictvom nesexudlnej aktivity. Si ochotné inves-
tovat tri az Styritisic doldrov, aby ziskali psychickd udlavu z toho, Ze budd pannami podla
kazdej definicie. (Porov. MEYER, C.: Intimate Surgery. In: First, August 1994, vol. 1, s.48.)
Tento fenomén iba potvrdzuje skutoc¢nost, Ze kazdd povrchnd definicia panenstva spdsobuje
Zendam zna¢né psychické utrpenie.

% Porov. PAYER, P. J.: The Bridling of Desire : Views of Sex in the Later Midcdle Ages. Toronto :
University of Toronto Press, 1993, s. 162.
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zdoraznili, Ze telesnd integrita neznamend ni¢, ak chyba integrita dus3e.
Skuto¢nou podstatou panenstva je teda cistota duse. Preto aj keby bolo
telo porusené, ni¢ nemusi byt este stratené. Telo je len krehkou nddo-
bou, v ktorej nosime poklad svojej duse (porov. 2 Kor 4, 7).”” Augustin
si zrejme hlboko uvedomoval krutd realitu Zivota, ked vo svojom diele
De Civitate Dei u7 roku 425 uviedol, Ze nikto, akokolvek uslachtily
a cudny, nemd vZdy vo svojej moci to, ¢o sa mdZe prihodit jeho tely;
m4 moc iba sa rozhodntit, ¢ to vo svojej mysli prijme, alebo odmietne.”
Preto Clovek nestrdca svoje skuto¢né panenstvo, ak sa stal obetou sexu-
dlneho nasilia. Podstatné je, Ze s tym, Co sa dialo, obet nesuhlasila.”’

Samozrejme Augustin a Tomds neboli jedini, ktorf umiestnili podsta-
tu panenstva (neporudenosti) do oblasti vole. Aj daldi patristicki
a stredoveki teolégovia (napr. Ambrdz, Jin Zlatousty, Albert Velky a i.)
definovali panenstvo ako primdrne spiritudlnu ¢i mordlnu kvalitu, pre-
sahujicu hranice tela. Tdto skuto¢nost vsak nezabrdnila inym teolégom,
aby sa nadalej pokusali lokalizovat panenstvo v tele — presnejsie v Zen-
skom tele. Preto su to prave diev¢atd a Zeny, ktoré si v priebehu storo¢t
neustdle chvilené pre ich panensku distotu, alebo odsudzované pre jej
redlny ¢ domnely nedostatok.™ '

7 Porov. KELLY, K. C.: Performing Virginity and Testing Chastity in the Middle Ages. London
: Routledge, 2000, s. 1-16, 45-49.

% Porov. ST. AUGUSTINE. De Civitate Dei. 2006, [onlinel, [citované 2006-11-30], dostupné na
internete: <http://www.ccel.org/fathers/NPNF1-02/ecf11.htm>, 1957, I. XVIIL.

» porov. ST. AUGUSTINE. De Civitate Dei. 2006, [onlinel, [citované 2006-11-30], dostupné na
internete: <http://www.ccel.org/fathers/NPNF1-02/ecf11.htm>,1957, I. XVI., XVIIL; BENES,
A.: Mordini teologie. Praha : Krystal OP s.r.o., 1994, s. 180; VERMEERSCH, A. Virginity. In:
Catholic  Encyclopedia. 2006, [online], [citované 2000-12-08], dostupné na internete:
<http://www.newadvent.org/cathen/15458a.htm>.

39 porov. KELLY, K. C.: Performing Virginity and Testing Chastity in the Middle Ages. London
: Routledge, 2000, s. 1-16; Porov. tieZ: PAYER, P. J.: The Bridling of Desire : Views of Sex in
the Later Middle Ages. Toronto : University of Toronto Press, 1993, s. 162-163.

3! Na muZské panenstvo sa nekladie taky teologicky ani kuktirmy déraz ako na Zenské
panenstvo. V teologickych pojednaniach vicSiny cirkevnych otcov je hlavnhym problémom
Zenské panenstvo. Hoci vychvaluji panenstvo ako idedlny stav tak pre Zeny ako aj pre
muZov, piu bud priamo Zenim alebo muZom o Zendch. Zeny si ohrozené zndsilnenim,
muZi si vSak ohrozeni zvedenim. Podla logiky cirkevnych otcov si Zena moZe zachovat
distotu, i ked jej telo bolo napadnuté, pokial nesdhlasila so sexudlnym aktom. No jednako td
istd Zena moZe stratit svoju Cistotu kvoli svojmu zmyselnému obleceniu, skutkom alebo
myslienkam, ba dokonca aj vtedy, ak na nej spocinul pohlad muZa. Skrdtka so Zenou sa od
najstarsich biblickych ¢ias tiahne podozrenie, Ze je to prave ona, ktord zviedla muZa a md na
svedomf jeho pdd (porov. KENNEDY, M.: Christianity and Child Sexual Abuse : Survivors
informing the care of children following abuse. 2003, [online], [citované 2005-07-14], dostupné
na internete: <http://www.rcpsych.ac.uk/college/sig/spirit/publications/Margaret%20Kennedy
96201.11.03%20Christianity%620and%20Child%20Sexual%20Abuse%20-%20Survivors%20infor
ming%20the%20care%200f%20children%20following%20abuse.pdf>). Uchovanie muZského
panenstva ¢i Cistoty akoby lezalo na pleciach Zien, toto bremeno musia niest spolu so zod-
povednostou za vlastnud Cistotu. — Ani v kultire sa panenstvo neposuzuje rovnocenne: zatial
¢o Zenské panenstvo je precefiované, muzské panenstvo je podceriované. Testovaniu pa-
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Hoci uZ rannf cirkevni otcovia a neskor i stredoveki ucenci opako-
vane vznd$ali vdZne ndmietky proti praxi testovania fyzického panen-
stva, takéto testy zjavne nadalej existovali. Pretrvali cely stredovek
i ranny novovek a to nielen v Iudovej krestanskej kultdre, ale i v kleri-
kdlnom (kniazskom) prostredi. Cirkevni sudcovia beZne poZadovali vy-
konanie fyzického vySetrenia na overenie panenstva, sprava z ktorého
slizila ako dokazovy materidl pri r6znych kauzach. V pripade podozre-
nia zo zndsilnenia sa vyZadovalo svedectvo star§ich vdZenych obc¢anov
o tom, ¢i poculi krik danej Zeny, alebo ¢i videli na nej roztrhany odev,
alebo ¢i na jej odeve nasli krvavé Skvrny. Tieto znaky sldZili kedysi ako
jediny mozny dodkaz o tom, Ze Zena uto¢nikovi odporovala, a teda je
nevinnd.

No aj dnes sa eSte mnohf [udia mylne domnievajd, Ze len takd obet,
ktord sa evidentne fyzicky brdnila, nemd nijaky podiel viny na sexudl-
nom hriechu. Ak toto tvrdia o nejakej obeti sexudlneho ndsilia, potom si
vobec neuvedomuju, Ze ludsky organizmus sa dokdZe branit aj inym,
sice navonok menej zretelnym, no rovnocennym spdsobom (v psycho-
l6gii oznacovanym ako disocidcia).

Napriek konstatovaniu niektorych cirkevnych otcov, Ze sexudlnym
ndsilim nemd&Ze byt zmenSend miera Cistoty u obeti, ani nemdZe byt
stratené skuto¢né panenstvo — zndsilnenie sa v priebehu dejin vZdy spa-
jalo s obrovskym rizikom, Ze Zena bude povaZovand za poskvrnenu.
Zachovanie telesného panenstva sa naproti tomu povaZovalo za dokaz
svitosti. V nemalej miere k tomu prispel aj spdsob, akym sa panenstvo
ponimalo v hagiografii®. Ponajprv treba zdo6raznit, e neexistuje nijaka
panna, ktord by bola zndsilnend, a napriek zndsilneniu by bola oslavo-
vand ako svitd. Existuje vSak nemdlo panien, ktoré boli ohrozené znd-
silnenim, ale dokdzali tomu zabrdnit a sd oslavované ako svité.**
V pribehoch o svitych panndch sa objavuje niekolko spésobov, ktorym
toto panenstvo bolo zachované (BoZ{ zdsah, vynaliezavost — napr. za-

nenstva sd vystavené len Zeny, muZi testovaniu nepodliehaji a to nielen preto, Ze ich ana-
tomia neposkytuje ni¢ obdobné k skimaniu, ako je panenskd blana u Zien. To, Ze v antike
ani v stredoveku nejestvoval kultimy imperativ k preverovaniu a strdZeniu muzského pa-
nenstva, malo skor ,obchodné“ dévody. V patriarchdlnom zriadenf totiZ zachovanie rodinné-
ho bohatstva zdleZalo na uchovani Zenského, nie muZského panenstva a manZelskej vernos-
ti. Kym otdzka panenstva nevesty mohla ovplyvnit podmienky manZelskej zmluvy alebo
rokovanie o vene, panenstvo budiceho Zenicha na to na nemalo nijaky dopad. (Porov.
KELLY, K. C.: Performing Virginity and Testing Chastity in the Middle Ages. London :
Routledge, 2000, s. 1-16, 91-118.)

32 porov. KELLY, K. C.: Performing Virginity and Testing Chastity in the Middle Ages. London
’:’Routledge, 2000, s. 33-38.

3 Termin oznacuje: 1) literrny ttvar opisujtici pribehy zo Zivota svitych; 2) cast teologie
zaoberajicu sa skimanim Zivota svitych.

3% Porov. KELLY, K. C.: Performing Virginity and Testing Chastity in the Middle Ages. London
: Routledge, 2000, s. 41-42, 100.
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murovanie sa, zohavenie vlastného tela, samovrazda, mucenictvo),
a kazdy z nich implikuje problematické posolstvo pre tych posluchdcov,
ktorf{ strate telesného panenstva nedokdzali zabrdnit. Hagiografické pri-
behy o predideni zndsilneniu zobrazujui nielen rezistenciu ranného kres-
tanstva voci pohanskej kultdre, ale zachytdvaju taktiezZ hlbokud uzkost
ohladne toho, ako ludia definuji a determinuji samotné panenstvo.
Panenstvo je vaimané v tesnej spitosti s telom. Preto v hagiografii moze
panna stratit telesné udy alebo Zivot, ale jej telo musi zostat sexudlne
nedotknuté.”

Histéria nds silne ovplyviiuje; vryva sa ndm do podvedomia a for-
muje naSe automatické asocidcie. Nie je tomu inak ani v suvislosti
s panenstvom. V staroveku, stredoveku inovoveku panenskd blana
predstavovala hlavny znak panenstva. Teologické argumenty pre nadra-
denost duSevného panenstva nedokdzali vykorenit z masovej kultiry
tendenciu, aby cast Zenského tela sliZila ako symbol panenstva
a urCovala smer pri vytvarani dsudku o dievcatich a Zendch. Sme v 21.
storo¢i a vyznam panenskej blany sa este stile preceiiuje, hoci je to v
rozpore s medicinskymi faktami. Tvrdenie, Ze panenskd blana je mem-
brdna obklopujica vagindlny otvor Zeny, je dnes uZ nepostacujiice. Bola
to prave problematika sexudlneho zneuZivania, pri skimani ktorej sa
vedci dozvedeli aj presnejSie informdcie o panenskej blane. V posled-
nych rokoch sa zistilo, Ze velkost, tvar, hribka a pruZnost panenskej
blany sa méZe od diev¢ata k dievcatu a od Zeny k Zene znacne ISit.
MozZe byt sotva rozoznatelnd, zakrpatend, neudplnd alebo aj na viacerych
miestach predelend. Diev¢a sa moZe dokonca narodit bez panenskej
blany alebo ju moéZe stratit pri namdhavom fyzickom cviceni. MoZe byt
natiahnutd alebo pretrhnutd pri prvom sexudlnom styku alebo pouZiva-
nim tampoénov. V ojedinelych pripadoch moéZe byt takd pevnd
a nepreniknutelnd, Ze sposobuje zdravotné taZkosti a vyZaduje chirur-
gicky zdkrok. Akékolvek snahy spdjat panenstvo s predstavou o ,nepo-
rudenej“ panenskej blane su teda neopodstatnené. Skuto¢né panenstvo
nem4 jednoznacné telesné znaky.*®

Zdrovenl si musime uvedomit, Ze sexudlna aktivita sa prevddza aj
v takych formdch, pri ktorych muzZsky pohlavny ud vobec nemusi pre-
niknut Zenskud posvu, moZe vnikat do inej Casti Zenského tela alebo sa
ho len dotykat, pripadne sa ho nemusi vobec dotkntt. NavySe sex sa

3 porov. KELLY, K. C.: Performing Virginity and Testing Chastity in the Middle Ages. London
: Routledge, 2000, s. 42-44, 58-61.

3% porov. BERENSON, A. et al: Appearance of the Hymen in Newborns. In: Pediatrics, April
1991, vol. 87, no. 4, s. 459; BERENSON, A. et al. Appearance of..., 1992, s. 387-94; EMANS, S.
J. et al.: Hymenal Findings in Adolescent Women : Impact of Tampon Use and Consensual
Sexual Activity. In: Journal of Pediatrics. New York : July 1994, vol. 125, no. 1, p. 153-160;
HEGER, A. et al. (Eds.): Evaluation of the Sexually Abused Child : A Medical Textbook and
Photographic Atlas. New York, Oxford UP, 1992,
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praktizuje aj medzi homosexudlmi. Ak sa drZime predstavy, Ze panen-
stvo mozno stratit len v heterosexudlnom kontexte (teda len ak dvaja
ludia rozdielneho pohlavia majd pohlavny styk), dostivame sa do slepej
ulicky.”” Preto bez ohladu na to, akd podobu mad sexudlna aktivita, pre
dsudok o strate, resp. o zachovani panenstva je urcujice to, ¢i aktéri
nedovolenej sexudlnej aktivity si v nej zaangaZovanf slobodne a dobro-
volne: ak dno, prehreSujui sa proti ¢nosti Cistoty — ale ak nie, potom je
jedna strana vZdy vinnym ndsilnikom, a druhd nevinnou obetou.*®
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Abstract: Social catholicismus is understood as religious movement.
1t started to develope in the begining of 19th century and was the answer
on social problems and social politic situation in Western Europe then It
was movement which was consist of different streams, ideas and groups
popularized and realized social catholic theory.The main aim their theo-
retic practical activity was realisation ideas of social solidarity and justi-
ce in practice, human dignity and rights, active partcipation in social
economic life.

Key words: Catholic social theory. Social solidarity. Social justice.
Human being and bis dignity. Christian personalismus.

Katolicyzm spoleczny rozumiany jako ruch religijny, ktory zaczatl si¢
rozwija¢ w pierwszej polowie 19 wieku byl odpowiedzia na zaistniate
wowczas problemy spoteczne oraz ogélna sytuacje spoteczno — polityc-
zna w Europie Zachodniej. Byl to ruch, ktéry obejmowat szeroka palete
kierunkéw, idei oraz grup propagujacych oraz realizujacych katolicka
mysl spoleczng. Przedstawiciele katolicyzmu spotecznego w poszuki-
waniu idealnego porzadku spolecznego, ktéry miat by przede wszys-
tkim stuzy¢ czlowiekowi zmierzali do zlagodzenia nebezbiecznych za-
grozen oraz negatywnych zjawisk owczesnego kapitalizmu. Punktem
wyijscia ich dazen stanowily idee sprawiedliwosci oraz solidarnosci spo-
tecznej, poszanowania godnosci czlowieka i jego praw, aktywnego
udziatu robotnikéw w zyciu spoleczno — ekonomicznym.

! Velky sociologicky slovnik. Ed. M. Petrusek. Praha, 1996, s. 479-480.
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Od rewolucji francuskiej do encykliki ,,Rerum novarum”

Okres po rewolucji francuskiej charakteryzowalo wielkie ozywienie
katolickiej mysli spotecznej. Byly one odpowiedzia na glebokie przeob-
razenia stosunkéw spoteczno-politycznych i gospodarczych.” Przeobra-
Zenia te byly skutkiem, z jednej strony rewolucji francuskiej, z drugiej
zas rewolucji przemystowej. Rewolucja francuska wprowadzita glebokie
przemiany ustrojowe. Ozywita ona mysl spoteczna katolikow zmuszajac
do zajecia stanowiska wobec gloszonych przez nig haset, jak tez wobec
praktycznych jej konsekwencji. Hasta te wyplywaly z chrzescijaristwa.
Sposéb ich pojmowania jednak oraz realizacji okazal sie jednak nie tyl-
ko watpliwy, ale tez zupetie obcy duchowi Ewangelii.” Kosciot kato-
licki po raz pierwszy zetknatl si¢ z ustrojem republikaniiskim. Dotagd miat
do czynienia jedynie z ustrojem monarchistycznym. Kosciol wiec powi-
nien byl zaja¢ stanowisko, albo negatywne, uznajac monarchi¢ za jedy-
ny ustrdj zgodny z zasadami chrzescijariskimi, czy tez pogodzi¢ sie z
republikg i wziag¢ aktywny udzial w budowaniu nowego porzadku spo-
teczno-politycznego.

Na uwage zastuguja w tym czasie dwie grupy katolickich myslicieli
spotecznych: konserwatystéw i liberatéw. Do konserwatystow niemiec-
kich nalezy zaliczy¢ A. Mullera (1779-1829), F. Baadera (1765-1841) oraz
J. Gorresa (1776-1848).

Glownymi przedstawicielami francuskiego konserwatyzmu sa: J.
Maistre (1753-1821), L. Bonald (1754-1840).°

Do gléwnych przedstawicieli liberalizmu zaliczy¢: F. Chateaubriand
(1768-1848), R. Lamennais (1782-1854), J. Lacordair (1802-1861), Ch.
Montalembert (1810-1870), F. Ozanam (1813-1853).

Na szczegdlng uwage zastuguja poglady i dzialalnos¢ spoteczna
Ozanama, ktéry jako spotecznik pragnal usunac¢ wyzysk klasy robotnic-
zej poprzez szeroko zakrojona akcje mitosierdzia chrzescijanskiego.
Program spoleczny Ozanama wyrazal si¢ w hasle solidaryzmu spotec-
znego, tzn. poswiecenia si¢ kazdej jednostki na rzecz dobra zbiorowe-
go. Jego celem byta unia pomiedzy wspdlczesna organizacja przemystu
fabrycznego a miltosierdziem. Stworzyl w tym celu w 1833 r. konferencje

2 STRZESZEWSKI, Cz.: Katolicka nauka spoteczna. Lublin, 1994, s. 213-214; MAJKA, J.:
Katolicka nauka spoteczna. Rzym, 1986, s. 185-186.

> MAJKA, J.: Katolicka nauka spoteczna, s. 185-186.

i‘ STRZESZEWSKI, Cz.: Katolicka nauka spoleczna, s. 214.

> MAJKA, J.: Katolicka nauka spoteczna, s. 190-191; SUTOR, B.: Etyka polityczna. Warszawa,
1994, s. 274; STRZESZEWSKI, Cz.. Katolicka nauka spoleczna, s. 215; Tenze. Ewolucja
katolickiej nauki spolecznej, s. 49; MAZUR, J: Katolicka nauka spoleczna. Czestochowa,
1999, s. 96-98.

0 STRZESZEWSKI, CZ.: Katolicka nauka spoteczna, s. 215-216; Tenze, Ewolucja katolickiej
nauki spolecznej, s. 48-49; MAJKA, J.: Katolicka nauka spoleczna, s. 189-190.

7 STRZESZEWSKI, CZ.: Katolicka nauka spoteczna, s. 216; KEOCZOWSKI, J.:
Chrzescijaristwo a bistoria. Krakow, 1990, s. 308.
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Sw. Wincentego a Paulo. Byly to stowarzyszenia charytatywne, ktorych
zadaniem byla materialna, religijna i moralna pomoc ubogiej ludnosci.
W planach reform spotecznych wyprzedza on swa epoke. Na 50 lat
przed ukazaniem si¢ Rerum Novarum domaga si¢ placy rodzinnej dla
pracownikéw najemnych, zacheca do tworzenia zwiazkéw zawodo-
wych i domaga sie ich wolnosci.” Wywarl on réwniez wplyw na pogla-
dy 1 dziatalnos¢ okresu miedzywojennego ks. Wyszyriskiego. Nawigzuje
on czesto do przewodnich idei i zatozeri Ozanama.’

Do mysli liberalnej nalezat tez spoteczny kierunek katolicki zwany
patronalizmem chrzescijariskim. Osrodkiem jego najwiekszego rozwoju
byt uniwersytet katolicki w Louvain, a najwybitniejszym jego przedsta-
wicielem i twérca byt Ch. Perin (1815-1905)." Kierunek patronalizmu
chrzescijaniskiego byt podstawowa koncepcja reform spotecznych postu-
lowanych przez katolickich liberaléw. Z inicjatywy Montalamberta w
Malines odbywaly sie spotkania katolikow liberalnych, jednak poglady
katolikow liberalnych byly sformulowane ostatecznie w 1890 r. na kon-
gresie w Angers pod przewodnictwem miejscowego biskupa Ch. E.
Freppela. Caly ten kierunek mysli i dzialania zostal nazwany szkolg z
Angers.11

Wszystkie wyzej wymienione kierunki katolickiej mysli spotecznej i
ich przedstawicieli, pomimo rozbieznosci pewnych pogladéw taczyla
wspolna idea, przekonanie o koniecznosci reform spotecznych w duchu
chrzescijaniskim. Powstala w ten sposob szkola pokoju spolecznego,
zwana rowniez szkola reformy spolecznej. Jej zalozycielem byt jeden z
najwybitniejszych spotecznych myslicieli katolickich Frederic Le Play
(1806-1882). Poddat on glebokiej krytyce zasady i hasta rewolugcji fran-
cuskiej i postulowal przeprowadzenie prawdziwej reformy spotecznej
opartej na zasadach prawa naturalnego, idei wolnej woli czlowieka oraz
postepu spolecznego. Postep ten jest mozliwy tylko wtedy, gdy rozwija
si¢ zgodnie z zasadami i praktykg moralnosci chrzescijaniskiej. Kryterium
szczescia spolecznego jest wedlug niego pokdj spoteczny, ktérego fun-
damentem powinno by¢ prawo moralne, sformulowane w Dekalogu

8 Tamze s. 217-218; STRZESZEWSKI, CZ.: Ewolucja katolickiej nauki spolecznej, s. 50;
MAJKA, J.: Katolicka nauka spoleczna, s. 197-198

¥ WYSZYNSKI, S.: Dzieto Ozanama dawniej i dzis. AK 19: 1933 t. 32 s. 95-98.

" MAJKA, J.: Katolicka nauka spoleczna, s. 196; STRZESZEWSKI, CZ.: Katolicka nauka
spoleczna, s. 222-225; Tenze. Ewolucja katolickiej nauki spolecznej s. 52-53.

" STRZESZEWSKI, CZ.: Katolicka nauka spoleczna, s. 225-226; Jej poglady mozna strescic
w trzech punktach: 1. Interwencja panstwa w stosunki spoleczno-gospodarcze powinna si¢
ograniczy¢ do przestrzegania ogélnych przepisow prawa, zapewnienia jednostce opieki
prawnej. Jednostka powinna mie¢ zupelng swobode dzialania i organizowania zycia
gospodarczego. 2. drugim, obok inicjatywy prywatnej, czynnikiem organizacji zycia
spoleczno-gospodarczego powinno by¢ wolne patronalne stowarzyszenie zawodowe. 3. o
chrzescijariskiej reformie stosunkéw spolecznych decyduja dwa czynniki: wolnos¢ i
moralnos¢ chrzescijariska.
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oraz wiladza spoteczna, opierajaca si¢ na autorytecie moralnym, zwias-
zcza wladza ojcowska w rodzinie, zapewniajaca tej instytucji trwatos¢ i
spojnos¢. Zalicza on rodzing, obok religii do elementu zespalajacego
gmach spoteczny."” Do idei tych nawigzywal Prymas Wyszyriski w po-
gladach na rodzine, jako podstawows i fundamentalna komoérke spotec-
zenstwa oraz w zagadnieniu pokoju spotecznego opartego na zasadach
moralnosci chrzescijariskie;.

Idee katolicyzmu spolecznego

Jednym z najwazniejszych kierunkoéw katolickiej mysli spotecznej
byt katolicyzm spoteczny. Jest on o tyle wazny i wymagajacy analizy, iz
przedstawiciele tego kierunku wywarli ogromny wplyw na katolickich
dziataczy spotecznych i myslicieli w Polsce. W szczegdlnosci do idei i
pogladéw tego kierunku nawigzywal w swej dziatalnosci i nauczaniu
ks. S. Wyszynski w okresie migdzywojennym, jak réwniez w swoim
nauczaniu, bedac Prymasem Polski. Poglady najwybitniejszych przed-
stawicieli katolicyzmu spotecznego (Ketteler) ksztattowaly poglady ks.
Wyszytiskiego na zagadnienia spoteczno-moralne. " Mysliciele nalezacy
do tego kierunku nazywani sa czesto reformatorami chrzescijarisko-
spotecznymi, z tego powodu, ze po raz pierwszy w historii spolecznej
mysli katolickiej nowozytnej stworzyli szkole - zwarty, logicznie zbu-
dowany system spoleczno-gospodarczy, wizje nowej lepszej przysztosci,
przebudowy zycia spotecznego i gospodarczego na zasadach moralnos-
ci chrzescijariskiej. Katolicyzm spoteczny zrodzit si¢ w Niemczech w
drugiej polowie XIX w. i rozwinal sic w innych krajach. Byl on oparty
na tomizmie. Poddal on krytyce zaréwno liberalizm jak tez socjalizm.
Nalezy wymienic¢ tu trzy zasadnicze szkoly katolicyzmu spotecznego:
niemiecka, austriacka i francuska.'*

Wsrod przedstawicieli szkoty niemieckiej na pierwszym miejscu na-
lezy wymieni¢ Wilhelma Emanuela von Kettelera (1811-1877)." Wywarl
on, dzigki dorobkowi swojej mysli spolecznej, dzialalnosci spoteczno-
gospodarczej i politycznej, ogromny wplyw na rozwéj ogolnokoscielnej
mysli i dzialalnosci spolecznej. Swoja teori¢ spoteczna opart na dwoch
zasadniczych problemach: wlasnosci i pracy. Podczas swego duszpas-
terzowania jako kaptan i biskup Ketteler odkryt nowa rzeczywistos¢

2 MAJKA, J.: Katolicka nauka spoleczna, s. 209; STRZESZEWSKI, CZ.: Katolicka nauka
spoteczna, s. 218-220; Tenze. Ewolucja katolickiej nauki spolecznej, s. 51-52; MAZUR, J.: jw.
s. 100-101.

'3 RAINA, P.: Kardynat Wyszyiski. T. 1. Warszawa, 1993, s. 41.

1 STRZESZEWSKI, CZ.: Katolicka nauka spoteczna, s. 226-227; MAJKA, J.: Katolicka
nauka spoleczna, s. 221-222; MAZUR, ]J.: jw. s. 102-104; SUTOR, B.: jw. s. 275;
ZWOLINSKI, A.: Glos spofecznego nauczania kosciola w dyskusjach politycznych II
Rzeczpospolitej. Krakoéw, 1993, s. 9.

15 STRZESZEWSKI, CZ.: Rozwdj chrzescijariskiej mysli spolecznej, s. 287.
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spoteczna, jaka byta klasa robotnicza. Widzial on w niej nowy stan spo-
leczny, ktéry na podobieristwo stanu szlacheckiego, mieszczaniskiego
czy chlopskiego, powinien sie zrzeszyc, aby broni¢ swoich intereséw i
praw oraz stac sie preznym elementem struktury spotecznej. Jej istnienie
widzi w kategoriach organicznej struktury spoteczenstwa. Jego koncep-
cja spoleczeristwa jest oparta na przestankach personalizmu tomistyc-
znego. Poddaje on krytyce istniejgcy stan rzeczy, a w szczegolnosci zia
sytuacje klasy robotniczej w warunkach rozwijajacego sie kapitalizmu.
Dostrzega on mozliwos¢ tworzenia robotniczych wspdlnot produkcyj-
nych. Jest on zwolennikiem aktywnej polityki spotecznej, w ktorg chce
zaangazowac kilka podmiotéw dziatania. Tu jest wedlug niego miejsce
na tworzenie zwigzkéw zawodowych. Powinny one spetnia¢ pewne
warunki: niezaleznos¢ od parstwa, obrong realnych intereséw robotni-
kow, dobrowolnos¢ przynaleznosci, otwartos¢é, powszechnosé, czyli
rzeczywiste zjednoczenie wszystkich. Musza one by¢ zgodne z chrzesci-
janiskimi zasadami spolecznymi.'® Poswieca on w swoim nauczaniu du-
70 miejsca problemowi tworzenia skutecznego prawodawstwa pracy
stojacego w obronie klasy robotniczej. Opowiada si¢ on ze reforma
pracy i tworzenia ustawodawstwa ochronnego i socjalnego. Poddaje on
gruntownej krytyce zaréwno liberalizm, czyniacy z robotnika niewolni-
ka, jak i komunizm dgzacy do zniesienia wiasnosci prywatnej. Jego
orientacja oparta jest na doktrynie prawa naturalnego Tomasza z Akwi-
nu, a zwlaszcza na jego nauce o wilasnosci. Stoi dlatego na stanowisku,
iz prawo wlasnosci jest podstawa naturalnego porzadku rzeczy i wynika
z prawa naturalnego. Opowiada sie za ustrojem korporacyjnym, w kto-
rym kazdy stan bytby odpowiednio reprezentowany i mogt czuwac nad
nienaruszalnoscig swoich intereséw.'” Do mysli spotecznej Kettelera, a
zwlaszcza do jego dziela Die Arbeiter Frage, odwolywal si¢ Prymas
Wyszynski, zwlaszcza w nauczaniu na temat zagadnienia pracy, etyki
zawodowej, etyki pracy, odpowiedzialnosci zawodowej, przy omawia-
niu sytuacji Swiata robotniczego oraz warunkéw pracy. Pomimo od-
miennych warunkéw i sytuacji spolecznej, Prymas zwraca uwage na
istnienie podobnych niebezpieczenistw i zagrozen wspolczesnego Swiata
robotniczego, a zwlaszcza na ciagle istnienie kwestii robotniczej."
Glownym teoretykiem katolicyzmu spotecznego byt H. Pesch (1854-
1926). Wywarl on ogromny wplyw na katolicka mysl spoteczng w Pol-
sce. Jego poglady i dzielo w duzej mierze uksztaltowaly poglady spo-
teczne i gospodarcze J. Piwowarczyka, a posrednio do niego nawigzy-

19 Tenze. Katolicka naika spoteczna, s. 227; Tenze. Ewolucja katolickiej nauki spotecznej, s.
54-58; MAJKA, J.: Katolicka nauka spoteczna, s. 227; SUTOR, B.: jw. s. 276-277.

7 SUTOR, B.: jw. s. 276; MAJKA, J.: Katolicka nauka spoleczna, s. 228; WYSZYNSKI, S.:
Ruch katolicko-spoteczny. AK 21: 1935 t. 36 s. 397.

8 WYSZYNSKI, S.: Nauczanie spoleczne, s. 762, 810, 886.
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wal ks. Wyszynski. Byl on przedstawicielem kierunku ekonomiczno-
spotecznego zwanego solidaryzmem chrzescijaiiskim. Ma on charakter
personalistyczny; wychodzi bowiem z zatozen poszczegdlnych jedno-
stek a nie catoSci spoteczeristwa. Wskazuje on w swych pogladach na
prymat jednostki nad paristwem. Podstawa wiezi solidaryzmu jest mitosc¢
blizniego. Idee te rozwijal w swym nauczaniu Prymas Wyszynski."” Do
innych przedstawicieli szkoly niemieckiej nalezy zaliczy¢ A. Kolpinga,
ktory zorganizowal Zwiazki Robotnicze i Rodziny oraz L. Windthorsta.

Za inicjatora i gléwnego przedstawiciela austriackiego ruchu kato-
licko-spotecznego uwaza si¢ K. Vogelsanga (1818-1890). Do jego na-
stepcow nalezy zaliczy¢ miedzy innymi: F. Schindlera, K. Luegera, K.
Lowensteina.

Katolicyzm spoleczny rozszerzyt si¢ rowniez na katolicka mysl spo-
teczng w innych krajach, miedzy innymi na Francjg. Do najwybitniej-
szych przedstawicieli szkoly francuskiej nalezy zaliczy¢: Rene de la Tour
du Pina oraz Alberta de Muna — dzialacz spoleczny i polityczny. Ostatni
byl zwolennikiem interwencjonizmu spotecznego. Jego poglady spro-
wadzajg sie do solidaryzmu chrzescijariskiego.”'

Przedstawiciele chrzescijaniskiej mysli spotecznej z Francji i Belgii
spotykali si¢ na kongresach w Liege (lata 1886, 1887, 1890). W przeci-
wienistwie do liberalnej szkoly z Angers opowiadali si¢ oni za interwen-
Cja panstwa w sprawy spoleczne i gospodarcze. Panistwo, w ich mnie-
maniu, jest zobowigzane do prowadzenia okreslonej polityki spotecznej
i gospodarczej. Inicjatorem tych kongreséw byt miejscowy biskup V.
Doutreloux. Kierunek mysli spotecznej zainicjowany na tych kongresach
zostal nazwany Szkola z Liege.”” Do pogladow tej szkoly i sporéw mie-
dzy nig, a szkola w Angers nawigzuje w swym nauczaniu pdzniejszy
Prymas Polski, przychylajac si¢ jednoczesnie do pogladéw szkoly w
Liege na temat interwencjonizmu panstwowego. Stwierdza przy tym, zZe
w 6wczesnych warunkach i sytuacji nie bytlo mozliwe rozwiazanie prob-

19 STRZESZEWSKI, CZ.: Katolicka nauka spoleczna, s. 230; MAJKA, J.: Katolicka nauka
spoteczna, s. 231-232.

% MAJKA, J.: Katolicka nauka spoleczna, s. 233-236, 136; STRZESZEWSKI, CZ.: Katolicka
nauka spoteczna, s. 231-234; MAZUR, J.: jw. s. 106-107.

2 STRZESZEWSKI, CZ.: Katolicka nauka spoleczna, s. 236-239; Tenze. Ewolucja katolickiej
nauki spolecznej, s. 60-63; MAJKA, J.. Katolicka nauka spoteczna, —s. 238-240;
KLOCZOWSKI, J.: Chrzescijaristwo i bistoria, s. 293-294.

2 MAJKA, ].: Katolicka naika spoleczna, s. 240-241; STRZESZEWSKI, CZ.: Katolicka nattka
spoleczna, s. 235. Jej poglady sprowadzaja si¢ do szeregu postulatéw wysunietych przez tych
myslicieli, dotyczacych obrony praw robotniczych: sprawa odpoczynku niedzielnego, praca
dzieci i kobiet, ubezpieczenia spoleczne, alkoholizm. Sformulowane zostaly réwniez
wytyczne dotyczace przebudowy spolecznej, ktéra powinna si¢ oprze¢ na zasadach
korporacyjnych.
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leméw bez interwencji panistwa, zwlaszcza w zakresie opieki prawnej
nad robotnikami.*

Katolicyzm spoteczny rozszerzyt si¢ rowniez na inne kraje. We
Wtoszech za najwybitniejszych przedstawicieli katolicyzmu spotecznego
nalezy uzna¢: ks. L. Taparelli, M. Liberatore, G. Toniolo.** W Hiszpanii
glownym myslicielem katolicyzmu spotecznego byt ks. J. Balmes, w
Anglii kardynal E. Manning, w Stanach Zjednoczonych J. Gibbons. *

W 1884 r. ordynariusz Lozanny i Genewy biskup Mermillod powotat
do zZycia stalg instytucje zjazdéw uczonych katolickich, majaca na celu
wypracowanie katolickiego programu reform spotecznych zwang od
miejsca swych zjazdéw Unia Fryburska. W czasie owych zjazdéw zosta-
ty wypracowane wytyczne programu spotecznego, opartego na zasa-
dach moralnosci chrzescijariskiej. Jej nauczanie bylo oparte na filozofii
Tomasza z Akwinu. Nalezeli do niej wspomniani juz wczesniej najwy-
bitniejsi przedstawiciele katolicyzmu spolecznego z réznych krajow
Europy Zachodniej. Podejmowane byly przez Unie Fryburska miedzy
innymi takie zagadnienia jak: praca i ptaca, wprowadzenie miedzynaro-
dowego ustawodawstwa pracy, potozenie robotnikéw w ustroju kapita-
listycznym, problem wiasnosci, krytyka kapitalizmu, obowiazki panstwa
i wladzy publicznej w zakresie polityki spotecznej oraz dziedzin spo-
teczno-gospodarczych. Postuluje ona istotne zmiany ustrojowe, opowia-
dajac sie za ustrojem korporacyjnym. Ustrdj ten jest okreslony jako for-
ma organizacji spotecznej, ktérej podstawa sg ugrupowania ludzi opie-
rajace sie o wspolnote ich naturalnych intereséw oraz ich spotecznych
funkgcji, a ktérej koniecznym ukoronowaniem jest publiczna reprezen-
tacja tych zréznicowanych organizméw spolecznych.*® Prymas nawig-
zywal do unii, migdzy innymi w takich kwestiach, jak: potozenie robot-
nikéw i koniecznos¢ ich ochrony, zwlaszcza prawnej opieki paristwa
nad ludZmi pracujagcymi itd. Do idei ustroju korporacyjnego, zagadnie-
nia wlasnosci, Wyszynski nawigzywal w swoich artykutach w okresie
miedzywojennym, co zostanie ukazane w dalszej czesci pracy.”’

2 WYSZYNSKI, S.: Nauczanie spoleczne, s. 810.

1 Cz. Strzeszewski. Ewolucja katolickiej nauki spolecznej s. 61-63. Ten ostatni jest uwazany
za jednego z gléwnych teoretykéw idei demokracji chrzescijariskiej rozumianej jako
porzadek spoleczny, w ktorym wszystkie sily spoleczne, prawne i ekonomiczne w pelni
swego rozwoju hierarchicznego wspétdzialaja proporcjonalnie dla dobra wspdlnego, aby
osiagnac ostateczny cel, to jest przewazajaca korzys¢ dla klas nizszych. Por. Tenze. Katolicka
nauka spoleczna, s. 239-242.

> STRZESZEWSKI, CZ.: Katolicka nauka spoteczna, s. 241.

2 MAJKA, J.: Katolicka nauka spoleczna, s. 249-250; STRZESZEWSKI, CZ.: Katolicka nauka
spoteczna, s. 246-248; Tenze. Ewolucja katolickiej nauki spolecznej, s. 64-67; MAZUR, J.: jw.
s. 111.

7 WYSZYSK], S.: Nauiczanie spoleczne 1946-1981. Warszawa, 1990, s. 810. 437. 442. 437.
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Katolicka mysl spoleczna po ,Rerum novarum”

Ukazanie si¢ encykliki Rerum Novarum stanowilo moment przeto-
mowy w dziejach katolickiej mysli spolecznej, po ktérej w sposéb
szczegolny ozywila si¢ teoretyczna i praktyczna dziatalnos¢ wybitnych
myslicieli oraz dzialaczy spotecznych i politycznych. Sposréd wybitnych
myslicieli katolicyzmu spotecznego po ukazaniu si¢ Rerum Novarum
nalezy wskaza¢ na przedstawicieli szkoly belgijskiej, francuskiej i nie-
mieckiej.

W Belgii mysl spoteczna rozwijala si¢ za sprawg kardynala D. J.
Merciera oraz M. Defourny. Na szczegdlng uwage tego ostatniego zastu-
guje jego wkiad w rozwdj idei korporacyjnej. Mercier byl wybitnym
filozofem, tworcg neotomizmu i organizatorem katolickich studiéw filo-
zoficznych na uniwersytecie w Louvain. Byt on miedzy innymi tworca
Miedzynarodowej Unii Badan Spolecznych w Maline. Interesuja go
wszystkie zagadnienia Zycia spotecznego: spoteczne znaczenie rodziny,
upadek moralnosci publicznej, zwlaszcza problem alkoholizmu i jego
skutk6éw spoteczno-moralnych. Krytykuje on liberalizm, ktéry przyczynit
si¢ do pogwalcenia godnosci robotnika i jego praw, nadprzyrodzonego
charakteru powotania czlowieka, co z kolei spowodowato pojawienie
sie kwestii spolecznej. Wszelka dzialalnos¢ gospodarcza powinna sie
opiera¢ na wspotdziataniu kapitatu i pracy, ktérej celem jest postep spo-
teczny. Najwieksza jednak zastuga jego jest to, ze poprzez odrodzenie
tomizmu przyczynit sie¢ do rozwoju odnowionej chrzescijariskiej filozofii
spolecznej i ulatwit przez to rozwéj personalizmu spotecznego.”® Pod-
ejmowal on réwniez w swoim nauczania zagadnienie narodu. Na jego
definicje powoluje si¢ pdéZniejszy biskup Wyszynski, przy okreslaniu
katolickiego pojecia narodu, wskazujac, ze jest on zwigzkiem dusz w
stuzbie jedneg organizacji spotecznej, ktorej za wszelka cene nalezy str-
zec i bronic.

Do najwybitniejszych przedstawicieli katolickiej mysli spotecznej we
Francji w tym okresie nalezy zaliczy¢ miedzy innymi: G. Goyau, ktéry
prowadzit miedzy innymi badania z zakresu dziejéw katolickiej mysli i
dzialalnosci spotecznej, o. A. D. Sertillanges, ktéry w sposob szczegdlny
interesowal si¢ zasadami polityki chrzescijariskiej, stosunkiem chrzesci-
jaiistwa do socjalizmu, chrzeScijariskim ujeciem feminizmu, B. Schwalm,
L. Garriguet, C. Peguy.”

Na terenie Niemiec nalezy wymieni¢ K. E. Sonneenscheina oraz
dwoch jezuitow: G. Gundlacha oraz O. Von Nell-Breuninga. Wspotdzia-
lali oni ze wspomniana Miedzynarodowa Unia badari Spolecznych w

% MAJKA, J.: Katolicka nauka spoleczna, s. 261; STRZESZEWSKI, CZ.: Katolicka naka
spoteczna, s. 200.

2 WYSZYNSKI, S.: Mifos¢ i sprawiedliwosc spoleczna. Poznari, 1993, s. 169.

3 STRZESZEWSKI, CZ.: Katolicka nauka spoleczna, s. 255.
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Malines. Przedmiotem ich zainteresowania i badan byly mig¢dzy innymi
problem przebudowy ustroju spotecznego, problematyka korporacjo-
nizmu. W okresie tym dostrzega si¢ we wszystkich tych krajach zainter-
esowanie problematyky filozoficzno-spoteczng, a zwlaszcza stosunkiem
osoby do spoleczeristwa i zagadnieniami prawa naturalnego. Nalezy tu
wymieni¢ nastepujacych myslicieli: J. Maritain, F. De Wulf, F. Walter, P.
Mandonnet, O. Schilling, R. Linhardt, E. Kurz, J. Leclerq i inni.*'

Sposrod  praktycznych dziataczy spolecznych w tym okresie na
szczegblng uwage zastuguje dziatalnos¢ spoteczno-polityczna ks. 1. Sei-
pela ktory bedac kanclerzem Austrii mial zamiar wprowadzenia w czyn
wskazan ustrojowych encyklik papieskich. Jego uczer E. Dollfuss, pr-
zeprowadzit w parlamencie konstytucje, dajacg Austrii ustréj korpora-
cyjny.”* Odpowiedzia na encyklike Rerum Novarum byla powstata w
1891 roku Belgijska Liga Demokratyczna. Byta ona federacja zrzeszen
robotniczych, majacych charakter stowarzyszeri wzajemnej pomocy,
oraz zwiazkow zawodowych. Po wojnie przeksztalcona zostala w Lige
Pracownik6éw  Chrzescijanskich. Powstaja  rowniez Chrzescijaniskie
Zwiazki Zawodowe, ktérych dzialalnos¢ opiera sie na zasadzie troski o
czlowieka, poszanowania jego godnosci i praw oraz uznania jego celow
osobisty, spotecznych i nadprzyrodzonych. * Obok zwigzkéw robotnic-
zych zaczynaja powstawac zwigzki zawodowe pracodawcéw, jak i bel-
gijski Zwiazek Przedsiebiorcéw i Inzynierow Katolickich, ktérego celem
jest uswiadamianie i poglebianie moralnosci zawodowej. W Belgii z
inicjatywy ks. Cardijna powstaje w 1912 roku organizacja katolickiej
mlodziezy robotniczej na wzoér idei organizacji robotniczych mtodzie-
zowych Kolpinga, ktére po roku 1925 zostalo przeksztalcone w wielka
organizacje mlodziezowsa o nazwie , Jeunesse Ouvriere Chretienne” (J.
O. C.). Organizacja ta miala na celu prowadzenie przez mlodziez akcji
apostolskiej, wychowawczej i spolecznej’® Do idei i dziatalnosci spo-
tecznej ks. Cardijna, z ktéra spotkal sie bezposrednio podczas swej pod-
r6zy naukowej w sposob szczegolny odwolywat sie i nawiazywat ks. S.
Wyszyriski.”

W Niemczech w tym samym czasie dziala i rozwija si¢ chrzeScijan-
ski ruch zawodowy. Katolicy niemieccy prowadza réwniez zakrojona na
szerokg skale dzialalnos¢ polityczng w partii politycznej o nazwie Zen-

3 MAJKA, J.: Katolicka nauka spoleczna, s. 266.

32 Tamze s. 271; WYSZYNSK], S.: Duszpasterz w budowaniu ustroju korporacyjnego. AK 25:
1939 t. 43 s. 105-130.

» Tamze.

34 STRZESZEWSKI, CZ.: Katolicka nauka spoleczna, s. 254; MAJKA, J.: Katolicka nauka
spoteczna, s. 272; KROCZOWSKI, J.: Crzescijaristwo i historia, s. 297; WYSZYNSKI, S.: Ruch
katolicko-spotecziy. AK 21: 1935 t. 36 s. 402.

3 FORTUNIAK, Z.: Chrzescijariska koncepcja pracy w nauczaniu ksiedza kardynata Stefana
Wyszyriskiego. ChS 8: 1976 nr 6 s. 86; ZWOLINSKI, A.: Ks. Stefan Wyszyiiski, s. 56.
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trum. Nalezeli do niej: W. Marx, A. Stegerwald i H. Brining. W 1909 r.
powstaje w Kolonii Miedzynarodowy Sekretariat Zwiazkéw Zawodo-
wych, ktory taczyt zwiazki wigkszosci krajow europejskich. We Frangji
dzialalnos¢ spoteczng zapoczatkowang przez Muna prowadzi dalej Ac-
tion Populaire zalozona w 1903 r. w Reims a od 1914 r. dzialajaca w
Paryzu. W tym samym czasie we Francji dziatajg Chrzescijariskie Zwigzki
Zawodowe, powstaje Katolickie Stowarzyszenie Mlodziezy Francuskiej
przyjimujace metody pracy wspomnianej J. O. C.** Na uwage zastuguja
dwa ugrupowania polityczne katolikéw francuskich, ktére doczekaly sie
dezaprobaty ze strony Stolicy Apostolskiej: ruch Sillon i Action Francai-

se.”’

Miedzynarodowe Ratolickie organizacje spoleczne

Oprécz wspomnianej dzialalnosci teoretycznej i praktycznej prowa-
dzonej po ukazaniu si¢ Rerum Novarum na uwage zastuguja miedzyna-
rodowe katolickie organizacje spoteczne. Nalezy tu wspomnie¢ o Mie-
dzynarodowej Unii Badan Spolecznych w Malines, zwanej Unia Mel-
chiriska, ktora powstala z inicjatywy kard. Merciera. Do jej celéw nale-
zalo: studiowanie zagadnieni spotecznych w Swietle moralnosci katolic-
kiej, publikowanie dyrektyw dla dzialaczy spotecznych i rozwigzan
probleméw spotecznych zbadanych i zaproponowanych przez Unig
oraz ewentualne stworzenie biura konsultacji w zakresie zagadnieri spo-
tecznych. Nalezeli do niej migdzy innymi: A. Brucculeri, J. Hoffner, J.
Messner, O. Von Nell-Breuning, P. Pavan, L. Seipel, A. D. Sertillanges, A.
Szymariski, L. Gorski, H. Dembinski, Cz. Strzeszewski.”® Unia Melchin-
ska w latach 1920-1924 wypracowala ogolne tezy dotyczace takich za-
gadnieri spolecznych jak: organizacja przedsiebiorstwa, stuszna cena,
placa, podatki, uspolecznienie przedsi¢biorstw, prawo do strajkow,
ubezpieczenia spoteczne, dodatki rodzinne, wiasnos¢ prywatna, dzie-
dziczenie, ochrona zakladéw uzytecznosci publicznej, towarzystwa ak-
cyjne i inne. Przystapita one réwniez do opracowania ogolnej syntezy
katolickiej doktryny spotecznej, tzw. Kodeksu Spolecznego, wydanego
w 1927 r. Poza Kodeksem Spotecznym Unia wydatla jeszcze trzy kodek-
sy: Kodeks moralnosci miedzynarodowej, kodeks moralnosci politycznej

3 MAJKA, J.: Katolicka nauka spolteczna, s. 273-274; STRZESZEWSKI, CZ.: Katolicka nauka
spoteczna, s. 255.

3 Sillon zostal potepiony przez Piusa X, ktéry zarzucal mu dazenie do spoleczenistwa
bezklasowego, nauke o suwerennosci ludu oraz laczenie katolicyzmu z polityka w tym
sensie, ze dzialalnosci spolecznej nadaje si¢ wyltacznie polityczny charakter, a polityczng
dziatalnos¢ katolikéw do jednego tylko ustroju i kierunku. Ruch Action Francaise zostat on
potepiony przez Piusa XI w 1926 r. MAJKA, J.: Katolicka nauka spoteczna, s. 274-276;
STRZESZEWSKI, CZ.. Katolicka nauka spoleczna, s. 256-257; Tenze. Ewolucja katolickiej
nauki spotecznej, s. 102; KAMINSKI, W.: Action Francaise. EK T. 1 k. 64.

3 MAJKA, J.: Katolicka nauka spoteczna, s. 283; STRZESZEWSKI, CZ.. Katolicka nauka
spoleczna, s. 261.
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oraz kodeks rodzinny. Poza wielkimi syntezami doktrynalnymi Unia
oglosita deklaracje: praw czlowieka, o misji spolecznej paristwa, o spo-
tecznej strukturze przedsigbiorstwa, o ludnosci i zasobach gospodar-
czych swiata i inne.”

Duza role w rozwoju katolicyzmu spotecznego odegraly Tygodnie
Spoleczne, ktére rozpoczely si¢ w 1904 r. we Francji i rozprzestrzenity
sie¢ w innych krajach. Co roku najwybitniejsi przedstawiciele katolickiej
mysli spolecznej z réznych krajéw obradowali w wybranych miastach
Francji na tematy spoleczno-gospodarcze. W ramach tygodni rozpatry-
wano szeroki wachlarz zagadnieri spotecznych, gospodarczych i kultu-
ralnych opierajgc si¢ na teologii chrzescijanskiej i filozofii spoteczne;j.
Tygodnie te stanowig ogromny wkiad w rozwdj katolickiej nauki spo-
}ecznej.4° Ksztalttowaly tez one i wywarly ogromny wplyw na poglady i
dzialalnos¢ spoteczng ks. S. Wyszyriskiego. W swych artykutach analizu-
je on szeroko problematyke i zagadnienia spoteczne podejmowane w
ramach Tygodni Spotecznych i przenosi je na grunt Polski."!

Po ukazaniu si¢ encykliki Piusa XI Quadragesimo Anno wysilek
myslicieli spotecznych katolickich idzie gtéwnie w kierunku interpretacji
tej encykliki i rozwijania praktycznych konsekwencji jej wskazan. Prob-
lematyka i poglady tych myslicieli skupialy si¢ wobec zagadnienn spra-
wiedliwosci spotecznej (pojecie to zawiera sprawiedliwos¢ rozdzielczg i
prawna), korporacjonizmu chrzescijariskiego, chrzescijaniskich zwiazkéw
zawodowych. Byly to zagadnienia spoteczne bardzo aktualne w owym
czasie. Niektore paristwa, jak juz byto wspomniane préobowaly powotac
do zycia ustr6j korporacyjny, zgodnie ze wskazaniami Piusa XI; byly to
Austria i Portugalia.

Kierunek personalizmu spolecznego

Na uwage zastluguje przede wszystkim, w omawianym okresie, kie-
runek personalizmu spolecznego, gdyz wywart on ogromny wplyw na
rozw6j chrzescijaniskiej mysli spotecznej w Polsce. Ksztaltowal on po-
glady lubelskiej szkoly personalizmu spotecznego, ktérej najwybitniej-
szym przedstawicielem byl kardynal Wyszynski. Jednym z czolowych
przedstawicieli personalizmu spolecznego byt J. Maritain. W swojej filo-
zofii spotecznej wychodzi on od tomistycznego pojgcia osoby ludzkiej i
dochodzi do sformutowania podstaw i zasad kierunku filozoficzno-
spotecznego oraz koncepcji ustrojowej, ktérg nazywa integralnym hu-
manizmem albo personalizmem, doceniajacym wszelkie wartosci ludz-
kie i spoteczne, z tym jednak, ze cele spoleczne jako doczesne, musza

3? Tamze.

O MAJKA, J.: Katolicka nauka spofeczna, s. 262-263.

Y \WYSZYNSKI, S.: Prace katolickich tygodni spotecznych. AK 19: 1933 t. 32 s. 302-307.
2 STRZESZEWSKI, CZ.: Katolicka nauka spoleczna, s. 270.
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by¢ podporzadkowane celowi wiecznemu.® Analizujgc pojecie osobo-
wosci, przyjmuje rozréznienie miedzy indywiduum i osoba. Indywidu-
um jest tym co ludzie maja wspdélnego ze zwierzetami, gdyZz natura
ludzka implikuje element naturalny, osobowos¢ zas jest doskonatoscia
czlowieka, ktéra cztowieka napelnia. Wynika stad naturalne digzenie
osoby do uspotecznienia, przekazywania si¢, oddania w stosunku do
spoleczeristwa, ze wzgledu na dobro, jakie jest wspdlne wszystkim lu-
dziom. Osoba szuka dobra wspdlnego i jemu sie oddaje, doskonali si¢ i
wyraza swoja doskonalos¢ we wspélnocie z innymi.* Proponuje on
rowniez ustréj demokracji personalistycznej, ktérego punktem central-
nym i najwyzsza wartoscia jest cztowiek, a szacunek dla niego jest w
tak pojetym spoteczenstwie najwyzszym nakazem dobra wspdlnego.
Kazde wigc paristwo, spotecznos¢ polityczna powinna by¢ personalis-
tyczna, czyli uznajaca autonomie osoby i ulatwiajaca jej rozwoéj poprzez
uspotecznienie. Spolecznos¢ personalistyczna powinna si¢ odznaczac
czterema zasadniczymi cechami: 1. winna to by¢ spotecznos¢ o charak-
terze korporacyjnym, wspolnotowym; 2. winna to by¢ spolecznos¢ arys-
tokratyczna, tzn. ma si¢ opiera¢ na zalozeniu arystokracji pracy. Winna
ona by¢ spoleczenstwem bezklasowym, ale posiadajacym hierarchie
spoleczng, opartg na wartosci osoby; 3. winna to by¢ spotecznos¢ plura-
listyczna; 4. Ostatnim postulatem byt postulat spotecznosci teistycznej,
ktora uznawalaby istnienie Boga jako celu dazen poszczegdolnych oby-
wateli oraz uznawala istnienie wartosci wyzszych, a przez to afirmowato
godnos¢ osoby ludzkiej i jej podstawowe prawa. Maritain kladt rowniez
nacisk w swych pogladach na personalistyczna koncepcje dobra wspdl-
nego, zgodnego z dobrem osoby.*

W tym czasie rozwijajg swa dziatalnoS¢ najwybitniejsi katoliccy mys-
liciele spoleczni: O. Kohilling, H. Weber, P. Tischleder, F. Cavallera, G.
Rutten, A. Sertillange. Rozpoczynaja swa dzialalnos¢ pisarskg: O. von
Nell-Breuning, E. Welty, J. Messner, J. Lecleroq. Polska przezywala
wowczas wielkie ozywienie mysli i katolickiego czynu spotecznego. W
dziedzinie naukowej przewodzit mu ks. A. Szymar’lski,46 tworca szkoty
katolickiej nauki spolecznej w Polsce, zajmujacy si¢ polityka spoteczna,
a takze problemami ustroju korporacyjnego, konfrontacji z socjalizmem,
zagadnieniem stosunkéw miedzy ekonomig a etyky. Na uwage zastugu-
ja réwniez nastepujacy przedstawiciele katolickiej mysli spotecznej w
Polsce: A. Woycicki," zajmujacy sie problematyka pracy i placy, zwigz-
kow zawodowych oraz duszpasterstwa spolecznego, J. Piwowarczyk, E.

3 MAJKA, J.: Katolicka nauka spoteczna, s. 294-295; STRZESZEWSKI, CZ.: Katolicka nauka
spoteczna, s. 273.

“ Tamze s. 295.

® Tamze s. 295-297.

“ STRZESZEWSKI, CZ.: Rozwdj chrzescijariskiej mysli spolecznej, s. 261-263.

7 Tamze s. 263-264.
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Kozlowski.® Jeszcze wczesniej nalezy wymienic¢ K. Zimmermana.” Na-
wigzal on kontakt ideowy z ruchem katolicko-spotecznym na zachodzie
Na czele ruchu spotecznego katolikow stoi Stowarzyszenie Katolickiej
Mlodziezy Akademickiej Odrodzenie. ,Tygodnie Spoleczne” organizo-
wane przez ,Odrodzenie” stanowily osrodek katolickiej mysli spotecz-
nej. Objely one szerokie kregi spoteczenistwa oraz srodowiska uniwersy-
teckie, przedstawicieli wiadz i hierarchii.”
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EkRumenizmus vychodnych Ratolickych cirkvi
v cirkevnych dokumentoch
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Abstract: Catholic church considers ecumenism as its topic. It is not
only word proclamations, but active approach. Topic of ecumenism is
abstract of its law documents, in which it determines way of realization
catholic ecumenical principles, but also their limits. These principles are
mainly included in documents of Second vatican council, bur also in
teaching of Godlike servant Jobn Paul II. Particular section is codex law,
that closer describe Directorium for making norms about ecumenism,
council of holy fathers for unifying of christians. This article says abou
these dcuments and their principles.

Key words: Ekumenizmus. Kédex kdnonov vychodnych cirkui.
Druby vatikdnsky koncil. Nekatolicke cirkvi a krestanské spolocenstvd.

Zijeme v dobe liberdlnych pridov myslenia a konania, v dobe pre-
technizovanej spoloc¢nosti, kde ,sacrum* strica vdznost.' Tdto myslienka
plne charakterizuje sucasny trend, ktorym sa svet uberd. Priave preto ¢im
dalej tym viac zanikd vyznam mnohych minulych sporov krestanstva a
hladd sa skor spdjanie sil a myslienok, bez ktorych sa krestanstvo len
tazko znova stane kvasom sveta. Aj toto je tlohou ekumenizmu.

Problematikou hladania cesty k znovunadobudnutiu stratenej jedno-
ty cestou ekumenizmu sa stretivame hlavne v uceni cirkvi druhej polo-
vice 20 storocia. Aj tu je zjavny vyvoj. UZ encyklika Mystici corporis’
pdpeza Pia XII. z 29.jina 1943 vyslovuje zdsadu, Ze blud a rozkol, aj
tam kde formdlne jestvuji, nerusSia plne onu prislusnost ku Kristovej
cirkvi, ktord sa vytvara krstom. Nekatolickych krestanov teda nemoZno

' PALA G., Inovativne pohlady na didaktiku niboZenskej vychovy. In: 7Theologos

2/2008,5.168.
2 porov. Acta Apostolicae Sedis 1943.
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v nijakom pripade stavat na td istd droveil ako nepokrstenych. Oni totiZ
nosia naveky nielen JeZiSovo meno na cele, ale prostrednictvom svitého
krstu tieZ jeho obraz nezmazatelne na dusi. PdpeZ Jan XXIII. Zas konsta-
tuje, Ze samotnym zdkladom ekumenického myslenia je fakt, Ze to ¢o
rozdeluje Kristovych vyzndvacov je ovela menej, neZ toho ¢o ich spdja.’

Na zdklade krstu su teda nezjednotent krestania subjektami a ¢lenmi
cirkvi. Podla tej istej encykliky su tieZ odlicent bratia sicastou Kristovho
mystického tela ,neuvedomelym Zelanim a tizbou“ Rastica tiZzba po
jednote, ktord sa prejavuje u odlicenych bratov je dielom Svitého Du-
cha.

Druhy vatikdnsky koncil zac¢al novi etapu v Zivote katolickej cirkvi.
Osobitnym sposobom naznacil vztah k tym krestanskym denomindciam,
ktoré nie sd s fiou v plnom spolocenstve. Ekumenické zasady umiestnil
hlavne v dekrétoch Orientalium Ecclesiarum o vychodnych katolickych
cirkvdach, a tiez Unitatis Redintegratio, o ekumenizme. Ekumenickym
duchom je v8ak preniknutd aj vierou¢nd konstiticia o Cirkvi Lumen
gentium a iné dokumenty tohto koncilu, napr. vyhldsenie Druhého va-
tikdnskeho koncilu Dignitas humanae o ndboZenskej slobode.

Osobitnid kapitolu v ekumenickom hnuti uprostred katolickej cirkvi
tvoria ekumenické aktivity poslednych pdpeZov, hlavne v3ak pdpeza
Jdna Pavla II., ktorého pontifikdt bol poznaceny velkodusnou a neuti-
chajicou tiZzbou po ekuméne medzi vietkymi krestanmi, ba v Sirokom
zmysle slova so vSetkymi [udmi. Zndme su jeho pocetné prejavy a eku-
menické stretnutia. Osobitnym spdsobom sa venoval myslienke jednoty
s vychodnou pravosldvnou cirkvou. Ekumenicky charakter majd jeho
encykliky, z ktorych niektoré si venované priamo problému ekume-
nizmu. SU to encykliky Slavorum Apostolori z 2.jina 1985 a Ut unum
sint z 25.mdja 1995. Tejto problematike sa venuje v mnohych apostol-
skych listoch a prejavoch. Nezanedbatelné sd aj vyjadrenia dikastérii
Apostolskej stolice, hlavne Vychodnej kongregdcie, venované ekume-
nickému hnutiu.

Vyvrcholenim v3etkych tychto aktivit bolo v3ak vydanie oboch ko-
dexov Kddexu kdnonickébho prdva z roku 1983 a Kédexu kdnonov vy-
chodnych cirkvi z roku 1990°, a tiez Direktéria na vykondvanie princi-
pov a noriem o ekumenizme PdpeZskej rady pre napomdhanie jednoty
krestanov z 25.marca 1993.

3 SLODICKA A., Ekumenizmus slovanouv, Petra 2004, s.66.

i‘ InStrukcia Svitého oficia: De motione oecumenica, 20.12.1949, AASK 1950.

> CODEX IURIS CANONICI (SKRATENE CIC),, CODEX CANONUM ECCLESIARUM ORIEN-
TALIUM (SKRATENE CCEO).
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Dokumenty druhého vatikinskeho koncilu o ekumenizme

Uc¢enie Druhého vatikdnskeho koncilu o ekumenizme sa nachddza
hlavne v dokumentoch Lumen gentium, Orientalium ecclesiarum
a Unitatis redintegratio. Zdsady koncilového ucenia sa daji zhrnit do
tychto bodov:

e Z pravnického hladiska ¢lenmi Kristovej Cirkvi sd iba tf, ¢o sd
platne pokrsteni. Lumen gentium 14 nazyva krst ,branou do Cirkvi“. To
znamend, Ze je tu deklarovany rozdiel medzi tymi, ¢o sd pokrstent,
a tymi, ¢o nie su pokrstenf. Pod krstom sa tu mysl{ na krst vodou.
Pritom aj o ne krestanoch hovorif, Ze mdZu byt spaseni, ak hladaju
Boha udprimnym srdcom a Ziji podla hlasu svedomia (LG 16). Ttito
skuto¢nost v3ak pravnicky nemoZno podchytit.

o Koncil hovorf dalej o neviditelnej prislusnosti do Kristovej Cirkvi,
ked okrem krstu spomina ,puto” viery, nddeje a lisky medzi Bohom
a veriacim Clovekom (LG14).

e Predpokladmi pre vonkajsiu prislusnost ku Kristovej Cirkvi
okrem krstu su: vinculum liturgicum (praktizovanie kultu a sviatosti),
vinculum symbolicum (vyzndvanie tej istej pravej viery), vinculum
hierarchicum (podriadenost Petrovi, apoStolom a ich ndstupcom)
(LG 14).

o Tito Kristova Cirkev jestvuje v katolickej cirkvi, ktord jestvuje na
tejto zemi ako viditelnd spolo¢nost vedend ndstupcom sv.Petra
a biskupmi (LG8).

e Aj mimo katolickej Cirkvi, ¢iZe v inych krestanskych cirkvidch,
nachddzame viac alebo menej prvkov pravej Kristovej Cirkvi. V prvom
rade je to krst, ktory nds vSetkych spdja v Kristovej Cirkvi...Av3ak podla
Koncilu plnost prostriedkov spdsy nachddzame iba v katolickej Cirkvi.

e Konec¢ne treba zdoraznit, e Koncil deklaruje potrebu tejto
putujicej Cirkvi“ pre spasu ¢loveka (LG 14). °

Vychodné katolicke cirkvi stoja uprostred cirkvi katolickej ako jej
sucast. Ich legitimitu historicky odobrili zmluvy, ktorymi jednotlivé tnie
vznikali, ale aj niekolko storo¢nd existencia.

Legitimitu vychodnych katolickych cirkvi, znova priavne osetril aj
Druhy vatikdnsky koncil, ktory k tejto tematike vydal osobitny doku-
ment Dekrét o vychodnych katolickych cirkvdch.’

Dekrét o vychodnych katolickych cirkvach

Tento dokument nielen pravne deklaruje miesto vychodnych kato-
lickych cirkvi uprostred Katolickej cirkvi, ale zdroveni definuje aj ich
dlohu, ktord maju zohrdvat uprostred tohto spolocenstva.

® porov. DUDA, J.: Vsluzbdch BozZieho krdlouvstva, vydavatelstvo Serafin, 1.1997, str.180 -181.
7 Porov. Dokumenty Druhého vatikdnskeho koncilu II., preklad Stanislav Polcin, vydal
SUSCM v Rime r.1970, Dekrét o vychodnych katolickych cirkvach.
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Hned v dvode tento dekrét konstatuje: Katolicka cirkev md vo velkej
vdznosti ustanovizne, liturgické obrady, cirkevné tradicie a spésob Zivota
vychodnych cirkvi. ...rozmanitost v Cirkvi nielenze nie je na Skodu jej
Jednote, ale ju skor robi ocividnou. Teda prostrednictvom vychodnych
katolickych cirkvi vS§eobecnd cirkev realizuje svoju univerzadlnost.

Tdto skutoCnost sa eSte viac prizvukuje konStatovanim, Ze miestne
cirkvi sii rovnaké co do dostojnosti, takZe ani jedna z nich nemd pred-
nost pred inymi pre svoj obrad a vSetky majii tie isté prdva a tie isté po-
vinnosti, i co sa tyka hldsania evanjelia po celom svete, (porov. Mk
16,15) pod sprdavou rimskeho pdpezZa. Dokument o vychodnych katolic-
kych cirkvdch tito rovnopravnost vSetkych miestnych cirkvi nielen de-
klaruje, ale prikazuje: nech sa vsade na svete urobia opatrenia v zdujme
ochrany a rozvoja vSetkych miestnych cirkvi..., teda cirkev tieto spolo-
¢enstvd berie pod svoju zvlastnu ochranu. KedZe dedic¢stvo vychodnych
krestanov koncil povazuje za dedi¢stvo celej Kristovej Cirkvi, zdroven
slavnostne vyhlasuje, Ze Vyichodné, ako aj Zdpadné cirkvi mayjii prdvo a
povinnost spravovat sa podia svojich viastnych ustanovent, ktoré odporti-
Ca ctybodnd starobylost a ktoré lepsie vybovujii povabe ich veriacich a
podla vsetkého iicinnejsie zabezpecujii dobro dusi. Pravnu garanciu tym-
to myslienkam ddvaji slova: Nech vsetci vychodni krestania vedia a st
presvedcent, Ze si mozu, ba maji navzdy zachovat svoje prdvoplatné
liturgické obrady a svoj spésob Zivota a Ze sa vtom nemaji zavddzat
zmeny, iba ak si ich vyZaduje skutocne organicky vyvoy.

Vihu tymto slovam ddva zvldstna kapitola, ktord exponuje drad vy-
chodnych patriarchov. Privne postavenie tejto ustanovizne podrobne
rozoberd Kédex kdnonov vychodnych cirkvi z r.1990. Tdto inStiticia ma
na vychode odjakZiva velkd vdZnost a autoritu. Zvldstna kapitola o ura-
de patriarchu md dat predchddzajicim slovim, ba celému dekrétu,
zvldstnu vaZnost. Prave tento drad je totiZ osobitnou priavnou garanciou,
Ze deklarované myslienky nadobudnu nielen svoju redlnu podobu, ale
v osobe patriarchu osobitnd prdvnu ochranu.

Najviac sa rozli¢né obrady stretdvaji pri vysluhovanf sviatostf. Preto
tento dokument venuje zvldStnu pozornost prive tejto problematike.
Jednoznac¢ne schvaluje sviatostnud disciplinu vychodnych cirkvi, zvldst sa
venuje sviatosti birmovania, ktord podla vychodnej tradicie moZu vysld-
Zit aj knazi. Tu osobitne pripomina, Ze vSetci kiiazi vychodného obradu
moézZu hito sviatost platne udelit spolu s krstom alebo oddelene vSetkym
veriacim ktoréhokolvek obradu, nevynimajiic ani latinsky obrad. Je sa-
mozrejmé, Ze to plati aj opacne a tieZ, Ze sa maju zachovat predpisy
partikuldrneho prava.

Tento dekrét stanovuje aj ulohu Vychodnych katolickych cirkvi na-
pomdbhat jednotu vsetkych, zvldst vsak vychodnych krestanov... Tyka sa
to napomdhaniu jednoty s vychodnymi nekatolickymi cirkvami. Tdto
dloha je dand tymto spolo¢enstvam logicky, pretoZe liturgickd totoZnost,
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ale Casto aj spolo¢nd tradicia je najlepsim predpokladom konstruktiv-
neho dialégu. Preto treba vediet vychodiskové zdsady, ktoré tento dek-
rét uvddza a ktoré je nevyhnutné zachovavat:

Tento dekrét zmiernuje staré predpisy o prijfmani odlicenych kres-
tanov do plného spolocenstva s katolickou cirkvou: ... nech sa neziada
viac, ako si vyZaduje jednoduché vyznanie katolickej viery. Co sa tyka
duchovnych, ktori prichddzaji k jednote s katolickou cirkvou, ten isty
predpis hovort, Ze mézu vykonduvat funkciu svojho suvdtenia podla smer-
nic, ktoré urcila prislusnd cirkevnd vrchnost.

Celkom novym spdsobom riesi tento dekrét ucast na svitych
veciach. Doraz sa kladie na potrebu spdsy a dobro dusf.

»...mozno udelit vychodnym krestanom, o su bez viastnej viny (bo-
na fide) oddeleni od katolickej Cirkvi, sviatost pokdnia, svdté prijfimanie,
a pomazanie chorych, ak si to sami Zelajii a st ndleZite pripraveni. Ba i
katolici smii prosit tieto sviatosti od nekatolickych duchovnych, ak sa
vich cirkvdch zachovali plainé sviatosti, kedykolvek tak radi potreba
alebo vzdjomny duchovny osob a pristup ku katolickemu kiiazovi je fy-
zicky alebo mordine nemozny.”

Istd tazkost v nasich podmienkach spdsobuje podmienka ¢o su bez
vlastnej viny, pretoZe suicasni pravosldvni krestania na vychodnom Slo-
vensku sd skoro vSetci povodni gréckokatolici a zo spolocenstva
s katolickou cirkvou odisli v predchddzajicich rokoch. Zdd sa vsak, Ze
tento predpis moZno aplikovat aj na nich, pretoZe zvlast ndslednd gene-
rdcia je mimo tohto spoloCenstva bez vlastného zavinenia. Pritom v3ak
treba mat na zreteli, Ze tdto miernefSia prax sa zakladd na 1) platnosti
sviatosti, 2) na vprimnosti umyslu (bona fides), 3)potrebe spasenia,
4)nepritomnosti viastného duchovnébo, 5vyliceni nebezpecenstiev, kto-
njch sa treba vystribat a zjavného siiblasu s bludom.

Tak isto, na zdklade tych istych zdsad, je z oprdvneného dbvodu do-
volend spoluiicast katolikov a vychodnych oddelenych bratov na posucit-
nych tikonoch, veciach a miestach. Ide o takzvanii ,communicatio in
sacris extrasacramentalis“. Koncil dovoluje tito miernejSiu prax, avsak
pritom treba dodrzat to, o sa md dodrZiavat®

Kodex kanonov vychodnych cirkvi a ekumenizmus

Ekumenické zdsady, ktoré uviedol do Zivota dekrét druhého vati-
kdnskeho koncilu o Vychodnych katolickych cirkvach nasiel svoje prav-
ne ukotvenie v CCEO. Ekumenicky charakter je vlastne zdkladnou &rtou
obidvoch kédexov: CIC 1983 i CCEO. CCEO vsak uZ svojou formadlnou

8 porov. Dokumenty Druhého vatikinskeho koncilu II., preklad Stanislav Polcin, vydal
SUSCM v Rime r.1970, Dekrét o vychodnych katolickych cirkvach.
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struktdrou’ akcentuje svoju vychodnui orienticiu. UZ pri sldvnostnom
zahdjeni pric na vychodnom cirkevnom zdkonniku 18.3.1974 pdpeZ
Pavol VI. naznacil, akym smerom sa md kodifika¢nd komisia uberat:
...aby cirkevné prdvo vychodnych katolickych cirkvi bolo v siilade tak
s tmyslami otcov na drubom vatikdnskom koncile ako aj podla rydzej
vychodnej tradicie.. Pdpez v tomto pribovore ako najyyssi ciel kazdého
cirkevného zdkona zdbraznil starostlivost o spdsu dusi a neobycajne
spdsny popud k obnove krestanského Zivota, ktory si Druby vatikdnsky
koncil tak velmi prial a podporoval. Nariadil totiz, aby zdkonnik zodpo-
vedal poZiadavkdm dnesného Zivota a skutocnym podmienkam casu
a miest, ktoré sa stdle a velmi rychle menia, a pritom aby zachoval svor-
ni suvislost s tradiciou a plne sa prisposobil zvldstnej tilobe, ktord sa
wka veriacich vychodnych cirkvi, podporovat jednotu osobitne vychod-
nyich krestanov podla zdsad dekrétu o ekumenizme. '

Sucasné pravo teda celkom zanechalo svoju minuld prisnost, ktord
prekdzala akymkolvek kontaktom medzi cirkvou katolickou a pravo-
slavnou ktord bola od rozkolu povaZovand za schizmatickd. To sa
dotykalo aj vzdjomnych vztahov medzi pravosldvnymi a gréckoka-
tolikmi, pretoZe katolicka cirkev vychodného obradu ako pravna sucast
cirkvi katolickej sa riadila tym istym pravom.

Koédex kdnonov vychodnych cirkvi sa vyraznym spdsobom obracia
na clenov vychodnych katolickych cirkvi s vyzvou aby sa osobitnym
spésobom starali a podporovali zjednotenie vSetkych vychodnych cirkui,
¢ize ekumenickd ¢innost smerom k pravosldvnej cirkvi je povinnostou aj
ndsho cirkevného spolocenstva. Tdto podpora sa md konat predouvset-
kym modlithou a prikladnym Zivotom, vernostou cirkvi starobylym cir-
kevnym tradicidm vychodnych cirkvi, lepsim vzdjomnym poznanim,
spoluprdcou a bratskou starostlivostou ohladom materidlnych a duchov-
nych zdleZitosti."

Pritom vSetkom vSak kédex upozoriuje, Ze je potrebné pri tomto
otvorenom a smelom dialogu zachovat ndleZitii rozvabhu a chrdnit sa
nebezpecenstva klamstva, ivenizmu, indiferentizmu a prebhnanej horli-
vosti."* Ekumenizmus teda neznamend zrieknutie sa zdsad katolicity
a prislusnosti ku katolickej cirkvi. Ani nechce naznacit, Ze je vSetko jed-

? CCEO pouziva delenie na tituly, hlavy, artikuly a kdnony, ¢o je typické pre zbierky kino-
nov na Vychode.

1 porov.  Kodeks kanoniv schidnich cerkov, latinsko-ukrainske vidannja, Vidavnictvo
0o0.Vasilijan, Rim 1993, str.28 (preklad autora).

"' CCEO Kdn.90%: Ad Ecclesias orientales catholicas speciale pertinet munus unitatem inter
omnes Ecclesias orientales fovendi precibus imprimis, vitae exemplo, religiosa erga antiquas
traditiones Ecclesiarum orientalium fidelitate, mutua et meliore cognitione, collaboratione ac
fraterna rerum antimorumque aestimatione.

12 CCEO Kin. 905: In opere oecumenico persolvendo praesertim aperto ac fidenti dialogo et
inceptis cum altis christianis communibus servanda est debita prudentia evitatis periculis falsi
irenismi, indifferentismi necnon zeli immoderati.
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no. Aby sa tymto nebezpecCenstvim vyhlo je nutné drzat sa zdsad, ktoré
CCEO stanovuje v daldich kdnonoch:

O vysvetlovanie skutocného obsabu ucenia a oblasovania katolickej
cirkvi a inych cirkevnych spolocenstiev o ekumenizme krestanom, majii
sa starat predovsSetkym bldsatelia BoZieho slova, osoby, ktoré majii na
starosti masovokomunikacné prostriedky, tieZ vsetci, ktori pracujii ako
ucitelia &i riaditelia katolickych $kol a zvldst vysSich institiitov.”™

Osobitne sa CCEO obracia na riaditelov katolickych $koél, nemocnic
a inych inStitdcii s tym, Ze sa maji starat o to, aby ini krestania, ktori
ich navstevujii alebo v wnich Zijui, mobli dostat duchovnii pomoc od
viastnych vysluhovatelov a prijimat sviatosti."*

Co sa tyka spolo¢nej tcasti na svitych veciach, katolici majii dodr-
Ziavat normy, ktoré predpisuje pravo. Vyslovuje vSak zdroven Zelanie,
aby kazdu Cinnost, na ktorej mozZu s ostatnymi krestanmi spolupracovat
konali nie oddelene, ale spolocne. Menovite: Diela ldsky a socidlnej spra-
vodlivosti, obrana dostojnosti ludskej osoby a jej zdkladnych prduv, iisiliu
o mier, dni ndrodnych spomienok a sviatkov."

Aj ked sa modZe zdat, Ze Kodex kdnonov vychodnych cirkvi sa
zmieniuje o predmetnej problematike len velmi vSeobecne, je doleZité
poznamenat, Ze podrobne tieto zdsady obsiahnuté v kédexe rozoberd
Direktorium na vykondvanie noriem o ekumenizme z r.1993 ktorym sa
budeme zaoberat na dalsich strandch.

Je tieZ dolezité si uvedomit, Ze tieto normy urcuji ducha, ktorym sa
md ekumenické hnutie uberat. Urc¢ujd rozmer jeho slobode, ale zdroveri
stanovuju hranice.

Kédex kanonov vychodnych cirkvi ®ddva v kdnone 670 zdkladny
predpis, ktory stanovuje katolickym veriacim podmienky, za ktorych
moZu byt dcastnymi na bohosluzbdch nekatolickych krestanov. Jedinou
podmienkou, ktord stanovuje je ohlad na stuperi jednoty s katolickou
cirkvou. Na zdklade toho isté¢ho kdnonu je mozné, s dovolenim epar-

13 CCEO K4n.906: Quo clarius innotescat christefidelibus, quid reapse doceatur et tradatur ab
Ecclesia catholica et ab aliis Ecclesiis vel Communitatibus ecclesialibus, diligenter operam
dent praesertim praedicatores verbi Dei, ii, qui instrumenta communicationis socialis mode-
rantur, atque omnes, qui vires impendunt sive ut magistri sive ut moderatores in scholis
catholicics, praesertim autem in institutis studiorum supertorum.

4 CCEO Kin 907: Curent moderatores scholarum, nosocomiorum ceterorumque similium
institutorum catholicorum, ut alii christiani ea frequentantes vel ibi degentes a propriis minis-
tris adiumentum spirituale consequi et sacramenta suscipere possint.

15 CCEO Kin.908: Optandum est, ut christefideles catholici servatis normis de communicatio-
ne in sacris quodvis negotium, in quo cum aliis christianis cooperari possunt, non seorsum,
sed coniunctim pesolvant, cuiusmodi sund opera caritatis ac socialis iustitiae, defenso dignita-
tis personae humanae eiusque iurium fundamentalium, promotio pacis, dies commemoratio-
nis pro patria, festa nationalita.

10 Dalej uz len CCEO
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chidlneho biskupa, poskytnit nekatolickym krestanom budovy, cerkvi
alebo cintoriny kde by mohli déstojne vykonavat bohosluzby."

Z tohto predpisu, aj ked je pomerne vieobecny, jasne vyplyva, Ze
vzhladom na stupeni jednoty su ku katolickej cirkvi najbliZsie cirkvi pra-
vosldvne. Kdnon 671" jasne hovorf, Ze platné udelovanie sviatosti je u
katolikov viazané s katolickym duchovnym. Ak v3ak nastane nutnost,
alebo to doporucuje skutocny duchovny uZitok a sidcasne je vylicené
nebezpecenstvo omylu, je dovolené katolickym veriacim, ktorym je te-
lesne alebo mordlne znemoZnené dostat sa ku katolickemu duchovné-
mu prijat sviatost zmierenia, Eucharistie a pomazania chorych od neka-
tolickych duchovnych. Nevyhnutné je v3ak, aby u tychto vysluhovatelov
boli uvedené sviatosti platné.

Direktorium na vykonavanie principov a noriem

o ekumenizme

Najkonkrétnejsim komentdrom z hladiska praktického uskutoc¢iio-
vania ekumenickych zdsad, ktoré obsahuji vsetky uZ spominané
dokumenty ale hlavne obidva kédexy kdnonického priva je Direkto-
rium na vykondvanie principov a noriem o ekumenizme, PdpeZskej
rady pre napomdhanie jednoty krestanov z 25.marca 1993. UZ predtym
vznikol podobny dokument v dvoch ¢astiach v r.1967 a v r. 1970, av3ak
vyhldsenie obidvoch kédexov CIC 1983 i CCEO wutvorilo Ciastocne novii
prduvnu situdciu pre vsetkych veriacich katolickej cirkvi."” Dovodom bolo
aj vydanie Katechizmu katolickej cirkvi a tieZ posun v ekumenickom
dialogu s odli¢enymi bratmi.

Ekumenické direktorium je vlastne pravnickou rukovitou pre
vsetkych, ktorf Ziji uprostred katolickej cirkvi a tym su zainteresovani
k zavaZnej prdci, ktorej vysledkom md byt jednota vsetkych krestanov.
Je vysledkom velkodusného pokoncilového pohladu na tito probléma-
tiku a velmi daleko posunulo pravny rdmec ekumény medzi katolikmi
a ostatnymi krestanmi. Jeho cielom je tieZ stanovit jasny rdimec ekume-
nickym vztahom, aby sa na jednej strane neprehdnalo z uzkoprsou
opatrnostou, na druhej strane aby sa jednota nepreukazovala tam, kde
jej eSte nieto. Velmi vdZnym vystrthanim je preto vyzva zabrdnit
vietkému ¢o by naznacovalo nejakui formu irenizmu, iredentizmu alebo
prozelytizmu.

7 CCEO Kdnon 670§2: Si christianis acatholicis desunt loca, in quibus cultum divinum digne
celebrent, Episcopus eparchialis usum aedificii catholici vel coemeterii vel ecclesiae concede-
re potest ad normam iuris particularis propriae Ecclesiae sui iuris.

18 CCEO K4n.671 §1 : Ministri catholici sacramenta licite solis christefidelibus catholicis minis-
trant, qui pariter eadem a solis ministris catholicis licite suscipiunt.

' Porov. Ekumenické direktérium, PapeZskej rady pre jednotu krestanov, vydané v SSV
v Trnave v roku 1994, str.7.
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Ekumenické direktorium je teda dokumentom, ktory vysvetluje
ekumenické pravne normy a zasadzuje ich do konkrétnych situdcii.
obsahuje vsetko, ¢o sa doteraz v rdmci Druhého vatikinskeho koncilu
a v pokoncilovych aktivitich v rdmci katolickej cirkvi urobilo a ukazuje
smerovanie ekumenickych sndh katolickej cirkvi v budicich rokoch.
Nim sa budeme aj v prevdZnej miere zaoberat v dalSej casti, ked
budeme hladat aplikdciu tychto priavnych noriem v naSich podmien-
kach.

Direktérium na vykondvanie principov a noriem o ekumenizme je
dokumentom, ktory posunul ekumenické aktivity katolickej cirkvi velmi
daleko. V medzi cirkevnhom dialégu predstavuje ponuku, s ktorou sa v
inom krestanskom spolocenstve nestretneme. Katolicka cirkev sa tak
svojim ekumenickym ucenim, najmid vSak praktickou realizdciou
ekumenickych zdsad v dlhoro¢nom pontifikdte Jina Pavla II. i pontifi-
kdte Benedikta XVI. stala lidrom ekumenického hnutia.
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Katechumendt v premendch cCias

PETER TIRPAK
Presovskd univerzita, Gréckokatolicka teologickd fakulta

Abstract: Catechumenate in Historic Times is a historic-pastoral
study, whose main purpose is not only the analysis of the individual pha-
ses of the catechumenate from the historic point of view. Equally impor-
tant, however, is the pastoral perspective it offers with respect to the pre-
sent day. The submission is thus a result of an applied bistorical metho-
dology. The aim of the submission is to highlight the value of the cate-
chumenate in buman life; the value that has evolved throughout the en-
tire life and evolution of the Church. The author also points out the indi-
vidual stages of the catechumenate, as commonly recognized these days,
while at the same time linking them to their historic roots to explain their
meaning.

Key words: Church. Catechumenate. Initiation. Statute.

Skor ako sa pozrieme do zaciatkov katechumendtneho praktizova-
nia pri zac¢leneni sa do Cirkvi, je vhodné pribliZit si, ¢o slovo katechu-
mendit alebo ak hovorime o osobe — katechumen je. Katechumendt by
sme mohli charakterizovat ako cestu viery. Cestu, ktord md kaZdého
jednotlivca presvedcit alebo lepsie povedané utvrdit v BoZiu doveru.
Takouto cestou viery krdcal aj praotec Abrahdm do zaslibenej zeme
(porov. Gn 12, 1 — 4). Druhy vatikdnsky koncil ustanovil, Ze sa md ob-
novit katechumendt dospelych a md sa rozvrhntt do niekolkych stup-
fov tak, aby sa ¢as katechumendtu, uréeny na primeranu pripravu, mo-
hol posvicovat posvitnymi obradmi, ktoré sa maju slavit v etapdch na-
sledujiicich za sebou.'

Z tychto slov opierajucich sa o liturgickd konstiticiu Sacrosanctum
concilium je zrejmé, Ze katechumendt, ktory mal koncil na mysli, tu uz

! Porov. KONGREGACIA PRE BOZI KULT: Obrad uvedenia dospelych do krestanského Zivot.
Trnava : SSV, 1993.
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raz bol ako Zivd prax Cirkvi a teraz ju treba znova obnovit (SC 14).
V Cirkvi prvych storoc¢i katechumendt predstavoval urcitd dobu® a prie-
stor vyhradeny v Cirkvi tym dospelym ludom, ktorf eSte nie su krestania
(aj tym, ktorf eSte neveria), ale prejavuji zdujem, pocivaji BoZie slovo,
usiluju sa zachytit jeho ozvenu vo svojom srdci a so zdujmom sa obraca-
ji na krestanov o poucenie. Katechumen nie je ten, kto celkom nic¢
nevie, ale ten, kto uZ urcitym spdsobom pocul BoZi hlas a teraz prichd-
dza a objavuje vieru. Vstupuje krok za krokom do spolocenstva Cirkvi,
ktoré je spojené krstom a Eucharistiou.

Ak sa pozrieme do Magistéria Cirkvi, vidime, Ze Posvitnd kongrega-
cia pre bohosluzbu zverejnila 6. janudra 1972 obrad krstu dospelych
pod ndzvom Ordo initiationis christianae adultorum (dalej len OICA).?
V tejto obradovej knihe Zdpadného obradu je v prvej casti predstaveny
katechumendt s tymi istymi prvkami, ako ho poznime z ¢ias prvotnej
Cirkvi, z obdobia zlatého veku katechumendtu, z 3. storocia.

Boh vie lepsie neZ my, Co c¢lovek potrebuje k spdse. Chce nds
k sebe priviest tu na zemi so zdmerom, aby sme k nemu navzdy patrili
vo vecnej vlasti. Spdsa bude spocivat v tom, Ze budeme mat trvalé bla-
Zené spolocenstvo s Bohom v plnosti svetla a ldsky. Nasa spdsa bude
teda ustavi¢ny, ve¢ny akt, v ktorom budeme vlastnit Boha v pohlade na
neho z tvire do tvdre. Tento nddherny plin Boha s ¢lovekom sa vo
svete uskutocniuje na zdklade prehlbovania krestanského poznania
i Zitej praxe viery kazdého, kto vie, preco prisiel na svet.” Cirkev je pra-
ve td, ktord sa od pociatkov snaZi dostat ¢loveka k tomuto stretnutiu sa
s Bohom, stretnutiu, na ktoré sa treba akymsi sposobom pripravit alebo
dozriet.

Katechumenait prvotnej Cirkvi

V zaciatkoch Cirkvi sa katechumendt staral o spomenuté dozrieva-
nie krestanskej osobnosti, aby ju po urcitom case celkom zapojil do
plného spolocenstva s Cirkvou. Pocas stdrocf sa tito forma krestanskej
inicidcie takmer stratila a katechumendt sa spominal len ako historickd
skutoc¢nost prvokrestanskych cias. Jeho tlohu ¢iasto¢ne nahradila prak-
tickd krestanskd rodina i krestansky orientovand spolo¢nost. V dnesnej
dobe modZeme povedat, Ze sa tieto praktiky stracaju a katechumenit,
napriek tomu, Ze presiel dlhym a niekedy aj tazZkym obdobim, opit na-
chiddza svoje miesto v priprave alebo dozrievant ¢loveka.’

% Dva a¥ tri roky.

3V slovenskom preklade, ktory vysiel v roku 1996, m4 nizov Obrad uvedenia dospelych do
krestanského Zivota.

4 Porov. SCHMAUS, M.: Zivot milosti. Rim : SUSCM, 1978, s. 47.

> Porov. KYSELICA, J.: Obnova Jarnosti cez neokatechumendt. Trnava : Dobrd kniha,
1998, s. 33.
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Vyvoj katechumenatu v 2. a 3. storoc¢i

V apostolskych ¢asoch este sotva moZno hovorit o forme organizo-
vaného katechumendtu. V poapostolskom obdobf sa katechumendt po-
stupne formuje ako jednoliaty a ustdleny obrad zasvitenia do tajomstva
krestanskej viery zo (povednou pripravou, ako aj samotnymi sviatostami
krestanskej inicidcie.” Budeme vychddzat zo Styroch literdrnych prame-
fov: Didaché, Apologia sv. Justina, traktdt o krste od Tertulidna a Apos-
tolskd tradicia Hypolita Rimskeho.

Didaché

Ide o rozsahom kratke dielo s vlastnym ndzvom Ucenie Pdna (hld-
sané) ndrodom dvandstimi apostolmi. Toto dielo pozostiva zo Sestnds-
tich krdatkych kapitol. Medzi najstarSie Casti tejto malej zbierky patri Nd-
uka o dvoch cestdch. Ak by sme chceli toto dielo charakterizovat, pove-
dali by sme, Ze je to katecheticko-mordlne poucenie pre tych, ktorf sa
pripravuji na krst.” Zdroveti ide o jednu z najstarsich literirnych pamia-
tok krestanského staroveku. Jej zdkladné casti vznikali uZ v ¢asoch redi-
govania synoptickych evanjelii a dalSie o kritky ¢as neskoér. Nduka o
dvoch cestdch predstavuje cestu Zivota a cestu smrti. Téma tychto dvoch
ciest sa objavuje i v BoZom slove ako symbol Zivota a blaZenosti a cesta
prekliatia a smrti.

Vykreslenie cesty Zivota, uvedené dvojitym prikdzanim ldsky, ldsky
k Bohu a ldsky k bliZznemu, tvor{ fundament celej pripravy. Nachddzame
v nej vela citdtov a ildzif opretych o texty evanjelia o ldske k nepriate-
lom a o neprotivent sa zlu.® Druhd cesta je vykreslend velmi kritko a
pozostdva z vymenovania obsiahleho katalégu hriechov. Charakteristika
pojmu ,cesta“ sa velmi Casto vyskytuje v Zalmoch ako synonymum na-
sledovania Pdna podla BoZieho zdkona. Obsah katechézy z Didaché o
dvoch cestdch je priliehavy a velmi dobre zodpovedd liturgii, ako aj
teologii krstu.”

Druhou ¢astou kandiddta na krst je uplatiiovanie pdstnej praxe. Post
sa tu viazal v rovnakej miere na kandiddta, ako aj na toho, kto mu mal
krst udelit. V Didaché mdme eSte navy$e zmienku o poste vSetkych
élenovl Omiestneho spolo¢enstva, v strede ktorého kandiddt vstupoval do
Cirkvi.

% Porov. VELA, A.: Reiniciacion cristiana. Bogota : Editorial Verbo Divino, 1986, s. 396.
7 MOKRZYCKI, B.: Droga chrzescijariskiego wtajemniczenia. Warszawa : Akademia teologii
katolickiej, 1983, s. 54.
8 MOKRZYCKI, B.: Droga chrzescijaiiskiego wiajemniczenia. Warszawa : Akademia teologii
katolickiej, 1983, s.54.
® MOKRZYCKI, B.: Droga chrzescijariskiego wiajemniczenia. Warszawa : Akademia teologii
katolickiej, 1983, s.55.
" MOKRZYCKI, B.: Droga chrzescijariskiego wiajemniczenia. Warszawa : Akademia teologii
katolickiej, 1983, s.55.
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V casti o sposobe udelovania krstu nachddzame zmienku o trinitdr-
nom udelovani krstu v mene Otca i Syna i Svitého Ducha. Tdto forma
nds udivuje tym viac, Ze o niekolko riadkov dalej ¢itame v Didaché o
formule, ktord je nim zndma zo Skutkov apostolov (porov. Sk 2, 38).
Hovorf sa v nej o krste v mene JeZisa Krista. ,Nikto, okrem pokrstenych
v Pdnovom mene, nech neje ani nepije z tejto Eucharistie. Neddvajte, ¢o
je svité psom“ povedal Pan (porov. Mt 7, 6)."" Tento dodatok je zdroveri
aj prvym rozlSenim na pokrstenych a nepokrstenych, ktoré sa robilo
v spojitosti s Eucharistiou. Tdto poZiadavka sa v 3. storo¢f eSte spresni
a neskor sa zdovodni jej plny vyznam. Krst je tu teda predstaveny ako
neoddelitelnd podmienka pre udelenie Eucharistie. Nie je to iba obycaj-
né disciplindrne odporicanie, ale vyraz narastajicej vedomosti, Ze me-
dzi krstom a Zivotom v Cirkvi existuje velmi isté a vnitorné spojenie.
O tomto nds presvied¢ajui aj texty zo Skutkov apostolov, kde sa piSe:
,Oni prijali jebo slovo a dali sa pokrstit... Vytrvalo sa ziicastriovali na
uceni apostolov a na bratskom spolocenstve, na ldmani chleba a na
modlitbdch“ (Sk 2, 41 — 42). Krst a teda zaclenenie sa do miestneho
spolodenstva vytvdra naozaj prostredie, v ktorom clovek citi, Ze je sucas-
tou celého spolocenstva, t.j. Cirkvi.

Apologia sv. Justina

V 2. storoCi eSte nejestvuje oficidlny katechumendt, ktory by bol
zorganizovany a vedeny ako vlastnd iniciativa celej cirkevnej pospolitos-
ti. Postupne sa prihlasuje Coraz viac kandiddtov z pohanského prostre-
dia, ktorf chcu vstipit do Cirkvi. Tf nepoznali BoZie slovo, ani ndboZen-
sku tradiciu Izraela. SuCasne sa objavovali vyrazné odchylky od prvej
viery v podobe rdéznych heréz, najmi gnostického typu, ktoré boli cha-
rakteristické zmieSanim krestanskych a antickych filozofickych prvkov,
orientdlnych mytov a Zidovskych, perzskych, babylonskych a egypt-
skych ndboZenskych doktrin.'” Priprava kandiditov k viere a ich evanje-
lizdcia sa stdva nalichavou otdzkou Cirkvi. Tejto iniciativy sa neskor
ujimaji rozni sikromni ucitelia nazyvani doktori, ba aj Skoly, zaloZené
podla vzoru rozsirenych a stile nanovo vznikajicich filozofickych $kol.
Medzi nich patril aj sv. Justin so svojim Ziakom Tacidnom, katechéti
z Alexandrie a ostatni. V ¢asoch sv. Justina nazyvali kandiddtov na krst
Ziakmi pravdy alebo bladajiicimi. Hermasov Pastier ich nazyva novicmi
vo viere.”® Technicky pojem katechumen sa edte nepouZiva.

Po bliZzsie neurCenom c¢ase nduky nds Justin upozorniuje na dost
sldvnostny moment obdobia vyslovenia sa kandiddta, ktoré sa robilo

! Didaché 9,5.

2 VISNOVSKY, M.: Maly teologicky slovnik. Bratislava : Cirkevné nakladatelstvo, 1989, s.166.
13 MOKRZYCKI, B.: Droga chrzescijariskiego wlajemniczenia. Warszawa : Akademia teologii
katolickiej, 1983, s. 60.
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formou osobného prislubu.’ Bolo to slobodné rozhodnutie pre Zivot
zhodujuci sa s prijatou ndukou viery. Toto vystipenie sa uz pokladalo
za vedomé rozhodnutie pre krst. Prisluby sa vyslovovali verejne, upros-
tred celej obce veriacich. Tymto vyhldsenim sa zacina akési nové obdo-
bie dalsej formdcie. Je to obdobie bezprostrednej pripravy na prijatie
sviatosti. Na zdklade svedectva sv. Justina rozozndvame v tomto obdobi
tri zdkladné dimenzie katechumendtu, ktoré ho naplno urCovali: Idtost
nad svojimi hriechmi, viera v Cirkev ako ucitelku pravdy, zmena Zivota
— obritenie.

Tertulidn

Z jeho traktdtu o krste sa dozveddme, Ze tematikou inicidcie sa Cir-
kev zaoberd omnoho ¢astejsie a Zivsie, ako to bolo dovtedy. Prvykrat sa
tu stretdvame s terminom katechumen, ktory sa pouZival na oznacenie
kandiddta na krst. Tdto priprava eSte nie je blizSie ur¢end. Sdm Tertulidn
kladol vysoké poziadavky na tych, ktorf sa chceli stat krestanmi. Nebol
zdstancom urychlovania terminu krstov.

Zndma je jeho pevnd zdsada, Ze najskor sa treba naucit Zit prakticky
krestansky Zivot. Najskor treba v Zivote uskutoc¢nit ndvrat — odvrdtenie
od predchddzajiceho spdsobu Zivota — a aZ potom sa stat krestanom
prijatim krstu, a nikdy nie opac¢ne. Dokonale poznal Tudsku slabost a
ndklonnost k zlému. Pocital s tym aZ do verejného rozhodnutia sa kan-
diddta pre krst."” V uvedenej schéme obradov krstu dospelych uvidza
Tertulidn aj osobitnd zmienku o prijati medu a mlieka. Mala to byt akdsi
alizia na obraz prislibenej krajiny, oplyvajicej medom a mliekom (po-
rov. Ex 3, 8). Bol to predobraz prvého pokrmu, ktory ndm ddva Otec
z neba v Eucharistii. Spominand schéma obradov krstu podla Tertulidna
je spomenutd v tychto bodoch:

- dvojité zrieknutie sa pohanstva,

- trojité ponorenie s odpovedami viery — krst,

- pomazanie olejom,

- znak kriZa na cCelo,

- vkladanie rik — birmovanie,

- prijimanie mlieka a medu, prijatie Eucharistie."

Ak hovorime o prijimateloch krstu, je vhodné tieZ spomentt, Ze
Tertulidn sa v 2. — 3. st. zasadzoval za krst deti vo veku, ked sid schopné
poznat Krista.

** Porov. JUSTIN: Apoldgia I, SO.

"> MOKRZYCKI, B.: Droga chrzescijariskiego wilajemniczenia. Warszawa : Akademia teologii
katolickiej, 1983, s. 64.

8 porov. Tertulian: Adversus Marcionem, 14. In: PL 2, s. 587; De praescriptionibus, 40.
In: PL 2, s. 66.
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Zlaté obdobie katechumenatu

V 3. storo¢i objavujeme katechumendt ako pocetnd a v Cirkvi dobre
organizovanu institiciu s jasne rozpracovanymi pravidlami. Najcennej-
$im prameriom tychto poznatkov sa ndm stalo svedectvo Hypolita Rim-
skeho, zndme pod titulom Apostolskd tradicia."” Opis katechumenitu,
ako aj iniciacnej liturgie je vynimoc¢ne sldvnostny a pribliZuje ndm naj-
klasickejsiu formu Zivého a dobre usporiadaného katechumenitu.

Kandidati si museli ndjst niekoho, kto by ich priviedol pred zastup-
cov miestnej obce veriacich a zdrovenl by bol za nich aj zodpovedny.
Rucitel vZdy predstavoval kandiddta pred vybranymi a uznanymi uci-
telmi viery, ktorych, ako som uZ vy3Sie spominal, nazyvali doktormi.
Zaujem Cirkvi o ¢isty umysel viery a krestanskej mordlky kandiddtov
vyZadoval starostlivo vyhladdvat pravd pohnitku ich Ziadosti. Jedno-
znacne sa spomedzi Ziadatelov vylucovali ti, ktorf neboli ochotni zmenit
svoje zamestnanie, nezlucitelné s povolanim a presvedfenim krestanov.
Boli to najmi ti, ktorych prdca bola prehreSenim v oblasti troch hlav-
nych hriechov: modlosluZba, cudzoloZstvo a usmrtenie ¢loveka. Dalej to
boli zamestnania, ktoré sa lahkovadZne stavali k hodnote a slobode Tud-
ského Zivota.

Je moZné, Ze zavedenie trojro¢ného katechumendtu bolo v Rime
odpovedou na tie typy 8kol, ktoré zakladali hereticki ucitelia alebo na
vtedy rozsirené filozofické koly. Na Vychode sa zdsada trojro¢ného
obdobia rozsirila velmi rychlo, najmi pod vplyvom prekladov a roz3ire-
nia fragmentov Hypolitovho diela. Na Zdpade sa oproti tomu robili ¢as-
té¢ zmeny. Bud bol katechumendt kratsi a trval dva roky alebo sa v
nilegktorych pripadoch rozsiril aZ na pit rokov, ba mohol trvat i do smr-
ti.

Samotny katechumendt sa konal pod priamym dohladom Cirkvi. Od
ucitelov sa Ziadalo, aby kandiddti boli pravidelne preverovani. Okrem
katechéz sa do vlastnej formdcie zacleriuji aj oficidlne prvky liturgie,
ktoré vychddzali z osobitosti, za akych sa stretivali katechumeni v spo-
lo¢enstvach. S tym cielom sa napriklad svetskym ucitelom dovolovalo
vkladanie rik na kandiddtov po zakonceni katechéz. Nie je ndm zndmy
vlastny obsah tychto katechéz, ani to, ako Casto sa stretnutia konali.
Vieme v3ak, aké boli jednotlivé casti katechetickych stretnuti. Boli to
vlastné tematické vierou¢né katechézy, modlitba katechumenov, mod-
litba ucitela, vkladanie rik a odoslanie."”

7 Porov. KYSELICA, J.: Obnova farnosti cez neokatechumendt. Trnava : Dobrd kniha, 1998,
s. 40.

'8 MOKRZYCKI, B.: Droga chrzescijariskiego wtajemniczenia. Warszawa : Akademia teologii
katolickiej, 1983, s. 65.

19 Porov. KYSELICA, J.: Obnova farnosti cez neokatechumendt. Trnava : Dobrd kniha, 1998,
s. 41.
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Pred ukoncenim katechumendtu nastupovalo druhé overovanie
kandiddtov, ktoré sa skoncilo vybranim vhodnych katechumenov na
bezprostrednd pripravu k prijatiu inicia¢nych sviatosti. Preverovanie
nespocivalo iba na kontrole ich vedomostnej drovne. Pohlad skimania
sa zameriaval na cely ich Zivot. Je pochopitelné, Ze medzi svedectvami
boli aj vyjadrenia rucitelov, ktorf mali vyddvat svedectvo o ich mordlnej
formdcii. Toto svedectvo uZ nevystacilo iba s negativnou formuldciou,
Ze kandiddt zanechal zIé zvyky, zIé sprdvanie neprijatelné pre krestana.
Ziadalo sa od nich pozitivne svedectvo o Zivote vyplnenom skutkami
milosrdenstva, o Zivote podla nduky JeZisa Krista. AZ v takomto svedec-
tve sa mohlo naplno prejavit Uplné obrdtenie srdca. Teda, Ze kandiddt
Zil dostojne podla povolania katechumena, pomdhal vdovdm a sirotdm,
navstevoval chorych a pod. Svedectvd rucitelov sa stavali zdarukou pred
miestnou cirkevnou obcou.”

Nedd sa presne urcit, kolko trvala tdto bezprostrednd priprava. Pod-
[a niektorych autorov to bol jeden tyZdeni. Vieme, Ze tento ¢as bol
omnoho intenzivnejSie vyplneny osobitnou liturgiou. Celd tdto aktivita
sa zameriavala na zdkladnd pravdu celej predchddzajicej formdcie, Ze
viera a obritenie’’ nie si Iudskym dielom, ani ovocim iba Tudského
obrdtenie. VZdy zostanu iba slobodnym darom Boha a jeho ldsky. For-
mou najroznejSich obradov odovzddva Cirkev kandiddtov na poslednud
skuisku a overenie umyslu ich rozhodnutia. Tdto skuiska sa vZdy prene-
chdva Bohu, ktory sdm napravi a doplnf to, ¢o by im eSte chybalo alebo
bolo slabé.

Vo svojich obrysoch sa obrady v mnohom pribliZovali obrazu dnes-
nych skrutinii. Tesne pred krstom, na Sviti a Velkd sobotu® sa sldvil
starobyly obrad efeta.” Vtedy si kandidati vyberali aj svoje nové meno.
Vlastny krst, obrad myropomazania a prijatie Eucharistie sa sldvil prave
pocas Velkej soboty.

Upadok katechumendtu

Na prahu stredoveku i v jeho pociato¢nej fize uz Cirkev nie je ani
v diaspore, ani sa nemus{ brdnit tlaku bludnych nduk v jej vlastnom
strede. Siroky, vtedy zndmy kultdrny svet preZiva svoje osobitné obdo-
bie praktického krestanstva. Sme svedkami zrodu sveta so Specifickym
sposobom myslenia a vizie krestanského poriadku.

% MOKRZYCK], B.: Droga chrzescijariskiego wtajemniczenia. Warszawa : Akademia teologii
katolickiej, 1983, s. 87.

! Nevyhnutné pre prijatie krstu.

22 Sabbatum Sanctum je to sobota vo Svitom tyZdni.

2 7 aram. , Efatha“ otvor sa. Toto slovo pouZil JeZi§ pri uzdravent hluchonemého (Mk 7,34),
nie preto, Ze by samo o sebe obsahovalo nejaki zdzra¢ni moc, ale pouZil ho ako sprievod
k zdzra¢nému aktu z nadprirodzenej BoZej moci.
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Po zlatom obdobi katechumendtu a obdobi velkych cirkevnych ot-
cov (6. storocie) sa pastora¢nd prax inicidcie dospelych do krestanského
Zivota zacina postupne uberat k zdkladnej zmene. Z dévodu hromadné-
ho praktizovania krstu detif uZz samotny katechumendt ako inStitdcia
strdca svoj vyznam. Zachovali sa z neho len urcité casti, ako napr. obra-
dové formy a texty modlitieb. Dospeli v tomto Case prechddzaji len
akymsi zlomkom katechumendtu, kde sa kladie hlavny doéraz na vstup-
né ndauky. Podobne o tom hovorf aj Kédex kdnonov vychodnych cirkvi:
LAby dieta po skonceni detstva mohblo byt pokrstené, vyzaduje sa jeho
prejav vole prijat krst, jebo dostatocné poucenie o pravddch viery a
osvedcenie sa v krestanskom Zivote; upozorni sa na to, aby lutovalo svoje
hriechy.** Jednoducho povedané katechumeni maju v ndukdch spoznat
zdkladné zdsady viery krestanského Zivota a krestanskej mordlky.

Postupom ¢asu sa najmid v Rime stdvaji katechumenmi prevazZne
deti. Ich pasivita, neschopnost prijat nduku a odpovedat na fu svojim
Zivotom rozhodli, Ze spolocenstvo veriacich sa pomaly prestiva zaobe-
rat takymito pseudokatechumenmi. Ndznak vicSej aktivity sa objavuje
az v druhej polovici Velkého postu. Deje sa to formou skrutinif, ktorych
pocet sa zvysil z troch na sedem. Zvy3enie poctu obradov a modlitieb
malo vyzdvihnit vlastnd teologickd myslienku BoZieho pdsobenia
v ¢lovekovi na jeho ceste obrdtenia a ospravedlnenia. Novd Struktira
siedmich skrutinif priniesla neskorSie zmeny i v samotnom krstnom rite
katechumendtu. Konali sa pre kandiddtov, medzi ktorymi bolo vela detf.
Deti boli krstené spolu s dospelymi (porov. Sk 11, 14; 16, 15, 31 — 34),
predtym sa vSak pripravovali a na tychto pripraviach sa zucastiiovali aj
rodi¢ia. Zndme je svedectvo sv. Cézara z Arles, kde sa dozveddme o
povzbudeni matiek k tcasti na priprave svojich deti ku krstu.”” Takyto
stav pretrvdval az do 9. storocia, ked katechumendt v Cirkvi tplne zani-
kol.

Katechumenit v novom svetle na Slovensku

Ak hovorime o novom svetle katechumendtu, mdme tym na mysli
obdobie Druhého vatikdnskeho koncilu. Prave v dokumente spomina-
ného obdobia, v dekréte o pastoracnej sluzbe biskupov sa hovorf
o tom, Ze kazdy biskup by sa mal pri¢init o to, aby sa obnovila, prip.
lepsie upravila priprava dospelych katechumenov (porov. ChD 14). D4
sa povedat, Ze toto je snahou Druhého vatikdnskeho koncilu — obnovit
alebo zaviest katechumendt, ktory by pripravoval c¢loveka na prijatie
sviatosti, ktoré ustanovil JeZi§ Kristus.

V kontexte tejto poZiadavky modZeme dnes v Cirkvi evidovat tzv.
Vyhldsenie uvedenia katechumendtu na Slovensku. Sucasne s vydanim

** CCEO, kan. 682 § 1.
= DUJARIER, M.: Krotka bistoria katechumenatu. Poznan : W drodze, 1990, s. 91.
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liturgickej knihy Obrad uvedenia dospelych do krestanského Zivota vyda-
li biskupi Slovenska pastiersky list, v ktorom vyhlasuji zavedenie kate-
chumendtu.”® Aj ked ide o liturgicki knihu zdpadného obradu, predsa
len treba vnimat predloZeny text ako vyzvu pre vSeobecnud Cirkev. Z4-
roven si treba uvedomit, Ze je vhodné v tejto oblasti priprav na prijatie
inicia¢nych sviatosti sledovat rieSenia, ktoré prijali iné cirkvi, aby sa tak
zabezpecila seriéznost konverzie pozadovanej krestanskou inicidciou.”’

Biskupi Slovenska zddvodnuju zavedenie katechumendtu dospelych
troma doévodmi:

1. Stipajuci pocet nepokrstenych dospelych, ktori Ziadaji prijat
krst, aZ prili§ vysoké percento neveriacich a celkom lahostajnych vo
viere, ale aj takych, ktorf sice boli pokrsteni ako deti, ale nedostali na-
boZensku vychovu, a tak neboli uvedeni do krestanského Zivota. Teraj-
Sia doba si teda vyZaduje znovu katechumendt a novd evanjelizdciu, aby
veriaci ¢lovek mal pevné zdklady viery a Zil podla evanjelia.

2. 'V poZiadavke Druhého vatikinskeho koncilu, ktory nariadil,
aby sa obnovil katechumendt dospelych, ciZe aby sa zaviedla dlhsia
priprava na prijatie sviatosti krestanského zasvitenia. V prvotnej Cirkvi
bol katechumendt samozrejmym javom. Skor, ako bol niekto pokrsteny,
Cirkev ho pripravovala dlh3f ¢as ohlasovanim BoZieho slova a posvicu-
jucimi obradmi.

3. Treti dovod je vydanie knihy , Ordo initiationis christianae adul-
torum*® (OICA) v slovenskom preklade: Obrad uvedenia dospelych do
krestanského Zivota, ktory bol preloZzeny do slovenského jazyka a
schvdleny Posvitnou kongregiciou pre bohosluzbu v Rime.

V druhej casti pastierskeho listu oboznamuji biskupi veriaci Tud so
skladbou katechumendtu podla OICA. V dal3ej ¢asti vyhldsenia sa hovo-
i aj o tych nepokrstenych, ktori uz dlhsiu dobu Zijd podla viery a prak-
ticky presli svojim Zivotom uZ urcitymi stupfiami a pre mimoriadne
okolnosti nemdZu absolvovat vsetky stupne riadneho katechumendtu.
V zdvere sa zdoraziiuje, Ze urcitym katechumendtom maji prejst aj tf
dospeli, ktorf boli pokrsteni v detstve, ale nedostali katechetickd vycho-
vu; podobne aj deti, ktoré si uz v katechetickom veku, maji byt uve-
dené do krestanského Zivota im prispdsobenym katechumendtom.

Statit katechumenitu na Slovensku

Asi o mesiac (23.4.1996) po vyhldseni katechumendtu na Slovensku
schvilila konferencia biskupov Slovenska na svojom 19. plendrnom
zasadani v Badine Statiit katechumendtu. Spolu ma 3est ¢linkov a su
rozdelené podla Styroch zdkladnych obdobf a ndslednej mystagogie.

2 Liturgia - Casopis pre liturgicku obnovu. Bratislava, 1991, &.6, 5.232-233.
% KONGREGACIA PRE VYCHODNE CIRKVI: Instrukcia na aplikdciu bobosluzobnych pred-
pisov Kédexu kdnonov Vychodnyich cirkvi. Vatican : Libreria editrice Vaticana, 1998, s. 39.
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V prvom ¢lanku — Predkatechumencdt — sa hovori, Ze je to obdo-
bie, pocas ktorého sympatizanti dozrievaji v rozhodnuti vole nasledovat
Krista a Ziadat si krst. DlZka tohto obdobia katechumengtu sa nestano-
vuje, ale md byt dostato¢ne dlhy, aby sa cez toto obdobie mohla konat
evanjelizdcia. Predkatechumendt sa nemd bezdévodne vynechat, neza-
¢ina sa nijakym liturgickym obradom, ale iba priatelskym stretnutim
sympatizantov s kflazom na farskom trade. V tomto obdobf je prvy
krok alebo prvé oboznimenie sa so Zivotom krestanského spoloCenstva,
prijatie tych, ¢o sa zaujimaji o evanjelium a o cestu obrdtenia sa.

Druhy ¢lanok md ndzov Katechumendt. Zacina vstupom do stavu
katechumendtu. V fiom st katechumeni povolani, aby prehibili svoje
obrdtenie, poznanie viery a poZiadavky krestanského Zivota. Je to ob-
dobie, v ktorom kandiddti dostdvaju pastorac¢ni vychovu a cvi¢ia sa
v primeranom sposobe Zivota, aby v nich dozreli duchovné dispozicie
prejavené vstupom do katechumendtu. Na zaciatku je obrad prijatia
medzi katechumenov pred pdstnym obdobim a zdpisom do Knihy kate-
chumenov na farskom trade.” Na rozdiel od doby katechumendtu uve-
denom vo vyhldseni z 25.2. 1996, kde sa hovori o samotnej dobe kate-
chumendtu, Ze md byt spravidla dva roky, tu sa hovori o tom, Ze obdo-
bie katechumendtu s obdobim predkatechumendtu trvd spravidla dva
roky. V jednotlivych pripadoch méZe eparchidlny biskup obdobie skra-
tit.”” DoleZité su dalsie pokyny, kde sa hovorf o obsahu katechumendtu.
Pocas neho treba katechumenom podat dokladnud katechézu o pravdiach
katolickej viery, o sviatostiach a prikdzaniach. Primerané katechézy tre-
ba podat na zdklade Katechizmu Katolickej cirkvi. Nakolko obdobie
katechumendtu neobsahuje iba katechézu, je potrebné, aby sa v tomto
obdobf konali aj bohosluzby slova ¢i uZz priamo pre katechumenov ale-
bo spolu s ostatnymi veriacimi. Zvlastnym prvkom je postoj biskupov
ohladne pritomnosti katechumenov na liturgii veriacich. Pokial OICA
hovorf, Ze katechumenov treba po skoncenf bohosluzby slova prepustit,
Statit hovort, Ze ak s katechumeni pritomnf na sldvent svitej liturgie,
pred zacatim eucharistickej liturgie netreba ich prepustit, ako to vyZado-
val starokrestansky zvyk. Znova sa tu zdoraziiuje, Ze katechumendt sa
uskutocniuje vo farskom spolocenstve. Ak uzatvdraji manZelstvo dvaja
katechumeni alebo katechumen s katolickou strinkou alebo s nekres-
tanskou strankou, obrad sa kond v chrdme alebo na inom vhodnom
mieste a podla obradu sldvenia manZelstva medzi strinkou katolickou a
katechumenom alebo nekrestanskou strdnkou, a to mimo svitej liturgie.
Vychddzajic z kdnona Vychodnych cirkvi, keby katechumen zomrel, ma
pravo na krestansky pohreb, pricom sa texty prispdsobia danej situdcii

2 Porov. OICA, ¢1.19 §3.
# porov. KONFERENCIA BISKUPOV SLOVENSKA..: Stattit katechumendtu, §10.“ In: Liturgia —
Casopis pre liturgickii obnovu, 1o¢. 6, ¢. 4, 1996, s. 15.
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katechumena.”” Katechumeni pocas obdobia katechumendtu su viazan{
zuUcastnovat sa katechetickej pripravy, sldveni bohosluzby slova, far-
skych liturgickych sldveni napr. kriZovej cesty a podla mozZnosti aj chari-
tativnej ¢innosti. Jadrom celého katechumenitu je ,vyvolenie®, ¢iZze vy-
ber a prijatie katechumenov, ktorf sui pre svoje schopnosti stci prijat
sviatosti uvedenia.”

Tretim ¢lankom Statitu je Obrad vyvolenia. Jeho slivenim sa
uzatvdra katechumendt a zac¢ina obdobie ocistovania a osvecovania.
Biskup, alebo ten, ¢o ho zastupuje, md potvrdit prijatie medzi vyvole-
nych. Zastupovat ho md niekto z biskupskej kurie alebo protopresbyter.
To je zase Cosi netradi¢né, o ¢om sa v OICA ni¢ nehovori. Kond sa
v prvi postnu nedelu a pri nom sa mdZe urobit zapisanie mena do
knihy Zivota. Pozornost sa sustreduje v tomto bode aj na krstnych rodi-
Cov, ktorym sa tieZ treba postarat o ich ndleZitd pripravu.

Stvrty ¢lanok je Sldvenie sviatosti uvedenia do krestanského Zivota.
Zdoraznuje sa tu doba sldvenia inicia¢nych sviatosti. Riadnym vysluho-
vatelom je biskup alebo ten, koho on poveri” Co sa tyka samotnej
formy krstu, vyslovne sa v Statiite hovorf: ,Dospelf sa krstia formou po-
liatia vodou, nakolko nemdme vytvorené podmienky na krst ponore-
nim“,» ¢o je skuto¢nym symbolom smrti a vzkriesenia, ako to opisuje aj
Inétrukcu na aplikdciu bohosluZobnych predpisov, v ktorej sa okrem
iného piSe, Ze uvedenie, ktoré za¢ina prvotnym povolanim k viere do-
sahuje vrchol v paschdlnom tajomstve Krista, do smrti ktorého sme boli
ponoreni, aby sme vstali zmftvych v jeho vzkrieseni, ktoré nds robf Bo-
Zimi synmi a chrimami Svitého Ducha.** Zdoraziuje sa dalej, 7e ak
tomu neprekdZaji viznejSie dovody, udelenie sviatosti myropomazania
sa nemd oddelovat na neskorSiu dobu, ale katechumen md hned po
krste prijat aj tito druhu inicia¢nu sviatost. Na Velku sobotu rino sa md
konat pomazanie olejom katechumenov, ak sa kond zhromazdenie vy-
volenych spolu s vratenim symbolu, obradom ,Effeta“. Pomazanie sa ma
robit na rukdch (dlaniach). Je to dal3i prvok odlisny od ritudlu, kde sa
hovori o pomazani na hrudi alebo inych ¢astiach tela.”

Spominany dokument pamitd aj na situdciu, pri ktorej je pouZity
sjednoduchy obrad uvedenia dospelych do krestanského Zivota, ktory

3% porov. CCEO, kdn. 875.

31 Porov. KONFERENCIA BISKUPOV SLOVENSKA.: Stattit katechumendtu, § 18-22. In: Litur-
gia— Casopis pre liturgickii obnovu, toc. 6, &. 4, 1990, s. 17.

32 pre porovnanie, podla CCEO je riadnym vysluhovatelom krstu (a to aj dospelého) kiaz.
Porov. CCEO kdn. 677 § 1.

¥ porov. OICA, ¢l. 207.

3 KONGREGACIA PRE VYCHODNE CIRKVI: Instrukcia na aplikdciu bobosluzobnyich pred-
pisov Kodexu kdnonov vyichodnych Cirkvi. Vatican : Libreria editrice Vaticana, 1998, s. 30.

% Porov. KONFERENCIA BISKUPOV SLOVENSKA.: Statut katechumendtu, § 26 - 27. In:
Liturgia— casopis pre liturgickii obnovu, roc. 6, ¢. 4, 1990, s. 18.
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moZno pouZit iba s povolenim miestneho hierarchu, ktory ho mozZe
udelit v mimoriadnych okolnostiach, ked kandiddt nemdZe prejst cez
vietky stupne uvddzania do krestanského Zivota a to iba v jednotlivych
pripadoch.®

Co sa tyka dospelych, pokrstenych v detstve, ale ktori nedostali ka-
techetickd vychovu, priprava sa md konat podla smernic OICA, pricom
dlzka pripravy sa ustanovuje na jeden rok.

O nepokrstenych detoch, ktoré dosiahli katecheticky vek,® sa pise,
e treba zachovat OICA, ako je uvedené v bode 306 - 313. Dizka pri-
pravy takychto deti sa ma zhodovat s diZkou pripravy ostatnych deti na
myropomazanie a Eucharistiu.

Piaty ¢lanok Statitu sa nazyva Mystagdgia. Je to obdobie, v ktorom
neokrstenci s farskym spoloCenstvom pokracuji v hlbSom chdpani vel-
kono¢ného tajomstva rozjimanim nad evanjeliom, dcastou na sldvent
Eucharistie a skutkami bratskej lasky. Toto obdobie sa nemd vynechat.
Novopokrstenci v tomto obdobi ¢asto pristupuji k sviatosti Eucharistie,
zUcastiiuji sa jej sldvenia a hlbSie vnikajui do farského spoloc¢enstva.
Obdobie mystagogie sa uzatvdra na sldvnost Zoslania Svitého Ducha.

Siesty ¢lanok Statitu tvorf vlastne ddtumovy zdznam o dni a mieste
schvilenia Statitu.

Ked sa ale pozrieme do devitndsteho a prvej polovice dvadsiateho
storodia, stretneme sa neraz s postojom, ked mnohi sa zasadzuji za krst
malych deti. Aj ked vychodni cirkev pod samotnym pojmom krst rozu-
mie prijatie vietkych troch inicia¢nych sviatosti naraz,”’ predsa sme
svedkami toho, Ze rodi¢, nechdpajic zmysel katechumendtu a spdjania
inicia¢nych sviatosti, povaZzuje krst za ¢lanok, ktory je ,vstupenkou® k
pristipeniu na prvé svité prijimanie, presnejsie k spovedi a prijfmaniu,
¢im su deti do istej miery prehldsené za dospelych. Ttto cestu spreva-
dza vyucovanie katechizmu v Skole a tieZ Zivot v krestanskom prostredi.
V globidle povedané: ludia sa pre vieru nerozhodovali, ale do praxe
viery akosi vrastali. A to znamenalo, Ze ¢fm menej bola spolo¢nost,
v ktorej Zili, presiaknutd krestanskou vierou, tym bola prax katolikov
povrchnejsia.”® Pokial sa teda v tych ¢asoch uvazovalo o inicidcii, potom
to bolo skor teoretické uvazovanie o posobeni a Ucinnosti sviatosti. Si-
tudcia krestanstva v3ak stdle viac naliehavo vold po prinavrdteni sa ku
krestanskej praxi etapovitej viacro¢nej priprave na krst, najmi u dospe-
lych kandiddtov, ale aj solidnej priprave rodiCov pri Ziadosti o krst ma-
Iych deti. Tak sa stretivame uZ pred otvorenim Druhého vatikinskeho
koncilu so zverejnenim obradov krstu uskutoctiovaného po etapdch a to

j% Vek pouZivania rozumu.

37 KONGREGACIA PRE VYCHODNE CIRKVI: Instrukcia na aplikdciu bobosluzobnych pred-
pisov Kédexu kdnonov Vichodnych cirkvi. Vatican : Libreria editrice Vaticana, 1998, s. 37.

3 OPATRNY, A.: Kiestanskd iniciace dnes. Praha : Teologické texty 7, 1996, s. 51.
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Kongregdciou pre BoZi kult. Zikladné predpoklady sa urobili v dvoch
bodoch a to uZ pred zacatim Koncilu. Kongregdcia pre BoZi kult zverej-
nila 16. mdja 1962 dekrét prinavracajici obrady krstu uskuto¢fiované v
etapach. Prvy bod pojedndva o tom, Ze obrady krstu budd podelené na
rozne etapy, ktoré budi podla starobylej tradicie Cirkvi pomdhat kate-
chumenovi pocas celej jeho formdcie a cesty smerujicej ku krstu. Druhy
bod je viac praktického charakteru, nakolko sa v lom opisuje, Ze tieto
obrady sa mézu pouZivat viade tam, kde to uznaji biskupi za vhodné.”

Prechddzajic jednotlivé obdobia katechumendtu, aj ked zaiste nie
celkom do podrobna, moZno povedat, Ze jeho praktizovanie prind3alo
a stdle prindsa duchovné ovocie pre tych, ktorf sa rozhodli ist za Kris-
tom. Formdcia na krestana sa ukazuje ako zloZitejsi a dlh3f proces. Pri-
tom vo formdcii nejde len o ziskanie poznatkov, na zdiklade ktorych
moéZem prijat krst. Ide o celkovi zmenu Zivota. A prave v tom je dnednd
situdcia tak velmi podobnd situdcii Cirkvi prvych storo¢i. V konstittdcii
o posvitnej liturgii je zmienka o tom, aby sa obnovil viacstupniovy kate-
chumendt dospelych a to podla dobrozdania miestneho hierarchu (po-
rov. SC 64). Ak sa dnes niekto chce stat krestanom v plnom zmysle
slova, nebude sa nim moct stat bez uvedenia do krestanského Zivota,
pretoZe prdve tdto priprava — katechumenit — aj v dne$nej dobe uscho-
ptivje Cloveka dozriet pre vieru a Zit ju.
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Dejiny bermeneutiky

ERIKA BINEKOVA
PresSouvskd univerzita v PreSove, Gréckokatolicka teologickd fakulta

Abstrakt: This abstract deals with the methodology of hermeneutics
on the basis of its historical development. It explains the concept of her-
meneutics as well as differentiates between traditional and modern
bhermeneutics. It is also introduced as additional biblical science that
assists a contemporary reader to work with bistorical texts, to understand
them and to provide valid interpretations. Furthermore the abstract
presents the most influential and prime figures such as Jobn Chrysostom,
Origen, Basil the Great as well as F. D. E. Schleiermacher, R. Bultman,
M. Heidegger, etc. We do not realise that every day we use the principles
of hermeneutics. Jobn Paul II encouraged the revelations of our great
treasure and heritage that was left to us by the use of the methodology of
bhermeneutics.

Key words: Hermeneutics. Church Fathers. Figures of modern
hermeneutics.

Cirkev je ikonou NajsvitejSej Trojice. Tradicia ako historickd udalost
za¢ina sa apostolskym ohlasovanim zapisanym vo SP, ale chrdni, inter-
pretuje a vysvetluje ju Cirkev. Interpretujica a opisujica ¢ast apostol-
ského ohlasovania je patristickd tradicia. Otcovia — muZi, ktorych cha-
rakterizovala nadzvycajnd svitost straZili pravovernost nduky, mali
uznanie vSeobecnej Cirkvi. Apostolskd nduka (gr. kerygma) alebo tradi-
cia sd organicky spojené s patristickou tradiciou. Podla sv. Atandza,
stlpa ortodoxie, Logos dal (gr. endoken) tradiciu, nduku a vieru katolic-
kej Cirkvi, apostoli hldsali (gr. ekeryxan) a Otcovia zachovavali (gr. ep-
hylaxan). Na tom zostala zaloZend (gr. tehemeliotai) Cirkev.'

! Porov.: SLODICKA, A.: Vyiznam vychodnej tradicie v nduke Jana Pavia II.. Lublin : PreSov-
skd univerzita v PreSove, 2001, s. 191-195.
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Hermeneutika je pomocnd biblickd veda, ktord pomdha citatelovi SP
ndjst spravny zmysel jeho textov. Je to akysi celkovy pohlad na SP tym,
Ze systematizuje celd tedriu sposobov rozozndvania zmyslu. Pritom zo-
hladiiuje mentalitu, psycholégiu autora, kultdru, historiu, epochu napi-
sania textov, ... Preto niektori odbornici maji ndzor, Ze hermeneutika
nie je biblickd disciplina, ale skor filozoficka.

Hermeneutika chce pomoct dnesnému cClovekovi naudit sa pracovat
s textami, najmid velmi starobylymi, rozumiet im a poznat pravidld, ako
ich vykladat, ako nimi v exegéze nardbat ako ich vediet vhodnejsie ap-
likovat.

Dnesny stav hermeneneutiky v porovnani s minulostou sa herme-
neutickd literatira mimoriadne rozrdstla. Stala sa po druhej svetovej
vojne a najmid po Druhom vatikdnskom koncile médnou témou.

Pojem hermeneutiky a jej delenie

~Hermeneutika (hermeneuo — interpretuje, vysvetlujem) je veda
o interpretdcii SP. V prvom rade je potrebné k Biblii pristupovat ako ku
knibe BoZieho povodu. Chce zbromaZdit teoretické poznatky a praktické
normy, ktoré treba mat na pamditi pri snabe dobre pochopit biblické spisy
a vyloZit ich vyznam pre sluzbu Cirkvi“’ Hermeneutika je chdpand ako
posvitnd veda, aj ked pracuje c¢asto s profdnnymi kritériami a technika-
mi interpretdcie antickych spisov. Dnes sa hermeneutika zaoberd svojim
objektom na spodsob Spekulativnej vedy.

Hermeneutika sa deli na viaceré oblasti. NajdoleZitejSie su: herme-
neutika teologickd, filozofickd, historickd, filologickd, hermeneutika neli-
terdrneho umenia a juristickd.

Oblast hermeneutiky je poznacend filozofickymi predpokladmi, filo-
logickymi zdsadami a normami cirkevného Magistéria.

Z toho vyplyvaju:

- teoretické poznatky, ktoré sa vztahujd na zmysly SP. Tdto Cast sa
nazyva noematika (gr. noéma — myslenie, myslienka),

- normy, podla ktorych v jednotlivych dryvkoch moZno objavit
bohatstvo vyznamu biblického textu, nazyva heuristika ( gr. heuriskein
— ndjst, nachddzat),

- prakticky spdsob vysvetlovania vyznamu SP pre pouZitie
v Cirkvi, nazyva sa proforistika (gr. progerein — jasne vyslovit, vyjad-
rit).

NZ dejiny exegézy pripadne SZ maji svoje niektoré velmi vyz-
namné etapy, v ktorych sa exegéza velmi rozvinula, vytvorila exegeticky
systém a vlastné metody, ktoré pretrvali aj niekolko storo¢f. Tak rozlisu-
jeme predovSetkym alexandrijskd a antiochijskd biblickd Skolu, potom

2 TYROL, A.: VSeobecny tivod do biblického stidia. Svit : KBD, 2000, s. 75.
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je to patristickd exegéza, dalej je to scholastickd stredovekd exegéza
a modernd kritickd exegéza.

NZ exegéza vznikla v prvotnej Cirkvi, kde apostoli a apostolski Ziaci
Zidovského povodu pouZivali SZ metédy SP a aplikovali ich na NZ. Inf,
ktori pochddzali z prostredia gréckej kultiry aplikovali svoju filozofiu,
najmi Platonov nadzmyslovy svet idei. Tento spdsob myslenia presiel aj
do Zidovskej a krestanskej exegézy a prejavil sa v alegorickom vyklade.
Jeden z najzndmejsich odbornikov v tomto smere bol Filon Alexandrij-
sky, ktory velmi rozvinul tito metédu, tito alegorickud tradiciu potom
prevzala tamojSia Alexandrijskd katechetickd Skola, ktorej zdimerom bolo
vysvetlovat SP v helénskom gréckom zmysle. Jej najhlavnejsi predstavi-
tel bol Origenes.

- Antiochijskd exegetickd 8kola: vznikla v Antiochii a pouZival sa
v nej slovny a typicky zmysel. Alegoricky zmysel odmietala, bol to
vlastne protiklad Alexandrie. Hlavn{ predstavitelia Diodurs z Tarzu, Te-
odor z Mopsuestie, Jdn Zlatousty,

- Patristickd exegéza: nadobudla velmi vyznamné postavenie
v Cirkvi, pretoZe celé cirkevné spisovatelstvo bolo akoby v¢lenené do
exegézy. Cely krestansky Zivot bol poznaceny Bibliou. Dogmy, ktoré
boli definované, boli vysledkom tvah sv. Otcov nad textami SP. Orige-
nes pouZzival somaticky a duchovny zmysel, no okrem toho sa eSte roz-
liSoval aj historicky zmysel. Md td vyhodu, Ze pripomina zmysel, ktory
vnukol Duch Sv. ludskému pisatelovi.

Proces porozumenia Biblie je rovnako kaZdy iny akt porozumenia
uzko spojeny s procesom komunikdcie. Znamend to, Ze sa v tomto pro-
cese uplatiiuju Styri faktory. Prvym je autor, ktory chce s istym zdmerom
vyjadrit a zdelit to, ¢o vo svojom svete chdpe a preZiva. Druhym fakto-
rom je text, ktory i cez priepast ¢asu aspon ciasto¢ne zachycuje to, ¢o
chcel povodny autor zdelit. Tretim faktorom je Citatel, ktory sa dostdva
do kontaktu s autorom a jeho svetom prostrednictvom textu. Je velmi
neisté modernému Ccitatelovi v jeho zmenenom svete ¢i sa podari pri
¢itani antického textu zmysluplne reaktualizovat to, ¢o autor textom
vyjadruje. Stvrtym faktorom je vec na ktord sa autor, text i Citatel odvo-
lavaji v danom diele.*

Platon stoji pri zrode myslienky, kde dobry exegét nesmie zostat
v zajat{ predpojatého doslovného zmyslu, musi sa od tychto nizkych
omylov oslobodit a vystipit k vlastnému duchovnému zmyslu. Herme-
neutika podla Aristotela je podla neho v umeni formulovat pravdivé
vypovede o veciach. Aristoteles takto rozvija teériu pravdy ako zhody
veci a poznania.

3/ Porov.: TYROL, A.: VSeobecny tivod do biblického Stiidia. Svit : KBD, 2000, s. 76.
* OEMING, M.: Uvod do biblickej hermeneutiky. Praha : Vysehrad, 2001, s. 17.
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L Uloha exegézy musi byt nanovo premyslend v tom zmysle, Ze musi
vziat do tivaby vysledky siicasnej filozofickej hermeneutiky. Tdto prindsa
zduvery o sujektivite poznawnia, a to osobitne historického poznania. Her-
meneutickd reflexia prdcami Friedricha Schleiermachera, Wilbelma
Diltheya a zvldst Martina Heideggera nabrala novy rozlet*.

Hermeneutika ,v¢era“

Dejinny vyvoj hermeneutiky sa dd zndzornit krivkou velmi podob-
nou parabole. Tento vyvoj bol velmi nerovnhomerny. Na pociatku v sta-
roveku a v stredoveku je tu dlhd ,inkubacnd doba“. A7 v 19. stor. zali-
na krivka vyvoja prudko stipat hore.

Krestania videli v JeZiSovi Kristovi vzor a prototyp kaZdej interpreta-
cie. Pdn JeZi§ vysvetloval svoje podobenstvd v uzSom kruhu ucentkov.’
Niektoré miesta vo SP su tazko zrozumitelné a neuceni ludia ich pre-
krdcaji, na svoju vlastni zdhubu.

V prvych storociach spdsobuju tieto tazko zrozumitelné miesta bo-
lenie hlavy nie jednému teolégovi. To viedlo, Ze bolo potrebné zvolat
vieobecné cirkevné snemy, ktoré mali riesit sporné otdzky, ako napr.
osobu JeZisa Krista.

Medzi velké postavy Vychodu patria sv. hierarchovia: Sv. Bazil Vel-
ky, sv. Gregor Nazidnsky, sv. Jan Zlatousty. Prispeli k prehlbeniu kres-
tanskej vizie Boha, podciarkovali, Ze je svojou prirodzenostou nepo-
chopitelny, je nad vSetky naSe myslienky, v ¢ase sa ndm stal blizkym,
otvoril ndm tajomstvd trinitdirneho Zivota, daroval sa ndm vo vtelenom
Slove a vo vyliatf Sv. Ducha. Bola to re¢ o déstojnosti ¢loveka, ktory bol
stvoreny na obraz Stvoritela a je povolany Zit v Kristovi ako syn v Syno-
vi. Patristickd myslienka bola velkou symféniou myslienky a Zivota.
Podla pdpeza Jana Pavla II. treba stile odkryvat tento nesmierny a vZdy
aktudlny poklad a dedi¢stvo. Otcovia sa ndm eSte prihovdraju a zasliZia
si, aby boli ¢im viac oceneni v teoldgii a v krestanskej formdcii. SG ndm
prikladom inteligencie, ktord nebola nikdy suchou 3pekuldciou, ale
vzdy sa spdjala s modlitbou a svitostou, potom sa veriaci viac otvoria na
posobenie Sv. Ducha. Jdn Pavol II. pri stretnuti s arménskym patriar-
chom Karekinom II. prehldsil, ako na3a viera je zaloZend na ucenf Apos-
tolov a Otcov Cirkvi.”

Vsetko, ¢o suvisi s vykladanfm Pisma, podliecha nakoniec rozhodnu-
tiu Cirkvi, ktord plnf BoZie poverenie a BoZiu sluzbu zachovat a vysvet-
lovat Bozie slovo:®

> KATOLICKE BIBLICKE DIELO: Interpretdicia biblie v cirkvi. Spisské Podhradie : Kiiazsky
Semindr biskupa J. Vojtas§ika, 1995, s. 77.

¢ porov.: KALATA, D.: Hermeneutika. Trnava : Dobrd kniha, 2003, 68 s. 11.

7 SLODICKA, A.: Vyiznam vychodnej tradicie v nduke Jana Pavla II. Lublin : Presovskd uni-
verzita v PreSove, 2001, s. 197-198.

8 Porov: Katechizmus katolickej cikrvi. Trnava : SSV, 1999, s. 38.
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Na Vychode sa zidmerne sledované teologické dvahy rozvijali pre-
dovsetkym v meste Alexandrii v Egypte. Hlavnymi predstaviteImi tu boli
dvaja slavni ucitelia miestnej katechetickej 8koly: Klement Alexandrijsky
(okolo 140-216) a Origenes ( okolo 185-254). Krestansky Zivot je
v podstate snahou po dokonalosti. Podla Klementa Alexandrijského
dokonalost pozostdva v stdle vyraznejSom nacrtani BoZieho obrazu v
nds. Podla Origena v3ak dokonalost pozostdva v stdle rasticom zjedno-
tenf a v rasticej dovernosti s Bohom. Rozdiel medzi mordlkou a mysti-
kou, ako ho dnes my chidpeme, tu vobec nejestvuje. A tak tomu bude
este cez dlhi dobu.’

- Origenes

O Origenovi moZno povedat, Ze patri medzi najvyznamnejSich
predstavitelov alexandrijskej $koly. Narodil sa v osemdesiatych rokoch
druhého storo¢ia v Alexandrii okolo roku 185." Ziaden iny cirkevny
spisovatel nenapisal tolko diel ako on. Pracoval den a noc. Pomdhali
mu — ako hovori Euzébius — 7 rychlopisci, ktorym striedavo diktoval.
Od neho sa ucili najvacsi synovia Cirkvi, ale naftho sa odvoldvali aj vSe-
tci heretici. Snaha po alegorickom vysvetlovani SP a priliSné usilie uviest
do siladu krestanstvo s Platénovou filozofiou viedli ho k mnohym
mienkam, ktoré sa s cirkevnym ucenim nikdy zrovnat nedali.

On vo SP rozlisoval tri zdkladné zmysly:

- somaticky: telesny, slovny,

- psychicky: je pre dokonalejsicho cloveka ako predchddzajici,
tento uz chdpe aj mravny vyznam,

- pneumaticky: tento je najdokonaleji, tu sa ¢lovek pondra do hl-
bin a tajov SP."

Origonovo ucenie o troch zmysloch zodpovedd antickému uceniu
o ¢loveku: séma, psyché, pneuma.

- sv. Jan Zlatousty

Sv. Jan Zlatousty alebo Ioannes Chrystomos bol byzantsky cirkevny
otec, kazatel, konstantinopolsky patriarcha, prvy biskup vychodorimskej
rie a spisovatel.’” Jan Chrisostom - Zlatousty je najchyrnejsi kazatel
v starovekej Cirkvi. Jeho posobivd a hlboko dojimava re¢ ani po mno-
hych staro¢iach nestratila na svojej pritaZlivosti a moZe bezprostredne
oslovit aj dnedného ¢loveka."” Pre vyrecnost, ktori strhaval posluchicov
bol zvany Zlatousty. Narodil sa okolo r. 344 v Antiochii, kde bol jeho
otec vysokym vojenskym hodnostirom.

? http://www ti.rafael.sk/skripta/mt_II.doc, (18. 12. 2008), ¢. 94.

1 MORDEL, §.: Patrolégia. Spisské Podhradie : Naddcia Kiazského semindra biskupa J.
Vojtassdka, 2004, s. 108.

" Porov.: TYROL, A.: Vieobecny tivod do biblického stidia. Svit : KBD, 2000, s. 76.

12 hitp://sk.wikipedia.org/wiki/J%C3%A1n_Zlato%C3%Basty, (18.12.2008), s. 1.

3 MORDEL, $.: Patrolégia. Spisské Podhradie : Naddcia Kiiazského semindra biskupa J.
Vojtassdka, 2004, s. 163.
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NajgenidlnejSie su jeho prileZitostné reci. Pésobil viac na srdce ako
na rozum. Ako spisovatel je po Origenovi najplodnejsi medzi vychod-
nymi spisovatelmi. Svoje spisy zvicSa diktoval. V exegetickych spisoch
sa pridrZiaval metédy historicko-gramatickej. Ani jeden cirkevny spiso-
vatel nevysvetlil svity text dokladnejsie a praktickejsie ako sv. Jan.'

Sv. Jdn Zlatousty vraj zostavil aj novu liturgiu. Podnes sa pouZiva vo
vychodnych obradoch. No nie je totoZnd s liturgiou, ktord sv. Jan spo-
mina vo svojich spisoch."

I ked sa v obdobf staroveku na Zdpade nevytvorili Ziadne exegetic-
ké strediskd, predstavitelia zdpadnej patristickej hermeneutiky sv. Hie-
ronym a sv. Augustin svoju spisovatelskou cinnostou sa vyznamnou
mierou podielali na rozvoji biblickej hermeneutiky.

- sv. Hieronym

Hieronymov latinsky preklad Biblie sa uZ od 7. storoc¢ia vSeobecne
presadil v Rimskej cirkvi a nahradil predtym pouZivany latinsky preklad
nazyvany Vetus latina. Vulgata Starého zdkona je ako celok jeden z naj-
lepsich starokrestanskych prekladov vdaka Hieronymovmu vybornému
pocho(I))eniu hebrejského textu a jeho jednoduchej, ale elegantnej latin-
¢ine. !

- sv. Augustin

Sv. Augustin urobil prvy vyznamny pokus o syntézu. Pokusil sa
o teoretické spracovanie hermeneutickych zdsad v diele De doctrina
christiana — O krestanskom uceni. Augustinovym nedostatkom bola sla-
bd znalost biblickych recf: hebrej¢iny, gréctiny a aramejc¢iny. Vo svojom
diele Augustin povazuje za vysostne hermeneutické kritérium ldsku. Zo
Styroch knth tohto spisu si dalsi vyvoj hermeneutiky privlastnil najmi
ndvod k vykladu Pisma aplikdciou helenistickych hermeneutickych me-
tod, transformdciu rimskej cicerénskej rétoriky do krestanskej homiletiky
a v teoretickej oblasti nduku o znaku a rozliSovani ,uti-rui“'’ Augusti-

" MORDEL, §.: Patroldgia. Spisské Podhradie : naddcia Kiazského semindra biskupa J.
Vojtassika, 2004, s. 163-165.

'5 SPIRKO, J.: Patroldgia. PreSov : Spolok biskupa Petra Pavla Gojdi¢a v Presove, 1995, s.
128-132.

18 porov.: HERIBAN, J.: Prirucny lexikon biblickych vied. Bratislava : Vydavatelstvo Don
Bosco, 1994, s. 1063.

7' Sv. Augustin zaviedol rozliEenie, ktoré poskytuje potrebny klic i k jeho tedrii znakov, a to
je dvojica ,uti- frui Fru (tesit sa z nieCoho) je vztah charakterizovany Augustinom ako vztah
k cielu, k tomu o ¢o usilujeme, pre to samé, nie pre dosiahnutie nie¢oho iného. Uti vyjadruje
indtrumentdlny vztah k nieComu, ¢o samo sliZi ako ndstroj k dosiahnutiu inej veci. Vztah frui
md obracat samému krestanskému Bohu resp. k duchovnym veciam, vSetko ostatné su len
ndstroje k ich dosiahnutiu. Tejto polarite uti — frui zodpovedd polarita , signum — res“. Znak
sdim osebe zmysel nemd, ale jeho zmyslom je odkazovat na vec, ktord zastupuje. Bolo by
omylom povaZovat znak za vec samui a nenechat sa nim k samej veci doviest. Sprostredku-
juca funkcia znaku, ktory md odkazovat na vec samu je akymsi srdcom Augustinovej biblic-
kej hermeneutiky. Porov.: KARFIKOVA, L.: Patristickd exegéze: Origenéds a Augustin. In:
POKORNY, P.: Hermeneutika jako teorie porozuméni. Praha : VySehrad, 2006, s. 255 — 256.

228



THEOLOGOS 1/2009 | STUDIE

novou zdsluhou je i to, Ze prvd latinskd biblickd hermeneutika neupad-
12."® V tom ho prevysil sv. Hieronym, preto patri k najlep§im znalcom
SP." Sv. Augustin sa stal pre celé obdobie stredoveku akymsi modelom,
na ktorom sa v3etci ucili. Rozvojom stredovekych univerzit: Bologna,
Sorbonna, Padova, ...vzrdstol zdujem aj o filozofické a teologické vzde-
lanie.

Upadok scholastickej filozofie mal svoje ndsledky i dosledky. Hu-
manizmus a renesancia pripravili podmienky pre reformdciu. Ich prino-
som pre hermeneutiku bol rozvoj klasickych re¢f, najmi gréctiny a heb-
rej¢ina. ,Nominalizmus otvoril cestu k individualizmu, ktory bol filozo-
Sfickou dominantou reformdcie. ,Lutherovo tsilie ako ndjdeme milosrd-
nébho Boha? Ja a mdj Bob, stoji v popredi v bhermeneutiky.“ V exegéze:
Clovek si staci sdm. Vraj clovek nepotrebuje Cirkev, pre spdsu staci ,sola
scriptura, sola fratia a sola fides**® Tridentsky koncil jasne stanovil zoz-
nam kdnonickych spisov Starého zdkona i Nového zdkona a jasné zdsa-
dy pre vyklad SP. Lutherov boj proti pretvaraniu poévodného biblického
zdmeru sekunddrneho filozofickym ucenim katolickej cirkvi sa zaklada
na inak zamerand hermeneutiku. PouZitim alegorie sa strdca pravy zd-
klad pre porozumenie Pisma a [udia sd vyvedeni z pravej cesty. Luther
ponechdva alegériu platit nanajvys ako ozdobu a ako pedagogicky pro-
striedok pre prostych Iudi. Miesto hermeneutickych pokttnych trikov,
ktoré ¢loveka len ohlupuji by Pismo malo vykladat sebe samo, pricom
sa md zdsadne postupovat od jasnych miest k nejasnym a nikdy nie
naopak. Tymto velkym doérazom na vyznam slova a myslienky, kde
Biblia je ako svojbytny svet spolu vykladat, spdsobil Luther v dobe re-
formacie hermeneuticku revoltciu.”

Obdobie po Tridente prinieslo rapidny rozvoj exegézy u katolikov i
protestantov, po Lutherovi a Kalvinovi aj Jin Koch. Hermeneutické z4-
sady sa v3ak len tradovali ako dedi¢stvo minulosti. Koncom 19. stor.
vypracovala scholastickd teolégia jasné zdsady hermeneutiky, kde res-
pektovali tisicro¢nu tradiciu katolickej teologie a platili aZ do Druhého
vatikdnskeho koncilu. Stru¢ne by sa tieto hermeneutické zdsady dali
formulovat takto:

- predmetom hermeneutiky je skimat a stanovit zmysel obsiahnu-
ty vo SP,

- myslienku moZno vyjadrit slovom alebo gestom, preto scholastici
rozlisovali dvojaky zmysel: literdrny a typicky.

'8 porov.: NECHUTOVA, J.: Vzdelanost a kiestanské vicent. In: Augustin, A.: Kiestanskd vzde-
lanost — de doctrina christiana. Praha : Vy3ehrad, 2004, s. 32.

1 porov.: KALATA, D.: Hermeneutika. Trnava : Dobra kniha, 2003, s. 13.

2 KALATA, D.: Hermeneutika. Trnava : Dobrd kniha, 2003, s. 15.

2 porov.: OEMING, M.: Uvod do biblické hermeneutiky. Praha : Vysehrad, 2001, s. 24-25.
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Hermeneutika ,,dnes”

Pod heslom hermeneutika sa v poslednych desatroc¢iach rozsirili
rozne tedrie a ndzory. Téma existencidlnej hermeneutiky alebo herme-
neutiky existencie ako vykladu alebo sebavykladu Iudského Zivota musi
korespondovat s praktickou filozofiou.*

Do novovekej podoby sa zacala utvdrat od doby reformdcie spolu
s rozvijajicim sa protestantizmom najprv ako vyklad jednotlivych poj-
mov. O modernej tradicif alebo chdpanie hermeneutiky minulého storo-
¢ia moéZeme hovorit od polovice 18. storocia, ktord vo svojich Stididch
popisal madarsko — nemecky literdrny teoretik Peter Szondi. Je to etapa,
ktord charakterizuji mend ako Martin Chladenius, Georg F. Meier ci
Fridrich Ast. Tdto velkd etapa vrcholi dielom Friedricha D. E. Schleier-
machera, ktory vndsa zlom do tejto problematiky.

,Novodobd  hermeneutika bolo dlbo rozvijand a pestovand
v protestantskej teoldgii. Do Drubého vatikdnskeho koncilu venovala ka-
tolicka teoldgia bhermeneutike mdlo miesta. Prudky rozvoj katolickej
hermeneutiky zacal az po koncile najmd v sedemdesiatych rokoch.,”

Rozpominanie, ktoré jatri srdce, pretoZze nemdzZe zabudnut na utr-
penie dejin, najmi na utrpenie nevinnych. Novovek zbudral mnohé auto-
rity. Jednu autoritu v8ak nemdZe zburat ani novovek, autoritu cudzieho
utrpenia, utrpenia iného c¢loveka. Hermeneutika poskytuje cenné sluzby
pri budovani zdkladov teologie. Pre lepSie pochopenie pojmu a vyz-
namu hermeneutiky je doleZité si viimnuit najprv jej dejinny vyvoj.

Modernd hermeneutika je zdravou reakciou na historicky pozitiviz-
mus a na pokuSenie pouZivat pri skimani Biblie kritéria objektivity,
ktoré platia pre prirodné vedy. Na jednej strane udalosti o ktorych sa
zmiefiuje Biblia sud udalostami interpretovanymi. Na druhej strane v3ak
kazdd exegéza v rozprivani v sebe obsahuje aj subjektivitu exegétu.*!
Schematické zaradenie vyklada¢skych metéd do hermeneutického
Stvorca:

Autori a ich svet Texty a ich svet

1. Historickokritickd exegéza 5. Lingvistické strukturdlne metoédy
2. Socidlnodejinnd exegéza 6. Novd literdrna kritika

3. Historickd psycholégia 7. Kanonicky vyklad pisma

4. Nova archeologia 8. Exegéza ako dianie reci a ako

udalost Slova

2 Porov.: KRAML, H.: Tedrie pozndni a hermeneutika. Olomouc : Matice cyrilometodejsk,
1994, s. 27.

% porov.: KALATA, D.: Hermeneutika. Trnava : Dobrd kniha, 2003, s. 18-19.

# Porov.: KATOLICKE BIBLICKE DIELO.: Interpretdcia biblie v cirkvi. SpiSské Podhradie :
Kriazsky semindr biskupa J. Vojtassdka, 1995, s. 81.
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Recipienti a ich svet Vec a jej svet

9. Exegéza dejin, exegéza pdsobenia 15. Dogmaticky vyklad Biblie
10. Hlbokopsychologickd exegéza  16. Fundamentalizmus

11. Exegéza symbolov 17. Existencidlna interpretdcia
12. Bibliodrdma

13. Exegéza teologie oslobodenia

14. Feministickd exegéza

- Friedrich Daniel Ernst Schleiermacher

Posobil ako profesor protestantskej teologie a filozofie ndboZenstva
na univerzite v Berline. Pocas Schleiermacherovej doby sa Biblia pokla-
dala aj za prirucku starych kultir a ndboZenskych dejin Tudstva. Schle-
iermacher odmietal klasickd cirkevni hermeneutiku a dospel k zdveru,
Ze kazdé chdpanie nesie peCat pozndvajiceho subjektu. Nieco chdpeme
podla toho, ako sme na tento ukon pripraveni. Usilie pochopit povahu
chdpania nds vedie podla Schleiermachera ku 3tidiu re¢i. Umenie cha-
pat je umenim spravne chdpat re¢, najmid v pisomnom prejave.

Dokonalé poznanie je charakterizované tym, Ze sa pohybuje
v akomsi okruhu, podla ktorého v3etko jednotlivé méZeme pochopit len
na zdklade vieobecného. Prejavuji sa pritom uplatiiuje sa tzv. prorocko
— vestecké nadanie, ale aj objektivne danosti, kde si nevieme pomoct
tam si pomdhame fantdziou.

Schleiermacher hermeneutiku delf na vSeobecnu — zaoberd sa prin-
cipmi a zdsadami chdpania a vysvetlovania, Specidlna — zameriava sa na
jednotlivé oblasti, napr. biblickd hermeneutika.”

- Wilhelm Dilthey

Wilhelm Dilthey bol dokonalym znalcom Schleiermachera a napisal
jeho najlepsi Zivotopis. Pokial ide o hermeneutické zdsady, Dilthey vy-
chddza zo svojho predchodcu. Ponima hermeneutiku ako , umenie chd-
pania pisomne fixovanych prejavov kultiry“. Doraz kladie na pisomné
prejavy, preto prendsa taZisko hermeneutiky do duchovnych viet. Roz-
vinul hermeneutiku a poloZil ju na nové zdklady. Do hermeneutiky pri-
niesol novy aspekt pohladu na Zivot. Vo svojom ucenf obritil pozornost
k Zivotu. Podla autora je poznanie obsahu ludského Zivota nutné zacat
od skimania individudlneho Iudského vedomia.

- Edmund Husserl

Je filozof povestny svojou fenomenolégiou, ktord ovplyvnila filozo-
fické myslenie 20. storo¢ia. Fenomenologickd metéda md 3 stupne, zva-
né ,redukciami*:

- Eidetickd redukcia — vedomie sa koncentruje len na fenomén je
vo vedomi, a to tak, Ze abstrahuje (odhliada) od , /A4

- Fenomenologickd redukcia — abstrahuje aj od obsahov vedomia,

% Porov.. KALATA, D.: Hermeneutika. Trnava : Dobrd kniha, 2003, s. 20-21.
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- Transcendentdlna redukcia — nastdva redukcia fenoménov na
posledni jednotu mimo vedomia.

Na zdklade fenomenolégie rozvija Husserl hermeneutiku original-
nym spdsobom. DoéleZitd dlohu majd pojmy , dvora“ a , horizontu“.

- pojem ,dvora“ Tudské poznanie zacina skudsenostou a musi stile
Cerpat zo skudsenosti.

Skisenost vznikd vnimanim okolitého sveta. V3etko, ¢o chcem po-
chopit, ¢o mi je uZ zndme, Co je mi také doverné ako moj najbliZs{ svet,
kde pozndm kaZdd malickost.

- pojem ,horizontu® je to sidhrn minulych skusenosti, ktoré
v jednotlivych poznatkoch vnimame netematicky

Dvory a horizonty netreba chdpat, ako nieco pre vsetkych rovnaké,
ale ako individudlne a odli3né.

- Martin Heidegger

Patri k modernym filozofom, pre ktorych filozofia splynula
s hermeneutikou, suvislost medzi hermeneutikou a filozofiou pomeno-
val ako fundamentilnu ontolégiu. Zdakladné pojmy Heideggerovej her-
meneutiky sd origindlnym produktom Heideggerovej filozofie, si takymi
slovnymi novotvarmi, Ze i samotnym Nemcom robia taZkosti.

- Existencidl — suvisi s Heideggerovym chdpanim existencie, kde
je to vztah ¢loveka k bytiu v konkrétnych suivislostiach jeho Zivota.

- Bytie vo svete — bytostny vztah ¢loveka ku svetu.

Svetost — znamend konstitutivau zlozku ludského vztahu ku sve-

tu.

- Stimmung — je vyraz pre momentilnu situovanost ¢loveka.

- Chdpanie, pochopenie — je existencidl, ktory urcuje vztah ¢love-
ka k urcitej existencii

- Pravda — odhalenost bytia, v ktorej si je bytie samo sebe prie-
zrané a so sebou identické. Najvyssia forma je ontologickd jednota so
sebou — ontologickd pravda.

- Ustaranost — je vyraz pre jednotu existenciality a podliehania ca-
sovym podmienkam.

- Bytostné zameranie ku smrti.

- Dejinnost — ¢lovek je existenciou viazanou na ¢as.

Clovek chdpe samého seba tym, Ze je zdsadne pri sebe, znamen4 to
¢im sa Clovek viac stdva subjektom — identickym sdm so sebou tym lep-
Sie je schopny vsetko chdpat.

- Rudolf Bultman

Patri k vyznamnym postavim modernej protestantskej exegézy,
hermeneutiky a biblickej teoldgie. Je zdstancom tzv. historicko-kritickej
metody v biblickych veddch. Sim bol historikom a jeho historické $tu-
die rozsiril i na biblickd exegézu a vysvetlovanie SP. ,Biblickd herme-
neutika sa toci okolo otdzky tzv. ,odmytologizovania“. DoleZity je pritom
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pojem mytus.“*° Pojem mytu a mytologie. Je to pojem velmi zloZity. My-
tus je vyrazom pre ponimanie sveta u ludi v dobe vzniku biblickych
spisov a prejavuje sa od Genézy aZ po Apokalypsu. Anticky clovek vraj
chdpal veci boZské ako Iudské. Na zdklade toho biblickd blahozvest sa
musi ,,odmytologizovat®, treba prelozit do dnednych zrozumitelnych
pojmov do , existencidlnych “ kategorii.

Treba presne rozliSovat medzi tym, Co je existencidlne a existenciel-
ne. Existencidlno je vSetko to, ¢o sa vztahuje na vSeobecné Struktiry,
platnost pre kazdu existenciu. Naproti tomu existencielne md vztah ku
konkrétnemu uskuto¢neniu v Zivote a praxi. V textoch Starého i Nového
zdkona sa skryva doleZité posolstvo pre Iudstvo — nim nazyvané keryg-
mou — ako existencidlne chdpanie ¢loveka, jeho ulohy vo svete a pova-
hy sveta. Clovek sa m4 dat tymto posolstvom oslovit, aby svojou vierou
a svojim existencidlnym postojom dal odpoved na toto BoZie posolstvo.

Rudolf Bultman je zakladatelom exegetickej Skoly, ktord mala do-
neddvna mnoho privrZzencov.

- Hans Georg Gadamer

Patri k najvyznamnej$im postavim nemeckej povojnovej filozofie
a tedrie hermeneutiky. Presldvil sa najmi svojim dspesnym dielom Prav-
da a metéda. H. G. Gadamer venuje velki pozornost historickému vy-
voju hermeneutiky. Velkd pozornost venuje dlohe re¢i v hermeneutike,
utvdra osobitnu tedriu tzv. ,recovej hry“ ide o uplatnenie reCovych pro-
striedkov v rozli¢nych oblastiach, Zivotnych situdcidch (napr. re¢ lekd-
rov, remeselnikov, rolnikov, ...)

Chdpanie md podla Gadamera dejinny charakter, ide vZdy o kon-
krétneho, dejinne podmieneného cloveka, ktory md nie¢o pochopit. To
¢o si ¢lovek do procesu pochopenia prindSa. Gadamer vystihuje po-
jmom horizontu - Zivotného obzoru. Gadamer to prirovndva ako okruhu
videnia napr. z nejakej veZe, kopca, z lietadla,... Obzor autora je odliSny
od obzoru ¢itatela a interpreta. K pochopeniu dojde az ked oba obzory
splynud do jedného.

Napisané slovo ak neleZi niekde uschované v prieCinku neostdva
bez ucinku. V priebehu ¢asu sa jeho podsobenie rozSiruje a jeho ucin-
nost mozno prirovnat k vindm spdsobenym hodenim kamenia do vody.
Slovo byva viac rdz citované, vysvetlené, preto je takd doleZitd tradicia
a poznanie dejinného vyvoja literdrneho prejavu.

- Gerhard Ebeling

Gerhard Ebeling patrf ku Ziakom R. Bultmanna. Medzi katolickymi
autormi sa stal uzndvanou autoritou pre svoje pozoruhodné diela Slovo
a viera a Podstata krestanskej viery, od neho pochddza aj najlepsi ¢la-
nok o hermeneutike v encyklopédii NdboZenstvo v dejindch a pritom-
nosti.

2 KALATA, D.: Hermeneutika. Trnava : Dobrd kniha, 2003, s. 30.
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Jeho teolégia sa pohybuje v oblasti reflexie na slovo, rec, slovny vy-
raz. Podla Ebelinga je ¢lovek bytost sama o sebe problematickd a kladie
si otdzky. Otdzky tykajice sa vlastnej existencie, sveta a celej skuto¢nos-
ti sa ¢lovekovi nanucujd, ¢i chce alebo nie. V nich je obsiahnutd tiZba
po odpovedi a v nej sa prejavuje aj BoZi hlas.

Clovek je v podstate bytostou hladajicou. Akusi odpoved nachddza
uZ v dejindch, ale radikdlnu odpoved na jeho otizky mu ddva Slovo
a Osoba Jezi%a Krista.

Ebeling sa odvoldva na Lutherove principy vykladu SP, ktoré sa vy-
svetluje samo. Ulohou hermeneutiky je pomdct ndm riesit sporné prob-
lémy, ktoré vznikaji pri vyklade SP. Clovek sa koncentruje na poznanie
sveta, seba, Boha, ... Re¢ je pre neho len komunikativhym prostried-
kom. Clovek Zje zo slova, je niteny sa vyjadrovat, teda nardbat so slo-
vami. Stredobodom hermeneutiky je problém slovného diania. Vychodi-
skom hermeneutiky sd taZkosti, na ktoré nardZame pri chdpanfi
a vyklade textu. Ale ani slovné dianie podla Ebelinga nestaci pre stret-
nutie medzi ¢lovekom a Bohom, siaha k dalsiemu principu po svedomi,
kde sa ¢lovek a Boh stretdvaji.

Zaver

V kazdodennom Zivote si to ani neuvedomujeme, ako ¢asto uplat-
fiujeme zdsady hermeneutiky. UZ jednoduché citanie, tym viac zaobera-
nie sa trochu taZ$im textom, si vyZzaduje, uplatnenie hermeneutiky. Cita-
tel alebo vysvetlovatel necita nikdy len to, ¢o je napisané, ale vzdy to uz
aj interpretuje.

Hermeneutika sa stiva psychologickou nutnostou najmi vtedy, ked
narazime na tazké a nezrozumitelné miesto.

Hermeneutika sa stiva naliechavo potrebnou najmi vtedy, ked sa
mdme zaoberat textami ndm c¢asovo velmi vzdialenymi, ktorych pocho-
penie a vysvetlovanie robi ndm taZkosti. Biblickd hermeneutika je prdve
preto takd potrebnd, Ze tu ide o texty nielen ¢asovo velmi vzdialené, ale
i obsahovo aj reCovo sémanticky tazko pristupné.

Hermeneutika poskytuje cenné sluzby prave pri budovani zdkladov
teologie, pri umoZneni pochopenia tam, kde sa kedysi noetika a meta-
fyzika pokladali za partnerky teologickej ¢innosti. Aby sme lepSie po-
chopili, ¢o hermeneutika je a preco je takd potrebnd, musime si vSimnut
najprv jej dejinny vyvoj.
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Rok 1949, Cirkev a Stdt

RICHARD LIPTAK
Presovskd univerzita v Presove, Gréckokatolicka teologickd fakulta

Abstract: The year 1949 was the year of attack upon the union of
catholic believers, it was year when the basic of total control Church in
Czechoslovakia by the state was given. The control, which carried se-
quent liquidation of the Church in it. It was year of spreading of the fear,
of priest and believers constraining by means of “Catholic action”, iniq-
uitous “church” statutes and state deputies. The aim of communist re-
gime was to reduce the Church operation only to church acts in
churches, to teaching religion at schools, under the supervision, of course
and to drive the Church out of the public life.

Key words: Church and state. Catholic Church in Czechoslovakia.
,Catholic action“. Greek Catholic in Slovakia.

Po Stitnom prevrate vo februdri 1948 viac ako rok trvali rokovania
medzi predstavitelmi katolickej cirkvi a Stitom, ktory mal v pldne reali-
zovat predstavy komunistického vedenia. Rokovania medzi oboma stra-
nami sa definitivne skoncili na jar 1949, potom ¢o boli dvakrit preruse-
né a opit obnovené. Stdt aj cirkev vyhlasovali, Ze si ochotné pokraco-
vat v rokovan{ a majui zdujem na jeho uspechu, aviak podmienky pre
spoluprdcu boli neprijatelné. Na obidvoch strandch sice popri radika-
loch posobili aj stipenci kompromisov, no v obdobi od roku 1949 sa
presadili stipenci tvrdiej linie.'

Vlddnym nariadenim ¢. 35/1949 Zb. z 22. februdra 1949 boli pri
vietkych Krajskych ndrodnych vyboroch zriadené referdty pre vieobec-
né vnutorné zdleZitosti. V ich ndplni bolo ustanovenie, Ze okrem iného
rozhodujd a robia opatrenia aj v osobnych veciach zamestnancov v od-

! porov. PESEK, J.: ,Katolicka akcia“ na Slovensku roku 1949. In: Historicky casopis. Bratisla-
va : SAV, 1996, roc. 44, ¢. 1, s. 47.
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bore Stitnej spravy kultovej. Dfia 25. oktébra 1949 boli zmenené
a doplnené ustanovenia §2 vladneho nariadenia o referdtoch takto:

» ...referent dbd o to, aby sa cirkevny a ndboZensky Zivot v kraji vyvi-
jal v silade s Ustavou a zdsadami [udovodemokratického zriadenia
a zaistuje tak pre kazdého istavou zarucené prdvo slobody vyznania,
[...] zdroveri dozerd na Cinnost vSetkych cirkvi, ndbozZenskych spolocnos-
ti, reboli a kldstorov v kraji, vykondva dozor nad majetkami cirkvi, skii-
ma ich bospoddrenie, schvaluje vSetky majetkovoprduvne konania cirkvi
a ndbozZenskych spolocnosti, ochrarviuje cirkevné majetky, odborne posu-
dzuje odbornil cirkevnii a ndboZenski tlac a rozblas, sleduje ndbozen-
sky Zivot v kraji, rozhoduje a robi opatrenia v osobnych veciach duchov-
nych cirkvi a ndb. spolocnosti, ktori pésobia v duchovnej sprdve... <

Stitne orgdny teda zacali ,dbat o to“, aby bola systematicky sledo-
vand situdcia v jednotlivych cirkvdch. Ich cielom bolo ziskat ¢o najpre-
snejsi prehlad o ich Struktire, o duchovenstve, pricom v janudri uZz boli
vyhotovené kompletné zoznamy vsetkych duchovnych. ReZim roztriedil
kniazov na spolahlivych a nespolahlivych. Boli zaradenf do Styroch sku-
pin: prvd skupinu tvorili celkom spolahlivi duchovni, druhtd kiiazi pre-
chovdvajici k zriadeniu kladny postoj, avSak kolisajici a tretiu skupinu
duchovnf nepoliticki. Do Stvrtej kategorie spadali reakéni knazi. Osobnu
charakteristiku, funkciu, miesto pdsobenia a mnoho iného mal v zo-
zname, ktorf o fiom viedli, uvedené kazdi duchovni. Najviac hldseni o
reakcnej ¢innosti sa samozrejme tykalo katolickych knazov, avSak takéto
spravy nechybali ani o evanjelickych duchovnych.” Kultovy referent
MNV Presovského kraja rozosiela dna 14. decembra 1949, vSetkym cir-
kevnym referentom ONV vo veci ,Evidencie duchovnych® Ziadost:

,Kartoteky duchovnych, fdar, kostolov a reboli, ktoré mdte podla tu-
najsich a podla pokynov SUVC zaloZit, vyhotovte trojmo, jeden exempldr
pre vasu potrebu, jeden exempldr pre tunajsi referdt a jeden pre SUVC
v Bratislave. Zdroveri Vds Ziadam, aby ste v budiicnosti pri poddvani
sprdv a charakteristik o duchovnych pisali o kazdom duchovnom zuvldst,
nakolko individudine sprdvy a charakteristiky mdme u kazZdébho du-
chovného zakladat do jebo osobnych spisov.

V podobnom zmysle pdsobili aj bezpe¢nostné zlozky reZimu. Orgd-
ny Ndrodnej bezpec¢nosti mali za dlohu zhromaZdovat ddaje o kazdom

? Vroku 1949, 18. mdja, vydalo Poverenictvo vnitra v Bratislave ohladom 3titnej spravy
kultovej edte jednu tpravu pre KNV, tykajicu sa zriadenia osobitného podooddelenia pre
kultové veci v rdmci referdtu pre vieobecné vnitorné zdleZitosti. Podla: Odbor cirkevny 1949
— 1960. Krajsky ndrodny vybor v Presove. Presov : SOBA, 1989, s. 1 — 2.

3 Porov. FEDOR, M.: Z dejin gréckokatolickej cirkvi v Ceskoslovensku 1945 — mdj 1950. Kosi-
ce : Byzant, 1993, s. 66., Porov. PESEK, J.: Oduvrdiend tudr totality. Bratislava : Naddcia M.
Simecku, 1998, s. 131 — 132.

“ SOBA Presov. rok 1949, sign. 102. Ziadost KNV v PreSove na vetkyich cirkevnyich referentov
Presouvského kraja o evidenciu a charakteristiku duchovnych 14.12.1949.
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duchovnom v okruhu svojej pésobnosti. Zdroveri mali sledovat aj pite,
letiky, kdzne, intenzitu niboZenského Zivota.

Zaciatkom roka 1949 biskupsky zbor katolickej cirkvi Klementovi
Gottwaldovi, prezidentovi republiky predloZil 10 — bodové memoran-
dum, ktoré malo tvorit zdklad pri rokovaniach medzi cirkvou a Stitom.
V filom biskupi prosia a Ziadajd, opitovne a znova, okrem iného — aby
bolo upustené od neustidlych ttokov proti cirkvi.” O reakciu reZimu na
memorandum tolko A. Hlinka v knihe Sila slabych a slabost silnych:
, Vidda klddla dve podmienky: shibit vernost Stdtu a povolit ,pokroko-
vym*< kiiazom ucast na verejnom Zivote. To okrem inébo znamenalo
rebabilitovat suspendovanych Plojbara, Hordka a Straku® a neprekdzat
im v politickej angaZovanosti. Biskupi tieto podmienky neprijali. Nemobli
vSak predvidat pldny s odbojnymi kriazmi.*

Diia 22. — 23. marca 1949 sa konala biskupskad konferencia v Dol-
nom Smokovci, od ktorej sa o¢akdval dalsi postup cirkvi v rokovaniach
so Stdtom. Mala sa prerokovat suspenzdcia knaza Plojhara, situdcia kna-
zov, ktorf boli stthan{ za protistdtnu ¢innost a vyhldsenie lojality a prob-
lém mnoZstva neobsadenych gréckokatolickych farnosti v dosledku
zatykania a sidenia gréckokatolickych kilazov pre udajnd spolupricu s
banderovcami. Pozornost mali taktieZ venovat finan¢nej situdcii cirkvi,
Charite, ,Katolickej akcii“. Konferencia mala velmi rychly spad. Potom,
Co cez prestivku objavili v rokovacej miestnosti odpocuvacie zariadenie,
bolo stretnutie preruSené. Na protesty biskupov vldda reagovala ne-
priamym obvinenim, Ze zariadenie bolo namontované na prikaz Vatika-
nu.’

V. Trstensky k situdcii piSe: , Policajnd moc rozprestrela svoje ruky,
oci a usi vSade. Pripad, ktori odbalili pdni biskupi na svojej konferencii,
konanej v marci v Dolnom Smokovci v Tatrdch, ked sa odhalilo, Ze tira-
dy dali tajne namontovat do miestnosti biskupskej konferencie odpocii-
vacie zariadenie, o Com sa biskupi radia, nebol uz osiboteny, ale stal sa
sticiastkou systéemu. Odpociivali sa telefonne rozbovory a otvdrali sa listy
biskupou, kiiazouv i prednejsich katolickych laikov. <’

Dna 25. aprila 1949 vymenovalo na ndvrh K. Gottwalda Predsednic-
tvo Ustredného vyboru KSC novi cirkevni komisiu, ktord mala povod-
ne Sest Clenov, tzv. ,cirkevnd Sestka“. Prdve tdto komisia mala za udlohu
so svojimi Sirokymi pravomocami vytvdrat a usmeriiovat cirkevnu politi-

> Porov. STURAK, P.: Dejiny Gréckokatolickej cirkvi v Ceskoslovensku v rokoch 1945 — 1989.
PreSov : Petra, 1999, s. 42.

6 Plojhar, Hordk, Straka, kilazi, ktorf proti zdkazu cirkevnej autority vykondvali funkcie vo
vlddnych udradoch.

7 HLINKA, A.: Sila slabyich a slabost silnyich. Bratislava : Tatran, 1990, s. 52.

8 Porov. KMET, N.: Postavenie cirkvi na Slovensku 1948 — 1951. Bratislava : VEDA, 2000,
s. 70.

? TRSTENSKY, V.: Sila viery, sila pravdy. Bratislava : Senefeld — R, 1990, s. 258.
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ku v $tite. Okrem A. Cepic¢ku a V. Sirokého do ,3estky“ patrili V. Ko-
pecky, V. Clementis, Z. Fierlinger a J. Hendrych.

Spoloc¢ensky prejav cirkvi podstatne oslabili zdsahy zo strany Stdtu,
ktoré nasledovali. Vldda postitnila vSetky nakladatelstvd. Cirkev bola
vytlacend zo sféry evidencie obyvatelstva zavedenim matrik na ndrod-
nych vyboroch. Zavedenie povinnych obcianskych sobdSov na dradoch
bolo dalsim z rady obmedzeni ¢innosti cirkvi.'’ Boli zrusené katolicke
spolky, katolicke ¢asopisy okrem Katolickych novin a Duchovného pas-
tiera.""

Na zdklade uznesenia Ustredného akd. vyboru SNF v Bratislave
Krajsky ndrodny vybor v PreSove nariaduje zarazit kultiirnu a osvetovii
Cinnost vsetkym cirkevnym spolkom a inym cirkevnym ustanovizriam
v celom Kraji a vsetky cirkve obmedzit na Ccisto ndboZenskii cinnost
v kostole a na cisto ndbozZenské tikony [...J. NdboZenstvo patri do kostola
a preto nemozno strpiet, aby pod riiskom ndbozZenstva vyvijala sa reakc-
nd, ndsmu ludovodemokratickému zriadeniu nepriatelskd, nekontrolo-
vatelnd ¢innost...“ "%, pise na Gréckokatolicke biskupstvo v Presove re-
ferent skolstva a osvety na Krajskom ndrodnom vybore v PreSove.

Ako na neoddelitelnid sucast kapitalistického ,vykoristovatelského*
sveta sa pozeral komunisticky reZim na Vatikdn, ¢o sa odrazilo aj
v diplomatickom styku. Ceskoslovensky vyslanec vo Vatikine v marci
1949 ozndmil, Ze vatikdnsky chargé d-affaires - Mons. Gennaro Veroli-
no, ktory docasne viedol internunciatiru v Prahe, je neZiaduca osoba.
Diia 13. jula Mons. Verolino odisiel z Prahy a docasnym vedenim inter-
nunciatiry bol povereny jej sekretdr Ottavio de Liva.

,Katolicka akcia“

Komunistickd vldda neustdle vykreslovala cirkev v negativnom svet-
le, ako nepriatela. Jej obraz bol synonymom ,vysokej hierarchie, ktord
pre zvdzky Vatikdnu je reakcnd a nepriatelskd Stdtu. Katolicki biskupi
poslusni pokynom z Rima neprejavujii dostatok dobrej vole k rezimu... "
A tak vychodiskom komunistov vo vztahu k tejto institicii sa redlne

10 porov. KAPLAN, K.: Stdt a Cirkev v Ceskoslovenski 1948 — 1953. Bro : Doplnék, 1993, s.
111 —112.

" Katolicke noviny boli popri Duchovnom pastierovi v tej dobe uZ jediné katolicke periodi-
kum pre veriacich na Slovensku. Vldda zrusila ¢asopisy: Posla BoZského srdca JeZiSovho,
Svitd rodinu, Krdlovnd mdja, Priatela dietok, Salezidnske zvesti, Serafinsky svet, Verbum
a Smer. Zakdzala aj ZdruZenie katolickej mlddeZe a jej Casopis Plameri, zrusila Maridnsku
kongregiciu, vydavatelstvo Verbum v Kogiciach, postitnila ruZomberské katolicke vydavatel-
stvo Lev aj s tlaciartiou. Podla: SMALIK, S.: Velky Styridsatrocny post cirkvi na Slovensku.
Bratislava : Charis, 1996, s. 10.

"2 AGKB PreSov. Prezididlne spisy, rok 1949, sign. 19. Zdkaz kultimej a osvetovej Cinnosti
cirkevnym spolkom.

'3 §TURAK, P.: Dejiny Gréckokatolickej cirkvi v Ceskoslovensku v rokoch 1945 — 1989. Presov
: Petra, 1999, s. 44.
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javilo vytvorenie ndrodnej cirkvi. ,Obroda cirkvi v silade s principmi
[udovej demokracie“ mala mat zo zaciatku tvdr uskuto¢fiovania cirkev-
nych obradov v ¢eskom a slovenskom jazyku, pestovania cyrilometod-
skej tradicie a vystupovania proti politike Vatikdnu. Praktickd priprava
,politického obrodného hnutia“ vo vnitri katolickej cirkvi zacala pora-
dou ,pokrokovych knazov“, teda knazov ochotnych spolupracovat s re-
Zimom, v Prahe, diia 28. 4. 1949. Na Slovensku o vysledkoch dvoch po-
rdd tychto ,vlasteneckych knazov®, ktoré sa v aprili konali v Prahe refe-
roval L. Holdog". Organizdtori akcie mali eminentny zdujem, aby vyze-
rala navonok ako spontinne hnutie veriacich."

Dna 10. juna 1949 bola pod predsednictvom kniaza Jozefa Plojhara
zaloZend schizmatickd Katolicka akcia“. Na zakladajicom zjazde sa
zacastnilo iba 67 kflazov a nezisteni pocet laikov. Vldda sa vraj s nimi
chcela poradit, kedZe s biskupmi spolo¢nu re¢ nenasla. UZ od zaciatku
20. rokov 20. storocia existovalo medzindrodné hnutie s tymto ndzvom,
avsak pochopitelne pdsobilo s tplne inym zameranim a samozrejme
vedenim. ISlo o ,vypoZi¢anie“, zneuZitie ndzvu.'® Samotn{ ucastnici
ustanovujicej konferencie prijali uZz predtym narychlo sformulovany
, Oblas slovenskych a Ceskych katolikov k veriacim v republike”, v ktorom
sice bola formdlne vyjadrend vernost a posludnost rimskokatolickej cir-
kvi, pdpeZovi aj biskupom, no zdrovei nepripustal realizdciu ,akychkol-
vek prikazov zo zahranic¢ia“, ¢im bol nepochybne mysleny Vatikdn. Ten-
to ,Ohlas“ v sebe niesol 3est programovych uloh, o ktoré sa mala ,Kato-
licka akcia“ usilovat.

Biskupsky zbor ,Akciu“ promptne odsudil pastierskym listom, ktory
bol skoncipovany na porade biskupov a ordindrov 15. jina v Prahe,
pricom v kostoloch sa ¢&ital hned 19. juna. , Tento pastiersky list, adreso-
vany ,veriacim v hodine velkej skiisky*, ako spolocné dielo slovenskych a
Ceskych biskupov, je jeden z najddleZitejSich a najdojemnejSich doku-
mentov nasich cirkevnych dejin v 20. storoci.“'” vyjadruje sa k pisom-
nosti Peter Sturdk a A. Hlinka k listu poznamendva: ,Sestndst mesiacov
po ilegdinom komunistickom uchuvdteni moci biskupi po prvykrdt pouzili

vwraz ,prenasledovanie krestanov. <"

" Holdos Ladislav, patril k rozhodujicim gestorom pofebrudrovych distiek spolocenského
a verejného Zivota, bol predsedom Slovenského dradu pre veci citkevné, ¢initelom Akcie ,P¢
— ndsilnej likviddcie gréckokatolickej cirkvi a jej pravoslavizicie.

5 Porov. PESEK, J.: ,Katolicka akcia“ na Slovensku roku 1949. In: Historicky casopis. Bratisla-
va : SAV, 1996, ro¢. 44, &. 1, s. 48 — 49.

16 porov. VASKO, V.: Neumicend. Praha : ZVON, 1990, s. 70 — 71., Porov. PESEK, J.: Oduvrd-
tend tudr totality. Bratislava : Naddcia M. gimeéku, 1998, s. 132.

7 STURAK, P.: Dejiny Gréckokatolickej cirkvi v Ceskoslovenskut v rokoch 1945 — 1989. PreSov
: Petra, 1999, s. 44.

8 HLINKA, A.: Sila slabych a slabost silnyich. Bratislava : Tatran, 1990, s. 56.
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Biskupi na porade stcasne prijali ,,Obeznik katolickemu duchoven-
stou a veriacemu ludu®. Katolicku akciu“ v flom vyhldsili za nepravu.
Podla nich mala za dlohu pomylit veriacich a znemoZnit biskupom hdjit
prava cirkvi. Organizdtori ,Akcie“ boli postihnuti exkomunikdciou, a tf
ktorf sa k nej pripojili, mali svoj ¢in odvolat u svojho ordindra. Minister-
stvo vnttra vydalo obeZnik o postupe proti kilazom, ktori obeZnik pre-
Citali veriacim.” Miestni funkciondri navitevovali kiiazov so Ziadostou,
aby list necitali. Upozoriiovali, Ze precitanie listu bude brané ako vidzZne
porudenie zdkona na ochranu [udovodemokratickej republiky. Samotnf
veduci funkciondri reZimu dostali za dlohu pastiersky list zhabat, ¢o
nastartovalo vlnu burlivych nepokojov. Nesuhlas veriacich s postupom
reZzimu prerdstol do ozbrojeného odporu a stretnutia so Stitnou mocou.
V mnohych obciach na Slovensku stavali hliadky pri fardch z obdv pred
uviznenim knlazov. Veriaci sa zhromaZdovali, aby brdnili pracovnikom
Stitnych orgdnov v pristupe na fary i do obci. Nepokoje ¢asom zasiahli
celé dzemie Slovenska. Jdn Zentko v Zivotopise biskupa Vojtasdka opi-
suje konkrétnu situdciu:

,...p0 skonceni bohosluzby prisia za biskupom do fary skupina mu-
Zov povedat mu, Ze na spiatocnej ceste domov ho md zaistit tajnd poli-
cia. Niekolki muzi z tej farnosti ho chceli preto sprevddzat ndkladnym
autom domov, asi 50 km, aby bo v pripade prepadnutia na ceste brdnili.
Bolo ich treba vela prebovdrat a vysvetlovat im, kym pochopili, Ze by sa
to ani jemu ani im nevyplatilo. Nakoniec od toho upustili.“”’

Vobec neprekvapuje, Ze za celou rozkolnickou akciou stdli bud tf,
ktori od cirkvi ddvno odpadli alebo neverci. A pravdou je, Ze najmi
neochvejnému postoju cirkevnej hierarchie ako nositelke autority, ktory
neostal nepovsimnuty aj u kiiazov a veriacich je treba vdacit, Ze komu-
nistickd "Katolicka akcia" sa skondcila nezdarom. Na situdciu, ktord
v tychto diioch v Ceskoslovensku vznikla reagovala Svitd stolica rychlo
a Ucinne dekrétom z 20. juna, v ktorom novud organizdciu odsudila a jej
privrZzencov exkomunikovala.”' Celd akciu, po ktorej zostalo len meno
bez zavdhania zmietla zo stola, ¢o malo za ndsledok zmrazenie vztahov
medzi Vatikinom a komunistickou CSR.*

9 porov. KMET, N.: Postavenie cirkvi na Slovenskiu 1948 — 1951. Bratislava : VEDA, 2000, s.
108 — 109.

2 LETZ, R., STURAK, P., ZENTKO, J., HABOVSTIAK, A.: Boli solou i svetlom. Trnava : Spolok
sv. Vojtecha, 2001, s. 117.

! Diia 1. jila 1949 vydal Vatikin Dekrét o komunizme, ktory zakazoval veriacim vstup do
komunistickej strany i jej podporu; bol nasmerovany k exkomunikdcii vietkych komunistov,
a tych, ktorf s reZimom akymkolvek spdsobom spolupracuji. Tykalo sa to aj tlaenia, ¢itania,
rozsirovania rdéznych materidlov a sledovania inych prostriedkov masového zdberu, podpo-
rujtcich zdsady a principy ideolégie komunizmu. Podla: PESEK, J.: ,Katolicka akcia“ na
Slovensku roku 1949. In: Historicky casopis. Bratislava : SAV, 1996, roc. 44, &. 1, s. 54.

2 porov. VNUK, F.: Pokus o schizmu. Bratislava : USPO, 1995, s. 43 — 47.
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., VSetko teda, ¢o sa okolo zakladania nepravej ,,Katolickej akcie“ dia-
lo, bolo obycajnou vzburou proti cirkevnej autorite, slovom — bolo rozko-
lom.

Prvd etapa c¢innosti ,Katolickej akcie“ skoncila v septembri. KedZe
jej uspechy boli minimdlne, 3tdt ju dalej nepodporoval. Splnit zdkladnu
dlohu, t. j. rozbit jednotu medzi biskupmi, duchovnymi a veriacimi sa
predstavitelom vlddnej moci nepodarilo.

Vladni zmocnenci

Snad najvicsiu zodpovednost za tvrdy postup proti katolickej cirkvi,
proti biskupom v prvych rokoch komunistickej vlddy nesie vtedajsi ge-
nerdlny tajomnik KSC Rudolf Slansky, ktory: ,Hlavnii iilobu ,pokroko-
vych sil“ videl v ,systematickej a nemilosrdnej likviddcii reakcie, ku kto-
rej patrili podla neho aj a predovsetkym ,vysoki cirkevni funkciondri®.
Bez ich ,rozvratnej cinnosti“ by sa niZsi klérus a veriaci boli vraj uz
ddvno rozhodli pre spoluprdcu s robotnickou vlddou.* Biskupi boli
v svojej zodpovednosti pred Bohom a cirkvou v tomto obdobi tffiom
v oku komunistického reZimu. Konkrétne priklady ohovdracskej kam-
pane v novindch Bojovnik v ¢ldnku s ndzvom ,Co by malo byt starostou
biskupského zboru*: ,Slovenski biskupi majii neprajny vztah k republike
i kslovenskému Iudu [...]. Biskupi boli vZdy proti Ceskoslovensku [...].
Suspendujii kiiazov idiicich s ludom.*

Na obmedzenie Cinnosti biskupskych uradov, styku s duchovnymi,
veriacimi a na postupné paralyzovanie cinnosti biskupskych udradov
vydalo Poverenictvo a ndsledne Ministerstvo 3kolstva vied a umenia
pripis z 20. jina 1949. Pri jeho vypracovani bol pouZity rakusky rissky
zdkon z roku 1874. Poverenictvo 3kolstva vyuZilo z tohto zikona §60,
podla ktorého boli na biskupské urady dosadeni $tdtni zmocnenci
a Ministerstvo Skolstva §16, podla ktorého museli ordindri dat minister-
stvu na schvdlenie vsetky dokumenty, ktoré vydali pre duchovenstvo
a veriacich. Na nariadenie Poverenictva o §tdtnych zmocnencoch reago-

% TRSTENSKY, V.: Sila viery, sila pravdy. Bratislava : Senefeld — R, 1990, s. 259.

2? HLINKA, A.: Sila slabych a slabost silnych. Bratislava : Tatran, 1990, s. 70.

* AGKB Presov. Prezididine spisy, rok 1948, sign. 2500. Co by malo byt starostou biskupské-
ho zboru.
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P

val ihned biskup Vojtassak26 s upozornenim, Ze kedZe riSsky zdkon na
Slovensku nikdy neplatil, samotny pripis neberie na vedomie.”’

Rozhodnutie dosadit na biskupské urady vlddnych zmocnencov
padlo na zasadnuti Ustredného vyboru Komunistickej strany Slovenska
dnia 17. jina 1949, kde Viliam Siroky predloZil ndvrh, aby na Slovensku
— do Trnavy a Spisskej kapituly, podobne ako na Cechdch, boli zmoc-
nenci vymenovani. Po konzultdcidch v Prahe bolo dohodnuté, Ze budu
vymenovani aj do Banskej Bystrici a Nitry. Zvldstnostou bolo, Ze zmoc-
nenci boli pridelenf iba katolickym biskupom. Predstavitelia protestant-
skych cirkvi boli od nich ugetrent.*®

Ulohou zmocnenca bolo:

1. Sledovat ¢innost biskupa a kazdy jeho krok.

2. Kontrolovat vSetku jeho koreSpondenciu, ako udradnu tak suk-
romnu. Bez suihlasu ministerstva nemohli byt vydané a rozsirované Ziad-
ne dokumenty, preto dlohou ,zmocnenca“ bolo poZadovat na schvdle-
nie ministerstvom 3kolstva, vied a umeni vietky dokumenty urcené du-
chovenstvu a veriacim. Od jesene presla tito privomoc na novozriade-
né Urady pre veci cirkevné.

3. Evidovat vSetkych duchovnych a veriacich, ktorf biskupa navsti-
vili, respektive ndvstevu nepovolit (Co sa tykalo najmi tych, ktory verne
plnili biskupovu volu). Kazdy host sa musel legitimovat a ndvstevu za-
pisat do osobitnej knihy.”

,Podla pociatocnych nariadeni sa nesmel miesat do biskupskych zd-
lezitosti. Neskor vsak zmocnenci poZadovali na schudlenie vsetky doku-
menty urcené duchovenstvu alebo veriacim. DdleZitejsie dokumenty ako
napr. pastierske listy muselo schuvdlit ministerstvo a tri dni vopred sa mu-
seli zabldsit na miestnom ndrodnom vybore.“** poznamendva k tomu A.
Hlinka.

Funkcia zmocnenca bola pre stranickych pracovnikov velmi ne-
vda¢nym zamestnanim, vicSina z nich ju prijimala iba s nevolou, ked sa
im pripomenula ich komunistickd povinnost, respektive stranicka discip-
lina. Ustanovenim zmocnenca sa biskupsky paldc po ¢ase pre ordindra

% vojtassdk Jan, spissky diecézny biskup, ktory vystupoval najtvrdSie a najrozhodnejsie

spomedzi biskupov proti komunistickému reZimu; dokonca publikoval pastiersky list
o exkomunikdcii komunistov. Prislunici Stdtnej bezpecnosti ho hodnotili tak, ,Ze je schopny
vratit sa k Zivotu apostolov a donuitit k tomu aj svojich duchovnych®. V roku 1950 ho najprv
internovali, potom uviznili a 15. janudra 1951 spolu s ,vlastizradnymi“ biskupmi P. P. Gojdi-
¢om a M. Buzalkom v monsterprocese odsudili na 24 rokov vizenia, periaZny trest 500 000
K&s a stratu celého majetku i obcianskych prav.

¥ Porov. KMET, N.: Postavenie cirkvi na Slovensku 1948 — 1951. Bratislava : VEDA,
2000, s. 133.

8 porov. VNUK, F.: Viddni zmocnenci na biskupskych iiradoch v rokoch 1949 — 1951. Mar-
tin : Matica Slovenskd, 1999, s. 7.

# porov. POTAS, M.: Dar ldsky. Presov : USPO, 1999, s. 186.

39 HLINKA, A.: Sila slabyich a slabost silnyich. Bratislava : Tatran, 1990, s. 58.
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premenil na domdce vizenie. Vldda ovplyviiovala pomocou novodo-
bych komisdrov Zivot biskupov, riadila biskupské drady, demonstrovala
silu pomocou najnovsich cirkevnych zdkonov.

Institit viddnebho zmocnenca na biskupskych iiradoch znamenal
novy sposob obmedzovania slobody hierarchie Katolickej cirkvi na Slo-
vensku. Islo o bezprecedentné zasahovanie do prdvomoci biskupouv, ktoré
sa priecilo cirkevnym, ale aj demokratickym principom. Zmocnenci boli
sticastou pldanovaného boja proti cirkvi, ktord bola v tom Case uz posled-
nou redlnou silow, schopnou odporovat totalitnému rezimau. '

Stat verzus klistory

Prvé otdzky v oblasti cirkevnej politiky tykajice sa kldstorov boli
poloZené uZ v janudri 1949. Prave v tomto mesiaci pre obvinenie z pro-
tiStatnej cinnosti vldda skonfiskovala kldstor frantiSkdnov v Kremnici.
Zarovenl boli vykonané dokladné prehliadky kldstora dominikdnov
v Trencine, a vo februdri v kldstore jezuitov v RuZomberku. V jili 1949
boli z Komdrna do KldStora pod Znievom deportovani za asistencie
Stdtnej bezpecnosti benediktini. Diia 19. jila 1949 pri jednanf vlady s
predstavitelmi reholi tym bolo vytknuté, Ze su velmi ostro naladeni proti
reZimu. Aj preto vldda urychlovala poZiadavku na rieSenie ,problému*
klastorov.”

Dnia 8. augusta 1949 sa na pozvanie Poverenictva Skolstva, vied
a umen{ konala v Bratislave schodzka vsetkych slovenskych reholnych
predstavenych. Exkomunikovany kfiaz a byvaly salezidn, Dr. Jozef Stra-
ka, sa hned v uvode, no aj pocas celého priebehu schodzky vyjadroval
k otdzke lojality reholnikov voci Stitu: , Opravdivy rebolnik md zacho-
vdvat aj zdkony Stdtu, [...] aby nestal v opozicii, aby tak aj lepsie prejavil
svoju lojalitu voci Stdtu [...]. Cirkev a Stdt su sice dve spolocnosti, ale majii
spolocné veci a my musime bladat syntézu, aby sme mobli existovat... "
Zdaroveii sa na zucastnenych obrdtil s nutnostou, Ze reholnici musia pri-
sposobit svoju ¢innost novej spolocensko-politickej situdcii, ¢o znamend
,navrat reholi k svojmu podvodnému, reholnému poslaniu“. V ramci
tychto opatreni sa mali rehole s malym poctom reholnikov zruSit. Sa-
motni reholnici sa sustredia do vicsich komunit, a tu sa im pridelia ,no-
vé udlohy“. V suvislosti s tym od septembra 1949 nemohli muZské rehole

31 BORZA, P.: Vliadny zmocnenec na Gréckokatolickom biskupskom tdrade v Presove. In:
Theologos. Teologickd revue GRBF PU v Presove. PreSov : Petra, 2005, roc. 7, & 1, s. 186.

32 porov. STURAK, P.: Dejiny Gréckokatolickej cirkvi v Ceskoslovenskut v rokoch 1945 — 1989.
PreSov : Petra, 1999, s. 46., Porov. KMET, N.: Postavenie cirkvi na Slovensku 1948 — 1951.
Bratislava : VEDA, 2000, s. 244.

3 SOBA Presov. rok 1949, sign. 90. Zapisnica z porady zistupcov reholi na Poverenictve
gkolstva v Bratislave 8.8.1949.
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prijimat novych kandiddtov.** Medzi nosné body celej schodze patrila aj
potreba udelenia Stitneho sdhlasu k jestvovaniu reholf a k zakladaniu
novych domov. , ..Stdtny sublas je rozbodne potrebny a Ze Stdt tohto
svojho prdva sa nevzdd. Preto, ak chcu rebolnici jestvovat, musia si
podat Ziadost o stiblas, ak ho doteraz nemajii“ , prizvukoval Dr. Straka,
pokracujic: ,...aby vo viastnom zdujme bez meskania si podali Ziadost
o Stdtny stiblas, lebo inac kazdd rehola ponesie ndsledky a ak sa zo stra-
ny Stdtu prikroc¢i k cinu a domy, kitoré nemajii siiblasu, budii zrusené,
nebude sa to moct brat ako boj proti reboliam...*” V ¢ase schodze su-
hlas $titu pre jestvovanie nemalo 97 reholnych domov a 6 reholnych
spoloc¢nosti.

V novembri toho roku bol dany ndvrh na postup proti reholiam
a kldstorom; priprava tzv. akcie K. ,Bezpecnostné orgdny a Stdtny tirad
pre veci cirkevné, respektive na Slovensku Slovensky tivad pre veci cirkev-
né pripravovali akciu K, co bolo niitené siistredenie prislusnikov muz-
skyich rddov do niekolkych kldstorov. *°

Co sa tyka samotného ndvrbu postupu, ten obsaboval pcit zdklad-
nych bodouv:

- cielom prvého bolo zabrzdit dalsi rozvoj reboli

- druby bod v sebe obsaboval poZiadavku vyprdzdnit kidstory a zmen-
it ich pocet

- tretim bodom bolo obmedzenie materidinej zdkladne reboli

- po Sturté regulovat cinnost reholi /

- nakoniec prerusit styky reholi so zabranicim®’

V diele Akcia kidstory od J. M. Dubovského ¢itame, Ze sd snahy:
LStaZit vstup do novicidtu, zrusit reholné boboslovecké ucilisti, obmedzit
posobenie na dospelych exerciciami, zaradit rebolnikov do verejnej du-
chovnej sprdvy, vybnat rebolnikov — cudzincov, zrusit rebholné domy bez
Stdatnebo stiblasu, koncentrovat reholnikov, zrusit niektoré rebole, , preto-
Ze sa previnili proti CSR, alebo preto, Ze stratili dovod existencie®. *°

Realizdcia tohto pldnu mala prebiehat v tychto etapach:

I. etapa: vykonat presnu evidenciu reholf (so zretelom na koncen-
trdciu reholnikov a moZnost umiestnenia do vyrobnej ¢innosti), presnu
evidenciu majetku, vyhotovit plin koncentrdcie a ¢innost pre jednotlivé
sustredené rehole. Bolo potrebné ziskat podklady, ako reholnici a re-

3 porov. VNUK, F.: Akcie ,K“a ,,R“. Zdsahy komunistického reZimu proti reboliam v r. 1950
- 56. Bratislava : RKCMBF UK, 1995, s. 9.

3 SOBA Presov. rok 1949, sign. 90. Zapisnica z porady zdstupcov reholf na Poverenictve
Skolstva v Bratislave 8.8.1949.

36 PE§EK, J.: Odvrdtend tudr totality. Bratislava : Naddcia M. gimeéku, 1998, s. 136.

7 Porov. STURAK, P.: Dejiny Gréckokatolickej cirkvi v Ceskoslovensku v rokoch 1945 — 1989.
Presov . Petra, 1999, s. 46 — 47.

3% DUBOVSKY, J, M.: Akcia kldstory. Martin : Matica Slovenskd, 1998, s. 17 — 18.
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holnice zvy3ujd bytovu tiesen, kedZe ich v rozlahlych kldstoroch Zije iba
par.

V II. etape je potrebné obmedzit pocet reholi, staZit ich c¢innost
a skonfiskovat ich majetok, ¢o sa dialo uZz od novembra 1949. Bolo tieZ
nutné vykonat v tla¢i a v rozhlase psychologickd pripravu na zruSenie
reholf (poukazovat na mnohé takmer prazdne klastory, na ,Zahdla¢stvo®
reholnikov...)

V III. etape do konca jina 1950 sustredit reholnikov a reholnice,
pridelit im ,nové cinnosti“ a pre predstavenych reholf vytvorit tzv. inter-
nacné klastory.”

Posobenie reholi malo mat len trojakd moZnost: misijnd (vybrané
rehole), oSetrovatelskud (reholnice) a vyrobnu (reholnici a reholnice).

Cirkevné zikony

Dalsim klincom do rakvy“ mali byt pre cirkev prijaté nové zdkony
a vlddne nariadenia, ktoré ju dostdvaji do hmotného podriadenia Stitu.
I8lo o tieto zdkony a nariadenia:

- zdkon, ktorym sa zriaduje Stitny tvar pre veci cirkevné (SUC)
- vlddne nariadenie o hospoddrskom zabezpeceni rimskokatolickej
cirkvi Stitom

Zdkony teda obsahovali vytvorenie Stitniho tfadu pro véci cirkevn{
(SUC) a jeho slovenskej pobocky Slovenského tradu pre veci cirkevné
(SIUC), na ktorého ¢Cele stdl od novembra 1949 G. Husdk ( Od 3. aprila
1950 ho vo funkcii vystriedal L. Holdos.). Ndsledne sa predsednictvo UV
KSS na svojom zasadnuti uznieslo, Ze ,pri Slovenskom Urade pre veci
cirkevné sa zriadi komisia pre ndvratovd akciu gréckokatolikov do lona
pravosldvnej cirkvi.*

Podla zdkona ¢. 217/1949 Zb. tdlohou SUC bolo ,dbat o to, aby sa
cirkevny a ndboZensky Zivot vyvijal v silade s Ustavou a zdsadami lu-
dovodemokratického zriadenia, a zaistit tak pre kazdého Ustavou zaru-
Cené prdavo slobody vyznania, zaloZené na zdsadich ndboZenskej znd-
Sanlivosti a rovnopravnosti vsetkych vyznani.“ Zikon ¢&. 218/1949 Zb.
stanovoval, Ze ,Stit poskytuje osobné pozitky duchovnym cirkvi a na-
boZenskych spoloc¢nosti, ktoré pdsobia so Stitnym sihlasom v duchov-
nej sprave...“ NajdoleZitejSim ustanovenim zdkona v8ak bola formuldcia,
Ze Cinnost v cirkvdch a ndboZenskych spolo¢nostiach ,mé7u vykondvat
len osoby, ktoré maji na to Statny sdhlas a ktoré vykonajd slub...“ Sa-
motny text slubu vldda urcila nariadenim z 18. oktébra 1949."!

¥ porov. DUBOVSKY, J, M.: Akcia kldstory. Martin : Matica Slovenskd, 1998, s. 18.

i porov. CORANIC, J.: Nasilnd likviddcia Gréckokatolickej cirkvi a tzv. ,PreSovsky so-
bor“ 28. 04. 1950. In: Theologos. Teologickd revue GRBF PU v PreSove. PreSov : Petra,
2005, ro¢. 7, ¢. 1,s. 17.

1 porov. PESEK, J.: Konflikt medzi titom a katolickou hierarchiou o prijatie a realizdciu
Lcitkevnych zdakonov*. In: Historicky casopis. Bratislava : SAV, 1996, roc. 44, ¢. 3, s. 448.

246



THEOLOGOS 1/2009 | STUDIE

Na prevadzanie proticirkevnych zdkonov boli v krajoch a okresoch
zriadené | pitky“, kde boli zastipenf tajomnik KSC, ¢initel ak¢ného vy-
boru, cirkevny tajomnik, predseda a bezpec¢nostny referent narodného
vyboru. V oktébri 1949 vysli podobné vlddne nariadenia pojedndvajice
aj o hospoddrskom zabezpeceni ostatnych cirkvi (Cirkvi ¢eskosloven-
skej, evanjelickej, pravoslavnej...) Stitom.” A. Hlinka k situdcii pozna-
mendva: , Biskupi a predstavitelia inych cirkevnych spolocenstiev dostali
pre informdciu nduvrby pripravovanych zdkonov. Protestanti s nimi
v podstate suiblasili, jedni hned — napr. slovenski luterdnski duchovni, ini
po dlbsom vdhant [...]. Katolicka cirkev ako jedind nduvrbhy rozhodne za-
mietla. <"

Nové zdkony sice zaistovali duchovenstvu minimum materidlneho
zabezpecenia, prizndvali viak zdroven Stdtu pravo zasahovat do cirkev-
nych zdleZitosti. Situdcia sa vyostrovala. Biskupi zdkony schvdlit nemohli
a Celnf predstavitelia nového reZimu ustipit nepldnovali. Prijatim zdko-
nov bola cirkev ,postavend“ mimo pravneho stavu. Uplatnenim zdkonov
boli porugené medzindrodné tpravy cirkevnych zileZitosti, ktoré v Ces-
koslovensku predstavovala zmluva medzi $titom a Vatikdnom.

Dna 17. novembra 1949 prijali biskupi na konferencii memorandum
adresované vldde, v ktorom reagovali na tvrdenia, ktoré vlida uviedla
v odpovedi na peticiu prijatd episkopdatom 21. oktobra 1949. Biskupi na
nej obvinenie zo strany Stitu opitovne odmietli a Ziadali o takd reviziu
zdkonov a vlddnych nariadeni, aby tieto neprotirecili ustave Cirkvi, pre-
toZe ani v Statoch,  kde Cirkev nemd $tdtneho uznania, nebolo siahnuté
na slobodu Cirkvi tak ako u nds.«**

V dosledku tychto zdkonov nastiva v nasej republike velmi velké
obmedzenie pdsobnosti vietkych cirkvi, najcitelnejSie samozrejme kato-
lickej. Cirkevni tajomnici na ndrodnych vyboroch dozerali na vsetku
¢innost cirkvi a kflazov. Ddvali a odoberali kilazom 3tdtny suhlas. Bez
povolenia tajomnika kilaz nemohol sldZit liturgiu, spovedat veriacich
v inej farnosti. Oni rozhodovali o tom, kto bude a kto nebude prijaty na
Stidium teologie. Perzekucné zdkroky proti protestantskym cirkvdm,
kedZe boli velkostou a intenzitou vplyvu omnoho mensie, boli ovela
zriedkavejSie. AvSak bolo by omylom mysliet si, Ze im bola vldda pozi-
tivne naklonend.

Vladny cdinitelia komentovali zdkony a poloZenie cirkvi ,trocha“
ind¢. Katolicke noviny 23. oktébra 1949 uverejnili slovd predsedu zboru
poverenikov Gustdva Husdka: ,Sloboda ndboZenského vyznania u nds
Je pine zaistend, cirkvi, kriazi i veriaci nielenze nie st hateni v ndbozen-

2 porov. VNUK, F.: Pokus o schizmu. Bratislava : USPO, 1995, s. 106.

3 HLINKA, A.: Sila slabych a slabost silnych. Bratislava : Tatran, 1990, s. 60.

“ Pporov. KMET, N.: Postavenie cirkvi na Slovensku 1948 — 1951. Bratislava : VEDA,
2000, s. 162.
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skej Cinnosti, ale naopak, st Stdtom vyznammne zo strdnky mordlnej
i hospoddrskej podporovani.“ * Katolicke noviny boli v tom obdobf uZ
pod kontrolou mierovych, pokrokovych knazov, preto ich pohlad na
situdciu bol Zial taky, aky bol. Noviny mali v stlade so stranickymi or-
gdnmi presvedcit Siroké vrstvy veriacich o blahovoli stdtu voci cirkvi a
postvat ich proti ,vysokej cirkevnej hierarchii“, ,prisluhovacom cudzej
mocnosti - prisluhovacom Vatikdnu.

K taktike reZimu pocas prijatia zdkonov A. Hlinka piSe: , Vedenie
Stdtu sa usilovalo presvedcit miliony katolikov o svojej dobrej voli vyjst
novymi zdkonmi v ustrety cirkvi. Preto naprogramovala na deri, kedy
nadobudli platnost, amnestiu kiiazov a laikov, vdznenych z ndbozZen-
skych dévodov.“* Prezident dal amnestiu niekolkym uviznenym kiia-
zom za ,drobné priestupky“. Nemala byt udelend tym kfiazom, ktorf
boli sideni, ako ,organizdtori a veduci protiStitnych akci“. Na Sloven-
sku amnestiu realizoval zbor poverenikov v stodva pripadoch uvizne-
nych kfiazov a oséb odsiddenych v suvislosti s cirkevnymi udalostami.
Nadalej v3ak ostali internovanf reholnici.”’

Cirkevnd komisia Ustredného vyboru KSC diia 28. novembra 1949
rozhodla o vrateni memoranda biskupov prijatého 17. novembra 1949
na biskupskej konferencii, s tym, aby ho adresovali Stitnemu tradu pre
veci cirkevné. Tymto sposobom cCelni predstavitelia Ceskoslovenskej
republiky odmietli snahu episkopdtu a pripadné obnovenie rokovanfi
medzi cirkvou a Stitom. Upozornenim, aby episkopdt svoje listy zasielal
na SUC, dali jasne najavo, e duchovenstvo katolickej cirkvi v Ceskoslo-
vensku nepovaZuji za rovnocenného partnera. Pozitivnym vysledkom
prijatych zdkonov pre vlddu bolo, Ze sa nemusela zaoberat cirkevnymi
zdleZitostami a na minimdlnu mieru obmedzila manévrovaci priestor
predstavitelov cirkvi. Dalsfm prinosom pre vlddnych ¢initelov bola moz-
nost spokojne pripravovat dalsie zdsahy namierené proti cirkvi a tym
dokongit zacaté dielo.”

Gréckokatolicka cirkev

Sndd najtragickejsim rokom pre gréckokatolicku cirkev bol rok
1950, a jej ndsilne zruSenie. Av3ak cesta k tomuto kroku bola citelne
predznamenand rokom 1949. Vldda vtedy zacala s likviddciou kldstorov,
ked nie ako jedinych zlikvidovala slovenskych redemptoristov byzant-
ského obradu, pdsobiacich v Michalovciach, Stropkove a Sabinove, pri-
¢om uZ vo februdri toho istého roku bolo uvidznenych v PreSove jede-

B SMALIK, $.: Velky Styridsatrocny post cirkvi na Slovenskis. Bratislava : Charis, 1996, s. 15.

““ HLINKA, A.: Sila slabych a slabost silnych. Bratislava : Tatran, 1990, s. 67.

¥ Porov. SMALIK, S.: Velky Styridsatrocny pést cirkvi na Slovensku. Bratislava : Charis,
1996, s. 16.

8 Pporov. KMET, N.: Postavenie cirkvi na Slovensku 1948 — 1951. Bratislava : VEDA,
2000, s. 164.
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ndst mnichov a sedem mniSok bazilidnskeho radu a postiatnené ich kl4s-
tory. Vldda ich potrestala za to, Ze na konci vojny pomdhali banderov-
skym partizdinom, ktorf sa zacali pod tlakom sovietskej armddy objavo-
vat na vychodnom Slovensku.” O ich osud sa neprestajne zaujimal aj
gréckokatolicky biskup Gojdi¢: , VSetci uwvdzneni sii eSte vo vdznici
v Presove, ale mdme nddej, Ze aspori novicov skor alebo pozdejsie pre-
pustia, ved s cim sa mohbol previnit proti CSR jeden novic. Z poverenie
Radu Bazilidnov tictivo vds prosim o podanie ldskavej sprdvy, Ci v pri-
pade, ked novicov prepustia z vdzenia mobli ste ich prijat do Vdsho klds-
tora...?*” Podpredseda SNR Dr. Ivan Rohal — Ilkiv pSe o dévodoch
vizby bazilidnov biskupovi: , Pri prebliadke bol ndjdeny zdvazny proti-
Stdatny materidl, na zdklade ktorého bola nariadend zaistovacia vizba
za tym icelom, aby nemohbol byt mareny dalsi priebeb vySetrovania... '

Dalsfm z ttokov na reholnikov byzantského obradu bol zikaz ¢in-
nosti ,Rehole neposkvrneného pocatia Panny Mirie“. Bezpecnostny
referdt KNV v PreSove v tejto veci, vybavovanej 3. juna 1949 s hlavickou
,surne“, dovodil zdkaz takto:

Na zdklade bldsenia Pov. Skolstva a osvety — kultového odboru a na
zdklade Setrenia bezpecnostnych orgdnov bolo zistené, Ze ,,Rehola nepo-
Skvrneného pocatia Panwy Mdrie“ v PreSove, Slddkovicova ul. . 23. ne-
md: na tizemi Slovenska Stdtom povolenti cinnost, rebolny dom v Presove
nemd tiez Stdtnebo povolenia; [..] nemd stdtnebo stiblasu k vychovdva-
niu novicidtu; [...] dom, ktory obyva rehola je majetkom gr. katolickeho
biskupstva v PreSove a horespominany spolok ho pouziva bez akejkolvek
ndjomnej zmluvy, schvdlenej stdtom; [...] spolok bol povinny v zmysle
zdkona [...], ako aj vybldsky Poverenictva soc. starostlivosti zahldsit svoju
opodstatnenost. Z tychto doévodov s okamZitou platnostou zakazuje sa
¢innost horeuvedenej rehole a zdroveri s okamZitou platnostou sa tdto
rebola rozpuista. >

Od janudra 1949 bolo coraz silnejsie citit Usilie zo strany reZimu za
kazdd cenu zabrdnit zbliZovaniu gréckokatolikov s rimskokatolikmi.
Stdtna bezpecnost starostlivo evidovala ¢innost gréckokatolickej cirkvi
a vo svojich hldaseniach upozoriiovala na zvySenu ndvstevnost rimskoka-
tolickych kostolov a na vzdjomné zbliZovanie. Prdve to bolo jednym

¥ Banderovci, skupina ukrajinskej povstaleckej armddy bojujuicej za slobodu Ukrajiny. VACSi-
nou boli gréckokatolici a preto hladali pomoc na gréckokatolickych fardch a v rodindch.
Podla: VNUK, F.: Viddni zmocnenci na biskupskych viradoch v rokoch 1949— 1951. Martin :
Matica Slovenskd, 1999, s. 221.

" AGKB Presov. Prezididine spisy, rok 1949, sign. 23. Uviznenie persondlu novicidtskeho
kldstora Bazilidnov v PreSove, “List provincidlovi magistrovi novicov od biskupa Gojdica“.

! AGKB Presov. Prezididine spisy, ok 1949, sign. 33. Zaistenie reholnikov a radovych sestier.
32 SOBA Presov. rok 1949, sign. 77. Vysledok Setrenia vo veci kldstora Sestier neposkvrnené-
ho pocatia Panny Mdrie na Slddkovicovej ulici v PreSove — zdkaz ¢innosti uvedenej rehole.
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z argumentov na zdovodnenie potreby likviddcie gréckokatolickej cir-
kvi, ako uvddza v sprive pracovnik cirkevného oddelenia UAF NV: Je
potrebné urobit vietko, aby sa tejto katolizdcii uniatov zabrinilo a vyvo-
lalo v uniatskom duchovenstve hnutie za ndvrat k pravosldviu, pri su-
¢asnom vytvoreni priaznivych podmienok pre rozvoj pravosldvnej cir-
kvi.*> Na schodzi cirkevnej komisie Ustredného akéného vyboru Ni-
rodného frontu 17. februdra 1949 doslo medzi biskupmi a vldadnymi
¢initelmi vo veci gréckokatolickej cirkvi ku konfrontdcii. Podla komunis-
tického ministra spravodlivosti Alexeja Cepicku: , Tdto cirkev je iipine
otvorene a zjavne v sluzbdch nasich nepriatelov [...]. Ak budete tvrdit, Ze
Je sticastou rimskokatolickej cirkvi, padne nevybnutne zodpovednost na
rimskokatolicku cirkev, lebo to, ¢o sa tam deje si priam strasné veci [...].
Situdcia sa vyvinula natolko, Ze vec musi byt v gréckokatolickej cirkvi
riesend samostatne. >

Ked sa cast gréckokatolickych kriazov pridala ku ,Katolickej akcii“
a podpisala jej programovy dokument, preSovsky biskup P. P. Gojdic¢
zasiahol zvldStnym obeZnikom. V flom jasne vysvetloval podstatu tejto
stranickymi Struktdrami organizovanej akcie s upozornenim, Ze kto ne-
uposlichne biskupsku autoritu, bude exkomunikovany. Sicasne biskup
Gojdi¢ vo svojej diecéze zorganizoval akciu obnovenia slubu vernosti
kitazov svojmu biskupovi.”

V auguste 1949 vypracovalo cirkevné oddelenie Ndarodného frontu
s predstavitelmi pravosldvnej cirkvi pldn na postupnud pravoslaviziciu
gréckokatolikov. Jeho ndpliou bolo zvy3enie poctu pravosldvnych kria-
zov, ziskanie skupiny gréckokatolickych kiflazov pre pravosldvie, zinten-
zivnenie propagandy, vystavba pravosldvnych kostolov a zaloZenie pra-
vosldvneho biskupstva v PreSove - na tento ucel vldda poskytla tri mi-
libny korin ceskoslovenskych. ,Cirkevnd Sestka“ tento pldn schvilila 31.
augusta 1949. Predstavitelia pravosldvnej cirkvi potom intervenciou
u Ladislava Holdosa dosiahli, aby sa zjednodusil samotny mechanizmus
prestupu gréckokatoltkov na pravoslavie.”®

O ,ndvrat® gréckokatolikov k pravoslivnej viere mala eminentny
zdujem aj samotnd pravosldvna cirkev, ktord sa s unionizmom nikdy
nezmierila. Brala ho ako krivdu spdchand Vatikinom a zdroven ako
zradu vlastnych. Samotny pldan ¢innosti pravosldvnej cirkvi na vychod-

>3 CORANIC, J.: Ndsilnd likviddcia Gréckokatolickej cirkvi a tzv. ,PreSovsky sobor® 28.
04. 1950. In: Theologos. Teologickd revue GRBF PU v PreSove. PreSov : Petra, 2005, roc. 7,
¢ 1,s. 15.

¥ LETZ, R.: Postavenie gréckokatolickej cirkvi v Cesko — Slovensku v rokoch 1945 — 1968. In:
Historicky casopis. Bratislava : SAV, 1996, ro¢. 44, ¢. 2, s. 270.

% Porov. LETZ, R.: Postavenie gréckokatolickej cirkvi v Cesko — Slovensku v rokoch 1945 —
1968. In: Historicky casopis. Bratislava : SAV, 19906, roc. 44, ¢. 2, s. 270.

5 porov. PESEK, J. — BARNOVSKY, M.: Stdtna moc a cirkvi na Slovensku 1948-1953. Brati-
slava : VEDA, 1997, s. 137.

250



THEOLOGOS 1/2009 | STUDIE

nom Slovensku bol vypracovany moskovskou patriarchiou a exarcha
Jelevferij ho pocas svojho pobytu v Moskve v septembri 1949 osobne
prevzal. Po ndvrate do Prahy s plinom obozndmil sovietske velvysla-
nectvo a kanceldriu pravosldvnej cirkvi SUC. ,Zdujmy Sidiu a vedenia
pravosldvnej cirkvi neboli sice totozné, ale v postoji ku gréckokatolickej
cirkvi sa stretdvali, co umozriovalo ich spoluprdcu.<’

Kedze biskup Gojdic¢ aj biskupi rimskokatolicki predvidali skory zi-
sah Stdtnej moci proti episkopdtu, rozhodli sa urobit potrebné preven-
tivne opatrenia. Diia 19. mdja 1949 sa v Michalovciach zisiel preSovsky
biskup na dovernej porade 53 spolahlivych gréckokatolickych knazov
z vychodného Slovenska, kde im ozndmil meno svojho zdstupcu v pri-
pade znemoZnenia vykonu jeho biskupskych pravomoci.™

Gréckokatolicky biskup zdroveni prostrednictvom obeZnika povolil
svojim kilazom v pripade potreby sliZit sviti omsu aj v latinskom ob-
rade. Sucasne svojim duchovnym zakdzal vstipit do komunistickej stra-
ny.%

Zaciatkom decembra bol menovany ku gréckokatolickemu biskup-
skému uradu v PreSove za vlddneho zmocnenca sddruh Michal Roddk,
a jemu prideleny tajomnik Emil Hasko. Tymto diiom boli obsadené
vietky biskupské urady katolickej cirkvi na Slovensku. Spomedzi viet-
kych slovenskych biskupov sa biskup Gojdi¢ ohradil proti dosadeniu
zmocnencov s najviacsim rozhorcenim. Protestoval priamo u zmocnenca
a jeho tajomnika, na Slovenskom trade pre veci cirkevné, na Krajskom
ndrodnom vybore v PreSove, aj u prezidenta Gottwalda v Prahe. Bisku-
pove mozZnosti udrZiavat kontakty s kflazmi a spravovat eparchiu sa od
tohto momentu radikdlne obmedzili. Ked zmocnenec alebo iny prislus-
nik Stdtnej bezpecnosti zacal sprevadzat Gojdic¢a aj na prechddzkach, ten
na protest zacal vychddzat zo svojej rezidencie len velmi zriedkavo.

> CORANIC, J.: Nasilnd likviddcia Gréckokatolickej cirkvi a tzv. ,PreSovsky sobor® 28.
04. 1950. In: Theologos. Teologickd revue GRBF PU v PreSove. PreSov : Petra, 2005, ro¢. 7,
& 1,8 16.

8 Prvym zdstupcom sa stal Miron Podhajecky. V poradi druhym sa mal stat vicerektor gréc-
kokatolickeho semindra Michal Sabados a tretim rektor semindra. S ndvrhom vysvitit tajné¢ho
gréckokatolickeho biskupa sa biskup Gojdi¢ obrdtil na Svitd stolicu. Ocakdvand odpoved
v3ak neprisla a tak sa vysviacka neuskutocnila. V oktébri viak z Vatikdnu prisli tzv. tajné
fakulty, ktoré so sebou priniesli konkrétne opatrenia. Po porade s biskupom Hopkom si
Gojdi¢ zvolil piatich zdstupcov, na ktorych by presla jeho biskupskd pravomoc v pripade
mimoriadnych okolnosti. Prvym zdstupcom bol biskup V. Hopko. Ak by bol znemoZneny
vykon funkcie jemu, mala pravomoc prejst na dalsich Styroch v uréenom poradi. Pre pripad,
ak by ani tito nemohli vykondvat svoju ulohu, rozdelil biskup svoju diecézu na 10 obvodov
av kazdom z nich urcil knaza, ktory by prevzal biskupské pravomoci. Podla: LETZ, R.:
Postavenie gréckokatolickej cirkvi v Cesko — Slovensku v rokoch 1945 — 1968. In: Historicky
casopis. Bratislava : SAV, 1990, ro¢. 44, ¢. 2, s. 271.

* Porov. STURAK, P.: Postavenie Gréckokatolickej cirkvi v Ceskoslovensku v rokoch
1945 — 1950. In: Theologos. Teologickd revue GTF PU v Presove. PreSov : Petra, 2008, roc.
10, &. 2, s. 97.
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Dospelo to aZ tak daleko, Ze k biskupovi bolo mozZné dostat sa iba taj-
ne. Ustanovenim zmocnenca - novodobého komisdra, sa biskupsky
paldc po case premenil na domdce vizenie. Biskup Gojdi¢ bol v podsta-
te internovany a izolovany od svojho okolia.*" Na pripis zo dna 12. de-
cembra roku 1949, reagoval Slovensky trad pre veci cirkevné odmietnu-
tim ndmietok pdna biskupa Gojdi¢a proti ustanoveniu zmocnenca, lebo
jeho ustanovenie sa stalo podla platného prdva v platnych predpisoch.
, Ustanovenim zmocnenca nejde o zdsah do veci Ciste cirkevnych. Zmoc-
nenec je zdstupcom Slovenského tiradu pre veci cirkevné, teda viradnym
orgdnom Stdtu. !

Zaver

Rok 1949 bol rokom ttoku na jednotu katolickych veriacich skrze
LKatolicku akciu®, bol poznamenany ustanovenim nespravodlivych ,cir-
kevnych® zikonov, bol rokom Sirenia strachu, sustredenia, zatvdrania
duchovnych i veriacich. Cielom komunistického reZimu bolo obmedzit
posobenie Cirkvi len na ndboZenské tkony v kostole, na vyucovanie
ndboZenstva na Skoldch, samozrejme pod dozorom, postupne cirkev
vytlacit z verejného Zivota. Medzitym zo Skol, umeleckych zvizov, z re-
dakcif, z dostojnickeho zboru armady, z vedeckych institdcii, spolkov a
dradov prepustit pocas pldnovanej cistky Tudovodemokratického Slo-
venska v3etkych ,nepriatelov® ndroda. Ochranit §tdt od ,ideologického
protivnika“. Prvymi postihnutymi novej doby teroru boli samozrejme
aktivni katolici. Mnohych uviznili, poslali do pracovnych tdborov, inych
spolocensky degradovali ¢ v lepSom pripade ,iba“ prepustili zo za-
mestnania. Boli taki, ¢o ,odisli“ z mesta, ostanic bez majetku, bez stre-
chy nad hlavou. A boli aj taki, ktorf prisli o vlastny Zivot. V roku 1949
boli poloZené ziklady totdlnej kontroly $titu nad cirkvou v Ceskoslo-
vensku. Kontroly, ktord v sebe niesla postupnu likvidaciu.

Zoznam pouZitej literatiry

BORZA, P.: Vlddny zmocnenec na Gréckokatolickom biskupskom trade
v PreSove. In: Theologos. Teologickd revue GkBF PU v PreSove. Pre-
Sov : Petra, 2005, roc. 6, ¢. 1, s. 179 — 186. ISSN 1335 — 5570.

CORANIC, J.: Ndsilnd likviddcia Gréckokatolickej cirkvi a tzv. ,PreSovsky
sobor 28. 04. 1950. In: Theologos. Teologickd revue GkBF PU v Pre-
Sove. Presov : Petra, 2005, roc. 6, ¢ 1, s. 9 — 30. ISSN 1335 — 5570.

% porov. POTAS, M.: Dar ldsky. Presov : USPO, 1999, s. 186-187.
' AGKB Presov. Prezididlne spisy, rok 1949, sign. 60. Odpoved kanceldrie prezidenta na
staznost biskupa Gojdica. 22. 12. 1949.

252



THEOLOGOS 1/2009 | STUDIE

DUBOVSKY, J. M.: Akcia kldstory. Martin : Matica Slovenskd, 1998, 293
s. ISBN 80-7090-499-2.

FEDOR, M.: Z dejin gréckokatolickej cirkvi v Ceskoslovensku 1945 — mdj
1950. Kosice : Byzant, 1993, 347 s. ISBN 80-85581-03-5.

HLINKA, A.: Sila slabych a slabost silnych. Bratislava : Tatran,
1990, 304 s. ISBN 80-222-0257-6.

KAPLAN, K.: Stdt a Cirkev v Ceskoslovensku 1948 — 1953. Brno : Dopl-
nck, 1993, 440 s. ISBN 80-85765-27-6.

KMET, N.: Postavenie cirkvi na Slovensku 1948 — 1951. Bratislava : VE-
DA, 2000, 327 s. ISBN 80-224-0617-1.

LETZ, R.: Postavenie gréckokatolickej cirkvi v Cesko — Slovensku
v rokoch 1945 — 1968. In: Historicky casopis. Bratislava : SAV, 1996,
roc. 44, ¢. 2, s. 262 — 280. ISSN 0018-2575.

LETZ, R., STURAK, P., ZENTKO, J., HABOVSTIAK, A.: Boli solou i svet-
lom. Trnava : Spolok sv. Vojtecha, 2001, 180 s. ISBN 80-7162-367-9.

PESEK, J. — BARNOVSKY, M.: Stdtna moc a cirkvi na Slovensku 1948-
1953. Bratislava : VEDA, 1997, 311 s. ISBN 80-224-0528-0.

PESEK, J.: Odvrdtend tvdr totality. Bratislava : Naddcia M. Simecku,
1998, 383 s. ISBN 80-967588-4-5.

- ,Katolicka akcia“ na Slovensku roku 1949. In: Historicky casopis. Brati-
slava : SAV, 1996, ro¢. 44, ¢ 1, s. 47 — 63. ISSN 0018-2575.

- Konflikt medzi Statom a katolickou hierarchiou o prijatie a realizdciu
,citkevnych zdkonov*. In: Historicky casopis. Bratislava : SAV, 1996,
roc. 44, ¢. 3, s. 444 — 470. ISSN 0018-2575.

POTAS, M.: Dar ldsky. Presov : USPO, 1999, 379 s. ISBN 80-88717-36-1.

SVATE PISMO STAREHO I NOVEHO ZAKONA. Trnava : SSV, 1996,
2023 s.

SMALIK, S.: Velky Styridsatrocny pést Cirkvi na Slovensku. Bratislava :
Charis, 1996, 109 s. ISBN 80-88743-12-5.

STURAK, P.: Dejiny Gréckokatolickej cirkvi v Ceskoslovensku v rokoch
1945— 1989. Presov : Petra, 1999, 199 s. ISBN 80-967975-4-9.

- Postavenie Gréckokatolickej cirkvi v Ceskoslovensku v rokoch 1945 —
1950. In: Theologos. Teologickd revue GTF PU v PresSove. PreSov : Pet-
ra, 2008, roc.10, ¢. 2, s. 87 — 100. ISSN 1335 — 5570.

TRSTENSKY, V.: Sila viery, sila pravdy. Bratislava : Senefeld — R, 1990,
407 s. ISBN 80-85222-00-0.

VASKO, V.: Neumlicend. Praha : ZVON, 1990, 267 s.

VNUK, F.: Akcie ,K“ a ,R* Zdsahy komunistického reZimu proti reho-
liam v r. 1950 — 56. Bratislava : RkKCMBF UK, 1995, 134 s. ISBN 80-
88696-04-6.

VNUK, F.: Pokus o schizmu. Bratislava : USPO, 1995, 137 s.

VNUK, F.: Viddni zmocnenci na biskupskych vradoch v rokoch 1949 —
1951. Martin : Matica Slovenskd, 1999, 260 s. ISBN 80-7090-551-4.

253



RICHARD LIPTAK

Archivne materialy

AGKB Presov. Prezididlne spisy, rok 1948, sign. 2500. Co by malo byt
starostou biskupského zboru.

AGKB Presov. Prezididlne spisy, rok 1949, sign. 23. Uvdznenie persond-
lu novicidtskebo kldstora Bazilidnov v PreSove, “List provincidlovi
magistrovi novicov od biskupa Gojdica*“.

AGKB Presov. Prezididlne spisy, rok 1949, sign. 60. Odpoved kanceldrie
prezidenta na staznost biskupa Gojdica 22. 12. 1949.

AGKB Presov. Prezididlne spisy, rok 1949, sign. 33. Zaistenie reholnikov
a radovych sestier.

AGKB Presov. Prezididlne spisy, rok 1949, sign. 19. Zdkaz kultiirnej
a osvetovej Cinnosti cirkevnym spolkom.

SOBA Preov. rok 1949, sign. 77. Vysledok Setrenia vo veci kldstora Ses-
tier nepoSkvrnenébo pocatia Panwny Mdrie na Slddkovicovej ulici v
Presove — zdkaz cinnosti uvedenej rebole.

SOBA Presov. rok 1949, sign. 90. Zdpisnica z porady zdstupcov reboli
na Poverenictve Skolstva v Bratislave 8.8.1949.

SOBA Presov. rok 1949, sign. 102. Ziadost KNV v Presove na vsetkych
cirkevnyich referentov PreSovského kraja o evidenciu a charakteristi-
ku duchovnych 14.12.19409.

Odbor cirkevny 1949 — 1960. Krajsky ndrodny vybor v Presove. Katalog
L. zvizok. Predov : SOBA, 1989.

254



THEOLOGOS 1/2009 | STUDIE

Biblickeé zdklady StatistiRy a terénnebo vyskumu

LUKAS PETRUS
Presovskd univerzita, Gréckokatolicka teologickd fakulta

Résume: Every science tries to show its own research findings. But
science describes not only these findings, but its own history, progress in
thinking and technology from its oldest times to present, too. Statistics
and field research has its own bistory, too. They are in very closely con-
nection and cooperate together. That’s why we will try in this submission
to explore first bistorical moments in bistory of statistics and field re-
search. Most interesting on this theme is that both sciences have their
bistorical base in Bible. This will be the main theme of this submission.
The base of this submission will be the most important present methodo-
logical elements, which are crucial in statistics and field research and we
can find them in Bible, especially in Book of Numbers. This only confirm
known thesis, that in Bible we can find answer for every situation of
buman life in the world and society. This submission describes besides
Book of Numbers other places in Bible, which refer us to statistics (popu-
lation statistics) and field research, too. Submission is synopsis of own
analytical findings in biblical and theological research and methodology
of qualitative and quantitative research. This submission isn’t an exege-
sis into presented biblical texts. It is an analysis of text from statistic and
filed research methodology view.

Key words: Statistics. Field research. Book of Numbers. Old Testa-
ment. Novum. Captivation. Addition. Phases of research.

Vseobecné vovedenie do problematiky terénneho vyskumu

Ak sa hovorf o akademickych podmienkach tvorby novych poznat-
kov, tak je potrebné zdoéraznit, Ze kazdy novy poznatok vytvdra akysi
udiv, ktory ¢loveka tahd dalej vpred za dalsim spozndvanim sveta, ktory
mu bol dany ako dar. Svet ako celok si ¢lovek nevytvorili vlastnymi
silami. Zdkonitosti tu boli a on sa ich snaZi spozndvat, pricom ich chce
ovlddnut v prospech ludstva, aj ked treba otvorene priznat, Ze nie kazdé
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ovladnutie prirodnych zdkonitostf viedlo k 3freniu dobra. Albert Einstein
sa vyjadril, Ze ak by vedel, Ze jeho poznatky mdZu byt pouZité na vyro-
bu atémovej bomby, nikdy by nebol participoval na projekte vojenské-
ho vyuZitia atdmového jadra. Nevyjadril sa v8ak v tom zmysle, Ze lutuje
svoje objavy. Prave naopak. Albert Einstein chcel pouZit vietok svoj
intelekt na rozmach vedy, ktord mdZe Cloveka povzniest na vyssiu dro-
venl [udskosti. Tvrdil, Ze jeho tedria a poznatky sd len cestou
k spoznaniu vysSej moci, ktord riadi cely svet. Tym nepriamo odkazoval
na Boha, ktory je vldadcom nad celou prirodou. Clovek md tak akdsi
dlohu v spozndvanf sveta, ktory mu stdle napovie: ,Boh existuje a pozri
ako krdsne zorganizoval tento svet. To nemoZe byt nihoda.“ Clovek
teda prirodzene spozndva svet okolo seba a snaZi sa priniest stile nové
poznatky, ktoré budi zdokonalovat svet. Clovek totiZ neskima pre pri-
tomnost ale pre budidcnost. Poznatky a objavy ktoré ziska, maju
v buducich ¢asoch, ¢ je to uZz deni alebo mesiac alebo roky, zlepSovat
Zivotnu realitu ¢loveka.

Pre dalsie dvahy je v8ak potrebné vritit sa naspit k akademickej
podde. Velmi vhodnym prikladom pre podrobnejsi ndhlad do predloZe-
nej problematiky je pisanie obycajnej diplomovej prdce, ale nielen tej,
ale aj pisanie inych odbornych pric ako sd rigorézne price, dizerta¢né
priace alebo semindrne prdce. Vzhladom na nich vyvstiva otdzka, ako
zaujat Citatela tejto prdce? Nestaci totiZ len prezentovat nacitané poznat-
ky, ktoré sa uZ beztak nachddzaji v danej Studovanej literatire. Autor
musi zaujat. Ak prdca prindSa nieco, ¢o zaujme, jej kvalita rastie. To sa
deje tym, Ze prdca poukdZe na nezndme alebo nieco v danych pod-
mienkach eSte nepublikované, respektive forma podanie analytickych
poznatkov je natolko zaujimavd, Ze ponika mnoZstvo dalich ciest na-
hladu na dand problematiku, ¢o moédZe v konecnom dosledku viest
k zaujimavym zisteniam. Ak sa hovori napriklad o Slovenskej republike,
moZe ist Casto o parafrizovanie zahrani¢nych Stidif alebo publikdcif,
ktoré doteraz neboli prezentované v slovenskom prostredi. Vedeckd
prdaca md teda zaujat, a md priniest nieCo nové. Ide o prvok, ktory nesie
so sebou tzv. novum do predloZenej price a je duSevnym vlastnictvom
samotného autora, aj ked sa nemusi jednat o odbornika v pravom slova
zmysle. Toto novum sa modZe prejavovat predovsetkym vo vlastnom
prinose. No treba priznat, Ze prepisy z knih a parafrizy nikdy nebudd
vlastnym novym prinosom do obsahu v pravom slova zmysle, aj ked
urcitd kompardcia prind3a zaujimavé zistenia, napriek tomu sa porovnd-
vaju prvky, ktoré uZ boli niekym predloZené ako nové. Neustdle teda
zostdva otdzka, ¢o je pre autorov urcitej odbornej spisby to novum?
Odpoved je moZné ndjst v motivdcii, ako prvku ktory aktivizuje ¢loveka
do c¢innosti.

S motivdciou je moZné sa stretnit najmi v komerénom prostredi
a v 8kolstve. Ulohou motivdcie a samotnej motivacnej fizy pri vyucova-
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cej hodine je zaujat Ziaka, Studenta, respektive potenciondlneho zdkaz-
nika. Tund je v3ak potrebné orientovat sa na skolstvo, a teda na motiva-
ciu na vyucovacich hodindch alebo predndskach. Kazdy pedagég sa
snaZf zaujat Ziakov tak, aby jeho aktivity bola ¢o najicinnejSia. Ak zauj-
me, Ziaci ddvaju pozor, su sustredeni. Samotnd aktivity vyvoldva zdujem.
Motivacnd fiza md teda zaujat. To ¢o md zaujat na odbornych ¢lankoch
a prdcach, je prave novum, ktoré sa do nich vloZi ako vlastné postrehy,
ndzory podloZené faktami a skidsenostami. A tu je pritomny jeden zo
zdkladnych pojmov, ktory odkazuje na zdklad predloZenej problemati-
ky, a tym je skdsenost. Ako mdZe niekto najvystiZznejSie napisat to, ¢o
md svoj zdklad v osobnej skusenosti? Prive osobnou uc¢astou pri reali-
zdcii, uskutoc¢niovani sa a jestvovani daného javu alebo skuto¢nosti, mo-
Ze Clovek povedat, Ze dand vec sa udiala tak a tak. Tu sa prichddza
k zdkladnému pojmu predloZenej problematiky, a tym je terén. Okrem
tohto pojmu so sktsenostou ¢loveka spolupracuji aj dalsie prvky: clo-
vek, ktory danud skusenost preZiva, priestor v ktorom sa ¢lovek nacha-
dza a ¢as v ktorom c¢lovek skuisenostne vnima. Ndsledne su v kratkosti
dané redlie v zmysle tejto problematiky charakterizované:

v skiisenost: ak chce ¢lovek priniest nieCo nové, musi to novum
objavit, respektive zachytit vlastnymi zmyslami. Toto zachytenie mdZe-
me bez akychkolvek ndmietok nazvat skusenostou. Skusenost, ktoru
dopredu predpokladd, teda vie, Ze ju preZije a je dokonca vopred na-
plinovand, pricom su aj predpoklady moZného diania, moZe v nazvat
vyskumom. Je potrebné upozornit, Ze sa nehovori o konkrétnom vy-
skume, ale o skisenosti ako takej. Vyskum je charakteristicky v hlav-
nom bode aj tym, Ze automaticky sa s tymto pojmom spdja aj oCakdva-
nie skisenosti s novymi javmi, faktami, myslienkami atd., teda prvkami,
ktoré ludsku skusenost zdokonaluji a rozsiruja.

» priestor a ¢as: samotny vyskum nejestvuje len niekde v prazd-
nom casopriestore. Aj bytie ¢loveka je charakteristické tym, Ze jeho exis-
tencia je pritomnd v priestore a v ¢ase. Z tohto pohladu je viac doleZity
najmi priestor, aj ked ¢as vstupuje do procesu vyskumu ako doba trva-
nia alebo frekvencia vyskumu. Prave priestor v ktorom sa teda odohrdva
vyskum je tzv. terén vyskumu. Terén predstavuje sibor prvkov okolité-
ho sveta a prostredia, ktoré vytvdraji miesto existencie vyskumu alebo
skimanych redlif.

= Clovek, ktory pldnovito vstupuje do priestoru, teda terénu je
charakterizovany ¢innostou, ktord kond. Ak niekto roznd$a mlieko, na-
zyva sa mliekdr. Ak niekto rozndSa postu, je postir. Ak niekto riadi au-
tobus, je vodi¢ autobusu. Cinnost teda ddva urcitd charakteristiku pod-
metu tejto ¢innosti. Clovek, ktory je v teréne a kond vyskum, sa nazyva
vyskumnik. Aj preto sa bude v nasledujicich statiach operovat s po-
jmom vyskumnik .

257



LUKAS PETRUS

Su tu teda tri zdkladné prvky: vyskum — terén — vyskumnik.
Z tohto vztahu ziskavania novych vedomosti a novych faktov, ktoré ma-
jd svoj zdklad v osobnom preZiti, skdsenosti, je mozZné zacat hovorit
o tzv. terénnom vyskume. Jednd sa o vyskum, ktory sa realizuje v te-
réne, teda v prirodzenych podmienkach skimanej problematiky, teda
tam kde sa skimany jav priamo odohrdva. Ostdva vSak eSte jedna otdz-
ka, a to je presné zadefinovanie terénneho vyskumu. Samotny pojem
terénny vyskum sa odvodzuje od latinského slova “terra“ ¢o znamend
svet, zem. Teda samotnd etymoldgia pojmu poukazuje na to, Ze vyskum
sa deje vo svete, priamo v podmienkach, kde sa jednotlivé deje a fakty
nachddzaji a odohrdvajd, ¢o je uZ vyssie naznacené. KedZe formuldcia
novych poznatkov prebieha spravidla a za normdlnych okolnosti na
akademickej pode, respektive vo vyskumnych ustavoch alebo inych
vednych zariadeniach a institdcidch, je moZné povedat, Ze kazdé iné
ziskavanie novych informdcii, ktoré sa deje mimo takéhoto priestoru
a mimo kniZnic, ktoré uz poukazuji na nové poznatky, sa modZe nazvat
terénnym vyskumom.

V zmysle ndzvu tohto prispevku sa vyZaduje eSte zadefinovat Statis-
tiku, avSak ani nie tak matematicky, ale skor v zmysle jej miesta
v skimani spolo¢enskych, teda socidlnych javov. V minulosti bola totiZ
chdpand ako nduka zaloZend na vyclerpdvajicich zistovaniach, prevd-
dzanych na kazdom prvku posudzovaného siboru. Dnes ma iny cha-
rakter. Jej dlohou je urcit postupy zberu udajov a na zdklade zozbiera-
nych hodnoét urobit poZadované zavery. Opiera sa o poznatky z tedrie
pravdepodobnosti a ma svoj ziklad v aplikovanej matematike. Statistika
uZ nechce iba pracovat s holymi ¢islami, ale uddva ndm aj akési prog-
noézy, ktoré si velmi dobre vyuZitelné najmi v socidlnych a populac-
nych odhadoch a analyzach. Akoby chcela nadviazat na svoj pévodny
vyznam, ktory mala uz 3000 rokov pred Kr. v Egypte, a to najmi ako
spOsob zistovania spolo¢enskych javov, najmi vojenskych a finan¢nych,
¢o malo za ndsledok ndsledné prehodnocovanie Zivotnej situdcie obyva-
telov. Vtedy eSte Statistika neexistovala ako ustdlend vednd disciplina.
Existovala skor vo forme, ako je dneSnd populacnd Statistika, ktord sa
dnes zaoberd najmi zistovanim ddt o obyvatelstve.'

Statistika ma velmi doleZity sty¢ny bod s terénnym vyskumom, kto-
ry uZ bol spomenuty v predchddzajicich tvahdch, a to je prive skuse-
nost. Aj Statistické skimanie je zaloZené na skusenosti, totiZ jej metodo-
logia je postavend na empirickom ziskavani ddt, teda skisenostnom.

! Porov. JURCOVA, D.: Slovnik demografickych pojmov. Bratislava : INFOSTAT, 2005, s. 20.
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Biblicko-teologické zaklady terénneho vyskumu

a Statistického s¢itania

V zmysle udvah o biblicko-teologickych zdkladoch terénneho vy-
skumu, je nevyhnutné ndjst sty¢ny bod medzi teoldgiou, biblistikou (tu
je bezpredmetné sa vobec rozpravat o prepojeni biblie a teolégie) a te-
rénnym skimanim. Otdzkou teda je: ,Co spdja Bibliu so skdmanim
v dnesSnom slova zmysle?“.

Terénny vyskum v sebe zahfiia rozlicné mnoZstvo metéd a spdso-
bov, ktorymi sa udaje daji ziskavat. BeZnym a najmarkantnej$im sposo-
bom ziskavania informdcii, ktoré méoze kazdy ¢lovek beZznym spdsobom
reflektovat, najmi z médii, si dotazniky a ankety, ktoré sa ndsledne po-
nukaji vo forme Statistickych vysledkov a zdverov. Podobne je eSte
Cerstvo v pamiti scitanie slovenského obyvatelstva v roku 2001. Tieto
konkrétne pripady realizdcie vyskumu a zistovania faktov poukazuji na
vytvdranie a formulovanie novych faktov, ktoré nepochddzaji z knih,
ale z osobného ziskavania, spracovania a vyhodnocovania nadobudnu-
tych ddajov.

Samotné spracovanie udajov, ktoré sa najcastejSie reflektuje ako 3ta-
tistické spracovanie, sa moéZe vnimat nielen v novodobej spolo¢nosti,
ale aj v starovekych kultirach. Tym sa poukazuje prdave na fakt, Ze sc¢i-
tanie [udu nieje ni¢im novym v sicasnom kultirnom prostredi nielen
Eur6py, ale celého sveta. Podla historika Herotoda prebehlo scitanie
ludu v Egypte uZ okolo roku 2900 pred Kr.. S¢itanie ludu bolo vy-
kondvané i v oblasti antickej kultiry; napr. v Rime za republikdnskej éry
(510-29 pred Kr.) bolo s¢itanie ludu usporiadané kazdych pit rokov.
A prave v tomto momente scitavania ludu, a nielen v tomto, sa nachd-
dza spojenie medzi terénnym vyskumom a Bibliou. MnoZstvo vy-
skumnikov a vyskumnych metodolégov hovorf, Ze medzi prvé scitania
[udu sa zaradzuje uZ vysSie spominané scitavanie v Egypte a Rimske
s¢itania, pricom tu zaradzujd aj scitanie, ktoré sa spomina v LukdSovom
evanjeliu Lk 2,1-5, ako udalost predchddzajicu narodeniu JeZiSa Krista.
Tudto udalost uvddzaji metodologovia terénneho vyskumu ako jedno
z prvych scitanf, okrem spominaného egyptského a rimskeho, ktoré
moZeme povazovat za predchodcu sicasného terénneho vyskumu
a Statistického scitania. V skuto¢nosti v3ak tomu tak nieje. V tomto mo-
mente sa ukazuje neznalost Sv. Pisma ako jeden zo zdkladnych problé-
mov identifikdcie povodu terénneho vyskumu. Nestadf totiZ povedat, Ze
bolo akési s¢itanie, ale pri poznani Sv. Pisma, konkrétne Starého zdko-
na, sa ukazuje, Ze uZ Izraeliti poznali s¢itanie Iudu a nielen to, ale ako
sa ndsledne ukdZe, je mdZné v konkrétnych textoch vidiet konkrétnu
metodolégiu terénneho vyskumu a zdkladne principy terénneho sku-
mania. Statisti jednoducho zabtddajd na s¢itania obyvatelstva, ktoré su
pritomné v samotnej Biblii.
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Kniha Numeri ako biblicky ziklad terénneho vyskumu

Ako prvy historicko-biblicky zdklad Statistiky sa ukazuje samotnd
kniha Numeri, ktord svojim ndzvom odkazuje na oblast pocitania a s¢i-
tania. Kniha Numeri v preklade znamend “¢fsla“. Je to odvodené z latin-
ského slova “numerus®, ¢o teda znamend pocet alebo ¢isla. V prvom
rade je to kvoli tomu, Ze samotnd kniha zac¢ina s¢itanfim bojaschopnych
muZov, pri¢om si uvedené presné pocty a v druhom rade kvoli tomu,
Ze samotnd kniha kladie doéraz na ¢isla, ¢o sa v Ziadnej inej knihe Biblie
tak silne nevyskytuje ako prdve v knihe Numeri. V kontexte predklada-
nej problematiky je doleZité zdoraznit, Ze pri pohlade na grécky ndzov
tejto knihy arithmoi - 4p1BudL, sa ukazuje akoby ustrednym alebo preva-
Zujicim  motivom prave spocitavanie. Pojem épLBudc totiZ v gréctine
oznacuje nielen ¢isla, ale hlavne ¢innost s¢itavania a vyjadrovania zhr-
fiujicich hodnét, kvantifikovanie nekvantifikovatelného abstraktného
pojmu rozmer a v neposlednom rade oznacuje aj samotnu vedu aritme-
tiku, ktord tvorf historicky ziklad stcasnej matematiky.” Toto md jeden
z rozhodujuicich vplyvov na nasledujice udvahy, kedZe samotny ndzov
poukazuje na c¢innost charakteristicki s¢ftavanim a ¢iselnym vyhodno-
covanim.” Tito kniha sa zaradzuje medzi prvé pramene o scitani
a terénnom vyskume preto, nakolko co sa tyka jej historicity, jej nosnd
Cast a aj prdve v nej spominané s¢itania sa zahriiuji do knazskej tradicie
autorstva knihy (tzv. pramen “P“). T4 sa datuje do obdobia pohybujtce-
ho sa priblizne okolo 6. stor. pred Kristom.” Na tomto mieste sa v3ak
hovori o konstruovani pramenia “P“ a jeho pri¢leneniu sa k ostatnym
pramefiom “J¢ (Jahvista) “E“ (Elohista) a “D“ (deuteronomista), nie vSak
o Case ktory dany text opisuje. Pri zamerani sa na tento fakt musime
vnimat vnutorny rozmer textu. Hned v prvom versi knihy Numeri sa
piSe: ,Pdn hovoril MojZisovi na pusti Sinaj v stdnku zjavenia v prvy deri
drubébho mesiaca drubébo roku po ich vychode“ (Nm 1,1). Teda hned
prvy ver$ napovedd, kedy sa udialo prvé sc¢itanie Izraelitov. Hlavny zd-
chytny bod je defi ich vychodu. Tym sa mysli vyslobodenie z Egypta.
Vseobecne sa biblisti zhodujid na ¢ase vychodu Izraela z Egypta na roky
kralovania farabna Raamsesa II. z 19. dynastie, ¢o je priblizne v rokoch
1310 — 1200 pred Kr. Niektorf biblisti viak vravia, Ze utldicatelom Izraeli-
tov v Egypte bol ndstupca Raamsesa II., teda Merenptah (1235 — 1224

? Porov. Kol. autorov: BibleWorks software — Liddell-Scott Lexicon , verzia 6.0.005).
2003, ¢l. 5837.

® Porov. MACRAE, A. A.: The Book Called Numbers. In: Bibliotheca Sacra, Dallas Theologi-
cal Seminary, 1954, ro¢. 111, ¢&. 441, s. 50 — 51.

* Porov. MILLER, M. — HUBER, V. R.: Histéria Biblie— Vznik Biblie a jej vplyv na dejiny lud-
stva. Banskd Bystrica : SBS, 2000, s. 31. Heriban uddva rozpitie vzniku kriazského prameria
do obdobia rokov 570 — 450 pred Kr. Porov. HERIBAN, J.: Sucité Pismo - Uvod do Pentateu-
chu. Trnava : SSV, 2000, s. 28.
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pred Kr.) alebo jeho predchodca Setchi I. (1310 — 1298 pred Kr.).” stile
sa to v8ak pohybuje v rozpiti rokov 1310 — 1200 pred Kr., teda v 13.
stor. pred Kr. Ak sa teda prvé scitanie Izraelitov udialo dva roky po vy-
chode z Egypta, jednd sa tak stile o obdobie 13. stor. pred Kr., ¢o je
druhd najstar§ia zmienka o sc¢itani akd pozndme. S¢itanie Izraelitov tak
bolo skor ako scitania v Rimskom impériu. AvSak treba upozornit aj na
ten moment, Ze o najstarSom Egyptskom scitani sa dozveddme, z Hero-
dotovho svedectva. Herodotos neuddva konkrétne ¢isla a vysledky sc¢i-
tania. Takéto nieco je moZné ndjst aZ v knihe Numeri. Tak teda namies-
te tvrdenie, Ze scitanie Izraelitov je prvym najstarSim zdokladovanym
s¢itanim, ktoré pozndme a ktoré obsahuje vSetky potrebné udaje pred
s¢itanim a aj vysledky scitania; teda kompletné systematizované scitanie.
Treba v3ak eSte pripomentt, Ze o scitani Izraelitov sa vravi eSte pred
jeho samotnym vykonanim a to dokonca v inej Starozdkonnej knihe Ex
30,12-15: ,Ked budes zistovat pocet Izraelitov, ktori podliehajii scitaniu,
nech pri scitani kazdy odovzdd Pdnovi vykupné za svoj Zivot, aby ich pri
scitani nezastiblo nestastie. Kazdy, kto prejde scCitanim, dd pol Sekla pod-
la vdby svdtyne - Sekel sa rdta za dvadsat gerov -, pol sekla je poplatok
pre Pdna. Kazdy, kto podlieba scitaniu, od dvadsiatebo roku nabor,
musi odovzdat poplatok pre Pdna. Bohaty nedd viac a chudobny nedd
menej ako pol Sekla, ked budii ddvat Pdnovi poplatok za svoj Zivot. “

V samotnej knihe Numeri sa nachddzaji dve sc¢itania (4. kapitola
a 26. kapitola). No na zdklade sicasnych metodologickych kritérif Statis-
tického sc¢itavania je mozné hovorit o viacerych scitaniach, konkrétne
o piatich. TotiZ ukdZe sa, Ze bolo viacero druhov scitania, ktoré sa od
seba odliSovali kritériami skimanej mnoZiny prvkov, teda tych, ktor{
mali byt sc¢itani. V zdklade sa uvddzaji dve scitania, nakolko medzi nimi
je aj zna¢ny Casovy odstup, avsak kritérid su odlisné, a tak bolo potreb-
né vzdy nanovo scitat konkrétnych obyvatelov Izraela. Viac to v8ak na-
znacuje rozdielnost skupin, ktorych sa sc¢itanie tyka. Prvé scitanie vsak
tvori akési hlavné sc¢itanie, nakolko skupiny, ktorych sa tykaji dalsie
s¢itania su tvoreni prislusnikmi, ktorf si zahrnuti aj do prvého. Matema-
ticky alebo S3tatisticky povedané: prvé scitanie vytvara mnoZinu, ktorej
urcité jednotky tvoria podmnoZinu dalSich mnoZin. Skdimanou jednot-
kou je Izraelsky ndrod, ktory je vlastne zdkladnym sidborom scitavania.
V zhrnut{ vyvstava tvrdenie, Ze v knihe Numeri sa nachddzaji dve velké
sCitania, ktorych sucastou si mensie scitania: prvé velké scitanie, ktoré
je tvorene Styrmi men3imi s¢itaniami a druhé velké sc¢itanie.

1. s¢itanie (Nm 1,1-54)
Celd prvd kapitola knihy Numeri hovorf o s¢itani, priCom uZ samot-
nou prvou vetou sa naznacuje akdsi povinnost sc¢itania: ,Pdn hovoril

> Porov. HERIBAN, J.: Suité Pismo - Uvod do Kniby Exodus. Trnava : SSV, 2000, s. 128.
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Mojzisovi [...] Spocitajte vSetkych muZov celej pospolitosti Izraelovych
synov [...“ TotiZ toto scitanie nieje Iudsky vymysel, ale nariaduje ho
Boh. Prave preto, Ze Boh je autorom tejto poZiadavky, Izraeliti to pova-
Zovali za povinnost, ktord musia bezodkladne splnit. Hoci boli na pusti
Sinaj, ktord bola nehostinnou a nedrodnou krajinou, Izraeliti to museli
urobit, pretoZe to bola poZiadavka od Boha. NemoZnost nesplnit tento
prikaz umoctiuje teda samotny podmet rozkazu, ktorym je Pdn. On d4-
va tento rozkaz. Tym, Ze to prikdzal Izraelitom Boh, sa ukazuje povin-
nost scitania ako nevyhnutnd c¢innost nasledujiceho obdobia. S¢itanie sa
stdva pre Izraelitov prioritou. To ¢o Ziadal Boh, bolo pre Izraelitov po-
svitnou povinnostou.’ Potvrdzuje to aj hebrejsky text, ktory ako slovo
“hovorit“ pouZiva pojem dabar (727), ¢o v preklade neznamend iba
hovorit alebo v Biblii zndme “slovo“, ale aj prikaz, nariadenie, ktorého
nesplnenie moéZe mat za ndsledok trest.” Aj samotné prvé s¢itanie zacina
slovami: ,Rozkaz na scitanie®, ktoré bolo adresované MojZiSovi, ¢o po-
ukazuje na to, Ze to bol rozkaz a povinnost pre Izraelitov.

KaZzdé scitanie, ktoré sa deje v kaZdej sucasnej spolo¢nosti, sa deje
na zdklade urcitych kritérif. Na ich zdklade sa vyberd urcitd vzorka re-
spondentov, ktory sd predmetom vyskumu. Udaje sa zhromaZdujd a de-
lia podla kritérif, ktoré nim rozdelia celok na lepsie pozorovatelné casti
a ktoré ndm mozu viac prezradit o skimanej problematike. Podobne je
to aj v prvom s¢itani knihy Numeri. Tund su kritérid prvého sc¢itania da-
né hned v druhom versi. V prvom versi je dand povinnost vykonat s¢i-
tanie, ktord je dand samotnym Bohom. V druhom versi si uvedené kri-
térid sc¢itania, kedZe sa scitanie netyka vSetkych ¢lenov Izraelského nd-
roda. Samotné kritérid urCuje Boh, preto bolo pre Izraelitov nemyslitelné
menit podmienky poZiadaviek kladenych na scitanie: ,Spocitajte vset-
kych muzov celej pospolitosti Izraelovych synov podla ich rodov a rodin,
podla poctu mien vSetky muzské osoby, blavu po hlave. Od dvadsiateho
roku nahor prebliadnite ty a Aron po skupindch vietkych bojaschopnych
v Izraeli a pri tom budti s vami po jednom z kazZdého kmeria, vZdy hlava
svojej rodiny.“ (Nm 1,2-4).

V tomto texte sa teda stanovuju kritérid s¢itavania. Spocitani maji
byt iba tf, ktorf spliiaji nasledujice kritérid:

a) muzi

b) Izraelovi synovia (Len muZi dvandstich kmenov Izraela, kedZe

Izraelsky ndrod tvorilo dvandst kmetiov: Gn 49,1-28.)
¢) podila rodov

° Porov. MARTENS, E. A.: Theology of Numbers. In: GEMEREN, W. A.: New International
Dictionary of Old Testament Theology and Exegesis — vol. 4, Grand Rapids : Zondervan Pub-
lishing Company, 1997, s. 985 — 991.

7 Porov. Kol. autorov: BibleWorks software — TWOT Lexicon , verzia 6.0.005y. 2003, ¢l.
0399.0.
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d) podia rodin

e) hlavu po hlave (teda vsetci)

) od dvadsiatebo roku nabor (Toto kritérium je aj logické, nakolko
bolo potrebné scitat len muZov, ktory mali vek na boj); matematicky:
<20, 0)*

g) bojaschopni (Iba ti boli s¢itavani, ktori nielen mohli st do boja,
ale boli ho aj schopni, teda slepf, hluchi alebo ind¢ telesne znevyhod-
neni sa nerdtali)

h) okrem levitov (teda leviti nie)

Prvé scitanie sa vykondva pred pochodom na Sinaj a tykalo sa bo-
jaschopnych muZov, teda je akousi pripravou na tento pochod. Kedze
sa tykalo bojaschopnych muZov, teda cielom sc¢itania bola ziskat
zoznam vSetkych bojaschopnych muZov nad dvadsat rokov, pricom
leviti pre svoje osobitné povinnosti neboli do tohto s¢itania zahrnuti.
Vysledkom tohto s¢itania mali byt tak iba ti, ktori spliiali dané podmi-
enky. To znamend, Ze Zeny nemali byt poditané a z muZov to boli len tf,
ktorf boli schopni boja, boli starsi ako 20 rokov a boli Izraeliti; okrem
levitov.

KedZe v3ak Izraelsky ndrod tvorilo velké mnoZstvo Iudi, nebolo
moZné aby toto s¢itanie vykonali iba dvaja muZi Moj#3 a Aron. Preto
Boh ddva vrdmci svojho prikazu aj nariadenie, aby sa scitania zdcastnil
aj z kazdého kmena jeden popredny muz: , Tito boli povolani z pospoli-
tosti, oni boli knieZatami svojich otcovskych kmeriov a pohlavdrmi tisicok
Izraela (Nm 1,16) “ Teda neboli to iba obycajni pohlaviri (hebr. ro’sh -
WNRD; chiliarchos - yuAlapyog), teda mali urcité vyznamné radovi clenovia
Izraelského ndroda, ale boli to postavenie vrdmci svojho kmera. Text
prvej kapitoly vymenovava konkrétnych vybranych muZov: Elisur, Sa-
maliel, Nahason, Natanael, Eliab, Elisama, Gamaliel, Abidan, Ahiezer,
Fegiel, Elisaf, Ahira. V3etkych je spolu 12 tak ako kmeniov Izraela. Prave
tito muZi tym, Ze boli poprednymi v spolo¢nosti, si v ponimani biblic-
kych zikladov terénneho vyskumu a Statistiky odbornikmi - Statistami.
Teda oni budu scitavat a si odbornikmi. Prave ich postavenie a to, Ze
z kazdého kmena je vybrany zdstupca, je zdrukou objektivnosti s¢itania.
ZmenS3uje sa priestor subjektivity a zniZuje sa moZnost omylu. ZvySuje
sa validita’ a reliabilita' vyskumu.

V prvej kapitole a aj v dalsich scitaniach, ktoré si neskor v dalsich
kapitoldch, sa na konci scitania kaZdej rodiny kmetia uvddza presny
Ciselny ddaj, teda pocet Clenov, Co predstavuje kvantitativne vyjadrenie

8 Polootvoreny interval.

? validita - presnost vyskumu (napr. validita digitilnych hodin je vicia ako validita presypa-
cich alebo slne¢nych)

10 Reliabilita - spolahlivost vyskumnej metody, ¢i dand metéda alebo vyskum ako celok
skima naozaj to ¢o skimat ma.
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sCitania (&fselné, mnoZstevné; konkrétny pocet). V 46. versi sa hovor,
Ze spolu bolo prehliadnutych 603 550 bojaschopnych muZov. Je to dost
vysoké ¢islo, nakolko nezahffia ani Zeny, ani Levitov, ani deti, ani star-
sich a ani mladych do 20 rokov a tieZ ani chorych a tych, ktori neboli
schopni boja. Celkovo by totiZ muselo putovat puistou 2 aZz 3 miliénov
Izraelitov, ¢o by sa rovnalo populdcii celého Kanadnu. No z inych tex-
tov Starého zikona (Dt 7,7.17.22)'! vieme, e Kanadncov bolo ovela
viac neZ Izraelitov.'” Tento tdaj teda mdZe oznacovat napriklad pocet
vietkych IzraelCanov, ktory Zili v Case, ked sa text tvoril, teda ¢as kom-
pozicie prameria “P¢ (6. — 4. stor. pred Kr.). Tym vsak nezniZujeme bib-
licky text na klamstvo. Treba tu mat totiZ stdle napamiti, Ze dlohou bib-
lickych textov nebolo podat presné historické a faktografické udaje, ale
po%«izat’ na dejiny spdsy a ako Boh konal v dejindch vyvoleného ndro-
da.-

2. a 3. s¢itanie (Nm 3,14-43) — novy kifiazsky rod

KedZe Boh pripravuje svoj vyvoleny ndrod Izrael na prijatie zmluvy,
chce mu udelit aj urcitd pevnud Struktdru, ktord sa mala dotykat aj knaz-
skej sluzby. Do okamihu druhého sc¢itania sa o sluZzbu vo svitostinku
mali starat prvoroden{ (Ex 13,1-2.11-16). Boh v3ak z lisky k svojmu lu-
du, chce mu dat pevné ndboZenské a ritudlne zdklady, a tak si vyberd
miesto prvorodenych c¢lenov Léviho kmena (Nm 3,11-13). KedZe vsak
bol urcity pocet prvorodenych, ktorf sliZili svitostinku, bolo potrebné
za nich mat aj adekvidtne poc¢tu ndhradu. A tak Boh opit nariaduje s¢i-
tanie, ktoré sa v3ak tyka inej mnoZiny ako predchddzajice scitanie. S¢i-
tanie opit nariaduje Boh, teda nieje moZné aby tdto BoZia poZiadavka
nebola splnend. Boh ddva nové kritérid, na zdklade ktorych prebehne
s¢itanie: ,Prebliadni levitov podia ich otcovskych rodin a rodouv! Preblia-
dnes vsetkych muzov od jednébo mesiaca nahor! (Nm 3,15) “ Su tu dané
iné kritérid, ako tomu bolo v predchddzajicom scitani. Musia to byt:

a) leviti

b) muzi(Nie Zeny, kedZe levitskud sluZzbu mohli vykondvat iba

muzi.)

¢) od jednébo mesiaca nahor, matematicky: <1 mesiac, )

V 39. versi je uvedeny vysledok s¢itania, ktory je 22 000 muZov levi-
tov, ktorf su starsi ako jeden mesiac. V nadviznosti na vysledky druhé-
ho s¢itania, Boh zaddva MojZiSovi dalsiu podobnu udlohu na vysporiada-

1 Nie preto, Zeby ste boli pocetnejsi ako ostatné ndrody, prilipol k vdm Pdn a vyvolil si vds,
ved ste najmensi zo vSetkyich ndrodov. [...] Keby si si v srdci povedal: "Tieto ndrody sii pocetnej-
Sie ako ja, akoze ich vyplienim?" [...] Pdn, tvoj Bob, rad radom vybubi tie ndrody pred tebou;
nebudes ich moct vynicit razom, aby sa nerozmnozila proti tebe divd zver (Dt 7,7.17.22) “

12 Porov. ALEXANDER, D.: llustrovand prirucka k Biblii. Banska Bystrica : Slovenskd biblickd
spolo¢nost, 2001, s. 193.

L porov. HERIBAN, J.: Priruc¢ny lexikon biblickych vied. Bratislava : Don Bosco, 1998, s. 401.
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nie vsetkych ndleZitosti spojenych s ustanovenim levitov za knazsky
kmeni miesto prvorodenych zo vsetkych rodin. Je to opit BoZi prikaz,
ked hovort: ,Prebliadni vSetkych muZskych prvorodenych od jedného
mesiaca nahor a zaznac¢ pocet ich mien! (Nm 3,40) “ Tund ndjdeme tri
kritéria, tych, ktorf majd byt s¢itant:

a) muzi

b) prvorodeni

¢) od jedného mesiaca nabor; matematicky: <1 mesiac, 00)

V 43. versi je uvedend presnd kvantitativna hodnota vysledkov tre-
tiecho scitania, ktord je 22 273 jedincov prvorodenych muZov, ktory su
star§i ako mesiac. Vlastne kedZe oba scitania sa tykaju tej istej proble-
matiky a ide len o adekvidtnu vymenu prislusnikov, zmenilo sa iba jed-
no kritérium a to kritérium levitov na muZov. Ako vysvitd z vysledkov
oboch séitani, rozdiel medzi po¢tom prvorodenych a poctom levitov, je
273 muzov. KedZe prvorodenych bolo viacej a levitov menej, museli byt
zvysni prvorodeni muZi vykipeni v sume 5 3eklov, ¢o je asi 12 g strieb-
ra, nie mince."

4. s¢itanie (Nm 4,1-49)

Toto scitanie je v poradf Stvrté a druhé ¢o sa tyka sc¢itavania Levitov.
KedZe ndleZitosti s vyrovnanim v3etkych zdvizkov Levitov voci prvoro-
denym boli splnené, mohlo nastat prerozdelenie uloh sluzby vo svi-
tostanku. Niektoré dlohy si vyZadovali urcité Specifické znalosti, danosti
a zru¢nosti. Pri tomto scitani ide o zistenie kolko silnych, urastenych
a stcich muZov je v Léviho kmeni, nakolko bolo potrebné, aby niekto
nosil svitostinok a jeho ndradie.” Prikaz na vykonanie s¢itania opit
prichddza od Boha: ,Spocitaj spomedzi levitov vSetkych Kadtovcov podla
ich rodov a otcovskych rodin od tridsiateho roku nabor az do pdtdesia-
teho roku, vsetkych, ktori sti schopni nastiipit a konat sluzbu v stanku
zmiluvy. Toto je sluzba Kadtovcov v stdnku zmluvy: starvat sa o svdtostd-
nok [...] Urob stipis Gersonovcov podia ich rodin a rodov! Od tridsiateho
roku nabor az do pdtdesiatebo roku ich prebliadni vSetkych, co sii po-
vinni sluzbou a co maji byt zamestnani pri stanku zjavenia. [...] Prebli-
adni aj Merarovcov podla ich rodov a rodin! Od tridsiatebo roku nabor
az po pdtdesiaty rok prebliadni uvsetkych, kiori sui povinni sluzbou
a majii byt zamestnani v stdnku zjavenia (Nm 4,2-3.22-23.29-30) “
V zmysle tohto scitania sd tu uvedené nasledujice kritéria scitania:

Spomedzi levitov

a) Kadtovci (Clenovia levitov)

b) Gersonouvci (Clenovia levitov)

¢) Merarovci (Clenovia levitov)

lf Porov. ALEXANDER, D.: llustrovand prirucka k Biblii, 2001, s. 194.
5 porov. poznamku pod ¢iarou ku Nm 4 podla Svitého Pisma (Trnava : SSV, 2000, s. 251).
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d) od 30 do 50 roku Zivota; matematicky: <30, 50>1°

e) ktori sti schopni nastiipit a konat sluzbu v stdnku zmiluvy

V Nm 4,38-49 je uvedeny presny pocet s¢itanych muZov, pri¢om
maju zadelené jednotlivé dlohy pri sluzbe vo svitostinku.

5. s¢itanie (Nm 26,1-64)

Dalgie s¢itanie, ktoré sa nachddza v knihe Numeri je v 26. kapitole.
Samotnd kniha ho oznacuje ako druhé scitanie. Je v3ak vhodné povazo-
vat ho za druhé v zmysle Casu, kedy sa udialo a piatym z pohladu kla-
denych kritérif a teda potrebou jeho opitovného vykonania. Druhé na-
jmd z dovodu, Ze medzi scitaniami, ktoré sme si spomenuli vyssie
a tymto druhym velkym scitanim je vicsi ¢asovy odstup. Potvrdzujd to
aj udalosti, ktoré sa stihli medzitym udiat: dokoncenie stavby stinku,
cesta od Sinaja do Kddesa, vzbura Iudu, pribeh vyzvedacov (na vysku-
me Uzemia boli 40 dni), Koreho vzbura, boj s amorejskym krdlom atd.
DIhsi c¢asovy odstup od tychto scitani potvrdzuje aj to, Ze v druhom
s¢itani uZ nebol zardtany ani jeden jedinec z prvého scitania, kedZze uz
vsetci boli mftvy: ,Medzi nimi nebol ani jeden z tych, ktorych prebliada-
li MojZis a Aron na Sinajskej piisti. Pdn im ozndmil, Ze zomril na piisti,
a neostal z nich nik okrem Jefonovho syna Kaleba a Nunovho syna Jo-
zueho (Nm 26,64) “ Toto s¢itanie sa malo udiat kvoli spravodlivému roz-
deleniu krajiny podla velkosti réznych skupin (Nm 26,52nn). Scitanie
opdt nariaduje Pdn. Izraeliti teda museli BoZiu poZiadavku splnit: ,, Urob-
te supis celej izraelskej pospolitosti, od dvadsiatich rokov nahor podla ich
rodin vSetkych bojaschopnych (Nm 26,2) “

Novym Statistom po Aronovej smrti tu vystupuje Eleazar. Ako vidiet
vyssie, boli dané aj nové kritérid s¢itania. S¢itat sa mali iba:

a) muzi (MoZe vyvstat otdzka, ¢i pod celou izraelskou pospolitos-
tou sa myslia aj Zeny. KedZe sa dalej hovori o bojaschopnych, implicitne
sa potvrdzuje, Ze Zeny sa do tohto poctu nezaratdvali, totiZ Zeny sa bo-
jov priamo nezucastiovali.)

b) bojaschopni (Kto nebol schopny boja, teda mrzdk alebo nevldd-
ny, nebol zapocitavany do poctu.)

¢) od 20-teho roku nabor, matematicky: <20, o)

d) nie leviti (To sa dozveddme aZ z textu Nm 26,62.)

Toto s¢itanie je svojimi kritériami to isté, ako bolo prvé. Tund v3ak
nie sd priamo zo scitania vylicenf leviti, kdeZto pri prvom scitani bola
dand priamo poZiadavka, aby leviti neboli zaratdvani. Ze leviti nie sd
v tomto s¢itani pritomn{ sa dozveddame aZ z Nm 26,62: , VSetkyich, ¢o boli
z nich prebliadnuti, bolo dvadsattritisic, vSetko muzi od jednébo mesiaca
nahor. Oni neboli prebliadnuti s ostatnymi Izraelitmi, lebo im nebol
urceny dedicny majetok medzi Izraelitmi“. Dovodom takéhoto scitania

16 Uzavrety interval.
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bolo, aby sa vedelo medzi kolkych sa ma krajina prerozdelit, nakolko
25. kapitola knihy Numeri hovorf o akejsi ndkaze. Pravdepodobne moh-
lo ist aj o pohlavnud chorobu, ktord mala za ndsledok smrt, kedZe sa tdto
ndkaza spomina v suvislosti so smilstvom Izraelskych muZov s Moab-
kami a Finés riesil tento problém prebodnutim Moabskej Zeny a Izraeli-
tu cez ich pohlavné ustroje. MoZe v8ak ist o oznacenie velkosti problé-
mu smilstva s Moabkami, teda tento hriech bol metaforicky ako ndkaza
a bol tak velky, Ze ho bolo treba riesit rizne."” Bolo teda treba zistit
kolko zdravych, teda bojaschopnych muZov, este v Izraely bolo, aby sa
zaslibend krajina mohla obsadit a rozdelit. A zdrovert medzi Izraelitmi
uZ nebol ani jeden ¢lovek z tych, ktorf boli s¢itani prvykrdt (Nm 26,64).
Nm 26,5-51 ndm prind3a konkrétne ¢isla vysledkov sc¢itani podla rodov.
V zdvere je uvedené zhriiujice ¢islo 601 730 prisludnikov Izraelitov, ¢o
je 01820 jedincov menej ako pri prvom scitani. Tund sa teda ukazuje
rovnaky problém nepresného vyjadrenia poctu Izarelitov, ako tomu
bolo pri prvom scitani.

Tento vysledok na zdklade dalSieho textu nezahriiuje v sebe levitov,
nakolko, ako uZ bolo spomenuté, text Nm 26,62 hovori o osobitnom
pocte levitov. Oproti ostatnym sc¢itaniam tu v3ak chyba prikaz Boha na
sCitanie levitov. Takuito ulohu zrejme bral MojZi§ ako samozrejmost,
kedZe pri predchddzajicom prvom scitani, tito ulohu dostal ndsledne
po s¢itani bojaschopnych muZov a zdroveil to bolo preto, Ze uZ neZil
nikto z predchddzajicej sc¢itanej generdcie levitov, a tak bolo potrebné
ich nanovo scitat, podobne ako to bolo pri s¢itani bojaschopnych mu-
Zov a pri prvom scitani. TakZe v rdmci tohto piateho sc¢itania sa nachdd-
za v Nm 25,57-64 presné vyjadrenie, kolko levitov bolo s¢itanych pri
zratavani bojaschopnych muZov. Kritériami boli tie isté udaje ako pri
druhom s¢itant: leviti od jedného mesiaca nahor - <1 mesiac, o). Na
zdklade 62. ver$a sa vie, Ze ich bolo 23 000, ¢o je o tisic viac ako tomu
bolo pri ich prvom sc¢itani. Toto automatické s¢itavanie levitov moéZe byt
prejavom aj ziskania skudsenosti v tejto ¢innosti, kedZze podobné sc¢itania
Mojzi§ robil, ako sme si ukdzali, uZ predtym. Takto sa postupne zdoko-
naluje tdto Statistickd ¢innost, ktord vedie k lepSiemu prehladu spoloc-
nosti a k jej adekvdtnemu riadeniu. Ak sa totiZ kond nejaké scitanie,
vzdy sa kond za urcitym cielom. Nieje to len bezcielna ¢innost, ktord
nemd Ziaden prinos. Prdve naopak. Kazdy vyskum md smerovat k po-
znaniu, k ziskaniu novych vedomosti, k nadobudnutiu skudsenosti. Aj
s¢itanie ddva nové informdcie napr. o Struktire obyvatelstva, ich pocte,
Struktire pohlavia atd. Ind¢ tomu nieje ani v tomto pripade scitavani
v knihe Numeri.

17 Kol. autorov: Vyklady ke Starému zdkonu. Praha : CBS, 1991, s. 310.
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V zhrnuti sa mdZe uviest nasledovnd Struktira a poradie s¢itant:

1. VELKE SCITANIE

1. scitanie: (Nm 1,1-54); KedZe sa Izrael chystal vstipit do zasld-
benej zeme a na jej obsadenie bolo potrebné pouZit aj vojensku silu,
bolo nevyhnutné, aby Izraeliti vedeli, s akou vojenskou silou disponuju.

2. s¢itanie: (Nm 3,14-39); Nakolko si Boh vyvolil kmeni Léviho
ako ten, z ktorého budu pochddzat ti, ktori budd sldZit v chrdme a pri
stanku zjavenia (Nm 3,5-13), bolo potrebné poznat pocet jeho ¢lenov.

3. scitanie: (Nm 3,40-43); KedZ7e do vyvolenia levitov ako tych,
ktor{ budu sldzit pri stinku zjavenia, tito sluZzbu vykondvali prvorodent
muZi z rodov a leviti ich mali nahradit, bolo potrebné spocitat tychto
prvorodenych, aby sa rovnakym poctom vymenili leviti za prvorode-
nych (Nm 3,44-51).

4. s¢itanie: (Nm 4,1-49); 15lo o sc¢itanie tych, ktorf budd mat pocas
pochodu pustou ulohu starat sa priamo o stinok zmluvy a vSetky ndle-
Zitosti okolo neho.

2. VELKE SCITANIE

5. sc¢itanie: (Nm 26,1-64); Podla spoc¢itanych muZov na kmern sa
mala prerozdelit obsadend zaslibend krajina a taktieZ zistenie poctu
Levitov po zaujatf zaslibenej zeme.

Biblicky zaklad terénneho vyskumu (Nm 13)

V predchddzajicej Casti bolo poukdzané, Ze s¢itavanie obyvatelstva,
teda popula¢nd Statistika mad svoj zdklad uZ v Starom zdkone. Ndsledne
bude zrejmy fakt, Ze aj terénny vyskum ako taky nieje Ziadnou vynim-
kou.

Pri prechddzanfi knihy Numeri pekne kapitolu za kapitolou po Stvr-
tom scitani prichddza k stati, ktord priamo pojedndva o terénnom
vyskume. 13. kapitola hovorf o situdcii, v ktorej sa ocitol Izrael, ked bol
pred hranicami zaslibenej zeme (Kanadnu). KedZe Izraeliti netusili, ako
vyzerd krajina do ktorej sa chystajd vstipit, rozhodli sa na zdklade Pa-
novej vyzvy vyslat do danej krajiny tzv. vyzvedacov. V ponimani tejto
prace sa mdZe hovorit o vyskumnikoch. Opit je potrebné zdodraznit,
Ze sa nejednd o hocijakych vyskumnikov. Ide o poprednych muZov:
LPosli muzov, nech sa prezvedia o krajine Kanadn, ktori chcem dat
Izraelitom. 7 kazZdého kmeria posli po jednom, vsetci nech sti popredni
muzovia (Nm 13,3)“ Opit je mozné tvrdit, Ze z pohladu predkladanej
problematiky sa jednd o odbornikov, o Iudi, ktorf boli uzndvani. Rovna-
ko je tomu aj pri dnesnom vyskume, kde dobry a déleZity vyskum robia
odbornici, skdseni a uzndvani ludia. Objektivitu vyskumu v Kanadne
zarucuje opdt zastipenie kazdého kmenia jednym c¢lenom medzi vyzve-
da¢mi (vyskumnikmi). Samotny text vymenovdva konkrétne mend vy-
zvedadov (Nm 13,5-16), ktorych je opit 12. Dalsi moment, ktory je
mozné si viimnut, je pouZitie hebrejskych a gréckych pojmov. V slo-
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vencine sa piSe “prezvediet‘. Hebrejsky text pouZiva pojem tir (1),
ktory neoznacuje iba dozvedenie sa nie¢oho. Poukazuje skor na to, ¢o
bolo poukdzané v uvodnej Casti tohto prispevku, a to Ze skuisenost pri-
ndsa nové poznatky. Konkrétne oznacuje hladanie, pdtranie; hladanie
pravdy.” Septuaginta (LXX) tu pouZiva pojem kataskopéo (katookd
méw), ktory znamend pozorovat nieco zblizka." Ide teda o spoznanie
veci, ktoré nepoznaji; idd zistovat nové skutocnosti. Su tu pritomn{
vyskumnici (Nm 13,4-17), priestor (Kanadn: Nm 13,3) a ¢as (Nm 13,21c:
,...cas ked je uz mozno jest véasné hrozno.“ vyskum trval 40 dni: Nm
13,20), atak sd tu zastipené vsetky prvky vieobecnej problematiky
vyskumu. Su to vlastne faktory, ktoré vstupuji do terénneho vyskumu,
nielen Co sa tyka tohto textu, ale aj terénneho vyskumu ako takého.

Dal§im velmi zaujfmavym momentom je samotny vyvoj textu. Pri
pohlade na dnes$nd formu a metodolégiu vyskumu, nieje moZné opo-
mendt urcité fazy vyskumu. TotiZ kazdy vyskum md svoje fazy. Nieje to
len obyc¢ajné vhupnutie do nieCoho neznimeho, ale je to metodologicky
prepracovany proces. Vo vieobecnosti a maximdlnej stru¢nosti sa ho-
vorf{ o troch zdkladnych fizach vyskumu:

1. pripravnd fdza

2. fdza zberu informdcif

3. fdza prezenticie vysledkov alebo ich vyhodnotenia

Kazdd tito etapa sa dd dalej clenit na menSie fizy. Svaficek
a Sedovd vo svojej knihe Kvalitativny vyskum v pedagogickych veddch
(2007) uvddzaju podrobnejSie ¢lenenie etdp vyskumu ako stanovenie
cielov vyskumu, vytvorenie konceptudlneho rdmca, definovanie
vyskumnych otdzok, ur¢enie metéd vyskumu, samotny vyskum, analyza
dat a spracovanie vyskumu.” K. F. Punch zase neuvidza pevnu 3truktd-
ru konania vyskumu. Hovori o dvoch typoch vyskumu, a to o vyskume
s pevnou Struktirou a o pruZnom vyskume, ktory sa rozvija v procese
vyskumu.”' Predsa viak poddva zikladné etapy vyskumu, ktoré by ne-
mali chybat: preempirickd fiza — urCenie oblasti vyskumu, témy vysku-
mu a vyskumnych otdzok; empirickd fdza — design, zber ddt, analyza ddt
a odpoved na otdzky. Tdto schéma je vSak dand bez hypotéz, ktoré si
jednym zo zdkladnych prvkov vyskumu. K. F. Punch sa ndsledne skor
zameriava na tri zdsadné otdzky: ¢o?; ako?; preco?.” V. Svec a J. Manidk
poddvaji omnoho podrobnejsiu a detailnej$iu myslienkovd cestu bdda-

=

'8 porov. Kol. autorov: BibleWorks software — TWOT Lexicon , verzia 6.0.005y. 2003, &l.
2500.0.

¥ Porov. Kol. autorov: BibleWorks software — Friberg Lexicon , verzia 6.0.005y. 2003, ¢l.
15345.

* porov. SEDOVA, K. — SVARICEK, R.: Kvalitativny vyskum v pedagogickych veddch. Praha :
Portdl, 2007, s. 5 — 6.

2 porov. PUNCH, K. F.: Uspé§ny ndvrb vyzkumu. Praha : Portdl, 2008, s. 26.

2 porov. PUNCH, K. F.: Usp&Sny ndvrb vyzkumau, 2008, s. 31 - 36.

=
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telského vyskumu.* Zrozumitelni schému vyskumu pontika aj D. Sil-
verman.”® Vo vSeobecnosti sa viak jednotlivé poznatky o etapich
vyskumu dajd zhrntt do tychto zdkladnych etdp:

1. ETAPA — vymedzenie problému — volba témy
ETAPA — vymedzenie ciela
ETAPA - stidium materidlov a literatiry o danej problematike
ETAPA - formuldcia vedeckej hypotézy
ETAPA — urCenie metdd, postupov, metodiky zberu ddajov
ETAPA — vypracovanie vyskumného projektu
ETAPA — priama realizdcia vyskumu
. ETAPA - usporiadanie a interpretdcia zisteni, spracovanie
a analyza ziskanych ddajov

9. ETAPA - publikovanie a prezentovanie vysledkov

Nie vZdy sa dajui pouzit vietky etapy. Pri men3ich vyskumoch sa
napriklad nemusi pouZit stidium literatiry a tedrie o danej problemati-
ke. Ak sa v8ak hovorf o skuto¢ne dobre vykonanom vyskume, je nevy-
hnutné a Ziadice, aby sa pouZila kazdd etapa, nakolko prispeje k validi-
te a reliabilite vyskumu.

Vsetky tieto prvky si budeme moct vSimnut aj v naSom texte knihy
Numeri; 13. kapitole. Treba edte spomentt doleZity fakt, Ze vyskum je
opit nariadeny samotnym Bohom (Nm 13,2). Celému vyskumu pred-
chddza tzv. pripravnd fdza; akoby tu bola pritomnd Punchova preempi-
rickd fdza vyskumu. Tund sa fiou chdpe priave vyber vyskumnikov (Nm
13,3-17). Zaujimavé je to, Ze v texte Numeri sa nachddza aj jeden kon-
krétny fakt pripravnej fizy, ktorym je formulovanie hypotéz a cielov
vyskumu: ,Chodte do Negebu, potom vystiipte na vrchy a zistite, akd je to
krajina a ¢i lud, ktory tam byva, je mocny alebo slaby, ¢i je bo vela alebo
mdlo, ¢i je zem dobrd alebo zld. Aké sui mestd, v ktorych byva, i si to
dediny alebo opevnené mestd. Ci je péda Firna alebo pland, & tam rastii
stromy a ¢i nie. Budte udatni a prineste ndm aj z plodin tej krajiny!“
(Nm 13,18-20). Hypotézy su jednym zo zdkladnych prvkov vyskumu.
Bez nich nemdZe byt Ziaden relevantny, objektivny a seriézny vyskum
realizovany. Su vidcSinou tvorené vo forme podmieniovacich viet (ak,
potom), no mozZu byt aj vo vylucovacich formuldcidach (bud, alebo),
teda cez podmienovacie a vyluCovacie spojky, alebo mdme aj hypotézy
vo forme oznamovacej vety. V tomto pripade ide prave o vylucovaciu
formu. Je nastolend vyskumnd otdzka: ,aké si tam mestd?“; ,aky lud?“,
,mestd alebo dediny?“; ,opevnené mestd alebo neopevnené?”; ,je dobrd
pdda alebo zla?“; ,je ndrod tam Zijuici silny alebo slaby?“... atd. (Porov.
Nm 13,19-21). Tieto formuldcie vyjadrujui aj vyskumny ciel, aj vyskumné
otdzky a nesud aj znaky vedeckych hypotéz. To ¢o chceli zistit bola kult-

e

 porov. MANAK, J. — SVEC, V.: Cesty pedagogického vyzkumu. Bmo : Paido, 2004, s. 20.
* Porov. SILVERMAN, D.: Ako robit kvalitativny vyskum. Bratislava : IKAR, 2005, s. 4 — 7.
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urna, technickd a ndboZenskd vyspelost a kvalita a bezpec¢nost v kraji-
ne.” Vybrani vyskumnici mali teda preskimat terén. V tomto zmysle sa
dd v rdmci tohto textu hovorit o skuto¢nom terénnom vyskume.

Samotnd fdza zberu informdcii je pritomnd v Nm 13,24: | Tu odrezali
ratolest s hroznovym strapcom, ktory museli niest dvaja muzZovia na tyci.
Vzali tieZ niekolko grandtovych jablk a fig.“ Tento text poukazuje na
zhromaZdovanie udajov, ktoré mali posliZit k zisteniu stanovenych
cielov.

V Nm 13,28-34 sa ukazuje fdza prezentovania vysledkov: , Hovorili
im: "Prisli sme do krajiny, do ktorej si nds poslal. Naozaj oplyva mliekom
a medom. A toto sui z nej plody! Lenze lud, co v krajine byva, je mocny.
Mestd st opevnené a velmi velké. Aj Enakovych potomkov sme tam videli.
V Negebe byvajii Amalekiti, na wvrchoch sidlia Hetejci, Jebuzejci
a AmorejCania. Pri mori a na breboch Jovddna byvajii zasa Kanadnca-
nia."“ V tomto momente nastiva zlom a ukazuje sa vSeobecny ciel
vyskumu ako takého, ¢i uZ terénneho alebo Statistického alebo demo-
grafického atd. TotiZ kazdy vyskum md svoj urcity ciel. Existuje v3ak aj
nieo ako vieobecny ciel vyskumu, ktory sa mdZe vztahovat na akykol-
vek vyskum, a tym je aplikdcia vysledkov v budicnosti. V ivode bolo
spomenuté, Ze cielom vyskumu je ziskanie novych vedomosti a po-
znatkov. No aj samotné toto ziskanie vedomosti md svoj ciel. Maji svoj
urcity zmysel. Maji za udlohu ovplyviiovat nasledujice dianie. Teda ak
Clovek ziska nové vedomosti, snaZ{ sa ich vyuZit pri formulovani novych
faktov atd. Napriklad ak nastane urcity jav v spolo¢nosti, chce zistit jeho
priciny a dosledky. Toto zistenie md potom za ndsledok, Ze svoje kona-
nie upravuje podla potrieb, ktoré vyvstivaji zo ziskanych vysledkov.
Vysledky teda ovplyviiuji budicnost, myslenie, postoje a ndsledny Zi-
vot. Akcia vyvolava reakciu. Rovnako je tomu aj v pripade knihy Nume-
ri. KedZe sa vyzvedaci vrdtili zo svojho vyskumu krajiny, prezentovali
vysledky (Nm 13,26-30). Nastala v3ak situdcia, Ze prdve vyskumnici,
ktor{ sa nazddvali, Ze krajinu nieje moZné zaujat, v duchu aby vystrasili
Izarelitov, klamali ludom o vysledkoch ich vyskumu: , A4 rozprdvali Izra-
elitom nepravdy o krajine, ktori prezreli: "Krajina, ktori sme kriZom-
krdzom presli, aby sme ju prezreli, je krajinou, ktord poZiera svojich oby-
vatelov, a vsetok lud, ktory sme tam videli, je vysokébo vzrastu. Ba aj
obrov sme tam videli, Enakovych synov z rodu obrov. Popri nich sme sa
zdali ako kobylky!" “ (Nm 13,33-34). Prave takéto prezentovania vysled-
kov vyvolalo reakciu. Je to klasicky priklad ndsledného upravovania
spoloc¢enského Zivota. Je to vidiet priamo na reakcidch Iudi a na tom,
ako ndsledne pribeh pokracoval (vzbura Iudu a potrestanie klamdrov
atd.). Priave pravdivé prezentovanie vysledkov (Nm 14,6-9) spdsobilo,
Ze Izrael sa rozhodol obsadit krajinu, ktord im prislibil Boh. No stdle

5 porov. Kol. autorov, Vyklady ke Starému zdkonu, 1991, s. 312.
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vysledky, ¢i uZ pravdivé alebo nepravdivé ovplyviiuji ndsledné konanie
Cloveka.

V zdvere tejto kapitolky je vhodné ponuknut zhrnutie fiz vyskumu
v Nm 13, ktoré je moZné pozorovat aj pri dneSnom procese skiimania:

1. pripravnd fdza vyskumu: Nm 13,1-21 (formulovanie hypotéz —
Nm 13,18-20)

2. fdza zberu informdcii (priamy vyskum): Nm 13,22-25

3. [fdza prezentovania vysledkov: nepravdivé - Nm 13,26-30; prav-
divé — Nm 14,6-9

Bolo by nezodpovedné ak by v dplnom zdvere tohto prispevku ne-
boli spomenuté aj iné miesta vo Sv. Pisme, kde sa nachddzaji odkazy
na sc¢itania alebo terénny vyskum. Okrem spomenutych sc¢itani v knihe
Numeri si zndme zo Sv. Pisma aj iné biblické miesta s¢itania, vyskumov
a Statistiky:

e 2 Sam 24,1-25: Dividovo scitanie

e 1Krn 21 —27,24: Davidovo scitanie

e Joz 2,1-24: vyzvedaci a Rachab

e Sdc 18,1-10: spominaji sa vyzvedaci

e Dt 1,19-25: odkaz na nami rozobrany text Nm 13-14

e Lk 2,1-5: sipis fudu v Rimskej ri8i v ¢ase udalosti narodenia Je-
ZiSa Krista

TaktieZ je vhodné spomentit aj kvantitativhe hodnotenia, ktoré su
vysledkom s¢itani, aj ked nemusia odrdZzat skuto¢né pocty: 1 Sam
11,8.13,2; Sdc 4,10 atd.

Zaver

Tento prispevok mal za udlohu predstavit v zdkladoch prepojenost
empirickych Statistickych, metodologickych a aj matematickych vied. Lu-
kdSovym evanjeliom, ktoré opisuje s¢itanie fudu za c¢ias rimskeho cisdra
Augusta, sa prispevok nezaoberal, kedZe cielom bolo poukdzat na naj-
starS§ie miesta odkazujice na scitania, populacnud Statistiku a terénny
vyskum. Je to vlastnd analyza a kompardcia poznatkov z biblicko-teolo-
gickych 3tidif a poznatkov o Statistike a terénnom vyskume. Prispevok
ukazuje na Bibliu ako na miesto prvého priameho zdroja zdokladovania
Statistického sc¢itania, ktoré je k dispozicii. Kniha Numeri a celkovo Bib-
lia tak opit potvrdzuje svoju vynimocnost v dejindch Tudstva.
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Identita povolania Zenatého diakona
v latinskom obrade

MARTIN KAHANEC
Katolicka univerzita RuzZomberok, Teologickd fakulta Kosice

Abstract: Identity of married deacon is based on sacrament of mat-
rimony and sacrament of boly orders. Both services of this sacraments
are self-competed, but on the other hand they are self-richen, because
matrimony and diaconate are sacraments of service of community. In
the text we submilttet basic theological recourse for both services and also
we try to find principles of balance and unity. Finaly we submitted bene-
[fit of wife and some individualities and dangers.

Key words: Permanent deacon. Diaconate. Matrimony. Service.

Ak chceme pochopit identitu povolania Zenatého diakona, musime
zodpovedat otdzku v akom vztahu su sviatost manZelstva a sviatost po-
svitného stavu? Odpoved na tito otdzku nachddzame v Pisme (Porov.
Gn 1,28; 1,31; 2,24; Mt 19,4; 19,6) a dokumentoch magistéria.' Nedosta-
to¢né poznanie biblicko-cirkevnej nduky o niektorej z tychto sviatostf
moZe deformovat skuto¢ny obraz o identite Zenatého diakona.

V praxi moZno na Slovensku sledovat asymetrické chdpanie déstoj-
nostf tychto sviatosti, ktoré je z velkej casti dosledkom historického vy-
voja. Sviatost posvitného stavu sa povaZuje za nieCo vynimoc¢né, pri¢om
manZelstvo povaZujeme za Cosi nizke, prizemné.” Toto asymetrické

' Porov. Katechizmus Katolickej cirkvi. 1997. Trnava : SSV 1998, 1601 — 1666; porov. DRUHY
VAT. KONCIL.: Gaudium et spes, 1965. In: prekl. POLCIN, S.: Dokumenty II. vatikdnskeho
koncilu I. Rim : SUSCM 1968, 47 — 48; porov JAN PAVOL IL.: Familiaris consortio. 1981.
Trnava : Spolok svitého Vojtecha 1993, 16.

% Porov. WEST, CH.: Radostnd zvest o sexe a manZelstve. Bratislava : Redemptoristi 2007, s.
170 — 173.
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chdpanie sa v praxi realizuje réznymi spésobmi.” Na ilustriciu uvediem
dva priklady.

Jedno z osloveni knaza je ,dostojny/velebny pan®“. Takéto oslovenie
navodzuje dojem, Ze ,nie-kiiaz“(manZel/ka) je menej dostojny, pricom
biblicko-cirkevnd nduka tvrdi, Ze manZelstvo a kiiazstvo su, ¢o do dos-
tojnosti rovnocenné sviatosti. Nastoluje sa tu teda otdzka: ak mdme v3e-
tci rovnakud dostojnost, prec¢o niekoho oslovovat ,dostojny Pdn“ a iného
nie?

Sviatost posvitného stavu sa, aZ na vynimky, sldvi v omsi v nedelu
alebo vo sviatok s hojnou ucastou ludu. Avsak sviatost manZelstva sa
Casto vysluhuje mimo oms3e a navy$e vo velkych mestich je to takmer
zvykom. Pricom Katechizmus Katolickej cirkvi uvddza ,V latinskom ob-
rade sa sviatost manZelstva medzi dvoma veriacimi katolikmi normdlne
sldvi poc¢as svitej om3e vzhladom na to, Ze vSetky sviatosti su spité
s Kristovym velkono¢nym tajomstvom. V Eucharistii sa uskutoc¢niuje pa-
miatka Novej zmluvy, ktorou sa Kristus navzdy spojil s Cirkvou, svojou
milovanou nevestou, za ktord vydal seba samého. Je teda vhodné, aby
manZelia specatili svoj sihlas dat sa jeden druhému obetou svojich Zivo-
tov tym, Ze ju spoja s obetou Krista za svoju Cirkev, spritomnenou
v eucharistickej obete, a prijmd Eucharistiu, aby ucastou na tom istom
Kristovom tele a na tej istej Kristovej krvi boli ,jedno telo* v Kristovi. *
(porov. 1Kor 10, 17)

Jedinecénost sviatosti

ManZelstvo je Uplné spolocenstvo medzi muZom a Zenou vo vdet-
kych aspektoch Iudskej osoby — telo, city, zmysly, vola, duch. Ich ldska
smeruje k ¢o najhlb3ej osobnej jednote, ktord ponad spojenie v jednom
tele vedie k tomu, aby vytvorila jedno srdce a jednu dusu.*® Je to forma
krestanského ucenictva, kde sa ich vzdjomnd ldska ,stiva obrazom ab-
soltitnej a vecnej ldsky, ktorou Boh miluje ¢loveka.“® ManZelia si zna-
menim hlbokej jednoty medzi Bohom a jeho Iudom.

,2ManZelstvo je zakorenené vo vzdjomnej odovzdanosti, v priatel-
skom sebadarovani, v ldskyplnej sluZzbe sebe navzdjom i v sluZzbe spo-

*Porov. EVANS, M.: Podporovat blizkost. In: PASTORACNI STREDISKO SV. VOJTECHA
(edit.): Texty Pastoracnibo stiediska sv. Vojtecha, Sluzba trvalych jdbnil I1I. Praha : Pastorac-
nf stfedisko sv. Vojtecha 2005, CD nosic.

4 Katechizmus Katolickej cirkvi. 1997. Trnava : SSV 1998, 1621; porov DRUHY VAT. KON-
CIL.: Sacrosanctum Concilium, 1965. In: prekl. POLCIN, S.. Dokumenty II. vatikdnskeho
koncilu I. Rim : SUSCM 1968, 61; porov. DRUHY VAT. KONCIL.: Zumen gentium, 1965. In:
prekl. POLCIN, S.: Dokumenty II. vatikdnskeho koncilu I. Rim : SUSCM 1968, 6.

> Katechizmus Katolickej cirkvi. 1997. Trnava : SSV 1998, 1643; porov. POTTIER, B.: Svitos-
tnost jdhenstvi. In: PASTORACNI STREDISKO SV. VOJTECHA (edit.): Texty Pastoracniho
stiediska sv. Vojtecha, Sluzba trvalych jdbnat I,11. Praha : Pastoracni stiedisko sv. Vojtecha
2005, CD nosic.

¢ Katechizmus Katolickej cirkvi. 1997. Trnava : SSV 1998, 1604.
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lo¢nej. TdZba po rodicovstve prameni z tvorivej ldsky medzi partnermi.
MuZ a Zena sa stdvaju nositelmi otcovskej ldsky Boha pre svoje deti,
ktoré su tieZ synmi a dcérami Boha. ManZel, manZelka a deti sa spdjaju
do krestanskej rodiny vdaka svojej vzdjomnej laske a vzdjomnej podpo-
re vo vSetkych premendch Zivota, v spolo¢ne preZitych zdpasoch i ra-
dostiach.*”

Sviatost posvitného stavu je ,sviatost, vdaka ktorej sa poslanie, kto-
ré Kristus zveril svojim apostolom, nadalej vykondva v Cirkvi az do
konca c¢ias. Je to teda sviatost apostolskej sluzby. Zahfiia tri stupne: stu-
pent biskupov (episkopat), knazov (presbyterdt) a diakonov (diako-
ndt).® Tito sviatost osobitnou milostou Ducha Svitého pripodobiiuje
svitenca Kristovi, aby bol Kristovym ndstrojom pre jeho Cirkev. Vy-
sviackou dostdva schopnost konat ako zdstupca Krista, Hlavy Cirkvi,
v jeho trojitom poslant kiiaza, proroka a krila.“” Svitenie na diakona nie
je len nejakou vseobecnou sviatostou, ale je - povedané slovami Jdna
Pavla II. - ,sviatostou diakondtu“."” Pre pdpeZa Pavla VI. bol diakonat
,podnecovatel sluzby (...) v miestnych krestanskych obciach (...) ako
znak alebo sviatost samého Krista Pdna“."' Michael Evans o diakonovi
hovori, Ze je ,pomocnikom, sluZobnikom, asistentom — tu sa nachddza

doévod k jeho radosti - a diakon by nemal smerovat k ni¢omu inému*.'?

Asymetria a napitia

MuZ a Zena sa sice v manZelstve zjednocujd a napomdhaji si k svi-
tosti'’, predsa vak zostdvaji rozdielnymi bytostami.'* A teda manZel
sam je sviteny na diakona, pretoZe toto povolanie je osobné. Avsak
jeho svitenie velmi silno zasahuje manZelku, deti ako i ostatnych bliz-
kych. Toto prindsa do manZelského zvizku istd neodstranitelnd asymet-
riu. Sviatost manZelstva prijimali obaja a plne a rovnakou mierou sa ich
tyka, zatial ¢o vysviacku prijfma iba muZ. Dalou asymetriou je skutoc-

7 EVANS, M.: Podporovat blizkost. In: PASTORACNI STREDISKO SV. VOJTECHA (edit.):
Texty Pastoracnibo stiediska sv. Vojtecha, Sluzba trvalych jdabnii I, 11.

8 Katechizmuis Katolickej cirkvi. 1997. Trnava : SSV 1998, 1536; porov. ]AN PAVOL 11.: Pasto-
res dabo vobis. In: http://www kbs.sk/?cid=1117280933 (4. 3. 2008).

% Katechizmus Katolickej cirkvi. 1997. Trnava : SSV 1998, 1581.

19 JAN PAVOL IL: Deacons are called to life of holiness. In: http://www.deacons.net/Po
pe/Deacons_called_to_life_of_holiness.htm (27. 10. 2000).

' PAVOL VL: Ad Pascendum. 1972. In: PAVOL VI: Rimsky pontifikdl. Trnava : Spolok svité-
ho Vojtecha 1981, 14-15.

2 EVANS, M.: Podporovat blizkost. In: PASTORACNI STREDISKO SV. VOJTECHA (edit.):
Texty Pastoracnibo stiediska sv. Vojtecha, Sluzba trvalych jdabnii I, 11.

3 Porov. Katechizmus Katolickej cirkvi. 1997. Trnava : SSV 1998, 1641.

" Porov. JAN PAVOL IL: Familiaris consortio. 1981. Trnava : Spolok svitého Vojtecha 1993,
15.
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nost, Ze sluzba diakona v Cirkvi je svojim spésobom nahraditelnd, jeho
tloha v rodine vak nie."”

Inym zdrojom napitia je a bude skutoc¢nost, Ze obe si svojim spo-
sobom robia ndrok a sui schopné pohltit celého ¢loveka. Takéto situdcie
vak zaZiva takmer kazdy ¢lovek. Napriklad muZ je aj v role otca — rodi-
¢a, aj v role vediceho pracovnika firmy. Obe role si robia ndrok na ce-
lého c¢loveka, on viak musi Zit tak, aby ¢o najlepsie naplnil jednu i dru-
hd. NemoZe sa pritom jednej oddat tak, Ze druhd kvoli nej zanedba.'®

Komplementarita

Prave preto, Ze manZelsky i rodinny Zivot a tieZ vykondvanie svojho
zamestnania si ndrokujd na celého ¢loveka, ,vyZaduje sa osobitnd vyna-
liezavost, aby sa dosiahla potrebnd jednota Zivota.“'” Aj ked teda tieto
skuto¢nosti byvaji zdrojom napiti v Zivote diakona, predsa viak man-
Zelstvo i svitenie maji spolo¢ny zdklad v iniciaénych sviatostiach a v
JeZiSovej vyzve k ucenictvu. To, Ze diakon je vysviackou ,odliSeny” od
svojej manZelky, neznamend, Ze je s manZelkou menej spojeny ako
predtym. Diakon Steve Landregan Vv tejto stvislosti varuje: ,Co Boh spo-
jil, to diakondt nesmie rozdelit!“'® Jeho americki biskupi zddraziujd, Ze
je velmi dolezité vzdjomné povySenie a obohatenie medzi diakonskou
sluzbou a rodinnym Zivotom. Svitenie pretvdara Cloveka, ddva mu novy
vztah ku Kristovi a jeho Cirkvi, aby podporoval zbliZenie Krista a jeho
Iudu i medzi ludmi navzdjom. Takto sa diakon venuje krestanskej ko-
munite v Kristovom mene.'”

»2Ak sa toto v8etko tyka najdoleZitejSiecho z laikov, ktorym je pre Ze-
natého diakona jeho manzelka, vidime, Ze jeho vysvitenie nijakym sp6-
sobom nezniZuje jeho manZelku. Naopak diakon je povinny ju podpo-
rovat, posiltiovat a napomdhat zbliZeniu medzi svojim dradom a medzi
¢innostou svojej manZelky. Jeho svitenim sposobend ,inakost“ md dale-

> Porov. OPATRNY, A.: Vztahy: jahen a manZelstvi, jahen a citkev. In: PASTORACNI STRE-
DISKO SV. VOJTECHA (edit.): Texty Pastoracnibo stiediska sv. Vojtecha, Sluzba trvalich
Jdbnai III. Praha : Pastoracni stiedisko sv. Vojtecha 2005, CD nosi¢; Porov. EVANS, M.:
Podporovat blizkost. In: PASTORACNI STREDISKO SV. VOJTECHA (edit.): Texty Pastoracni-
bo stiediska sv. Vojtecha, Sluzba trvalych jdabnaii I,11.

' porov. OPATRNY, A.: Vztahy: jahen a manZelstvi, jdhen a cirkev. In: PASTORACNI STRE-
DISKO SV. VOJTECHA (edit.): Texty Pastoracnibo stiediska sv. Vojtecha, Shuzba trvalich
Jdbnat I11.

7 KONGREGACIA PRE KLERIKOV: Direktcérium pre sluzbu a Zivot trvalych diakonov. 1998.
Trnava : Spolok svitého Vojtecha 2002, 38.

8 EVANS, M.: Podporovat blizkost. In: PASTORACNI STREDISKO SV. VOJTECHA (edit.):
Texty Pastoracnibo stiediska sv. Vojtecha, Sluzba trvalych jdhnii 1,11

' Porov. EVANS, M.: Podporovat blizkost. In: PASTORACNI STREDISKO SV. VOJTECHA
(edit.): Texty Pastoracnibo stiediska sv. Vojtecha, Sluzba trvalych jdhnii 1,1I; porov. KON-
GREGACIA PRE KLERIKOV: DirektSrium pre sluzbu a Zivot trvaljch diakonov. 1998. Trnava :
Spolok svitého Vojtecha 2002, 61.
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ko k tomu, aby bola medzi nimi ako zdroj odcudzenia, naopak, ma
viest k tomu, aby sa eSte hlbsie realizovalo vzdjomné zbliZenie. Ako
poukazuje pdpeZ, diakon je pritomny a v¢leneny do svetského prostre-
dia a Struktdr — inymi slovami do beZného Zivota — ovela dovernejsie
ako knaz. A tito dovernd pritomnost a Ucast je najviac realizovand vo
svetskom prostreds jeho vlastnej rodiny.“*

Partnerstvo v sluzbe

Obe sviatosti ndjdeme v Katechizme v kapitole nazvanej ,Sviatosti
sluzby spolocenstvu“*'. Posvitny stav i manZzelstvo su teda ,zamerané na
spdsu inych. Prispievaji aj k osobnej spdse, ale prostrednictvom sluZby
inym. Udeluji osobitné poslanie v Cirkvi a sliZia na budovanie BoZieho
Tudu.“** [T, o prijimaji sviatost posvitného stavu, su vysvdteni, aby
v Kristovom mene ’Zivili Cirkev BoZim slovom a BoZou milostou’.“* A
krestanski manZelia su tieZ posilnen{ a akoby posviteni osobitnou svia-
tostou, aby vynikali vo vzijomnej liaske, v sluzbe rodine i svetu.** Toto
je predpoklad a vyzva pre jedinecné partnerstvo v sluzbe Cirkvi domad-
cej i vSeobecne;j.

Tvorcovia spolocenstva

ManZelstvo i posvitny stav su sviatosti komunia. Ich vlastnou sluz-
bou je stavanie mostov, nadvizovanie vztahov, spdjanie Iudi. ManZel-
stvom sa skrze spojenie Zenicha a nevesty spdjaju tieZ ich rodiny a v
dnesnej dobe uZ ovela castejSie i rozne ndrody, rasy a kultdry. Zvizok
manZelov je znamenim trvalého spolocenstva medzi Bohom a jeho Iu-
dom. Ten kto prijal vysviacku sliZi tomuto spoloc¢enstvu a zvldst diakon
je povolany zohrat 3pecifickd tlohu animdtora v tejto sieti vztahov.”
Diakon sa teda delf o pastora¢nu starostlivost, jednak so svojou manzel-
kou vo vlastnej rodine a zdrovei s biskupom v miestnej cirkvi.®

L,V manZelstve sa ldska medzi osobami stiva darovanim sa medzi
osobami, stiva sa vzdjomnou vernostou a pociatkom nového Zivota,
v zndSani radostnych i smutnych udalosti, skrdtka, liska sa stidva sluz-
bou. Vo svetle viery sa tdto rodinnd sluzba prejavuje ostatnym veriacim
ako priklad ldsky Krista a Zenaty diakon ju md pouZivat ako povzbude-

% EVANS, M.: Podporovat blizkost. In: PASTORACNI STREDISKO SV. VOJTECHA (edit.):
Texty Pastoracnibo stiediska sv. Vojtecha, Sluzba trvalych jdabnii I, 11.

2 Katechizmus Katolickej cirkvi. 1997. Trnava : SSV 1998, 1533 — 1666.

** Katechizmus Katolickej cirkvi. 1997. Trnava : SSV 1998, 1534.

B Katechizmus Katolickej cirkvi. 1997. Trnava : SSV 1998, 1535.

# porov. DRUHY VAT. KONCIL.: Gaudium et spes, 1965. In: prekl. POLCIN, S.: Dokumenty
II. vatikdnskeho koncilu I. Rim : SUSCM 1968, 48 — 49.

» Porov. KONGREGACIA PRE KLERIKOV: Direktcrivum pre sluzbu a Zivot trvalych diakonov.
1998. Trnava : Spolok svitého Vojtecha 2002, 38, 71.

% Porov. EVANS, M.: Podporovat blizkost. In: PASTORACNI STREDISKO SV. VOJTECHA
(edit.): Texty Pastoracnibo stiediska sv. Vojtecha, Sluzba trvalych jabnii I1I.
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nie k svojej sluzbe v Cirkvi. Zenaty diakon nech sa citi byt viazany oso-
bitnou povinnostou vydavat jasné svedectvo svitosti manZelstva a rodi-
ny.“”” Toto prelinanie sa a vzdjomné obohacovanie sa sluzby tychto
sviatosti vystihol Jin Pavol II.: ,Diakon a jeho manzZelka maji poskyto-
vat priklad nerozlucitelného krestanského manzelstva spoloc¢nosti, ktord
velmi pocituje potrebu tychto znameni. So Zivou vierou odpovedaji na
prava manZelského Zivota a na potreby kaZdodenného Zivota, sami
upeviiuju nielen rodinny Zivot, ale aj krestanské spolocenstvo a celd
spolo¢nost. Sami ukazuji ako sa méZzu zosuladit rodinné, pracovné
a sluZobné povinnosti s misijnym poslanim Cirkvi. Diakoni a ich man-
Zelky a deti mozu byt velkym povzbudenim pre v3etkych tych, ktorf sa
venuju rodinnému Zivotu*.”®

K dlohdm diakona patrf podpora spolocenstva a aktivizovanie apos-
toldtu laikov. ,V tej miere, v ktorej je diakon viac zapojeny a pritomny
vo svetskych oblastiach a Struktirach, md sa citit byt povolany k udlohe
podporovat zbliZenie medzi vysvitenymi nositelmi dradu a laikmi
v spoloc¢nej sluzbe pre Bozie krilovstvo“.”” Tento postoj je doleZity pre
celi diakonsku sluzbu, avsak nadobuda eSte vicSiu naliehavost, ked
slovo laici nahradime slovami - manZelka a rodina.”’

Prinos manZelky

Zenaty muZ moZe byt vysviteny, len ak mu manZelka dd svoj su-
hlas.”* Avsak manZelkine ,4no“ nemdze byt brané len ako nejakd forma-
lita, ¢i dokonca rezigndcia na manzelovu vedlajsiu ¢innost.” Jej ,dno®
md byt ,dno“ Duchu Svitému a Cirkvi. To oni ju Ziadaji podelit sa
o svojho manZela. A tak, aj ked vysviacku prijima len manZel, tito sku-
to¢nost ddva novy rozmer ich manZelskému a rodinnému Zivotu. Man-
Zelka i deti sa tymto spdsobom podielajid na milostiach i sluzbe diako-

na.>

¥ KONGREGACIA PRE KLERIKOV: Direktdrium pre sluzbu a Zivot trvalyjch diakonov. 1998.
Trnava : Spolok svitého Vojtecha 2002, 61; porov. KONGREGACIA PRE KATOLICKU VY-
CHOVU: Zdkladny poriadok pre formovanie trvalych diakonov. 1998. Trnava : Spolok svité-
ho Vojtecha 2002, 68.

%8 JAN PAVOL II.: Prihovor k stilym diakonom (19. septembra 1987). In: KONGREGACIA
PRE KLERIKOV: Direktorium pre sluzbu a Zivot trvaljch diakonov. 1998. Trnava : Spolok
svitého Vojtecha 2002, 61.

» JAN PAVOL IL: Deacon has many pastoral functions. In: http://www.clerus.org (27. 10.
2006); porov KONGREGACIA PRE KLERIKOV: DirekiGrium pre sluzbu a Zivot trvalych dia-
konov. 1998. Trnava : Spolok svitého Vojtecha 2002, 55.

3 porov. EVANS, M.: Podporovat blizkost. In: PASTORACNI STREDISKO SV. VOJTECHA
(edit.): Texty Pastoracnibo stiediska sv. Vojtecha, Sluzba trvalych jabnii I,1I.

3! porov. Kédex kanonického prdva. 1983. Trava : SSV 2001, 1031.

32 porov. KONGREGACIA PRE KATOLICKU VYCHOVU: Zdkladny poriadok pre formovanie
trvalych diakonov. 1998. Trnava : Spolok svitého Vojtecha 2002, 37.

3 Porov. EVANS, M.: Podporovat blizkost. In: PASTORACNI STREDISKO SV. VOJTECHA
(edit.): Texty Pastoracnibo stiediska sv. Vojtecha, Sluzba trvalych jabnit 111
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V konktétnom Zivote sa po vysviacke od manZelky ,vyZaduje oso-
bitnd vynaliezavost, aby sa dosiahla potrebnd jednota Zivota.“** ManZel-
ka si teda musi ndjst svoje miesto, o je v kazdom pripade 3pecifické.
Avsak je isté, Ze md dat sluZbe manZela nddych Zenskosti, prave tym, Ze
sa ujme svojej Zenskej role. Evin prinos mdZeme nacrtnit v troch bo-
doch: primerand pomocnica; duchovnd prostrednica a prorokyiia; pri-
nos matky Zivota, kedZe Boh jej zveruje cloveka vZdy a vSade. Vyz-
namne sa tieZ podiela na formdcii manZela a md byt orodovni¢kou za
svojho manZela diakona. Niekedy sa bude moct aktivne podielat na
sluzbe manzela, inokedy bude jej sluzba skrytd. Niekedy bude povaZo-
vand za ,diakonku v zastipeni®, avSak jej uloha nebude asi nikdy pres-
ne vymedzend. Jej permanentnou ulohou vSak bude vidy znova
a znova nachddzat rovnovdhu, ¢o niekedy bude znamenat brzdit svojho
manZela, ked sa vdsnivo, duSou i telom pusti do svojej sluzby.

Jdn Pavol II. o ucasti manZelky na sluZbe diakona hovori: ,Rast a hl-
bsie pochopenie sviatostnej a vzdjomnej ldsky medzi muZom a Zenou
znamend moZno najvicsie zucastnenie sa manZzelky tohto diakona na

verejnej sluzbe vlastného manzela v ramci Cirkvi®.*®

Niektoré Specifickd a nebezpecenstvd

Ale$ Opatrny na zdklade svojho desatro¢ného stretdvania sa s dia-
konmi ponuka niekolko typoldgii sebapochopenia diakona, postojov
manZeliek a deti. Niektoré sa zdajd byt aZ v karikovanej podobe, no
hoci redlne existuju asi len v ndznaku, alebo su len c¢iasto¢nou charakte-
ristikou je dobré sa nad nimi zamyslat.®’

Sebapochopenie diakona by sa dobre dalo charakterizovat napri-
klad nasledujicimi slovami: ,dosiahol som svoje, uskuto¢nil som svoj
sen; otvoril sa mi priestor pre sluzbu; k tomu ¢o som vicSinou uZ robil,
som teraz vybaveny (...) sviatostnou milostou; mdm legitimny dévod
k dniku z niektorych oblasti rodinného Zivota, pripadne z inych vizieb
a povinnosti.*®

Postoje, ktoré modZe zaujat manzelka: ,rob si Co chces; ja si robim
toto a ty zase tamto a nieCo budeme Zit i spolu; praje diakonovi tspech;

3 KONGREGACIA PRE KLERIKOV: Direkidrium pre sluzbu a Zivot trvalych diakonov. 1998.
Trnava : Spolok svitého Vojtecha 2002, 61.

35 Porov. EVANS, M.: Podporovat blizkost. In: PASTORACNI STREDISKO SV. VOJTECHA
(edit.): Texty Pastoracnibo stiediska sv. Vojtecha, Sluzba trvalych jabnii I,1I.

36 ]AN PAVOL II.: Prihovor k stadlym diakonom (19. septembra 1987). In: KONGREGACIA
PRE KLERIKOV: Direktérium pre sluzbu a Zivot trvabjch diakonov. 1998. Trnava : Spolok
sviitého Vojtecha 2002, 61.

37 Porov. OPATRNY, A.: Vztahy: jahen a manZelstvi, jahen a citkev. In: PASTORACNI STRE-
DISKO SV. VOJTECHA (edit.): Texty Pastoracnibo stiediska sv. Vojtecha, Sluzba trvalych
Jjdbnit IIL; Porov. OPATRNY, A.: Pastorace v postmoderni spolecnosti. Kostelni Vydii : Kar-
melitinské nakladatelstvi 2001, s. 99.

58 OI’ATN, A.: Pastorace v postmoderni spolecnosti, s. 99-100.
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ona i celd rodina diakona podporuji; reSpektuje diakona, ale zotrvava
v ur¢itom odstupe od jeho sluzby; citi sa byt spoluvysvitend s diako-
nom*.*

Postoje detf mozno zhrnit do nasledujicich postojov: ,je im to jed-
no; fandia ockovi diakonovi; hanbia sa; sd pretazené problémami, ktoré
farnost s diakonom preZiva, a ktoré dopadaji i na nich; sd pretazené
ocCakdvanim, Ze budd musiet byt prikladnymi detmi v prikladnej rodi-
ne*.*

Vzhladom na sluZbu diakona je tu teda, okrem ¢asovych ndrokov
a poZiadaviek socidlneho statusu, redlne nebezpecenstvo, Ze sa jeho
sluzba stane ,posvitnou skrySou®, do ktorej diakon zalieza ako do jas-
kyne, alebo  legitimdciou® k pohfdaniu manZelstvom a manZelkou
v mene ,vysSieho poslania“ a ,beztrestnou cestou® k zbaveniu sa zodpo-
vednosti za rieSenie problémov v manZelstve.*!

UZ sme spominali sluzbu, ktord kond pre Cirkev Zenaty diakon. Na
druhej strane, o sluzbe a starostlivosti Cirkvi o jeho rodinu Zdkladny
poriadok pre formovanie trvalych diakonov hovori, Ze do formicie kan-
diddtov na diakondt majd byt ,zahrnuté aj manZelky a deti (..) ako aj
spoloCenstvd, ku ktorym patria (..) Nech je jasne postarané aj
o formdciu manZeliek kandiddtov, aby boli pripravené (...) nasledovat
svojho manZela a pomdhat mu v sluzbe.“** Cirkev sa ma postarat, aby
Zenatf diakoni dostdvali renumerdciu, ktorou bude moct primerane za-
bezpecit seba i svoju rodinu.” Cirkev myslf tieZ na vdovy a deti zosnu-
lych diakonov.” Ales Opatrny viak poznamendva: ,Zdd se, Ze pokud
jde o pomoc rodindm jdhnu v situaci, kdy majf pfijmout jahenstvi svého
otce a manZela, a také v otdzkdch duchovniho uchopeni této nové situ-

s N o T I - . % « 45
ace, jsme dluzni jahnim a jejich rodindm zatim prakticky viecko“.*>

% OPATRNY, A.: Pastorace v postmoderni spolecnosti, s. 100.

“ OPATRNY, A.: Pastorace v postmoderni spolecnosti, s. 100.
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DISKO SV. VOJTECHA (edit.): Texty Pastoracnibo stiediska sv. Vojtecha, Sluzba trvalich
Jdbni 111

2 KONGREGACIA PRE KATOLICKU VYCHOVU: Zdkladny poriadok pre formovanie trva-
4lry’clo diakonov. 1998. Trnava : Spolok svitého Vojtecha 2002, 56.

3 Porov. KONGREGACIA PRE KLERIKOV: DirekiGrium pre shuzbu a Zivot trvalych diakonou.
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Trnava : SSV 2001, 281.
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RECENZIA

FRANTISEK TRSTENSKY

STRBA, B.: Take off your sandals from your feet! An
exegetical study of Josh 5,13-15. Osterreichische
Biblische Studien Band 32, Peter Lang : Frankfurt
am Main, 2008, 404 s. ISBN : 978-3-631-57599-4.

FRANTISEK TRSTENSKY

Katolicka univerzita v RuzZomberku, Teologickd fakulta Spisskd kapitula

BlaZej Strba je uZ zndmy slo-
vensky biblista, ktory v sicasnosti
prednd3a na Teologickom institu-
te v Badine, ktory je sicastou Te-
ologickej fakulty Univerzity Ko-
menského v Bratislave. Je zdro-
veni aj 3éfredaktorom prvého bib-
lického casopisu na Slovensku
Studia Biblica Slovaca. Tito pub-
likdcia je jeho doktorskou pracou
pisanou v angli¢tine a upravenou
pre kniZzné vydanie, ktord obhdjil
na Fakulte biblickych vied a ar-
cheologie (Studium Biblicum Fra-
nciscanum v Jeruzaleme 16. jina
20006). Publikdcia vysla v sérii Os-
terreichische Biblische Studien,
ktorej editorom je prof. Georg
Braulik, OSB.

Ako nadpis hovori, v centre
pozornosti autora je exegetickd
Stadia textu v Knihe Jozue 5,13-
15, ktory opisuje stretnutie Jozu-
eho s vodcom Pdnovho vojska,
ktorym je sim Jahve. Z metodo-
logického hladiska na dosiahnu-

284

tie stanoveného ciela si autor
zvolil metédu Literdrneho kriticiz-
mu, ktord je odlisnd od Literdrnej
kritiky, ktord je stcastou historic-
ko-kritickej metody. Literdrna kri-
tika skima dmysel autora alebo
redaktora (intentio auctoris, in-
tentio redactoris). Literdrny Kkriti-
cizmus sa skor orientuje na dmy-
sel textu alebo umysel diela (in-
tentio textus, intentio operas). Pri
volbe metédy BlaZej Strba vycha-
dzal z chdpania Biblie ako lite-
rdrneho diela. Preto vyuZil aj na-
rativnu analyzu, ktorého prota-
gonistami su predovsetkym prof.
Jean Louis Ska a prof. Alviero
Niccacci. Zvolené metody si vy-
Zaduju aj holisticky pristup, ktory
pozerd na konkrétny text v jeho
SirSom kontexte Knihy Jozue 1-6,
ba dokonca a7 v kontexte tzv.
Hexateuchu tzn. od Knihy Gene-
zis po Knihu Jozue.

Hoci publikdcia md 5 kapitol,
vo svojom zdklade sa skladd z
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troch hlavnych casti. V prvej Cas-
ti, ktord pozostdava z 1. a 2. kapi-
toly, je pozornost sustredend na
histériu a aktudlny stav vyskumu
textu Joz 5,13-15. Druhd cast,
ktord tvoria 3. a 4. kapitola, sle-
duje tri texty: Nm 27,22-23; Dt
31,7-8 aDt 3123 aich vzah
k Joz 5,13-15. Tieto tri uvedené
texty totiZ opisujui prechodu moci
z MojZisa na Jozueho. Uvedenie
Jozueho do dradu sa uskutociiuje
troma rozdielnymi autoritami: El-
eazarom, MojZiSom a samotnym
Jahvem. Text v Dt 34,9-12 potvr-
dzuje, Ze jedinym prorokom ako
bol MojZi§ je teraz Jozue. Tento
text ich kladie na rovnakd dro-
ven. Poslednd tretia cast zahfna
5. kapitolu, v ktorej autor skima
samotny text Joz 5,13-15 narativ-
nou analyzou a pontka vysvetle-
nie funkcie textu vo vztahu
k predchddzajicim analyzovanym
pasdzam.

Prvd cast ponuka velmi po-
drobny prehlad exegétov od 18.
stor. po sucasnost. Tento prehlad
ukdzal réznorodé chdpanie textu
Joz 5,13-15. BlaZej Strba delf exe-
gétov do Siestich skupin. Exegéti
prvej skupiny sa vyznacujd dora-
zom na histériu ndboZenstva 1z-
raela. Zaoberaji sa rozlicnymi
tradiciami, ktoré sa stali zdkladom
roznych pramenov Tie sa potom
snazia definovat. Do tejto skupi-
ny patria: Wellhausen, Wette, Ew-
ald, Kuenen, Dillmann, Eissfeldt,
Noth, Soggin, Rofé a dalsi. Druh4
skupina sa orientuje na porovna-
nie Knihy Jozue s mimobiblickou
literatdrou, z ¢oho vysvetluju lite-
rdrnu Struktdru Knihy Jozue. Pat-

ria tu: Cross, Van Seters a Hoff-
meier. Tretia skupina zamerala
pozornost na samotny text ako
iterirnu  kompoziciu s osdobit-
nym dorazom na redakény pro-
ces. Patria do nej: Boling, Wright,
Butler, Hess, Nelson a dal3f. Stvr-
td skupina pozostiva z exegétov,
ktorf sa zaujimaji o findlnu po-
dobu textu. Sd to predovietkym
Koorevaar a Merling. Piata skupi-
na skidma text z pohladu redak¢-
nej kritiky a kritiky kompozicie.
SnaZi sa odpoved na otdzku, pre-
Co rozdielne texty boli pouklada-
né do jedného celku. Su to Fritz,
Bieberstein, Briend, ale exegéti,
o ktorych uZ bola re¢ v tretej
skupine Wright, Boling, Nelson a
daldf. Siesta skupina sa ststredila
na uUmysel itatela. Hlavnym
predstavitelom je Savran.

V 2. kapitole eSte stdle tejto
prvej Casti autor ponuka svoj me-
todolégiu pristupu k analyze tex-
tu Joz 5,13-15. Ide o literirny
kriticizmus, syntaktickd a narativ-
nu analyzu. 2. kapitola obsahuje
aj porovnanie masoretského textu
s gréckym textom SeptuaSeptua-
ginty a syrskou Pesitou. Predo-
vietkym porovnanie masoretské-
ho textu o Septuagintou prinieslo
niektoré rozdielne chdpanie bib-
lického textu Joz 5,13-15. Septua-
ginta poukazuje viac na nebesky
povod vodcu, kym masoretsky
text zdoraznuje Jozueho ako vod-
cu, ktory sa klania iba Jahvemu.

Druhd cast publikicie sa v 3.
kapitole sustreduje na velmi po-
drobnu analyzu textov, ktoré opi-
suju trojndsobné ustanovenie Jo-
zueho: Nm 27,22-23; Dt 31,7-8 a
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Dt 31,23. Ustanovenie sa deje na
troch roéznych drovniach. Prvou
droviiou je ustanovenie kflazom
Eleazarom (Nm 27,22-23). Usta-
novenie je doleZité aj pre samot-
ného Eleazara, ktory tak vstupuje
do svojej knazskej sluZzby. Na
druhej drovni Jozueho ustanovuje
Mojzi8, ¢o md vicsiu vypovednu
hodnotu, kedZe stary vodca usta-
novuje nového vodcu, aby vosiel
a rozdelil krajinu (Dt 31,7-8).
Napokon na tretej Urovni je Jozue
ustanoveny samotnym Jahvem
(Dt 31,23). Jahve zveruje Jozue-
mu ulohu, ktord zacal uZz Mojzsi
pri horiacom kriku (Ex 3) — oslo-
bodenie Izraelitov spod Egypta
a vovedenie do prislibenej kraji-
ny. Jozue teda nie je len ndstup-
com MojZisa, ale skutocnym vy-
kondvatelom Jahveho vole vo-
viest Izrael do zeme, ktord im
Boh prislibil. Vsetky tri texty pa-
tria do celku Nm 22 — Dt 34, kto-
ry opisuje tdborenie Izraelitov na
Moabskej rovine pred vstupom
do zaslibenej krajiny. V 4. kapi-
tole BlaZej Strba nanovo prehod-
nocuje chdpanie textu Dt 34,9-12.
Konkrétne ide o DT 34,10: ,Ale
oduvtedy sa uz nezjavil v Izraeli
taky prorok, ako bol MojZis.“ Na
zdklade mimoriadne detailnej spr-
pracovanej analyzy textu pri-
chddza BlaZej Strba k uzdveru, Ze
v postave Jozueho je potrebné
vidiet proroka ako MojZisa. Ide
teda o vystriedanie MojZi%a Jozu-
om v prorockej tdlohe.

Tretia cast je zamerand na
samotny text Joz 5,13-15. Ide o
analyzu Jozuovho stretnutia s
Jahvem. Autor analyzuje text v
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jeho blizkom kontexte Joz 5,13-
6,5 s umyslom ukdzat, 7e ak Jah-
veho zjavenie sa MojZiSovi v Ex
3,8 bolo prvym spdsonosnym ob-
dobim v dejindch Izraela, tak Jah-
veho zjavenie sa Jozuemu v Joz
5,13-15 je druhym spdsonosnym
obdobim. To prvé obdobie sa
nieslo v znameni vyslobodenia z
Egypta, ako prvej etapy Jahveho
plinu vykuipenia Izraela. Druhé
obdobie je v znameni prekroce-
nia Jorddnu, sldvenia prvej Velkej
Noci a obsadenia Jericha ako na-
plnenia druhej etapy Jahveho pla-
nu. V prvej etape je vodcom Moj-
7i§, v druhej etape je vodcom
s rovnakou ,mojZiSovskou® vel-
kostou Jozue.

Publikdcia BlaZeja Strbu si
zasliZi velkd pozornost, lebo sys-
tematickym spdsobom analyzuje
nielen text Joz 5,13-15, ale jeho
5irsS{ kontext, ¢o napomadha vidiet
vzdjomné suvislosti ndstupnictva
Jozueho. Publikdcia na jednej
strane prindsa vsetko podstatné,
¢o doteraz jestvuje k danej prob-
lematike, ale na druhej strane po-
nuka origindlne videnie biblicky-
ch textov. Je potrebné priznat, Ze
ide o literatdru, ktord je urcend
biblickym odbornikom, ale prave
tento typ literatiry ndm na Slo-
vensku dlhé desatro¢ia chybal.
Anglicky text je predpokladom,
Ze vysledky velmi presnej biblic-
kej prdce budd dostupné zdujem-
com aj v zahranicf.
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Umenie Gréckokatolickej cirkvi na iizemi

bistorickéebo Uborska.

VOJTECH BOHAC

Presouvskd univerzita v PreSove, Gréckokatolicka teologickd fakulta

Autorka koncom roka 2008
vydala vysledky svojich skimanf
v reprezentativnej monografii. Mo-
nografia spliia aj najndro¢nejsie
odborné, obsahové a technické
kritérid. Cirkevné umenie gréc-
kokatolikov je vo vSeobecnosti
skimané skor fragmentdlne a len
prileZitostne. Autorka v monogra-
fii sa usiluje o systematickud prdcu
vo velmi Sirokom zibere na
uzemi historickej Mukacevskej
eparchie. Vo svojej vyskumnej
praci sa snaZila zachované ume-
lecké artefakty ¢im preciznejsie i-
dentifikovat z hladiska umelecko-
historicko-ndboZenského, aj na
zdklade zachovanych a pristup-
nych archivnych dokumentov.

Na zdklade presne urcenej
metodolégie monografia je zosta-
vend v prisnom logickom poriad-
ku. K pochopeniu celej linie mo-

nografie si ndpomocné uvodné
slovd autorky o geografickom vy-
medzeni historickej Mukacevskej
eparchie, chronologické suvislos-
ti, problematika terminolégie ,ka-
rpatskej Skoly“, cirkevnych a li-
turgickych pojmov ako aj zeme-
pisnych ndzvov. Obrovsky zdber
skimania umeleckych a ndbo-
Zenskych artefaktov len umoctu-
je spoluprica s poctom muzef
a navstiev archivov.

Monografia predstavuje po-
kracujdcu a vzostupnu tendenciu
rastu autorky vo svojej Specializa-
cii po monografiich: Umenie his-
torickej Mukacevskej eparchie,
1999, Medzi Vychodom a Zipa-
dom, Tkony v Karpatskej oblasti
v 15.-18. storoci, 1991, Budapest,
Umenie gréckokatolickej cirkvi,
2005.
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Monografia je zaujimavd aj
pre gréckokatolikov PreSovskej
metropolie, ktord bola sucastou
historickej mukacevskej eparchie
zahffiajicou 13 Zip z tzemia his-
torického Uhorska. Autorka zara-
dila ikony pochddzajice z cerkvi
na tomto uzemi do celku , karpat-
skej Skoly“ alebo regionu. Kar-
patsky region je Specificky nielen
v ikonografickom ument, ale aj
v cirkevnom liturgickom speve,
duchovnosti, vo vztahu k ikona-
m, ktoré v skimanom obdobf
(15. — 19. stor.) sa v jeho umenf
prejavilo aj na naSom uzemi ako
sucasti celku. Niektoré ikony (41)
si na svojich miestach v dreve-
nych alebo murovanych chra-
moch a niektoré sd uZ sicastou
muzedlnych expozicii (75) ako
svedkovia vzdacneho umeleckého
odkazu dedicstva nasich otcov.

K historickym obdobiam, k
stavebnym zmendm chrdmov, ov-
plyviiovanim vychodného byzan-
tského ikonografického dedicstva
zdpadnymi umeleckymi smermi,
umeleckd orientdciu je-dnotlivych
umelcov, autorka v monografii
dokumentuje aj bohatym fotogra-
fickym obrazovym materidlom
(243 ciernobielych a 172 fareb-
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nych fotografii). Vysoku kvalitu
monografie zarucuje s preciznos-
fou vybrand literatdra (275 titu-
lov, domdcich i zahrani¢nych au-
torov).

Obsirnejsi sdhrn - tézy v uk-
rajinskom jazyku - sved¢f o ambi-
cii autorky, aspon ciasto¢ne jazy-
kovo spristupnit dielo zdujem-
com, odbornej verejnosti, ale aj
zdujemcom Zijucim dnes uZ v no-
vych cirkevnych Struktdrach vy-
Clenenych pocas historie z Muka-
Cevskej eparchie.

Historicke umenia, vysoko-
Skolskej pedagogicke Bernadett
Puskds k monografii treba po
kazdej stranke vyslovit vysoké
uznanie. Prispela tym nielen k
presnému zadeleniu ikdon do his-
torickych a umeleckych obdobi,
ale pripomenula jednému ohro-
mnému regionu, Karpatskej ob-
lasti, spolo¢né spolocCenské, ni-
boZenské, historické a umelecké
korene, ¢o v nespornej miere je
ohromny vklad do hodnotového
systému spoloc¢nej Eurépy.

Do dalsej vyskumnej price
autorke Zeldme vela tvorivej in-
veniencie a s napitim oc¢akdvame
vysledky jej dalsieho vyskumu.
zhrnuté v novej monografii.
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MARIA KARDIS

Presouvskd univerzita v PresSove, Gréckokatolicka teologickd fakulta

Rozsiahla monografia je di-
zertaCnou prdcou Ewy Zajac pi-
sanej pod vedenim Prof. Dr. Hab.
R. Rubinkiewicza SDB, ktord bola
obhdjend na Katolickej univerzite
Lubelskiej v Lubline.

Autorka knihy sa podujala
spracovat doposial ako prva lite-
ratiru predmetu tykajicej sa té-
my potopy, nielen v biblickej
tradicii ale aj celosti dnes zndmej
literatdry judaizmu obdobia Dru-
hého Chrdmu. Autorka sa snaZ{
odpovedat na otdzku sposobu
akym jednotlivi autori apokryfnej
literatdry Starého zdkona vnimaji
a chdpu rozpriavanie o kozmickej
katastrofe. Aké motivy z biblic-
kého rozprdavania zohrdvaju vicsi
vyznam, do akého stupiia je toto
rozpravanie aktualizované do vte-
dajsich historickych udalosti a
ako odpovedaji na otdzky tyka-
juce sa hrieSnosti a nddeje sve-
ta, ¢loveka pred katastrofou. Na-
pokon aky je vplyv tradicii poto-
py v Novom zdkone.

Cielom monografie bolo od-
halenie v apokalyptickej medzi-
testamentdlnej literatire ndzorov
vztahujicich sa na tradiciu poto-
py a osoby Noeho, ako aj analy-
za ich zdkladnych motivov s od-
povedami na tému genézy hrie-
chu a trestu, akym bola potopa.

Publikdcia sa skladd z troch
kapitol. Prvd kapitola predstavuje
problematiku formovania sa Pen-
tateuchu a prameriov textu Gn 6-
9. Autorka podrobne predstavuje
sicasné hypotézy a vedeckd dis-
kusiu, ktord spochybiiuje praktic-
ky vo v3etkych bodoch tradi¢nud
hypotézu Styroch pramenov We-
llhausena (JEDP). Sucasnd disku-
sia sa dotyka predovietkym dv-
och oblastf; ¢i existoval vobec
jahvisticky prameri; ak dno, ¢i je
najstarSim pramenom Pentateu-
chu? V kontexte rozprdavania ob-
siahnutého v Gn 6-9 jeho najdo-
leZitejSim prametiom je krazskd
tradicia, ktord sa formovala v
obdobi babylonského zajatia a po
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fiom, priCom vykazuje spolo¢né
¢rty a vdzby s prorockou  tradi-
ciou tohto ¢asu. Rozprdvanie to
zohrdva doleZitd dulohu, pretoZe
svojou paralelou sa vztahuje na
postavu spravodlivého Abrahdma
a zmluvy uzatvorenej medzi nim
a Bohom, ndsledne je tu obsiah-
nutd aldzia k arche zmluvy, po-
Zehnaniu a tradicii exodu z egy-
ptského zajatia. V dalSej casti na-
chddzame exegézu tohto textu a
ukdzanie jeho vplyvu na proroc-
ki a sapiencidlnu tradiciu Starého
zdkona. Exegetickd analyza uka-
zala rozdiely medzi textom Gn 6-
9 a babylonskym eposom, ktoré
sa tykaji zdsadnych bodov: od-
lisné chdpanie Boha, c¢loveka
a vztahu medzi nimi. Boh v Gn je
ukdzany ako Ten, ktory sa stard
o stvorenie a najmi Cloveka, ddva
mu slobodni vo6lu a moZnost
sebarealizdcie. Rozprdvanie na-
chddza svoje odzrkadlenie a rein-
terpretdciu v novych socidlno—
politickych podmienkach v kon-
texte prorockej tradicie (a najmai
[zaid3a), ktord prirovndva katak-
lizmu k tradicii exodu a k escha-
tologickému dru BozZieho sidu
nad celym svetom, ktorého prici-
nou je hriech a poruSovanie Bo-
Zich prikdzanf.

V uvode druhej kapitoly po
vieobecnom predstaveni apokryf-
nej literatiry a Specidlne jej apo-
kalyptického literirneho smeru a
literatiry kumranského spolocen-
stva, autorka 3pecifikuje prame-
ne, v ktorych vystupuje te-matika
potopy ajej hlavného hrdinu.
Autorka analyzuje jednotlivé spi-
sy vyuZivajic chronologicky kIG¢:
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etiopska Kniha Henocha (1Hen),
Kniha Jubilei (Jub), apokryfna
Kniha Genezis (1QapGn); ndsle-
dne je predstavend tradicia poto-
py v textoch z Stvrtej kumrdnskej
jaskyne (4Q), v literatdire helenis-
tického judaizmu (Filon z Ale-
xandrie, Jozef Flavius, Pseudo-
Filon) a v apokalypsich 4Ezd a
2Bar. Hladanie motivov a idef tra-
dicie potopy a prezentdcia jej hla-
vného hrdinu v mimobiblickej li-
teratire ukazuje Sirokospektral-
nost a rdznorodost analyzovanej
problematiky. Hlavnd idea auto-
rov medzitestamentdlnej tradicie
sa priamo tykd dvoch problémov:
pojmu zla a hriechu; potopy ako
formy trestu a nddeje. Tdto kapi-
tola je hlavnd v celej prici, preto-
Ze odpovedd na ciel prace a otd-
zky s nim sudvisiace.

Tak v obdobf raného judaiz-
mu, odzrkadleného v apokryfnej
literatire ako aj v krestanstve text
rozpravajuci o potope v Gn 6-9 je
interpretovany teologicky. Tretia
kapitola poukazuje na vplyv me-
dzitestamentdlnej literatiry na au-
torov Nového zdkona, konkrétne
na synoptické evanjelid, katolicke
listy, list Hebrejom a Jakubov list.
V Evanjelidch Jezi§ hovori o po-
tope predpovedajic eschatologic-
ky sud, ktory sa uskuto¢ni pocas
druhého Jeho prichodu. Partzia
rovnako ako potopa nadide neo-
Cakdvane, je skuto¢nostou istou
a nezvratnou. Preto clovek md
byt na fiu v svojom Zivote neustd-
le pripraveny. V Evanjelidch Noe
vystupuje ako vzor bdenia a pri-
pravenosti na skuto¢nost BoZieho
sidu. Tento sdd sa zacal uZ tu na
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zemi, pretoze JeZzi§ Kristus, novy
Noe zostipil do hlbokej vody
smrti a vychddza z nej ako Vitaz
a skrze umucenie, smrt a zmift-
vychvstanie definitivne vitazi a
premdha zlé mocnosti, zvestuje
a vyhlasuje svoje ve¢né panova-
nie nad nimi. Prechod Noeho cez
vody potopy symbolizuje pre-
chod krestana cez vody krstu. Je
to spdsny prechod vdaka zmit-
vychvstaniu JeZisa Krista. Noe tu
vystupuje ako typ cloveka spase-
ného v Kristovi.

Co sa tyka formdlnej ako aj
meritornej stranky, kniha je pre-
hladne spracovand, autorka pre-
ukazuje vybornud znalost literatdry

predmetu analyzujic a vyuZivajic
dostupnui  existujicu domdcu a
najmd zahrani¢nd vedecku litera-
tdru v danej problematike. PouZi-
va pritom odbornui terminologiu
a logicky sp6sob argumenticie.
Hodnotiac je potrebné zdo-
raznit aktudlnost témy, komplex-
nost jej spracovania, odborny a
precizny pristup autorky v spra-
covani danej problematiky, jej vy-
borné poznatky v danej oblasti.
Knihu vrelé odporic¢am vsetkym
zainteresovanym literatdrou juda-
izmu obdobia Druhého Chrimu
ako aj tym, ktorf hladaji odpoved
na otdzku existencie zla, hriechu
v Zivote ¢loveka a celého Tudstva.
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MANDZAK, D. A.: ,,Agent a $pion Vatikdnu“ Redem-
ptorista Jan Ivan Mastiliak — slovensRy uicastnik

monsterprocesu proti A. A. Machalkovi a spol.. Bra-
tislava : Ustav pamiiti naroda, 2008, 414 s. ISBN 978-

80-89335-03-9.

PETER BORZA

Monografia s pitavym nd-
zvom Agent a Spidn Vatikdnu
obsahuje detailny pohlad na 7Zi-
votné osudy redemptoristu Jdna
Ivana Mastiliaka, odsideného v
monsterprocese proti A. A. Ma-
chdlkovi a spol. Dielo bolo vyda-
né Ustavom pamiti ndroda v
edicii Monografie a verejnosti pr-
ezentované v septembri  2008.
Mlady autor Daniel Atandz Man-
dzdk sa vo svojom historickom
vyskume zaoberd predovsetkym
dejinami gréckokatolickej vicep-
rovincie redemptoristov na Slo-
vensku, pricom spolupracoval aj
na procese blahoreCenia Metoda
Dominika Tr¢ku i ukrajinskych
gréckokatolickych mucenikov (C-
erneckyj a spol.). Svoje poznatky
prezentoval vo viacerych 3Stidid-
ch, ¢lankoch a v monografidch:
Redemptoristi v Stropkove v ro-
koch 1921 — 1999 (1999), Blaho-
slaveny Metod Dominik Trcka,
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prvy  protoigumen gréckokatolic-
kych redemptoristov na Slovensku
1945— 1995 (2000).

V publikdcii Agent a spion
Vatikdnu priblizuje prvy z cir-
kevnych monsterprocesov, zame-
ranych na predstavitelov vybra-
nych reholnych spolocenstiev,
nazvany podla premonstrita Au-
gustina Antonina Machalku, ktory
bol jednym z obZalovanych. Sku-
pinu vybranych obeti tvorilo de-
sat reholnikov z piatich spolo-
Censtiev zasviteného Zivota, me-
dzi ktorymi bol iba jediny Slovik,
gréckokatolicky redemptorista Jin
Ivan Mastiliak. Autor ho postupne
predstavuje ako nadaného S3tu-
denta, ktory bol v roku 1937 po-
slany reholnymi predstavenymi
na dalsie Stidia do Rima. Popisu-
je jeho ndvrat na Slovensko pocas
vojny v sluzbe nositela diploma-
tickej posty a prvé miesta pdso-
benia v kldstoroch redemptoris-
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tov na Slovensku a v Cechdch,
kde ho v marci 1950 zatkli, po-
drobili tvrdému vySetrovaniu v
Ruzynskej viznici a zaradili do
pripravovaného  procesu  proti
desiatim reholnikom. Na jeho
priklade detailne odhaluje me-
chanizmus fungovania monster-
procesu, ktory sa eSte len tvoril.
Zretelne odkryva experimentova-
nie, vymedzovanie kompetencif
jednotlivych aktérov, akymi boli
hlavny prokurdtor, ostatni proku-
rdtori, predseda sendtu, prisediaci
a pomocné komisie. ObZalovan{
a svedkovia sa este neucili vySet-
rovacie protokoly naspamit. Po-
Cas procesu sa preto snaZili branit
a odvdzne vypovedali pravdu. V
dalsich monsterprocesoch bola aj
tato fdza dorieSend a obZalovani,
ako aj svedkovia sa vopred pri-
pravené odpovede ucili naspa-
mit. Celkovd atmosféru doby vy-
kresluju citaty archivnych doku-
mentov, dobovej tlac¢e a napokon
aj fotografie v prilohe.
Monografia je jedinecnd v
mnoZstve pouZitého archivneho
materidlu a podrobnom vykresle-
ni obludnosti monsterprocesu,
ako prostriedku na likviddciu nie-
len slobodne zmySlajicich obca-
nov, ktor{ nesuhlasili s ndstupom
komunistickej moci v kra-jine, ale
aj diskreditdciu Katolickej cirkvi v
Ceskoslovensku. Treba pripome-
nut, Ze pdr dnf po procese nasle-
dovala noc¢nd likviddcia kldStorov
v celej krajine, priCom jednou z
najvdznejsich dloh monsterproce-

su bolo ociernenie reholnych
spolocenstiev medzi verejnostou.

Osobnost Jana Ivana Masti-
liaka sa publikovanim tohto diela
pravom dostdva do povedomia
verejnosti. Sdm Zil vyrazne skro-
mnym Zivotom, avSak vynikal vo
svitosti a mudrosti Zivota. Po sv-
ojom prepusteni z vizenia sa stal
ucitelom, vychovdvatelom gene-
rdcie kilazov pdsobiacich v tajnej
Cirkvi. Zdroveil sa vyznacoval
publikovanim samizdatovej litera-
tiry. PreloZil z réznych jazykov
viac ako 100 kniZnych titulov.
Bol vyhladdavanym duchovnym
vodcom, spovednikom a aZ do
svojej smrti obetavo vypomdhal
gréckokatolickemu Ordinaridtu v
PreSove. Kazdy deni sa modlil za
pad nespravodlivého komunistic-
kého reZimu, ale zomrel len kro-
¢ik od tejto modlitbami vyprose-
nej chvile dna 18. septembra
1989 v PreSove. Pochovany je
v Michalovciach.

Danielovi Atandzovi Mandzd-
kovi sa v prezentovanej mono-
grafii podarilo predstavit skveld
osobnost J. I. Mastiliaka a na jeho
priklade aj monsterproces A. A.
Machdlka a spol., o ktorom sa
publikovand literatdra zmieruje
len okrajovo. Monografia preto
moZe poslizit Citatelom zo zduj-
mom pozndvania nezdkonnych
praktik komunistického reZzimu a
odbornej verejnosti, ako pramenl
k stidiu procesu vytvdrania a fu-
ngovania monsterprocesov.
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PETRIK, L.: O¢ami hovorcu — Pdit rokov biskupskej
sluzby vladyku Jana Babjaka S]. 2. diel. PreSov :
Petra, 318 s. ISBN 978-80-8099-026-8.

GABRIEL PALA

Presouvskd univerzita v PreSove, Gréckokatolicka teologickd fakulta

V  predchadzajicom  ¢isle
Theologosu sme si predstavili
prvy diel knihy Ocami hovorcu
od ThDr. Lubomira Petrika, PhD.,
ktory posobi ako odborny asis-
tent na Gréckokatolickej teolo-
gickej fakulte PreSovskej univerzi-
ty v PreSove, je kanceldrom Gréc-
kokatolickeho arcibiskupského u-
radu v PreSove a hovorcom pre-
Sovského arcibiskupa a metropo-
litu Jana Babjaka SJ a PreSovskej
archieaparchie. KedZe apostolskd
¢innost metropolitu Jina Babjaka
je nesmierne Sirokd a zahfiia ob-
rovské mnoZstvo povinnosti, ne-
bolo moZné v prvom diely po-
niknut citatelovi vSetky udalosti
a ¢innosti metropolitu Jina Bab-
jaka. Preto sa autor rozhodol
vietky zmapované udalosti roz-
delit do dvoch kniZnych casti, z
ktorych prave tu druhu si v krat-
kosti predstavime.

Druhy diel priamo nadvizuje
na diel prvy. Autor sa druhou
Castou snazi skompletizovat a
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naplnit ciel, ktory si polozil v
prvom diely a aj hned v dvode
druhej casti knihy: ,7dto kniba
chce nielen informovat, ale aj
Jormovat...“ To sa snazi autor
dosiahnut najmi vrcholnym bo-
dom svojej knihy, ktorym je pra-
ve ustanovenie novej cirkevnej
provincie na Slovensku: grécko-
katolickej metropdlie. Prdve in-
tronizdcia vladyku Jdna Babjaka
za arcibiskupa a metropolitu je
vrcholnym bodom celej knihy, ku
ktorej smeruje kazdd citatelovi
predloZend sprdva. Kniha je v
prvom rade Zriedlom duchovnej
posily z predloZenych homilii a
slov vladyku Babjaka, ale taktieZ
poukazuje na rozvijajicu sa gréc-
kokatolicku cirkev na Slovensku.
Aj preto cituje v zdvere slovd
blahoslaveného  Vasila Hopka:
,Ako milo zneju tie slovd: Som
gréckokatolik...”, a v ndviznosti
na to autor hovorf: ,,...kniha mo-
Ze, ba aj chce byt adresnym po-
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zvanim  k preblbeniu  Zivota v
cirkvi, ktord sa stala metropolit-
nou...“ Tato kniha md byt a aj je
obrazom rozvijajiceho sa Zivota
gréckokatolickych veriacich na
Slovensku. Sved¢i o tom 3aj to, Ze
prvy diel zacal uvedenim Jdna
Babjaka do biskupského udradu a
druhy diel je zakonceny prdve
zaciatkom novej epochy grécko-
katolickej cirkvi na Slovensku: u-
stanovenim gréckokatolickej me-
tropolie a intronizdciou preSov-
ského eparchu Jdna Babjaka za
arcibiskupa a metropolitu.

V knihe sa zretelne odzrkad-
[uje publicistickd a komunikac¢nd
zru¢nost autora. Kniha je charak-
teristickd jeho vlastnym 3tylom,
ktory jej ddva jedinecny a vlastny
charakter. Opisuje obdobie od
01.01.2006 do 09.03.2008, teda
obdobie dvoch rokov od oslavy
nového roka vo Vislave po usta-
novenie Gréckokatolickej metro-
polie na Slovensku, konkrétne po
intronizdciu prvého bratislavské-
ho eparchu Petra Rusndka, co
bolo poslednou sldvnostnou uda-
lostou spojenou s novym cirkev-
nym usporiadanim gréckokatolic-
kej cirkvi na Slovensku. Kniha
obsahuje pekne chronologicky
zoradené informdcie o ¢innosti
Mons. ThDr. Jina Babjaka SJ pre-
Sovského metropolitu pocas jeho
obdobia pdsobenia edte ako pre-
Sovského eparchu. Kniha je cle-
nend do troch cast: 1. spravy
z podujati, ktorych sa zuicastnil
mons. ThDr. Jin Babjak §J, 2.
fotogaléria, 3pracovny program.

Celd kniha je v drvivej vicsi-
ne akousi kompildciou tlacovych
sprdav o ¢innosti eparchu Jdna Ba-
bjaka, teda je chronologickym zo-
radenim clankov, ktoré boli uve-
rejnené v roznych periodikdch.
K lepsej prehladnosti knihy v3ak
chybaji ddtumy konanych akcif
pri jednotlivych ndzvoch, teda
kedy sa dand udalost stala, no
napriek tomu kniha ponuka pek-
ny chronologicky prehlad udalos-
tf v programe ThDr. Jdna Babjaka
SJ preSovského metropolitu a v
Zivote gréckokatolickej cirkvi na
Slovensku. Kniha v3ak neobsahu-
je iba c¢lanky, ale aj Casti prihovo-
rov, homilie, listy, pozdravy,
programy ndvstev a cCasové har-
monogramy. Publikdcia pontka
aj texty, ktoré neboli doteraz ni-
kde zverejnené.

Velkym pozitivom je uvede-
nie celého programu intronizicie
ThDr. Jina Babjaka SJ preSovské-
ho eparchu za metropolitu, dalej
velkym prinosom je zverejnenie
kompletnych homilif, najmi z in-
tronizdcie; celych prihovorov a
listov. Zdmerom autora bolo
pribliZit pracovny program met-
ropolitu a ukdzat citatelovi aktiv-
nu a odudevnend cinnost Mons.
ThDr. Jdna Babjaka SJ. Ukazuje
nielen na pdsobenie metropolitu
medzi veriacimi a jeho pracovné
ndvstevy a cesty, ale aj na samot-
ny Zivot gréckokatolickej cirkvi
na Slovensku.

Obohatenim je aj druhd cast
knihy, s fotogalériou zachytivaju-
cou ¢innost metropolitu v obdo-
bi, ktoré kniha opisuje. Fotogalé-
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ria nesie rovnomenny ndazov:
Ocami fotografa.

Zaujimavd je tretia cCast, ktord
pontika citatelovi pracovny prog-
ram vladyku. Obsahuje 866 pra-
covnych jednotiek jeho programu
pocas danych rokov 2006, 2007
a 2008 aZ po intronizdciu. Velmi
chvidlyhodné je, Ze kniha obsahu-
je aj hoci stru¢ny, ale potrebny
vecny register, ktory pomdha
v orientdcii sa v knihe.

296

GABRIEL PACA

Druhy diel Ocami hovorcu
bol vydany v Petre, n. o. v krat-
kom ¢asovom odstupe od vyda-
nia prvého dielu a je taktieZ vy-
dany pri prileZitosti viacerych
vyro¢i gréckokatolickej cirkvi na
Slovensku. O kvalitu knihu sa za-
sluhuji aj recenzenti, ktorymi su
vyznamné akademické osobnosti
prof. dr. hab. Tadeusz Zasg¢pa,
PhD. a prof. ThDr. Peter Sturdk,
PhD.
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SLODICKA, A.: Orientilne ortodoxné cirkvi. Micha-
lovce : Redemptoristi, Vydavatelstvo Misionar, 2008,
136 s. ISBN 978-80-88724-31-5.
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Presovskd univerzita v PreSove, Gréckokatolicka teologickd fakulta

Publikdcia ,Orientdlne orto-
doxné cirkvi“, ktord vysla v uply-
nulom roku 2008, je jedinou mo-
nografiou svojho druhu na Slo-
vensku. Toto rozsahovo nevelké
dielo predkladd Ccitatelovi zrozu-
mitelny prehlad a orientdciu o
vlastnom vyvoji cirkvi, ktoré od-
mietli kristologické formuldcie na
koncile v Chalcedone v roku 451.
Neslo o malé staroveké enkldvy,
ale o vyznamné miestne cirkvi,
ako napriklad cirkev v Arménsku,
Etiopii, Egypte, Mezopotdmii a
Indii. Tieto tzv. ,predchalcedén-
ske cirkvi“, ktoré sa dnes nazyva-
ju orientdlne ortodoxné cirkvi,
boli a este stile si doleZitou su-
¢astou krestanov na Vychode.

Monografia sa skladd z krat-
keho predhovoru kosického epa-
rchu Mons. Milana Chautura CSsR
a jeho archijerejského poZehna-
nia autorovi i vietkym citatelom,
dvodu, 6smich hlavnych kapitol,
zdveru a napokon piatich priloh

v anglickom jazyku, ktoré dopl-
flujud spracovanu problematiku.

Prva kapitola vovddza do po-
chopenia celej problematiky or-
ientdlnych ortodoxnych cirkvi,
ktoré su Specifické tym, Ze pri-
niesli svoj vlastny teologicky po-
hlad na osobu JeZisa Krista. Naj-
prv je prestavend teoldgia Logosa
a potom kristologické posolstvo
prvych  sedem  ekumenickych
snemov. Tu je potrebné zdoéraz-
nit, Ze vychodné ortodoxné cirkvi
uzndvaji len prvé tri za ekume-
nické, pravosldvne cirkvi prvych
sedem a katolici 21 ekumenic-
kych snemov.

Druhd kapitola pribliZuje Syr-
sku cirkev, ktord md svoj povod
v skorej krestanskej cirkvi v Anti-
ochii, ktord sa niekolkokrit spo-
mina v Skutkoch apostolov a
ktord podla tradicie zaloZil sv.
apostol Peter. V Antiochii uceni-
kov JeZisa Krista prvykrit nazvali
krestanmi. Opisuje aj Zivot a die-
lo treticho biskupa Antiochie —
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Igndca Antiochijského, histériu
Nicejského a Chalcedonského ko-
ncilu, Jakuba al Bardaja, askétov
a stylitov, vieru jakobitov, syrsku
liturgia a post.

Tretia Cast sa venuje proble-
matike Arménskej cirkvi. Armén-
sko bolo prvym kralovstvom,
ktoré prijalo krestanstvo ako ofi-
cidlne ndboZenstvo. Podla niekto-
rych ndzorov prvymi evanjelizd-
romi Arménska boli sv. Jida Ta-
ded$ a sv. Bartolomej, ktorych
hroby sa nachddzaji na juhovy-
chode Arménska, avsak o hlavnu
kristinizaciu Arménska sa pricinil
sv. Gregor Osvietitel, ako aj jeho
pravnuk Nerses.

Stvrtd kapitola, ktord md na-
zov ,Etiopski krestania“, hovori o
historii Etiopie, ako aj o jej kristi-
nizdcii. Etiopc¢ania hldsaji tedrie
o svojich izraelskych a krestan-
skych tradicidch napriek ich le-
genddrnemu charakteru. Spomi-
najui sobds krdlovnej zo Sdby so
Salaminom a poukazujd tie na
dvorného uradnika eti6pskej kra-
lovnej Kandaky, ktorého pokrstil
apostol Filip.

Rozsahovo najvicSia je piata
Cast tejto publikdcie — Koptskd
cirkev. V jednotlivych podkapito-
lich si predstavené: termin kopt
(Egyptan), koptsky jazyk, staroe-
gyptské niboZenstvo, pobyt svi-
tej rodiny v Egypte, dalej sv. Ma-
rek — zakladatel Koptskej cirkvi,
katechetickd Skola v Alexandrii
(Klement Alexandrijsky, Orige-
nes), ¢asy sv. Atandza a sv. Cyrila
Velkého, misijnd a ekumenickd
Cinnost Koptskej cirkvi a krestan-
ské mniSstvo v Egypte. Dotyka sa
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tieZ problému Chalcedonskeho
koncilu, Koptov a moslimov, ko-
ptského novoveku.

Kriatky prehlad histérie, hie-
rarchie, vierouky a liturgie v Sies-
tej kapitole predstavuji krestania
v juZnej Casti Indie, nazyvanej
Malabar, ktori sa svojim povo-
dom odvoldvaji na sv. apostola
Tomdsa a v siedmej kapitole sud
takym istym sposobom uvedeni
Maroniti. Podla legendy mal sv.
Peter hldsat evanjelium v Libano-
ne, no historicky sa dd dokdzat,
Ze povod Maronitov sa odvodzu-
je od sv. Marona, ktory sa v 4.
storodf stal mnichom.

Poslednd 6sma kapitola sa
zaoberd Asyrskou cirkvou, ktord
sa nazyva aj Nestoridnska cirkev,
a taktieZ aj vychodosyrka cirkev.
Od stredoveku sa takto nazyva
po Nestériovi, konstantinopol-
skom biskupovi, ktory Zil v 5.
storoci. Vystipenie Nestoria a vz-
niknuty spor na Efezskom konci-
le vr. 431 vyustil do rozdelenia
Syr¢anov na zdpadnych (monofy-
ziti,  Antiochia) a vychodnych
(nestoridni). Dve doleZité teolo-
gické centrd — Edesu a Nisibis na
teritoriu Asyrskej cirkvi priblizuji
jej vyznamni teoldgovia - Efrém
Syrsky a Afrahat.

Celkovo kniha podsobi pre-
hladne a vyvoj spominanych ori-
entdlnych cirkvi predkladd od ich
vzniku aZ po sucasnost. V kaZdej
cirkvi je opisand jej liturgia, vie-
rouka a cirkevnd hierarchia, ¢o je
pozitivum pre ich ndslednd kom-
pardciu. Velmi vhodne su tieZ v
kapitoldch o orientdlnych ortodo-
xnych cirkvich zakomponované
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aj tzv. unie, resp. ich konkrétna
historia, ako aj pocty vychodnych
veriacich zjednotenych s Rimom,
ktoré doddvaji uceleny prehlad.
Obohacujuci je taktieZ bohaty do-
plilujici pozndmkovy aparit pod
diarou.

Skuto¢nost, Ze okolo 70%
pouZitej literatiry tvoria nemec-

ké, anglické, ceské, polské a iné
cudzojazy¢né zdroje, vypovedad
nielen o jazykovej zdatnosti auto-
ra, ale aj tom, Ze tdto publikdcia
je prinosom pre slovenski od-
bornud verejnost, a preto by mala
mat svoje miesto v kniZniciach
teologov a religionistov.
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