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Autbority of Canon Law

PIOTR KROCZEK
The Pontifical University of John Paul Il in Krakdéw

Abstract: Authority of law is a problem discussed in jurisprudence.
It is an important factor contributing to effectiveness of law, that is, to the
success in ruling people. On authority of law depends people’s attitude to
law in general and their attitude to any act of law. Because of a specical
place and role of law in the Church, authority of canonical law must be
treated in a different way than secular jurisprudence instructs. A neces-
sity that comes from faith is at play in proper obeying of canonical law
and holding it in esteem. Although authority of canonical law is based on
typical for any law foundations, they are to be understood in rather pecu-
liar manner. In the article, the foundations are analyzed in order to help
legislator enbance authority of his law. It would be advisable for everyone
who has legislative power in the Church to be familiar with the issue in
question so as to work better for the sake of community.

Key words: legislation, law, authority, Church.

Introduction

Law should be visible in life of the community. It ought to effecti-
vely shape the life of people who are under law. To fulfill this expecta-
tion, law should enjoy authority. Law claims authority, because authority
of law is the first step to achieve effectiveness of law'. When law enjoys
authority among users of law, there is a great chance that it will be res-
pected and obeyed. In other words, authority of law is the preliminary
condition of truly effective law. The problem is very important for all who

1S, WRONKOWSKA, Z. ZIEMBINSKI, Zarys teorii prawa, Poznan 1997, p. 212; R. SO-
BANSKI, Kosciét jako podmiot prawa. Elementy eklezjologii prawnej, Warszawa 1983,
p.- 172; P. KROCZEK, Kiedy prawo kanoniczne jest efektywne?, Annales Canonici 2
(2006), p. 163-177.
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are responsible for community, especially for legislators. This is the rea-
son why the issue in question is widely discussed in jurisprudence?.

Authority of law means that the people to whom the law is addressed
hold law in high esteem. The prestige of law is seen as a respect demon-
strated by community towards law. Users of law have the feeling that
law is an important part of the order and understand why it is so. They
know well that law guarantees their rights, freedoms, and that it orders
their duties and obligations. They value law and appreciate its existence
and merits. The described stance of users of law towards law, concerns
their position both towards system of law and towards single act of law
or collection of acts of law that regulate the same area. The distinction is
to be made, because it is possible that system of law would enjoy autho-
rity, but some of its elements not. Opposite situation is also possible, but
much less probable.

The key question is: On what does the authority of law depend? And
subsequent problem is: What can a legislator do to increase the authority
of law? The article will try to solve the issues in optic of Church law. To
do this, at the beginning functions of law in Church society are described,
next typical attitudes to law are presented to give proper background
of the ways in which persons react to law. The third part deals with the
necessity of faith in acting according to canonical law, and the last point
of the article is a presentation of components of authority of law.

1 Function of Law

Why is law in need of its own authority? The rough answer has
been already given: to shape effectively life of community. But in case of
canon law the matter is much more complicated and must be understood
more deeply. The first step in achieving this deeper understanding is the
discussion of the functions of law. The term function of law is ambiguous
in jurisprudences. For the purpose of this article it can be determined and
limited to aims of law and results of law in life of community.

2 See e.g.: A. PODGORECKI, Prestiz prawa, Warszawa 1966; J. RAZ, The Authority of
Law: Essays on Law and Morality, Oxford 1979; L. GREEN, Authority of the State, Ox-
ford 1988; V. A. WELLMAN, Authority of Law, [in:] D. Patterson, A Companion to Phi-
losophy of Law and Legal Theory, Maldem-Oxford 1999, p. 573-582.

3 1. BOGUCKA, Funkcje prawa. Analiza pojecia, Krakéw 2000, p. 7; see more: S. DRZYZ-
DZYK, Znaczenie prawa w paristwie demokratycznym, [in:] P. Majer, A. Wéjcik, ed.,
Lex Tua In Corde Meo, Krakow 2004, p. 207-228.
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Canon law is the instrument of the Church in bringing and leading
people to Salvation®. Law fully corresponds with the nature of the Church.
Regulations come from the Church as their matrix. Canon law, althou-
gh similar to law of any other society, did not come to the community
of believers from the outside. It was given to people by be competent
legislator®. Tt is true that some regulations were canonized, that is, recei-
ved from other systems of law. But they must be observed in canon law
under some conditions with the same effects as if they had been given by
Church legislator (can. 22).

The task of the canon law is to translate the Church doctrine, moral
teaching, and ecclesiology into canonical language, that is, the language
of canonical norms. Law is necessary for the Church. Apostolic Constitu-
tion Sacrae disciplinae leges that introduces CIC 1983 articulates this mis-
sion in the following way: Since the Church is established in the form of a
social and visible unit, it needs rules, so that its bierarchical and organic
structure may be visible; that its exercise of the functions divinely entrus-
ted to it, particularly of sacred power and of the administration of the sac-
raments, is properly ordered; that the mutual relations of Christ’s faithful
reconciled in justice based on charity, with the rights of each safeguarded
and defined; and lastly, that the common initiatives which are underta-
ken so the Christian life may be ever more perfectly curried out, are sup-
ported, strengthened, and promoted by canonical laws'. That is why law
should be based on solid juridical, canonical, and theological foundati-
ons.

Canon law is, as any law, given to be observed. Legislation is to be
an efficacious means for the Church to exercise the mission, which God
has entrusted to the Church to fulfill in the world. Authority of canon
law plays an important role in realizing this task and assignment of the
Church.

4 See more: R. SOBANSKI, Zbawcza funkcja prawa koscielnego, Slaskie Studia Histo-
ryczno- Teologiczne 6 (1973), p. 157-169, R. SOBANSKI, Koscict— prawo — zbawienie,
Warszawa 1979, p. 221-240, R. SOBANSKI, Duch i funkcja prawa koscielnego, Prawo
Kanoniczne 27 (1984), no 1-2, p. 15-39; S. DRZYZDZYK, Etyczne podsiawy demokracji,
Krakéw 2003, p. 71-76.

> Custom as equal to written law source of legal norms are to be forget (can. 23).

¢ JOHN PAUL II, Apostolic Constitution Sacrae disciplinae leges, 25 Jan. 1983, AAS 75
(1983), p. 7-14. English translation taken from Code of Canon law Annotated: Prepared
under the Responsibility of the Instituto Martin de Azpilcueta, E. Caparros, M. Thériault,
J. Thorn, H. Aubé, Montréal 2004%, p. 9.

11
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2 Attitudes to Law

Preliminary condition to speak about authority of law is to charac-
terize possible kinds of attitudes of the users of law towards law. These
forms of attitudes to law translate into degrees of recognizing authority of
law and, later on, of performing concrete actions. Jurisprudence usually
divides attitudes to law according to five typical models’.

The first is a stance of indifference. People know that there is law.
They are familiar with the fact of existence of such phenomena, but law
is not of any interest to people because they do not recognize law as a
source of norms. They neither want to respect the law, nor do not want to
do it. They simply do not treat law as something of importance to them.

Another two situations happen when law is recognized as a law, that
is, a source of norms, but in spite of the fact that it has a binding force,
law is disrespected and defied. The attitude can be called nonconfor-
mism, when norm is broken because it is law. It is a kind of anarchy.
The next possible attitude is negativism, when law is rejected because it
comes from a disrespected or rejected legislator.

Two other models depend on users’ inspirations and motivations to
obey law. The first main model is based on principal motivation. Law is
treated as a source of norms that must be respected because they exist
as law. Here one can distinguish two kinds of stands. The first is legalism
and the second is critical legalism. Legalism is an unquestioning appro-
ach to law. The norm is unconditionally accepted because it belongs to
the system of law. In the second situation, norms of the law are honored
and obeyed because they are recognized as right and proper norms of
the system of law.

The next main model is based on motivation stimulated by functio-
nality of law. Also here one can single out two approaches. The first one
can be described as conformist; it is when a user of law obeys norm due
to is practicability and effectiveness to achieve aims significant for a user
or for a community. The second is opportunist. In this situation a user of
law acts according to a norm to achieve own aim, but the same user of
law can disrespect law, when its norms are not in accord with his goals.
Someone goes along with law only because law can be of help to him.

3 Necessity of Faith
Talking about the attitudes of users to canon law, it is not allowed to
omit very important fact, namely, that canon law is a very specific law. It

Cf. A. PIENIAZEK, M. STEFANIUK, Socjologia prawa. Zarys wyktadu, Krakéw 2003, p.
202 ff; P. SZTOMPKA, Socjologia, Krakéw 2002, p. 277-278; A. PODGORECKI, Zarys
socjologii prawa, Warszawa 1971, p. 378-397.

12
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is law of very specific community, which is the Church, and the Church is
a society like no others. The Church differs from any model of state (Cf.
GS 76)%. It is society sui generis and its law is also sui generis’. There are
many differences, but the essential one is the fact that the Church is an
object of faith and faith must be taken as an essential factor in understan-
ding the Church law™.

First of all, law of the Church itself as a community has its origin in
the disciples’ faith in Jesus as Christ and Savior (cf. Acts 4, 11-12). As a
result, following the rules of faith and being-in-love-with Christ made
Christians different from others and formed their own specific style of
living. This was the very beginning of canon law". Church’s law was not
given to the Church from the outside but it is a product of community of
believers. The ultimate reason and justification of the presence of law in
the community of believers is faith. Without faith it would be difficult to
find arguments to respect, obey, and fulfill law.

The necessity of faith in understanding attitudes of believers to canon
law is clear from the perspective of the users of law. It is crystal clear
from legislator’s point of view also. St. Thomas’ definition lex est ordina-
tio rationis” is not enough to find the source of motivation for legislative
initiative. Legislator drafting law in the Church must look at the process of
making law as an imperative that comes from his personal faith and the
faith of the Church whose decisive epistemological criterion is faith and
not reason®. In this sense law can be seen as ordinatio fidei*.

In a situation of a user of canon law possessing a perfect faith, any
talk about components of authority of law would be unjustified. The
motivations that come from faith would be enough to respect law. Unfor-
tunately the situation in question is impossible. The consequences of ori-
ginal sin diminish strength of human faith, and authority of law must be
enhanced by other elements.

8 J-R. ARMOGATHE, O. CHALINE, Migdzy dwiema spotecznosciami: Kosciot Chrystusowy
a wspotczesne paristwa, Communio 3 (135) 2003, p. 14.

° R. SEBOTT, De Ecclesiae ut societate perfecta et de differentia inter ius civile et ius ca-
nonicum, Periodica 69 (1980), p. 107-126.

10 R. SOBANSKI, Koscidt— prawo — zbawienie, Katowice 1979, p. 61.

Cf. R. SOBANSKI, Kosciét— prawo— zbawienie, Katowice 1979, p. 28.

12 ST. THOMAS AQUINAS, Summa Theologiae, 1-11, q. 90, a. 4: Lex est quaedam rationis
ordinatio ad bonum commune, ab eo qui curam communitatis habet, promuligata.

13 E. CORECCO, The Theology of Canon Law: A Methodological Question, Pittsburg 1992,
p. 147.

1 See more: E. CORECCO, Ordinatio rationis o ordinatio fidei? Appunti sulla definizione
della legge canonica, Communio 36 (1977), p. 48-69.

13
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4 Some Components of Authority of Law

Authority of canon law consists of many components. Some of them
are typical and common with secular law. Some others are typical for law
of the Church. The most important will now be listed and shortly descri-
bed.

a. Legal Culture

Culture could be defined as a whole of material and spiritual achie-
vements of human kind, and also as shared beliefs, values, customs,
practices, and social behavior of a group of people especially transferred
and passed along to next generations®. It is clear that law as a product of
human beings' is a significant part of culture. Legal norms are manifesta-
tion of human civilization and written law is a monument of intellectual
achievement.

The term legal culture is widely recognized as useful phrase to label
the complex attitude of members of a society to law in general”. The
development of legal culture means better undersigning and bigger
appreciation of law in the social order. This stand translates into the rise
of awareness of significance of law and its functions. If law is more res-
pected, the authority of law is higher®. Exactly the same process can be
noticed in the Church. The higher the culture of canonical law is the bet-
ter position law has in community*.

b. Legal Awareness

Legal culture in acts and behaviors of persons translates into legal
awareness. Legal awareness is shaped by two factors: knowledge of law
and its positive evaluation®. This leads to an understanding that law is a
useful tool, which plays an important part in life. When members of the
society are aware of legal dimension of their life, they do not treat law as

5 Cf. Entry: Culture, lin:] Webster’s New World Dictionary, V. Neufeldt, ed. in chief, 3

college ed., New York 1994, p. 337.

With certain provision, that Divine law was not made by man but just discovered.

7 R. SOBANSKI, Kultura prawna Europy, lin:] Europa. Drogi integracji, ed. A. Dylus,
Warszawa 1999, p. 73-84; R. TOKARCZYK, Kultura prawa europejskiego, Studia Euro-
pejskie 1 (2000), p. 11 — 26.

8 K. OPALEK, Zagadnienia teorii prawa i teorii polityki, Warszawa 1986, p. 273-296.

19 R. SOBANSKI, Prawo kanoniczne a kultura prawna, Prawo Kanoniczne 35 (1992), no
1-2, p. 31.

2 A. PIENIAZEK, M. STEFANIUK, Socjologia prawa. Zarys wykladu, Krakéw 2002, p. 183;
see more about the model of developing legal awareness, p. 185-189.

14
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something remote and distant. Contrary, they want to know law, interpret
it, and apply.

In the Church, all the faithful have to be aware of the binding law,
that is, be familiar with their general duties and rights (can. 208-223), as
well as specific duties and rights of lay members of Christ’s faithful (can.
224-231) or clerics (can. 232-264). When someone is not legally aware he
cannot be an active part of community.

It should be mentioned at this point that legal awareness cannot be
connected with the leeway to change law. Faithfull have no right to legis-
lative initiative understood as a possibility to put an obligation on legisla-
tor to work on the bill of law prepared by community. Canon law gives
no subjects, except bearer of legislation power, the right to change law.
Still, Christ’s faithful have a right to make known their needs, especially
their spiritual needs, and their wishes to the Pastors of the Church (can.
212 §2). It can be understood as persuading, explaining, making sugges-
tions or preparing projects of law?.

c. Values in Law

Law itself is a value®. Tt also holds and preserves values important for
members of society. This is especially important for canon law, because
it gives clear norms for behavior. Moral theology speaks of the values by
which Christian person must live, and law binds people to pursue some
values®. Legislators in the Church are mostly at the same time teachers
of morals.

In a situation when law and values are separated or law does not
protect and promote values in a proper way, authority of law is diminis-
hed. Law disappoints community and, in dimension of values and goods,
is useless for them. Law that lacks values can be of course worshiped but
only as a law, as a phenomenon as it is, that is, despite of its emptiness.
It can also happen that valueless law would be rejected as a whole. Such
situation leads to anarchy?*.

21 J. KRUKOWSKI, R. SOBANSKI, Komentarz do Kodeksu Prawa Kanonicznego, vol. 1,
Ksigga I, Normy ogdine, Poznari 2003, p. 50.

22 R. SOBANSKI, Prawo jako wartos¢, Prawo Kanoniczne, 42 (1999), no 3-4, p. 11-26.

5 L. ORSY, Theology and Canon Law: New Horizons for Legislation and Interpretation,
Collegeville 1999, p. 125. Slightly contrary to this, see: J. A. SELLING, Laws and Values:
Clarifying the Relationship between Canon Law and Moral Theology, The Jurist, 56
(1990), p. 92-110.

% L. ORSY, Relation between Values and Laws, The Jurist 47 (1987), p. 477-478.
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d. Subject Matter of Law

The subject matter of law can be analyzed on two levels. One is a
general level that represents overall aim of canon law and the other one
is on a particular level, that is, as a theme of a singular act of law or a
theme of a scope of acts of law.

General aim of canon law is to be placed inside the Church. It is
included in Church’s vocation, mission, and assignment®. It is salvation
of souls, as well known sentence puts: Omnis institutio ecclesiasticarum
legum ad salutem referenda sit animarum®. The principle is well known
in form salus animarum suprema lex, and it appears in CIC 1983 (can.
1752). It has general character and must be regarded as the fundamental
principle of the entire law in the Church. There is no justification for law
unless it refers to Salvation.

The proximate aim of a singular act of law or a scope of acts of law is
to normalize a certain topic and give rules for a part of life. But every act
of law in the Church aims at the general and ultimate goal, that is, to take
care of souls. It is not so visible, when law deals with temporal goods of
the Church. It is much more observable when it regulates, for instance,
administration of sacraments. But in both situations law brings order to
community of believers and helps them pursue their perfection and holi-
ness, aids them to grow and develop?.

When law both helps to gain fundamental aspiration for people and
in addition answers peoples’ needs and gives solution to their problems,
its authority among users becomes higher. And contrary to this, if law
does not pertain to matters of vital importance in the life of the faithful, it
is not treated as a valuable law.

e. Quality of Law

Next component of authority of law is quality of law. It is a complex
issue. Good quality law is a law, which is useful to community, relevant
to current problems of the faithful, efficient and successful in influencing
the life of community for which it has been made. The main feature of
law of good quality is logic, harmony, and coherence of both the whole
system of law and particular acts of law. Taking care of quality of law, a
legislator cannot change or update law too often. Stability is of essence,
too. Fine law is easy to interpret and apply. Already at first glance such
law is seen as clear and comprehensible even for non-specialists.

% R. SOBANSKI, Kosciét— prawo — zbawienie, Katowice 1979, p. 241.
% TVO FROM CHARTRES, Epistula 60, PL 162, 74.
7 Cf. Preface, lin:] Code of Canon Law Annotated ..., p. 29.
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A great help in gaining the quality in question could be the drafting
of law according to rules of legislation® and taking into account techniqu-
es of legislative drafting worked out by legislator himself or borrowed
from higher authority®.

J- Sanctions

Canon law creates not only legal but also moral obligation, and due
to its connection to faith canonical norms bind also in consciousness®. It
generally means that whoever fails to observe canon law commits a sin®.
That is of course forum internum. But breaking the rules can cause possi-
bility of punishment on forum externum as well.

A comparatively easy means by which to increase authority of law is
the addition of sanctions to law. Although the Church has its own inhe-
rent right to constrain with penal sanctions Christ’s faithful who commit
offences (can. 1311), it is not so unproblematic in canonical system of
law. One of the principles which serve as guidelines during the process
of revising the CIC 1983 said that As an external, visible and independent
society, the Church cannot renounce penal law. However, penalties are
generally to be ferendae sententiae and are to be inflicted and remitted
only in the external forum. Latae sententiae penalties are to be reduced
to a few cases and are to be inflicted only for the most serious offenses>.
Canon law, although a genuine law, should be as much as possible full
of charity, temperance, humaneness, moderation, and the true Christian
spirit®. Hence unduly rigid norms are to be set aside and rather recourse
is to be taken to exhortations and persuasions (...)*. In a word, equitas
canonnica is to be pursued in the legislation.

Of course, whoever has legislative power can also make penal laws.
A legislator can, by law of his own, reinforce with a fitting penalty a divi-

% P. KROCZEK, Prawodawca i jego sztuka, Prawo Kanoniczne 50 (2007), no 1-2, p. 167-
184.

# There are, as yet, in the Church no documents like that. Civil communities have such
documents, e.g. Joint Practical Guide of the European Parliament, the Council and the
Commission for Persons Involved in the Drafting of Legislation within the Community
Institutions, Luxembourg 2003.

3 G. MICHIELS, Normae generales iuris canonici, vol. 1, Parisiis-Tornaci-Romae 1949%, p.
290.

3 With provision of epikeia and other typical for canonical system of law institutions and
means.

%2 Preface, lin:] Code of Canon Law Annotated: prepared under the responsibility of the In-
stituto Martin de Azpilcueta, E. Caparros, M. Thériault, J. Thorn, H. Aubé, ed., Montréal
2004% no 9, p. 19.

¥ Preface, lin:] Code of Canon Law, p. 29.

3 Preface, [in:] Code of Canon Law, no 4, p. 19.
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ne law or an ecclesiastical law of a higher authority (can. 1315 §1). A par-
ticular law can also add other penalties to those laid down in the univer-
sal law. This can be done for the gravest necessity (can. 1315 §3). When
sanctions are added to law, the respect for law is aroused. Faithfull are
afraid of acting against law. No one wants to be liable to penal sanctions.

g. Authority of Legislator

Legislator is responsible for the community. In his legislative action
he must be seen as Christ himself. In the name of the Founder of the
Church, legislator has sacred power, that is, special mission to act in per-
sona Christi (cf. LG 11, can. 212 §2). The work that must be done is to
build communio of Christians with God and also among the believers (LG
40). Law is a product of the ecclesiastical power entrusted to him. It must
express integrating activity of Christ for community®.

Without a doubt authority of law is strictly connected with authority
of legislator. When the author of law is well respected, that is, when the
power he exercises and knowledge he has is well recognized®, the law
he drafts is held in high esteem. Attitude of the users of law towards law
depends on the image of legislator and how he is construed.

5 Evaluation of Authority of Law

The question one can ask is: Is it possible to evaluate the authority of
law? Tf the method of measuring authority existed, it would be a great
tool of help to every legislator. It seems that the only way to say anything
about the authority of law in the community is by speaking about its
effectiveness.

Law can be called effective when there is adequacy between what
legislator predicts and what community realizes. The more adequacy the-
re is, the higher the effectiveness. Norms of law are visible in life of
members of a community; logically, it is also the indicator of authority of
law. When law is well respected it brings peace to community, love, joy,
patience, kindness, goodness, faithfulness, gentleness and self-control (cf.
Ga 5, 22-23)7. In sum, the acceptance and observance of the law is an
indication of its authority. In a situation in which rules are obeyed the law
has its legal significance and legal validity for community. It means that

35 R. SOBANSKI, Koscidt jako podmiot prawa, Warszawa 1983, p. 165.

36 J. M. BOCHENSKI, Co to jest autorytet?, lin:] Logika i filozofia. Wybor pism, transl. J.
Parys, Warszawa 1993, p. 187-324.

57 Cf. L. ORSY, The Reception of Laws by the People of God: a Theological and Canonical
Inquiry in the Light of Vatican Council II, The Jurist 55 (1995), p. 521 ff.
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norms have been taken by faithful into heart, which undeniably shows
that law has been accorded authority.

Ending

The authority of law, due to the fact that today majority of law in the
Church comes not from custom legally binding but from written acts of
law, is a very important subject to church legislator. Law’s authority is a
helpful factor in carrying out the mission of canon law.

Legislators in the Church taking hierarchical office are responsible
for legislation. Their aim is to make law that will be visible in life of the
faithful and will make the life according to faith. When all components
listed above meet together, both every single member of the Church and
society as a whole would trust in law. This feeling is the best indication
that law has a proper authority in the community.

Every law claims authority. Canon law also and such a claim must
be viewed with optimism®. It is possible to achieve it. It is obvious that
authority does not come ex nihilo. It must be worked out by all in com-
munity, but especially by lawgivers. Moreover, authority is not achieved
for ever. There must be a constant care not to allow the authority in ques-
tion to be damaged.
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Conceptions and Interpretations of Human Rights
in Europe and Asia: Normative Aspects

BOZENA DRZEWICKA
Ateneum—University in Gdarisk, Faculty of European Studies

Abstract: The issue of confronting values between civilizations bhas
become very important. It influences not only the level of international
politics but also the international normative activity. It is very interesting
for the modern international law and its doctrine. The most important
Jactor of causing buge changes in the system of international law is still
the international human rights protection and the international humani-
tarian law which is related to it. It is very difficult to create one catalogue
of executive instruments and procedures but it is possible to influence the
attitude toward the basic paradigms. The frictions appear from time to
time and move to other planes. The West and Asia are still antagonists in
the dialogue on the future of the world. The article is a contribution to the
intercivilizational dialogue.

Key words: Fundamental values. Intercivilizational dialogue. Inter-
national human rights protection.

Introductory comments

The interpretation of human rights in different civilizations has
become an issue for manifold scientific discussions as well as an area
of controversy. Practically everyone among the writers concentra-
ting on conceptions of human rights puts forward a special typology
or classification. I do not aim at pointing out any one of them as particu-
larly useful. Instead, I intend to compare some conceptions and interpre-
tations of human rights which have been applied in different civilizations.
This paper is also aimed at presenting an analysis of the transfer of uni-
versal and specific values or ideas, which is due to the present-day inter-
national communication focusing on human rights.

The analysis of the European value system is referred espe-
cially to the Charter of Fundamental Rights of the European Union.
I assume that this document presents the European values in the
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aggregate as well as in a reasonable recapitulation. The sources
of basic rights named in this Charter are: the Universal Declara-
tion of Human Rights (of the United Nations), the European Conven-
tion on the Protection of Human Rights and Basic Freedoms, the Social
Charters, approved of by the Community and the Council of Europe,
as well as the verdicts of the Court of Justice of the European Communi-
ties and the European Court of Human Rights.

The Asian values are analysed with reference to Confucianism and
Neo-Confucianism, philosophical Taoism (the “tao school”), Buddhism
but also to Islam'. In the past, there was hardly any mention of human rights
or of related ideas or values in Asia. Unlike Europe, that continent has no
tradition of protecting the human rights. Due to a persistent functioning
in a semi-feudal social order, nearly the entire Asian region had no good
basis for the development of a consciousness of human rights. Unam-
biguously, the social order ensured the priority of a society with a clear
hierarchy rather than of the individual. Therefore, hardly any reflections
on the individual, or on humanism in the wider sense, can be referred to.
The values which are associated with human rights and their protection by
specialized institutions could not be promoted in Asia until the period that
followed World War II. Such values were included in new constitutions of
certain Asian nations, in fact, imposed by the victorious great powers, espe-
cially by the United States. A convincing example is Japan, where all possib-
le democratic institutions formally exist. Neither in China nor elsewhere
in Asia could we trace, in the history of political or philosophical con-
cepts, any mention of human dignity as a justification of individual rights>.

This epoch, characterized by globalization, seems to be one in which
the confronting of values, including the human rights, across civilizati-
ons has a growing importance. Such confrontations are important both in
international politics and in international standardizing?. Their significan-
ce can also be observed in present-day norms of the international law,
within the hard and soft law. Thus the contemporary international law
and its doctrine are especially interested in the issue in question‘. The
international protection of human rights and the related humane interna-

M.K. Nawaz, The Concept of Human Rights in Islamic Law, “Howard Law Journal”

1965, No 11, p. 320-33; M.T. Franck, Human Rights in Third World Perspective, Dobbs

Ferry, Oceana, 1982, p. 34-53.

* A.H. Robertson, J.G. Merrills, Human Rights in the World: An Introduction to the Study
of International Protection of Human Rights, Manchester, 1992, p. 40-64.

*  R. Kuzniar, Human rights and international relations, “The Polish Quarterly of Interna-
tional Affairs”, Summer 1998, p. 25-58.

* For a detailed discussion see: C.C. Goud, Globalizing Democracy and Human Rights,

Cambridge University Press 2004.
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tional law are still the most important factors of the deepest transformati-
ons within the international law system.

The end of the “cold war” made some experts presume that ide-
ological or political confrontations would cease. This did not come
true. There were some clashes, even in areas not involved earlier. The
West and Asia are still opposed as to the future of the globe’. Such
a situation determines clear options for concrete actions of individual
subjects of international relations. Highly emotional arguments as well as
a great many simplifications in the analyses can be observed. Evaluations
seem to have become especially controversial, e.g. those concerning the
organization of the international political, economic and social relations,
including that of the human rightse.

1 Interpretations of human rights in different civilizations

The European values, associated with democracy, law and order, trans-
parency of public life or humanism, make up a common area of compari-
sons across civilizations’. It should be pointed out that both in the European
and the Confucian tradition humanism (yen) is the principal value; thus it is
a common basis. This has also become a basis for individualistic and social
approaches Nonetheless the Asian philosophy, politics and culture function
in an environment which differs from that of Europe. The Asian system
of internal dependences is based upon a multilayer logic, which also
differs from the one applied in Europe. Phenomena viewed in Europe
as excluding one another can make up a whole in the Asian environ-
ment. The European approach is characterized mainly by a tendency
to “establish a universal truth”, worth fighting and dying for. An indirect
and frequent consequence is the creation of institutional and legal struc-
tures, which are aimed at preserving certain standards.

> For a detailed discussion see: A.W. Jelonek, Azja regionu Pacyfiku a system Swiatowy
uwagi u progu nowego wieku, “Azja — Pacyfik” 2002, No 5, p. 97-101.

E. Halizak, D. Poplawski, Demokracja w stosunkach migedzynarodowych, Warszawa
1997, p. 15-30.

E.G. Whitlam, Human Rights and the Western Pacific; A.E. Tay (ed.) Teaching Human
Rights: An Australian Symposium, AGPS, Canberra, 1981, p. 40-64; F.E. Dowrick (ed.),
Human Rights: Problems, Perspectives and Texts, Saxon House, Farnborough, 1979,
p. 40-54; M. Cranston, What are Human Rights?, Bodley Head, London 1973, p. 21-39;
R.M. Hare, The Language of Morals, Oxford University Press, Oxford 1952, p. 10-30;
R. Martin & J.W. Nickel, Recent Work on the Concept of Rights, “American Philosophi-
cal Quarterly” 1980, p. 165-180; C. Wellman, A New Conception of Human Rights,A.
Kamenka & T. Tay (eds.) Human Rights, p. 45-56; H.J. McClockey, Rights — Some Con-
ceptual Issues, “Australasian Journal of Philosophy” 1976, p. 97-115; J. Donnely, Hu-
man Rights and Dignity: An Analytic Critique of Non-Western Conceptions of Human
Rights, “American Political Science Review” 1982, No 76, p. 303-16.
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The Asian approach excludes any endeavour to achieve an only truth
and to present it as universal. This is especially characteristic of China,
where no one perceives a contradiction in a simultaneous or subsequ-
ent choice of Confucianism, Taoism or Buddhism. Such situations are
possible as, according to R. Kapuscinski, “a great asset of the Chine-
se ideology is its flexible and recounciling syncretism, resulting in the
integration of different schools, views and attitudes, whereby no harm
has ever been done to any core of a particular school. (...) but in the
event a compromise could be reached and followed by some form
of coexistence as well as by mutual contributions.””

In that civilization, a simultaneous functioning of many equal truths is
accepted. National development strategies substitute the “imperialist uni-
versalism”, which the Chinese condemn’®. The national strategies are usu-
ally partial and concentrate on concrete issues. This leads to an unambi-
guous cultural decentralization and a lack of interest in the binary model
reflected by the “centre-outskirts” system. Thus the adoption of the prin-
ciples of democracy or of the human rights can be accepted as a “useful
solution” in a partial situation. However, this does not result in a crea-
tion of a sublime doctrine defended by the nation or the society. Con-
frontation symptoms are typical of such perspectives. No similar situation
would be observed wherever the constitution is the guarantee of a “Char-
ter of Rights”, which is a fact in the case of Japan®. There is, though, an
evident difference between the constitution statements and the reality. As
a result, some facade institutions exist and are not objected to.

The Asian family structures were especially interested in “internal
affairs”. This interest contributed to a culture of peace, which concentra-
ted on human life. Such situation affected politics and the societies, as
well as the normative activity of the states. As a result, concrete and really
profitable measures were preferred. No sublime declarations or appeals
proved necessary. Nor were there any catalogues of justified and univer-
sal rights, comparable to those known in Europe since the 18th century.
Thus, the Enlightenment way of thinking remained unknown in Asia as
did the European dichotomous divisions within each area of life. The ori-
gins or the organization of the Western world did not interest too many
people in Asia, and this lack of interest was reciprocated. However, in the

8 R. Kapusciriski, Podréze z Herodotem, Krakéw 2004, p. 70-71.

? For a detailed discussion see: A. Dirlik, The postcolonial aura: third world criticism in
the age of global capitalism, “Critical Inquiry” 1994, No 20, p. 329-55.

10 Cf. Y. Okudaira, The Australian and Japanese Constitution, in: P. Drysdale (ed.): H.
Kitaoji, Japan and Australia, Australian National University Press, Canberra, 1981, p.
170-185; Y. Okudaira, Ochrona praw czlowieka w Konstytucji Japonii, in: Ochrona
praw cztowieka w Swiecie, ed. by L. Wisniewski, Bydgoszcz — Poznar 2000, p. 369-371.
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time of globalization such barriers between civilizations can be overco-
me. This case is not one of a confrontation of two totally inimical doctri-
nal segments without a common denominator."”

Despite differences in culture and customs, moral standards seem to
be common such a situation results in an intermediate condition. The-
refore an interpretation of “classical values”, including dignity, liberty or
equality, can provide for a closeness. Those Asian nations which adopted
new constitutions after World War II (e.g. Japan or Singapure) have now
some modern solutions to “fundamental rights” and consider them to be
universal and invidable. It is worth mentioning that the “open” system of
human rights protection was adopted in a number of Asian constitutions.
This means that the rights named in the constitutions are not the only
ones to be allowed for. Thus, the adoption of the principle of “natural
rights” enables claiming some “new rights”.

Such a possibility is reflected in the constitution of Japan (Art. 13).
In addition to the list of rights named (in Art. 11 and 97) so-called “ ver-
satile” clauses are included and these do lay a stress on the fundamental
human rights. Thereby, some “spiritual” values, related to such rights, are
introduced. Similarly to Europe, those rights were supplemented by a set
of social and economic ones, which are characteristic of most twentieth-
century democratic European constitutions. According to specialists in
comparative law, a number of Asian nations do protect the human rights
whereas these are not provided for nor protected in a satisfactory man-
ner, or even broken, in some other countries.

In the course of this discussion, it is important that the lack of any
such tradition in Asia did not inhibit a spreading of the human rights in
Asia. In my opinion, the crucial problem is that of defining what can be
treated as a violation of human rights in different civilizations. In this
respect, we have to do with manifold interpretations and fundamental
misunderstanding. Therefore present-day debates focus on the redefi-
ning of some basic notions, including that of human rights and the one
of sovereignty.” This new interest is a result of ideological alterations as
well as of transformations within the international environment after the

" M.S. McDougal, D.H. Lasswell & L. Chen, Human Rights and World Public Order: The
Basic Policies of an International Law of Human Dignity. New Haven, Connecticut,
Yale University Press, 1980, p. 803-38, 500-28; A. Edel, Some Reflections on the Con-
cept of Human Rights, in: E.-H. Pollack (ed.), Human Rights, Buffalo, N.Y., 1971, p.
1-24; J. Feinberg, The Nature and Value of Rights, “Journal of Value Inquiry” 1970, No
4, p. 243-60; M.P. Golding, The Concept of Rights: A History Sketch, in E. & B. Band-
man (eds.) Bioethics and Human Rights, 1978, p. 43-50.

¢ For a detailed discussion see: S.D. Kastner, Rethinking the sovereign state model, “Re-
view of International Studies”, vol. 27, 2001, p. 15-43.

25



BOZENA DRZEWICKA

cold war. In fact, there is a conflict in the field of international law. Its
object has been identified but the conflict itself can hardly be solved as it
is a controversy affecting the international and the domestic law. A further
complication arises from the fact that the legal discourse is accompanied
by an ethical one, whereby the latter easily becomes a basis for discussi-
ons of the other aspects. The problem cannot be solved because of the
so-called traditional understanding of human rights and sovereignty.”

A factor facilitating a mutual approximation of the basic values is, in
this case, that Asian religious diversity. It is commonly accepted without
any religious divisions comparable to the conspicuous ones observed in
Europe. Though cases of religion-bases violence are known from Chi-
na and India. There is, anyway, a close connection of religion and ritual
rather than one of religion and ideological or doctrinal aspects. Further-
more a low degree of institutionalization can be discerned (except for
Taoism and Buddism)." Due to this, no religious wars comparable to tho-
se fought in Europe have ever taken place in Asia. In contrast with the
three monotheistic religious within the Mediterranean region (Judaism,
Christianity and Islam) in Asia one observes an amazing religious diver-
sity as well as a quick adoption to new conditions. In fact (this was righ-
tly pointed out by R. Kapuscinski), it does not seem practical to perceive
Asia as a continent having religions in the European sense, for the notion
of God is not known there.?

The different approach to religion seems to be reflected in the flexi-
bility of the values accepted by entire societies. Another consequence is
tolerance and acceptance of differing ideas. A highly interesting pheno-
menon is the Asian approval of modernization processes. Those who are
especially optimistic believe in a simultaneous economic, social and poli-
tical transformation. Modernization is perceived as inevitable and bene-
ficial to everyone involved. Those who are aceptical fear the Western
civilization, usually associated with a moral and cultural degeneration.
Debates, inspired by different milieus, do not stop. Such an attitude has
already resulted in a synthesis. The attitude alluded to should be assessed
as one stimulations an intercultural communication. This, “nothing has
been settled, closed or sealed” .

In Asia, conceptions of rationalizing or even modernizing the religio-
us beliefs and practice are developed. No such development could be

13 Cf. D. Philpott, Revolutions In Sovereignty: How Ideas Shaped Modern International
Relations, Princeton University Press 2001, p.3-20.

1 A. Kloczewska, Religijnosc ludowa Chificzykow na Tajwanie — wyniki badan w terenie,
,Azja — Pacyfik” 2003, No 6, p. 68-71.

5 R. Kapusciriski, op. cit., p. 71.

16 Ibidem, p. 7.
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initiated in Europe. Except for the Muslim fundamentalists, no one is wil-
ling to protect the religious orthodoxy nor is there an institutional corset
in Asia, like the one known from Europe. That Asian situation doubtlessly
contributes to an “opening” and to the development of intercultural com-
munication.” It should be added that, according to D. K. Jordan, “the reli-
gious changes, observed in Asia after 1945, are consequences of a rapid
alteration of social, economic and political conditions”. This exerts an
enormous influence upon the development of the awareness of indepen-
dent citizens within the entire Asian religion. The earlier absolute subor-
dination to the authorities has disappeared albeit the hierarchical system
still exists.

Progress and modernization in Asia, affecting the economy and poli-
tics, were initially conditioned by certain agreement within the societies.
Guarantees of citizens rights, modernized labour relations and the protec-
tion of human rights became dependent on modern values which had to
be implemented for many a reason. The Asian leaders of modernization
in a wider sense are, according to the common opinion, Japan as well as
Malaysia and Singapore. The two latter ones promote Asian values.” A
phenomenon worth drawing attention to is a different cultural awareness
of Asian societies, which seems to be a consequence of economic pro-
cesses. A growing nobility of the societies and the effects of globalization,
which involves more and more nations, should also be considered. Due
to the mobility and the globalization effects, the Asian isolationism has
been overcome. According to M. Walters, globalization does not always
result in an adoption or homogenization of values, including the basic
ones.” Globalization amounts simply to a wider scope of contacts and
exchange. All over the world, globalization is an important element of
communication. Wherever the freedom of opinion is treated as a dange-
rous luxury, the new media initiate tremendous changes whose importan-
ce cannot be exaggerated.

The phenomena presented here provide for a dialogue between civi-
lizations and the intercultural communication contributes to a positive

7" G. A. Burnett, M. Lee, Issues in Intercultural Communication Research, in: Handbook
of International and Intercultural Communication, ed. W. B. Gudykunst, B. Mody, Lon-
don, New Delhi 2002, p. 275.

¥ For a detailed discussion see: Xiaorong Li, “Asian Values” and the Universality of Hu-
man Rights, in: Dealing with Human Rights. Asian and Western Views on the Value of
Human Rights, (ed.) M. Meijer. HOM, Utrecht, Netherlands 2001, p. 37-47; M. C. Davis,
Human Rights and Chinese Nalue: Legal, Philosophical and Political Perspectives, Hong
Kong New York 1995, Oxford University Press.

Y Z. Bauman, Globalizacja — i co z tego dla ludzi wynika, Warszawa 2000; M. Golka,
Cywilizacja. Europa. Globalizacja, Poznan 1999.
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coexistence of different societies. Here I should quote Herodotus, who
seeked an explanation of the causes of the East-West conflict. Some 2,500
years ago he concluded that the nature of the world was its multicultural
character and that each culture needed to be accepted and understood.”
Prior to the acceptance and understanding, inimical relations would pre-
vail. Herodotus hardly drew this conclusion basing only on geography
and ethnography.” Thus, a cognition process and a dialogue are necessa-
ry. According to Herodotus, periods of peace facilitate natural borrowings
between and natural enrichment of civilizations whereas opposed ones
have no chance to achieve any progress. The remedy suggested by Hero-
dotus seems adequate and up-to-data.

The search for communication areas between civilizations in highly
important. In spite of a still prevailing group orientation of individuals,
the Asian religious systems are “open”. The concept of “faith monopoly”
has been remained unknown in Asia. No rough dash should be presu-
med. Certain Confucian values can easily become complements to Euro-
pean once and vice versa. Western politicians and intellectuals should
give up their belief that standards they are used to can prove universal.
This simplified interpretation in aimed at painting out certain characteris-
tics, which become evident whenever comparisons of Asia and Europe
are attempted. A necessary supplement to the presentation is a due stress
laid on the emergence of Islam and its growing importance in some Asian
states. The consequences are varied, i.e. either a stronger opposition to
European values in a number of states (India, Pakistan) or an evident
acceptance of those values.

The latter option is that of Turkey, which wants to become an Ell
member. European values are accepted there and the Turkish authorities
intend to implement them. Though, the two parties involved are aware
of the fact that the intention is not sincere. But the Turkish moderniza-
tion and an unambiguous neutrality of the state towards religion cannot
remain unnoticed either. In fact, this is already a case of adopting the
Islamic culture to the Western political system. The Turkish elites, espe-
cially the one within the army, tend to become more and more European.
A continuation of this tendency can be assumed. According to a number
of Turkish government officials, a certain harmony between the two civi-
lizations in question is possible. The Turkish authorities want to prove
it in co-operation with the EU, sceptical and negative opinions both in
Turkey and in the Union. That nation’s intention is to meet any condition
to be fulfilled by a prospective EU member, primarily the Copenhagen

2 Herodot, Dzieje, translated by S. Hammer, Warszawa 2003, p. 94-98.
2 Ibidem, p. 19.
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criteria. Respective negotiations have already been scheduled for 2015.
The Turkish government officials are consistent in their declarations at
all-European meetings (e.g. at the congress of EPP or in the European
Parliament), in which they promise to prove that democracy, protection
of human rights and prosperity are possible in a Muslim country, Howe-
ver, such declarations do not seem to be fully credible. It is common
knowledge that equality of religions or that of genders are theoretical
only. Nevertheless an evolution can be observed. The EU-Turkey dialo-
gue strengthens the pro-Western attitudes in that country and elsewhere.
In fact, Europe cannot afford a rejection of Turkey as there is a too strong
awareness of the probability of a conflict between civilizations.

The global development has also resulted in an emphasis on national
and cultural self-identification as well as on awareness of fundamental or
religious values. Is it a danger or a value added? A clear answer will not
be possible soon. Within a natural community, the functioning values are
perceived as a highly important issue. At stake is always a realistic course
of the international debate. This aim is confirmed by the discussions the
present writer can observe in different milieus (involving university staff
and undergraduates, politicians or press journalists). A crucial problem
discussed is that of the prevailing attitude to knowledge and to shared
cultural values. A stress is laid on individuals alienation in the globali-
zed world as well as on the lacking stability of moral attitudes and valu-
es. Similar conclusions have been drawn by some European intellectuals
during the debates focused on the Charter of Basic Rights and the EU
constitution treaty draft. The growing insecurity of particular communities
leads to a return to their own cultural, religions and moral values, and
to the ones defined as stable. On the one hand, some communities are
willing to accept integration processes but on the other hand, their moral
and intellectual dispositions exclude a full understanding.

Obviously, globalization does not have to result in a global adop-
tion of common values. But we do witness an emerging homogeneity of
intercultural communication structures, due to globalization and based on
Western models. This has caused some protest of non-European societies
and led to the construction of holistic symbols of their own traditions and
cultures. We can observe both an “occidentalization” of the world, rein-
forced by globalization, and an “orientalizing” tendency, i.e. one resulting
in a common perception of the national culture as partly modernized. In
this case, a regular coexistence and differentiation of attitudes and ten-
dencies (universalizing and particularizing ones) is confirmed with res-
pect to each civilization. In fact, we have been able to observe a simulta-
neous continuation of the processes in question, both in Europe and in
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Asia. If a confrontation is to be discerned, it is not similar to that between
different religious but it can be compared to the one between pragma-
tism and dogmatism or between provincialism and universalism. We are
witnesses of a highly inspiring subsequent stage of the development of
a cross-civilization dialogue. A plethora of new politological, ideological,
anthropological or philosophical concepts is the obvious consequence,
whereby the latter ones concern the understanding of history. An indirect
consequence is the necessary negotiating and introducing of new para-
digms in international relations. The cultural values have already become
determinants of the future roles of each civilization in the international
co-operation. Real security or stable peace can be achieved only through
or global co-operation based on an intercultural understanding.*

A growing importance of transnational superstates can already be
observed. It is believed that only integrated structures combining poli-
tics, economy and culture will dominate in the new international reality.
A confirmation of this forecast is the present-day functioning of certain
“superstates”, including the European Union (EU) or the Association of
Southeast Asian Nations (ASEAN). The latter, which is a “regional super-
states”, provides for a background for regional projects within the glo-
bal system of economic co-operation. ASEAN itself does not initiate any
common projects to promote a specific culture, a set of values or some
ideological conceptions. Luck a promotion is carried out by some mem-
ber states. The case of the EU is one in which an economic co-operation
was followed by common political concepts as well as by agreements
concerning a set of fundamental values. The two organizations mentio-
ned substitute the nineteenth-century national states, whereby a partial
absorption of the latter ones is observed. Local integration is no longer
aimed at. The new aim seems to be a creation of much larger, transo-
ceanic or transcontinental, regions. In the background, a certain extent
of confrontation can already be discerned. A member of nations want to
continue the confrontation while some other ones prefer to minimize it.
In the past, this situation resulted in nationalizms, which are now substi-
tuted by transnationalizm.” An indirect result is the present-day tendency
of different subjects of international relations to determine clear options
for their activity.

As for as the West and Asia are concerned, they remain antagonists
in the dialogue focused on the future of the globe. Both highly emotio-
nal arguments and many a simplification in the analyses can be observed.

#S. P. Huntington, Will more countries become democratic? “Political Science Quarterly”
Summer 1984, No 99, p. 193-201.
# For a detailed discussion see: A. W. Jelonek, op.cit., p. 97-100.
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This is true of evaluations concerning the organization of the internatio-
nal political life as well as of diagnoses related to different societies in an
international comparison but also of those focused on the understanding
of democracy and human rights. In this particular case, the confrontation
has a psychological basis, i.e. Asia’s disapproval of the West. This is due
not only to the history of colonialism. The present-day dominance of the
Western culture and values, which handicaps the non-European civiliza-
tions, is another reason. Therefore certain governments or nations, inclu-
ding those co-operating with the West, do not perceive themselves as
equal partners in the intercultural communication.*

The resulting disappointment has already provoked the West to cre-
ate a climate which might favour endeavours aimed at overcoming the
marginalization of other civilizations and their fundamental values. Some
observers tend to overlook a phenomenon which is already a fact, name-
ly an exchange consisting in the adoption of certain “Asian” principles by
a number of European societies and that of the Western lifestyle by some
societies in Asia. This is partially facilitated as many processes are now
globalized and internationalized. The case in question is one in which a
two-way modernization has become obvious. Despite a different involve-
ment of the Asian great powers, the globalization seems to have encom-
passed all of them. Its most positive influence can be observed in China,
with benefits which are not limited to economy.

This paper is not aimed at analysing the options and prospects of
the changing Asian situations. Though, the dominating tendency can be
distinguished, namely that of Asia’s creating new political and economic
configurations, this being a process influenced by globalization but pro-
bably not leading to a destabilization of the geopolitical structures; inste-
ad, an involvement in the new configurations should be presumed. As a
consequence, a modified, i.e. milder, international competition is to be
taken into consideration. However, is now impossible to forecast whether
an increased co-operation or new, even more profound, disagreements
will result from it. The new transnational organizations will make the
necessary choice: either an expansion in which the fundamental values
can become useful or one aimed at different interests, much more impor-
tant than those values.

To sum up, the clash of civilizations does not always seem the adequ-
ate basis for analyses of the present-day world; it can even be perceived
as dangerous. Perhaps a different view of the international order, one not
neglecting the global processes, should be aimed at.

2 For a detailed discussion see: S. Hoffman, Pourquoi 'Amérique doit etre modeste,
“Jeune Afrique”, November 2001, No 2130, p. 9-12, p. 23.
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2 A new dimension and new challenges for the international

dialogue

The relations between civilizations, with a due stress laid on differen-
ces, became especially important in the 1990s. That increased interest was
caused by a number of factors which will not be taken into consideration
in this analysis. The global and regional international organizations soon
participated in the transnational dialogue. Conferences as well as special
programmes and projects were initiated by UN agencies, including UNE-
SCO, and the year 2001 was proclaimed the year of dialogue between
Civilizations and Cultures. » Mutual contacts between the EU and ASEAN
became more dynamic, which was facilitated by the termination of the
“cold war”. In the 1990s, the EU’s new closeness to Asia had resulted in a
co-operation and in the acceptance of Asia’s equality. Certain new projects
had been initiated by the EU and many an agreement between ministers
of foreign affairs from the two regions of the world had been reacted. The
contacts are now much easier due to a rapid development of Southeast
Asia within the ASEAN organization but also due to the creation of a free
trade zone and the elimination of many commercials and legal barriers.
Newly established organs are co-operation committees; a “New Strategy
for Asia” was also agreed upon. The other party suggested a wider forum
for the Europe-East Asia dialogue and co-operation.* An obvious success
was the (first) 1996 Bangkok summit in which the EU and ASEAN +3 (i.e.
Japan, China and the Republic of Korea) took part. Representatives of the
European Commission are now participants of a new forum, called Asia-
Europe Meeting (ASEM).”

Consultations of business and self-government representatives are
organized every two years in order to discuss different sectors of economy.
In addition to that, there are contacts aimed at solving crucial problems,
including the war against terrorism or the fighting of drug pushing. Bi- and
multilateral co-operation and exchange, the latter in the fields of scien-
ce and culture, have become permanent. Mutual presentation of achieve-
ments and experience take place. A variety of issues are discussed in the
course of the meetings, e.g. environment protection, functioning of prisons,
infrastructure or cultural identity, defence against Americanization.”

» The 1987 programme called ,The Silk Road: A Road to Mutual Understanding” is a
significant confirmation.

% Electronic source: http//www.asean.or.id/historyk/overview.htm, www. Asean.or.id/
polities/ov.psc.htm.

¥ Y. L. Hwee, The Bangkok ASEM and the future of Asia — Europe relations, “Southeast
Asian Affairs” 1997, p. 40-44.

% For a detailed discussion see: M. S. McDougal, H. D. Lasswell & L. Chen, op.cit. p. 270-
280.
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The challenges Europe and Asia have to do with inspire the two par-
ties. A positive element of the co-operation is ASEAN’s interest in contacts
with the outer world. Unlike the EU, the Asian alliance does not want a
hermetic political union or bureaucracy in the multinational organs. An
indirect confirmation of the differing tendency within the ASEAN organi-
zation is the new Regional ASEAN Forum. Its participants are a number of
non-ASEAN states. The forum is interested in projects within and without
the region. There is a preference for informal co-operation and the deci-
sions are taken as result of a consensus. This is the only Asian forum inte-
rested, furthermore, in issues related to peace and security.”

China, a non-ASEAN nation, has become the most important part-
ner at the meetings. Controversial issues, including the human rights, are
not shunned. The EU’s policy towards Asia is aimed at an economic and
a political co-operation.*® The Asian continent has already become the
most rapidly developing region of the world, with an increasing military
potential and state-of-the-art technologies. That region is at present able
to provide for its own security. In fact, ASEAN’s aims have changed due
to a high level of economic growth, which means that stability and pea-
ce are now in the foreground. Asia is a successful competitor of Europe
and overcomes the inferiority complex acquired in the time of colonial
dependence. Though, it remains an area of the rivalry between Europe
and the United States.*

In the Asian region is also an evidence of the European globaliza-
tion involvement. In the contracts with that region, the Union has over-
come the traditional Eurocentrizm or paternalism and demonstrated res-
pect of the partners, treated as equals. To reach agreements, informal dip-
lomatic channels are preferred, which eliminates binding documents or
media declarations. The successful co-operation has motivated the two
parties involved to continue the informal communication. Russia, China
and Japan are also communication partners, albeit with differing degrees
of involvement. EU’s strategy towards Asia can be described as aimed at
bilateral strengthening of the political and economic stability, at creating
a dialogue-based security zone, at enhancing the economic co-operation
and at developing manifold associations between the societies within the
two regions.

¥ Electronic source: www. asean.or.id/politics/ov-psc.htm.

% Electronic source: www. asean.or.id/politics/ov-psc.htm.

3 E. Halizak, Stosunki miedzynarodowe w regionie Azji i Pacyfiku, Warszawa 1999,
p. 131, 369-384; Stosunki miedzynarodowe — geneza struktura dynamika, ed. By E.
Halizak and R. KuZnia, Warszawa 2000, p. 412-420.
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The ASEAN members differ significantly in every respect, more than
the EU nations. As the integration suggested cannot be limited to material
categories, a stress is laid on threats and inequalities, which could not be
overcome by any modern economic system. Debates focused on civiliza-
tions and cultures are, in fact, critiques of the economic transformation,
both in underdeveloped and in highly developed market economies. A
ride effect of the present-day development is the growing share of nega-
tive tendencies within the societies, cultures and political structures. Such
tendencies are reflected in international processes as well as in new con-
cepts or interpretation of global phenomena.*

For many year, this has been pointed out by J. Galtung, who cla-
ims that the large accompanying costs should be taken into considera-
tion whenever the contemporary development is discussed. He alludes
to disregard of the humanistic aspect in individuals, respect of the social
aspect in interactions between people, both in an individual and interna-
tional dimension, as well as to disregard of the cultural aspect.?® Therefo-
re one can still ask what the global development and the modernization
should be like. Both the former and the latter have become objects of
different typologies, which seem simplified and controversial. In my opi-
nion, the lacking clarity is, on the one hand, a cause of confontations and,
on the other hand, a prompt to search for the best conceptions as well as
for a practical model of international relations. The two parties included
appear now to be fully aware of this situation. A dialogue, a co-opera-
tion and a humanistic development are, therefore, absolutely necessary.
“Dialogue” is understood here as social acceptance of communication. In
an international dimension, an additional result to be expected is a fai-
rer income distribution among the rich and the poor countries, with their
co-operation and a supported adoption of market economy as simulta-
neous processes. This means that a complementary development must
be provided for.*

Many a circle of intellectuals and politicians participated in the ear-
ly debates focused on the issues discussed here. Object of interest were
political and legal forecast, concerning the present-day and future rela-
tions between civilizations. In fact, three best-known and fashionable
political prognoses were taken into consideration. The “end of history”,

2 J. Kukulka, Polityka zagraniczna jako element procesu oddziatywan miedzynarodowych,
In: J. Kukulka (ed.), Zmiennos¢ i instytucjonalizacja stosunkéw miedzynarodowych,
Warszawa 1988, p. 148-151.

¥ J. Galtung, Peace by Peaceful Means. Peace and Conflict. Development and Civiliza-
tion, Oslo 1998, p. 129.

3 Agenda 21: Programme of Action for Sustainable Development, United Nations, New
York 1993.
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proclaimed by F. Fukuyama, foresaw the victory of liberal economy; the
“end of democracy”, alluded to by J. M. Guéhenno, was a forecast of a
new “network” alternative and of the “civilization clash, predicted by S.
P. Huntington, the latter concept being a denial of any universal civiliza-
tion. Those global order conceptions do not have result in a confronta-
tion. As a matter of fact we have to do with three different visions of the
world order. In the first one, there seems to be too much optimism as
to the suggested worldwide adoption of the ideals of liberal democracy.
The second vision confirms a strong belief in a new economic prospect,
which should provide for an ordered. The third one seems to be too pes-
simistic as to a future dialogue between civilizations. It is not possible
to decide which vision of the world in future is the one chosen by the
Union. Anyhow, a key role of human rights and all idealizations of the
reality is prognosted in neither.”

It is a paradox that the search for a consensus became absolutely
necessary soon after September 11, 2001. A real peace can be reached
only through a co-operation of equal partners and a transcultural mutual
understanding. A dialogue between civilization seems, though, to be an
alternative all the parties involved are more and more aware of. Neverthe-
less (according to Herodotus) views must be in a conflict that cannot be
eliminated.*

3 A humanistic vision of the integration and coexistence of states

It seems reasonable to ask if the Charter of Fundamental Rights is a
Document able to facilitate the Dialogue between civilizations. The Euro-
pean Convention was aware of the fact that a varied normative material
as well as material concerning history and culture would be combined
in order to determine the necessary protection of fundamental rights. A
complex combination of legal and ideological issue had to be dealt with
although universal values within the same civilization were discussed. In
fact those discussions became recapitulations of the worldwide debate
focused on the universalism and relativism of human rights. Therefore
the authors of the Charter of Fundamental Rights initiated their work, for
the sake of transparency, by associating the basic right with six common
values, i.e. dignity, liberty, equality, solidarity, citizens rights and justice.
There was no gradation of the rights.?

¥ A. Belden Fields, Rethinking Human Rights for the New Millennium, New York 2003,
p. 22-34.

% Herodotus, op. cit., p. 97.

¥ In different papers, the dominating role of the principle of inviolability of human dig-
nity in the Charter is also laid a stress on.
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Though, a fact to be taken into account was the differentiated legal
dependence of the member states. For that reason, in Par. 5 of the Pre-
amble to the Charter of Fundamental Rights only the European Union
Treaty, the European Convention on the Protection of Human Rights and
Fundamental Freedoms, and the earlier Community Treaties are mentio-
ned. Together with Arts. 52 and 53 of the Charter those references should
be viewed as ones providing for an unambiguous extent of the Europe-
an protection of human rights, which must be produced as much as it is
guaranteed in the Convention. What emerges in a normative system of
human rights for Europe. Its foundations are the constitutions of the num-
ber states as well as the Strasbourg and Luxembourg systems. However,
the normative system in question does not seem to be uniform*. One can
ask how an individual living to Europe whose rights are protected by
many instruments, takes advantage of the rights and wonder if the Euro-
pean protection model could become attractive for other cultures and
civilizations.

In the EU, the fundamental rights are treated as absolutely necessary.
These rights are guaranteed by institutions and organs of the EU (or the
Communities) as well as by the Council of Europe. Everyone can take
advantage of the rights and no limitations should be initiated. According
to Par. 6, the use of the rights involves a responsibility and certain obliga-
tions with respect to other people, mankind and future generations. Thus
the human rights and freedoms have a close connection to responsibility
and duties towards people and towards the common good®. A modern
dualistic conception is reflected here. The basic rule of the Union is the
protection of fundamental rights. If has a political and a moral discussion,
and legitimizes any other EU activity. It is declared that the principles of
human dignity, liberty, equality and solidarity® are the Union’, founda-
tions. A subsequent reference is that to “common values” as a basis for
the security and peace of each European nation. Taking this into account
the Union develops different partnerships that contribute to the creation
of a common area of peace, stability and welfare. The area aimed at is
to include the Asian Middle East as well as Northern Africa within the

% C. Mik, Koncepcja normatywna prawa europejskiego praw czlowieka. Torud 1993, p.
21-30, cont.

¥ Updated Explanations relating to the text of the Charter of Fundamental Rights. CONV
828/1/03 REV1 Brussels 18.07.2003; For a detailed discussion see: D. Huibner, Czy do-
bro Europy jest dobrem Polski? In: Dobro wspélne. Forum Dialogu. Gdariski Areopag.
Gdarisk 2001, p. 56-62, and the debate on p. 10-41.

“ The Charter..., ibidem p. 7. In the draft, the term ,principles” had been used; his was
substituted by ,common values”.
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Mediterranean region.” The endeavours undertaken should reinforce the
political dialogue and the co-operation providing for security. This com-
mon purpose is also reflected in the Declaration of Barcelona, where the
parties agree to choose a global co-operation, based on solidarity, rather
than bilateral partnerships.®

A highly important statement in the Charter of Fundamental Rights
is the one declaring that the development and promotion of common
European values are to be continued with a due respect of the diverse
cultures and traditions of European nations (Par. 3). Those of Asian nati-
ons will probably also be respected. The “common values” are related
to a peaceful future (Par. 1) and the national tradition of each member
state. Though, the intellectual and moral heritage is mentioned only (Par.
2); the political and religious traditions are not taken into consideration.*

This solution confirmed the aiming of a balance. A number of Euro-
pean nations, including Spain, Poland and Italy, criticised that stratagem
for reasons that seem obvious. An allusion to the political heritage can be
found in the Preamble to the Charter, where the principles of democracy
and law and order are presented as EU’s foundations. The cultural and
historical aspects of “values” are pointed out albeit without the European
purification nor glorification. None of the European values is presented
as superior and absolutely justified. The recent basic EU documents are
secular and perceived as such outside. In my opinion, the strategy as to
contacts with non-European states is now different. Neither the integra-
tion nor the transfer are artificial processes. The two have become natu-
ral and characteristic of neighbouring as well as distant communities. A
conscious management and control of the processes teems necessary if
a natural international influence is to be achieved. As the processes are
not finished, it is not possible yet to conclude that the management and
control have been correct.

# The European Commission: Europe and the Mediterranean: towards a closer partner-
ship, Luxembourg: Office for Official Publications of the European Communities, Lux-
embourg 2003, p. 5-16.

2 For a detailed discussion see: W. Waszczykowski, Bliskowschodnie dylematy Unii Eu-
ropejskiej. Zadania dla Polski, ,Polska w Europie” 2 (46) 2004 (Quarterly), p. 36-40; R.
Gillespie, Introduction: The Euro-Mediterranean Partnership Initiative, “ Mediterranean
Politics” 1997, vol. 1 No 1, p. 1-8.

% The reference to a common religious heritage became controversial In the course of the
preparation. France was the nation especially interested in the secular character of the
Charter and the constitution draft. It threatened to reject the Charter if it had included
any mention of the “religious heritage”. For a detailed discussion see : http:// religion.
orf.at.
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Misteryjny charaRter filozofii greckiej
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Katedra Pedagogiki, Psychologii i Antropologii

Abstract: Summing up our deliberation we can conclude that mytho-
logy was a perfect background for philosophers since it understands that
world turning to divine powers and people. Although philosophers are
inspired by mythology they create their own type of it. This kind of mytho-
logy has its roots in nature and experience based on critical thinking. In
this way a human thought changes from a myth into logos.

Key words: Mythology. Logos.

Misteryjny charakter filozofii greckiej

Najstarsza grecka definicja filozofii, przypisywana Pitagorasowi,
okresla ja jako ,mitos¢ madrosci™. Filozof jawi sie jako ktos, kto kocha
si¢ w madrosci. Mozna wiec powiedzied, ze filozofowac to kochac si¢
w madrosci. W tak sformulowanej definicji odstaniajg si¢ dwa elementy,
ktore konstytuuja filozofie: mitos¢ i madrosé. Ponizej, oczywiscie skro-
towo, bedziemy starali si¢ obu tym elementom przypatrze¢ z osobna i
zobaczy¢, jak rozumieli je starozytni Grecy?. W ”Uczcie” Platona, mlo-
dy Fajdros objasnia, jak wyglada milosc i jak wygladali sami zakochani?.
Mitos¢ ukazuje si¢ by¢ mitosna dzielnoscia, ktéra dodatkowo jest cenna
i szlachetna. Dzieje sie tak dlatego, gdyz idgc za wnioskami Sokratesa z
"Fajdrosa”, milos¢ to boskie szaleristwo, osobliwe natchnienie dane nam
przez samych bogéw, najszczesliwsze z szeregu szaleristw, najbardziej
tworcze”. Mitos¢ zestana przez bogoéw jest czyms swietym, przynaleznym
do sfery sacrum, dlatego jest ona ceniona przez swiat boski. Jak pisze K

! Por. G. Reale, Historia filozofii starozytnej, T. I, RW KUL, Lublin 1993, s. 53.

* Por..K. Pawlowski, Misteria i filozofia / misteryjne oblicze filozofii greckiej /, TN KUL,
Lublin 2007, s. 21.

* Por. Platon, Uczta, 180 A - B, / thum. W. Witwicki./.

4 Por. Platon, Fajdros, 244 A;245 B;265B, / ttum. W. Witwicki /.
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Pawtowski: ,Mitos¢ jest wiec tworcza w etycznej i duchowej sferze ludz-
kiej osobowosci. Tworzy to, co nazywa si¢ duchowym pigknem i szla-
chetnoscia obyczajéw. Dzigki mitosci powiedzmy to wprost — czlowiek
bierze udzial w kreatywnej mocy i tworczosci samego Boga”. Mitos¢, kto-
ra mamy w definicji filozofii jest postacia boskiego natchnienia, ponad-
to cechuje ja pewna atopicznos¢. Biorac jednak pod uwage zestawienie:
mitos¢ — filozofia, powinna rodzic si¢ pewna ostroznosc. Ot6z milosc jest
swego rodzaju relacjg osobowa, kocha si¢ osoby. W naszej zas definicji
filozofii przedmiotem mitosci jest madros¢. Musimy wiec teraz poswig-
ci¢ nieco uwagi drugiemu elementowi filozofii, czyli madrosci w Grec-
ji*. W greckiej kulturze duchowej ten drugi element filozofii byl poje-
ciem znacznie pojemniejszym niz mitos¢. Pierwotnie ,madros¢ oznaczata
intelektualna zdolnos¢ rozwiazywania zagadek’, jednak bardzo szybko
nabrata zabarwienia etycznego i duchowego , i w ramach tego szersze-
go charakteru weszta do definicji filozofii®. Madros¢ filozofa winna prze-
jawiac sie nie tylko w rozumieniu i rozwigzywaniu teoretycznych prob-
lemoéw, ale musiala si¢ przejawia¢ w zakresie etycznym i duchowym. W
aspekcie duchowym madros¢ momentami nabierata charakteru misteryj-
no — mistycznego i stawala si¢ forma drogi do Boga. W tym aspekcie
odstonit si¢ osobowy wymiar filozoficznej mitosci do madrosci. Zauwazo-
no , ze madrosc i prawda w sensie absolutnym — to sam Bég. Dostrzega-
my wiec, ze w filozofii greckiej mitos¢ i madros¢ niezwykle si¢ ze soba
tacza sie. Madros¢ rodzi w duszy filozofa, jakby dziwne mitosne porusze-
nie. Dlatego wigc owa mgdros¢ przedstawiono w postaci kobiety o nie-
zwyklym pieknie duchowym. Filozofia grecka jest czescia duchowosci
greckiej i przynalezy do sfery greckiego sacrum, w ktérym rzadzi boskie
prawo, theia moira.® Publiczny kult greckiej paristwowej religii nie mogt
zaspokoi¢, jak i rozwina¢ wyzszych potrzeb duchowych , jednak religia
grecka nie zamykala si¢ jedynie w kulcie panstwowym. Bardzo zywotne
byly kulty misteryjne, majace przedgrecki rodowod®. W ksztaltowaniu
greckiej duchowosci odegraly znaczaca role, bowiem zaspokajalty wyzs-
ze potrzeby i tesknoty duchowe tych ludzi, a ponadto kulty powyzs-

> K. Pawlowski, Misteria i filozofia ..., dz. cyt., .22

° Por. J. Domariski, Metamorfozy pojecia filozofii, Warszawa 1996, s.17-19;80-85..

Mitologicznym wzorcem, archetypem takiego medrca byl mityczny Edyp, ktéry

rozwigzat zagadke Sfinksa.

8 Por. legende o tréjnogu, [ w:] Diogenes Laertios, Zywoty i poglady stawnych filozoféw,
1 82.

2 Por. A. Slodicka, Staroorientdlne ortodoxné cirkvi . Poznail : Uniwersytet im. Adama
Mickiewicza, Wydzial teologiczny, 2009, s. 4-31.

1 Por, Wt . Dlubacz U Zrédel filozofii / od mitu do Logosu /, "Roczniki Filozoficzne”, T.
L, 2/2002/, 5.123 — 132 ;U. Nicola, Filozofia, Swiat Ksigzki, Warszawa 2006, s. 20 - 21.
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ze uksztattowaly inne pojecie boskosci. Glowny rys kultéw misteryjnych
przejawiat si¢ w ich soteryjnym i katartycznym charakterze, rozwijaly one
rowniez przekonanie o boskim wnetrzu czlowieka. Sadzi¢ mozemy, ze
najwazniejszymi kultami misteryjnymi byly misteria orfickie z ich mitolo-
gia i nauka o niesSmiertelnej i boskiej duszy. Zreszta liczne motywy orfic-
kie przenikng potem do filozofii. Istotne miejsce zajmie w filozofii idea
zwiazku wielosci z jednoscia: ,wszystko jest jednym i jedno wszystkim”,
takze idea niesmiertelnej duszy /dionizyjskiej/ uwiezionej w zlym /tyta-
nicznym/ ciele. Owe gtéwne ,tajemnice orfickie”, mozna potem odnalez¢
w mysli wielu filozoféw. Mity orfickie ukazuja tesknote cztowieka za jego
pierwotnym stanem, wyrazaja nostalgi¢ za boska ojczyzna'. Czlowiek w
Swiecie materialnym czuje si¢ niedobrze chce si¢ z niego wyzwoli¢, by
nastepnie wroci¢ do swego boskiego jestestwa. Mity orfickie poprzez
praktyki wtajemniczenia i oczyszczenia byly sposobem wyzwolenia si¢ z
cielesnego wiezienia. Rozpowszechniajacy sie w starozytnej Gregcji orfic-
ki styl zycia bedzie wzorcem filozoficznego zycia kontemplacyjnego.
Czlowiek , uczestniczac w misteriach zanurza sie w szczesliwos¢, kto-
ra ma wymiar boski i wieczny. Dostrzegany eudajmonizm, to ten sam
eudajmonizm, ktory filozofie grecka: ,nasaczy jakas mityczna tesknota
za jakims, réwnie mitycznym jak ta tesknota, szczesciem. I owo szczes-
cie wlasnie stanie si¢ prawie gléwnym i niemal mitycznym celem calego
wysitku filozoféw, a ta droga do niego ich gléwna tajemnica”. Istotnym
elementem tych wtajemniczerd misteryjnych, ktory zostal przejety przez
filozofig, bylo katharsis. Przezycie duchowe zawarte w katharsis prze-
jawialo si¢ w oczyszczeniu duszy ludzkiej przez zywiol duchowy, ktory
jest skutkiem dotknigcia przez czlowieka rzeczywistosci swigtej. Spotka-
nie si¢ z ta rzeczywistoscia dokonuje pewnego przeobrazenia cztowieka.
Filozofowie /np. Platon/ odkryli, ze do katharsis mozna dotrze¢ w inny
sposob, niz mit, a mianowicie dzigki drodze mistycznej. Owa ducho-
wa droga umozliwia cztowiekowi, chociaz na chwile, dotrze¢ do rzec-
zywistosci boskiej. Nalezy jednak oczysci¢ sie z wszelkiej zmystowosci
i poszukiwac¢ w zyciu filozoficznej prawdy. W Fedonie” Platon napisze:
,2pomiedzy bogi wstapi¢ nie godzi si¢ temu, ktory madrosci nie ukochat
i nie odszedt catkowicie czysty; tam wejdzie tylko przyjaciel nauki. Dla-
tego to, przyjacielu Simiaszu i ty, Kebesie, ci, ktérzy madros¢ kochaja,
jak nalezy, powstrzymaja wszystkie swoje zadze cielesne, majac moc nad
soba, i nie oddaja si¢ pod wiladze zadz, ani si¢ ruiny domu swego bojac,
ani ubostwa, jak ci, ktérych wielu, i ci, co si¢ w pieniadzach kochaja, ani
o lekcewazenie publiczne dbajac, ani o opinie, ktéra na nich przez ramie

' Por. K. Pawlowicz, Misteria i filozofia, dz. cyt., s.28.
12 Tamze, s. 30.
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spoglada, jak ci, co kochaja wladze i zaszczyty; totez trzymaja si¢ z dala
od tych rzeczy”s.

Mamy tutaj intensywne pragnienie zrozumienia czlowieczego statusu
metafizycznego, a takze doswiadczenie o charakterze misteryjnym, ktory
zaistnial nie dzieki rytualowi wtajemniczenia, ale przez akt duchowego
poszukiwania prawdy. Na innym miejscu , w "Fedonie”, Platon poprzez
usta Sokratesa przedstawi proces oczyszczenia stwierdzajac: ,Oczyszcze-
nie czyz nie na tym polega, o czym teraz wcigz méwimy, zeby najwiecej
dusze od ciat oddzieli¢ i przyzwyczaic ja do tego, zeby sie sama w sobie
ze wszystkich zakatkéw ciata umiata skupiac i zbiera¢, i mieszkac, ile
moznosci i dzi§ i potem, w odosobnieniu, w samej sobie; wyzwolona z
ciala, niby z kajdan?”. Napisze K. Pawlowski, ze ,Filozoficznemu moty-
wowi prawdy i poznania u Platona zawsze towarzyszy motyw OCZySzc-
zenia i zjednoczenia z bogiem”". Rozwijac si¢ filozoficznie to nie tylko
ksztalcic si¢ intelektualnie, lecz takze rozwija¢ sie¢ duchowo i etycznie. W
zadnym przypadku nie mozna oglada¢ prawdy /nawet w wymiarze inte-
lektualnym/ jesli nie prezentujemy odpowiedniego poziomu duchowego
i etycznego. Wedtug koncepcji Platona poznanie i oczyszczenie stanowia
jednosc i jest to ta sama droga do Boga. Doswiadczenie prawdy jest zara-
zem doswiadczeniem Boga, doswiadczeniem Swietosci. Mamy wigec do
czynienia z doznaniami mistycznymi, umocowanymi w duszy ludzkiej.
Filozofia grecka , szukajac absolutnych wartosci, ktére odnajdowano w
misteryjnym micie, lokuje sie w obszarze greckiego sacrum. Wielu z grec-
kich filozoféw swoje powotlanie postrzegato jako duchowa droge do rzec-
zywistosci Absolutnej. Szukajac prawdy, szukano takze wartosci absolut-
nych. Owo szukanie to nie tylko teoretyczna droga pracy naukowej, ale
forma duchowego zaangazowania, wzniesienie si¢ w sensie mistycznym
do rzeczywistosci pozazmystowej. Odwotajmy sie w tym miejscu do pita-
gorejskiego i platoriskiego nurtu filozofii greckiej. Platon postrzega swoja
filozofi¢ jako zaprawianie si¢ w $mierci /melete thanatou/, gdyz to ona
umozliwia duszy dotarcie do boskiego Swiata, w ktérym mamy do czy-
nienia tylko z rzeczywistosciami duchowymi.

Od Platona funkcjonujag w filozofii zaréwno elementy teoretycznych
badan naukowych, jak i duchowych i etyczno — praktycznych. Filozof
jawi sie, nie tylko jako czlowiek wiedzy i nauki, lecz przede wszystkim
jako czlowiek wielkiego duchowego formatu, ktéry moze nawet upodob-
ni¢ sie¢ do Boga®. Filozof staje si¢ wspotuczestnikiem boskosci samego

13 Platon, Fedon, 82 B — C, /thum. W. Witwicki /.

1 K. Pawlowski, Misteria i filozofia, dz. cyt.s.32.

5 Por. K. Pawlowski, Platoriski ideal medrca, [w:], "De Platone et eius dogmate Apule-
jusza” z Madaury. Doktryna "homoiosis theo”, Przeglad Religioznawczy, 1993,5.3 — 11.
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Boga, gtéwnie w mistycznym uniesieniu milosnym. W ten sposéb ujaw-
nia si¢ w sposob najmocniejszy misteryjny charakter filozofii. W filozo-
ficznym zjednoczeniu si¢ z béstwem jest cos, czego nie ma w zjednoc-
zeniu misteryjnym, mianowicie filozofia nie potrzebuje kultu, oczyszczen
rytualnych. Misteria filozoficzne dzieja si¢ w duszy, cho¢ zawsze tkwi
w nich cos, czego mysl nie jest w stanie uchwyci¢ lub stowo wypowie-
dziec.

Potencjal poznawczy filozofa, bedzie ponadto uzalezniony /w pew-
nym stopniu/, od jego statusu etycznego i moralnego. Jednoczesnie
istotnym elementem formacji filozoficznej, staje si¢ formacja duchowa i
moralna. Méwi nam o tym, chocby stynna ,alegoria jaskini” z VII ksie-
gi ,Paristwa”. Filozofowanie to wychodzenie z intelektualnej i moralnej
ciemnosci na jasnos¢ rozumienia. Najwigeksza moc oczyszczajaca posiada
kontemplacja absolutnej Prawdy, czyli Boga. Owa kontemplacja stanowi
juz przedsmak wiecznego szczescia. Zycie kontemplacyjne jest natural-
nym sposobem zycia filozofa, jest to zarazem odpowiedz filozofa na tesk-
note do transcendenciji, ktéra odczuwa dusza. Dzieki kontemplacji trans-
cendentnej Prawdy dusza doznaje swojego katharsis, aktualizuje swo-
je powolanie do boskosci, upodabniajac si¢ rownoczesnie do Boga. W
duszy filozofa, dzieki tej kontemplacji, staje si¢ styszalna transcendencja,
dochodzi do przedsmaku wiecznego szczescia duszy. Zycie praktyczne
filozofa umozliwia ucielesnienie duchowych owocéw kontemplacji. Pro-
wadzenie zycia o wysokim poziomie moralnym wzmacnia poznawczo-
duchowy potencjat filozofa, uwalnia go od namietnosci zmystowych, sta-
je sie on wrazliwszy na dobra duchowe. Poczynione w tym zakresie uwa-
gi ukazuja, ze sygnalizowane wymiary filozofii platoriskiej sa tym samym
wspotuzaleznione od siebie!.

Zagadnienie mitu w misteriach i w filozofii

Bardzo waznym skladnikiem misteriow greckich byt mit. Dzieki nie-
mu mozna si¢ bylo komunikowac z transcendencja , z wartosciami nad-
przyrodzonymi. Pojecie mitu w naszych czasach zrobito niesamowita
kariere, ale nalezy pamigtad, ze - jak to w takich sytuacjach uleglo rady-
kalnej ekspansji, wykraczajac poza swoj pierwotny sens'. Najbardziej
ogolne definicje mitu stwierdzaja, ze mit jest sakralna historia, opowies-
cig Swietg /sacred narrative/ o czasach pierwotnych®. Z wielu funkc-

1 Por. Platon, Timajos, 28 C, /thum. W. Witwicki /.

17 Por. K. Pawlowski, Misteria i filozofia, dz. cyt., s. 36.

8 Por. M. Przefecki, Rola mitu w argumentacji platonskiej, “Studia Filozoficzne”, 1/1990/,
s.5.

¥ Por .A . Szyjewski, Granice mitu, "Studia Religiologia”, 38/2005/, s. 25 — 26.
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ji mitu, np. mistycznej, kosmologicznej, spotecznej, pedagogicznej itp.,
wspolczesni badacze problematyki mitu akcentuja szczegélna zdolnosc
opowiesci mitycznych do wplywania na spoleczenstwo, co jest zwigzane
z jego sakralnym charakterem®. Sakralnos¢ mitu, np. w ujeciu Geertza,
oznacza, ze mit ogarnia zarowno etos, jak i wizje Swiata danej zbiorowos-
ci, zarazem harmonizujac dzialania ludzi z wyobrazonym kosmicznym
porzadkiem i przenosi obraz tegoz porzadku na plaszczyzne ludzkiego
doswiadczenia. Wystepujacym w micie symbolom przypisuje, powyzszy
badacz, status oddzialywania na czlowieka i ksztaltowania jego odbioru
Swiata na dwa sposoby. Z jednej strony odzwierciedlaja one istniejace w
Swiecie zewnetrznym ,systemy niesymboliczne”, starajgc si¢ zapewnic
postugujacym sie¢ nimi ludziom zrozumienie Swiata. Z drugiej strony ,
sprawiaja, ze otoczenie jest odbierane jako dzialajace zgodnie z wytwor-
zonym modelem Swiata. Miedzy obu sposobami zachodzi wylaczna dla
cztowieka przechodnos¢, ktéra pozwala na wyksztalcenie w kazdym
uczestniku danego symbolicznego systemu trwatych konstruktow, zwiek-
szajac prawdopodobienistwo takiej a nie innej reakcji?’. Owa ,mitycznosc”
narracji mozna postrzegac nie tyle w kontekscie ostrych rozgraniczen, ile
jako pewne mityczne continuum, przechodzace w coraz wiekszym stop-
niu w niemityczne continuum. Jezeli na mitycznos¢ tekstu ma sktadac
sie jego zdolnos¢ transformacyjna, ktora zdaniem strukturalistow zalezy
od gestosci naktadania si¢ i korelowania metaforycznych transformacii,
to granice mitu, jako opowiesci, moga by¢ przesuwane w zaleznosci od
kultury, na obszary daleko od jego uznawanych w folklorystyce podstaw
gatunkowych®. Po tych kilku ogélnych uwagach , odnosnie problematyki
mitu, powréé¢my do gtéwnego toku naszych rozwazan. Karl Albert glosi
poglad, ze filozofia grecka ma u swojego podloza religi¢ i mit, wyrosta
niejako z podioza mitologicznego®. Uzasadnieniem powyzszego wnio-
sku mogg by¢ slowa Arystotelesa z 1 ksiegi ,Metafizyki”, gdzie pisze, zZe:
,mitosnik mitow” jest ,mitosnikiem madrosci”*.

Mit zaspokaja gtéd poznawczy cztowieka, ktory pragnie zglebic¢ wie-
dze o swiecie, ktory go otacza, cho¢ wiedza w micie nie ma podioza

A. Wierciriski, Magia i religia[w:] Szkice z antropologii religii, "Nomos”, Krakow 1994,

s.122 nn.

Por. C. Geertz, Religia jako symbol kulturowy, [w:], Racjonalnos¢ i styl myslenia, red.

E. Mokrzycki, IFiS PAN, Czytelnik, Warszawa 1992, s. 508-509.

22 Por. A. Szyjewski, Granice mitu, dz. cyt., s. 27 ; takze, C. Levi — Strauss, Z bliska i
daleka, Wyd. Opus, L6dz 1994, s. 164 nn.

# Por. K. Albert, Gechichte Religion und platonische Philosophie, Hamburg 1980, s. 1
— 13; tenze, Vom Kult zum Logos, Hamburg 1982, s. 1 — 15.Por. A. Slodicka, Analyza
piatich ciest k Bohu Tomd$a Akvinského PreSov : PETRA, 2005, s. 5-50.

2 Arystoteles, Metafizyka, 1, 982 b.
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racjonalnego, nie jest wynikiem zamystu filozoficznego, bardziej jest
toprzeczucie absolutu i sacrum. Nie mozemy jednak zapomniec, ze
pojawienie si¢ myslenia filozoficznego w Grecji jest wyrazem demitologi-
zacji umystowosci filozofow. Proces demitologizacji bedzie czasem przy-
bieral formy wrecz krytyki mitologii, wystarczy odwola¢ sie do wywodow
w tej materii Ksenofanesa” i Platona®. Z drugiej jednak strony pewne
elementy mitu znajda swoja obecnos¢ w filozofii. Odwolajmy si¢ w tym
miejscu, do samego Platona, ktéry postugiwat si¢ czesto obrazem mito-
logicznym, gdy mowil odpowiedzialnosci moralnej czlowieka za swoje
zycie przed trybunatem prawa boskiego?. Jak pisze K. Pawlowski: ,Mit z
cala swoja ekspresja i dramaturgia doskonale si¢ nadawat do przekazania
okreslonych tresci eschatologicznych i zarazem nauk moralnych”*. Platon
uzywajac myslenia mitologicznego, wskazywal, ze to co w nim istotne, to
nie fabufa mitologiczna, ale wazne i jasne przestanie. Mity u Platona pel-
nia funkcje komunikacyjna, gdy jako swego rodzaju przypowiesci niosa
pewne przestanie /przykltadowo mit o stworzeniu czlowieka w , Timajo-
sie”, pelni role swoistego wtajemniczenia w rzeczywistos¢ sacrum. Uzy-
wajac mitu, Platon nie tylko komunikuje tresci natury moralnej, lecz dazy
do wywolania duchowych doznan lgku i trwogi, a tym samym umozliwia
komunikowanie si¢ z sama nadprzyrodzonoscia . Mit u Platona funkcjo-
nuje wiec jak mit w dramacie wtajemniczen misteryjnych, acz zapewne
nie generuje tak intensywnych doznan duchowych, jakie byly udzialem
wtajemniczanych w misteria orfickie. Niemniej widac tu bardzo wyrazne
analogie do misteriow?.

Mit w zyciu duchowym Grekéw ogrywal ogromna role, albowiem
komunikowal cztowieka z tym, co najsSwigtsze, ponadczasowe. Kazdy
mit niesie w sobie jakies przestanie i tak mity etyczne odstaniaja sfere
sSwietych wartosci, praw etycznych, ukazujg idealy etyczne. Podobnych
wartosci i praw beda szukali filozofowie, najczesciej bez uciekania sie do
mitéw, cho¢ jak wyzej juz wspomniano, Platon docenial i wykorzysty-
wal forme mitycznego przekazu. W religijnosci greckiej znaczaca role
odgrywaly mity teologiczne, ktére byly jakby echem swiata bogéw, tego
Swiata, w ktérym panuja Swicte prawa. Osiggniecie tego boskiego Swiata
stanie si¢ celem wysitku filozoficznego, gtownie filozofow nurtu pitago-
rejsko — platoriskiego. Przywolywany juz wielokrotnie Platon, krytykowat
homeryckie mity teologiczne, zwalczal zabobon fizycznych oczyszczan®,

Por. Diogenes z Laertios, Zywoty i poglady stynnych filozoféw, IX 18.
% Por. Platon, Panstwo, II 363 A. /tlum. W. Witwicki/.

¥ Por. Platon, Gorgiasz, 523 A./tlum. W. Witwicki /.

# K. Pawlowski, Misteria i filozofia, dz. cyt., s. 39.

¥ Tamze, s. 41.

3 Por. Platon, Panstwo II 364 B — 365 A. /ttum. W. Witwicki /.
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ktory wystepowat w niektorych kultach misteryjnych, ale czynit to dlate-
go, aby te kulty misteryjne umiejscowic¢ we wlasciwej im sferze duchowej
i etycznej?'. Jak pisze K. Pawlowski: ,2W Grecji w ogdle niewielu bylo filo-
zofow, ktorzy by nie mieli Swiadomosci istnienia strefy swigtej we wsze-
chswiecie i ktorzy by nie odczuwali, w taki czy w inny sposob, boskosci
i Swigtosci, poczawszy od filozoféw malezyjskich, ktérzy badajac arche
wszechrzeczy, mieli swiadomos¢, ze dotykaja jakiejs / nieokreslonej
wprawdzie, ale jednak boskosci”. Mity kosmologiczne przekazuja ,praw-
dziwe” oblicze Swiata, odstaniaja metafizyczny fundament swiata, a wiec
to samo, co filozofowie na swojej drodze badan. Filozofowie przeprowa-
dza, jesli tak mozna powiedzie¢ , demitologizacje umystowosci greckiej,
bedg odstaniac¢ naturalne mechanizmy przyrody i beda starali si¢ dotrzec
do metafizycznych poktadéw swiata fizycznego™.

Dzieki namystowi filozoficznemu pojawi si¢ metafizyka, czyli nauka
o bycie, a takze nauka o naturze w aspekcie jej struktury fizykalne;j.

Elementy tajemniczosci w misteriach i filozofii

Wydaje sig, ze misteryjnym dziedzictwem w filozofii uprawianej
przez Platona moze by¢ pewnego rodzaju tajemnica ostaniajaca jego filo-
zofie. Pisze bowiem w swoich ,Listach”: ,Nie ma tez zadnej mojej roz-
prawy omawiajacej te zagadnienia i z pewnoscia nigdy nie bedzie. Nie sa
to bowiem rzeczy dajace si¢ uja¢ w stowa, tak jak wiadomosci z zakresu
innych nauk, ale z dlugotrwatego obcowania z przedmiotem, na mocy
zzycia si¢ z nim, nagle, jakby pod wplywem przebiegajacej iskry, zapala
sie¢ w duszy swiatlo i ptonie juz odtad samo siebie podsycajac”s. Nieo-
dzownym elementem misteriow byta tajemnica, kulty dzialy si¢ w ukry-
ciu, otaczane byly atmosfera tajemniczosci. Ten element tajemnicy przejat
w pewnym zakresie takze w swojej filozofii Platon. Mozemy to zaob-
serwowac chocby na fakcie przyjecia do Akademii Platoriskiej, do ktérej
dostep nie byl tatwy. Kandydatom do Akademii stawiano duze wymaga-
nia, gdyz oprocz okreslonych wymogéw umystowych, znajomosci geo-
metrii, wymagano takze okreslonych predyspozycji duchowych i moral-
nych. Czytamy u Platona: ,tchoérzliwa i nieszlachetna dusza, zdaje sie, ze
z prawdziwg filozofia nie bedzie miata nic wspdlnego”. Wzmiankowana
tajemniczosc¢ filozofii, widoczna u Platona, dodatkowo zostaje wzmocni-
ona w zwigzku z problemem przekazu pisemnego i ustnego.

3 Por. K. Pawlowski, dz. . cyt., s. 43.

32 Tamze, s. 43 — 44.

% Platon, Listy, VII 341 ¢ — d /thum. M. Maykowa/; por. takze, A. Krokiewicz
zofii greckiej, Wyd. PAX, Warszawa 1971, s. 321.

3 Por. K. Pawtowski, Misteria i filozofia, dz. cyt., s. 45.

Zarys filo-
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W Grecji juz przed Platonem dyskutowano nad rola przekazu pisem-
nego i jego relacji do zywej mowy. Platon w ,Fajdrosie” pisze, ze wyna-
lazek pisma nie wzmocnil pamieci, ale ja wrecz ostabil. Ludzie zawier-
zywszy pismu, przestali tym samym rozwija¢ pamiec. Ponadto Platon
jest przekonany, ze pismo nie jest w stanie funkcjonowac samodzielnie,
o ile nie nastapi stowne wyjasnienie ze strony autora. Tak wiec stowo
mowione, wspomaga pismo. Podobne stanowisko zajeli Izokrates i Alki-
damas, argumentujac, Ze mowa pisana nie jest wiarygodna, a poza tym
nie jest tak skuteczna jak stowo méwione. Tajemniczos¢ jaka winna byc¢
otoczona filozofia, znajduje u Platona wyraz w liscie VII. Wyraza w nim
obawe, ze ujawnienie istoty jego pogladow filozoficznych tym, dla kt6-
rych filozofia jest czyms obcym, przynosi wigcej szkody niz pozytku.
Dodatkowo we wzmiankowanym liScie powie, ze nigdzie nie zapisat
swoich pogladéw na najwazniejsze sprawy, ktérymi filozofia si¢ zajmu-
je, gdyz ktos , kto umie pojac najwazniejsze sprawy, i tak je pojmie o ile
jest prawdziwym filozofem, czyli spetnia okreslone wymagania. Podaje
zreszta od razu owe wymagania :. pierwsze to wymog pokrewieristwa
duchowego filozofa odnosnie wartosci, nastepni - wymog wrazliwosci
moralnej, oraz posiadanie okreslonego potencjatu intelektualnego. Jes-
li ktos tych warunkéw nie spetnia, to nie powinien uprawiac filozofii. Z
drugiej strony, jesli warunki powyzsze spelnia, to w pewnym momencie
osiagnie stan zrozumienia tych najwazniejszych zagadnien, ale poprzez
pewne, dos¢ tajemnicze ol$nienie, ktére Platon poréwna do olsnienia w
swietle blyskawicy. W swietle powyzszych uwag odstania sic nam pewna
nieprzystawalnos¢ pisma do filozofowania, dodatkowo jeszcze filozofo-
wanie w duchu platoriskim ,bardzo mocno wchodzi w kregi misteryjne,
duchowe, a nawet mistyczne”®. Ten typ filozofowania opiera sie glownie
na zyciu duchowym, zywej relacji do nadprzyrodzonosci, a ten stan trwa
takze po Smierci. Wlasnie w ,Fedonie”, mamy zawartg mysl, ze do pelnej
prawdy za zycia si¢ nie zblizymy, dokonamy tego dopiero po $mierci.
Wszystkie te, cho¢ skromnie, zarysowane aspekty tajemniczosci filozofii
dziwnie brzmia w ramach nowozytnych pogladow filozoficznych, ale jak
pisze K. Poplawski: ,filozofia grecka niemal od samych swych poczat-
kow, zawsze miata charakter, ktéry w Europie nowozytnej i wspolczes-
nej odpowiadal bardziej tzw. duchowosci anizeli Scistej filozofii akade-
mickiej”*. Uwaga K. Pawlowskiego dotyczy zasadniczo platonizmu, choc¢
nie tylko. Filozofia tego wielkiego mysliciela, posiada wyraznie elementy
misteryjne i mistyczne. Najmocniej przemawiaja do nas w ,Fedonie”, ale
rowniez w ,Fajdrosie” i ,Uczcie”. Mozna wiec broni¢ tezy, ze filozofia

3 Por. Platon Panistwo, VI 486 B /tum. W. Witwicki /.
% K. Pawtowski, Misteria i filozofia, dz. cyt., 47.
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platoriska, jest kontynuatorka duchowosci misteryjnej, cho¢ w formie bar-
dziej szlachetnej, gdyz duchowej. W momencie gdy pojawita si¢ filozofia
, przejmuje funkgcje, jakie w zyciu religijnym pelnily oczyszczania i wta-
jemniczenia rytualne. Filozofia, ktéra czlowiek uprawial, przeobrazata go
duchowo i moralnie, ale nie na sposéb magiczny, tylko droga duchowe-
go i intelektualnego wysitku. W jaki sposéb to przeobrazenie dokony-
walo sig, od stania nam Platon w ,Fedonie”. Trzeba podja¢ wysilek bez-
interesownego poszukiwania prawdy absolutnej i to w wymiarze zarow-
no intelektualnym jak tez duchowym i moralnym. Nieodzownym warun-
kiem jest rowniez praca nad samym soba, aby uksztaltowac swoja piekna
sylwetke duchowg i etyczng. Niezwykle waznym elementem filozofowa-
nia platoniskiego jest zauroczenie rzeczywistoscia idealna, wrecz teskno-
ta za nia, ktéra dopiero wypelni si¢ po Smierci. Platonizm w warstwie
duchowej posiada bardzo wyrazny wydzwigek mistyczny”. Duchowos¢
platoriska na zewnatrz objawiala si¢ odpowiednim sposobem zycia, kt6-
re cechowalo sie asceza, brakiem hedonizmu, elementami mitosci bliz-
niego i spolecznosci®. Wlasnie filozofia Platona, przyjela na siebie mis-
teryjna w swej istocie, funkcje katartyczna, soteryjna. Wzmiankowany,
zreszta wielokrotnie, K. Pawtowski napisze, o tej roli filozofii platoriskiej:
,Oczyszcza Swiadomos¢ filozofa ze zmystowosci i uwalnia dusze z cie-
lesnych wiezéw, otwierajac jej droge do swiata idei i Boga, a tym samym
szczescia. .. W swoim dzialaniu katartycznym /i w pewnym sensie soteryj-
nym/, przez jego umiejscowienie w sferze duchowej i etycznej, filozofia
Platona usituje jakby przezwyciezy¢ orficki rytualizm /i magie/ w zakre-
sie oczyszczen™. Zarysowane powyzej uwagi o tajemniczosci w filozofii
platoniskiej, pozwalaja stwierdzic, ze owa filozofia, obok zagadnien teo-
retycznych, miala jeszcze swoje oblicze duchowe i mistyczne. Powyzs-
ze wnioski znajduja takze swoje oparcie w fakcie, ze w Akademii istniat
bardzo zywy kult Apolina, nadto Akademia Platona zostata zalozona jako
dzieto religijne czcicieli Muz i Apolina.

Zakoniczenie

Filozofowie, mimo inspirowania si¢ w roznorodny sposéb zaréwno
mitem, mitologia, misteryjnoscia, jednoczesnie ustanawiaja autonomiczny
w stosunku do nich typ wiedzy, majacy za swéj przedmiot Swiat /nature/,
obierajac jako metode poznania - doswiadczenie i krytyczny rozum, oraz

37 Tamze, s. 48.

¥ Idea mitosci blizniego i calej spolecznosci, dos¢ rzadko jest podkreslana w platoniz-
mie, a zaakcentowana przez Platona w doktrynie oikeiosis, Listy, IX. 358 a /tlum. M.
Maykowa/.

¥ K. Pawlowski, Misteria i filozofia, dz. cyt., s. 49-50.
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podejmujac poznanie prawdy dla niej samej. W ten sposéb mysl ludzka
przechodzi od mitu do logosu, tj. refleksji opartych na doswiadczeniu i
logicznym rozumowaniu.®
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Podobenstvi o milosrdném Samaranovi (Lk10,25-37)
Jjako inspirativni text pro étos socidlni a charitativni
prdce —Biblickeé podnéty pro praxi pomdbdni

PETR STICA
Univerzity Karlovy v Praze, Katolickd teologickd fakulta

Abstract: The Parable of the Good Samaritan (Luke 10:25-37) belongs
to the biblical texts that are known, reflected and interpreted abroad the
Christian diacony. In domains of Christian theology and Christian Chur-
ches, it is considered to be ,a biblical model text” for charitable belp and
work. This study deals with impulses for the ethos of actual social and cha-
ritable work that can be seen in the biblical pericope.

Key words: The Parable of the Good Samaritan, social and chari-
table work, ethics of social and charitable work

Podobenstvi o milosrdném Samatranovi patif k t€m biblickym pfi-
béhtm ¢i perikopdm, které jsou neziidka uvddény, interpretovdny a cito-
vany za hranicemi kfestanské socidlni prace (diakonie).! Podobenstvi je
zmiflovdno rovnéZ v rdmci socidlni prdce, kterd nevychdzi z kiestanské
motivace ¢i explicitné ndbozZenské tradice, ani nenf zafazena do cirkev-
niho kontextu, a Ize jej nalézt rovnéZ v odbornych publikacich z tohoto
oboru.? V rimci diakonie a charitativni price pak md tento biblicky text
své neopomenutelné misto — pitb¢h o Samaranovi byva tradi¢né interpre-
tovdn jako vyznamny text a v urcitém slova smyslu jako modelovd biblic-
kd perikopa pomdhajictho jedndni, jako pfedobraz kfestanské diakonie.

'V nadsledujici studii bude pro oznacenf kiestanské socidlni price, respektive charitativnf
prace pouZivdno slovo diakonie. Diakonif ¢i charitou je v klasickém pojeti myslena
wsocidlni prace kiestanskych cirkvi“. — Srov. LEHNER, M.: Caritas — Die Soziale Arbeit
der Kirche: eine Theoriegeschichte, Freiburg i. Br.: Lambertus 1997.

Srov. napi. ENGELKE, E.: Die Wissenschaft Soziale Arbeit. Werdegang und Grundlagen,
Freiburg i. Br.: Lambertus 32009, s. 30-32; RAUSCHENBACH, T.: Die sozialpddagogische
Jabrbundert. Analysen zur Entwicklung Sozialer Arbeit in der Moderne, Weinheim —
Munchen: Juventa-Verlag 1999, s. 157-158.

)
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Herbert Haslinger upozorfiuje na to, Ze zvlastni misto a vyznam biblic-
ké perikopy o milosrdném Samaranovi pro kfestanskou socidlnf praci je
zdroven velkou vyzvou pro kiestany a teology v 21. stoleti, aby toto bib-
lické podobenstvi s ohledem na diakonii a socidlnf prici ddle promysleli
a reflektovali, respektive aby bylo jeho poselstvi konkretizovdno v sou-
vislosti s aktudlnim étosem socidlni a charitativni prace.’ Tuto vyzvu se
snaZ{ naplnit ndsledujicf studie, jejimZ cilem je pfedstavit, v jakém ohledu
muZe byt podobenstvi o milosrdném Samaranovi inspirativni a podnétné
pro soucasny étos diakonie.

Na uvod je tfeba stru¢né zminit nékteré zakladni hermeneutické pied-
poklady a souvislosti a poukdzat na vztah biblickych texti a etické, res-
pektive teologickoetické reflexe v rdmci socidlni a charitativni prace: Pis-
mo sv. piedstavuje pro teologickoetickou reflexi zdsadni pramen. Pismo je
pro kfestany a teology neopomenutelnym, referenénim bodem mj. proto,
Ze predstavuje nejzdkladnéjsi pramen, z néhoZ spolecenstvi véficich pro-
Zivd a zakousdi, kym je — jednd se o urcité ,misto“ a prostfedek projasné-
n{ identity pro kfestany, jejich sebechdpdnfi a ndhled na svét jako celek.
Zaroven je vSak tfeba uvést, Ze biblické texty nelze pii teologickoetické
reflexi pouZivat na zpusob ,kamenolomu®, nybrZ jejich pouZivini v rdm-
ci etické reflexe predpoklddd osobnr, celistvé Cteni Pisma a zaméfeni na
smysl a jadro biblického textu. Hermeneuticky korektni pifstup k biblic-
kym textim zahrnuje jak védomi zvldstntho vyznamu téchto textti pro
etickou reflexi, tak védomf dé&jinné podminénosti a hranic biblické argu-
mentace, potfebu vnimani celistvosti Bible a potiebu integrilniho, inten-
ciondlniho a aproximativniho pfistupu k biblickym textim.® Teologicko-
etickd reflexe se musi opirat o spolehlivé poznatky exegetického baddni.”

* Srov. HASLINGER, H.: Diakonie: Grundlagen fiir die soziale Arbeit der Kirche, Pader-
born — Miinchen — Wien — Zurich: Ferdinand Schoningh 2009, s. 247.

4 Srov. HEIMBACH-STEINS, M.: Biblische Hermeneutik und christliche Sozialethik, in:
HEIMBACH-STEINS, M. (ed.): Christliche Sozialethik. Ein Lebrbuch 1: Grundlagen, Re-
gensburg: Verlag Friedrich Pustet 2004, s. 87-88.

> K problematice vztahu biblickych textt, hermeneutiky a teologickoetické reflexe

srov. STICA, P.: Vztah Bible, biblické hermeneutiky a kiestanské socidlnf etiky — Met-

odologické pozndmky k utvirent teologickoetické reflexe, Theologica 1 (2010), v tisku.

,Kde biblickd exegeze otevird systematické teologii védecky spolehlivy pfistup

k pramentm teologického pozndni, musi tyto exegetické znalosti pfedstavovat pro

dogmatickou a mordlnéteologickou reflexi zdklad pfi jeji vlastni praci.“ — SCHOCKEN-

HOFF, E.: Naturrecht und Menschenwiirde: universale Ethik in einer geschichtlichen

Welt, Mainz: Matthias-Grilnewald-Verlag 1990, s. 236. RovnéZ tato studie recipuje ex-

egetické baddnt.

6

socidlnéetickych problému, ale predstavuje ustiedni referencni bod k objevovdnt iden-
tity a sebechdpdni téch, ktefi se vztahuji k Bohu Bible.“ — HEIMBACH-STEINS, M.:
Biblische Hermeneutik und christliche Sozialethik, s. 90.
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Biblické texty tedy pfedstavujf trvaly inspirativni zdroj pro (nejen)
kiestanskou etickou reflexi. V Bibli viak nelze nalézt bezprostiedné apli-
kovatelné etické normy a pifmd feSeni pro soucasné problémy?®, nybrz
biblické texty predklddaji zdkladni orientacni kritéria, jejichz kreativ-
ni uziti a promysileni, kterd vyZaduji adekvatni hermeneuticky pfistup,
pomdhaji pfi nalézani eticky korektnich feSeni, platnych i v soucasné
dobé. Biblické texty mohou stimulovat interakci mezi vlastnimi zkuSe-
nostmi a Zivotnimi situacemi a lidskymi zkuSenostmi dosvédc¢enymi v Bib-
li. V této interakci se odehrdva rovnéZ teologickoeticka reflexe diakonie.
Podobenstvi o milosrdném Samaranovi pfedstavuje v tomto smyslu jeden
z klicovych biblickych textt pro etiku diakonie a nabizi podnéty, které
predpoklddajf jejich dalsi kreativni promysleni s ohledem na soucasnou
diakonii v¢etné jeji odborné reflexe.”

UZiti biblickych texta v teologickoetické reflexi socidlnich skute¢nosti
je tfeba vnimat diferencovanym zptisobem. Marianne Heimbach-Steinso-
vd uvddf ¢tyfi funkce, které md Pismo sv. ve vztahu ke kiestanské soci-
dlnf etice: Vedle funkce heuristicko-hermeneutické (nachdzeni zdkladni
orientace a vudcich linif kifestanské antropologie a etiky"), odtvodiiujict
(nachdzeni oditvodnéni nékterych zdkladnich antropologickych a etic-
kych ndhledt, napf. Gn 1,26-28 jako odtvodiiujici text pro kiestanskou
antropologii) a kulturnédéjinné funkce orientované na recepci (ptisobe-
nf textu v dé&jindch, v tradici a kultufe) zmifuje funkci stimulujict (biblic-
ké texty jako prostiedek motivace a senzibilizace pro jedndni ve smyslu
ndsledovdni Krista)." Podobenstvi o milosrdném Samatranovi muZe byt
s védomim vySe uvedenych skute¢nostf interpretovano jako jeden z pare-
netickych (povzbuzujicich) a eticky relevantnich textti pro €tos socidlni a
charitativni prace a étos sluzby a pomdhani.

V nasledujict studii se nejprve zamyslime nad celkovym zaméfenim
podobenstvi a poté si na jednotlivych postaviach vystupujicich v podo-
benstvi ukdZzeme, v jakych konkrétnich aspektech muZe byt tento bib-

8 Tuto skute¢nost potvrzuje i neddvno zvefejnény dokument PapeZské biblické komise
Bible a mordlka. — Srov. PAPEZSKA BIBLICKA KOMISE: Bible a mordlka: biblické
koteny krestanskébo jedndni (2008), Kostelni Vydii: Karmelitinské nakladatelstvi 2010,
s. 9-10 (pfedmluva kardindla Williama Levady).

? Teologickoetickd reflexe vychdzejici z biblickych podnétt pfedpoklddd nutné odborné

znalosti oblasti, na niZ se dand reflexe vztahuje. V biblicky orientované etické reflexi

nejde o prosté pieneseni nebo bezprostfedni aplikaci konkrétnich biblickych norem ¢i
parenezi na dnesnf jednotlivé piipady, ale o ndpadné strukturdlnf paralely k otdzkdm,

o nichZ dnes pojedndvd aplikovand etika. Jde pfedevsim o sledovdni zdkladnich eticky

relevantnich linif, které vychdzi z integrdlniho piistupu k biblickému textu.

Srov. piedchdzejici pozndmku.

1 Srov. HEIMBACH-STEINS, M.: Biblische Hermeneutik und christliche Sozialethik, s.
104.
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licky text inspirativni pro soucasnou diakonii a etickou reflexi socidlnf a
charitativni price.

Text podobenstvi o milosrdném Samaianovi (Lk 10,25-37)

,Tu vystoupil jeden zdkonik a zkousel ho: ,Mistfe, co mdm dé¢lat,
abych mél podil na v&cném Zivot&?” JeZis mu odpoveédél: ,Co je psdno v
Zdkon¢? Jak to tam ¢ted?“ On mu fekl: , Miluj Hospodina, Boha svého, z
celého svého srdce, celou svou dusdi, celou svou silou a celou svou mysli*
a ,miluj svého blizniho jako sdm sebe. JeZi§ mu fekl: ,Sprdvné jsi odpo-
védél. To ¢in a budes Ziv.©

Zikonik se v8ak chtél ospravedlnit, a proto JeZiSovi fekl: ,A kdo je
muj bliZzn?“ JeZi§ mu odpoveédél: Jeden clovek Sel z Jeruzaléma do Jeri-
cha a padl do rukou lupicu; ti jej obrali, zbili a nechali tam leZet polomrt-
vého. Ndhodou 3el tou cestou jeden knéz, ale kdyZ ho uvidél, vyhnul se
mu. A stejn€ se mu vyhnul i levita, kdyZ pfiSel k tomu mistu a uvid€l ho.
Ale kdyZ jeden Samaran na své cesté pfisel k tomu mistu a uvidél ho, byl
pohnut soucitem; pfistoupil k nému, o3etfil jeho riny olejem a vinem a
obvdzal mu je, posadil jej na svého mezka, zavezl do hostince a tam se
o n¢j staral. Druhého dne dal hostinskému dva dendry a fekl: ,Postarej
se o ngj, a bude-li t& to stdt vic, jd ti to zaplatim, aZ se budu vracet.* Kdo
z téch tff, mysli§, byl bliZznim tomu, ktery upadl mezi lupice?” Zikonik
odpovédél: [ Ten, ktery mu prokdzal milosrdenstvi.¢ JeZis mu fekl: ,Jdi a
jednej také tak.”

Uvodni poznamky

Samotné podobenstvi o milosrdném Samaritinovi se nachdzi pou-
ze v LukdSové evangeliu, a to v 10. kapitole ve versich 30b-35. Jednd
se s vysokou pravdépodobnosti o text pochdzejici ze starobylé tradice,
ktery se diky svému literdrnimu charakteru a podob¢ vztahuje snad pfi-
mo na kdzdnf historického JeZiSe. Autor LukdSova evangelia toto podo-
benstvi redak¢né zapracoval do vlastntho zpracovan{ perikopy o dvojim
piikdzani ldsky, kterou md spole¢nou s matousovskym a markovskym
poddnim.” Co se tyCe samotného vypravéni, Cerpal pii jeho zpracovani
z vlastniho pramene (L). Autor evangelia spojil oba ptivodné zfejmé neza-

2 Prvni st rozhovoru JeZiSe s uditelem Zdikona vypracoval autor LukdSova evangelia
z latky v Mk 10,17 a 12,28-31. Zdroveii je tieba zminit, Ze lze vypozorovat ¢etné para-
lely mezi matouSovskym a lukdSovskym poddnim. — Srov. ECKEY, W.: Das Lukasevan-
gelium: Unter Berticksichtigung seiner Parallelen. Teilband 1: Lk 1,1— 10,42, Neukirch-
en-Vluyn: Neukirchener Verlag 2004, s. 483-485. V citované publikaci je moZné najit
rovnéZ podrobny popis rozdilt a shod mezi jednotlivymi poddnimi v synoptickych
evangeliich.
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vislé texty v jeden konzistentni narativni celek, ktery je literdirn€ mistrné
vystavén.

Zdkladnf otdzkou je, zdali je text pro soucasnou diakonii eticky nor-
mativni.* V dé&jindch vykladu se zvldst¢ v dobé cirkevnich otct vyskytovaly
interpretace uvedeného textu v tom smyslu, Ze podobenstvi o milosrdném
Samatanovi md predevsim christologicky vyznam. Podle tohoto vykladu je
Samafan chdpan zejména jako obraz JeZiSe Krista, pfesnéji feCeno obraz
Boha, ktery se v Kristu pro nds lidi ucinil clovékem a skldni se ke kazdému
¢lovéku s pomdhajicim a spdsu pfindSejicim jedndnim, zahrnujicim osvobo-
zenf jak na roviné materidlni, tak osvobozenf na roviné duchovni.”» Samara-
novo jedndnf je v tomto smyslu chdpdno primdrné jako symbol vykupitel-
ského dila a jedndnf JeZiSe Krista.*® MtZe tato christologicky ¢i soteriologic-
ky zacilend interpretace byt oslabenim etické valence textu? Jak zduraziiuje
Benedikt XVI., je tomu i v uvedeném chdpdni pfesné naopak — pokud md
Samafan primdrné symbolizovat Krista a jeho vykupitelské dilo, je zdroven
a nutné pfedobrazem a urcitym modelem jedndni pro JeZiSovy ucedniky,
kteff maji Krista ndsledovat a jeho jedndni napodobovat, i v rdmci mezi-
lidskych vztahti, tedy ndsledovat JeZiSe v jeho pomdhajicim a osvobozuji-
cim jedndnf sluzby, jeZ lze vypozorovat rovnéz z jeho vefejného ptisobent.
Pokud bychom tedy vyklddali postavu Samatana primdrné jako pfedobraz
Krista a jeho vykupitelského dila, nebyl by tim eticky imperativ, ktery se
v podobenstvi nachdzi, oslaben, nybrZ naopak mnohem spiSe ukdzdan ve
své plnosti — ve vztahu ke vzoru pomdhajictho jedndni, kterym je JeZis.”
Frangois Bovon upozoriiuje na to, Ze christologicky vyklad byl dominantni
ve staroveku i sttedoveéku. Podle né&j je vak tieba podobenstvi o milosrd-
ném Samaianovi situovat spiSe do etické oblasti. Nicméné i on zduraznuje,
Ze je velmi diileZité vnimat tuto etickou perspektivu a vyklddat ji v christo-

druhy rozhovor — podobenstvi (v. 29-37) — L. Oba paralelné vystavéné oddily jsou
Lwzdjemné propojeny tak, Ze spiSe teoreticky zaméfend debata v prvnim oddile je
v druhé dsti konkretizovand.“ Neni bez zajimavosti, Ze ,otizka po vé¢ném Zivoté“ se
v druhé ¢asti LukdSova evangelia objevuje jiZz pouze v souvislosti s otdzkou bohatého
mladika. — Srov. DILLMANN, R. — PLAZ, C. M.: Das Lukas-Evangelium. Ein Kommentar
Srir die Praxis, Stuttgart: Verl. Kath. Bibelwerk 2000, s. 213-215 (citat s. 214).

Srov. HASLINGER, H.: Diakonie, s. 248-249.

5 K celostnimu kfestanskému pojeti spdsy, k pojmovému rozliSeni riznych rovin os-
vobozenf (,spdsa podle ¢lovéka“ a ,spdsa podle Boha®) a k dusledkiim tohoto pojeti
pro Zivot cirkve srov. POSPISIL, C. V.: Teologie sluzby: kniba (nejen) pro ty, kdo se
venuji krestanské charité a diakonii, Kostelni Vydif: Karmelitdnské nakladatelstvi 2002,
s. 175-181.

Srov. BOVON, F.: Das Evangelium nach Lukas. 2. Teilband Lk 9,51-14, 35, Neukirchen-
Vluyn: Neukirchener Verlag 1996, s. 82.

Srov. RATZINGER, J./ BENEDIKT XVI.: Jesus von Nazareth. Erster Teil: Von der Taufe
im Jordan zur Verkldrung, Freiburg i. Br.: Herder 2007, s. 239-241.
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logickém a soteriologickém ramci jako ndsledovani Krista, ktery sim jednal
jako Samaran v uvedeném podobenstvi a v jehoZ jedndni{ se zrcadli ptiso-
beni Boha, ktery se skldni ke kazdému c¢loveku.®

Zminovand perikopa je bezpochyby christocentrickd, a to rovnéZ v tom
smyslu, Ze JeZi§ je hlavni postavou celé perikopy. Vystupuje zde ve dvou
rolich — jako partner v rozhovoru s ucitelem Zikona a jako vypravéc podo-
benstvi. Cely piibéh je vystaven na dvou rozhovorech, jejichZ literdrni roz-
bor poukazuje na jejich symetrickou strukturu a vzdjemnou podobnost':

I prvni rozhovor - dvoji pfikazani lasky
(v. 25-28) — Mk

1. otazka ZAKONIKA (v. 25) 1. otazka ZAKONIKA (v. 29)

II. druhy rozhovor — podobenstvi (v. 29-37) - L

2. Jezi§ vypravi normativni pfibéh (v. 30-35) + protio-

2. protiotazka JEZISE (v. 26) térka JEZISE (v. 36)

3. odpovéd ZAKONIKA + normativni citat

2 Pisma (v. 27) 3. odpovéd ZAKONIKA (v. 37a)

4. JEZISOVO povzbuzeni k jednani (v. 28) | 4. JEZISOVO povzbuzeni k jednani (v. 37b)

Je pozoruhodné, Ze ob¢ kola rozhovoru ukoncuje JeZis slovy povzbu-
zujicimi k jedndni — vers 28 to ¢ifi a budes Ziv“ a ve versi 37b ,jdi a
jednej také tak“. Celkové ctvery vyskyt feckého slova pro jedndni (poied)
vyznamné poukazuje na to, Ze sim JeZiS jako vypravé¢ podobenstvi upo-
zorfiuje na zdsadnf fakt: Poselstvi podobenstvi o milosrdném Samaranovi
md vyrazné eticky vyznam a zdkonik stejné jako ¢tendf biblického textu se
podle néj maji ve svém jedndnf orientovat. JeZi§ poukazuje na to, Ze posel-
stvi Pisma sv. nelze chdpat sebetdcelné — biblické texty nemaji byt vycho-
diskem pro pouhé teoretizovini, nybrZ naopak maji byt vychodiskem pro
praxi a jedndnf. JeZi§ vystupuje proti ¢ist¢ formalistickému chdpdni Ziko-
na a zduraznuje, Ze Zdkon spocivd v dynamickém napliovani pfikdzani
lasky — spocivd v ¢inné ldsce. JeZiSova povzbuzeni k jedndni, sméfovand
primdrné k tdzajicimu se zdkonikovi, ale ur¢end vSem ctendiim, by se dala
parafrazovat ndsledujicim zptisobem: ,Jednej podle Zdkona, ale napliiuj ho
tak jako Samaran, totiZ takovym jedndnim a zachdzenim, v némZ se obraci3
bezpodmine¢né k cloveéku, ktery trpf nouzi.“* Zdikon nestacf sim o sobé¢,
ale musi se nechat poméfovat zdkladni mirou, kterou je bezpodminecnd,
¢innd ldaska a osvobozujici sklonéni se k Cloveku, zvlasté k tomu, ktery
potiebuje pomoc.?!

18 Srov. BOVON, F.: Das Evangelium nach Lukas, s. 98-99.

19 Srov. TamtéZ, s. 82-83.

2 HASLINGER, H.: Diakonie, s. 250-251.

2 Srov. EBERSOHN, M.: Das Ndchstenliebegebot in der synoptischen Tradition, Marburg:
Elwert 1993, s. 231-232.
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Jezis zduiraznuje jesté daldf duleZitou skutecnost: nenf mozné oddélit
socidln{ jedndnf od teologického vyznamu a motivace, nelze oddélit jed-
ndnf a viru. Podobenstvi o Samaranovi definuje teologickou pravovérnost
jako sprdvné jedndni, jinymi slovy poukazuje na to, Ze teologickd pravo-
vérnost (ortodoxie) se projevuje v kiestanské ortopraxi, kterd ma diako-
nickou podobu. Zidn4 intepretace viry nesmf stit v kontrastu vzhledem
k pozadavku bezpodmine¢ného sklonéni se vuci ¢lovéku v nouzi. Tako-
vé diakonické jedndni ve smyslu ochotné a bezpodminec¢né sluzby vici
potiebnym je bezpodmine¢nym ndrokem na vSechny, kteff se poklddajt
za JeZiSovy ucedniky. JeZi§ a autor LukdSova evangelia ukazuji, Ze skloné-
nf se k druhému je naplnénim Zikona stejn¢ jako naplnénim viry a Ze je
nutnou soucdsti ortopraxe uc¢edniktl ndasledujicich svého Mistra, ktery pfi-
Sel proto, aby slouZil, vyvedl lidi z jejich vné&jsich a vnitinich spoutanos-
tf a pomohl jim v jejich konkrétnf situaci nouze. Vira se md osvédcovat
v diakonickém jedndni.

Po poukdzini na zdkladni aspekty podobenstvi o milosrdném Samara-
novi bude nade pozornost dile zamé&fena na podnéty pro soucasnou dia-
konii a socidlni prici ve smyslu pomdhdni ¢lovéku v nouzi, které lze
v textu nalézt.» Etické podnéty budou strukturovdany kolem jednotlivych
postav vystupujicich v rdmci biblického vypravént.*

Ucitel Zakona — nové promysleni v ramci pomadhajiciho jed-

nani

Zdkonika nemusime nutné vnimat jako neduleZitou postavu, kterd
vypravedi (JeZisi a autorovi evangelia) slouZi pouze k tomu, aby posuno-
vala d¢j dopfedu, ale mtZeme jej chdpat jako plnohodnotnou postavu,
kterd mtiZe poukazovat na skutec¢nosti, jeZ jsou relevantni rovnéz pro dia-
konii. V pfib&hu je zdkonik totiZ postavou, kterd musi noveé promyslet své
ndhledy a ménit své perspektivy.»

,Pro autorova LukdSova evangelia tvoif teologie, popf. christologie a diakonie jednotu.
Tato jednota je méfitkem a md platit jako zkuSebni kdmen pro teologii a citkev také
v dnesni dobé&.“ — HOPPE, R.: Von der Grenzenlosigkeit christlichen Helfens. Uberle-
gungen zum Gleichnis vom barherzigen Samariter (Lk 10,25-37), in: HASLBECK, B. —
GUNTHER, J. (ed.): Wer hilft, wird ein anderer. Zur Provokation christlichen Helfens,
Berlin: Lit-Verlag 2000, s. 33.

% Podle Mezindrodniho etického kodexu socidlni prace z roku 2004 spoc¢ivd obsah a ma-
terie socidlni prace v ndsledujicim: Socidlni prdce podporuje ,zménu, feSeni problému
v lidskych vztazich a také zmocnénf a osvobozenf lidi v zdjmu zvySeni blaha.“ — Mez-
indrodnf eticky kodex socidlni prdce, ¢l. 2. Citovdno podle FISCHER, O. — MILFAIT, R.
a kol.: Etika pro socidini prdci, Praha: JABOK 2008, s. 196

Srov. HASLINGER, H.: Diakonie, s. 252nn.

5 Srov. TamtéZ, s. 252-254.
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Zikonik vstupuje do rozhovoru s osobné formulovanou otdzkou ,Co
mam délat, abych mél podil na v&cném Zivote?“. Jde mu tedy o jeho spd-
su a o jeho dobré chovini, o to, jak bude pfijat lidmi a Bohem. JeZiSe se
ptd pfedevsim proto, Ze chce vyzkouset jeho chdpdni Zdkona a pfeje si,
aby JeZi§ jeho vlastni ndhledy potvrdil. Jako ucitel a vykladatel Zdkona
sam dobfe vi, Ze dvojf pfikdzdni lisky k Bohu a k bliznimu je zdkladem a
shrnutim celé Tory, a i ostatni svédci rozhovoru to musi védét. Skute¢né
novd otdzka pfichdz{ aZ ve druhé &asti — otdzka na to, kdo je blizni.

Uvedend otdzka md pro ucitele Zdkona sehrdt ve vztahu k JeZi3i stej-
nou tlohu jako otdzka prvni — mad potvrdit jeho (doposud) jasné ndhle-
dy této skutecnosti. Zdkonik si patrné vykladal mravni poZzadavek ldsky
k bliznimu (Lv 19,18) tak, jak to bylo v JeZSové dobé& obvyklé, tedy Ze
ptikdzdni lasky se tykd pfislusnika Zidovského ndroda. JeZi§ ale logiku
tohoto tdzdni v prub¢hu vypravéni otd¢i a zdhy z toho, kdo je podrobo-
vdn zkousce, pfechdzi do role toho, kdo se druhého ptd a zkousi ho.*
Svoji protiotizkou se nejen vyhybd tomu, aby jeho odpovéd na zdkoni-
kovy otdzky byla bud pfili§ bandlni (pokud by jako bliZntho identifiko-
val pifsludnika Zidovského ndroda), nebo vzbuzujici piimo kontroverzi
(pokud by za blizntho oznacil ,také né€koho jiného nez Zida“), nybrz
zdroven otdzkami, které klade, pfivadi ucitele Zdkona k novému pohle-
du na véc. Z rozhovoru je dobfe patrné, Ze zdkonik uvazuje o problému
z egocentrické perspektivy, jde mu pfedevsim o jebho sebeospravedlnéni.
JeZi§ a autor evangelia poukazuji na to, Ze tento egocentricky postoj je
tieba v zdkladu zménit.

Pro étos diakonie je pozoruhodné, Ze JeZis béhem celého podoben-
stvi pfivddi ucitele Zdkona k novému pobledu na dvoji piikdzanf lasky a
na to, kdo md byt pokldddn za blizntho, kterému ve svétle starozdkonniho
ptikdzdni lasky md byt vénovina pozornost a poskytnuta pomoc: Otdzka
tak, jak ji klade ucitel Zdkona (,Kdo je muj blizn?“), chdpe blizntho jako
objekt pomdhajiciho jedndni. Pravé tak je ostatné po vétSinu podoben-
stvi chdpdn piepadeny muZ. JeZis viak v prab&hu vypravéni logiku otdci
a ukazuje, Ze blizniho nemutZeme chdpat ,staticky“, jako objekt pomoci,
nybrZ jako blizniho identifikujeme subjekt pomdhdni, toho, kdo pomadha
— bliZnim je podle podobenstvi Samaran, ktery pomdhd ¢lovéku v nouzi.”

Otdzka je podle JeZiSe od zacdtku $patné poloZena, nemd znit ,Kdo
je muj blizn?“, ale ,Komu se prokdzu jako bliznf?“. BliZnf tedy nenf ten,

% Jezs v ramci rozhovoru velmi rychle obracf role— z dotazovaného a zkouSeného se
stdva tazatel. Proto lze otdzku ucitele Zdkona z v. 29 chdpat jistym zptsobem i jako
obranu: ,Prvnf kolo piivedlo uc¢itele Zikona do tzkych. Zatimco ve v. 25 mél inicia-
tivu, ve v. 29 je spiSe v pozici obrany. Chce se [proto] ospravedlnit.“ -BOVON, F.: Das
Evangelium nach Lukas, s. 87.

27 Srov. HASLINGER, H.: Diakonie, s. 252.
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kterého definuje ucitel Zdkona jako svébo blizniho, a toho, kdo do této
kategorie nespadd, pak mutZe poklddat za ¢loveéka, kterého l1ze vynechat
z vlastnitho okruhu pozornosti®, nybrZ naopak jinf identifikuji pomdbayi-
ciho jako svého blizniho. Tato zdsadni proména perspektivy vede ucitele
zdkona a Ctendfe textu od teoretického premysleni k nutnosti praktickébo
Jedndni v této véci a do stfedu rozhovoru nestavi JeZiSe jako toho, kte-
ry md osveédcit svou pravovérnost a potvrdit zdkonikovy ndzory, nybrz
ucitele Zdkona, ktery se md ¢lovéku v nouzi prokdzat jako blizni. Ucitel
Zikona ,mus{ pocitat s tim, Ze je principidlné od kazdého ¢loveéka identi-
fikovatelny jako blizni, a Ze md byt pfipraven principidlné kazdému clo-
véku se bliznim stdt.“»

Didle JeZis odvadi pozornost od zdkonikova sebeospravedInéni a
sebepotvrzovani a zduraziiuje, Ze pro ,ziskdni Zivota véného“ a pro
spravné pomdhajicf jedndni, které se projevuje ¢innou ldskou a sluzbou,
je dulezité obrdceni od prehnaného soustiedeéni na sebe.

Postava zdkonika mtiZe byt pro étos diakonie inspirativni pfedevsim
proto, Ze pomdhajici by mél stile nové promyslet vztah pomdhajictho
a toho, komu je pomdhdno, a to ve dvojim ohledu:

1. Pomdhajici by mél v rdmci pomahdni umét opustit sebestfednou logiku
a snazit se vychazet z perspektivy potiebného ¢lovéka. Urcujici pro vztah
pomoci md byt perspektiva ¢lovéka trpictho nouzi. Jedinec, ktery pomdhd,
respektive socidln{ ¢i charitativni pracovnik nenf a nemd byt prost¢ suverén-
nim pdnem pomdhajictho jedndni, ktery by nezdvisle na pohledu a pfinich
klienta urcoval, jakou pomoc potfebuje konkrétni ¢lovek v nouzi a jakd mu
m4 byt poskytnuta. Clovek, ktery se nachdzi v nouzi a vyhleddva a potebuje
pomoc, je a md byt zdkladnim vychodiskem pro étos socidlni a charitativni
prdce. V nemalém mnoZstvi piipadit md ostatné ke zlepSenf situace rovnéz
nejlepsi kompetence. Oldfich Matousek k tomu vystiZzné poznamendvd, Ze i
kdyZ nenf vZdy v moZnostech socidlntho pracovnika provadét detailni mapo-
vani klientova prirozeného svéta a klientovy perspektivy, bez ,schopnosti
podivat se na klienttiv problém jeho oc¢ima v kontextu jeho svéta nelze zjistit,
zda klientovi opravdu pomdhdme.“* Vyzva divat se na problém a klientv

# 7 otazky ,Kdo je muj blizni (plésion)?*, kterou klade ucitel Zikona, jako by vyplyvala
jind otdzka: Kdo je pro mé tedy ,cizincem®, tim, jehoZ se moje ldska netykd, jemuZ
nemusim prokazovat milosrdenstvi, ldsku a pomoc? — Srov. HASLINGER, H.: Handelt
der Samariter solidarisch? Zum (gar nicht so klaren) Zusammenhang von Diakonie und
Solidaritit, in: GROSSE KRACHT, H.-J. — SPIESS, C. (ed.): Christentum und Solidaritdit.
Bestandaufnabmen zu Sozialethik und Religionssoziologie, Paderborn — Muinchen —
Wien — Zirich: Ferdinand Schoningh 2008, s. 147.

# Tamtéz.

3 MATOUSEK O. a kol.: Socidlni prdce v praxi. Specifika riizznych cilovych skupin a prdce
s nimi, Praha: Portdl 2005, s. 26.
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svet co nejvice o¢ima toho, komu je poskytovdna pomoc, a poZadavek empa-
tie predstavuji tedy zdkladni perspektivu a vychodisko Usp&sné socidlni prd-
ce a kiestanského étosu diakonického jedndni. Obrat ke klientove perspektive
piedstavuje prvni a zdkladni vychodisko celé socidlnf prace.

Plny obrat k perspektivé ¢lovéka v nouzi rovnéZ znamend, Ze kdo
je ¢inny na poli diakonie, mél by si stdle uvédomovat, Ze Zivot ¢lovéka
v nouzi podléhd Casto jinym méfitkim a zdkonitostem, neZ jaké prozi-
vd a v jakych se pohybuje pomdhajici, a Ze situace kazdého jednotlivce
pfedstavuje urcité tajemstvi a zahrnuje vlastni prostor, do néhoZz muzZe
pomadhajici vstupovat jenom v urcité mife. Soucddsti uvedené zmény per-
spektivy je ndrok kladeny na pomdhajictho, aby prost¢ nevnucoval ¢lo-
veku, kterému pomdhd, vlastni pfedstavy a schémata feSeni, nybrZ aby se
koncentroval na naslouchdni, pfipadné doprovdzent a na hlub3i poznan{
klientova svéta a jeho problému.

2. Zdkonik muZe ¢tendfe piitbéhu podnitit také k promysSleni vlast-
nich vychodisek, motivaci a perspektiv, které se objevuji v rdmci
pomdhdni. Diakonie nemd byt polem, na némz se realizuji ¢isté¢ egocen-
trické ¢i partikuldrni zdjmy pomdhajictho.”’ To nenf totéZ jako legitimn{
osobni motivace, radost z pomdhdni a pocit seberealizace, které hraji roli
duleZitych motivujicich faktorti v rdmci pomdhajicich profesi. Pesto opti-
ka podobenstvi o Samafanovi upozorfiuje na to, abychom vlastni motiva-
ce podrobovali sebereflexi a novému promysleni, aby perspektiva, s niZ
k pomdhdni a k potfebdm ostatnich pfistupujeme, nebyla zamé&fend pou-
ze na uspokojovani nadich potieb a realizaci nasich pfedstav, ale aby nez-
tratila charakter sluZby a pomdhdni a byla zamé&fend na druhého. Sebere-
Sflexe, ptip. evaluace vliastniho pomdhdni, postupti, perspektiv a motivaci
béhem pomdhdni pak muzZe pfispét nejen ke zkvalitnéni dané socidlni a
charitativni priace, nybrZ rovnéZ k zabranéni syndromu vyhofent.

Dal3f osobu v biblické perikopé, prvni postavu, kterd vstupuje na
scénu v samotném podobenstvi, predstavuje ¢loveék, ktery je prepaden.
Tento muZ je symbolem toho, Ze rozhodujicim méfitkem pomdhajictho
jedndnf je konkrétni nouze ¢lovéka.

MuZ — nouze jako rozhodujici méfitko

Prvnim aktérem podobenstvi je ,néjaky muz“, ktery jde z Jeruzaléma
do Jericha. Jeho identita, zdali se jednd o Zida, pohana nebo Samafana,
zUstdvd nezndmd a nevyjasnénd a nenf to ani vyznamné. DuleZité je, v jaké
se nachdzi situaci — je piepadeny, okradeny, zbity a v kritické situaci ohro-
Zenf Zivota. Je tedy predstaven prosté a jednoduse jako ¢lovék v nouzi.

31 Srov. HASLINGER, H.: Diakonie, s. 254-255.
32 Srov. HASLINGER, H.: Handelt der Samariter solidarisch?, s. 146.
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V ndvaznosti na otdzku, kterd stoji pfed samotnym podobenstvim,
totiZ jestli se pojem blizntho a poZadavek ldsky vztahuje na jiné osoby
neZ na pifslusniky izraelského ndroda, musime konstatovat, Ze pro diako-
nické jedndni, které ztélesriuje Samafan, nenf tato skute¢nost viibec pod-
statnd. MuZeme v tomto smyslu hovofit o principidlni univerzalité, kterd
stoji v pozadi celého uvaZovini, pon¢vadZ pomdhajici Samaran se nijak
neorientuje podle piisludnosti zranéného k jakékoli skupiné. Kritérium,
které je pro Samafana rozhodujici, je zcela jiné: napliiovani ldsky k bliz-
nimu plati pfednostné tomu, kdo potiebuje konkrétni pomoc.* ,Bliznf se
nedd definovat Zadnymi ndboZenskymi, etnickymi, geografickymi nebo
jinymi znaky. Viechny zvldstnosti, které by ¢lovéka mohly vzdailit od jiné-
ho clovéka, ktery potiebuje pomoc a je slaby, ztrdceji v konkrétni praxi
svlj vyznam.“* Autor evangelia vyzyvd ¢tendiky a Ctendfe k tomu, aby
svuj Zivot utvdfeli podle tohoto imperativu, aby byli schopni a pfipraveni
prekracovat ndboZenské a ndrodnostni hranice, a to zvlasté tehdy, setka-
ji-li se s cloveékem, ktery potiebuje pomoc. Klicovy pozadavek plynou-
cf z podobenstvi o milosrdném Samaranovi 1ze formulovat ndsledujicim
zpusobem — solidarita se musi pfednostné tykat ¢lovéka v situaci nouze a
pohotovost k solidarit¢ musi byt univerzalni.»

Zdkladnim kritériem pro poskytnuti pomoci je tedy nouze. Konkrétn{
nouze Cloveéka poté urcuje a md urcovat jak imperativ pomoci, tak formu
a obsab této pomoci, tedy to, jak md pomoc vypadat.

Dal31 aktéry ptibchu predstavuji lupici, kteff jsou piimymi viniky situ-
ace nouze piepadeného clovéka. T oni upozorniuji na daldi skute¢nost,
kterou je tfeba v rdmci diakonie reflektovat.

Lupici — systémovy charakter nouze

NemuZeme sice tvrdit, Ze situaci nouze ptrepadeného cloveka zapii-
¢inily pfimo spolecenské poméry, pfesto je tieba zohlednit socidlni pod-
minky, v nichZ k uddlosti pfepadeni dochdzi. VSichni aktéfi, ktefi se
v rdmci podobenstvi objevuji, vstupuji do urcité situace. Neni ndhodou,
Ze na rozdil od prfepadeného muZe, ktery neni nijak bliZze popsin, je
misto, v némZ k prepadeni dochdzi, identifikovano docela pfesné.

Podle socidln&historickych bdddni byla cesta mezi Jeruzalémem a
Jerichem* v JeZiSoveé dob¢ oblibenym mistem aktivit organizovanych sku-
pin lupict. Byla to zéna mezi dvéma vysoce postavenymi mésty, kterd

¥ Srov. HASLINGER, H.: Diakonie, s. 254-255.

3 DILLMANN, R. — PLAZ, C. M.: Das Lukas-Evangelium, s. 217.

* Srov. HASLINGER, H.: Handelt der Samariter solidarisch?, s. 148.

% Cesta mezi Jerichem a Jeruzalémem je dlouhd vzdus$nou carou piiblizné 20 km.
Lidé v rdmci této relativné kratké vzddlenosti museli pifekonat piiblizné 1 000 metrti
nadmofiské vy3sky.
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patiila k chudsim oblastem jiz tak chudé Palestiny, coZ jest¢ zhorSovalo
socidlni napéti v této oblasti. JeZiSovi posluchadi toto misto pravdépodob-
né znali a znali i poméry, které zde panovaly. Znamend to, Ze ptfepadent,
k némuz v podobenstvi doslo, je mozné chdpat — ackoli nepfimo — jako
dusledek urcitych socidlnich diivodii. Nouze tu nemd charakter individu-
dlnf, nybrZz ma také svuj socidlni kontext a své spolecenské pficiny.?

Lupici jsou jako jedinf aktéfi, kteff jsou uvedeni v rdmci podoben-
stvi, popisovani v mnoZném Cdisle, jsou tedy predstaveni jako skupina
osob. Pfepadeni neprob¢hne jako dilo jednotlivce, nybrZ jde zfejmé o
planovany ¢in, ktery md své socidlni priciny. Ackoli tyto pfic¢iny nemo-
hou omluvit zavrZenthodné jedndni lupicu, je duleZité posuzovat jejich
jedndn{ v souvislostech. Tak mohou byt lupicové, ktefi zapfi¢inuji nouzi
pifepadeného cloveéka, vnimani rovnéZ jako lidé nachdzejici se v urcité
situaci nouze. Piepadent, k némuZ dochdzi v rimci podobenstvi, se mezi
Jerichem a Jeruzalémem odehrivd ,z urcitych davodu stdle znovu. Nouze
zde ma systém. Lupici nejsou jednoduse pouze osoby, které jednaji Spat-
nym zpusobem, nybrZ objevujfi se struktury, které zdej$i nouzi zptisobu-
ji. Jezisovi posluchaci toto misto znali a védéli o podminkdch, které zde
vladly. T kdyZ je tedy v podobenstvi fe¢ o pomoci, kterd ma byt poskyt-
nuta, pfip. odepfena pfepadenému, a nikoli o zméné celych struktur,
tusi v podobenstvi posluchaci v ndzvucich systémovy charakter nouze a
potifebu systémového zmirfiovani a odstraniovani nouze. s

Uvedend skute¢nost upozoriiuje na dvé duleZité skute¢nosti pro €tos
diakonie a socidlni prdce:

1. V rdmci pomdhajiciho jedndnf se nesmi zapominat na to, Ze kon-
krétni problém ¢i situace nouze md svoje kontexty a priciny. I ty je tie-
ba fesit. Diakonie se nemuzZe spokojit s takovym feSenim situace, které by
se omezovalo pouze na akutni pomoc. Ta sama je pochopitelné duleZzitd
a muZe vytesit nékteré nejnaléhavéjsi problémy, nedokdzZe ale fesit prob-
lém v jeho podstaté a celistvosti. Trvalé feSeni situace nouze predpokla-
dd znalost a feSeni pfi¢in nouze s ohledem na kontext, v némz se ¢lovek
trpici urcitym problémem pohybuje.

2. Diakonie musi vedle individudlni pomoci ¢lovéku v nouzi usilovat
rovnéZ o zménu socidlnich struktur a bojovat proti socidalnim #ici-
nam nouze jednotlivc, kteff jsou vZdy zapojeni do patficnych spolecen-
skych systému. Kfestané a charitativni organizace stejné jako socidlnf pra-
covnici maji proto védomeé usilovat o pfiméfrené politické a socidlni
angaZma (nikoli ve smyslu piimé politické ¢innosti, nybrZ v rdmci celo-
spoleCenské diskuze a aktivniho zapojeni v rdmci ob¢anské spole¢nos-

3 Srov. HASLINGER, H.: Diakonie, s. 255-256.
3 Tamtéz, s. 256.
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ti) a vstupovat do celospolecenské diskuze pii utvareni patfi¢nych soci-
dlnépolitickych, socidlnich a pravnich ndstroju. V tomto smyslu mad byt
soliddrni a pomdhajici jedndni jedndnim politickym.* Cilem je pfispivat
k tomu, aby byly co nejvice omezeny pficiny individudlni nouze.

Socidlni podminénost lidského byt nds pfivddi k zdjmu o druhé a
k péci o utvdafeni dobra celého spolecenstvi ve smyslu spravedlnosti a
solidarity.® Védomi solidarity nds pfitom zavazuje nikoli pouze k indivi-
dudlni pomoci, nybrZ rovnéZ k usili o odkryti socidlnich struktur problé-
mu (zde lupicstvi) a jejich zménu v tom smyslu, aby situacim nouze bylo
co nejvice zabranovano.* Solidarita by neméla byt redukovdna na indivi-
dudlni pomoc, nybrz ma zahrnovat politickou a socidlni dimenzi.*

Prvnimi aktéry, kteff jsou v piibéhu konfrontovdni se situaci nouze
zranéného c¢loveka leZictho na cesté, jsou knéz a levita.

Knéz a levita — normalita vyhnuti se

Knéz i levita jsou zde zachyceni jako prominentni zdstupci Zidov-
ského spolecenstvi viry. Oba patfili do nejvyssich spolecenskych skupin
okupované Palestiny a oba byli pfednimi ptredstaviteli Zidovského ndbo-
Zenstvi, od nichZ by se jako od vykladac¢a Zdkona ocekdvalo, Ze se ¢lo-
veka leZictho na cesté zastanou. Ocekdvalo by se, Ze budou pfi spatfent
pfepadeného ¢loveéka ndsledovat zdkladni pozadavek ptikdzani lasky k
bliznimu z Lv 19,18, jenZ je ddle konkretizovdn a rozvinut v pfikdzanf{

% Srov. HASLINGER, H.: Handelt der Samariter solidarisch?, s. 148.

“ Solidaritu lze chdpat jako védomi o tom, Ze jako osoby stojime s druhymi lidmi na
stejné zemi a Ze se tedy nachdzime ve stejné situaci. Z toho vyplyvd duasledek: jsme
povoldni k pospolitosti a ke vzdjemnému ¢innému spolecenstvi, podle toho mdme
jednat. Koncept solidarity je vyrazem toho, Ze k ¢lovéku bytostné patif jeho socialita,
Ze je spolecenskou bytosti. V tomto ohledu je ¢lovék jako osoba a jeho rozvoj zavisly
na souZiti ve spolecenstvi, ve spolec¢nosti jako celku. Je vZdy v razné mife odkdzin
na druhé a na jejich pomoc. Soliddrnimu jedndni pfedchdzi spolecné byti a védomi o
tomto byti. — Srov. BAUMGARTNER, A.: Solidaritit, in: HEIMBACH-STEINS, M. (ed.):
Christliche Sozialethik. Ein Lebrbuch 1: Grundlagen, Regensburg: Verlag Friedrich
Pustet 2004, s. 283.

1 Srov. KAMPHAUS, F.: Der Preis der Freibeit. AnstéSe zur geselschafilichen Verantwo-
rung der Christen. Hg. Von Paul Deselaers, Mainz: Matthias-Grinewald Verlag 1987, s.
160; srov. HASLINGER, H.: Diakonie, s. 256.

# Srov. LIEBSCH, B.: Originidre Solidarisierung versus Pseudo-Soliditit. Kritische An-
merkungen zur aktuellen Theorie-Diskussion um Solidaritit, in: GABRIEL K. (ed.): Jah-
rbuch fiir christliche Sozialwissenschaften. 48. Band.: Solidaritct, Munster: Aschendorff
2007, s. 102.

66



THEOLOGOS 2/2010 | STUDIE

lasky k cizinci (gérovi) v Lv 19,33-34%, a to tim spiSe, Ze se patrné vraceli
z chraimové bohosluZby.* Toto ofekdvani vSak zstivd nenaplnéno.

Cesky ekumenicky preklad jejich neposkytnuti pomoci vystihuje slo-
vy ,uvidél ho a vyhnul se mu®. Recky origindl zde pouZivd mdlo pouZi-
vany termin antiparerchomai. Slovesu erchomai (jit) jsou zde predraze-
ny hned dvé negativni pfedpony vyjadiujici negativni postoj a odmitnu-
ti: anti = proti a para = pres (ve smyslu piehlédnout). Evangelista zde
nezvykle ostrymi slovy zduraziiuje distancovani se obou vysoce posta-
venych ndboZenskych predstavitelli od téZce zranéného clovéka. Oba se
zcela védomé zranénému vyhybaji.s

Hlavn{ napéti uvnitf piibéhu spocivd v tom, Ze jsou zde do kontrastu
postaveny dva protikladné jednajict aktéfi: na jedné strané knéz a levita,
od nichz by ¢tendf jako od prominentnich pfedstavitelt soudobého juda-
ismu ocekdval, Ze se zranéného zastanou a pomohou mu, pomoc odpira-
ji, na druhé strané Samaran, zdstupce znepfiteleného ndroda, od né&jZ by
Zidovsky Ctendf nic dobrého necekal, se rozhodne pomoci.*

Biblicky text nds na postavé knéze a levity upozorniuje na jednu
zdsadnf véc — na to, Ze obétavd a bezpodminecnd sluzba nenf samozfej-
mosti, Ze nepfichdzi sama od sebe a nelze ji automatickym zptsobem
predpoklddat u profesiondlnich pracovnikl v pomdhajicich profesich, ani
u véficich nebo ndboZenskych predstavitelt. Diakonie je skute¢nosti, kte-
rd vyZaduje vytrvalé a védomé usili.

Nyni obrdtime pozornost k pfedobrazu diakonického jedndni, kterym
je v podobenstvi Samafan.

# Uvedeny starozdkonnf uryvek, ktery rozvadi pfikdzanf lasky k bliznimu, znf: ,Bude-li
piebyvat s tebou ve vasdi zemi né¢kdo jako host, nebudete mu 3kodit. Ten, kdo bude
s vami pfebyvat jako host, bude vim jako domorodec mezi vami. Bude$ ho milovat
jako sebe samého, protoZe i vy jste byli hosty v zemi egyptské. Jd jsem Hospodin, vas
Buh.“ Mnozi autofi upozoriiuji na to, Ze piikdzdni liasky k cizinci (gérovi) je vymlu-
vnym znamenim a dokladem toho, Ze rovnéZ starozdkonni pfikdzani lasky k bliznimu
md univerzdlni, nikoli partikuldrni charakter a nemé¢lo by byt interpretovdno v par-
tikuldrnich kategoriich, at uZ ndboZenskych, nebo etnickych. Univerzdlné chdpané
piikdzant lasky k bliznimu se konkretizuje a typizuje v ldsce vaci cizinci. — Srov. STICA,
P.: Pfijeti cizince v Bibli: Podnéty pro etickou reflexi tématu, Praha 2010, v tisku.

“ Srov. ECKEY, W.: Das Lukasevangelium, s. 489. Popis je zcela realisticky, nebot knéz i
levita patrné vykonali v jeruzalémském chrdmé knéZskou sluzbu a vraceli se do Jericha,
které bylo povaZovdno za kné€Zské mésto. — Srov. HOPPE, R.: Von der Grenzenlosigkeit
christlichen Helfens, s. 28.

% Srov. BOVON, F.: Das Evangelium nach Lukas, s. 87. Bovon toto napéti tlumodi slovy:
PfestoZe se oba vraci z bohosluzby a piepadeného spatiuji, ,zaviraji o¢i. Nepfistupuji ke
zranénému, vzdaluji se od né¢j, jsou v zajeti ritudlnich pravidel a egoistickych motiva.“
— Tamtéz.

% Srov. EBERSOHN, M.: Das Ncichstenliebegebot, s. 224-226.
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Samai‘an — idedl pomdhajiciho jednani
padu severniho krilovstvi zacala vyrazné prolinat s pohanskym obyva-
telstvem. Okolo 4. stoleti pfed Kristem se oddélili od Judska a zaloZili si
vlastni kult Hospodina. Ndsledkem toho byli od Zidt povaZovidni za nepl-
nopravné Izraelity a ndboZenské kacite. Byli vylouCeni z ucasti na jeru-
zalémské chrimové bohosluzbé a bylo s nimi jedndno s velkym opovr-
Zenim.” K tomu je tfeba poznamenat, Ze politicko-ndboZenské konflikty
mezi Izraelity a Samatfany dosahovaly v JeZiSoveé dobé historického kul-
mina¢niho bodu.*

Je tedy veskrze paradoxni skutecnosti posilujici dramatické vyznénf
pfib¢hu, Ze JeZis za predobraz spravného diakonického jedndni voli pra-
v& Samafana, ktery sim je zdstupcem skupiny, jeZ je v soudobém Izraeli
odstr¢ena na okraj. Pro étos diakonie je duleZité, co vyznacuje pomdhajict
jedndni Samarana, jehoZ jedndni JeZ{§ piedstavuje jako pfedobraz naplné-
nf dvojtho pfikdzdni ldsky a diakonie. V rdmci pfib¢hu lze u Samarana
vypozorovat pét aspektt milosrdenstvi a pomoci®:

a) souciténf

b) zdchranu — akutni pomoc

©) dopraveni do bezpedi — vytvorent{ jistoty

d) starost, péci

e) opusténi.

a) souciteni

Rozhodujici rozdil v protikladném postoji knéze a levity na jedné
stran€ a Samafana na stran¢ druhé Ize spatfit hned v podcdtku jejich set-
kdn{ s pfepadenym: Zatimco piedstavitelé Zidovského ndboZenstvi zrané-
ného mijeji, kdyZ pfichdzi Samafan a spati{ ho, je ,pohnut soucitem a
pfistupuje k nému*. Kli¢ové je zde spojeni ,pohnut soucitem®. Nenfi bez
zajimavosti, Ze evangelista v této souvislosti uzivd sloveso splanchnidzo-
mai, které se v Septuaginté pouZivd pro oznafeni BoZiho milosrdného
jedndnf a i v lukdSovskych spisech je spojovdno s jedndnim Boha a JeZiSe

¥ Mezi Zidy a Samafany vlddla zna¢nd antipatie, a to nikoli pouze v souvislosti s chrdimo-
vou bohosluZbou (kterd se konala u Samafant na hoife Gerizim, u Zidd na hofe Si6én)
a se sprdvnym ctenim Pisem (Samaiané uzndvali jako posvidtné knihy pouze Penta-
teuch). Jejich nevraZivost se rozvijela rovnéz na zdkladé razného pojeti mesianismu a
predevdim v souvislosti s kli¢ovou otdzkou, kdo je pravym Izraelitou. — Srov. JOHN-
SON, L. T.: The Gospel of Luke (Sacra Pagina Series. Volume 3), Collegeville: Liturgical
Press 1991, s. 162.

Srov. EBNER, M.: Jesus von Nazarel in seiner Zeit. Sozialgeschichtliche Zugdnge, Stutt-
gart: Kath. Bibelwerk 22004, s. 46-48.

¥ Srov. HASLINGER, H.: Diakonie, s. 259-261.
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Krista. Samafan tak zde napodobuje jedndni samotného Boha.” Sloveso
se odvozuje od feckého slova splanchnon, které oznacuje srdce, nitro
¢loveéka. Samaran je tedy podle slov evangelia hluboce a niterné zasaZen,
je skutecné zevnitf, ,ze srdce pohnut®. Je zcela na misté v jeho pifipadé
hovofit o prokdzani milosrdenstvi, ponévadz jednd z vnitinich pohnutek
— souciti s bidou trpiciho ¢loveéka a nechd se jeho situaci nouze zasihno-
ut. Samafan pomdhd ,ne proto, Ze by byl k tomu motivovdn né&jakym
zavazujicim pfedpisem, Ze by to od né&j piimo vyZadoval pfepadeny nebo
Ze by tim sledoval né&jaky cil. Pomdhd, protoZe se ho situace pirepadené-
ho muZe dotykd.“

Tuto skute¢nost muZeme v ramci diakonického jedndnf interpretovat
jako pozadavek empatie, kterd je duleZitym znakem a zdkladem veske-
rého pomahajictho jedndni.

b) zdchrana

Samatfan podle evangelijntho vyprdvéni zranénému naléva olej do
jeho ran, dezinfikuje je a obvazuje je. Tak vykondvd to, co bychom mohli
nazvat prvni pomoci, aby zachrinil Zivot pfepadeného ¢loveéka a vyvedl
ho z bezprostfedniho nebezpedi a naléhavé situace nouze. Tim, Ze piepa-
denému nalévi olej do ran, dezinfikuje je a obvazuje, prokazuje Samatran
kvalifikovanou pomoc™ Samafan je nejen pohnut soucitem, a proto
pomihd, nybrZ — a to je pro pomdhajicf jedndni rovnéZ vyznamné — vi,
Jjak md v dané situaci pomoci.

Uvedeny aspekt Samafanova pomdhdni poukazuje jednak na potie-
bu akutni pomoci, kterou je tfeba poskytnout pfednostné vzhledem
k potfebdm ¢lovéka v nouzi, a jednak na pozadavek odborné kvalifikace
a odbornych kompetenci v rimci pomdhajicich profesi.

¢) dopraveni do bezpeci

Akutni pomoc je vzdpéti dopln¢na duleZitym prvkem — Samaian
zranéného Cloveéka naklddd na svého mezka, vyvadi ho ze situace nouze
a privddi jej do bezpeci. Ubytovani v hostinci hraje ve stabilizaci jeho situ-
ace zdsadnf roli — Samafan jej vyvadi ze situace bezprostfedniho nebez-
peci, vndsi stabilitu do jeho situace a prostfedkuje mu zkuSenost ochra-
ny a bezpeci. Vytvofeni podminek bezpedi lze vnimat jako duleZity

% Srov. BOVON, F.: Das Evangelium nach Lukas, s. 90.

> HASLINGER, H.: Handelt der Samariter solidarisch?, s. 143.

2V JeziSoveé dobé pouZivali uvedenych postupt ve starovéku rovnéZ lékafi. — Srov.
BOVON, F.: Das Evangelium nach Lukas, s. 91. Francois Bovon se zde opird o M.-].
Lagrange a uvadi odkazy na vybranou starovékou literaturu z oboru lékafstvi (Hip-
pokratés, Theophrastos).
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aspekt v pomdhajicim jedndni s lidmi v nouzi — akutni pomoc by méla byt
doplnéna stabilizaci situace klienta.

d) starost, péce

V hostinci se Samafan o pfepadeného c¢lovéka stard, poskytuje mu
ur¢itou formu ndsledné péce. Co se mini onou péci, je pochopitelné
otdzkou dalstho vykladu. Snad muZeme fici, Ze jsou tim minény ¢innosti
poskytujici zdkladni pecovatelskou péci — hygienu, zajisténi jidla a piti,
oSetfovdni ran, ale moZnd rovné&Z rozhovor a pé¢i o prostiedi. Akutni
pomoc by méla pokracovat — je-li to mozZné — formou ndsledné péce.

Nékteff autofi z uvedené skutecnosti ddle vyvozuji, Ze pomoc nesmi
probihat odosobnénou formou bez osobniho jedndni a komunikace a
méla by mit celostni podobu. Diakonie vyZaduje celostni zapojent, roz-
hovor s ¢lovékem v nouzi a naslouchdnf stejné jako odborné znalosti
z patfi¢nych pomdhajicich profesi.»

e) opusteni

Samarfan sice hostinskému oznamuje, Ze se vriti a Ze jeho zdjem o
osud pfepadeného pokracuje. Zdroveil je viak dulezité, Ze jeho pomoc
rovn&Z v urdity okamzik kondi a Samaran se vyddva opét svou cestou.
Tim signalizuje, Ze jeho vlastni Zivot jde ddl a musf jit ddl. Ze vztahu
pomdhdni se nestdvd Zddny osobni vztah, Zddné nadstandardni pouto.
,Opousti jeden druhého, aby kaZdy z nich mohl vést svuj vlastni Zivo-
t.“* Pro Samarana opudténi Cloveéka, kterému pomdhal, neznamend akt
prostého zapomenuti — jeho Zivot se urcitym zpusobem setkdnim s pfe-
padenym c¢lovékem zménil, nemtZe Clovéka, kterému zachrdnil Zivot a
pozitivnhim zptisobem zménil jeho situaci, jednoduse vyskrtnout ze svého
Zivota.

Zdaroven ale Samafan v rdmci pomdhdni zachovdva urcité hranice,
které jsou dulezité pro uchovidnf identity pomdhajictho a toho, komu je
pomdhdno. Tyto hranice jsou nezbytné pro to, aby oba mohli poté, co
situace nouze ¢i problém pomine, vést dile a nezdvisle své vlastni Zivo-
ty. Ddle jsou nezbytné rovnéZ proto, aby na jedné strané pomdhajici na
sebe klienta nevdzal a na druhé stran¢ aby sim se nenechal pohltit a pfilis
vtdhnout situaci nouze a konkrétnim osudem cloveéka, kterému pomdha.
Aby se pfepadeny c¢loveék mohl vrdtit do bé&Zného Zivota, ktery by roz-
vijel sobésta¢nym a kreativnim zpusobem, je pro pomdhajictho dulezité
umét klienta v¢as opustit a mobilizovat jeho vlastni sily a kompetence
k tomu, aby mohl on sdm utvidfet svij Zivot.

> Srov. HASLINGER, H.: Diakonie, s. 260.
S Tamtéz.
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Pozoruhodny je dile fakt, Ze Samafan umi analyzovat situaci a umi ve
vhodnou dobu ustoupit do pozadi a péci delegovat na dalsi osoby. Tim
umoznuje pozitivni rozvoj Zivota pfepadeného ¢lovéka a zdroveni zacho-
vava osobni hranice v rdmci pomadhdni.

Setkdni Samafana a pfepadencho ¢lovéka se tedy odehrdavd v urci-
tém napéti mezi emociondini blizkosti a jistym odstupem: ,Samafan a ¢lo-
veék v nouzi se setkdvaji, vchazeji do urcité vzdjemné blizkosti a stavaji se
bliZznimi, aniZ by se jejich odliné identity smisily a jeden disponoval dru-
hym. Zabezpecenim vykondvd Samafan pomoc, kterou clovéka v nou-
zi na sebe nevdze, nybrZ spiSe ohraniuje nezdvislost ¢lovéka, kterému
pomdhd nebyt zdvislym na pomdhajicim.“> Tato skute¢nost zahrnuje i
urcité napéti mezi vnitini zasaZenosti a pozadavkem empatie na jedné
stran¢ a védomim a dodrZovdnim hranic mezi pomdhajicim a tim, komu
je pomdhdno, na strané druhé. Implikuje rovnéZ formu pomoci.

Socidlnf a charitativni price by mély byt rovné€Z v tomto smyslu pro-
fesiondlni — kompetentni pomoc by méla byt poskytovdna s osobnim
zdjmem o c¢lovéka, nicméné zdroven by mezi pomdhajicim a klientem
méla byt zachovidna jistd hranice. Patfi¢ny profesiondini odstup, ktery
predpoklddd nevytvareni vztahti zavislosti mezi klientem a pomadhajicim
a klade duraz na zmocriujici strategie a samostatny rozvoj klienta, co nej-
vice to je mozné, piedstavuje dulezity aspekt v rdmci pomdhdni.

Haslinger v souvislosti s postavou Samarana zmifiuje jest¢ dvé sku-
te¢nosti, které bychom neméli prehlédnout™:

1. Tim, Ze evangelista pfedstavuje jako vzor diakonického jedndnf
Samafana coby piislusnika znepftiteleného a ,polopohanského“ ndroda,
nestavi pouze do kontrastu jedndni prominentnich pfedstavitela Zidov-
ského ndroda, jimiZ byli v JeZiSové dobé knéz a levita.” Ukazuje rovnéz
¢tendfim textu, Ze maji byt pfipraveni nejen vydat tcet ze své ortopraxe,
nybrz také vnimat a uzndvat diakonické jedndni i u osob a subjektud, kteff
v rdmci svého pomdhdni nevychdzeji piimo z kiestanské ¢i jiné ndbozZen-
ské tradice. Jak se uvadi v pastordlni konstituci Druhého vatikdnského
koncilu Gaudium et spes (GS 44), kiestané a kiestanské cirkve se v tom-
to ohledu mohou od nendboZenskych subjektt, pomdhajicich organizact
a jednotlivetl v oblasti odbornosti i v dalSich aspektech pomadhdni ucit a
mohou pfijfmat pozitivni aspekty jejich ¢innosti coby podnéty pro vlast-
ni poskytovani diakonie. Ke kiestanské dimenzi charitativni prace patii

> Tamtéz.

% Srov. TamtéZ, s. 260-261.

Piekvapenim a dramatickym vyznénim podobenstvi je, Ze ,se neshoduji identita a jed-
ndni. Dobro vykondvi ten, ktery je spojovdn se $patnym jednanim.“ —-BOVON, F. Das
Evangelium nach Lukas, s. 89.
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vedle respektu ke specifickym charakteristikdm diakonie, jak ji od svych
ucednikt pozaduje JeZ, oteviend spoluprdce s ostatnimi pomdhajicimi
organizacemi.*

2. Na Samafanové jedndnf je ddle pozoruhodnd prirozenost a jedno-
duchost, s niz vykondvd sluzbu pomoci. Podle vypravéni vystupuje totiZ
zcela nendpadné a pokorné, bez vyraznych gest. Jeho pomdhdni nenf
Zddnou demonstrativni pomoci, nybrZ spiSe jakoby samoziejmou skutec-
nosti, kterd vyvérd z jeho podstaty a jeho smySsleni. KdyZ byla ve spojitosti
s postavami knéze a levity fe¢ o tom, Ze je tfeba pro dostate¢nou citlivost
k potfebdam lidf kolem sebe usilovat o védomé obrdcent, pfi pohledu na
Samarana je tfeba dodat, Ze smyslem a idedlem takového obrdcenf je, aby
¢lovek dosdhl podobného piistupu jako Samaran v podobenstvi — totiZz Ze
pomdhad zcela samozrejmé.

Hostinsky — vyvaZovani mezi zasaZenosti a sti‘izlivosti

V souvislosti s postavou hostinského a péci o potfebného cloveka
v hostinci se hovoii obycejné o vyznamu institucionalizované diakonie,
kdy hostinec pfedstavuje obraz institucionalizované diakonie.® V souvis-
losti s interakci, kterd probihd mezi Samafanem a hostinskym, je vsak
mozné zminit jest¢ jednu duleZitou skutec¢nost — vyvazovani mezi zasaZe-
nosti a stizlivosti. Samafan nejen, Ze ustupuje do pozadi, deleguje péci o
piepadeného cloveéka na hostinského a odchdzi, nybrz tim, Ze hostinské-
mu zaplati dva dendry, ukazuje v této otizce pomdhdni pozoruhodnou
stfizlivost a vécnost, poné¢vadZ o péci o potfebného ¢lovéka dokidZe uva-
Zovat vécnym zpusobem. Tato skute¢nost se muzZe zddt v jakémsi proti-
kladu vii¢i emociondlni zasaZenosti Samafana, kterou mtZeme vidét na
zacdtku biblického pifib&hu, kdyZz Samaran vstupuje na scénu. Poukazuje
pfitom na ,zdkladni podminku vydafeného diakonického jedndni: Diako-
nie nenf véci sentimentality; nemd nic spole¢ného s naivnim opomijenim
rozvijent vlastniho Zivota a Zivotnich potfeb. Diakonie potiebuje sprav-
nou vyvaZenost mezi blizkosti emociondlni zasaZenosti a distanci vécné
stfizlivosti, k niZ patii také uméni v¢asného opusténi vztahu pomahdni.“®
Ocekdvdni, podle nichZ by pomdhajici vztahy mély pfetrvavat dlouhou
dobu, neprospivaji ani pomdhajicim, ani t&ém, kterym je pomoc poskyto-
vdna.”

% Srov. BENEDIKT XVLI.: Deus Caritas Est, encyklika o kiestanské lisce (2005), ¢l. 34,
Praha: Paulinky 2006.

*® Srov. LEHNER, M.: Konkretion: Diakonie-Institutionen, in: HASLINGER, H. u. a.
(Hg.): Handbuch Praktische Theologie. Band 2: Durchfiibrungen, Mainz: Matthias-
Grinewald-Verlag 2000, s. 410-411.

® Herbert Haslinger, Diakonie, s. 261-262.

1 Srov. Herbert Haslinger, Handelt der Samariter solidarisch?, s. 145.
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Z toho, co bylo feceno, je patrné, Ze uvedend biblickd perikopa mtiZe
byt v riznych ohledech pfinosnd a podnétnd rovnéZ pro soucasny €tos
socidlni a charitativni prace. Pro vSechny, kdo se vénuji kfestanské dia-
konii, zlistivd vyzvou, aby se s timto evangelijnim textem setkdvali, pro-
mySsleli ho a kreativné ho rozvijeli v dvahdch, diskuzich i vlastni praxi.
Podobenstvi o milosrdném Samaranovi pfedstavuje — a pro ¢tendfe pra-
cujici v pomdhajicich profesich pak zvldstnim zptsobem — pozoruhodny
narativni celek, ktery patii k duleZitym biblickym zdkladtm diakonie a
muZe hrit coby povzbuzujici a inspirativni text vyznamnou roli v rdmci
spirituality a praxi pomdhajicich pracovniku, a to jak pro kfestany, tak za
hranicemi kfestanského spolecenstvi.
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K paralelam medzi friedmanovskymi modelmi
vesmiru a Rreacnym modelom
niektorych ndabozZenstiev

MARIAN AMBROZY
Gymndzium Pavla Usdka Olivu, Poprad

Abstract: Parallel comparison of the models, the creation of the uni-
verse can not be viewed clearly. Notions physical model is based mainly
two facts, relict radiation and expansion space, and re-touching point,
which is called Planck wall. Conversely, models creations are associated
with specific religions and speak the language of physics. Significant is
that the creations models can pretty well complete physical model of the
universe, to speak about the physics terminates. However, their statements
are not verifiable and it is also possible to reverse. It is a supplement within
the meaning of faith, which conflict with the physical image, but not pro-
ve it.

Key words: Creation. inflation. physical cosmology. Planck time.

Vynimo¢nym sposobom prispel do relativistickych kozmologickych
predstdv genidlny rusky profesor matematiky Alexander Friedman. PriSiel
na to, Ze uplne konzistentne z Einsteinovej VIR vyplyva rozpinanie sa
vesmiru. Pochopil, Ze jestvuje niekolko variant vesmirov, vyplyvajicich
z VTR. Boli to modely, ktoré sa rozpinali stdle, alebo iba v urc¢itom c¢aso-
vom intervale, niektoré obsahovali aj kozmologickd konstantu. Friedman
svoje rieSenie vypracoval roku 1922 a fakticky 8lo o prvé rieSenie rozpi-
najiceho sa neeklidovského vesmiru. Bol si vedomy, Ze v jeho modeli
nejde iba o roztahovanie sa galaxif alebo inych objektov, ale Ze sa jedno-
ducho rozpina priestorocas. Einstein a Friedman viedli vedeckd polemi-
ku, Einstein spociatku nechcel uznat Friedmanove vysledky, ale po ¢ase
ich akceptoval.

,Podla kvantovej tedrie, pri Planckovej energii Ep- 10" az 10* GeV
(a zodpovedajucej teplote T-102K, ked hustota energie vesmiru bola 10%
g.cm?® a linedrny rozmer vesmiru bol 10% c¢m) sa zjednotila sila charakte-
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rizujica Velké zjednotenie (GUT) a gravita¢nd sila.“ Toto sa dialo zhruba
v Case 104 s.

Obdobie predtym, je nepredstavitelne krdtky cas, ktory je z pozicie
stucasného poznania tazko deskribovat. Zrejme sa tam objavili mnohé sily
a javy, avSak ostdva to v Stadiu vedeckej hypotézy, predpokladd sa vse-
obecné zjednotenie interakcii. Zatial sa tymto obdobim nebudeme zao-
berat. Uspokojme sa predbeZne s konstatovanim, Ze doslo ku globdlne-
mu vybuchu. Kym ,pri lokdlnych vybuchoch vieme urcit pricinu ,(silu),
ktord vybuch spdsobila, v pripade hypotetického globdlneho ,vybuchu®
na zaciatku expanzivneho vyvoja Vesmiru pricinu, ktord ho sposobila ,
zatial nepozndme.*

V case 10 s sa oddelili sily Velkého zjednotenia od gravitdcie. Zaca-
lo sa druhé obdobie vesmiru. Predpokladd sa, Ze tento stav trval v dobe
od 10" s do 10% s. V tomto ¢ase vlddli vo vesmire pribliZne tieto pod-
mienky: ,teplota vesmiru T 10*® K, ¢omu zodpovedd energia E-10"° GeV
a hustota hmoty ¢ 10” g.cm?.*s Vtedy dochddzalo k vzniku pdrov castic
a antiCastic, kreujucich sa z elektromagnetického Ziarenia. Slo najmi
o leptony a kvarky. Kvarky a leptény sa v tomto ¢ase vzdjomne spontin-
ne premieniali, pricom sa baryénovy ndboj nezachovaval, aj ked sa pred-
pokladd Z7e v spominanom obdobi bola iba mierna nerovnovdha. ,Uka-
zuje sa velmi vabnym dalsie hladisko, podla ktorého nadbytok baryénov
nad antibaryénmi vznikol v rannych Stddidch rozvoja vesmiru z nezacho-
vania baryénového ndboja.“t Ako dosledok toho dnes moZno pozoro-
vat tzv. baryénovud asymetriu, ,pomer poctu foténov k poctu baryonov,
B, experimentdlna hodnota tohto pomeru je priblizne 10° az 10': 1.“
Toto $tddium mad aj iné Specifikum, ¢o je zndme iba od pomerne neddv-
nych ¢ias. Predpokladané vikuové pole interaguje s inou ¢astou vesmiru,
tzv. Ziarivym polom. Samozrejme dojde k vymene energie, Ziarivé pole
ju odovzdd a tym zniZi teplotu, vdkuové pole energiu prijme, zohreje
sa a vznikni nehomogénne fluktudcie, zdklad pozdejSej heterodoxnosti
v bezprostrednom vyvoji.

Tretie obdobie vznikania vesmiru zac¢ina v ¢ase 10 s. Predpoklada-
nd Velkd zjednotend sila sa rozpadne na Weinbergom a Salamom dokdza-
nu elektroslabu a silnu interakciu. Sily v tejto podobe trvaji do ¢asu 10"'s

! Blazek, Mikuls; Uvod do sticasnej kozmoldgie, Bratislava, 1997, ISBN 80-7141-170-1, s.
97

2 Skalsky, Vladimir; Dynamika vesmiru, Bratislava, 1997, ISBN 80-227-1003-2, s. 49

3 Blazek, Mikulds; Uvod do sti¢asnej kozmoldgie, Bratislava, 1997, ISBN 80-7141-170-1 s.
97

4 Okuti, Lev, Borisovi¢; Leptony i kvarki, Moskva, 1981, 020402-035 118-80, s. 238

5 BlaZek, Mikulds; Uvod do siicasnej kozmoldgie, Bratislava, 1997, ISBN 80-7141-170-1, s.
85
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. Aj ked velké zjednotenie este nie je dokdzané, mozno hovorit o infldcii,
ktord do Standartného kozmologického modelu patri. Samotnd infldcia sa
,musela prejavit ako enormné zrychlenie rozpinania vesmiru, ktoré sice
trvalo sice len nepatrny zlomok sekundy- od 10%°s do 107 s“°, no pre
vesmirny vyvoj fatilne pozitivne. Predstavy teoretickych fyzikov hovo-
ria, Ze na pociatku vesmiru, v Stddiu ktoré sme opisovali pred tymto Std-
diom jestvuje isté vakuové pole s malou hustotou energie, ktord enormne
vzrastie a roz3iri sa na ¢ teda je zodpovednd za ndhle zvicSenie objemu.
,Pokial prevldda energia vdkua (o hustote ), plati stavovd rovnica...... “
Hovorime o zdpornom tlaku, podtlaku, ktory sndd moZno vnimat ako
urc¢ité nasdvanie zvonka. Samotnd inflicia md obrovské rozmery, takZe aj
povodné nepatrné fluktudcie sa roztiahnu do nehomogenit velkych roz-
merov. Priave infldcia sa povazuje za pricinu toho, Ze jestvuje také rozpi-
nanie vesmiru, aké je moZno pozorovat cez ¢erveny posuv.

V tejto suvislosti moderné pozorovania odhalili dalsie vysledky, kto-
rych vysvetlenie moZe Cosi dokladovat. Vo vesmire jestvuji oblasti, ktoré
leZia naproti seba a su tak vzdialené, Ze v podstate nikdy nemohli prist
do bezprostredného kontaktu. Sice tieto oblasti majd takmer rovnaku tep-
lotu- ¢o poukazuje na pravdepodobnost pdsobenia infldcie, no maji aj
malé odchylky. Jestvuje predpoklad, Ze prave tieto odchylky, hoci len na
drovni 10 K moéZu byt sposobené prave povodnymi nepatrnymi fluktud-
ciami v §tddiu vyvoja vesmiru do 10 *s.

Postupne sa vytvorili zdklady Galaxie, Mlie¢nej drdhy i Slnec¢nej
sustavy. Ak hovorime o infldcii, jednd sa o dost uzndvanu teériu, kto-
rd v sdcasnosti mozno pokladat za neprotirec¢ivd so Standartnym mode-
lom. Kozmolégovia dnes teda jednoznac¢ne hovoria o Friedman- Lameitre
modele rozpinajiceho sa vesmiru. Rozmery sa zvic¢Suji spolu s hmotnos-
tfou. ,V sicasnej kozmologickej paradigme sa narastanie rozmerov a cel-
kovej hmotnosti aktudlneho ,viditelného“ Vesmiru vysvetluje maximadl-
nou rychlostou 3irenia signdlov ¢.“® Tento, tzv. Standardny kozmologicky
model obsahuje tri zdkladné principy. Prvy, zvany Kopernikov princip
hovori 0 homogénnom a izotropnom vesmire. , To znamend, Ze z globdl-
neho hladiska sa v [ubovolnom ¢ase a na lubovolnom mieste javia pozo-
rovatelovi vlastnosti vesmiru rovnako.“ Druhy princip hovort, Ze zdkoni-
tosti gravitaného pola sa riadia rovnicami gravita¢ného pola, ktoré Einste-

°  Krempasky, Julius; Vesmirne metamorfozy, Bratislava, 1986, 73-034-86, s. 97

7 Blazek, Mikulds; Uvod do suicasnej kozmoldgie, Bratislava, 1997, ISBN 80-7141-170-1, s.
76

8 Skalsky, Vladimir; Dynamika vesmiru, Bratislava, 1997, ISBN 80-227-1003-2, s. 50

9 BlaZzek, Mikulds; Durcek, Karol; Filozoficky a fyzikdlny poblad na kozmoldgiu, Bratisla-
va, 2001, ISBN 80-7141-297-X, s. 163

77



MARIAN AMBROZY

in odvodil v rokoch 1915 a nasledujicom roku. Treti princip hovori, Ze
hustota ¢ suvisi s tlakom.

NajdoleZzitejsi pre nds je tzv. Stvrty princip, o ktory je obohateny tzv.
rozsireny Standardny model. Hovorf, Ze velky tresk sa proste uskutoc¢nil.
Vedu k tomu argumenty: a/ ,sticasnu rychlost Hubbleovej expanzie spo-
sobila inflacia“* | b/ lahké jadrd sa vytvdrali od niekolko sto sekind po
niekolko rokov po vybuchu- preto je problematické hovorit o vlastnos-
tiach vesmiru predtym, ¢/ reliktné Ziarenie prindSa informdciu o vesmire
z doby, ked sa osamostatnilo od ostatnych stcasti vesmiru. ,Podla Roz-
Sireného Standartného modelu vesmir vznikol vybuchom ,ohnivej gule®
(fireballu), t. j. velmi hustej a hortdcej hmoty sistredenej vo velmi malom
objeme.“"" Vybuch vyvolal izotropné rozsirenie, ktoré pokracuje dodnes
z pric¢iny infldcie velkou rychlostou.

Tymto by sme zdkladnym spdsobom opisali hlavné udalosti pri for-
movani vesmiru, uviedli sme tym ndcrt sicasnych fyzikdlnych kozmogo-
nickych predstav.

Treba vSak pripomentit este jednu vec, ktord sa obcas v literatire
obchddza. Je opisovany vznik toho ¢o pozorujeme vznikom univerza vo
fyzikdlnom zmysle, alebo je to iba jeho ¢ast? ,Preto aj tu existuji opit dve
moznosti analyzy, ktorej zdkladom mozZe byt alebo lokdlny, alebo globdl-
ny pristup.“* Ak by sme pokladali vesmir, ktory sa rozpina od pociatku
infldcie za pudhu cast metavesmiru, radikdlnost problému by bola ziZend
a diskusia by nadobudla iny rozmer.

Pokial sa opierame o v3etky dnes vo fyzike relevantné modely vyvoja
vesmiru, konStatujeme Ze sa jednd o fridmanovské modely. Ak vezmeme
za zdklad fridmanovsky model vesmiru, Standardny model nim hovorf
o jeho pociatku v ¢ase ¢i cCasopriestore. Pred bodom nula principidlne
nie sme schopni opisat realitu, povedat ¢o sa stalo. SnaZf sa sice k tomu
vyjadrit kvantovd kozmoldégia, ale su to len $pekuldcie, ktoré nemaju rele-
vantnd vedeckud funddciu. Tu moZno povedat s Wittgensteinom zndmu
vetu- o ¢om sa nedd hovorit, o tom sa musi mlcat. Poml¢me teda a zame-
rajme pozornost inam. Rozli¢né ndboZenské systémy opisuji problemati-
ku vzniku sveta rozli¢ne.

Mnoho ndboZenstiev hovori o prvopociato¢nom chaose. Su to napr.
tradi¢né helenistické ndboZenstvo, od Grékov prebraty rimsky panteon,
mezopotdmska ndboZenskd tradicia, Sintoizmus, turecko- mongolské,
baltsko- slovanské, ugrofinske a takmer vsetky stredodzijské ndboZen-
stvd. Ide o jestvovanie neusporiadanosti, chaosu, ktory bol neohranice-

10 tamZe, s. 181
I tamZe, s. 193
2 Tursunov, Akbar; Filozofia a siicasnd kozmoldgia, Bratislava, 1980, 75-075-80, s. 168
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nostou. Tdto neohrani¢enost dostdva proste medzu a to je vznik vesmiru.
No tuplné nejestvovanie je tomuto kozmogonickému ndzoru cudzie.

ESte viac sa tento ndzor vyslovuje pri ndboZenskych ¢i rozsirenych
filozofickych systémoch, ktoré maju aspon sociologické znaky ndbozZen-
stva. Tieto hovoria o ve¢nom trvani sveta v sicasnej, ohrani¢enej podobe.
Je to najmi taoizmus, ktory jasne hovori ,nebo je nepomitiajice, zem vec-
ne trvd, nebo a zem su vec¢né, si nepominajice“? . V podstate v celom
¢inskom mysleni, kde sa len vynimoc¢ne blysne nejaky ndznak premeny
vesmiru z iného stavu, panuje ndzor o ve¢nom trvani vesmiru. Rovnaké
tvrdenia obsahuje chetitskd a kanadnska kozmogoénia. Nieco nie vzdiale-
né tvrdf starogermdnska kozmogoénia, podla nej sa vietko vyvinulo z iné-
ho stavu, no ten nemusime chdpat ako chaos.

Niektoré ndbozZensko-filozofické koncepcie, ktoré patria do religio-
nistiky uvazuji o akomsi pociatku v ¢ase. Kym ete nemoZno povedat, Ze
striktne oddelujd puhe nejestvovanie, Parmenidovo nic, rozhodne aspori
vnimaji bod obratu ako bod vzniku systému vect, pricom obdobie pred
nim nechdpu ako puhe jestvovanie v chaotickej ¢i inej podobe. Ide naj-
mi o konglomerdt hinduistickych systémov, ktory participuje na predsta-
ve zrodenia sveta zo zvldstneho stavu. Tento osciluje medzi v niektorych
textoch prezentovanymi predstavami uviznenia urcitych prasil, ktoré sa
po oslobodeni podielaji na vytvdrani sicasnej podoby sveta, aZ po filo-
zoficky zaujimavu predstavu, Ze nebolo ani siicno ani nesicno, no jestvo-
valo nejaké to ¢i to jedno- podla toho z akého prekladu vychddzame-
ktoré mozno pokladat za nejaky jestvujici pociato¢ny bod, zdrodok ako
uvddza text. Je moZné povedat, Ze prdve ndzor uvedeny mantre O stvo-
reni sveta z Rigvédy skuto¢ne nemd daleko od vyjadrenia rovnakej prob-
lematiky modernou fyzikou. Pravda, hinduistickd kozmogoéniu nemozno
pokladat za dokonale konzistentny systém a tak nemoZno na ndzor bds-
ne O stvoreni sveta redukovat celd hinduistickd kozmogoniu. Zhodneme
sa na ndzore, Ze hinduistické predstavy stvorenia kozmu sice nehovoria
in stricto sensu o creatio ex nihilo, no moment bodu pociatku tvorenia
vesmiru nepochybene obsahuji. Akusi velmi zahmlenud zmienku o stvo-
reni obsahuju aj staroturecké ndboZenské predstavy.

Na zdklade naSej komparicie kozmogonickych ndzorov ndboZen-
skych systémov mozno vyslovit ndzor, Ze jestvuju také ndboZenské pred-
stavy, ktorych zdkladné tvrdenia si so sicasnymi ndzormi modernej
fyzikdlnej kozmologie v logickom zmysle konzistentné. Su to pomerne
vplyvné ndaboZenstvd, hoci pokial zoberieme ndboZenstvd ako kruh, zda-
leka ¢o sa tyka pocetnosti nepredstavuji vicsinovy kruhovy vysek. Ide

13 Tao-c”; Tao Te Ting; In: Krdl, Old¥ich; Kniha miceni, Praha, 1994, ISBN 80-204-0482-1,
s. 42
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predovsetkym o judaisticko- krestansky pohlad na vznik sveta, na ktorom
prirodzene participuje aj islam. No je to aj tradi¢ny zoroastrizmus a jeho
mladsi derivdt zurvdnizmus, ktory v kozmogoénii nie je velmi odlisny.
Podobné predstavy obsahuje aj zna¢ne heterodoxny bonizmus. No kedZe
ide o nekonzistentny konglomerat niboZenskych predstiv, moZno kon-
Statovat len to, Ze v raimci roznych inych predstdv stvorenia sveta v boniz-
me jestvuje aj tento ndzor.

Vidime, Ze v podstate vieme o dvoch ndboZenskych systémoch, kto-
ré konzistentne hovoria o vzniku vesmiru v ¢ase za tych podmienok, Ze
vesmir vznikol z ni¢oho. Je to judaisticko- krestansko- islamsky systém
(ndzov sme vybrali podla najvyznamnejsich svetovych ndboZenstiev, kto-
ré maji na fiom ucast) na ktorom participuji nespocetné denomindcie
a zoroastrovsky systém. Jeden takyto mytus obsahuje i bonizmus, aviak
nemozno tu hovorit o systematickom mysleni. NieCo nie velmi vzdiale-
né sa hovorf aj v Rigvéde, no aj samotny hinduizmus nemd konzistentnu
kozmogoniu a ¢asto sa vyskytuji obrazy vzniku sveta z niecoho zdklad-
ného, ¢o pociti v sebe tiZbu, silu ¢i hlad. Niektoré kozmogonické tex-
ty vS8ak maji cosi spolo¢né s predstavou stvorenia sveta v Case, aj ked
nemozno jednoznacne tvrdit, Ze sa jednd o stvorenie z ni¢oho.

Judaisticko-krestansko- islamskd kozmogonia a kozmogonia zoroas-
trizmu teda opisuju svet v zhode s dnednymi predstavami vzniku vesmiru.
Oba systémy maji pociatok v ¢ase. Bod t 0 nie je v Standartnom modeli
opisany a aj v tychto ndboZenskych systémoch kniha Genesis- conditio
sine qua non pre judaizmus, krestanstvo i na krestanskom zdklade sto-
jaci mohamedanizmus- hovorf proste a jasne, Ze na pociatku Boh stvoril
svet, na pociatku v ¢ase. Rovnaké tvrdenia si zdkladom zoroastrovskej
kozmogonie.

Fyzika sama nedokdZe povedat, ¢o bolo pred pociatkom ¢asu. UZ opi-
sovanie tzv. obdobia kvantovej kozmologie je velmi ndro¢né a nejestvuje
na to nielen jednotny pohlad, ale kracame iba na vignom teritériu doha-
dov. ,Planckov ¢as /10 7 s/ predstavuje teoretickd hranicu, od ktorej aZ
po vznik vesmiru nie sme oprdvneni pouZit Ziadnu v su¢asnosti zndmu
teériu na popis fyzikdlnych dejov.“* Nehovoriac o ¢ase pred zaciatkom
Big-bangu. Standardny kozmologicky model jednoducho nevie povedat,
a to Uplne principidlne, ¢o sa dialo pred tym ako zacalo rozpinanie. Nej-
de o ¢as pred Planckovou minimdlnou ¢asovou hodnotou, ale o totdlnu
neznalost toho, ¢o bolo predtym. Tu proste fyzika nemd nijakd pred-
stavu, nielenZe nejestvuje terminolégia, ale nejestvuje ani len tuSenie,
¢o mohlo byt. Pokial sa oprieme iba o fyziku a toto zostane ako bdza

1 Blazek, Mikulds; Vznik a vyvoj vesmiru; In: Jubileum vedcov, Bratislava, 2000, ISBN 80-
968450-9-8, s. 57
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pre svetondzor vo svojej totalite, t.j. pokial iny prejav reality okrem toho
prezentovaného fyzikou neuzndme, mohli by sme dokonca konstatovat,
Ze s nejestvovanim casopriestoru v podstate nejestvuje ni¢. No nie sme
opravnen{ z hladiska fyziky hovorit ani toto. Je mozZné, Ze uZ predtym
jestvovala pripadnd prahmota, a td by dokonca mohla byt vo fluktudciu
s konec¢nou hostotou i objemom, ktory nebude konvergovat k nule. No
to sa uz pohybujeme vo fyzike na rovine Spekuldcii. Ako povedal Hei-
degger, fyzika nemdZe vystipit sama zo seba. A preto na niektoré veci
nedokdZe vobec odpovedat. Uvedomme si, ,Ze nie je moZné povazZovat
za fyzikdlny ten prechod, ked ststava prejde zo stavu ,ni¢“ do stavu,
v ktorom jestvuje hmota.“> Fyzika nemodZe bezpec¢ne opisat stav, ktory je
pred vznikom velkého tresku. Tu sa uZ nachddzame na pdde Spekuldcif.

Co teda hovoria $tandartné, vieobecne uzndvané a overené i nesfal-
zifikované fyzikdlne kozmogonické tedrie? Vesmir je nestaticky, rozpina
sa, rozhodne absolvoval proces enormnej infldcie. Podla vSetkych sicas-
nych vyskumov sa vyvinul zo stavu velmi malej, mnohi hovoria aZ neko-
ne¢ne malej velkosti a obrovskej teploty a hustoty. To nemoZno presne
rozhodnut, no urcite to bol extrémne maly objem, rovnako nesmierna
teplota a hustota. No pred Planckov cas sa veda nedostane, sice robf
pokusy v zmysle kvantovej kozmolégie, aviak pohybuje sa na vignom
teritoriu vedeckej Spekuldcie. Fyzika z istotou povie len tolko, Ze vesmir
bol kedysi velmi- velmi maly, dostane sa az takmer“ k pociatku ¢asop-
riestoru, no expresis verbis exaktne nepovie- dno, vesmir bol stvoreny
z ni¢oho alebo z nieCoho. Tam zatial pozitivna sic¢asnd veda nesiaha.
Vieme len, Ze to akoby smeruje k tomu pociatku, no Planckova hranica
ako horizont udalosti nds tam nepustf.

Je teda problematické vyjadrovat sa k udalostiam pred Planckovym
¢asom. V zdsade si mozné dve mozZnosti- svet jestvoval uZ predtym
a nemd pocdiatok v ¢ase, alebo Ze tento pociatok md. Toto moZno inter-
pretovat jedine ako pociatok v absolitnom zmysle. Aj ked fyzika hovort,
Ze vesmir md svoj pociatok, ,tento pociatok viak nemusi nutne naznacit
okamih zrodu nejakej praldtky (ak tu vobec nejakd bola), ale okamih,
v ktorom sa zacali vytvdrat Struktiry ndsho vesmiru.“* I ked Hawking je
za prvi moznost, viac fyzikov si- aj ked bez dékazu mysli, Ze sprdavna
je moZnost vesmiru s pociatkom. Prirodzene, pripomina to znime Kan-
tove kozmologické apérie. ,NemdZem teda povedat: Svet je vzhladom
na uplynuly ¢as alebo priestorovo nekone¢ny*, a dalej ,a nepoviem ani
to, Ze je konecny, lebo ani absolidtna hranica nie je empiricky moznd.“”

5 tamZe, s. 57
16 Krempasky, Julius; Veda versus viera?, Bratislava, 2006, ISBN 80-224-0896-4, s. 79
7" Kant, Immanuel; Kritika Cistého rozumu, Bratislava, 1979, 75-032-79, s. 333
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K rovnakému zdveru nds dnes vedie fyzikdlna kozmoldgia. Priamo nds
dovedie takmer k pociatku tohto vesmiru v zmysle fungovania pozorova-
ného i nepozorovaného vesmiru, ktory sa $iri od Big-bangu. LenZe ¢i to
bol vznik sveta a predtym nejestvovalo nic, respektive jestvovali isté vir-
tudlne Castice ¢i predtym jestvoval iny vesmir, ktory kontrakciou zanikol,
je otdzka na ktoru zatial fyzika odpovedat nevie. Pri si¢asnom stave fyzi-
kdlnej paradigmy a poznania na iu odpovedat ani nemoZze, vystipila by
totiZ sama zo seba. Odpovedat ¢o bolo predtym na rovine fyziky v zmys-
le vedeckej odpovede zatial jednoducho nie je moznd.

Na tom ni¢ nemenia ani hypotézy fyzikov, ktorf nedokdzu svoje vyro-
ky nijakym vedeckym spdsobom etablovat, nech sa na to divame z aké-
hokolvek uhla metédy vedy- nie je mozZnd ani verifikdcia, ani falzifikdcia
/Popperov termin korobordcia/. Z hladiska vyjadrenia pravdivosti svo-
jej vypovede su na rovnakej rovine, na akej stoja ndboZenstvd- hovo-
ria ndzor, ktory nemoZno dokdzat. NdboZenské pohlady, ktoré hovoria
o vzniku z chaosu maji svoju podporu u Onyskiewicza a inych, ktorf si
kvantovi prdzdnotu predstavuji ako sibor chaoticky sa vyskytujicich
virtudlnych castic. Ti, ktorf hovoria o vec¢nosti sveta, napr. taoisti vidia
zrejme ako sympatické kvantovokozmogonické ndazory Hawkinga. Juda-
isticko-krestansko-islamsky model vzniku sveta najskor zodpovedd ndzo-
rom inych, ¢i uZz Penrosea alebo mnozstva fyzikov, ktor{ uvazuji o vzniku
z fyzikdlneho vdkua. Samotnd veda nds privedie k samotnému pociatku
Big-bangu, no dalej nds zatial nevedie. V tomto zmysle treba povedat,
Ze v nijakom zmysle nevylucuje stvorenie sveta boZskou bytostou, ani
v zmysle judaisticko-krestanského opisu kredcie, kde je tvorcom JHWH.
Neukazuje mozZnost protikladu, no jednoznac¢ne vyrdza z rik zbrane
niektorym neinformovanym militantnym ateistom, ktor{ neznajic proble-
matiku hovoria, Ze sicasnd kozmolégia biblickému stvoreniu sveta proti-
re¢i. V nijakom pripade nemoZno suhlasit s ndzorom, Ze ,kreacionistickd
interpretdcia zaciato¢nej singularity, ktord transplantovali do Zivého tela
vedeckej kozmolégie niektorf veriaci vedci, aj tak nedokdzala prekonat
imunologickd bariéru nezlucitelnosti“®. Jednd sa o hlboky omyl. No na
druhej strane ho ani nedokazuje, len ukazuje Ze ich zosuladenie v zdsade
nemusi byt protirecivé.

Argumenty, ktoré sa opieraji o antropicky princip ni¢ nedokazuju.
V zmysle dokazu ich nemoZno pouZit. Ukazuji, Ze je naozaj pravdepo-
dobné, Ze vo vesmire je Cosi presne nastavené a nieCo zrejme fungu-
je tak, aby bol umoZneny Zivot v inteligibilnej forme. Su to indicie, nie
viak dokaz! Co je to? Pozitivna energia, princip predzjednanej harmoénie,
dialektické zdkony foriem a vyvoja hmoty, osobny Boh alebo iba ptha

8 Tursunov, Akbar; Filozofia a siicasnd kozmoldgia, Bratislava, 1980, 75-075-80, s. 167
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ndhoda, ktord sa vyskytla vo vesmire? Na to v zmysle dokazu nedokd-
7e odpovedat veda ani akdkolvek filozofia. Clovek, najmi vzdelany ¢lo-
vek md slobodnd volu aj na to, aby vyjadril ndzor, aby zaujal stanovisko.
Nebude to stanovisko zaloZené na dokaze, proste md pravo na ndzor. Aj
skeptickd pozicia je ndzor, no rovnako aj pozicia niboZenskd. Vieme, Ze
ndboZenstvo je vec viery a nie dokazu. Clovek md moZnost uverit v zjave-
né ndbozZenstvo ak vidf indicie, ktoré poskytuji veci pozorované v priro-
de. Md moZnost interpretovat to ndboZensky. Je vecou jeho zvrchovanej
slobody, aké stanovisko zaujme.

Fyzikdlna kozmologia dovedie Cloveka k stanovisku, Ze vidi vyvoj
vesmiru. Pochddza podla rozsireného Standartného modelu z fluktudcie
nepredstavitelnej hustoty a teploty, ktord rozmermi cum grano salis kon-
verguje k nule. Velmi, naozaj velmi by dopliialo krdsu systému, ak by tu
bol pociatok celého vesmiru. Na to v8ak pri sicasnej paradigme nemd
fyzika pravo odpovedat. Bolo by prili§ jednoduché a v sucasnosti aj zne-
uzitim jazyka fyziky vyhldsit: dno, kozmolégia podporuje krestansku teo-
l6giu. Zjemnime formuldciu a pouZijeme nasledovnd vypoved- kozmo-
logia krestanskej teologii neprotire¢i. Posledny krok nie je moZny, je za
hranicami fyziky a je moZny protiklad tvrdenia o vzniku sveta z ni¢oho,
ako hovorf za vSetkych Hawking. Je zaiste vecou distejSej viery uverit
v Boha Biblie nie na zdklade toho, Ze s biblickym opisom vzniku sveta
na 100% a bez pochyb koreSponduje fyzikdlna kozmoldgia, ale ako ten
blahoslaveny, ktory nevidel a uveril. Vlastné exaktné dobudovanie systé-
mu sa zatial neukazuje ako relevantné, v sicasnosti méZe byt polom pre
ndboZenské vysvetlenie vzniku sveta, no fyzika zatial tento krok urobit
nemodZe. Nechdva otdzku otvorenu a ¢lovek si ju musi zodpovedat sim.
Podla sucasnej fyzikdlnej paradigmy je dokonca nepristupnost tejto otdz-
ky principidlna, v takom pripade by to znamenalo jestvovanie nepozna-
telného ako ukazoval Herbert Spencer a tak by to v danom systéme sveta
bolo moZno jedine verit, no nie jednozna¢ne zodpovedat.
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Duchovnad a socidlna starostlivost o manzZelov
a rodinu podla Pastoracnébho planu
Katolickej cirkvi na Slovensku 2007 — 2013

PETER VANSAC
Vysokd skola zdravotnictva a socidinej prdce sv. AlZbety, n. o. v Bratislava
Ustav socidlnych vied a zdravotnictva bl. P. P. Gojdica v PreSove

Abstract: The Church since its inception had the respect for marria-
ge and family. It always beld and supported the family. Even today, the
Church defends marriage and the family according to God’s plan of sal-
vation and intends to assist spouses and families. In Slovakia the Church
its pastoral plan for 2007-2013) included marriage and family as a pasto-
ral priority group. It emphases on quality training in marriage that young
people would be aware that they would realize a sacramental marriage
in their life plan according to God’s will. According spiritual side, the
Church wants helping to form and accompany the family in the spirit of
the Gospel. Speak to the families that are not faith in hard” and show them
that they are not indifferent the Church, it is the role of bishops and priests
in the third millennium. Social assistance to families is a visible sign of
believers’ community in the spirit of the Acts of the Apostles (Acts 2,42-47).

Key words: Spiritual care. Marriage. Preparing for marriage. Fami-
ly. Social assistance.

Uvod

Pastorac¢ny pldn Katolickej cirkvi na Slovensku 2007 — 2013 uvddza
rodinu ako prioritnd pastora¢nu skupinu, lebo rodina je zdkladnou bun-
kou Cirkvi a spoloc¢nosti.' Katechizmus Katolickej cirkvi hovori, Ze rodi-
na je miesto, kde deti dostavaju prvé ohlasovanie viery. Preto sa prdivom
vold ,domdca cirkev®, spoloCenstvo milosti, modlitby, Skola Iudskych
¢nosti a krestanskej lasky (Porov KKC, 1666).

L' Porov.: PASTORACNY PLAN KATOLICKEJ CIRKVI NA SLOVENSKU 2007 — 2013. Trna-
va : Spolok svitého Vojtecha, 2007, ¢l. 32.
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Tvorcovia Pastora¢ného plinu konstatuji, Ze Cirkev na Slovensku
pocituje ohrozenie manZelstva a rodiny, ako aj znifZenud socidlnu vaz-
nost hodnoty manZelstva. Preto sa chce predovietkym duchovne venovat
rodindm a sprevddzat ich. Na druhej strane chce zodpovedne vstipit do
spoluprdce s inymi subjektami v takej miere, v akej méZe napomdct kom-
plexnému rieseniu ohrozenia rodin.?

Postavenie manZelov v sicasnej spoloc¢nosti

UZ pdpeZ Jdn Pavol II. vo Familiaris consortio sa zamyslal nad posta-
venim rodiny a manZelov sticasnosti. Tuto skutoc¢nost je potrebné poznat
dokonale, aby tym ucinnejSie a kvalifikovanejSie mohla Cirkev, ale aj spo-
lo¢nost pomdct manZelom a rodine.

Rodinné spolocenstvo, piSe pdpeZ Jan Pavol II., v sicasnosti zasiahli
rychle zmeny. Mnohé rodiny preZivaju tieto zmeny vo vernosti tym hod-
notdm, ktoré tvoria zdklad rodinného zdzemia. V inych rodindch zavlddla
neistota a rozpaky pokial ide o ciele manzelského a rodinného Zivota. Su
aj také rodiny, ktorym brdnia uplatiiovanie ich prav a to rézne nespravod-
livosti. Cirkev si uvedomuje, Ze rodina a manZelstvo tvoria jedno z naj-
cennejsich bohatstiev Tudstva.’

Postavenie, v akom sa dnes rodina nachddza, ma kladné, ale aj zdpor-
né stranky. Kladné stranky stcasnej rodiny su: vacsia kvalita medziosob-
nych vztahov v manZelstve, povznesenie dbstojnosti Zeny, zodpovedné
plodenie deti a ich vychova, rozvijanie kontaktov medzi rodinami a vza-
jomnd duchovnd a hmotnd pomoc. Medzi zdporne stranky rodiny patria:
nespravne chdpane nezdvislosti medzi manZelmi, dvojakd autorita rodi-
¢ov voci defom, rastici pocet rozvodov, zlo akym je umely potrat, pouZi-
vanie sterilizdcie a prenikanie mentality ,anti life“ proti Zivotu. Koretfiom
tychto zdpornych javov je nezriadené chdpanie a uplatiiovanie slobody,
ktord ma sliZit na uskuto¢fiovanie BoZieho pldnu a takto sliZi len pre
vlastny a sebecky blahobyt.*

Postavenie manZelov na Slovensku

Zmeny, ktoré sa silno prejavujd aj v Zivote rodin na Slovensku, kon-
Statuje Pastorac¢ny pldn, priniesli ohrozenia, ktoré je moZno zhrnit do
Styroch zdkladnych oblasti: izolovanost rodin zvlast vo velkych mestich,

* Porov. PALA, G.: Krestanskd vychova v slovenskom eduka¢nom priestore. In: ARtudine
aspekty krestanskej vychovy. Presov: GTF PU, 2008, s. 67-79; PASTORACNY PLAN KA-
TOLICKEJ CIRKVI NA SLOVENSKU 2007 — 2013. Trnava : Spolok svitého Vojtecha,
2007, ¢l. 33.

* Porov. FC 1.

“ Porov. CITBAJ F.: Slobodnd Cirkev — slobodnd spolocnost. Presov : GTF PU 2010, s. 8;
FC 6.
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slabd pripravenost mladych Iudi na manZelstvo a vychovu deti, neza-
mestnanost a chudoba, problémové situdcie v rodine ako su: zdvislosti,
ndsilie, pritomnost telesne alebo psychicky tazko hendikepovaného cle-
na rodiny.’

V poslednych rokoch sa v spoloc¢nosti silne diskutuje aj o zdklad-
nom pohlade na rodinu, ¢o vlastne je a kto ju tvori. Su to manZelia? Je
to otec, matka a deti bez ohladu na pravny stav? Tieto tuvahy zachddza-
ju az tak daleko, Ze niektorf sa pytaji: ,Su to ludia rovnakého pohlavia,
ktori sa rozhodnu spolu Zit?“ Majoritnd spolo¢nost na Slovensku chdpe
rodinu ako mald primdrnu spolo¢ensku skupinu, zaloZenud: na zvizku
muza a Zeny, na pokrvnom zvizku rodicov a deti, ¢i vztahu jej substituji-
cim (osvojenie), na spolo¢nej domdcnosti, ktorej ¢lenovia plnia spolocen-
sky ur¢ené a uznané ulohy vyplyvajice zo spoluZzitia, a na sihrne funk-
cif, ktoré podmieriuji existenciu tohto spolocenstva a ddvaji mu vlastny
vyznam vo vztahu k jedincom aj k celej spoloc¢nosti.

V dnesnej dobe rodinu napddaji pocetné sily, ktoré sa ju usilujd roz-
vritit, pokrivit. Cirkev uvedomujtca si, Ze dobro spoloc¢nosti je tesne zvia-
zané s dobrom rodiny, pocituje naliehavo svoje poslanie hldsat BoZi pldn
o manZelstve a rodine, zaistovat im plnu Zivotnost a prispievat k obnove
spolo¢nosti a BoZieho Tudu. Dnesnym [udom sa ako odpoved na zdvazné
problémy rodinného, manzelského Zivota nezriedka ponukaji predstavy
a tedrie, a to aj vabivé, ktoré urdzaji v réznej miere pravdu a dostojnost
Iudskej osoby. Ulohou Cirkvi je starat sa o vytrvanie v Kristovej pravde
a stdle hlbsie prenikanie do nej. Preto pastieri maju veriacich viest k stdle
zrelSiemu chdpaniu evanjeliovej pravdy.

Veriaci Zijici v dneSnom svete pod tlakom vykondvanym hlavne
médiami. Nie vZdy sa vedia vyhnut ndkaze prameniacej z ipadku zdklad-
nych hodnét. Cirkev md za ulohu presadzovat prvenstvo mravnych hod-
not, hodnot Tudskej osobnosti. Usilovat sa, aby novd vytvdrajica sa kul-
tira bola preniknutd evanjeliom, aby tzv. novy humanizmus neodvadzal
[udi od ich vztahu k Bohu, ale ich k nemu plnsie privddzal. Nasa doba
potrebuje BoZiu mudrost. Budicnost sveta by bola ohrozend, keby sa
[udia nestali muidrejsi.°

Rodina v nudzi

Statistiky ohladom manZelstva v poslednych rokoch sd netprosne.
Za kazdym c¢islom rozvodu sa skryvaji Iudské osudy manZzelov a hlavne
deti. Aj manZelstvd ktoré boli uzatvorené pred Bohom a Cirkvou preZiva-

5 Porov. PASTORACNY PLAN KATOLICKE] CIRKVI NA SLOVENSKU 2007 — 2013, Trna-
va : Spolok svitého Vojtecha, 2007, ¢l. 37.
¢ Porov. TUPY, B. : Rodina a pastordcia. Lublin : KUL, 2004, s. 7-12.
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ju tie isté krizy ako ostatné manzelstva a stdva sa, Ze manzelské spoluZitie
zanikd hned na zaciatku. Dévodov tohto stavu je mnoho. Medzi najhlav-
nejsie patrf:

1. V8eobecny tpadok duchovného Zivota. Casto veriaci ¢lovek sa
hlasi k svojmu ndboZenstvu a prijima sviatosti, ale v jeho osobnom Zivote
¢asto nehrd Boh najvdznejsiu dlohu.

2. Osobnd nezrelost snibencov, ktory uzatvdrajd sviatost manZelstva.
Vek je sice vy3si, ked uzatvdraji manZelstvo, ale ¢asto sa nevedia zhostit
tejto svojej dlohy ani v tych najpodstatnejSich zdleZitostiach.

3. Alkoholizmus, drogy, gamblerstvo. Prax ukazuje, Ze Iudia postih-
nut{ tymito anomdliami nie si schopnf Zit v normdlnom manzelstve.”

ManZelské konflikty sa vicSinou zakladajui na komplexnych prici-
ndch. Vyznamnu udlohu zohrdva socio-kultirna situdcia oboch partnerov.
Nezanedbatelnud dlohu v tomto smere zohrdvajui psychologické, sociolo-
gické a niboZenské faktory.?

Kratochvil v knihe ManZelska terdpie uvddza nasledujice pri¢iny roz-
padu manzelstva:

1. Osobnosti manzelov. Zdroj problémov moZe byt primdrne v osob-
nosti jedného alebo obidvoch partnerov. MéZe ist o rysy v rdmci normy,
ale nezlucujd sa s rysmi partnera. MoZe ist o rysy abnordmadlne, ktoré uz
samy o sebe predstavuji dispozicie k problémom v interpersondlnych
vztahoch vobec, a v manZelskom vztahu zvlast.

2. ManZelsky vztah. Dolezité je, ¢o predchddzalo k vstupu do man-
Zelstva. Pri volbe sa uplatiiuju tri pritazlivé sily: podnet, hodnoty a roly.
Vo vsetkych fdzach sa uplatiiuje princip vyvdZenosti vymeny, ktord je
vyrovnand.

3. VWvoj vztabu v case. ManzZelsky vztah neostdva stdle rovnaky, ale
sa vyvija a meni. Niektoré zmeny sui nepredvitatelné, alebo existuje urci-
ty zakonity vyvoj a zmeny, ktoré su typické. Ide o Stddia v manZelstve,
napr. manZelstvo pred narodenim deti, s malymi detmi, manZelstvo zre-
lého veku, ¢ v starobe.

4. Vnitorné manzelské situdcie sa tykaji konkrétnych problémov a
konfliktov vo vnitornej manZelskej interakcii, ktoré su spojené s fungo-
vanim manzelstva. Ide o rodinné hospoddrenie, vyuZivanie volného casu,
vychovu detf a sexudlne siZitie.

Porov. CITBAJ, F.: Konkorddt a moderny $tdit, In: Theologos 2/2009. Prefov : GTF,
2000, s. 211.

8 Porov. PETRO, M.: Kriza siicasného manzelstva a cesty jej prekonania, Namestovo :
Stddio F, 2004, s. 39.

88



THEOLOGOS 2/2010 | STUDIE

5. Vonkajsie zdsahy do manZelstva. Patria tu vplyvy rodi¢ov, kto-
ré predstavuji Skdlu problémov, dalej zdsahy pribuznych, priatelov, znd-
mych, susedov a mimomanZzelsky vztah.’

Vymenované faktory su psychologického rdzu.Velmi rozsirenou pri-
¢inou je v stcasnej dobe hlavne po otvorenf hranic skutoc¢nost, Ze manZze-
lia si ob¢anmi dvoch réznych Statov. Dost zdvaznou pri¢inou je aj nedo-
statok spolo¢ného bytu, resp. nemoznost obstarat si spolo¢ny byt. Dalsou
pri¢inou rozvratu je zasahovanie pribuznych alebo nejakej tretej osoby
do vzdjomného vztahu. Sicasné manZelstvo je taktieZ ohrozené destabi-
lizdciou a strdca na vidhe aj v spolo¢nosti. Silne vzrdstol vplyv spolocen-
skych a politickych institicii a masovokomunika¢nych médii. Podstatne
dolezitym sociologickym fakorom je strata zamestnania u jedného alebo
u obidvoch manzelov. Ak chyba prisun ekonomickych prostriedkov do
rodiny, nardsa sa normdlny, harmonicky Zivot rodiny."

NajcastejSou ndboZenskou pri¢inou rozvratu je poruenie vernos-
ti v manZelskom zvizku. Velmi ¢asto sa v dneSnej dobe vyskytujd pri-
pady mieSaného manZelstva. Rozdielnosti tykajice sa viery, ¢i samotné
chdpanie manZelstva, ale aj odlisné ndboZenské mentality si mnohokrat
zdrojom napitia aj pri vychove detf. Dalou mordlnou pri¢inou je aj to,
Ze manzelia si mnohokrit nedokdzu a nechcud vytvorit podmienky pre
harmonické a vzdjomné porozumenie. ManZelsky zvizok sa za urcitych
okolnosti moZe prejavit ako omyl."' Preto je potrebné sustredit sa na kva-
litnd pripravu do manZelstva.

Vyznam pripravy na manZelstvo

V Pastora¢nom pldne Katolickej cirkvi na Slovensku sa konstatuje, Ze
u nds je celkom dobré rozvrhnutd sviatostnd pastordcia spojend s rodi-
nou, avsak najvic¢Sou vyzvou je posilnenie pripravy na sviatost manzel-
stva. Z velkého mnoZstva mladych Iudi, ktori chci uzavriet sviatostné
manZelstvo, je stdle viac tych, ktorf tiZia po hlb3ej priprave, ktord je ¢asto
nedostato¢nd alebo zanedbdvand najmi na drovni vzdialenej pripravy, ¢i
uz v prostredi rodiny alebo 3koly."

9 Porov. KRATOCHVIL, S.: ManZelskd terapie. Praha : Portdl 2000, s. 82-174.

19 Porov. ZAMORSKI, J.: Wychowanie do wartosci i miedzypokoleniowy ich przekaz w
rodzinie polskiej. In: ZAMORSKI, J. (redakcja naukowa) : Miedzypokoleniowy przekaz
wartosci w rodzinie. Fundacja Uniwersytecka w Stalowej Woli. Stalowa Wola-Rzeszow:
Spidruk, 2009, s5.175 ISBN 978-83-86916.

"' Porov. PETRO, M.: Kriza siicasného manZelstva a cesty jej prekonania, Nimestovo:
Stadio F, 2004, s. 87.

12 porov. PASTORACNY PLAN KATOLICKEJ CIRKVI NA SLOVENSKU 2007 — 2013, Trna-
va : Spolok sviitého Vojtecha, 2007, ¢l. 36.
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Pdapezskd rada pre rodinu vo svojej publikdcii Priprava na sviatost
manZelstva hned v tvode zdévodiiuje vyznam pripravy na manzelstvo je
v tom, Ze manZelsky a rodinny Zivot, md osobitny vyznam pre dobro Cir-
kev. Celé krestanské spolocenstvo je predovsetkym pre manZelov. Roz-
hodnutie manZelov, je tak zdvazné, Ze nemodZe byt nepripravené a undh-
lené. Pre vSetkych, ktorf chcu prijat sviatost manZelstva, je priprava na
sobds, najvhodnej$im a vysadnym okamihom ,Kayrés®, ¢as v ktorom Boh
hovori k snibencom a vzbudzuje v nich vnimavost pre povolanie na
manzelstvo.

Na vykon svojho povolanie sa chystime pit aZz Sest ro¢nym Stidiom,
alebo ucenim. ManZelstvo je jednym z najvdZnejSich povolani v Zivote
[udi. Laska md svoj povod v Bohu, a preto by sme mali na fiu sa starost-
livo pripravovat. Na manZelstvo sa treba chystat roky a to formovanim
osobnosti a vzdjomnym pozndvanim.'

Ak berieme do tuvahy stav dnesnej spolo¢nosti, v ktorej nechyba
sekularizdcia a konzumizmus, je potrebné pripravu na manZelstvo priji-
mat ako naliehavi vyzvu, v ktorej snibenci spozndvaji pravé hodnoty
Zivota, manZelstva, rodiny."

Mnohé tazkosti, ktoré sa dnes vyskytuje v rodinnom Zivote, pocha-
dzaji z toho, Ze mladf ludia akoby strdcali zo zretela stupnicu hodnot
— rodinnych, ale chybaji im aj pevné normy sprdvania. Nevedia Celit
novym tazkostiam a nevedia ich ani ako riesit. Zdoraznuje, Ze skdsenost
Cirkvi je takd, Ze tam, kde prebiehala seri6zne priprava na manzelstvo,
takito manZelia si pocinaju lepsie ako ostatni. Dalej nacrtdva spdsob pri-
pravy na manzelstvo a zdoraziuje, Ze Cirkev md uskutoc¢niovat tito pri-
pravu ako postupny a trvaly proces, ktory obsahuje tri hlavné stupne:
vzdialend, blizku a bezprostrednu pripravu.’s

Vzdialena priprava na manZelstvo

Pipez Jdn Pavol II. v exhortdcii O ulohdch krestanskej rodiny
v dnesnom svete podciarkuje, Ze vzdialend priprava na manZelstvo sa
zaCina uZ v detstve a to tym, Ze rodicia vedud deti k tomu aby objavova-
li samych seba s bohatymi duSevnymi danostami a jedine¢nym darom
osobnosti so silnymi aj slabymi strainkami. Je to obdobie, kedy je potreb-
né polozit zdklady ku kazdej [udskej hodnote vo vztahoch.®

3 porov. KOREC, J. Ch.: K manzelstvu a rodine. Bratislava : LUC, 1990, s. 9-10.

1 Porov. TIRPAK, P.: Pastoracnd odpoved Cirkvi na sii¢asnii krizu manzelstva. Krakow :
Wydawnictwo Naukowe, 2008, s. 191.

5 Porov. SNIADKOWSKI, M. (red.): Wybrane zagadnienia wychowania szkolnego. Lub-
lin : Polihymnia, 2008, s. 18.

16 Porov. FC 66.
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V tomto obdobi nesmie chybat dprimnd a odvdZna vychova k cistote
a k laske, ktord je darovanim seba samého. Cistota nie je umftvenie ldsky,
ale predpoklad pravej lasky. Ak je povolanie na manzelsku lasku povola-
nim na sebadarovanie v manZelstve, sebaovlddanie je nevyhnutné na to,
aby sa ¢lovek mohol skuto¢ne darovat. Z tohto pohladu je zvldst dole-
Zitd sexudlna vychova, ktord rodi¢ia poskytuji v prvych rokoch detstva
a dospievania. V tomto zmysle treba pripomentt, Ze vzdialenu pripravu,
aj ked sa sustreduje na uc¢enie antropologického charakteru, je potrebné
vClenit do perspektivy manZelstva, v ktorom sa Tudska ldska stdva nielen
znamenim ldsky medzi Kristom a jeho Cirkvou, ale aj Gc¢astou na nej.

ManZelskd ldaska spritomnuje BoZiu ldsku, ktord sa zjavila vo vykupe-
ni. Rozhodujici a smerodajny je prechod alebo obrdtenie od povrchnej
a neurcitej viery, akd dnes maji mnohi mladf [udia, k objaveniu  kres-
tanského tajomstva“, to znamend k viere, ktord je spolo¢enstvom milosti
a lasky so vzkriesenym Kristom.” V praxi znamend, Ze dieta vidi manZel-
stvo rodicov a takto si podvedome vytvdra obraz a vzor pre svoje budice
manzelstvo.” Jin Pavol II. v Liste rodindm napisal velmi povzbudzujice
slovd pre rodicov a to: ,Rodicia sii prvi a blavni vychovdvatelia svojich
deti a im patri zdkladnd kompetencia na tomto poli: sii vychovdvatelmi,
pretoZe sii rodicmi*.”

Blizka priprava na manZelstvo

V casovom slede blizka priprava na prijatie manZelstva viaZe sa
s obdobim mladosti. Neskor sa tdto priprava dostdva do obdobia zasnu-
benia. Jan Pavol II. v exhortdcii Familiaris consortio zdoraziiuje, Ze blizka
priprava na manZelstvo ma predstavit manZelstvo ako osobny vztah muza
a Zeny, ktory je potrebné ustavi¢ne rozvijat a povzbudzovat ich k hlbsie-
mu chdpaniu sexuality a zodpovedného rodicovstva.>

Podla cirkevného prdva v tomto bode pripravy maji doleZitd dlohu
duchovni pastieri, ktorf, kdzanim a katechézou hovoria o vyzname kres-
tanského manzelstva, o vzdjomnych povinnostiach manZelov o zdklad-
nom prdve a povinnosti, rodi¢ov vychovavat svoje deti.?!

17 Porov. PAPEZSKA RADA PRE RODINU: Priprava na sviatost manzelstva. KBS, 2004, &l.
24-25.

8 Porov. TIRPAK, P.: Pastoracnd odpoved Cirkvi na siicasnii krizu manzelstva. Krakow :
Wydawnictwo Naukowe, 2008, s. 194.

19 JAN PAVOL II.: Apostolsky list rodindm GRATISSIMAM SANE. Trnava : SSV, 1994, s. 16.

2 FC 66.

# KODEKS KANONIV SCHIDNICH CERKOV. Latinsko — Ukrajinske vidannja. Rim, 1993,
Kdn. 738.
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V tejto priprave je doleZité poniknut mladym nielen teologic-
ké poznatky, ale aj konkrétne znalosti z oblasti mediciny, psycholégie
a inych odborov vztahujicich sa na manZelstvo.?

Poznanie prirodzenych metod reguldcie pocatia je velmi potrebné
a tieto metody su cennou alternativou, ak sa manzelia nachddzaji vo vaz-
nych tazkostiach zdravotnych alebo finan¢nych.» O tychto metédach ma
informovat lekdr alebo manzelia, ktorf Zijd ¢isty manZelsky Zivot a maju
o tom vedomosti, ale aj skidsenosti.

Kardindl Korec odportica v tejto blizkej priprave hovorit so sniben-
cami otvorene v om spociva manZelsky Zivot, aké su uskalia tohto Zivota
a hlavne, akd je zodpovednost manZelov vo svedomi za to, aby pohlav-
nd sila bola aj tvorivou silou podla BozZich zdmerov. Pritom je potrebné
vychddzat, Ze Boh stvoril muza a Zenu na svoj obraz a Ze pohlavnost nut-
ne musia spdjat s ldskou do celku manzelského spoloc¢enstva, ktoré plnf
aj funkciu duchovného poslania.*

Konec¢nym vysledkom blizkej pripravy my byt jasné poznanie kres-
tanskych znakov manzelstva, ktoré su: jednota, vernost, nerozlucitelnost,
plodnost, vedomie viery. Takto manZelia maji byt pripraveni napliiat
poslanie rodiny. Mimoriadne dnes maji byt snibenci pri priprave na svia-
tost manZelstva vedeni k hodnotdm, ktoré sa tykaji ochrany Zivota a to
pretoZe sa maju stat domdcou cirkvou ,svityfiou Zivota.“»

Bezprostredna priprava na manZelstvo

O bezprostrednej priprave na manZzelstvo, hovori kanonické pravo aj
zdpadnej aj vychodnej cirkvi, ba ukladd za povinnost duchovnym pastie-
rom aby snubenci boli pripraveni na manZelsky stav a to: ,osobitnym
poucenim sniibencov o manzelstve, ktorym sa majii pripravit na novy sta-
U“.ZG

Bezprostrednd priprava sa kond v ,poslednych mesiacoch a tyZdnoch
pred sobdSom* a tym sa majd odstrdnit nedostatky a medzery vo vedo-
mostiach, ktoré eSte maji. Nanovo sa md zdoraznit vyznam milosti a dlo-
hy krestanského manzelstva, ako aj aktivna tucast na sobdsnych obra-
doch. Podla Jina Pavla II. bezprostrednd priprava je nevyhnutnd pred
prijatim sviatosti manZelstva, lebo:

1. Maju sa odstrdnit nedostatky vo vedomostiach.

22 Porov. TIRPAK, P.: Pastoracnd odpoved Cirkvi na siicasnii krizu manzelstva. Krakow :

Wydawnictwo Naukowe, 2008, s. 195.

PAPEZSKA RADA PRE RODINU, Priprava na sviatost manzelstva. KBS 2004, ¢l. 35.

2 porov. KOREC, J.Ch.: K manZelstvu a rodine. Bratislava : LUC, 1990, s. 146.

% PAPEZSKA RADA PRE RODINU: Priprava na sviatost manZelstva. KBS 2004, &l. 45-49.

% KODEKS KANONIV SCHIDNICH CERKOV. Latinsko — Ukrajinske vidannja, Rim, 1993,
Kdn 738.
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2. Zdoraznenie samotnej milosti, ktord vyplyva zo sobdsa.

3. Vysvetlenie zmyslu obradu sobd3a a jednotlivych znakov.

Pdpezskd rada pre rodinu, v smerniciach Priprava na sviatost man-
Zelstva, pripusta, Ze moézu byt manZelia, ktori naliehavo Ziadajd o skory
sobds, a tito moéZu mat medzery vo vedomostiach o manZelstve, tym viac
knaz so svojimi spolupracovnikmi je povinny ponuknut im prileZitost,
aby si tieto vedomosti doplnili.

Snubenci prdve v tomto bode pripravy maji pochopit, Ze ako pokrs-
tenf sa v manzelstve spdjajui s Kristom a Ze vo svojom rodinnom Zivote sa
maju nechat viest Svitym Duchom. Preto sa na obrad sobd3a maju pripra-
vit nielen vedomostami, ale aj prijatim sviatosti zmierenia, aby obrad sa
mohol uskutoc¢nit platne, ddstojne a plodne. *

Sldvenie obradu sobd3a md sa vykondvat podla liturgickych predpi-
sov. Takéto slidvenie zo socidlneho a spolocenského hladiska mad vyjad-
rit sviatostnd povahu manZelstva. Pastora¢nd starostlivost sa md prejavit
v mudrej a svedomitej starosti o liturgiu slova.” Kdzen, ktord nikdy nesmie
chybat, md sa sustredit na velké tajomstvo, ktoré sa sldvi pred Bohom,
Cirkvou a spoloc¢nostou. Kazatel md objasfiovat sviatost a jej posobenie
v Zivote manzelov a rodin.*

Potreba duchovnej starostlivosti o rodinu

Cirkev na Slovensku v duchu Pastora¢ného pldnu, chce sa venovat
rodindm vlaZznym vo viere, ale aj duchovné sprevddzat rodiny, ktoré tizia
po duchovnom raste. Pri rodindch vlaZnych vo viere, Pastora¢ny pldn
odporica oslovit tieto rodiny pocas viano¢nych a velkonoc¢nych sviatkov.
Najmi pri svitych spovediach, mnohi ¢lenovia tychto rodin prosia o radu
a duchovny pastier okrem duchovného povzbudenia ich md nasmerovat
na niektord z krestanskych poradni, alebo na spolocenstvo rodin vo far-
nosti. Pri vnimani vlaznych rodin vo viere je doleZité, aby ich prileZitostny
kontakt so spoloc¢enstvom Cirkvi bol chvilou kedy sa citia tymto spolo-
¢enstvom a jeho zdstupcami pochopenf a prijaty.*!

Tu je potrebné spomentit, Ze za takéto rodiny spolocenstvo veriacich
md sa modlit a prind3at za ne obete. Ako pripomina Svity Otec Benedikt
XVI., Ze to ¢o ¢lovek vyriekne pri modlitbe, neodchddza do priazdna. Nie
je fikciou na dosiahnutie duSevného vykonu alebo upokojenia. Modlit-

¥ Porov. FC 66.

% PAPEZSKA RADA PRE RODINU, Priprava na sviatost manZelstva. KBS 2004, &l. 51-53.

¥ Porov. FC 67.

% Porov. SNIADKOWSKI, M.: W trosce o czlowieka. Wychowanie do Zycia w rodzinie.
Kielce : Jednos¢ 2000, s. 75.

31 Porov. PAPEZSKA RADA PRE RODINU, Priprava na sviatost manzelstva. KBS 2004, ¢l.
36-69
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ba mieri ku skuto¢nosti. Ak teda ¢lovek zaujima postoj modliaceho sa,
prekro¢i sdm seba a otvdra priestor pre Boha, v ktorom on bude moct
konat pre nds a skrze nds.»

Krestanské rodiny, ktoré preZivaju dar viery a ktoré sa aktivne zapa-
jajd do Zivota farnosti maji sa podnecovat k tomu, aby vytvdrali malé
rodinné spoloc¢enstva vo farnosti. Takto je krestanskd rodina povoland
k sluzbe na budovani BozZieho krdlovstva v dejindch tym, Ze sa podiela
na Zivote a poslani Cirkvi.» Rodine je teda skuto¢ne vynikajicou cestou
dozrievania vo viere, prostrednictvom spoloc¢nej modlitby, uvaZzovanim
nad BoZim slovom a vymenou vzdjomnych skusenosti. Tieto rodiny sa
maju stat apoStolmi pre iné rodiny, ktoré su vlazne vo viere a vzdialené
od Cirkvi. Takdto duchovni starostlivost o rodiny a s rodinami je skutoc-
nou odpovedou na vyzvy Jana Pavla II.: ;Rodina stafi sa tym ¢im si“ a
,JLPomoZ sama sebe.

K rozvoju duchovnosti krestanskych manzelov a rodin prispieva roz-
voj rozmanitych praktik:

- Zehnanie — prakticky znamend, Ze kazdy z partnerov md moc zvo-
livat na svoje manZelstvo poZehnanie. Zehnd sa tym, Ze modlitbou u
vyprosujeme pre druhého u Boha priaze.

- spozndvanie Svdtého pisma sa stdva pre krestanskud rodinu vycho-
diskom aj usmernenim tak duchovného, ako aj praktického Zivota. Rodi-
na by mala ¢itat BoZie slovo spolo¢ne a meditovat nad nim a vymienat si
skusenosti podla neho.

- modlitha v rodine by sa mala praktizovat kazdy dei. Su¢astou osob-
nej modlitby manZela, manZelky, detf je modlitba jeden za druhého, za
jednotu, porozumenie v rodine. Svitd liturgia je vrcholom v3etkych mod-
litieb a idedlne je, ked rodicia a deti sa zdc¢astriuji spolu.

- sviatosti, maju velkd udlohu pri budovani kvalitného manZelstva,
lebo manZelstvo upeviiuji, posvicuji a chrdnia. ManZelstvo spojené
s Eucharistiou md nesmierny vyznam, lebo ¢im viac sa muZ a Zena pribli-
Zuju ku Kristovi, tym viac sa ich zvizok stiva pevnejsi. Sviatost zmierenia
pre manZelov, znamend darovat Zivot. Boh ndim odpusta aj my si odpus-
tame navzdjom a odstraiiujeme prekdzky, ktoré ndm brdnia v spolunazi-
vani. Takto prijimané a Zité odpustenie dovoluje ¢loveku povedat tomu
druhému: ,Milujem ta takého alebo takd, akd si“.»

32 Porov. BENEDIKT XVLI.: Berubrt vom Unischbaren. Freiburg im Breisgau : Verlag Herd-
er, 2005, s. 233.

33 Porov. TIRPAK, P.: Rodinnd vychova. Presov : GTF PU, 2010, s. 28.

3% Porov.: PASTORACNY PLAN KATOLICKE]J CIRKVI NA SLOVENSKU 2007 — 2013, Trna-
va : Spolok svitého Vojtecha, 2007, ¢l. 37.

5 Porov. TIRPAK, P.: Pastoracnd odpoved Cirkvi na siicasnil krizu manzelstva. Krakow :
Wydawnictwo Naukowe, 2008, s. 172-184.
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Socialna starostlivost o rodinu v duchu Pastora¢ného planu

V Pastora¢nom pldne Katolickej cirkvi na Slovensku sa konstatuje, Ze
v sticasnej dobe duchovny rast rodin ohrozujd mnohé tazkosti. Ide najmi
o mladé rodiny s malymi detmi, o mnohodetné rodiny a rodiny vo zvldst-
nych okolnostiach, napr. osameli rodic¢ia s detmi, alebo rodiny s hendi-
kepovanym ¢lenom rodiny. Tieto rodiny sa nezaobidu bez pomoci Stitu.
Spolocenstvo veriacich, zvld3t na drovni farnosti md prileZitost pomdct
takymto rodindm skutkami ldsky. Konkrétnym prejavom takejto pomoci
moZe byt projekt Sdra — odbremeriovanie sluzby rodindm.*

Projekt md svoje korene v KoSiciach. Vznikol na zdklade konkrét-
nych potrieb rodin, ktoré sa dostali do krizovej situdcie, $tdt im vSak
nevedel zabezpecit pomoc v potrebnej miere. Z konkrétnych skusenosti
pomoci rodine a posilnenia dozrievania dobrovolnikov, vznikla myslien-
ka vytvorit projekt na pomoc rodine a dozrievanie mladého ¢loveka. Ulo-
ha tohto projektu spociva predovietkym v pomoci osamelym, mladym
rodindm, ktoré sa ocitli v tazkostiach, a to z réznych pri¢in. Uvedenu sys-
tematicku dobrovolnicku sluzbu vykondvaji mladi [udia, ktorf sa citia byt
na to disponovani. V sicasnosti sa tento projekt, nesici meno sestry Sdry
Salkahdzy — reholni¢ky, ktord bola mimoriadne vnimava pre potreby ludf
v okoli. Realizuje v mestdch Nitra, Banskd Bystrica, Poprad a Pezinok.”

Cielovd skupina, na ktoril je projekt zamerany
Rodina s detmi - otec, matka, deti (do 16 r. veku) a rodiny, ktoré su
v zdtaZovych situdcidch:
e nepritomnost pribuznych, alebo inych blizkych pomocnikov
e problémy so zabezpecenim beZného chodu rodiny z dévodu ¢aso-
vej zaneprdzdnenosti
dlhodobad fyzickd a psychickd vyCerpanost
netplnd rodina
e nezrelé partnerstva
napitia a nedorozumenia medzi manZelmi (Casto zddvodnené
vycerpanostou manzelov)
e ndro¢nd vychova deti (viac deti v Skolopovinnom veku, deti s
postihnutim, deti s poruchami spravania, deti so $pecifickymi potre-
bami, deti chronicky choré).®

3 Porov.: PASTORACNY PLAN KATOLICKE]J CIRKVI NA SLOVENSKU 2007 — 2013, Trna-
va : Spolok svitého Vojtecha, 2007, ¢l. 37.

7 Porov.: ANDRASCIKOVA, M.: Obrozend rodina a postoj blaboslavenej sestry Scry
Salkahdzy. In: Misiondr s ludovou ¢itankou. €.12/2009, ro¢nik 26, ¢. 12. s. 52.

¥ http://www.rodinabb.sk/aktivity/sara-sluzby-pre-rodinu/ciele (14.5.2010)
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Pri rozvijani tohto projektu sa otvdra priestor na spoluprdcu knaza,
mladych ludi, bezdetnych manZelov ¢i jednotlivcov, mlddeZznickych orga-
nizdcii, reholnych spolocenstiev, aktivnych ddchodcov, ako aj réznych
zdruZenf veriacich.”

Zaver

Velmi doleZitym preqdpokladom na vytvorenie Stastného manZelstva
je zodpovednd priprava na manZelstvo a to hlavne po duchovnej stranke.
Mladf Tudia v obdobf pripravy na manZelstvo maji vnimat seba samych
ako dar jeden pre druhého. Dalej maji vnimat svoju ldsku nielen ako
chvilkovi emociondlnu zdleZitost, ale ako skuto¢nost ,Milujem ta, preto
Ze si, Ze jestvujes”.

ManZelstvo prind3a radosti, ale aj starosti a krizy. Avsak vychodiskom
z krizy nemd byt rozvod, ale vzdjomné ponaucenie a reSpektovanie jeden
druhého. Kazdej velkej manzZelskej krize sa dd predist, ale o to sa musia
snazit obaja manzelia. Duchovnd pomoc najmi v krize manzelov a rodiny
je velmi potrebnd, lebo ona je kltic¢om jej ukoncenia. ManzZelstvo a rodina
je akousi nitou, ktord ked sa pretrhne a nanovo zviaze, uzol vZdy zostane.
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dzypokoleniowy przekaz wartosci w rodzinie. Fundacja Uniwersytec-
ka w Stalowej Woli. Stalowa Wola-Rzeszow: Spidruk, 2009, s.171-194.
ISBN 978-83-86916.
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Poznamky R integrdcii medidlnej vychovy

do ucebnebo obsabu inébo vyucovaciebo predmetu
zaznamenané v kRontexte experimentdlne oducenej
vyucovacej bodiny

PETRA POLIEVKOVA
Katolicka univerzita v RuzZomberku, Filozofickd fakulta

Abstract: The contribution points to the roles and aims, by which the
media education as a compulsory part of institutionally roofed education
and cultivation is responsible for. The author responds to the need of its
unavoidable presence in school educational programs and thus empha-
sizes the role of school in the value formation of children and youth. She
suggests approaches to the teaching of media education as the sectional
themes and bighlights the need for its coordinated integration into the
curricula. She describes the implementation of a specific lesson of the Slo-
vak language and literature in the methodological note in which there are
Sully represented the elements of media education and thus she shows that
the educational aspect of sectional themes can be preferably maintained
even in the context of other subject. The author brings her own observati-
ons and experiences of thus taught lesson.

Key words: Media Education. Integrated theme. Educational aspect.
Values.

Opodstatnenost medidlnej vychovy v inStitucionalnom vzdela-

vani a vychove

Prudky technologicky pokrok zasiahol medziludské vztahy, (po)zme-
nil kultirne hodnoty, ndvyky a ocakdvania, ktoré spdjame s nasimi pra-
covnymi, volnocasovymi alebo vzdeldvacimi aktivitami. Fenomén globa-
lizdcie zotrel priestorové a Casové hranice, zrychlil vymenu informdcif, no
zasiahol aj do procesov interpersondlnej komunikdcie. Na v3etko uvede-
né musela a musi reagovat aj oblast vychovy a vzdeldvania. Slovenské
Skolstvo v8ak pomerne neskoro zareagovalo na rozmach médif. S. Brec¢-
ka v suvislosti so situdciou s vyucovanim medidlnej vychovy na Sloven-
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sku v minulych rokoch hovorti, Ze toto vyuCovanie sa realizovalo ,skoér
v zmysle vychovy médiami, CiZe vyuZivanim médif vo vyucovacom pro-
cese“l.

Vyucovanie medidlnej vychovy sa na Slovensku zacalo experimen-
tdlne overovat v rdmci dvojro¢ného projektu Stdtneho pedagogického
ustavu aZ v Skolskom roku 2005/06, pricom medidlna vychova je ako
prierezovd tematika povinnou sucastou Skolskych vzdeldvacich progra-
mov od zaciatku Skolského roka 2008/09. Jej pritomnost aj vo formdlnom
vzdeldvani by nemala byt spochybriovand. Povinné zaradenie medidlne;
vychovy do obsahu vychovy a vzdeldvania je potrebné vnimat ako priro-
dzenu rekciu na rozsirenost médif a ich jednoduchu dostupnost pre jed-
notlivca. Problémom uZ totiZ nie je nedostatok informdcii, ale prave ich
nadbytok. Neuralgickym miestom vo vztahu medzi médiom a prijemcom
je dnes uz predovsetkym pasivny konzum médiami sprostredkovavanej
reality. Moderné (aj) instituciondlne garantované vzdeldvanie a vychova
md preto smerovat k tomu, aby si vzdeldvany a vychovavany uvedomoval
rizikd nekontrolovaného a nekritického prijimania medidlnych obsahov.?

Skola uZ ddvnejsie ustipila z pozicie kedysi eSte takmer jediného
vyraznejSieho zdroja informdcif — tito ulohu si v sic¢asnosti prisvojili pra-
ve masovokomunikac¢né prostriedky, ktoré vSak vyuZivaji aj nasu inkli-
ndciu ku konformnému a konzumnému spdsobu Zivota ndsledkom ¢oho
prizndvame médidm predovsetkym status prostriedku zdbavy. BeZny
konzument navyse preceriuje svoju odolnost voc¢i persuazivnym aZ mani-
pulativhym vplyvom médii a vystavuje sa tak riziku, Ze jeho konanie
a spravanie bude usmerfiované a korigované tymi, ktorf médid vyuZivaju
na rozsirovanie svojho mocenského vplyvu a zvySovanie svojho zisku.

Ulohy a ciele medidlnej vychovy

Zdujem o Uspesnu integrdciu medidlnej vychovy do uc¢ebnych obsa-
hov inych predmetov vyZaduje, aby ucitel spravne porozumel jej ilohdm
a cielom.

V. Kac¢inovd na 23. medzindrodnom kongrese rodiny venovanom
rodine a médidm? predniesla prispevok, v ktorom o. i. uviedla, Ze ,medi-
dlna vychova realizovand (nielen) v rdmci rodinnej vychovy by mala
prednostne zahriiat vychovu k hodnotdm vo vztahu k médidm a ich pro-
duktom a rozvoj kritického myslenia detf a mlddeZe za tc¢elom rozvinutia

! BRECKA, S.: Medidlna vychova. Bratislava : Ndrodné centrum medidlnej komunikdcie,
1999, s. 34.

? PALA, G.: MoZnosti aplikdcie modernych technol6gif pri vyucovani ndboZenskej vy-
chovy. In : Theologos. PreSov : Petra, 2008, ro¢. 10, ¢. 1, s. 194-210.

> Svetovd vedeckd konferencia sa uskutocnila 5. — 7. septembra 2008 v RuZomberku.
Bliz8ie pozri: www.rodinaamedia.sk.
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ich vnimavosti a schopnosti rozliSovat medzi kvalitnymi a nekvalitnymi
medidlnymi obsahmi (predovsetkym z pohladu pozitivneho ¢ negativ-
neho vplyvu na ich osobnost). Désledkom tohto procesu (o¢akdvanym
efektom) je (md byt) selektivne vyuZivanie médii detmi a mlddeZou“.

Implicitne definovanud udlohu medidlnej vychovy je moZné postreh-
nut aj v posolstve pdpeZza Benedikta XVI. k 41. svetovému driu spolocen-
skych komunika¢nych prostriedkov. V filom sa uvddza apel na pozitiv-
ne pofiatie medidlnej vychovy v zmysle potreby oboznamovania mladej
generdcie s tym, ¢o je esteticky a mordlne na vysokej drovni a umoZnit
tak detom a mlddeZi rozvijat schopnost hodnotit, byt rozvdznymi a vediet
rozliSovat.>

Podla renomovaného ¢eského odbornika J. Jirdka je medidlna vycho-
va v zdkladnom vzdeldvani zamerand na sprostredkovavanie zdkladnych
poznatkov a na rozvoj elementdrnych zruc¢nosti suvisiacich s medidlnou
komunikdciou a s pracou s médiami. ,Medidlna vychova ma vybavit Zia-
ka zdkladnou droviiou medidlnej gramotnosti. Td zahrriuje jednak osvo-
jenie si niektorych zdkladnych poznatkov o fungovani a spolocenskej
dlohe sucasnych médif (o ich historii, Struktire, fungovani), jednak ziska-
nie schopnosti podporujicich pou¢né, aktivne a nezavislé zapojenie jed-
notlivca do medidlnej komunikdcie. Predovietkym sa jednd o schopnost
analyzovat ponuikané informdcie, posudit ich vierohodnost a vyhodnotit
ich komunika¢ny zdmer, popripade ich asociovat s inymi informdciami.
TieZ je zamerand na orientdciu v mediovanych obsahoch a na schopnost
volby vhodného média ako prostriedku pre uspokojenie najroznejsich
potrieb — od ziskavania informdcii, cez vzdeldvanie aZ po naplnenie vol-
ného ¢asu.“

Statny vzdeldvaci program z dielne Ministerstva Skolstva SR definu-
je medidlnu vychovu prostrednictvom cielov, na ktoré sa md vyucovanie
tejto prierezovej tematiky orientovat. Medzi inym sa zdoraziiuje potreba
zmysluplného, kritického a selektivneho vyuZivania médif a ich produk-
tov, schopnost nachddzat v médidch hodnotné obsahy, vyhodnocovat
medidlne posolstvd, rozliSovat pozitivne a negativne medidlne vplyvy,

K KACINOVA, V.: Medidlna vychova v rodine. In: Ron¢dkovd, T. (ed.): Rodina a médid
XXIII. medzindrodny kongres rodiny. RuZomberok : Katolicka univerzita, Filozofickd
fakulta, 2009, s. 380.

> Porov.: Posolstvo sv. Otca Benedikta XVI. k 41. svetovému diiu spolo¢enskych komu-

nika¢nych prostriedkov. Deti a komunika¢né prostriedky: vyzva pre vychovu. http://

www.kbs.sk/do_pdf/index.php?cid=1171014671.

JIRAK, J.: Prafezové téma medidlni vychova. Rimcovy vzdéldvaci program pro zdkladni

vzdélavani. http://www.rozumetmediim.cz/slovnicek/slovnicek/rvpzv.pdf.

6
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eliminovat zdporné ucinky médii, osvojit si schopnost kompetentného
zaobchddzania s roznymi druhmi médif a ich produktmi.”

Podla odporicania Rady Eurépy ,medidlnu vychovu mozZno defino-
vat ako praktické vyucovanie zacielené na budovanie medidlnej kompe-
tencie chdpanej ako kriticky a rozliSujici postoj vo¢i médidm s cielom
vytvdrat vyrovnanych obc¢anov, schopnych vynasat vlastné sidy na zdkla-
de dostupnych informdcii“s.

T. Zasgpa a P. Oleksdk najdoleZitejSie tulohy medidlnej vychovy
zoskupuju do Siestich tematickych okruhov.” Vnimaji ju tieZz ako ,teo-
riu formovania postojov, ktoré si nevyhnutné pre taky prijem medidlne-
ho vysielania u vychovdvaného, aby sa ono mohlo pric¢init o rozvoj jeho
duchovnej dokonalosti“."

Uvedené definicie medidlnej vychovy majui v zdsade jedného spoloc-
ného menovatela zdoraziiujiceho, Ze medidlna vychova nie je a nemd byt
predmetom (len) o tvorbe medidlnych obsahov, ale disciplinou uciacou,
ako médidm (po)rozumiet. Medidlna vychova ako samostatnd vzdeldva-
cia oblast je prostriedkom ziskavania a dalSieho rozvoja medidlnej gra-
motnosti, pod ktorou sa vo vieobecnosti rozumie nadobudnutd schop-
nost, kompetencia rozumiet médidm."

Metodicky nacrt vyucovacej hodiny alebo Vytvorme si brdinu

Medidlna produkcia, neraz zimerne a ¢oraz ¢astejsie orientovand na
emocie, md vplyv aj na naSe mordlne rozhodovanie. ,Svoje sprdvanie
formulujeme vedome, ¢i podvedome, tieZ podla prikladu postojov ludi,
ktorf tvoria nase mordlne prostredie podla: ¢lenov rodiny, nadriadenych,
ndboZenskych vzorov alebo oblibenych postiv.“ V suivislosti s posledne
uvedenym determinantom sa exponuje sila medidlneho dcinku.

Mladd generdcia musi byt vedend k tomu, aby dokdzala kriticky
posudzovat a vyhodnocovat vzory sprdvania sa, s ktorymi prichddza do
kontaktu tak vo svojom okoli, ako aj v medidlnej realite. Vyucovacie
hodiny s integrovanou prierezovou tematikou preto maji smerovat tieZ

7

Stitny vzdeldvaci program pre 2. stupei zdkladnej 8koly v Slovenskej republike. ISCED

2 — niZ8ie sekunddrne vzdeldvanie. http://www?2.statpedu.sk/buxus/docs/kurikularna_

transformacia/ /isced2_jun30.pdf .

8 Rada Eurépy Parlamentné zhromazZdenie Odporiicanie 1466 (2000) [1] Medidlna vy-
chova. http://www.radaeuropy.sk/?730.

9 Blizsie pozri.: ZASEPA, T. — OLEKSAK, P.: Medidlna vychova. RuZomberok : Katolicka
univerzita, Filozoficka fakulta, 2008, s. 18 — 21.

10 ZASEPA, T. — OLEKSAK, P.: Medidlna vychova. RuZomberok : Katolicka univerzita,
Filozofickd fakulta, 2008, s. 17.

I Porov.: MICIENKA, M. — JIRAK, J.: Zdklady medidlni vychovy. Praha : Portdl, 2007, s.
9 - 10.

12 ZASEPA, T.: Médid v ¢ase globalizdcie. Bratislava : LUC, 2002, s. 7.
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k tomu, aby Ziak dokdzal (roz)poznat vlastné a vnuitené motivdcie inkli-
novat k urc¢itym skupindm alebo k jednotlivcom, ktorych vnima ako svoj
vzor. V kontexte uvedeného sa prejavuje vychovny rozmer medidlnej
vychovy, ktory este stile nie je vo vyucovani docefiovany a ustupuje
skor teoretickému prijatiu prierezovej tematiky. Vychovny aspekt by viak
mal byt prinajmenSom v rovnovidhe s teoretickym aspektom vyucovania
medidlnej vychovy.

Vyssie uvedené bolo motiviciou k experimentdlnemu oduceniu
takej vyucovacej hodiny, v ramci ktorej by sa exponovalo prave vychov-
né posolstvo. Kvalifikovanost autorky prispevku bola v tomto pripade
urcujica pri volbe nosného predmetu — slovenského jazyka a literatdry.s
UrCenie témy zohladnovalo poZiadavku toho, aby nedoslo k naruseniu
cielov a zdmerov nosného predmetu. KedZe Ziaci 5. ro¢nika pocas dané-
ho 3kolského roka prisli s medidlnou vychovou ako prierezovou témou
do kontaktu len ndznakovo, skér v zmysle jej nie celkom spravneho sto-
toZnenia s vyuZivanim médii ako didaktickych pomdcok, nebolo mozné
od zZiakov vyZadovat poznatky a zru¢nosti z medidlnej vychovy.

Po zohladnenf vSetkych uvedenych skuto¢nosti sa ako najvyhodnej-
Sia ukdzala spoluprdca poviedky D. Clarka Mat takého brata* (literirna
vychova) a problematika medidlne sprostredkovdvanych vzorov (medi-
dlna vychova). Pre porozumenie a zvlddnutie integrovanej témy je sice
v tomto pripade vyhodné, ak si uz Ziaci uvedomuju rozdiely medzi medi-
dlnou realitou a médiami nesprostredkovdvanou skuto¢nostou, nie je to
viak nevyhnutnd podmienka; pre dspesnu realizdciu vyucovacej hodiny
je postacujuica aj vlastnd medidlna skusenost Ziakov.

Vyucovacia hodina nebola Ziakom prezentovand ako tradi¢né vyuco-
vanie, ale dostala svoj ndzov Vytworme si hrdinu, ktory plnil aj motiva¢nui
funkciu. Zdmery hodiny boli $pecifikované vo vztahu k obidvom vychov-
no-vzdeldvacim oblastiam.

13 Vyucovacia hodina bola odu¢end 27. mdja 2009 v 5. A triede na Zdkladnej Skole, Sit-
nianska 32, Banskd Bystrica.

" Hrdinom pribehu je chlapec, ktory svojmu mladSiemu chromému bratovi na Vianoce
slibi, Ze mu raz kipi auto, aby mohol vidiet krasu vonkajsiecho sveta, ktory poznd len
z rozpravania. Pribeh je o tom, ako maly chlapec mdZe aj dospelého naucit, Ze ,je
poZehnany ten, kto ddva“. Text je spracovany v dnes uZ neaktudlnej ucebnici literdr-
nej vychovy (PETRIKOVA, D. a kol.: Literdrna vychova pre 5. rocnik zdkladnych $kol.
Bratislava : OG — Vydavatelstvo Polana, s. r. 0., 2000. 200 s. ISBN 80-89002-05-6.).
Prebiehajica reforma Skolstva sa totiZz dotkla aj uenych textov. Uvedena skuto¢nost
v3ak nijako neovplyviiuje ziskané poznatky a postrehy z oducenej vyucovacej hodi-
ny. Ucebnica nie je povinnym didaktickym materidlom. Je na zvdZeni ucitela, s akymi
podkladmi pracuje. Pontkané metodické poznimky si navySe aplikovatelné aj na
iny a vo vztahu k urenym zimerom vyucovacej hodiny vhodny text. Ziada sa potom
len modifikdcia otdzok a tdloh k prici so zvolenym textom.
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Literdrna vychova:

e rozvijat schopnost efektivnej prdce s literdrnym textom;

e rozvijat interpretacné a kreativne zru¢nosti;

e upevnit poznatky o tlohdch hlavnych a vedlajsich postdv v lite-
rarnom diele;

e viest Ziakov k dalSiemu porozumeniu abstraktného terminu
hlavnd myslienka (idea) literdrneho diela;

e rozvijat schopnost zrozumitelnej a argumenta¢ne podloZenej
formuldcie vlastného ndzoru vo vztahu ku konkrétnej téme;

e rozvijat schopnost emociondlneho a estetického vnimania lite-
rdrneho textu cez priezor vlastnej individuality.

Medidlna vychova:

e vediet kriticky zhodnotit medidlne prezentované vzory sprava-
nia sa medidlnych hrdinov;

e uvedomit si, aké skutky robia z ¢loveka hrdinu a aké hodnoty
a vlastnosti su pre skuto¢ného hrdinu priznac¢né;

e dokdzat rozliSovat medzi medidlne zobrazovanymi vzormi
a vzormi z redlneho prostredia;

e uvedomovat si (ne)redlnost charakterov, s ktorymi prichddzame
do kontaktu prostrednictvom médif;

e uvazovat o aspektoch ovplyviiujicich preferencie jednotlivca
pri vyhodnocovani sprdvneho a nespravneho posudzovania
bezprostredného okolia.

Zvolend téma a Specifikdcia cielov naznacuji medzipredmetové vzta-
hy s etickou/ndboZenskou/obcianskou vychovou, a to v stvislosti s hod-
notovou orientdciou jednotlivca a jeho prdvom na vlastny ndzor a na slo-
bodu vlastného rozhodovania, zretelnd je tieZ spoluprdca so slovenskym
jazykom — prienikom je prehlbenie poznatkov o charakteristike, aktivizcia
poznatkov o suprasegmentdlnych prostriedkoch a dal3i rozvoj zru¢nosti
s pracou so slovnikom.

Vyucovacia hodina nepredstavuje zvySené ndroky na uceb-
né pomdocky (prave to neraz odriddza ucitelov aj od samotného vyuco-
vania medidlnej vychovy, kedZe sa (mylne) domnievaji, Ze jej vyuco-
vanie je za kazdych okolnosti podmienené vyuZivanim informac¢no-
-komunikac¢nych technol6gii). V pribliZovanej vyucovacej hodine si ucitel
vystaci s vlastnym pracovnym listom, zvolenym (literdirnym) textom, Krdt-
kym slovnikom slovenského jazyk a Slovnikom cudzich slov. Vhodné je
vyuzitie dataprojektoru, projekciu je viak mozné nahradit pripravenym tla-
¢enym obrazovym materidlom.

Je vyhodné, ale po urcitych korekcidch nie nevyhnutné, dotovat tito
tému dvojhodinovou ¢asovou dotdciou.
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Na zaciatku vyucovacej hodiny ucitel poZiada Ziakov, aby do pracov-
ného listu nakreslili, ako si predstavuji hrdinu. InStrukciu spresnf a vyzve
Ziakov, aby okolo obrdzku napisali vlastnosti, ktoré podla nich musf ich
hrdina mat. Ulohu je moZné doplnit aj o poZiadavku prdce s farbami. Tie
by mali Ziaci volit podla vlastnej predstavy toho, ktord farba by mohla naj-
lepsie vystihovat zvolenu vlastnost. DoleZité je inStrukciu sformulovat tak,
aby Ziaci vyjadrili vlastné vnimanie hrdinu. Po ukonceni dlohy Ziaci pred
celou triedou prezentuju svoje rieSenia a predstavy vrdtane zddvodnenia
volby farieb a vlastnosti hrdinov. Ucitel md v tejto ¢asti zamedzit reakcidm
ostatnych Ziakov na prezentitora.

Sucastou pracovného listu su tri dopliiovacky. Kazdému radu je urce-
nd dopliiovacka s inym rieSenim. Vytvdra sa tak priestor, aby Ziaci, ktorf
dospeju k rieSeniu rychlejsie, mohli vyuZit ¢as na rieSenie zostdvajicich
dopliiovaciek a boli tak aktivni pocas celej Casovej fazy, ktord je pre danu
tlohu vymedzend. Ziaci by mali mat moZnost sami sa rozhodnut bud pre
individudlnu prdcu, alebo pre priacu vo dvojiciach, ¢i pocetnejsich skupi-
ndch. DoleZité vSak je, aby si aj v pripade individudlnej ¢innosti vzdjomne
pomohli, napr. spolo¢nou kontrolou odpovedi. RieSenim dopliiovaciek su
slovad hrdina, vzor, celebrita. (Otizky v tajnicke modZu suvisiet s opakova-
nim poznatkov z literatiry.)

Ziaci sd dalej vyzvanf k tomu, aby sa pokusili sformulovat definiciu
slov hrdina, celebrita, vzor. Vlastné rieSenie si ndsledne overia v KSSJ
a v SCS. Spolo¢ne potom zapiSu zjednodusené definicie. V tomto bode je
vhodné so Ziakmi diskutovat o tom, ¢i niekto mdZe byt vzorom, hrdinom
a celebritou zaroven.

Nasleduji ukdzky filmovych postdv, hercov a inych medidlne (ne)
zndmych osobnostf (vyhodné je vyuZitie premietacej plochy). Ziaci najprv
prezentuji svoje poznatky o jednotlivych osobnostiach, informdcie dopl-
fa ucitel. Tu sa otvdra priestor pre vysvetlenie rozdielu medzi filmovou
postavou a hercom ako redlnym c¢lovekom, kedZe je predpoklad, Ze nie
vsetci ziaci budu rozliSovat, ¢i hovoria o filmovej postave alebo o hercovi.
Nisledne zapiSu mend osobnosti do svojich pracovnych listov, a to podla
toho, ¢i ich povazuji za brdinouv, celebrity alebo vzory. V rdmci pracovné-
ho listu je vytvoreny priestor aj pre pripad, Ze Ziak sa nevie rozhodnut, do
ktorej kategorie/kategorii dand osobu zaradit. DoleZité je upozornit Ziakov,
Ze jednej osobe moézu prisddit aj viacero udloh. Ucitel ich potom poZiada,
aby svoje rozhodnutia prezentovali, pricom v tejto fize sa uZ ocakava ria-
dend diskusia a vzdjomné konfrontdcie — predpokladd sa, Ze rieSenie ulohy
nebude jednotné.

Rozvijajicu sa diskusiu moZe ucitel podla situdcie usmerfiovat aj pomo-
cou takychto otdzok: Mdte medzi tymito osobnostami svoj vzor? Viete, co sa
najcastejsie o tychto ludoch v médidch bovori? Preco je podia vdsho ndzo-
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ru drzitel ocenenia ,,Detsky ¢in roka 20085 pomerne nezndmy a preco sa
o riom v médidch dnes uz nebovori? Mdte nejaky iny vzor? Kto a preco je
vasim obliibenym hrdinom? O ktorii medidlne zndmu osobnost sa zaujima-
te? Ako sa niekto moze stat hrdinom, vzorom, celebritou? Akii tilobu hraji
hrdinovia, vzory a celebrity v nasom Zivote? Preco sa niektori ludia neustdle
objavujii v médidch? Preco sa zndme osoby objavujii v reklamdch?

Po ukoncenf diskusie maju Ziaci dopfsat mend svojich blizkych (rodi-
Cov, kamardtov a pod.) medzi hrdinov, celebrity alebo vzoroy. Svoje roz-
hodnutia opit zdoévodnia. Pred samotnou prdcou s literirnym textom tak
ucitel moZe iniciovat rozhovor o sirodeneckych vztahoch a ndsledne ply-
nulo prejst k pribehu D. Clarka Mat takébho brata.

Kratky rozsah textu umoZiiuje, aby Ziaci ¢itali text priamo na vyuco-
vacej hodine. Ucitel v3ak Ziakov najprv vyzve k tomu, aby sformulova-
li zdsady spravneho a zrozumiteIného hlasného citanie. Vopred ich tak
upozorni na potrebu zretelného c¢itania s reSpektovanim naznacenych
prozodickych javov. Je doéleZité, aby nebol precitany uvodny, graficky
odliSeny text, s ktorym sa bude pracovat v dal3ej ¢asti vyucovacej hodiny.

Ucitel si text vopred roz¢leni na jednotlivé ¢asti, po ktorych nasleduji
otdzky. Ich cielom je vytvorit priestor na volné rozpravanie Ziakov (zdro-
vefi sa viak od Ziakov Ziada zdovodiiovanie ich ndzorov): Co si myslite,
¢o chcel chlapec povedat? Prekvapila vds chlapcova odpoved? Preco podia
vdsho ndzoru chlapec chcel, aby sa viezli popred jeho dom? Prekvapil vds
skutocny chlapcov dévod? Preco chcel byt chlapec ,takym* bratom?° Po
docitani celého textu ucitel iniciuje diskusiu o pribehu. Je doleZité, aby
bola opitovne formulovand otdzka o motivdcii Ziakov k ich predchddza-
jucim odpovediam. Medzi odpovedami sa totiZ pocas Citania textu po
jeho jednotlivych ¢astiach nepochybne objavia aj také, ktoré budd v zrej-
mej opozicii voc¢i autorovmu pokrac¢ovaniu. Uc¢itel by mal na tomto mies-
te iniciovat diskusiu o skuto¢nych hodnotich.

Dalsia dloha je pre Zakov vyzvou, aby pomenovali postavy z pri-
behu, posudili dlohy, ktorymi ich autor poveril, urcili dstrednd posta-
vu a vedlajSie postavy pribehu. Ndsledne majd rozhodnit o tom, ktord
postavu (prip. postavy) dopiSu do svojho pracovného listu, medzi vzory,
brdinov, celebrity, a to podla toho, do ktorej kategorie podla ich ndzoru
postava patri. Svoj postup by Ziaci mali opit zdévodnit.

Nasledujica cast hodiny je vedend ako rozhovor o vyrokoch uve-
denych v pracovnom liste (. Je poZebnany ten, kto ddva....“ ,Kto rychlo
ddva, dvakrdt ddva.“ ,,Darovat prindsa vdcsie Stastie ako byt obdarova-

5 Medzi zvolenymi osobnostami bol aj R. Kun¢, drZitel ocenenia Detsky ¢in roka 2008
v kategorii zdchrana Zivota.
16 Otazky boli formulované k vychodiskovému textu Mat takébo brata (D. Clark).
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ny.“, PrileZitost obdarovat druhého, prejavit mu svoju ldsku a ndklonnost
by sme si mali ndjst CastejSie, nielen na Vianoce, Ci iné sviatky."). Tieto
citdcie sdvisia s pre¢itanym pribehom. Ziaci si z nich potom vyberu ten,
ktory podla nich najlepsie vystihuje hlavnid myslienku pribehu. Ucitel ich
poziada o zdovodnenie volby. Je dobré, ak je Ziakom vysvetlené, Ze kaz-
dy z nich vnima pribeh inak, a preto nie je nespravne, ak ma kazdy z nich
zvolenu ind hlavnd myslienku.

Ziaci sa opitovne vritia k ulohe, v rdmci ktorej rozhodovali o tom,
kto je hrdina, celebrita, vzor (na pribliZenie je moZné znovu vyuZit vizu-
alizdciu jednotlivych zndmych osobnosti). Ucitel zddrazni, Ze na zdklade
svojich poznatkov o konkrétnej osobe a na ziklade toho, koho povazu-
ja za brdinu, vzoralebo celebritu maji prileZitost prehodnotit jednotlivé
mend, ktoré na zaciatku hodiny priradili do jednotlivych skupin. Ulohu
trieda spolo¢ne vyhodnoti.

V zavislosti od ¢asovej dotdcie potom Ziaci bud eSte priamo na vyu-
Covacej hodine, alebo na domdcu udlohu maji nakreslit do pracovného
listu svojho nového brdinu/vzor. V pracovnom liste su vedla seba umies-
tené ramceky, do ktorych Ziaci kreslia. Na zaciatku vyucovacej hodiny
ziaci kreslia pod text: Toto je obrdzok mojho brdinu...., na konci vyuco-
vania je priestore pre novu kresbu oznaceny textom: .... ktory som trosku
zmenil. A viem, preco som tak urobil. Je mozZné oCakdvat, Ze v nejednom
pripade sa uZ po oducent tejto témy prejavi korekcia postojov, prehodno-
tenie toho, koho by mal Ziak povazovat za hrdinu/vzor.

Niekolko postrehov z experimentilne oducenej hodiny
V jednej z prvych aktivit bolo udlohou Ziakov nakreslit svojho hrdinu,
urcit, aké sd jeho vlastnosti. Uvedend dloha poukdzala na zna¢né dispro-
porcie v osobnostnej zrelosti Ziakov. Niektorf zo Ziakov v tejto fdze ozna-
¢ili sa hrdinu svoju mamu pripisujic jej vlastnosti ako vnimavd, trpezlivd,
dobrd, chdpavd, statocnd, mudra, usmievavd. Inf Ziaci si za hrdinov zvo-
lili filmové postavy napr. Supermana a Golema. Dalf uviedli, Ze hrdina
by mal byt silny, vytrvaly, zndmy, nebojicny. Z odpovedi niektorych Zia-
kov vyznievala silnd pozitivna hodnotova orientdcia, za ktorou je citelnd
rodinnd formdcia:
e Pre kazdého cloveka je hrdina niekto iny. Pre mna je to moja
mamina, ktord vZdy stoji pri mne. Veci, ktoré tvorf, si hrdinské.
Niektorf udia by to moZno neurobili pre svoje deti.”
e ,Moja mamina. Pre kazdého je hrdina niekto iny.*
e Mily, iprimny. Nemal by mysliet len na seba.”
Vyrazné rozdiely v hodnotovej orientdcii Ziakov markantné prave pri
prezentovani ich ndzorov na status hrdinu od vyucujiceho vyZadovali ria-
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dit diskusiu tak, aby boli prezentované vSetky ndzory a vytvorila sa plat-
forma na neskorsie posuidenie a pripadné prehodnotenie Ziackych posto-
jov. Zavere¢nd konfrontidcia hrdinov (postaviciek nakreslenych v tvode
vyucovacej hodiny a v jej zdvere a pripisanie ,hrdinskych® vlastnosti) uka-
zala, Ze niektorf Ziaci doplnili dalsie vlastnosti, resp. uviedli nové aspekty,
ktorymi hrdinov charakterizovali.

»2Aj malf Tudia dokdZzu zdzraky. Nemusi§ byt zndmy, aj tak si moZno
pre niekoho hrdinom.*

,Dobrosrdecny, starostlivy.“ (Ziak povodne nakreslil Supermana;
druhd kresba uZ predstavovala jednoduchu postavu, ktorej bolo prikres-
lené srdce.)

e Sdam sebou.“

e Mo6j hrdina by mal byt este dobrosrde¢ny, mily, ohladuplny.“ (Ziak
povodne uviedol len vlastnosti vytrvaly a silny.)

e Zmenila by som to preto, lebo nie kaZdy silny muZz mdZze pomoct
¢loveku, ako pomohol maly chlapec.“ (Ziacka poévodne uviedla, Ze
hrdina by mal byt bitkdrsky, silny, protivny,) hrdinsky, vytrvaly.)
Zvolend dotaznikovd metoda umoznila ziskat poznatky o postojoch

a ndzoroch Ziakov na priebeh vyucovacej hodiny. Dotaznik bol formulo-
vany ako projektivny postup. To znamenalo vyvolanie podnetu formu-
lovaného v nedokoncenej vete, ktord vyZadovala doplnenie, dokonce-
nie, t. j. verbalizovanie ndzorov a postojov, ktoré Ziaci zaujali k oducenej
vyuCovacej hodine. Vo vztahu k stanovenému problému Ako Ziaci hod-
notili vyucovaci proces? sa rozhodnutie pre kvantitativnu metédu javilo
ako menej vyhodné. Navyse, pre danu vekovu kategériu je eSte pomer-
ne ndro¢né rozhodniit sa pre niektori z jednoznacne a striktne defino-
vanych uzatvorenych odpovedi. Tie maji tieZ potencidl sugescie, ktorej
maju Ziaci tendenciu podlahnut.

7 dotaznika’ o. i vyplynulo, Ze Ziaci kladne hodnotili:

e skutocnost, Ze vsetci na vyucovacej hodine pracovali, aktivne sa
zapdjali do jednotlivych ¢innostf;

e pozitivnu atmosféru v triede;

e prdcu v skupindch, resp. vo dvojiciach;

e vypliiovanie tajniciek a kreslenie postdv;

rozdelovanie zndmych ludi do skupin;
urcovanie [udskych vlastnostf;

,to, Ze niektorf si uvedomili, kto je aky*;
moznost vyjadrit sa;

to, Ze hodina bola zdbavna.

7 Vyplnené dotazniky su archivované v osobnom portféliu autorky tejto Stidie.
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Ziskané hodnotenie poukazuje na to, Ze kazdy Ziak si v rdmci vyuco-
vacej hodiny nasiel aktivitu, ktord ho zaujala, resp. kaZdému Ziakovi bolo
v zdvislosti od jeho preferencif, moZnosti a schopnosti umozZnené aktivne
participovat na vyucovacom procese. Pochopitelne, objavili sa aj negativ-
ne hodnotenia vyucovacej hodiny.

,Niektorf robili len niekedy, nie celd hodinu.“

,Ze sme pisali.«

,Ked sme kreslili hrdinu a vypliali tajnicku.*

,Ze sme sa dakedy prekrikovali.“

,T0, Ze niektorf sa nevedeli vyjadrit k viacerym jednoduchym veciam.“
,Ze som musela kreslit.

Podla vlastného hodnotenia sa Ziaci na vyucovacej hodine naucili
rozliSovat medzi hrdinom, celebritou a vzorom. Formulovali aj ponauce-
nia, ktoré si z vyucovacej hodiny odniesli.

,UZ viem to, kto je pre mna celebrita, hrdina, vzor.”

,Ze hrdina nemusf mat svaly.

,Clovek nemusf byt celebritou, aby mohol pomdhat druhym.*

»Aj maly chlapec sa moZe stat hrdinom.*

,Nie na vSetko musime mat rovnaky ndzor.*

Priebeh vyucovacej hodiny, sledovanie reagencif Ziakov a v kone¢nom
dosledku i analyza pracovnych listov Ziakov a sumarizdcia dotaznikovych
zistenf signalizuju, Ze vyucovacia hodina naplnila svoje zimery. Realizované
skupinové rozhovory, ako aj ¢iastocnd aplikdcia kvalitativnej obsahovej analy-
zy pracovnych listov Ziakov umoznili zmapovat vstupné hodnotové preferen-
cie a po ukonceni procesu ucenia sa aj ich pripadné modifikdcie. KedZe Ziaci,
ktorych postoj bol na zac¢iatku vyucovacej hodiny pomerne nevyhraneny, v
jej zavere zvicsa dokdzali o nieco konkrétnejsie a jednoznacnejSie prezento-
vat svoje preferencie, vratane ich Specifikdcie skor k polu pozitivneho a pri-
jatelného vnimania, moZno konstatovat, Ze prierezovd téma si zastala svoju
vychovni/formac¢nu funkciu. Kompardcie kresieb Ziakov a samotnd moZnost
modifikdcie rieSenia dlohy z pracovného listu (VZORY? HRDINOVIA? CELEB-
RITY?), ku ktorej boli Ziaci vyzvani na konci vyucovacej hodiny, zas opraviiu-
ju k nasledovnym formuldcidm:

e Ziaci si z vacSej Casti skuto¢ne uvedomili (ne)redlnost charakterov, ktoré
im sprostredkovavaji médid;

e Ziaci si schopf a predovietkym ochotni postupne nadobudniit kompe-
tenciu rozliSovat medzi medidlne formovanym vzorom a skuto¢nym vzo-
rom.

Sledovanie spravania sa Ziakov a ich prejavov pocas celej vyucovacej
hodiny smeruje k vyvodeniu nasledujicich zaverov:
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e Ziaci porozumeli potrebe zaujimat kritické postoje a hodnotenia vo vzta-
hu k bezprostrednej aj k sprostredkovavanej realite;

e ziaci si zacali uvedomovat okolnosti determinujice vnimanie socidlnej
reality vrdtane v sucasnosti permanentne pritomného determinanta —
média.

Uloha z pracovného listu zamerand na vysvetlenie citdtov a ndjdenie ich
suvislosti s precitanym literdrnym textom uspesne podporila zimer upozornit
Ziakov na pravo vlastného vnimania a prijimania umeleckého diela. Prijatel-
nou formou tieZ umoZnila porozumiet zmyslu analyzovaného textu, ktory je
myslienkovo pomerne ndro¢ny.

Struktira celej vyucovacej hodiny sustredene sledovala rozvoj schop-
nosti Ziakov argumentovat, neobdvat sa prezentovat vlastné ndzory, samot-
ny proces ucenia sa nebranil Ziakom v tvorivosti. Vo vztahu k uvedenému sa
potom na zdklade hodnotenia vyuc¢ovacej hodiny zo strany Ziakov (jej atmo-
sféry, pomenovania toho, ¢o ich na hodine zaujalo a pod.), uZ len potvrdi-
lo naplnenie cielov definovanych nosnym predmetom. Upevnenie literdrno-
-teoretickych poznatkov patri uz k Standardnym cielom vyucovacich hodin
literatiry a priblizend vyucovacia hodina ich naplnenie sledovala.

Ziada sa dodat, Ze pre uspokojivé dosiahnutie vicSiny stanovenych cie-
lov prierezovej tematiky je potrebny dlhotrvajicejsi a koordinovany proces,
ktory je moZné realizovat prave trvalou integrdciou prierezovej témy do nos-
ného predmetu (a tym nemusi byt len slovensky jazyk a literatdra) exponujic
pri tom najmi vychovny aspekt medidlnej vychovy. Naznaky zmien postojov
je Ziaduce nadalej korigovat tak, aby ich bolo moZné povaZovat za stabilné
preferencie Ziackeho vnimania a posudzovania.

Medialna vychova je vyzvou aj pre naboZensku vychovu

PriblZend vyucCovacia hodina opit ukdzala, Ze medidlna vychova mad
vyrazny potencidl zaradit sa zvlast (no nielen) do kategérie tych vyucovacich
predmetov, ktoré primdrne participuji na procese utvarania mordlnych hod-
n6t mladého cloveka. A tu sa otvdra aj priestor pre kontakty a prieniky medi-
dlnej vychovy a ndboZenskej vychovy. NdboZenstvo by sa nemalo zrieknut
prileZitosti koordinovane, nie ndrazovo a obcasne, implementovat medidlnu
vychovu do svojho u¢ebného obsahu naprie¢ vietkymi ro¢nikmi.”

8 Explicitnd zmienka o medidlnej vychove ako o prierezovej téme je v ucebnych
osnovdch pre katolicke ndboZenstvo pritomnd v u¢ebnom obsahu pre 6. ro¢nik pri
téme Pravda ako hodnota a Hladanie pravdy o sebe. Porov.: Ucebné osnovy pre ka-
tolicke ndboZenstvo predmet ndbozZenskd vychova/ndboZenstvo prezdkladné sko-
ly, stredné Skoly a gymndzid. bttp.//www.statpedu.sk/documents//16/vzdelavacie_
programy/statny_ vzdelavaci_ program/prilohy/Osnovy_NV_nizsi_sekundarny_stu-
pen_ISCED_2.pdf.
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Podobne, ako v pripade inych vyucovacich predmetov, aj niboZen-
skd vychova uz samotnym znenim niektorych svojich tém priam indikuje
vhodnost prijatia prierezovej tematiky. V tomto kontexte je v3ak potreb-
né upozornit na riziko mechanickej integracie nezohladnujicej potrebu
reSpektovania vedomostného a kompetenc¢ného vychodiska, ktoré by vo
vztahu k prierezovej tematike mali mat Ziaci osvojené. Specifikdcia tém
majica na zreteli efektivne dosiahnutie cielov obidvoch predmetov si
preto vyZaduje rovnocenny pristup nosného predmetu a prierezovej témy
k ur¢ovaniu konkrétneho u¢ebného obsahu, metéd a foriem prace, ako aj
vyuzitia didaktického materidlu. To v kone¢nom désledku modZe umoznit
i to, aby aj zdanlivo nesuvisiace témy naplnili ambicie vzdjomnej spolu-
prace. A rovnako je Ziaduce, aby ndboZenskd vychova (¢o sa nie vidy
a v3ade deje) nebola vylu¢ovand zo spektra ostatnych vyucovacich pred-
metov a tieZ, aby sa z neho ani sama nevylucovala.”

Ziaden vyucovaci predmet by si nemal narokovat na exkluzivitu v integ-
rovani medidlnej vychovy. Prizvukujme skor potrebu vzdjomnej (priznaj-
me v3ak, Ze dnes eSte neraz absentujicej) diskusie, ktorej zimerom je eli-
mindcia duplicity vyucovania jednotlivych problematik pontikanych medi-
dlnou vychovou a, naopak, dplnd ignorancia inych. To by mohlo zabranit
tomu, aby sa medidlna vychova stala redundantnou sucastou vychovno-
-vzdeldvacieho procesu a naopak, prispiet k tomu, aby vystupom takejto
medzipredmetovej spoluprdce bol prinos pre jednotlivca, ktory aj za
pomoci Skoly nadobudol kompetencie udspe$ného orientovania sa v
informac¢nom svete.
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Abstract: This study deals with the bistorical development of the Gre-
ek Catholic Church in Czechoslovakia in 1948 - 1968. The Greek Catholic
Church passed through a very difficult and complicated development in
this period. In February 1948 the Communist Party came into the power
and it had major part in the liquidation of the Greek Catholic Church.
This Church was probibited by authorities in 1950 - 1968, although this
act has been issued by no legal rule of law. The Greek Catholic Church was
legalized only after a political release in 1968.

Key words: Church History, Greek Catholic Church, Czechoslovakia
1948 — 1968, P. P. Gojdic, V. Hopko

Slubny rozvoj PreSovskej eparchie v polovici 20. storo¢ia bol zabrzde-
ny jednak vojnovymi udalostami, ale predovetkym ndstupom komunis-
tickych sil po februdrovych udalostiach v roku 1948. V taZkych povojno-
vych rokoch 1945 — 1950 situdcia v Ceskoslovensku bola vo vieobecnosti
velmi nepriaznivd. Vojna spdsobila nielen obrovské materidlne Skody,
ale zanechala aj velkd duchovnu spust. Ndsledky sa vo velkej miere pre-
mietli aj na vychodnom Slovensku, na ktorého tzemf Zilo predovsetkym
obyvatelstvo gréckokatolickeho vierovyznania. Ludia znd3ali velkd biedu,
ich domovy boli ¢asto zni¢ené. TaktieZ aj mnohé chramy a farské budo-
vy boli velmi tazko poskodené a potrebovali generdlnu opravu. Bolo
potrebné venovat sa veriacim a to vo velkej miere. Na jednej strane posil-
fiovat ich vo viere, ale aj dbat na skvalitnenie mravnosti a vztahov medzi
[udmi, ktoré vojna v mnohych pripadoch vdZzne narusila. Ovela vicSim
nebezpecenstvom pre Gréckokatolicku cirkev bola v3ak politika Stdtu
po februdrovom puci 1948, ktord jednoznacne smerovala k zatlacovaniu
cirkvi, predovSetkym katolicizmu, ¢o sa prejavilo aj v novych zdkonoch,
ktoré poskodzovali cirkev, oberali ju o slobodu a podriadovali Statu. Boli
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to zdkony prijaté dna 14.10.1949 Ndrodnym zhromaZdenim a jednalo sa
o tieto pravne normy:

1. Zdkon ¢. 217/1949 Zb., ktorym sa zriaduje Stitny urad pre veci
cirkevné.

2. Zdkon ¢&. 218/1949 Zb. o hospoddrskom zabezpeceni cirkvi
a ndbozZenskych spoloc¢nost{ titom.

3. Vlddne nariadenie ¢. 219/1949 Zb. o hospoddrskom zabezpeceni
cirkvi rimskokatolickej Stitom, ako aj dalSie Styri nariadenia o zabezpe-
Cenf inych cirkvi.!

4. Rokom 1950 sa zac¢ala novd epocha vo vztahoch Stitu voci Cirkvi.
Skonc¢ilo sa obdobie merania sil pripominajice demokraciu a nastala
doba teroru. Dekrétom ¢. 112 zo 16. marca 1950 vldda zrusila 13 diecéz-
nych semindrov a ponechala iba dva, jeden v Cechdch a jeden na Slo-
vensku. V tomto obdobi zac¢ina taktieZ dtok aj na reholné spolocenstva.
V noci zo dnia 13. na 14. aprila 1950 bezpecnostné orgdny ndsilim zlikvi-
dovali muzské kldstory. Jednym razom bolo zatknutych 1911 reholnikov.
O niekolko tyZdnov podobnym spdsobom bolo nttenych opustit svoje
klastory 10 660 reholnic.?

Co sa tyka postavenia Gréckokatolickej cirkvi v Ceskoslovensku po
druhej svetovej vojne, je zrejmé, Ze okrem vysSie pomenovanych negativ-
nych skuto¢nosti, ktoré vyplyvali z postoja statu voci Cirkvi, tdto Cirkev si
bola vedomad aj dalsieho velkého nebezpecenstva. Jednalo sa o postup-
né budovanie pravoslaviza¢nych Struktdr, s ¢im suviseli aj prvé dtoky na
gréckokatolikov. UZ v roku 1946 Moskva vyslala do Prahy za pravosldv-
neho metropolitu Jelefterija Voroncova, ktory zacal za pomoci Statu orga-
nizovat silnu protigréckokatolicku kampaii. Zdroveii 12. septembra 1946
posvitil vraj ,docasny“ pravosldvny chrim Alexandra Nevského v PreSo-
ve.> Biskup Pavol Peter Gojdi¢, OSBM na to poukazoval na biskupskej
konferencii v novembri 1946 v Olomouci a doZadoval sa pomoci pri
rozvijani vlastnej misijnej ¢innosti. A tak na obranu proti silnejicej pra-
vosldvnej propagande zacina rozsiahla misijnd akcia. Biskup rozposlal
po najviac ohrozenych farnostiach reholnikov a horlivych kiiazov, aby
branili katolicku vieru. V tomto obdobi v roku 1946 sa ku Gréckokatolic-
kej cirkvi v Ceskoslovensku hldsilo 305 645 veriacich, z tohto 230 045 na
vychodnom a strednom Slovensku.

' VASKO, V.: Neumlicend — kronika a katolicke cirkve v Ceskoslovenksu po 2. sv. vdlce.
Brno /Dodatok/ 1993, s. 104

2 SABOL, S.: Golgota greko— katolyckoji cerkvy v Cechoslovacyni. Toronto — Rim, 1978, s.
288.

3 STURAK, P.: Dejiny gréckokatolickej cirkvi v Ceskoslovensku v rokoch 1945 — 1989.
Presov, 1999, s. 84.
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Cely rok 1947 a prvy polrok 1948 sa niesli v znameni vytvdrania
a upevilovania organiza¢nych Struktir a vystavby kultovych zariadenfi
Pravosldvnej cirkvi. V centre pozornosti bolo zaloZenie prvého pravosldv-
neho biskupstva na Slovensku v PreSove. Biskup Gojdi¢ v liste z tohto
obdobia vyjadruje svoju bolest z postavenia Gréckokatolickej cirkvi, ked
pise: , VSetko nds to boli, lebo za madarskej éry sme my gréckokatolici boli
povazovani za najnebezpecnejsi Zivel pre Madarsko, boli sme nebezpec-
nymi pansldvmi, za bitlerovsko—tisovského rezimu zatvdrali ndm kriazov,
zastavili ndm vSetky Stdtne subvencie, boli sme nespolablivi, lebo sme boli
partizdni, rusofili, a teraz opdtovne v tom vsetko sa pokracugje...

Utoky na Gréckokatolicku cirkev neprestivali. Vysoky $tdtny pred-
stavitel komunistickej vlddy, minister spravodlivosti A. Cepicka pri istej
prileZitosti dal najavo, Ze dojde k likviddcii Gréckokatolickej cirkvi v Ces-
koslovensku. Neskor na zasadnuti Ceskych katolickych biskupov s Ces-
koslovenskou vlddou v Prahe diia 17. februdra 1949 sa opytal: ,Ci gréc-
kokatolicka cirkev je katolickou cirkvou? Uvddza, Ze v konkorddte s Vati-
kdnom a Ceskoslovenskou republikou sa hovori len o katolickej cirkvi. Ked
vSak tvrdite, Ze gréckokatolicka cirkev je katolickou cirkvou, beriete na
seba zodpovednost za vSetky jej zlociny, lebo je to cirkev protistdina a zlo-
cinnd*>

V mocensko-politickych kruhoch bola celd akcia pravoslavizicie sta-
rostlivo pripravovand v rdmci celkovej likviddcie cirkvi. Aby tento atei-
zac¢no-likvida¢ny dmysel nebol taky zjavny, tento tutok sa mal previest
formou odtrhnutia Gréckokatolickej cirkvi od Katolickej cirkvi a ndsledne
zaclenit k Ruskej pravosldvnej cirkvi. Biskup Gojdic¢ bol vystaveny coraz
prisnejsej izoldcii, cez osobu vldidneho zmocnenca M. Roddka®, ktory pri-
Siel na biskupsky urad v PreSove 9. decembra 1949.

Jedine¢nym dokumentom o potld¢ani ndboZenskej slobody a o sna-
hu likviddcie Pavla Petra Gojdi¢a ako biskupa su tyZdenné spravy spomi-
naného zmocnenca na Gréckokatolickom biskupskom turade v PreSove
Michala Roddka, ktory bol na biskupsky trad dosadeny 9. decembra 1949
a to aj napriek energickému protestu biskupa. Jeho spravy sa zachova-
li kompletne od 15. decembra 1949 do 3. mdja 1950.” Niektoré vynatky
z nich: ,Ked v decembri 1949 Roddk nastipil, biskup bo vital slovami:

S

SNA — Bratislava — PV — sekt./dov., inv. ¢ 119, kart. ¢. 189. List biskupa Gojdica prezi-
dentovi rep. zo diia 24.7.1948.

5 STURAK, P.: Dejiny gréckokatolickej cirkvi v Ceskoslovensku v rokoch 1945 — 1989.

Predov, 1999, s. 85.

© VNUK, F.: Viddni zmocnenci na biskupskych iradoch v rokoch 1949 — 1951. Martin:
Matica Slovenskd, 1999, s. 222.

AGBP — TyZdenné situacné sprdvy zmocnenca M. Roddka na Biskupskom iirade
v Presove od 25.12.1949 do 3.5.1950.

-

114



THEOLOGOS 2/2010 | STUDIE

Viem, naco ste prisli, sme na vSetko pripravent, mdte moc a mézete pouzit
SNB a detektivov. “ Roddk vsak poznamenal, Ze napriek odporu biskupa:
»....PoStu mdme v rukdch.“ Ked biskup Gojdi¢ 29. janudra 1950 odcesto-
val na vizitdciu farnosti, zmocnenec hldasil: , Biskup Gojdic, ktory odcesto-
val diia 29. janudra 1950 vlakom do Michaloviec, do tobho casu sa este
neuvrdtil... Jeho nepritomnost bola po odchode bldsend STB....“. Dévod bis-
kupovej nepritomnosti zmocnenec charakterizoval v svojej sprave z 25.
februdra takto: ,...Biskup Gojdic pocas svojej nepritomnosti v rezidencii 1.
J.odo dria 29. 1. do 11. 2. t.r. istotne v urcitych okresoch prevddzal medzi
svojim duchovenstvom tajnii a doslednii instruktdz, ktord mozZe byt pou-
Zitd proti Pravosldvnej cirkvi...“V tom mal Roddk iste pravdu, pretoZe sa
uZ pripravovalo odtrhnutie Gréckokatolickej cirkvi od Rima a jej splynutie
s Pravosldvnou cirkvou. A v tom bol biskup P. Gojdi¢ dosledny, ¢o napo-
kon dokdzal aj tym, Ze za vernost Petrovmu stolcu poloZil aj Zivot. Od 17.
marca mali v rezidencii sluzbu aj dvaja prislugnici STB. V marci sa opat-
renia zmocnenca voci biskupovi sprisnili. Kontroloval navstevy u bisku-
pa, dokonca ich povoloval a 25. marca navrhol zrusenie v3etkych nekon-
trolovanych teleféonnych liniek na biskupskom urade: ,,....Behom tyZdiia
nepovolil som nduvstevu jeho osoby 12 fardrom, ako aj ostatnym osobdm
civilnym. “ Tymto priamo zasahoval do kompetencie biskupa a znemoz-
fioval mu riadenie diecézy.®* Dnia 31. marca hldsil, Ze biskupa tplne izo-
loval. Z bytu mohol vychddzat len cez jeden vchod, ktory straZili vo dne,
v noci. Ked z bytu vysiel, stdle ho niekto doprevddzal. S bliZiacou sa
akciou proti Gréckokatolickej cirkvi sa vyrazne stupiiovala izoldcia bisku-
pa. Vyplyva to z Roddkovych slov zo 7. aprila 1950: ,,...Biskup Gojdic je
dosledne izolovany. Rezidenciu kde je pod stdlym dobladom, mu v Ziad-
nom pripade opustit nepovolujem, v dosledku cobo som mu v poslednej
dobe nepovolil ani spoved...“ TyZden pred tzv. ,Soborom*, ktory prehldsil
Gréckokatolicku cirkev v Ceskoslovensku za Pravosldvnu, ho navstivili
traja zdstupcovia Pravosldvnej cirkvi, ktorf ho nahovdrali na prestup na
pravosldvie. Biskup to podla spravy z 21. aprila jasne odmietol slovami:
Mdm 62 rokov a obetujem cely majetok a rezidenciu, no svoju vieru za
Ziadnych okolnosti nezradim, lebo chcem, aby moja dusa bola spasendi
a viac v tej veci za mnou nechodte!* Toto krdsne vyznanie viery je o to
vyznamnejsie, Ze ho zaznamenal Clovek, ktory bol proti nemu nasadeny.”

V marci 1950 za zi8li na tajnej schodzke v Ruzbachoch pri Podolin-
ci zdstupcovia Pravosldvnej cirkvi, Ukrajinskej Ndrodnej Rady a vlddnych

8 AGBP - TyzZdenné situacné sprdvy zmocnenca M. Roddka na Biskupskom iirade
v PreSove od 25.12.1949 do 3.5.1950.

° AGBP - TyZdenné situacné sprdvy zmocnenca M. Roddka na Biskupskom iirade
v Presove od 25.12.1949 do 3.5.1950.
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orgdnov a tam bolo dohodnuté ako a kedy previest likviddaciu Grécko-
katolickej cirkvi. Tam bol zriadeny aj Ustredny vybor pre ndvrat do pra-
vosldvia. Jeho tulohou bolo ,Pomdbat v tejto akcii miestnym a okresnym
vyborom a tym dat moznost celému obyvatelstvu presovského kraja vrdtit
sa z viastnej vole do pravosidvnej viery.“ Po tejto konferencii bol zosil-
neny ndpor proti gréckokatolikom. I8lo im hlavne o ziskanie niektorych
gréckokatolickych kilazov, ktorf uz pred tym dali nejaké znaky neroz-
hodnosti a slabosti, aby sa nimi mohli predstavit verejnosti. Po obciach sa
robil ndtlak aj na jednoduchych veriacich gréckokatolikov, aby sa pridali
k pravosldviu, pricom im slubovali aj periazni odmenu.” Okolo Velkej
noci vyslo prvé propagacné ¢islo ¢asopisu , Svetlo pravosldvia“, v ktorom
sa napadd Unia s Rfimom a vold sa po zjednoteni s Ruskou pravosldv-
nou cirkvou: , Otdzka ndvratu do pravosidvia sa stala eSte aktudinejSou,
pretoZe Vatikdn a jemu podriadend vysokd cirkevnd bievarchia zaujala
nepriatelsky a zlomyselny postoj k pokroku na celom svete a k ludovode-
mokratickému zriadeniu. Lud, ktory pocitil vojnu na viastnom tele, a kto-
ry prezil tazké casy partizdnskych bojouv, ktory sa na viasiné oci presvedcil,
¢o je vojna, nendvidi novych podpalacov vojny, medzi ktorymi je aj rim-
sky pdpez. No iiplne odstrdnenie celej tejto nespravodlivej veci /t. j. Unie
s Rimom/ mohlo byt uskutocnené iba teraz, ked moc v ludovodemokratic-
kej republike si vzali do svojich riik sami pracujiici a ked sa ich vdla stala
zdkonom “— uvddza sa v danom casopise."

Pldnované ,ostré zdsahy“ proti Gréckokatolickej cirkvi nedali na seba
dlho ¢akat. Ustredny vybor pre ndvrat k pravosldviu zorganizoval na 28.
april 1950 do PreSova ,Mierovy kongres“, na ktory mali jednotlivé dediny
vyslat delegdcie pod vedenim miestneho knaza. Miesto tejto ,Manifestdcie
proti Unii“, ktord pozndme ako tzv. PreSovsky sobor, sa stala sdla Cierne-
ho Orla v Pre3ove.”? Na Celnej strane bol zaveseny velky ortodoxny kriZ,
obraz moskovského patriarchu Alexeja, prazského metropolitu Jelefterija,
ako i Stalina a Gotwalda. Na bo¢nych stendch boli komunistické a proti-
pdpezské hesld a na zadnej stene ,Udajny* vyrok svitého Metoda , Slova-
nia bojte sa Rima/“.

Mnoht delegiti, ktorf zbadali tieto hesld, chceli opustit sdlu, ale poli-
cia im to nedovolila. Do akcie boli zapojeni aj funkciondri ndrodnych
vyborov, politickych, mlddeZnickych a dal$ich masovych organizicii. Na
pribliZenie atmosféry a ténu jednotlivych re¢nikov na tomto zhromazde-

" LACKO, M, §J.: Gréckokatolici na vychodnom Slovensku bezpravni. In: Most, roc. 7,
1960, s. 109.

" In: Svet pravosidvia ¢. 1- 2, 1950, s.18.

2 STURAK, P.: Otec biskup Pavol Gojdi¢, OSBM. PreSov: Vydavatelstvo Michala Vagka,
1997, s. 21.
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nf ponikame nasledujice vyjadrenia: ,Dnesnébo diia sii zotreté tristoroc-
né slzy. Vojna chcela znicit rusky a cely ndrod. Nemecky fasizmus chcel
nad nim zvitazit. Pravosldvie na cCele s najsuvdtejSim patriarchom Serge-
Jjom sa nepoduvolilo titlaku, darovalo Stdtu celé voje tankov proti spolocné-
mu nepriatelovi. Nds lud miluje tiito heroicki pravosidvnu cirkev a my
sme svedkami masového prechddzania do pravosldvia. No niektori nasi
duchovni nevidia, alebo nechcti vidiet toto ludové hnutie a nepocitajii
s volou ludu.

Na tzv. PreSovskom sobore bol prijaty tzv. Manifest a Uznesenie, z
ktorého najzdkladnejSie casti vyberdme: ,Sobor gréckokatolickebo ducho-
venstva a veriacich, ktory sa zisiel dvia 28. aprila t. r. v Presove, a ktory
svojimi 820 delegdtmi predstavuje celti Gréckokatolicku cirkev v Ceskoslo-
vensku, konstatuje, Ze Rim sa z umelych pricin odtrbol v 11. storoci od
prvopociatocnej bratskej pravosidvnej— sobornej cirkvi, snaziac sa nanti-
tit svoju volu celej cirkvi... Vychodiac z tychto skutocnosti Sobor veriacich
a duchovnych gréckokatolickej presovskej i pridruzenych diecéz sa rozho-
dol:

1. Zrusit ustanovenie UZhorodskej vinie z roku 1464, pripadne 1649

2. Zlikvidovat Uniu, odist od Rima a prinavrdtit sa do lona nasej

otcouskej svdtej pravosldvnej viery...

Po prijatf Uznesenia a Manifestu sa delegdcia Soboru odobrala ku
gréckokatolickej katedrile a rezidencii. Biskupa Gojdi¢a Ziadali, aby im
odovzdal klice od katedrdly. Biskup to odmietol. Delegdcia na to odisla
k pravoslavnemu biskupovi Alexejovi, vyzvala ho, aby prevzal hned do
svojej spravy katedrdlu, ktord medzi tym ndsilne otvorili a ndsledne na to
odslizili dakovny moleben.

Pravosldvny arcibiskup Jelefterij ndsledne poslal patriarchovi Alexejo-
vi do Moskvy telegram, v ktorom ho prosi podla Zelania ,Soboru“, aby ich
prijal do lona Pravosldvnej cirkvi a zdroven ¢eskoslovenskud vlddu v Pra-
he upovedomuje o uzneseni PreSovského soboru a prosf ju, aby dradne
potvrdila likviddciu Unie.*

Patriarcha odpovedal telegramom zo dna 3. mdja 1950: , Vds telegram
o zjednoteni gréckokatolikov s Pravosldvnou cirkvou som dostal. Radujem

3 LACKO, M, §J.: Gréckokatolici na vychodnom Slovensku bezprdvni. In: Most, ro¢. 7,
1960, s. 112.

“ FEDOR, M.: Z dejin gréckokatolickej cirkvi v Ceskoslovensku 1945 — mdj 1950. Kosice,
1997, s. 228.

15 FEDOR, M.: Z dejin gréckokatolickej cirkvi v Ceskoslovensku 1945 — mdj 1950. Kosice,
1997, s. 218.

16 SABOL,S.: CSVV. Golgota greko — katolyckoji cerkvy v Cechoslovacyni. Toronto — Rim,
1978, s. 300.
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sa s Vami a udelujem poZebnanie BoZie novym dietkam nasej suvditej Pra-
vosldvnej cirkvi. v

Aj od vlddy Ceskoslovenskej republiky dosla odpoved 27. mdja 1950.
V nej sa konstatuje, Ze: ,Stdtny tirad pre veci cirkevné berie na vedomie
obsah Vdsho listu, v ktorom oznamujete uznesenie Soboru gréckokatolic-
kych duchovnych i veriacich, ktory sa konal dria 28. aprila 1950 v Pre-
Sove. Respektujiic manifestacne prejavenii volu veriaceho ludu, povazuje
uznesenie Soboru o likviddcii Unie a ndvrate byvalych unidtov do pra-
vosldvia za piné prdvoplatné rozbodnutie, ktorym sa na vizemi republiky
zrusila Unia... a ktorym pravosldvna cirkev prevzala vsetky prdva, maje-
tok a zariadenie byvalej gréckokatolickej cirkuvi. “*

Vincent Tatransky o likviddcii Gréckokatolickej cirkvi v Ceskoslo-
vensku piSe nasledovne: ,Stala sa udalost, ktord nemd pdru v dejindch
Eurdpy a celého sveta. Ateistickd vldda zrusila svojuolne gréckokatolicku
cirkev na Slovensku. Urobili to bez opytania sa ludu. Vyse 300 000 vyznd-
vacov gréckokatolickej cirkvi, zjednotenej s Rimom a poslusnej pdpezouvi,
urobili pravosldvnymi a podrobili ich prdavomoc moskovskébo patriarchu.
Gréckokatolickych kriazov, vernych Rimu a Cirkvi, vybnali z fdr, poroz-
vdzali po ceskom pobranici, kde ako pastieri, manudlny robotnici vo fab-
rikdch, na Stdatnych majetkoch Zili v prostredi, ktoré s nimi vdcSinou neci-
tilo. “

Samozrejme, Ze v reZime, ktory oficidlne pred svetom prehlasoval
slobodu ndboZenstva, sa podobne protindboZensky krok musel patri¢ne
ideologicky upravit a prezentovat, aby sa mu dalo zdanie legitimity. Likvi-
ddcia Gréckokatolickej cirkvi v Ceskoslovensku sa ospravedlnila vymys-
lenou tiZzbou Iudovych mds prilnit k cirkvi, ktord reprezentuje bratské
Rusko s prianim odputat sa od ,Vatikdnu a zdpadnych imperialistov*.

Odolnost Gréckokatolickej cirkvi a jej obete si v kaZzdom pripade
pozoruhodné, najmid hrdinsky postoj jej ,pomersoho jepiskopa“ Pavla
Petra Gojdi¢a, OSBM, ktory tak nekompromisne branil svojich veriacich,
Ze radsej podstupil fyzické prikoria a ndsilie, z ktorych ho vyslobodila iba
mucenicka smrt, ale zostal verny synom svojej Gréckokatolickej cirkvi.”

Gréckokatolicka cirkev v Ceskoslovensku tzv. PreSovskym soborom
diia 28. aprila 1950 nebola pravoplatne ani podla cirkevnych ani podla
Statnych zdkonov zruSend. Jej ¢innost bola iba ndsilne preruSend a od
roku 1950 bola nidtend zmenit formu svojej existencie na tzv. katakom-
balnu.

7 In: Svetlo pravosidvia ¢. 1— 2, s. 25.

8 In: Svetlo pravosldvia & 1—- 2, s. 26.

¥ Zostal vernym synom svojej gréckokatolickej cirkvi. In: Gréckokatolicky kalenddr 19906.
Michalovce, 1996, s. 71.
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O. biskupa Pavla Petra Gojdi¢a po zadrzani 28. 4. 1950 odviezli naj-
prv do frantiskdnskeho kldstora v NiZnej Sebastovej pri PreSove, neskor
ho odviezli do tatranskej osady Strbské pleso, kde bol vyse mesiaca zadr-
Ziavany v Sldvikovej vile pod dohladom prisluinikov StB. Zaciatkom jina
1950 o. biskupa Pavla previezli do interna¢ného kldstora v Bac¢i nedaleko
Samorina. V tomto doneddvna frantiSkdnskom kldstore sa spolu s inter-
novanymi predstaviteImi reholf ocitlo mnoho gréckokatolickych duchov-
nych. Gréckokatolicki knazi, ktori odmietli prestipit na pravosldvie boli
potom sustredeni v centraliza¢nom tdbore v dalSom frantiSkanskom klas-
tore v Hlohovci. Ditia 9. 6. 1950 vzala StB o. biskupa Gojdica z tdbora
v Bdci a po krdtkom pobyte v bratislavskom ,krajzdku® (budovy policie)
bol prevezeny do viznice vo Valdiciach. AZ vtedy, 16. 6. 1950 bol na
zdklade rozhodnutia ,Cirkevnej Sestky“ zo 14. 6. 1950 oficidlne zatknuty
a obvineny z protistitnej ¢innosti. Dnia 18. 7. 1950 rozhodla bezpe¢nostnd
komisia UV KSC o zacati priprav procesu s gréckokatolickym biskupom
Pavlom Gojdi¢om a slovenskymi rimskokatolickymi biskupmi Jinom Voj-
tassdkom a Michalom Buzalkom. Diia 18. septembra bol o. biskup preve-
zeny do prazskej viznice v Ruzyni.”

Hlavné pojedndvanie zinscenovaného sidneho procesu proti bisku-
pom Michalovi Buzalkovi, Jdnovi Vojtassdkovi a Pavlovi Petrovi Gojdico-
vi prebiehalo pred Stitnym sidom v Bratislave v diioch 10. — 15. janudra
1951. Dita 15. janudra 1951 sendt Stdtneho stddu vyhldsil rozsudok, biskup
P. P. Gojdi¢ bol odsideny na doZivotné vizenie, konfiskdciu majetku,
vysoky peniazny trest (200.000 kortin) a stratu obcianskych prav. Neskor
na zdklade amnestie nového prezidenta A. Zdpotockého v r. 1955 Krajsky
sud v Bratislave vyniesol pre biskupa P. Gojdi¢a novy trest — 25 rokov,
¢im bol zmierneny poévodny trest doZivotného vizenia. Vzhladom na
vysoky vek P. Gojdi¢a - 67 rokov a zly zdravotny stav, zapriCineny pétro¢-
nym pobytom vo vizniciach, v3ak islo o akt bez praktického vyznamu.>

Biskup P. P. Gojdi¢ presiel potom kalvdriou komunistickych vizent
vo Valdiciach, Ruzyni, Ilave a Leopoldove. Zaciatkom oktébra 1952 bol
0. Pavol na dva a pol mesiaca premiestneny do Prahy, kde sa ho StB sna-
Zila vSdemoZne presvedcit, aby prijal funkciu a titul pravosldavneho patriar-
chu, ¢fm by sa samozrejme dostal na slobodu. O. biskup to jednoznac¢ne
odmietol, ba prave naopak, Ziadal pre Gréckokatolicku cirkev vietky pra-
va a postavenie, ktoré mala pred ndsilnou likviddciou 28. 4. 1950, a slo-

2 AZVJS SR Leopoldov. Osobny spis M. Buzalku, sig. 4/56-A. Viasiny Zivotopis M. Bu-
zalku. Leopoldov 13. 7. 1952.

2 LETZ, R.: Postavenie gréckokatolickej cirkvi v Cesko — Slovensku v rokoch 1945 — 1968,
s. 278.
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bodu vsetkym tym, ktorf trpeli vo vizniciach za to, Ze nepodpisali pre-
stup na pravosldvie.*

Koncom roka 1957 sa o. biskup po dva a pol roku opit vritil do
leopoldovskej viznice. Diia 17. juila 1960 o. biskup Pavol zomrel v defi
svojich 72 — tych narodenin. Telo nebohého biskupa pochovali na leo-
poldovskom vizenskom cintorine v skorych ranych hodindch 19. 7. 1960,
hrob bol oznac¢eny iba vizenskym ¢&islom 681, ktoré sprevadzalo otca bis-
kupa v Leopoldove. Vdaka urc¢itému uvolneniu po praZskej jari 1968 bolo
mozZné telesné pozostatky o. biskupa Pavla Gojdic¢a exhumovat a previest
ich do PreSova - sidla gréckokatolickeho biskupstva.»

Ked uviznili biskupa Pavla Gojdica, biskup Vasil Hopko bol izolova-
ny v PreSove a Zil pod stidlym policajnym dozorom. Komunisti sa ho sna-
Zili presvedcit, aby sa pridal k Pravosldvnej cirkvi, ale nepodarilo sa im
to. Agitatori mu dokonca za to slibili hodnost arcibiskupa Pravosldvnej
cirkvi na Slovensku. Nakoniec ho 18. septembra 1950 zatkli, ndsledne bol
prevezeny do praZzského vizenia v Ruzyni, kde ho pripravovali na sud.
Zacali sa nekonec¢né vysluchy, kde sa ho pokusali obvinit zo SpiondzZe
a vlastizrady.

Pri dalsich vysluchoch sa o. biskupovi vyhrdzali trestom smrti. Za
takychto podmienok sa napokon prestal branit obvineniam a svoje ,pri-
znanie“ podpisal. O. Hopko bol obvineny z trestného ¢inu vlastizrady
a vyzvedacstva. Podla vySetrovacieho spisu mal napr. v rokoch 1945 —
1950 podporovat ukrajinskych teroristov a v Prahe vytvorit centrum pre
organizovanie prechodu banderovcov do Nemecka. Dalej mal napr. §ko-
lit mladych chlapcov, ktorych ucil cudzie jazyky, vodil ich po krajine a
ukazoval im zdkladné orienta¢né body, ktoré mali slizit ako strategické
miesta pre armddu, robil im zdkladny vojensky vycvik (1), ucil ich vyra-
bat Sifrované spravy na odovzddvanie tajnych informdcii a nakoniec ich

22 STURAK, Peter : Otec biskup Pavol Gojdi¢, OSBM. Presov : VMV 1997, s. 104.

# Biskup Pavol Gojdi¢ bol sidne rehabilitovany 27. septembra 1990. Vyznamenany bol in
memoriam Rddom T. G. Masaryka II. triedy a Pribinovym kriZom I. triedy. Mucenictvo
o. biskupa Pavla Gojdi¢a neostalo zabudnuté. Svity Otec Jin Pavol II. pri svojej druhej
ceste v naSej vlasti v roku 1995 adresoval vyzvu k zapocatiu procesu jeho beatifika-
cie. Pocas tejto cesty sa Sv. Otec Jan Pavol II. v rdmci ndvstevy PreSova pomodlil pri
hrobe biskupa - mucenika Pavla Gojdi¢a v kaplnke katedrilneho chrimu. Dna 17.
jula 1998 (v deri 110. vyrocia narodenia), bola v kaplnke Gréckokatolickeho biskup-
stva v PreSove oficidlne otvorend diecézna fiza procesu blahoreCenia biskupa Pavla
Gojdi¢a. ZaviSenim tohto procesu bola sldvnostnd beatifikdcia, ktord sa uskutocnila
na svitopeterskom ndamesti v Rime 4. 11. 2001, kedy Svity otec Jan Pavol II. vyhldsil
biskupa Pavla Gojdi¢a, OSBM za blahosloveného a spolu s nim aj reholného knaza
redemptoristu Metoda Dominika Tr¢ku, CSsR.
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posielal vyzvedat po celej krajine. Spravy, ktoré prind3ali tito mlad{ ,$pi6-
ni“, mal potom odovzddvat apostolskému nunciovi v Bratislave.*

Sudny proces s o. biskupom Vasilom Hopkom prebehol v oktob-
ri 1951 pred Stitnym sidom v Bratislave. Stid ho uznal za vinného zo
zlo¢inov velezrady a vyzvedacstva a odsudil ho k trestu odnatia slobo-
dy na 15 rokov a k vedlajsim trestom, pefiaznej pokute 20.000 Kcs, kon-
fiskdcii majetku v prospech $tdtu a strate obcianskych prdv na dobu 10
rokov.? Pocas svojho vizenia sa zacala put otca biskupa z jednej viznice
do druhej po celom Ceskoslovensku. Dvadsatiedenkrdt vymenil miesto
viznenia: pitkrdt bol v Leopoldove, dvakrdt v Ilave, Styrikrdt vo Valdi-
ciach, trest si odpykdval aj v Mirove, ¢i prazskej Ruzyni. Na ndtlak Rima,
ako aj z dovodu zhorSeného zdravotného stavu, bol o. biskup napo-
kon podmienec¢ne prepusteny 12. 5. 1964 na skuSobnu dobu troch roko-
v.» Po prepusteni z vizenia o. biskup Vasil Hopko krdatko byval v Kosi-
ciach. Potom, ¢o sa na ,slobode® (aj tu ho denne sledovala komunistickd
StB) trochu zaliecil, povolali ho na Ministerstvo vnitra do Prahy, kde mu
ozndmili miesto jeho dalsieho pobytu. Biskupovym novym domovom sa
tak stal stary kldstor otcov cistercidtov v ¢eskom Oseku.”

Po spoloc¢ensko - politickych zmendch v roku 1968 bol o. Vasil Hop-
ko prepusteny na slobodu a aktivne sa podielal na obnoveni ¢innosti
Gréckokatolickej cirkvi.

Po roku 1950 boli gréckokatolicki kiazi mocenskym ndtlakom nite-
ni, aby zloZili cirkevny slub do ridk pravosldivneho biskupa. Pre vykon
knazského povolania a prakticky pre definitivne prestipenie do Pravo-
slavnej cirkvi (,zjednotenie“ sa s Pravosldvnou cirkvou) bolo rozhodu-
juce prdave zloZenie tohto slubu. Pri tomto akte vSak bol odpor grécko-
katolickych duchovnych najvac¢si. Aby bol tento odpor zlomeny, Stitne
a stranicke orgdny prijali viaceré donucujice a podnecujice prostriedky.
Na ziskanie podpisov sa vyuZivali rézne praktiky, napr. zozbierané pod-
pisy na pridel sejby, hnojiva, krmiva a pod., vo viacerych obciach boli
neskor prezentované ako podpisy prestupu na pravoslavie. Kiiazov pod
rozli¢nymi zdmienkami zvoldvali na Stdtne a stranicke urady, kde svoju
pritomnost dokumentovali na prezen¢nych listindch. Ich podpis v3ak bol

2 MV SR, SA v Presove, fond Krajskd prokuratira v Presove 1946 — 1960, 1 Kn — ostatné
trestné veci politické, rok 1958, krabica ¢. 47, inv. &. 113, sign. 17. Zamietnutie Ziadosti
byvalébo gr. kat biskupa Dr. Vasila Hopka o obnovenie trestnébo stihania.

% TamZe. Porov. MICHALIIK, V.: Osudy biskupa ThDr. Vasila Hopka. In: Svedectvo, 1996,
¢.5,5.6-7.

% MV SR, SA v Kogiciach, fond Krajskd prokuratdra v Kogiciach II., sign. 2 Kv 39/68. Vasil
Hopko, dozorny spis v trestnej veci — konanie o zruseni rozsudku nad ThDr. Vasilom
Hopkom v r. 1968 — 1971.

7 TamZe.
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bez ich vedomia prend3any kopirovacim papierom na hdrok s predtlacou
o prestupe na pravosldvie.® Vsetkym kiiazom, ktorf zloZili cirkevny slub,
sa poskytli vykonnostné priplatky v maximdlnej vyske 2.000 K& s plat-
nostou od 1. janudra 1950. Tym, ktor{ podpisali iba manifest, ale slub
nezloZili, sa zniZil plat o polovicu. Kiiazom, ktorf ani nepodpisali mani-
fest a ani nezlozili slub, boli zastavené vsetky sluZobné poZitky od 1. jina
1950. Keby ani to nepomohlo, mali sa v priebehu 2 — 3 mesiacov defini-
tivne vyradit z vykonu sluzby, prip. mali byt zo zamestnania prepustené
ich manzelky, ¢i deti.”

Gréckokatolicki kniazi, ktorf po tzv. ,PreSovskom sobore“ najodol-
nejdie odmietali prijat pravosldvie, boli postupne odstrafiovant zo svojich
farnosti a odvddzani do tzv. sustredovacich kldstorov alebo do tdborov
nutenych prdc (TNP).

Gréckokatolicki knazi, ktorf nesihlasili s prestupom do Pravosldvnej
cirkvi boli po roku 1951 postupne vyvdZani do Ciech, do domov uvol-
nenych po sudetskych Nemcoch. Nitene tam Zili pod policajnym dozo-
rom a dlhé roky mali prisny zdkaz akéhokolvek kontaktu so Slovenskom.
Vicsinou tu manudlne pracovali v tovdriach, druZstvdch, ¢ baniach, kde
robili tu najtazsiu a naj§pinavsiu pracu, prip. boli uvidznent.

Podobny osud ako kilazov PreSovského gréckokatolickeho biskup-
stva Cakal aj bohoslovcov gréckokatolickeho semindra. Odkedy komu-
nisti prevzali moc vo Februdri 1948, knazsky semindr sa stal centrom ich
zdujmu. Zivot a predndsky viak ,normdlne“ pokracovali aZ do 10. aprila
1950. V noci z 10. na 11. aprila 1950 v8ak komunistickd bezpe¢nost urobi-
la prehliadku semindra a ndsledne za jeho rektora vymenovala byvalého
gréckokatolickeho, teraz uZ pravosldvneho kiiaza Antona Havrillu. Ked
nové pravoslavne vedenie 20. aprila 1950 vyhldsilo, Ze semindr sa stdva
pravoslavnym, bohoslovci sa prezliekli do civilného oblecenia a opustili
ho. Bezpecnost sa snazila vietkych bohoslovcov priviest naspit, no poda-
rilo sa jej chytit iba dvoch. Po ,sobore sa preto zacal ,novy lov* na semi-
naristov, tentoraz s ,Uspednejsim“ vysledkom, kedZe 20 seminaristov bolo
k 20. mdju 1950 zatknutych a izolovanych v preSovskej viznici. Bohoslov-
ci boli pravosldvnym vedenim semindra osobne predvoldvani a presved-
Covani, aby sa opit sa vrdtili ,k viere predkov®. Traja bohoslovci napo-
kon suhlasili s ich ,presved¢ovanim®, aviak preto, lebo zamyslali opustit
semindr a chceli si zvolit ind profesiu. Rektor A. Havrila slibil seminaris-
tom, Ze vldda zaplati za ich vzdelanie v pravoslivnom semindri v Prahe,

% FEDOR, Michal : Z dejin Gréckokatolickej cirkvi v Ceskoslovensku 1945 - mdj 1950.
Kosice 1993, s. 293.

» PESEK, J. — BARNOVSKY, M.: Stdtna moc a cirkvi na Slovensku 1948 — 195, s. 244 -
240.
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avsak neuspel. Aj ked bohoslovci boli z vizenia nakoniec prepustent, o 2
tyZdne boli opit zatknutf a ndsledne autobusom prevezeni do sustredo-
vacieho kldstora v Hlohovci. Po dvoch mesiacoch pobytu v Hlohovci boli
seminaristi a mladsi kniazi povolanf k vykonu zdkladnej vojenskej sluzby
v pracovnych vojenskych jednotkdch, tzv. PTP tdiboroch na tri a pol roka.
Po prepusteni mohli vykondvat iba manudlne price, a taktieZ sa nesmeli
vratit domov.* (Budova semindra bola medzitym zburand, na jej mieste
dnes stoji novd budova divadla Jondsa Zaborského).

Zivot byvalych gréckokatolickych bohoslovcov v PTP tdboroch bol
velmi tazky. Museli pracovat v kamefiolomoch, lesoch, letiskdch, na stav-
bdch ciest a Zeleznic, ¢i réznych budovdch, v daZzdi alebo snehu 9 a7z 12
hodin denne. Prislusnici komunistickej bezpe¢nosti, ozbrojent automatic-
kymi puSkami, privddzali brigddnikov do tdbora, kde sa unaveni a znicenf
fyzickou prdacou, museli eSte zdcastnit na 2 - 3 hodinovych preskolova-
cich predndskach o marxizme — leninizme. ZI4 strava, tazkd fyzickd prdca
a aj povinné ideologické kurzy znicili zdravie mnohych kfazov a semina-
ristov. Ak bol niekto pristihnuty, Ze spi, strdZcovia do nich hddzali rozne
predmety alebo ich prindtili behat okolo budovy za trest. Seminaristov
nesetrili od pripomienok o ich ,hldposti“ za to, Ze sa netransformovali na
pravosldavnej teologickej v Prahe, za ,$piondZz“ pre Vatikdn a ich ,vzdoro-
vitost“ v preskolovani do ,demokratického Tudového rezimu*.*

V casoch likviddcie gréckokatolickej cirkvi netrpeli len biskupi
a duchovenstvo, ale velké utrpenie preZivali aj veriaci. Gréckokatolicki
veriaci, ktorf ostali bez duchovnych pastierov boli zastraSovani a odvadz-
nejsi z nich vyvazani do tdborov nitenych prdc, pripadne do Zaldrov. Do
mnohych fdr na dedindch sa nastahovali pravosldvni knazi, ktorf absolvo-
vali iba kriatkodoby kurz pravosldvnej teologie a hned boli vysvitent za
kniazov. Oni potom konali bohosluZzby v gréckokatolickych chramoch.

Proti proklamovanému ,spontdinnemu® ndvratu gréckokatolikov do
lona Pravosldvnej cirkvi, ktoré prezentovala Komunistickd strana, v3ak
sveddi aj td skuto¢nost, Ze veriaci na jednotlivych farnostiach mali roz-
dielne ndzory na pravosldvie. V niektorych farnostiach veriaci dokdzali
svoju vernost Gréckokatolickej cirkvi tym, Ze aj po rokoch, v niektorych

0 KUBINYTI, Julius : The History of Prjasiv Eparchy. Romae 1970, s. 179 — 180.

31 Tamtiez, s. 181 — 182.

3 Nedostatok pravoslavnych kriazov bol dosledkom najmi toho, Ze vicsia Cast ,byvalych®
gréckokatolickych kiiazov odmietla vykonavat kiiazské povolanie v pravosldvnej cirk-
vi. V oktébri 1950 sice bola v Pre3ove otvorend Pravosldvna bohoslovecka fakulta, prvi
absolventi v3ak prichddzali do dvahy aZ v Skolskom roku 1953/54. Z tohto hladiska boli
preto zriadené zrychlené 3 — 6 mesacné kratkodobé kurzy. Do polovice roka 1954 bolo
v tychto kurzoch vyskolenych 74 kiiazov. Pozri : PESEK, J. — BARNOVSKY, M.: Stdtna
moc a cirkvi na Slovensku 1948 — 195, s. 254.
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pripadoch pocas celého osemndstro¢ného ttlaku nepripustili vo svojich
chrdmoch pravosldvne bohosluzby (napr. v Abranovciach, Ol3avici, Suli-
ne a pod.).® Inde gréckokatolicki veriaci odmietali chodit na pravoslavne
bohosluzby a rad3ej sa spolo¢ne modlili na cintorinoch, pri kriZoch alebo
v niektorom dome. Ked prisiel do farnosti pravosldvny knaz, veriaci mu
vyslovene povedali, Ze k nemu nebudu chodit na liturgie.

V niektorych farnostiach ostali kiiazi, ktori sa s Pravosldvnou cirkvou
zjednotili len naoko. V rdmci svitej liturgie tak nespominali meno pravo-
slavneho biskupa, ale miesto neho potichu meno rimskeho pdpeza, do
matrik zapisoval veriacich nie ako pravosldvnych, ale ako graecae ritus a
tak naznacoval veriacim, Ze sa nestotoZnil s pravosldvim. Po konsoliddcii
v roku 1968 sa takéto farnosti vicsinou celé vritili naspit do Gréckoka-
tolickej cirkvi.

Dalsia cast gréckokatolickych veriacich chodila na obrady a priji-
mala sviatosti v blizkych rimskokatolickych kostoloch.* Tito vriaci chce-
li takymto spdsobom zostat verni Gréckokatolickej cirkvi. Deti ddvali
pokrstit rimskokatolickym kniazom, pretoZe ak by ich pokrstil pravosldv-
ny kiiaz, dieta by tym pidom bolo zapisané ako pravosldvne. Stitne tra-
dy vSak tento postup neskor zakazovali, preto matky chodievali rodit do
vicsich miest, kde im rimskokatolicky knaz dieta pokrstil. Aj tito kifazi
v3ak boli komunistickym reZimom perzekvovani, napriklad o. Medard
Tekel, OFM z NiZnej Sebastovej bol odstdeny zaplatit 10.000 korun, lebo
pokrstil gréckokatolicke dieta.

Mnohi byvali gréckokatolicki veriaci sa snaZili prejst do rimskokato-
lickej farnosti. Poddvanie Ziadosti tychto ,pravosldvnych® o prestup do
Rimskokatolickej cirkvi dosiahlo masovejsi charakter na prelome rokov
1954 a 1955. Ked vldda 24. jila 1954 zrusila evidenciu ndboZenské-
ho vyznania, mnohi ,dradne“ pravoslavni veriaci, byvali gréckokatolici
pochopili uznesenie vlddy tak, Ze teraz im uZ ni¢ nebrdni, aby prestipili
do katolickej Cirkvi.

Podla odhadu vediceho Cirkevného odboru KNV v Kosiciach z roku
1955, z vySe 52.000 byvalych gréckokatolickych veriacich v KoSickom
kraji, pravosldvne obrady prijalo len okolo 15.000 veriacich, 25.000 cho-
dilo na bohosluzby do rimskokatolickeho kostola a 12.000 gréckokatoli-
kov si odbavovalo bohosluzby sami podla gréckokatolickych obradov.®

3 SZEKELY, G. - MESAROS, A.: Gréckokatolici na Slovensku. Kosice 1997, s. 26.

3 CITBAJ, F.: Unionizmus a ekumenizmus na tzemi tzv. PreSovska v 20. storoci. In:
CORANIC, J. — STURAK, P.: Gréckokatolicka cirkev na Slovensku vo svetle vyiroci. Presov
2009, s. 164.

3 LACKO, M.: 10 rokov prenasledovania slovenskych gréckokatolikov. In : Mdria 1901,
ro¢. 7, ¢ 1-2,s.5.

36 SNA, fond SUC, 8k. & 9. Sprdva o cirkevnopolitickej situdcii v kraji Kosice od roku 1949.
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Koncom roka 1955 bol stav v byvalych gréckokatolickych farnostiach
na Slovensku takyto: 18 farnosti odmietalo aj nadalej prijat pravosldvne-
ho knlaza a 15 farnosti sa navrhovalo zrusil pre nepatrny pocet veriacich
pravosldvneho vyznania. V 52 farnostiach, podla informdcit STUC, vicSi-
na veriacich bola ochotnd prijat pravosldvneho duchovného, ale pre ich
nedostatok neboli obsadené.?

Po XII. zjazde KSC (1962) a po prepustent biskupa Vasila Hopka na
slobodu v roku 1964 sa volania po obnoveni ¢innosti Gréckokatolicke;j
cirkvi za¢inali opit vyraznejSie prejavovat. V sprdve o cirkevno - politickej
situdcii v ,Pravosldvnej cirkvi“ z 2. marca 1965 sa napr. uvddza, Ze stra-
nicke a vlddne urady dostali Ziadosti na obnovenie ¢innosti Gréckokato-
lickej cirkvi od jednotlivcov alebo aj skupin veriacich z obci Maly Lipnik,
Matysovd, Velky Sulin, OkruZnd, Zbudza, Topolany, Svermovo, ¢i Lubica.
Okrem toho so Ziadostou o znovupovolenie Gréckokatolickej cirkvi obra-
til na predsedu vlddy Jozefa Lendrta aj biskup Vasil Hopko, ktory v tom
¢ase 7il pod $titnym dohladom v charithom dome v Oseku v Cechdch.*
Tieto akcie v3ak vo vtedajsej dobe nemali nddej na dspech. Ziadatelom
sa napr. vysvetlilo, Ze ,,vzhladom na odstup casu a zloZitost siicasnej situ-
dcie i celého vyvoja za uplynulé roky je obnova byvalej Gréckokatolickej
cirkvi nemozZnd*“. Na poziadavky, ktoré v tomto smere predkladal Vati-
kdn, sa cynicky odpovedalo, Ze ,Stdt nezakdzal cinnost Gréckokatolic-
kej cirkvi, ale Ze Gréckokatolicka cirkev viastnym cirkevnym rozhodnutim
velkého soboru zanikla“»

Koniec ilegality Gréckokatolickej cirkvi v Ceskoslovensku priniesol
aZ obrodny proces roku 1968. Aj ked najvy3si predstavitelia Gréckokato-
lickej cirkvi boli zatknutf a cirkev prestala dradne jestvovat (kedZe bola
oficidlne ,v¢lenend“ do cirkvi Pravosldvnej), predsa vzniklo niekolko ini-
ciativ, ktoré sa snaZzili o jej obnovu. Zo vSetkych je mozZné spomentit Usi-
lie Ivana Ljavinca a Mirona PetraSevica, ktori v 50-tych rokoch v mene
ilegdlneho vedenia cirkvi zasielali rezolicie vlide CSR a pravoslivnym
dradom za obnovenie Gréckokatolickej cirkvi.®

Vyvoj po janudri 1968 prijimali cirkvi s nddejou a ocakdvanim pozitiv-
nych zmien v zameranf Statnej cirkevnej politiky a vo vytvorent vicsieho
priestoru na svoje pdsobenie. V spojitosti s demokratizaénym procesom

7 STURAK, P.: Przesladowanie kosciola greckokatolickiego na Slowacji przez totalitny
rezim, s. 210 .

% SNA fond K SNR-PT, 3k. ¢. 6. Sprdva o cirkevno - politickej situdcii v Pravosldvnej cirkvi
zo dria 2.3.1965.

¥ Porov.: VNUK, F.: Popustené putd. Martin: Matica slovenskd, 2001, s. 181.

“ Pozri BORZA, Peter: Proces legalizdcie Gréckokatolickej cirkvi v Ceskoslovensku. In:
CORANIC, J. — STURAK, P.: Gréckokatolicka cirkev na Slovensku vo svetle vyroci. Presov
2009, s. 113 — 114.
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uZ v jarnych mesiacoch roku 1968 silne oZila otizka povolenia ¢innosti
Gréckokatolickej cirkvi. Zacali sa aktivizovat gréckokatolicki duchovnf,
ale i laick{ veriaci*, ktorf neustdlym tlakom na Stitne orgdny napokon
dosiali opitovné povolenie ¢innosti Gréckokatolickej cirkvi v Ceskoslo-
vensku.

Gréckokatolicky biskup Vasil Hopko energicky pdsobil v tejto veci
ako ¢len tzv. prazského okruhu (pretoZe este stdle bol internovany v Ose-
ku). Kniazom ddval informdcie, ako maji postupovat v zdpase o obno-
vu cirkvi. V tomto zmysle zaslal 19. marca 1968 Ziadost o rehabiliticiu
Gréckokatolickej cirkvi ¢eskoslovenskej vldde. Podobnu Ziadost zaslal
aj Ndrodnému zhromaZzdeniu, képie boli adresované A. Dubcekovi, V.
Bilakovi, pravosldavnemu metropolitovi v Prahe, pravosldvnym biskupom,
slovenskému a ukrajinskému rozhlasu. Rozhlas mu ndsledné umoznil
prehovorit k veriacim.

Diia 29. marca 1968 Vyichodoslovenské noviny uverejnili spolo¢nu Zia-
dost viacerych gréckokatolickych kflazov o obnovu cirkvi, ¢im sa tdto
zdleZitost oficidlne zverejnila. Bolo to vlastne prvykrdt od roku 1950, ¢o
v tlaci vysli objektivne ¢ldnky o Gréckokatolickej cirkvi.® Postupne boli
v tlaci zverejiiované aj opisy neblahych udalosti z roku 1950.“ Verejnd
mienka ndsledne odsidila pokus o ndsilnd likviddciu Gréckokatolickej
cirkvi a doZadovala sa jej rehabiliticie. V tejto atmosfére sa na vychod-
né Slovensko do svojich byvalych podsobisk zacali vracat gréckokatolicki
knazi a znovu nadvizovali kontakty s veriacimi.

Predstavitelia Gréckokatolickej cirkvi dohodli na vytvoreni vlastné-
ho reprezenta¢ného orgdnu — tzv. Vyboru, ktory mal vystupovat a konat
v mene cirkvi. Vybor ndsledne zvolal poradu (,aktiv*) gréckokatolickych
duchovnych, ktord sa konala v priestoroch zasadacej miestnosti KoSic-
kého biskupstva 10. aprila 1968. Po 18 rokoch sa tak do Kogic zislo 134
gréckokatolickych kiiazov (zo 172 Zijucich) a 66 laikov.

' Porov.: SLIVKA, D.: Vyznam Tridentského a Prvého vatikdnskeho koncilu pre biblickii
vedu. In: Zbornik teologickych 3tddii. PreSov : PreSovskd univerzita v PreSove, Grécko-
katolicka teologicka fakulta, 2008, s. 68 — 70.

2 Katolicke noviny. Bratislava 1968, ¢. 15, s. 4.

3 Ziadaju odcinit krivdy. In: Vychodoslovenské noviny, 29. marca 1968, s. 1 — 2.

# 7 mnoZstva ¢lankov je moZné spomendt tri ¢ldnky, ktorych autorom je Ladislava
Holdosa, ktory bol v roku 1950 poprednym stranickym funkciondrom, zastdval post
predsedu Slovenského uradu pre veci cirkevné. Pozri: O rehabilitdcii Gréckokatolickej
cirkvi. Ako sa nasi gréckokatolici stali pravoslavnymi. In: Lud, 14. april 1968, s. 1, 3; tieZ
Ako sa likvidovala Gréckokatolicka cirkev. In: Katolicke noviny, 28. april 1968, s. 2; tieZ
Kapitolky z najnovsich cirkevnych dejin. In: Kultiirny Zivot. Bratislava, 17. mdj 1968, s.
3.

 Porov. LACKO, M.: The re — establishment of the greek — catholic church in Czechoslo-
vakia. In: Slovak studies XI. Cleveland — Rome, 1971, s. 162.
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Priebeh rokovania sa niesol v sldvnostnej atmosfére, spomienke na
pamiatku zosnulych gréckokatolikov, predovsetkym na biskupa P. P.
Gojdica, ktory sa nedoZil obnovy svojej cirkvi. Pritomnf delegdti schvilili
vytvorenie tzv. ,Pripravného akéného vyboru“®, ktorého ¢lenmi bol bis-
kup Vasil Hopko, 16 kilazov a dvaja laici. Tdto skuto¢nost bola oznimend
Statnym dradom, ktoré ho uznali za priavoplatného doc¢asného reprezen-
tanta Gréckokatolickej cirkvi, s ktorym bude vldda rokovat o jej legaliza-
cie.” Nakolko biskup V. Hopko este stile nebol rehabilitovany, ,Ak¢ny
vybor* si zvolil za vykonnych zdstupcov Jdna Murfna, Stefana Ujhelyho
a Andreja Zimu. Dolezitym vysledkom tejto schodze bolo prijatie rezolud-
cie, ktorej hlavnym obsahom bolo:

1. uradné vyhldsenie existencie Gréckokatolickej cirkvi a slobodné
vyjadrovanie viery zo strany veriacich,

2. aby Gréckokatolicka cirkev bola stabilizovand a zdkonne zrov-
noprdvnend s ostatnymi vyznaniami a nidboZenstvami,

3. aby ¢o najskor boli rehabilitovani jej biskupi, kiiazi, reholnici
a veriaci laici.®

Pravosldvna strana sa poZziadavkdm gréckokatolikov brdnila, pricom
sa odvoldvala hlavne na svoje zasluhy. Pripominala, Ze ich cirkev tu poso-
bf uz 18 rokov a osvedcila svoju absolitnu lojalitu voci socialistickému
zriadeniu.®

Akeny vybor 29. aprila 1968 vypracoval ,Memorandum®“ o obnove-
ni Gréckokatolickej cirkvi, ktoré predloZil Stitnym orgdnom. Hlavnym
bodom obsahu memoranda bola poZiadavka, aby Gréckokatolicka cirkev
bola restituovand do ,status quo“ spred 28. aprila 1950, nakolko samozru-
Senie a v3etky dalsie tkony z toho vychddzajice boli protiprivne.”

V niektorych farnostiach sa medzitym uskutoc¢nili celoobecné
schodze, na ktorych sa prejedndvala otizka obnovenia gréckokatolic-
kej ,viery“. Casto krdt na tieto schodze prichddzali aj jednotlivi ¢lenovia

% Tu bol ich vzorom Akény vybor katolickeho duchovenstva, ktory vznikol 21. marca
1968 a podnikal rozli¢né akcie v zdujme Katolickej cirkvi, vratane zaloZenia Diela kon-
cilovej obnovy.

7 VASIL, C.: Kdnonické pramene byzantsko-slovanskej katolickej cirkvi v Mukacevskej a
Presouvskej eparchii v porovnani s Kédexom kdnonov vyichodnych cirkvi. Trnava: Dobrd
kniha, 2000, s. 65.

#® Porov.: BORZA, Peter: Proces legalizdcie Gréckokatolickej cirkvi v Ceskoslovensku. In:
CORANIC, J. — STURAK, P.: Gréckokatolicka cirkev na Slovensku vo svetle vyroéi. Presov
2009, s. 118.

¥ SNA, fond UV KSS, Ziznam o rokovani so zdstupcami Pravosldvnej cirkvi a Gréckoka-
tolickej cirkvi diia 18. aprila 1968 v Kosiciach, s. 1.

" LACKO, M.: The re— establishment of the greek — catholic church in Czechoslovakia. In:
Slovak studies XI. Cleveland — Rome, 1971, s. 163.
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Akéného vyboru Gréckokatolickej cirkvi, ktori obecnym predstavitelom
pomdhali s etablovanim Gréckokatolickej cirkvi.”

K obnoveniu Gréckokatolickej cirkvi napokon doslo 13. juna 1968 na
zdklade vlddneho uznesenia ¢. 205/1968 o povolenf ¢innosti Gréckokato-
lickej cirkvi a vlddneho nariadenia ¢. 70/1968 o hospoddrskom zabezpe-
Ceni Gréckokatolickej cirkvi Stdtom.*

Dlho ocakdvané vlddne nariadenie v3ak nevyrieSilo vzniknuté medzi-
ndboZenské problémy na vychodnom Slovensku. Gréckokatolici ho pri-
jali s istou ddvkou sklamania, pretoZe neuspokojovalo ich legitimne oca-
kdvania. Namiesto obnovenia in integro (v celku) nariadenie iba povo-
lovalo ¢innost Gréckokatolickej cirkvi. Z ndsilne zhabaného majetku sa
im malo vrdtit iba to, ¢o si gréckokatolici dohodou s jeho neopravnenym
drzitelom vyreklamuju.

Otdzka vztahov s Pravosldvnou cirkvou ohladom pouZivanych cir-
kevnych budov a ostatnych zdedenych majetkov bola zverend Specidl-
nym komisidm. Do pdsobnosti krajskej komisie patrilo aj dovolovat ple-
biscity, ratifikovat ich vysledky a takto rozhodnit a odovzdat cirkevné
budovy tej cirkvi, ktord pri plebiscite ziskala vic¢sinu. Okrem toho mala
rozhodovat o zriadeni duchovenskych miest, ¢iZze gréckokatolickych far-
nosti, ddavat sihlas gréckokatolickym kiazom, a napomadhat pri rozdelent
majetku medzi obce cirkvi.

Plebiscit bol uskuto¢neny v 210 farnostiach, z celkovych 241 farnosti,
ktoré mala Gréckokatolicka cirkev pred 28. aprilom roku 1950. Vo zvys-
nych 30 farnostiach sa plebiscit neuskutoc¢nil, pretoZe 21. augusta 1968
bolo Ceskoslovensko obsadené vojskami Varavskej zmluvy, ¢o zname-
nalo zaciatok konca demokratickych reforiem, ktoré sa zacali na jar roku
1968. Na otdzku, preco sa plebiscit nepovoluje, Stitne drady ddvali iba
vyhybavi odpoved s poukdzanim na pravosldvnych, ktorym vraj treba
ponechat nieco.

Vysledky plebiscitov boli napokon takéto:

e Pocet farnosti, kde sa uskutocnil plebiscit: 210

— Pocet farnosti, kde sa vicsina veriacich prihldsila ku Pravosldv-
nej cirkvi: 5

— Pocet farnosti, kde sa vi¢8ina veriacich prihldsila ku Gréckoka-
tolickej cirkvi: 205

— tieto gréckokatolicke farnosti obyvalo pribliZzne 305.000 veria-
cich

51O priebehu jednej takejto schodze napr. pozri: KOPRIVNAKOVA, J.: Dejiny Rafajoviec.
PreSov 2007, s. 69.

52 ZENUCH, P. — VASIL, C.: Monumenta Byzantino-Slavica et Latina Slovaciae. Kogice:
Centrum spirituality Vychod - Zapad Michala Lacka, 2003, s. 294 — 295.
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— v tychto farnostiach ucinkovalo okolo 200 gréckokatolickych
knazov

e Porovnanie s rokom 1948:

—v roku 1948 mala Gréckokatolicka cirkev 241 farnosti, po r. 1968 sa
naspit vrdtilo 205 farnosti, 5 bolo zrusenych, 20 preslo do Rimskokatolic-
kej cirkvi a 10 ostalo pravosldvnymi.®

Udalostou nie vynimocnou, ale historicky a duchovne vyznamnou bol
ndvrat 78 kflazov s veriacimi z Pravosldvnej do Gréckokatolickej cirkvi.>

Katedrdlny chram gréckokatolickeho biskupstva, chrdm sv. Jana Krs-
titela v PreSove bol Gréckokatolickej cirkvi vrateny 5. jula 1968. Biskupska
rezidencia a semindr v8ak nadalej ostali v rukdch Pravosldvnej cirkvi. Dria
17. jula 1968 bol zriadeny Gréckokatolicky ordinaridt v Kosiciach, kto-
ry bol umiestneny v priestoroch rimskokatolickeho biskupského dradu.s
Jeho administrativu viedli traja splnomocnenci Akéného vyboru Grécko-
katolickej cirkvi Dr. Jan Murin, Dr. Stefan Ujhelyi a Andrej Zima. K povo-
leniu ¢innosti Gréckokatolickej cirkvi patrilo aj obnovenie jej administra-
tivnej Struktiry na Cele s biskupom, ako to vyZaduje kédex cirkevného
prava. Otdzku vlastného ordindra (biskupa alebo apostolského adminis-
tratora) nastolovali predstavitelia Ak¢ného vyboru Gréckokatolickej cirkvi
zvldst nastoj¢ivo od novembra 1968, ked sa politickd situdcia ako - tak
stabilizovala. Poukazovali, Ze pravosldvni, hoci ich je ovela menej neZ
gréckokatolikov, maji na vychodnom Slovensku dvoch biskupov (v Pre-
Sove a v Michalovciach), zatial ¢o gréckokatolici este stdle nemajui ani len
jedného. Biskup ThDr. Vasil Hopko mal sice prislub, Ze sa jeho rehabi-
litdcia urychlene vyriesi, aby sa mohol ujat svojej biskupskej funkcie, ale
do konca roku 1968 sa v tejto zdleZitosti vobec nepostipilo.

Nakolko ndsledky viznenia a mucenia sa velmi prejavili na zhor-
Seni zdravotného stavu otca biskupa Vasila Hopka, do funkcie ordina-
ra a apostolského administriatora PreSovského gréckokatolickeho bis-
kupstva bol napokon vybrany ¢len Ak¢ného vyboru gréckokatolickeho
duchovenstva Jan Hirka. Ked o. Jdn Hirka dostal vyrozumenie, Ze jeho
osoba je prijatelnd aj vldidnym orgdnom, obridtil sa biskup A. Lazik listom
z 27. februdra 1969 na ministra kultiry SSR, v ktorom Ziadal o udelenie
predbezného Statneho suhlasu pre Jina Hirku, ako docasného ordindra

53 STURAK, P.: Dejiny gréckokatolickej cirkvi v Ceskoslovensku v rokoch 1945 — 1989.
Presov, 1999, s. 154.

5t ZENUCH, P. — VASIL, C.: Monumenta Byzantino-Slavica et Latina Slovaciae. Koice :
Centrum spirituality Vychod - Zdpad Michala Lacka, 2003, s. 294 — 295.

> BABJAK, J.: P. Michal Lacko, S, Informdtor a_formdtor gréckokatolikov. Trnava : Dobrd
kniha, 1997, s. 92.
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gréckokatolickeho biskupstva a o $titny suhlas pre ThDr. Vasila Hopka
na vykondvanie funkcie svitiaceho biskupa tohto biskupstva.®

Este diia 20. decembra 1968 na ndvrh Ak¢ného vyboru pdpeZ Pavol
VI. vymenoval za ordindra a apostolského administrdtora Gréckokato-
lickeho biskupstva s pravami reziden¢ného biskupa Jana Hirku.” Stat-
ny suhlas na vykon svojho uradu vsak ziskal azZ po vyssie spomenutych
udalostiach 2. aprila 1969.% V ten isty deii bol zdroveii biskup ThDr.
Vasil Hopko Stitnymi orgdnmi uznany za svitiaceho biskupa PreSovské-
ho gréckokatolickeho biskupstva.®

Novy ordindr Jan Hirka sa ujal svojho dradu 23. aprila 1969. Toho
istého dna bol rozpusteny Akcny vybor gréckokatolickych duchovnych.
Sidlo biskupského dradu sa sice prenieslo z Kosic do Presova®, ale ked-
Ze pravosldvny biskup Nikolaj sa odmietol vystahovat z Gréckokatolickej
biskupskej rezidencie, biskupsky urad bol umiestneny v dvoch miestnos-
tiach na preSovskom farskom trade. Ordindr Jin Hirka ndsledne vyme-
noval pomocny zbor konzultorov, s ktorym zacal konsolidovat situdciu
v biskupstve.®

Legalizdcia a zovuutvorenie Gréckokatolickej cirkvi, ndsilne zlikvido-
vanej pred 18 rokmi, bol jeden z mala trvajicich vydobytkov krdtkeho
politického uvolnenia v roku 1968. Vstup armad VarSavskej zmluvy roz-
rusil spoloc¢ensky vyvoj a postupne zastavil obrodny proces v CSSR. Gréc-
kokatolicka cirkev mala sice povolenu cinnost a bola teoreticky zrov-
noprdavnend s ostatnymi Stitom uznanymi cirkvami a ndboZenskymi spo-
loCenstvami, ale v skutoc¢nosti ani zdaleka nemala také podmienky, aby
mohla rozvinut pole svojej pdsobnosti v takom rozsahu ako ony. Osudny
21. august prerusil rehabilitacny proces Gréckokatolickej cirkvi, pricom
mnohé problémy ostali nedorieSené aZ do pddu komunistického reZzimu
v novembri 1989.

Pozri Uznesenie vlddy SSR zo 14. marca 1909, ¢ 62, o sprdave o uskuto¢tiovani uzne-

senia vlddy CSSR. ¢ 205 z 13. jina 1968 o povoleni ¢innosti gréckokatolickej cirkvi.

In: STEFANSKY, M.: Slovensko v rokoch 1967— 1970. Bratislava : Komisia vlddy SR pre
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ERumenickd problematika v Unitatis redintegratio
v kontexte pontifikdtu Benedikta XVI.

ANDRE] SLODICKA
Presouvskd univerzita v PresSove, Gréckokatolicka teologickd fakulta

Abstract: The Catholic Church after the Second Vatican Council
(1962 - 1965) is has increased its paid in the ecumenical movement and
interreligious dialogue. Ecumenical decree Unitatis redintagratio bring
conciliar analysis issue. It presents the Catholic position on the move-
ment, which seeks to visible unity of Christians. The current Pope Bene-
dict XVI. (2005 -) continuing ecumenical intentions of the document,
which is interpreted by its attitude as a reflection of Popes Paul VI. and
Jobn Paul II. (1978 — 2005). In our contribution we bring the analysis
already mentioned conciliar decree. At the same time we want to pre-
sent ecumenical attitudes and activities of Benedict XVI. to Orthodox
churches, but also to churches where the religious communities that aro-
se in the West during the Reformation. In our contribution we want to
answer question of the significance of the ecumenical movement today.

Key words: Ecumenism. Unitatis Redintegratio . Pope Benedict XVI.

Ucenie o vztahu Katolickej cirkvi k nekatolickym cirkvdm a cirkevnym
spolocenstvam obsahuje dogmatickd konstiticia o Cirkvi Lumen gentium,
dekrét o ekumenizme Unitatis redintegratio a dekrét o katolickych vychod-
nych cirkvach Orientalium Ecclesiarum.' V dekréte o ekumenizme Unitatis
redintegratio Katolicka cirkev sa oficidlne zapojila do ekumenického hnutia,
ktoré vzniklo mimo nej.> Sicasny pdpeZ Benedikt XVI. (2005 — ) si uvedo-
muje, Ze Cirkev sa nemdZe vrdtit z ekumenickej cesty.? Na to poukdzal hned

' Dokumenty Drubého vatikdnskebo koncilu. Trnava : Spolok sv. Vojtecha, 2008.

2 RAHNER, K. — VORGRIMLER, H.: Kleines Konzilskompendium. Freiburg im Breisgau :
Herder, 1967, s. 217. Obnovit jednotu krestanov bolo jednym z cielov Druhého vatikdn-
skeho koncilu. Porov.: FRIES, H.: Die ékumenische Bedeutung des II. Vatikanums. In.
ERNST, W. a kol.: Theologisches Jabrbuch. Leipzig : St. Benno, 1987, s. 130-153.

> http://www.radiovaticana.cz/clanek.php4?id=3731 (25.10.20006).
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po zvoleni za rimskeho biskupa. Katolici si povolani hladat jednotu, ktord
si Kristus prial pri poslednej veceri. Benedikt XVI. ako Petrov ndstupca si
chce privlastnit toto prianie JeZia Krista, lebo jemu bola odovzdand uloha,
aby posiliioval svojich bratov. Ekumenizmus je pdpeZova prioritnd uloha.
Pre rimskeho pdpeza je doleZity teologicky dialog medzi krestanmi. Petrov
ndstupca chce podporovat kontakty s rozli¢nymi cirkvami a cirkevnymi spo-
loCenstvami.* Zdaujem o ekumenicku problematiku vyjadril Benedikt XVI. aj v
roku 2010 menovanim nového predsedu PdpeZskej rady na podporu jednoty
krestanov, ktorym sa stal Mons. Kurt Koch, doterajsi biskup Bazileja, ktory
vystriedal vo funkcii kardindla Kaspera. Je zndma pdpeZova tizba po jednote
krestanov. Podla Mons. Kocha zdkladnou podmienkou v ekumenizme s pro-
testantmi je diskutovat o tom, ¢o je Cirkev z katolickeho hladiska a z hladis-
ka reformovanych cirkvi. Tento dialég zatial nebol prehlbeny a je potrebné
diskutovat o tom, ¢o rozumeji pod pojmom ,Cirkev* reformovani, ¢o kato-
lici a Co pravoslavni. Boli sme svedkami viacerych zlomov, ktoré sa udiali v
historii, ale dva z nich s podstatné: prvy je ten medzi chaldejskymi cirkva-
mi a nechaldejskymi a potom medzi vychodnymi a zdpadnymi. Spolo¢nou
vecou v eklezioldgii je sviatocny pohlad na Cirkev a apostolskd postupnost
biskupov. Obdobim reformdcie vznikol iny zdklad, a preto vizia ekumenic-
kého dialégu Cirkvi musi byt prehlbend.s Ekumenicky aspekt mala papeZova
apostolskd navsteva Cypru v juni 2010. V chrime ,Agia Kyriaki Chrysopoli-
tissa“, ktory sa nachddza uprostred archeologickych vykopdvok, teda v chrd-
me bohosluZieb Pravosldvnej cirkvi, no zdroven pristupnom aj pre katolikov
a anglikdnov, sa uskutoc¢nilo dojimavé ekumenické sldvenie s pdpeZzom. S
pravosldvnym arcibiskupom Chryzostomom II. a so zdstupcami arménskych,
luterdnskych a anglikdnskych spolocenstiev sa na Cypre bratsky nadviazali
na vzdjomné ekumenické usilie. V tomto duchu sa zhovdral Benedikt XVI. s
jeho BlaZenostou Chryzostomom II aj pocas nasledujiceho srde¢ného stret-
nutia v jeho rezidencii, kde konstatoval ako velmi je Cyperskd pravosldvna
cirkev spojend s osudmi miestneho Iudu, ktory si v pamiti uchovava arcibis-
kupa Makdria IIIL., v3etkymi pokladaného za otca a dobrodinca celého ndro-
da. Tomuto muzovi i papeZ chcel vzdat dctu. Zastavil sa preto na niekolko
chvil pred pamitnikom, ktory ho pripomina. Toto zakorenenie v tradicii
nebrdni pravosldvnemu spoloc¢enstvu angaZovat sa v ekumenickom dialégu
spolu s Katolickou cirkvou: obe ich vedie Gprimnd tdZba znovu vytvorit vidi-
telnd jednotu medzi Cirkvami Vychodu a Zdpadu.s

4 FISCHER, J. — H.: Benedikt XVI. Freiburg im Breisgau : Herder, 2005, s. 138-139.

> Rozhovor s novym predsedom PdpeZskej rady na podporu jednoty krestanov. In:
http://www.tkkbs.sk/view.php?cisloclanku=20100702025

¢ BENEDIKT XVI.: Pribovor na generdinej audiencii 9. jiin 2010. http://www.tkkbs.sk/
view.php?cisloclanku=20100610009
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Benedikt XVI. nezabuda od zaciatku svojho pontifikdtu na oddele-
nych bratov. Pravosldvnym posiela pozdrav z prileZitosti Paschy a franctz-
skym protestantom posolstvo. Bolo to prvykrdt, ¢o protestantskd synoda
dostala takéto posolstvo.” 29. 5. 2005 rimsky pdpeZ na Talianskom eucha-
ristickom kongrese v Bari vyjadril prianie budovat ekumenické vztahy
s Ruskou pravosldvnou cirkvou. Suviselo to aj s faktom, Ze v meste Bari
sa uctievaju ostatky sv. Mikuldsa, ktory je v Ruskej cirkvi velmi uctieva-
ny.® Patriarcha Moskvy a celej Rusi Alexij II. (+ 2008) odpovedal vtedy
pozitivhe na pdpezovu viziu. Podla moskovského patriarchu Alexija II.
bude Benedikt XVI. pipeZzom ekumenického obratu.’ Svitd ruskd synoda
v roku 2006 pozitivne ocenila stretnutie vtedajSieho ruského metropolitu
Cyrila (alebo Kyril — sicasny patriarcha Mosvy a celej Rusi; 2009 — ), ktory
bol zodpovedny za zahrani¢né vztahy Ruskej pravosldvnej cirkvi, s pdpe-
Zom Benediktom XVI.* Sti¢asny patriarcha Mosky a celej Rusi Kyril (2009
—) md bohaté skisenosti z ekumenickej prace a zdoéraziuje vyznam eku-
menického dialogu v kontexte ohlasovania evanjelia.

Na zaciatku svojho pontifikdtu rimsky pdpeZ Benedikt XVI. vyzval
krestanov k svedectvu duchovného ekumenizmu. Pritomnost nekatolic-
kych krestanov na jeho inaugurdcii bola pre Benedikt XVI. znamenim
Ucasti a podpory rimskeho biskupa, ktory chce krdcat spolu so vietkymi
krestanmi k tomu, ktory je hlavou, ku Kristovi." Benedikt XVI. realizu-
je aj konkrétne kroky, aby sa zbliZil s bratmi pravosldavnymi. 27. 2. 2006
sa stretol rimsky pdpeZ so seminaristami Gréckej pravosldvnej cirkvi a
vyjadril polutovanie nad tym, Ze eSte trvd rozdelenie medzi Vychodnou a
Zdpadnou cirkvou. Benedikt XVI. pripomenul vyznamné kroky k novej
jednote, akym bolo stretnutie Jina Pavla II. a arcibiskupa Christodula
v Aténach.” Grécko md, podla Benedikta XVI., prozretelnostnd tlohu vo
vztahu s pravosldavim. Velkd je tizba vsetkych, aby katolici a pravosldvni
mohli spolo¢ne ldmat jeden Chlieb a pit z jednej Case.* Benedik XVI. na

svojej pastoracnej ceste v Nemecku spomenul, Ze to bol velky dar Prozre-

7 BENEDIKT XVLI.: Posolstvo. In. Katolicke noviny — Roc¢. 120, ¢. 20 (2005), s. 21.

8 KOMOROVSKY, J.: Bari a historické korene dialégu s Ruskou pravosldvnou cirkvou. In.
Katolicke noviny — Ro¢. 120, ¢. 25 (2005), s. 21.

°  http://www.radiovaticana.cz/clanek.php4?id=6435 (25.10.20006).

10 Heiliger Synod fiir Fortsetzung des Dialogs mit dem Vatikan. In. Der Christliche Osten
— Rod. 61, & 4-5 (2000, s. 302. Za pontifikdtu Benedikta XVI. sa zlepsili vztahy medzi
Rimom a Moskvou. Moskva tieZ sthlasila s obnovenim teologického dialégu medzi
katoltkmi a ortodoxnymi. Porov.: Okumenische Hoffnungen. In. Der Christliche Osten
— Ro&. 61, & 3 (2006), s. 229-230.

1 http://www.radiovaticana.cz/clanek. php4?id=3693 (25.10.2000).

2 http://www.radiovaticana.cz/clanek.php4?id=5387 (25.10.2000).

BENEDIKT XVL.: Pribovor. In. http://www.tkkbs.sk/view.php?cisloclanku=20061030026

(31.10.20006).
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telnosti, Ze ako profesor poznal a zamiloval si Pravosldvnu cirkev. PdpeZ
dufa a modlf sa, aby spoloc¢enstvo medzi cirkvami dozrelo k plnej jedno-
te."* Aj odpoved od gréckej pravosldvnej strany bola pozitivna. Vtedajs{
arcibiskup Atén Christodulos, hlava Pravosldvnej cirkvi Grécka (sucasny
predstavitel Pravosldvnej cirkvi Grécka je Hieronymos)®, ozndmil svoju
ndvitevu v Rime a stretnutie s papeZom Benediktom XVI., ked dostal v
roku 2006 schvilenie Svitej gréckej synody. Podla protokolu sa vyZado-
valo, aby sa rimsky pdpeZ najprv stretol s ekumenickym patriarchom Bar-
tolomejom. Aj pre Christodula bolo rozdelenie cirkvi pohorSenim.

Mnohi hovoria o budicnosti ekumenizmu hlavne s pravosldvnymi.
V roku 2005 kardindl Kasper prisiel s myslienkou katolicko-pravosldvne-
ho koncilu. Niektorf pravosldvni hovoria o katolicko-pravosldvnej alian-
cii. Niektorf sa vyjadrujd o dspechoch ekumenizmu v suvislosti s pdpe-
Zom Benediktom XVI. Niektori pravosldvni sa dokonca modlili aj pri
bohosluzbdch za rimskeho pdpeza v Mnichove.” Na druhej strane existu-
ju v pravosldvnom svete aj antieckumenické skupiny. Napr. vtedajdi atén-
sky arcibiskup Christodulos mohol prijat pdpeZa len ako arcibiskup Atén
a nie ako hlava Gréckej cirkvi. Sicasne predstavitel Gréckej pravosldv-
nej cirkvi Hieronymos poznd pdpezZa Benedikta XVI. z Regensburgu, ked
navstevoval predndsky Jozefa Ratzingera, no problémom, podla neho, su
byzantské cirkvi zjednotené s Rimom.*

Vyznamnou ekumenickou udalostou roku 2006 bolo stretnutie Bene-
dikta XVI. a ekumenického patriarchu Bartolomeja 1. v Konstantinopo-
le (Istanbul). Benedikt XVI. sa stretol s arménskym patriarchom Mesro-
bom II. V janudri 2007 bolo publikované ekumenické Vademecum, ktoré
malo schvilenie Benedikta XVI.* Ekumenické bratstvo posiltioval papeZ
Benedikt XVI. aj pocas svoje apostolskej ceste v roku 2010 na Cypre,
ked pripomenul, Ze jednota vSetkych Kristovych ucenikov je darom, o
ktory musime prosit Otca v nddeji, Ze ona posilni svedectvo evanjelia
v dne$nom svete. Pdn sa modlil za svitost a jednotu svojich apostolov

Y http://www.radiovaticana.cz/clanek.php4?id=5831 (25.10.2000).

55V Gréckej pravoslivnej cirkvi existuji aj masové protesty proti ekumenickému dialégu
s Katolickou cirkvou. Porov.: SCHROM, M.: Orthodoxie-wohin? In: Christ in der Gegen-
wart — Roc. 61, ¢. 1 (2009), s. 8.

1o Orthodoxer Erzbischof von Athen will mit Papst zusammenitrefen. In. Der Christliche
Osten — Ro¢. 61, ¢&. 4-5 (2000), s. 299. Pre patriarchu Bartolomeja je rozdelenie pricinou
velkej bolesti pre srdcia krestanov. Porov.: Papst und Okumenischer Patriarch betonen
Willen zur Einbeit. In. Der Christliche Osten — Roc¢. 61, ¢. 1 (2000), s. 18.

7" Riickendeckung fiir katolische Kirche durch Orthodoxe. In. Der Christliche Osten — Ro¢.
61, & 1(2006), s. 25.

8 SCHROM, M.: Orthodoxie-wohin? In: Christ in der Gegenwart — Ro¢. 61, & 1 (2009), s.
8.

¥ http://www.radiovaticana.cz/clanek.php4?id=6403 (25.10.20006).
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prave preto, aby svet uveril (por. Jn 17, 21). Prave je tomu 100 rokov,
od konania Misijnej konferencie v Edinburgu, na ktorej si krestania uve-
domili, Ze rozdelenie medzi nimi je prekdZzkou k Sireniu evanjelia a na
tomto stretnuti vzniklo moderné ekumenické hnutie. PdpeZz vyzval, Ze
dnes musime byt vda¢ni Pdnovi, ktory nds viedol prostrednictvom svojho
Ducha - osobitne v poslednych desatrociach - a tak sme znova objavili
bohaté apostolské dedi¢stvo, o ktoré sa delime medzi Vychodom a Zipa-
dom, a prostrednictvom trpezlivého a dprimného dialoégu nasli cesty na
pribliZenie jednych k druhym, prekonali rozpory minulosti a zacali poze-
rat do lep3ej budicnosti.

Benedikt XVI. vyjadril myslienku, Ze cirkev na Cypre, ktord sa ukazu-
je ako most medzi Vychodom a Zdpadom, vyznamne prispela k tomuto
procesu zmierenia. Cesta, ktord vedie k cielu plného spoloc¢enstva urcite
nebude bez tazkosti, ale Katolicka cirkev a Pravosldvna cirkev na Cypre
sa snaZia napredovat po ceste dialégu a bratskej spoluprace.®

Ekumeniznus je odvodeny od slova oikoumene (gr. - celd obyvand zem).
Katolicka cirkev v historii upierala najprv svoj zrak na krestansky Vychod
(Lev XIII. - encykliky Orientalium dignitas, Praeclara gratulationis). PipeZ
Lev XIII. (1878 — 1903) neobviiioval inych z rozdelenia krestanstva, ale prosil
o zbliZenie a zjednotenie. Pravosldvnych nenazyval heretikmi alebo schiz-
matikmi, ale milovanymi bratmi. Pius X. (1903 — 1914) podciarkoval dlohu
Stidia Svitého pisma v dialégu s protestantmi. V roku 1910 zaloZil PdpeZsky
biblicky institt. UZ za ¢ias Pia X. sa zacala vymena listov medzi Apostolskym
Stolcom a hnutim Faith and Order. Za pontifikditu Benedikta XV. (1914 —
1922) Svité oficium v roku 1919 vydalo zdkaz pre katolikov zicastiiovat sa
na zhromaZzdeniach, ktoré zorganizovali nekatolicki krestania. No na druhej
strane Benedikt XV. podporoval provychodné hnutia v Cirkvi. ZaloZil Kon-
gregdciu pre vychodné cirkvi a v roku 1917 PdpeZsky vychodny instittt. Pius
XI. (1922 — 1939) sa distancoval od ekumenického hnutia s protestantmi,
no v encyklike Rerum orientalium z roku 1928 ukdzal program zjednotenia
s pravoslavim. Encyklika Mortalium animos je sumou katolickeho antieku-
menizmu, kde pdpeZ skritizoval vtedajSie ekumenické hnutie. Instrukcia De
motione oecumenica (1949) sa pozitivne vyjadrila o ekumenickom hnuti. No
v encyklike Humani generis (1950) Pius XII. (1939 — 1958) kritizoval falosny
irenizmus a novu teologiu. Jan XXIIIL. (1958 — 1963) v roku 1960 zaloZil Sek-
retaridt pre jednotu krestanov, ktorého tdlohou bolo a je nadvizovat vztahy
s nekatolickymi cirkvami a spoloCenstvami.* Pre pdpeza Benedikta XVI. je

% BENERDIKT XVIL.. Pribovor 4. jun 2010. In: http://www.tkkbs.sk/view.
php?cisloclanku=20100604024.

21 JASKORA, J.: Ekumenizm. In. RUSECKI, M. a kol.: Leksykon teologii fundamentalnej.
Lublin-Krakow : 2002, s. 367-374.

138



THEOLOGOS 2/2010 | STUDIE

Druhy vatikdnsky koncil orientdciou a kompasom, ktory ukazuje smer
v tretom tisicro¢i. Vo svojom prvom prihovore ako rimsky pdpeZ pou-
kdzal na to, Ze koncilové dokumenty nestratili na svojej aktualite. Nduka
koncilu je vhodnd pre nové tlohy Cirkvi a modernej spolo¢nosti.”? Tu
je potrebné spomentit, Ze aj dokumenty Druhého vatikinskeho koncilu
potrebuju spravnu interpreticiu, ¢o je dnes predmetu diskusie v kontexte
dialogu s lefebristami,® s ktorymi pdpeZ Benedikt XVI. vedie dial6g s cie-
[om nastolit jednotu medzi Katolickou cirkvou a lefebristami.

Velkou ekumenickou udalostou v historii bolo zrudenie exkomunika-
cif zo 16. jula 1054 pdpeZom Pavlom VI. a ekumenickym patriarchom Ate-
nagorasom, ¢o sa udialo 7. decembra 1965. Desat rokov neskor pri oslave
zru$enia cirkevnej kliatby pdpeZ Pavol VI. pobozkal nohy vyslancovi eku-
menického patriarchu, metropolitovi Melitonovi a v prihovore spomenul,
Ze Katolicka a Pravosldvna cirkev su spojené hlbokym spolo¢enstvom a
len mdlo chyba, aby dosiahli plnost, ktord by umozZnila spolo¢nu sldv-
nost Eucharistie. Atény boli uZ vtedy pevnostou odporu proti ekumenic-
kej orientdcii patriarchu. Kldstory na Atose vymazali meno patriarchu z
dyptychov a tymto ukondili cirkevné spolo¢nestvo s Konsantinopolom. Aj
dnes mdZeme ndjst antiekumenické sily prevazne v monastieroch.*

Dekrét Unitatis redintegratio vypracoval na zdklade Lumen gentium
principy katolickeho ekumenizmu. Po koncile sa aktivne rozvijalo eku-
menické hnutie. Bolo to hlavne s luterdnskymi cirkvami, s anglikdnskymi
spolocenstvami, ale aj s pravosldvnymi cirkvami.” Sprvoti sa nepldnoval
osobitny koncilovy dokument o ekumenizme vo vSeobecnosti. No nako-
niec 21. novembra 1964 schvilili koncilovi Otcovia dekrét o ekumenizme.

V uvode dekrétu Unitatis redintegratio 1 sa spomina, Ze obnovit jed-
notu medzi vietkymi krestanmi bolo jednym z hlavnych cielov Druhého
vatikdnskeho koncilu (1962 — 1965), lebo roztrieStenost krestanov sa pro-
tivi Kristovej voli, je svetu na pohorSenie a na ujmu presvitej veci hldsa-
nia evanjelia. Dalej sa spomina, e medzi rozdelenymi bratmi sa zacala
Sirit tiZba po jednote. Ekumenizmus zacal existovat na konci XIX. a na
zaciatku XX. storocia v protestantizme a v anglikanizme, no predtym v
pietizme (ekumenizmus tu mal duchovny charakter). V Katolickej cirkvi
sa chdpal (od Leva XIII. do Pia XII.) ako unionistické hnutie (zjednote-
nie s Rimom) alebo ako konvertizmus. Druhy vatikdnsky koncil priniesol

2 FISCHER, J. — H.: Benedikt XVI. Freiburg im Breisgau : Herder, 2005, s. 137.

% ROSER, J.: Die Traditionalisten und unser Konzil. In: Christ in der Gegenwart — Ro¢. 61,
¢ 6(2009), s. 67.

% SCHROM, M.: Orthodoxie-wohin? In: Christ in der Gegenwart — Ro¢. 61, ¢. 1 (2009), s.
8-9.

% LOSER, W.: Okumenismus. In. BEINERT, W.: Lexikon der katholischen Dogmatik.
Freiburg im Breisgau : 1987, 396-399.
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na ekumenizmus iny pohlad. Zucastnili sa na niom krestania oddeleni od
Rima®. Ekumenizmus smeruje k plnej, viditelnej jednote vo vyzndvani
jednej viery, v spolo¢nom sldveni BoZieho kultu a v bratskej zhode BozZej
rodiny. Zdc¢astriujui sa ho ti, o vzyvaju trojjediného Boha a uzndvaju JeZi-
Sa za Pdna a Spasitela. Tudto podstatu krestanského ekumenizmu zdoraz-
fiuje aj padpeZ Benedikt XVI.

Potom v dekréte nasleduju katolicke zdsady ekumenizmu (¢l. 2-4).
Vzorom a zdkladom tajomstva jednoty je jednota v Trojici oséb jediné-
ho Boha Otca i Syna vo Svitom Duchu. Pod ,ekumenickym hnutim® sa
rozumeju cinnosti, diela a podujatia, ktoré smeruji k viditelnej jednote
krestanov.

Jednota, ktoru slibil Kristus Cirkvi, existuje v najplnsej miere v Kato-
lickej cirkvi, Katolicka cirkev si to uvedomuje. Iné spolocenstva sa nachd-
dzaji vo vicSej alebo v mensej miere v jednote s Katolickou cirkvou
v zdvislosti od prvkov spdsy, ktoré vlastnia. Dekrét spomina tieto prvky:
napisané BoZie slovo, Zivot milosti, vieru, nddej a ldsku, svité tajomstvd,
vnutorné dary Svitého Ducha. V histérii neprislo nikdy k zjednoteniu,
lebo rozhovory medzi krestanmi mali polemicky alebo irenicky charakter.
Preto koncilovd nduka o ekumenizme ddva moZnost vybudovat skuto¢né
ekumenické hnutie. Dnes ekumenizmus tvori velky problém sicasného
krestanstva a tvorf jeden z hlavnych tém teoldgie. Na fakultich md exis-
tovat predmet o ekumenizme.”

V dekréte o ekumenizme v Stvrtom bode moéZeme sa koncentrovat
na Styri prvky. Po prvé je potrebné odstranit vo vlastnom spolocenstve
slovd, skutky, ndzory, ktoré by nezodpovedali pravde a spravodlivosti,
¢o sa tyka oddelenych bratov. Tieto myslienky su aktudlne aj na katolic-
kych fakultich na Slovensku. Najviac miesta venuje dekrét ekumenické-
mu dialégu. Nejde tu o presvedcenie partnera o pravdivosti vlastnej viery,
o jeho obritenie, ale o vzdjomnu vymenu myslienok, ktord sa tyka nduky
a Zivota. Treba odstranit polemiku a falo3ny irenizmus, ktory smeruje ku
faloSnému kompromisu a teologickému relativizmu. Nevyhnutny je dia-
l6g v doktrindlnej rovine, ktory md rozhodujici vyznam v skuto¢nej rea-
lizdcii jednoty. Taky dialég ndm pomdha lepsie chdpat zjavenie, umoznf
fudom pribliZit sa skor ku Kristovi a k sebe navzdjom. Nejde tu o jednotu
v matnych teologickych pojmoch, ale o jednotu vo viere. Ide tu o vernost
viere, ktord ndm odovzdali apostoli. Jednota neznamend uniformitu, ale

% RUSECKI, M.: Wiarygodnosc chrzescijaristwa. Lublin : 1994, s. 63-64. Porov.: JASKOEA,
P.: Ekumenizm. In. RUSECKI, M.: a kol.: Leksykon teologii fundamentalnej. Lublin-Kra-
kéw : 2002, s. 367-374.

77 RUSECKI, M.: Wiarygodnosc chrzescijaristwa. Lublin : 1994, s. 64-69. JASKOEA, P.: Fku-
menizm. In. RUSECKI, M. a kol.: Leksykon teologii fundamentalnej. Lublin-Krakow :
2002, s. 367-374.
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zmierenu roznorodost. Jednota nevyZzaduje zrieknutie sa bohatej réznoro-
dosti duchovnosti, discipliny, liturgickych obradov a teologického spra-
covania zjavenej pravdy, ktord je vernd apostolskej Tradicii. Aj v krestan-
skom staroveku sa v teologii pouZivali rozli¢né metody a jazyky, a preto
teologické formuldcie si mnohokrdt skor komplementdrne. V teologii
existuje doktrindlny rozvoj, to znamend, Ze pravdy v Biblii si hlbsie cha-
pané, formuldcie z minulosti su interpretované v jazyku sticasnej kultury,
alebo teologické formuldcie su rozliéné vyjadrenia tej istej viery, ako to
bolo na Vychode a na Zipade. Koncil hovori o hierarchii pravd.

Trinitdrne a kristologické dogmy su zdkladmi viery, ktoré sd spolod¢-
né vsetkym krestanom, preto teolégia o Bohu, o najsvitejsej Trojici, o
stvoreni, o Kristovi tvorf zdklad vetkych krestanov. Cokolvek je naozaj
krestanské, nikdy sa neprieci pravym zdujmom viery, ba vZdy moZe viest
k dokonalejSiemu pochopeniu samého tajomstva Krista a Cirkvi (¢l. 4).
Z tohto tvrdenia Koncilu ¢erpd indpirdciu aj analyza vybranych problé-
mov teologie.

Dalej nasleduje kapitola, ktord sa venuje ekumenizmu v praxi (¢l.
5 — 12). VSetci veriaci sa majd starat o obnovenie jednoty krestanov.
Hoci Katolicka cirkev je obohatend vSetkou zjavenou pravdou a vSetky-
mi prostriedkami milosti (¢l. 4), dekrét o ekumenizme nevyzyva inych,
aby sa vratili do Katolickej cirkvi. Jednotlivi veriaci cirkvi ako aj Cirkev
vo svojej zemskej podobe ako celost nevyuZivaji celé bohatstvo pravdy
a prostriedkov milosti; nedostatky a chyby v tomto ohlade boli pri¢inou
rozdeleni v Cirkvi. Unitatis redintegratio vyslovne spomina vinu ¢lenov
Cirkvi, ktord sposobila rozdelenie. Jednota krestanov bude ndsledkom
spolocnej cesty obrdtenia a reformy k reintegrdcii vietkych autentickych
krestanskych hodnot (lat. Ecclesia semper reformanda). Tu patria aj trady
biskupov a pdpeza, ktoré su podla katolickeho chdpania Strukturdlnymi
prvkami existencie Cirkvi napriek meniacim sa historickym formam.» Cir-
kev ako ludskd a pozemskd ustanovizen neprestajne potrebuje reformu,
je to reforma mravov, cirkevnej discipliny, poddvania cirkevného ucenia.

Indpirdciou pre nds je aj konStatovanie, Ze katolici sa maji lepSie
obozndmit s u¢enim a dejinami, duchovnym a liturgickym Zivotom, ndbo-
Zenskou psychologiou bratov. K tomu maji slizit stretnutia odbornikov
(¢l. 9). Posvitnd teologia a iné predmety, najmd v odbore historie, sa
maju poddvat z ekumenického hladiska, aby coraz vernejsie zodpovedali
skuto¢nému stavu veci. Podla dekrétu knazi maji ovlddat nie polemicku
teologiu, ale ekumenickd, najmi ¢o sa tyka oddelenych bratov ku Kato-
lickej cirkvi (¢l. 10). Napriklad ekumenizmus ttoc¢i na tradi¢nd apologe-

3 JASKOLA, P.: Ekumenizm. In. RUSECKI, M. a kol.: Leksykon teologii fundamentalnej.
Lublin-Krakow : 2002, s. 367-374.
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tiku (fundamentdlna teolégia, apologetika). Tradi¢nd apologetika mala
polemicky charakter. No pri autentickom ekumenickom dialégu ide o
hladanie pravdy a pravda md vZdy mnohokrat viac aspektov.”

Katolicke chdpanie ekumenizmu vychddza z faktu, Ze nekatolicke
cirkvi a krestanské spolocenstvad si zachovali vela spolo¢nych prvkov.
Vsetkych krestanov spdja sviatostny zvizok, ktory mad zdklad v krste (¢l.
2). Potom je to jednota vo vyzndvani zdkladnych pravd viery; aj mimo
viditelnej Struktiry Cirkvi existuji mnohé prvky posvitenia a pravdy
(Lumen gentium, ¢l. 8), ktoré uz boli vymenované. Ekleziologicky zdklad
katolickeho chdpania ekumenizmu tvori presved&enie, Ze jedind Kristova
cirkev pretrvava (lat. subsistit) v Katolickej cirkvi, ktord je spravovand Pet-
rovym ndstupcom a biskupmi, ktori zostivajd s nim v spoloCenstve (lat.
commumnio — Lumen gentium 8). Koncilovi Otcovia odmietli formuldciu,
Ze Kristova cirkev ,je (lat. est) ,rimskou“ cirkvou; bolo tieZ prekonané
presvedcenie, Ze jednota krestanov sa moéZe uskutoc¢nit len ,ndvratom®
inych vierovyznani. Koncilovi Otcovia sa postavili proti takej koncep-
cii, ktord rézne krestanské vierovyznania chdpala ako rézne autentické
podoby jednej Kristovej cirkvi. Spojenie subsistit in vyjadruje pravdu, Ze
jednota, ku ktorej smeruji krestania, nie je identickd so sicasnou podo-
bou Katolickej cirkvi, ktord tieZ potrebuje obrdtenie a ustavi¢nud reformu.
Vyraz subsistit in dovoluje ndm hovorit napr. o pravosldvnych cirkvach
ako o sesterskych cirkvach (platnd Eucharistia, apostolskd postupnost -
platny episkopdt). Kongregdcia pre ucenie viery vztahuje spojenie sester-
skd cirkev len na partikularne cirkvi (néta z roku 2000).%

Vsetky prostriedky, ktoré smeruji k jednote krestanov, sa maji pou-
Zivat integrdlne. Nemo6Zu sa oddelovat vedecko — teologické ¢innosti od
pastora¢no — praktickych, lokdlne podujatia od univerzdlnych. Vsetky
podujatia treba zverit ¢innosti Svitého Ducha, ktory v nds vzbudzuje tiz-
bu po jednote, ktord nds vovdadza do plnosti pravdy (Jn 14, 26).>' Viditel-
nd a plnd jednota medzi krestanmi prekracuje ludské sily. MoZe byt len
dielom Svitého Ducha, ktory je duSou Cirkvi.

» RUSECKI, M.: Wiarygodnosc chrzescijaristwa. Lublin : 1994, s. 66-69. JASKOLA, P.: Fku-
menizm. In. RUSECKI, M. a kol.: Leksykon teologii fundamentalnej. Lublin-Krakow :
2002, s. 367-374.

PouZivanie tohto vyrazu (lat. subsistit ), ktory oznacuje plnud identitu Kristovej Cirkvi
s Katolickou cirkvou nemeni u¢enie o Cirkvi. Je zaloZené na pravdivej skuto¢nosti a
jasnejsie vyjadruje, Ze mimo jej Struktiry sa nachddzaji ,viaceré prvky posvicovania
a pravdy, ktoré ako dary vlastné Kristovej Cirkvi pobddaji ku katolickej jednote“. Po-
rov. KONGREGACIA PRE NAUKU VIERY: Odpovede na otdzky tykajiice sa niektorych
aspektov ucenia o Cirkvi. In: http://www.kbs.sk/?cid=1184244550.

3U JASKORA, P.: Ekumenizm. In. RUSECKI, M. a kol.: Leksykon teologii fundamentalnej.

Lublin-Krakow : 2002, s. 367-374.
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V tretej kapitole (¢l. 13-24) sa spominaju bohatstvd, ktoré vlastnia cirkvi
a cirkevné spolocenstvd oddelené od Apostolského Stolca. Su to cirkvi na
Vychode, ktoré odmietli formuly Efezského (431) a Chalcedonského kon-
cilu (451) a vychodné patriarchdty, ktoré prerusili cirkevné spolocenstvo
s rimskym stolcom (16. jul 1054). Na Zdpade su cirkevné spolocenstvd, ktoré
vznikli pre udalosti nazyvané reformdcia.

O Vychode sa konstatuje, Ze Zdpadnd cirkev nemdlo prebrala z pokladu
krestanského Vychodu, ¢o sa tyka liturgie, duchovnych tradicif a privneho
poriadku. Zdkladné clinky krestanskej viery o Trojici a o BoZom Slove boli
definované na Vychode. Dedi¢stvo viery sa odovzddvalo v rozmanitych for-
mdch i pre rozdielnost charakterov a Zivotnych podmienok. Kto sa venuje
praci na jednote Cirkvi, musf si v§imat povahu vztahov, ktoré jestvovali medzi
vychodnymi cirkvami a rimskym stolcom do rozkolu (16. jul 1054). Vychodni
krestania sldvia s ldskou liturgiu, najmi eucharistickd sluzbu. Tu veriaci zjed-
noten{ s biskupom maji pristup k Otcovi. Sldvenim Pdnovej eucharistie sa
v tychto jednotlivych cirkvach buduje a vzrastd Bozia cirkev. To platf o tieZ
pravoslavnych cirkvach. Vychodni krestania uctievaji Bohorodicku a svitych
i Otcov nerozdelenej cirkvi. Oddelené vychodné cirkvi maji pravé sviatosti a
mocou apostolského ndslednictva (lat. vi succesionis apostolicae) - kinazstvo
a Eucharistiu, prostrednictvom ktorych su pravosldvne cirkvi s nami spojené
velmi tzkymi zvizkami, preto niekedy sa communicatio in sacris (G¢ast na
svitych veciach, na sviatostiach) dokonca i odportc¢a. Dekrét sa zmieriuje o
mniSstve, ktoré vzniklo na Vychode. Pestovat liturgické a duchovné dedi¢stvo
Vychodu md velky vyznam pre verné zachovanie krestanskej Tradicie. Na
Vychode existuje rozmanitost zvykov a rozli¢nd teologickd formuldcia ucenia.
Autentické vychodné teologické formuldcie vedd k plnému nazeraniu kres-
tanskej pravdy.

O oddelenych cirkevnych spolocenstvach Zapadu koncil konstatuje, Ze
medzi nimi a Katolickou cirkvou existuju rozdiely, ale v tychto cirkevnych
spolocenstvdch existuje obluba, uctievanie, ba takmer kult Svitého pisma,
ktoré vytrvale Studujd. Platny krst utvdra sviatostny zvizok jednoty. Pri Padno-
vej veceri si spominaji smrt a vzkriesenie Pdna. Nemaju sviatost kilazstva a
nezachovali si pravd a neporudenu podstatu eucharistického tajomstva.

Dekrét o ekumenizme Unitatis redintegratio konci v optimizme, Ze nddej
nds nesklame, lebo Bozia laska sa rozlieva v naSich srdciach skrze Svitého
Ducha, ktory je ndm dany (Rim 5, 5). Je to nddej na jednotu, ktord nachd-
dza svoj bozsky prameni v trinitdrnej jednote Otca, Syna a Svitého Ducha.

32 JAN PAVOL IL: Ut unum sint. Vatikan : 1995, ¢l. 8. Druhy vatikdnsky koncil (1962 —
1965) zdoraznil dolezitost Svitého Pfsma ako normativneho dokumentu pre vieru a
zivot Cirkvi. Porov.: FRIES, H.: Die dkumenische Bedeutung des II. Vatikanums. In.
ERNST, W. a kol.: Theologisches Jahrbuch. Leipzig : St. Benno, 1987, s. 130-153.
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BoZi sluzobnik pdpeZ Jin Pavol II. (1978 — 2005) zddraznioval, Ze bratskd
a presvedcivd ekumenickd spoluprdca sa ukazuje ako imperativ, ktoré-
ho sa nemoZno zriect. Osud evanjelizicie je Uzko spity so svedectvom
jednoty.® Tento velky PdpeZ vo svojej knihe z roku 2005 napisal, Ze sa
blizsie obozndmil s vychodnou teolégiou. Prelomovou udalostou podla
Jdna Pavla II. pre Katolicku cirkev v ekumenickej problematike bol Druhy
vatikdnsky koncil (1962 — 1965).%* Aj toto konstatovanie Jina Pavla II. nim
pripomina, Ze ekumenizmus je proces, a Ze sa ho vSetci musime ucit a to
nielen nasi oddelenf bratia.

Benedikt XVI. pri prileZitosti zruSenia vzdjomnych exkomunikdcif
poslal posolstvo patriarchovi Bartolomejovi. Podla sticasného pdpeza tdto
udalost otvorila éru dialogu, vzdjomnej tcty a zmierenia. Stdle hlbsie spo-
locenstvo md prekonat prekazky, ktoré stile nedovoluji sldvit spolo¢ne
jedind Kristovi obetu. Benedikt XVI. vyjadril radost, Ze sa obnovil teolo-
gicky dial6g medzi Katolickou a Pravosldvnou cirkvou.” Ked konstatuje-
me o pozitivach dialégu s pravosldvnymi cirkvami, je potrebné spomentit
aj obavy protestantov z ekumenického dialégu. Pri prvej ndvsteve pdpe-
Za Benedikta XVI. v Nemecku v roku 2005 zdstupcovia krajinskej cirkvi
(der Rbheinischen Landeskirche) a predseda Evanjelickej cirkvi v Nemec-
ku (EKD) vyjadrili nespokojnost, Ze boli mdlo angaZovani na pripravach
stretnutia s Benediktom XVI. Do poslednej chvile nebolo jasné, ¢i sa
vobec uskutodns stretnutie Benedikta XVI. s evanjelikmi. Niektorf evanje-
lici sa obdvali a obdvaju, ¢i Benedikt XVI. bude spolupracovat len s pra-
vosldvnymi a protestantov bude zanedbdvat. Dialog, podla pdpeza, sa
musi uskutocniovat v pravde a realizme, s trpezlivostou a vytrvalostou.®
Vtedajsi predseda Evanjelickej cirkvi v Nemecku, biskup Wolfang Huber,
kritizoval v novembri roku 2006 niektoré vyjadrenie predstavitelov Kato-
lickej cirkvi, ktori zaradujd Evanjelicku cirkev medzi cirkevné spolocen-
stvd a neprijfmaju evanjelickd predstavu jednoty. Wolfang Huber ocenil
na druhej strane iniciativu Rimskokatolickej cirkvi v Nemecku, ktord sa
snaZi o uznanie krstu cirkvi v Nemecku. Dokument bol podpisany v roku
20077

Niektor{ hovoria o stagndcii ekumenizmu s evanjelikmi. Dokazom
toho md byt odstrinenie ekumenického prekladu Svitého pisma (zo stra-
ny nemeckych evanjelikov). Uloha Nemecka v ekumenickom dialégu je
podla Benedikta XVI. doélezitd pre smutné dejiny rozdelenia, ako aj pre

35 JAN PAVOL IL.: Ecclesia in Europa. Trnava : Spolok svitého Vojtecha, 2004, ¢l. 54.

3 JAN PAVOL IL.: Pamdt a identita. Trnava : Spolok svitého Vojtecha, 2005, s. 101-102.

¥ http://www.radiovaticana.cz/clanek.php4?id=4896 (25.10.2000).

% EIFEL, R. — L.: Der Papst in Deutschland. Freiburg in Breisgau : Herder, 2005, s. 40.

5 Hubert verteidigt ,Okumene der Profile“. In. http://www.katholische-kirche.
de/2315_18489.htm (6.11.2006)
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vyznamnu cestu zmierania, uskuto¢nenu v tomto smere.* Benedikt XVI.
buduje ekumenicky dialég aj s luterdinmi, ¢oho dékazom bola jeho ndv-
Steva Evanjelickej luterdnskej komunity v Rime 15. marca 2010, kde spo-
menul, Ze krestansky Zivot sa nedd Zit a uskutociiovat bez jednoty. PdpeZ
explicitne spomenul, Ze toto sme narusili my, Ze sme jedind cestu rozde-
lili na mnohé cesty, Ze ignorujeme svedectvo. Benedikt XVI. poukdzal,
Ze je pocut vela staznosti v suvislosti s tym, Ze v ekumenizme uZ nie je
novy rozmach, ale musime povedat, a méZeme to povedat s velkou vdac-
nostou, Ze je tu uz vela prejavov jednoty. Ako priklad pdpeZ spomenul,
Ze katolici a luterdni su spolu pritomni v nedelu radosti (lat. laetare), Ze
spolu spievaji, Ze pocivaju to isté BozZie slovo, pocivaju jedni druhych,
Ze sa vietci spolo¢ne pozeraji na jedného Krista. A takto vydavajic sve-
dectvo o jednom Kristovi musia jasnejSie povedat, Ze to nie na prvom
mieste rozdelenie, ale radost a nddej, ktord uZ preZivaju, Ze tito jednota
moZe byt stdle hibsia. Benedikt XVI. vyjadril presvedcenie, Ze nemdZe-
me byt spokojni s dspechmi ekumenizmu v poslednych rokoch, pretoze
nemodZeme pit z toho istého jedného kalicha a nemdZeme stit spolo¢ne
pri oltdri.»

Ekumenickud vyzvu vo vztahu k protestantom Druhého vatikdnske-
ho koncilu si osvojil Benedikt XVI., ked v prihovore 10. februdra 2010
delegdcii Evanjelickej luterdnskej cirkvi v USA, pod vedenim biskupa
Marka Hansona uviedol, Ze od zaciatku svojho pontifikdtu je povzbu-
dzovany tym, Ze vztahy medzi katolitkmi a luterdnmi sa zintenziviiuju,
predovsetkym na drovni praktickej spoluprdce v sluZzbe evanjeliu. PdpeZ
poukdzal, Ze pred nami je dolezitd uloha, ktord spociva v zbieranf udro-
dy luterdnsko-katolickeho dialégu, ktory sa tak slubne zacal po Druhom
vatikdnskom koncile. Duchovny ekumenizmus md byt, podla pdpeza,
zakoreneny v horlivej modlitbe a obrdtenf ku Kristovi, zdroju milosti a
pravdy.®
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Abstract: Hermeneutics expanded from its medieval role explaining
the correct analysis of the Bible. However, Biblical hermeneutics did not
die off. F. E. D. Schleiermacher explored the nature of understanding
in relation not just to the problem of deciphering sacred texts, but to all
human texts and modes of communication. There arose in his time a_fun-
damental shift from understanding not only the exact words and their
objective meaning to individuality of the speaker or author. W. Dilthey
broadened hermeneutics even more by relating interpretation to all bis-
torical objectifications. Understanding moves from the outer manifestati-
ons of buman action and productivity to explore their inner meaning. W.
Dilthey makes it clear that this move from outer to inner, from expression
to what is expressed, is not based on empathy.

Key words: Hermeneutics. Modern Hermeneutics. Philosofical Her-
meneutrics.

Uvod

Od 18. storocia poc¢nic F. E. D. Schleiermacherom zakladatelom
modernej hermeneutiky aZ po sic¢asného H. G. Gadamera, termin her-
meneutika prijal isté odtiene, v ktorom okrem vysvetlenia dominuje kate-
goria porozumenia toho, ¢o sa vysvetlilo, pochopenia tej veci, ktord ,svet
textu v sebe prind3a“. Preto aj dloha religionistiky, teolégie a interpreta-
cii posvitnych spisoch krestanstva a v dne$nom svete musi byt nanovo
premyslend a md vyuZivat vysledky modernej filozofickej hermeneutiky.
Nové dimenzie nabrala hermeneutickd reflexia dielami F. E. D. Schleier-
machera, W. Diltheya a filozofiou M. Heideggera.
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Friederich Ernest Daniel Schleiermacher

F. E. D. Schleiermacher (1768 - 1834)' sa povaZuje za zakladatela,
vnimaného ako ,otca“ modernej hermeneutiky, ktord sa tieZ nazyva nova
hermeneutika.? V nej ponudkol nové interpretacné vychodiskd a pristupy,
dodnes Zivé. Pred nim objavujeme skor filolégiu aplikovand na klasické
texty a tradi¢nud exegézu textov Pisma.’ V sedemndstom a v osemndstom
storo¢i sa hermeneutika rozvija ako ucenie o sprivnhom vyklade alebo
interpretdcii tradovanych textov, hlavne biblickych textov Pisma.* Tento
nemecky idealisticky filozof povaZovany za velkd postavu eurépskeho
myslenia sa za¢ina zaujimat o interpretdciu vect, ktoré pozndme, ale ked
sa pytame, ¢o sa pod tym mysli nastdva problém. Autor sa tak nachddza
pri probléme slova hermeneutika a za¢ina ho odliSovat od slova exegéza
v biblickom ponimani. Akademicku ¢innost za¢ina v roku 1805 v Halle.
Podobu svojej hermeneutickej tedrie profesor teoldgie a prekladatel Pla-
tona nikdy nepublikoval. Pozndmky, ktoré zanechal zozbieral a sumari-
zoval jeho Ziak Lucke. Sucasné vysledky ukazujui, Ze nebol nikdy spokoj-
ny s tym, k ¢omu dospel.

Témou hermenetiky sa zaoberal v réznych etapiach pocas pdsobe-
nia od roku 1805 aZ do roku 1833. Najvyznamnejsie su dve akademické
vystipenia z roku 1829. Zaradenie Schleiermacherovej hermeneutickej
tedrie nie je jednomyselné. Vychddza sa z toho, Ze sdm autor sa chdpal
ako teolog a nikdy nepublikoval Ziadny hermeneuticky spis. Jeho jedi-
ny pripraveny hermeneuticky spis na vydanie Uber den Begriff der Her-
menetik (O pojmu hermeneutiky) obsahuje len dve predndsky z roku
1829. Predndsky su zamerané skor na podnety k diskusii Wolffa a Asto-
va, neZ zamerané na nejakd hermeneutickd koncepciu. Jeho predndsky
po prvykrdt vydal F. Lucke roku 1838 pod titulom Hermeneutik und Kri-

U Porov.: STORIG, H. J.: Malé dé&jiny filozofie. Praha : Zvon, 1995, s. 320.

2 Ndzvom Novd hermeneutika sa oznacujii nové hermeneutické metddy, ktoré sa po R.
Bultmannovi usilovali presadit E. Fuchs, G. Ebeling, H. Braun a J. Robinson. Podla
tchto autorov cielom hermeneutiky je nielen poznat zmysel biblického textu, ale ho aj
pochopit vo svetle konkrétnej situdcie a Zivotnych podmienok, v ktorych Zije sticasny
citatel. Vo filozofii H. G. Gadamera hermeneutika nadobiida funkciu ontolégie, pretoze
bytie, ktoré mozno pochopit, je jazykom. Z tobto bladiska rec¢ evanjelia nie je iba pros-
triedkom na zachovanie a podanie BoZiebo slova, ale aj na jeho uvedenie do konkré-
tneho Zivota.“ HERIBAN, J.: Prirucny lexikon biblickych vied. Rim : PSUSCM, 1992, s.
256.

3 Porov.: LESCINSKY, J.: Konflikt interpretdcif — Existencionalizmus a biblickd interpre-
tdcia. In: Cirkev v Ceské a slovenské bistorii. Olomouc : Spole¢nost pro dialog Cirkve
a Statu, 2004, s. 134 — 149.

© Porov.: BRUGGER, W.: Filozoficky slovnik. Praha : Nage vojsko, 1994, s. 158.

> Porov.: GIBELLINI, R.: Teoldgia XX. storocia. PreSov : Vydavatelstvo Michala Vaska,
1999, s. 48.
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tik (Hermeneutika a kritika). Schleiermacherov vyznam pre hermeneu-
tiku ukdzal najviac W. Dilthey, ktory v dvadsiatich siedmich rokoch zis-
kal cenu Schleiermacherovej naddcie za pracu Das hermeneutische Sys-
tem Schleiermahers in der Auseinandersetzung mit der dlteren protestan-
tischen Hermeneutik (Schleiermachov hermeneuticky systém v konfron-
tdcii so starSou protestantskou hermeneutikou). Ani tito prdcu Dilthey
nezverejnil.®

Vo svojom kurze metodolégie na tému Stidium teolégie Schleierma-
cher hovoril, Ze hermeneutika ak je vnimand ako nahromadenie jednot-
livych vieobecnych i Specifickych dsudkov, nemdZe byt nazyvand ume-
nim.” Autor hovoril o hermeneutike takym spdsobom, Ze eSte neexistuje
hermeneutika, ktord by bola umenim pochopenia. Tvrdil, Ze existuju len
rozne Specidlne hermeneutiky.® Jeho snahou bolo dokdzat, Ze hermeneu-
tika nemad slizit ako pomocnd disciplina urcitych vied, ale jej zdujem md
byt univerzdlny, ma byt umenim pochopenia vo vieobecnosti (Kunstleh-
re des Verstehen). Odmietol klasicku katolicku i protestantskd hermeneu-
tiku, pretoZe obsahovala len formdlne pokyny pre vyklad textov.” Herme-
neutika je pre neho umenim pochopenia, kym vysvetlenie (exegéza) je
objektom rétoriky. Akt hovorenia alebo pisania je lingvisticky fakt, ktory
sa musi skdmat, tak na historickej rovine jazykového vyvoja, ako aj na
rovine genézy toho, kto hovori. DuSou v3etkého sa stdva styl. Schleierma-
cher v podstate rozliSuje Strukturdlny a fenomenologicky aspekt pritomny
v nejakom texte. Kym filologickd analyza, sliZi k deSifrovaniu lingvistic-
kého aspektu, psychologicky aspekt sa snaZi postihnut vsetko, ¢o tvorf
individudlnu psycholégiu autora. Pochopit takto autora v3ak eSte nezna-
mend objektivne pochopit vietky jeho medze. Dalsfm doleZitym poznat-
kom od autora je termin: hermeneuticky kruh.* Formuluje ho takto: , Ube-
rall ist das volkommene Wissen in diesem sceinbaren Kreise, dass jedes
Besondere nur aus dem Allgemeinem, dessen Teil es ist, verstanden wer-

¢ Porov.: GRONDIN, J.: Uvod do hermeneutiky. Praha : Oikimené, 1997, s. 17 — 18.

7 Porov.: SCHLEIERMACHER, F.: Lo studio della teologia. Breve presentazione, 1811.
Queriniana, Brescia 1978, § 133, s. 156; GIBELLINI, R.: Teoldgia XX. storocia. Presov :
Vydavatelstvo Michala Vaska, 1999, s. 48.

8 Porov.: SCHLEIERMACHER, F.: Hermeneutik. Preklad: KIMMERLE, H., WINTER, C.:
Heidelberg, 1959. franc. prekl., Hermeneutique, Labor et Fide, Geneve, 1987. In:
GIBELLINI, R.: Teoldgia XX. storocia. PreSov : Vydavatelstvo Michala Vaska, 1999, s. 48.

9 Porov.: KATATA, D.: Hermeneutika. Bratislava : Dobrd kniha, 2003, s. 19 - 20; Porov.:

BRUGGER, W.: Filozoficky slovnik. Praha : Nade vojsko, 1994, s. 158.

Termin ,hermeneuticky krub (ang. hermeneutic circle), herm. — Technicky termin,

ktorym sa oznacuje ndzor, Ze sprdvne pochopenie biblického textu je mozné iba vtedy,

ak je jebo vyklad krubovy ciZe celkovy. To znaci, Ze nemozno pochopit celok bez pocho-
penia Casti, ani Casti bez pochopenia celku. “ HERIBAN, J.: Prirucny lexikon biblickych

vied. Rim : PSUSCM, 1992, s. 451.
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den kann und umgekebrt. (Dokonalé poznanie je charakterizované tym,
Ze sa pohybuje v akomsi okrubu, podla ktorého vsetko jednotlivé mézeme
pochopit len na zdklade vseobecného, ktorého Castou to je, a naopak.)“'
Interprét a autor textu vytvdraju spolu vztah, ktory sa vold hermeneuticky
kruh. Tento jav sliZi ako prostriedok nového pochopenia textu. Okruh
pochopenia sa nikdy neuzatvort, pretoZe genialita toho, kto tohto autora
interpretuje, nachddza v jeho texte dalsie pravdy, ktoré neboli v intencii
autora a teraz v novom akte pochopenia sa stivaju pre interpreta akoby
novou ,historickou udalostou“.”? Tu sa do popredia dostiva ndzor, Ze jed-
notlivému rozumieme v celku a celku tak z jednotlivosti. Z toho vychd-
dza, Ze porozumenie ma kruhovu Struktiru, ktord sa dodnes uchovala vo
svojom zdsadnom vyzname ako hermeneuticky problém.?

Tym, Ze Schleiermacher preberal filozofiu racionalizmu a nemecké-
ho idealizmu prisiel k zdveru, Ze kazdé chdpanie md znak pozndvajuice-
ho subjektu, ktory je neoddelitelny od chdpania a vysvetlovania. To zna-
mend, Ze nieCo sa chdpe tak, ako sme na to pripraveni, teda aky mame
predpochop (Vorverstindnis). Na vztah a stvislost medzi predpochopom
a samotnym chdpanim autor upozornil ako prvy, pretoZe sa pred nim
nikto tymto aspektom eSte nezaoberal.’* Subjektivita interpreta je zahr-
nutd a pochopend len v tomto hermeneutickom kruhu a transparentnost
textu nie je koncom, ale prostriedkom novej udalosti pochopenia tejto
koncepcie, ktord v podstate neprihliada na objektivnost obsahu toho,
v ¢o verime (krédo), a skor zohladiiuje subjektivny (interprétov) akt vie-
ry — jeho nové pochopenie, sa stala odvtedy a dodnes v protestantskej
hermeneutike dominantou a tym sa odliSuje od katolickej, pre ktord je
obsah viery sice interpretovatelny, ale v obsahu nemenitelny® , Nemozno
ani interpretovat ani vysvetlovat, ak nechdpeme. Ten, kto chdpe a chdpa-
Jlic interpretuje a vysvetluje, vystupuje z textu od lingvistickych objektivi-
zdcii autorovho myslenia az k mysleniu samotného autora“® Schleierma-
cher tvrdil, Ze spominany prechod sa uskutocniuje prostrednictvo vceitenia
sa interpreta do myslenia autora. To sa uskuto¢iiuje na zdklade konge-

"' SCHLEIERMACHER, F.D.E.: Hermeneutik. Berlin, 1933, s. 33; KALATA, D.: Hermeneu-
tika. Bratislava : Dobrd kniha, 2003, s. 20.

12 Porov.: LESCINSKY, J.: Konflikt interpreticii — Existencionalizmus a biblick4 interpre-
ticia. In: Cirkev v Ceské a slovenské historii. Olomouc : Spole¢nost pro dialog Cirkve
a Stdtu, 2004, s. 134 — 149.

15 Porov.: CORETH, E., EHLEN, P., HAEFFNER, G., RICKEN, F.: Filosofie 20. stoleti. Olo-
mouc : Nakladatelstvi Olomouc, 20006, s. 75.

4 porov.: KALATA, D.: Hermeneutika. Bratislava : Dobrd kniha, 2003, s. 19 — 20.

15 Porov.: LESCINSKY, J.: Konflikt interpreticii — Existencionalizmus a biblick4 interpre-
ticia. In: Cirkev v Ceské a slovenské bistorii. Olomouc : Spole¢nost pro dialog Cirkve
a Statu, 2004, s. 134 — 149.

16 GIBELLINI, R.: Teoldgia XX. storocia. PreSov : Vydavatelstvo Michala Vaska, 1999, s. 48.
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niality, nazyvanej tieZ teériou kongeniality,” to znac{ spolo¢nou tcastou
autora a interpreta na vSeobecnom rozume.* Schleiermacher sa stal zna-
mym svojou tedriou o genidlnej intuicii, ktord spdja autora a Citatela tex-
tu, pri¢om objavil problém ¢asového odstupu, ktory oddeluje jedného od
druhého. v

Autor kladie doraz a rec. ,Usilie pochopit povabu chdpania vedie
Schleiermachera ku Stiidiu ,reci“ ako zdkladnej podmienky kazZdébho her-
meneutického sprostredkovania. Umenie chdpat je umenim sprdavne chd-
pat rec, najmd v jej pisomnom prejave. Myslenie sa uskutocriuje v reci.
Nikto nie je schopny mysliet a myslené vyjadrit (sprostredkovat drubémau)
bez reci, bez slovnébo vyrazu.* V nej rozliSuje dve formy porozume-
nia. Prvd forma je gramatickd. Ulohou gramatickej strinky je odstrine-
nie nejasnosti komparativhym porozumenim, teda objasnenie jazykovych
Struktir.” Jednu strdnku tvori momentdlne vykladand red, t.j. gramatickd
strdnka reci (interpretdcia). Ludia nemyslia pod rovnakymi slovami to
isté. Keby to tak bolo, i8lo by o gramatiku. Druhd forma porozumenia
spociva vo vZitf sa interpreta do autora. Su pripady, kedy interpret nemd
problém vZit sa do autora. Ale Schleiermachova koncepcia o kongenidl-
nom porozumeni spociva v mysleni sa a vo vZiti sa do autora, t.j. aZ do
jeho individudlnych schopnosti. Tak sa odhalf proces porozumenia, ktory
v sebe zahffia aj doleZity aspekt nevypocitatelnosti. Je to koncept, kedy
sa autor pred interpretom uzavrie. Ide o duchovné porozumenie, ktoré sa
snazi pochopit re¢ dude, ktord ju tvori. Tuto strdnku interpretdcie neskor
nazval psychologickou. , Psychologickd interpretace, jiz sidle jesté nazyvd
interpretaci technickou, se vdze na jedinecnost, ¢i genialitu sdéleni, kte-
ré pisatel predduvd.® Tdto interpretdcia sa svojou ¢innostou porozumenia
nachddza v neistej oblasti, pretoZe klicom k pochopeniu sa stdva tuSenie
a hddanie. Cielom interpreta je ¢o najviac ponorit sa do autorovho roz-
poloZenia.”

Hermeneutiku vnima ako umenie a jej prax ddva do dvoch urovni.
LacnejSia prax interpretdcie je td, Ze k porozumeniu dochddza samo od

17 Porov.: OEMING, M.: Uvod do biblické hermeneutiky. Praha : Vysehrad, 2001, s. 28.

8 Porov.: GIBELLINI, R.: Teoldgia XX. storoCia. PreSov : Vydavatelstvo Michala Vaska,
1999, s. 48; Porov.: KATATA, D.: Hermeneutika. Bratislava : Dobrd kniha, 2003, s. 20.

1 Porov.: LESCINSKY, J.: Konflikt interpreticii — Existencionalizmus a biblickd interpre-
tacia. In: Cirkev v Ceské a slovenské historii. Olomouc : Spole¢nost pro dialog Cirkve
a Stdtu, 2004, s. 134 — 149.

% KATLATA, D.: Hermeneutika. Bratislava : Dobrd kniha, 2003, s. 20.

21 porov.: OEMING, M.: Uvod do biblické hermeneutiky. Praha : Vysehrad, 2001, s. 28.

2 RICOUER, P.: Ukol hermeneutiky. Praha : Filozoficky dstav AV CR, 2004, s. 8.

3 Porov.: OEMING, M.: Uvod do biblické hermeneutiky. Praha : VySehrad, 2001, s. 28 —
29.
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seba a md zabrdnit nedorozumeniu. Druhd droven tvor{ prisnejSia prax
interpretdcie, v nej samo od seba nastiva nedorozumenie. Porozumenie
vsak musi byt hladané a chcené. Jeho hermeneutika - umenie pochope-
nia textu je akoby umenim rétoriky. Autor to vnima tak, Ze do nej patr{
kazdy druh rozhovoru. V texte autora méZeme objavit zmysly a pravdy,
ktoré tam autor dal neuvedomene. Tak vznikd fenomén, 7e kazdé nové
¢itanie Pisma je dobrodruZstvom, pretoZe inak sa ¢ita Pismo v siedmom
roku, inak v pitndstom, a inak v tridsiatom roku.*

Cielom interpretdcie je podla Schleiermachera preniknut za rec¢ k vnu-
tornému mysleniu autora, t.z. ide o to, ¢o chcel spisovatel povedat, aby to
nebolo zle pochopené. Teda to, ¢o chcel spisovatel povedat, mdzZe byt aj
zle pochopené. Vo svojom akademickom prispevku z roku 1829 hovorf
o vztahu vnutornej rec¢i a myslenia autora. PiSe, Ze vnutornd re¢ md byt
pochopend tak, Ze sa spitne vriti k vnitornému mysleniu autora. Ulo-
ha hermeneutiky, ktord z toho vyplyva, spoc¢iva v tom, ¢o najviac zobra-
zit vnutorny priebeh spisovatelovej kompozi¢nej ¢innosti. Scheiermacher
je tak zamerany na rekonstrukciu obsahu skrytého v pozadi vypovede.
V nej musi pozerat na pravdivostny obsah reci. Podla neho sucasny c¢lo-
vek rozmysla hermeneuticky vtedy, ked je pripraveny prelomit dogma-
tizmus gramatickej roviny a vstipit do duse slova. Star§ia hermeneutika
vsak vytykala Schleiermacherovi, Ze mu neslo o zistenie zmyslu a pravdy,
ale mu i8lo o to, aby rozumel autorovi textu.”

Schleiermacher, ktory prekonal prah filologickej hermeneutiky vyci-
til, Ze text sa nemdZe interpretovat, ak sa nepochopf to, k comu sa text
vztahuje, to jest vietky okolnosti s nim spojené.* Objavil psychologické
zdkonitosti vykladu a chdpania. Nartho nadvizuji daldf autori a niektor{
bez kritiky preberaji objavy, ktoré uskutoc¢nil Schleiermacher. Funkcia
subjektu pri pochopentf a vysvetlovani md nezastupitelnd hodnotu aj dne-
8.7, Z tohoto rozpozndni plyne potreba specializace také v biblické véde,
nebot laikovi, ktery nevi prilis mnoho o usi autora, je Bible stejné jako kaz-
dd jind bodnotnd literatura nesnadno pristupnd. K porozuméni nesta-
¢i pouze rekonstrukce objektivnibo, nybrz je nezbytné také psychologicky
znovuproZit (Nacherleben) to, co je subjektivni. Schleiermacher urobil
podobny ,obrat ako Kopernik,“ ale na poli interpreticie textov. Vztahoval
vietky interpretacné pravidld nie podla réznosti textov a veci o ktorych

2 Porov.:LESCINSKY, J.: Siikromné predndsky z biblickej exegézy. 1999.

% Porov.:LESCINSKY, J.: Stikromné predndsky z biblickej exegézy. 1999.

% Porov.: LESCINSKY, J.: Konflikt interpretdcif — Existencionalizmus a biblickd interpre-
tdcia. In: Cirkev v Ceské a slovenské bistorii. Olomouc : Spole¢nost pro dialog Cirkve
a Statu, 2004, s. 134 — 149.

27 Porov.: KALATA, D.: Hermeneutika. Bratislava : Dobra kniha, 2003, s. 21.

% OEMING, M.: Uvod do biblické hermeneutiky. Praha : VySehrad, 2001, s. 29.
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text hovort, ale sustredil sa na ich centrdlny tkon, ktory zjednocuje tito
roznorodost interpretdcii. Tymto md jeho hermeneuticky program dva
znaky. Prvym znakom je romantickost, ¢o sa prejavuje ako doraz na Zivy
vztah s pozndvacim procesom. Druhy znak je kriticky, ¢o predstavuje
vytvorenie univerzdlne platnych pravidiel porozumenia.”

Hermeneuticky kruh v interpretacii textov Biblie

Cielom je dosiahnut ¢o najlepsie vysvetlenie a porozumenie biblic-
kych textov, pretoZe Pismo tvori zdklad, z ktorého cerpaji vsetky teo-
logické vedy. UZ v samo Pismo hovort: , Niektoré miesta v nich st tazko
zrozumitelné a neuceni a neutvrdeni ludia ich prekriicajii, ako aj ostainé
Pisma, na svoju vlastnii zdbubu. (2 Pt 3,16) Preto je velmi doleZité ndjst
spravny vyznam biblickych textov a vtom to usmeriiuje biblickd herme-
neutika. To dokazuje, Ze v suvislosti s biblickou hermeneutikou vznik-
lo mnoho dalsich vied ako sd biblickd archeolégia, biblickd geografia,
biblickd histéria, Stidium jazykov, biblickd teoldgia, exegéza, literdrna
a textovd kritika, ivody do Starého a Nového zdkona a iné. Kazdad inter-
pretdcia textu Pisma vychddza z dvoch zdkladov vyklad — vysvetlenie
a porozumenie — pochopenie. Tie obsahuji mnoZstvo metéd a pristupov
k Pismu. Texty Starého a Nového zdkona su napisane jazykmi ktoré sa
uZ nepouzivaju. Aj spolocenské pomery, ktoré su v textoch predstavené
su iné. Sposob myslenia a vyjadrenia skutoc¢nosti a podanych pravd je
odlidny od stc¢asného myslenia a vyjadrovania. A kedZe text Pisma hovorf
o pravddch a tajomstvdch, doéleZitost spravne ho pochopenia je nevyhnut-
nd. Sama skusenost v tradicif Cirkvi upozormiuje na to, Ze nespravnym pri-
stupom k Pismu sa zapricinilo mnoho heréz. Dal$im doleZitym prvkom je
aktualizdcia. Tdto aktualizdcia biblickych textov bola v cirkevnej tradicit
rozhodujtca, pretoZe exegéza textu bola vtedy tiplnd, ak sa zmysel textov
ukdzal krestanom v kazdom case a v kaZzdej ich situdcii.* Biblickd her-
meneutika tak vytvara most medzi textom Pisma a sicasnym citatelom.

Pojem hermeneutického kruhu sa spdja s procesom porozumenia
textu, v biblickej hermeneutike kanonickému textu Pisma. Pre hermene-
uticky kruh existuji pomenovania ako hermeneutickd $pirdla a hermene-
uticky Stvoruholnik. Hermeneutickd Spirdla je ndzov pre stdle rozvijajice
sa poznanie, ku ktorému pristupujeme s urcitymi predpokladmi. Vysled-
kom je obohatené poznanie a tymto novym poznanim sa neustdle rozvi-
ja predchddzajice poznanie. Takéto chdpanie pripomina pohyb 3pirdly.
Pochopené a zrozumitelné smeruje k pozndvaniu a tak sicasné poznanie

» Porov.: RICOUER, P.: Ukol hermeneutiky. Praha : Filozoficky ustav AV CR, 2004, s. 7.
% Porov.: PAPEZSKA BIBLICKA KOMISIA: Interpretdcia Biblie v Cirkvi, 1993, Spisska

kapitula — Spisské Podhradie : Kniazsky semindr biskupa J. Vojtagsdka, 1995, s. 80.
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sa zmeni — uZ upravi doterajsie poznanie danej skuto¢nosti. Nové moz-
nosti poznania poskytuje prave ¢as z pohladu na vec z dévodu rozvijania
poznania, ktoré sa uskutocniuje v urcitom ¢asovom useku a tym sa zve-
[aduje.*

MnoZstvo metod a pristupov, ktoré su vo vzdjomnom vztahu pri ziska-
ni ¢o najlepSieho poznania v biblickej hermeneutike zoradil M. Oeming®.
Tieto vzdjomné vztahy nazyva hermeneuticky Stvoruholnik® a usporadu-
je ich do tychto Styroch oblasti do ktorych patria aj zaradenie sicasnych
exegetickych metod interpretdcie Biblie:s

1. autori a ich svet — autor, ktory chce vyjadrit to, ¢o chdpe a pre-
Ziva v dobe pdsobenia. Uvddzaju sa nasledujice vedecké metody: histo-
ricko — kriticky vyklad, socidlno — dejinny vyklad, historickd psychologia,
sticasnd archeolégia

2. texty a ich svet — zachytené informdcie autora su zachytené v tex-
te. Uvddzaji sa nasledujice vedecké metody: lingvistické a Strukturdlne
metody, novd literdrna kritika, synchrénne metédy, kanonicky vyklad,
exegéza ako dianie reci a ako udalost slova.

3. prijfmatelia a ich svet — Citatel, ktory sa zaoberd textom sa dostdva
prostrednictvom textu do kontaktu s autorom a jeho dobou. Uvddzaji sa
nasledujice vedecké metody: Historickd exegéza a exegéza pdsobenia,
Hibinno — psychologickd exegéza, vyklad symbolov, bibliodrima, exegé-
za teologie oslobodenia, feministicky vyklad.

4. vec a jej svet — autor textu aj Citatel textu skimaju tu istd vec ale-
bo problém zachyteny v biblickom texte. Uvddzajui sa nasledujice vedec-
ké metody: dogmaticky vyklad, fundamentalisticky vyklad a existencidlna
interpretacia.

Autor predstavuje ,, Hermeneuticky ctyriibelnik jako struktura berme-
neutického krubu.* , Autograficky zndzornénou zdkladni logickou kon-
stituci procesu porozumeéni budeme nazyvat ,teorii hermeneutického cty-
fibelniku “» Medzi jednotlivymi bodmi existuje dynamika, vztah a sivis-
lost. , Timto pohybem dochdzi k problubovani porozuméni. Proto je lepsi
nabradit termin ,hermeneuticky krub“ pojmem hermeneutickd spirdla.
Zdroveri je jasné, Ze mezi autorem a recipienty nemiize byt primé spojent.
Porozuméni je mozné pouze skrze medium reci. (,Rec“ se nevdze pouze
na texty. Existuje i neverbdini vec, napr. gestikulace, mimika, symboly,

3' STOLARIK, S.: Struc¢ne o dejindch filozofie. KoSice: Kiazsky semindr sv. K. Borome-
jského, 1998, s. 182.

32 Porov.: OEMING, M.: Uvod do biblické hermeneutiky. Praha: Vysehrad , 2001, s. 13.

3 OEMING, M.: Uvod do biblické hermeneutiky. Praha: Vysehrad , 2001, s. 13.

3 OEMING, M.: Uvod do biblické hermeneutiky. Praha: Vysehrad , 2001, s. 197.

35 OEMING, M.: Uvod do biblické hermeneutiky. Praha: Vy$ehrad , 2001, s. 17.
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hudba nebo kvétiny.) Spolecny vztah autora a recipienta k véci jakozto
spolecné odkryvanému svétu je ovSem nezbytny.

V tychto Styroch bodoch sa vytvdra porozumenie biblickému textu
v celej jeho sirke a hibke. ,Preto sa neslobodno zatvirat pred Ziadnou
hermeneutickou tedriou, ktord umoziiuje zaradit historické a literdrno -
kritické metédy do SirSiecho modelu vykladu a interpretdcie. Ide o pre-
mostenie odstupu medzi epochou autorov a prvych adresdtov biblic-
kych textov a dneSnym Casmi, aby sa posolstvo aktualizovala spravnym
sposobom. a aby bolo pokrmom Zivota viery krestanov.“” Autor tieto
vztahy doplnené o nové kritické metédy nazyva tedriou hermeneutic-
kého Stvoruholnika. Vzdjomnymi vztahmi tak dochddza k prehlbovaniu
pochopenia. Tu poukazuje na fenomén prekondvania vzdialenosti medzi
stcasnym citatelom, biblickym textom a biblickym autorom, ¢o robila
stredovekd exegéza cez nduku o Styroch zmysloch, kde zmysel Pisma sa
konkretizoval na text, vieru, mordlku a eschatolégiu kazdého jednotlivcea.
Porozumenie, vyklad a pochopenie biblického textu zahfia Sirokd oblast
interpretacnych metod a pristupov. Nové metédy a pristupy prindsaju
nielen rozhlad a otvorenost, ale aj urcité rizikd. MnoZstvo interpretacnych
metod nesposobuje dezorientdciu, ale stav, kde sa tvorf celkové porozu-
menie biblickému textu. Cez tieto metddy a pristupy sa prekondva vzdia-
lenost medzi textom Pisma a Citatelom.

Wilhelm Dilthey

Wilhelm Dilthey (1833 - 1911)* je zndmy dielom s ndzvom: Pociat-
ky hermeneutiky,® kde sa dotyka svojho ucitela Schleiermachera a her-
meneutického problému. Dilthey definuje hermeneutiku , ako umenie
chdpat vyjadrenia Zivota, zachytené pisomnym zdznamom.“ Tym, Ze
doraz sa tyka pisomnych prejavov Dilthey prendSa taZisko hermeneu-
tiky do duchovnych vied." Zaoberd sa dvomi aspektmi interpreticie.
Prvym aspekt interpreticie je vysvetlovat, k tomu autor priradzuje prirod-
né vedy, ktorych je to dlohou vysvetlit javy. Druhym aspektom je chd-
pat, k tomu priraduje duchovné vedy, ktoré sa zaoberaji duchom, teda

%6 OEMING, M.: Uvod do biblické hermeneutiky. Praha: Vysehrad , 2001, s. 18.

7 PAPEZSKA BIBLICKA KOMISIA: Interpretdcia Biblie v Cirkvi, 1993, Spisskd kapitula —
Spisské Podhradie : Kiiazsky semindr biskupa J. Vojtassika, 1995, s. 80.

3 Porov.: STOLARIK, S.: Strucne o dejindch filozofie. Kosice : Kitazsky semindr sv. K.
Boromejského, 1998, s. 169.

% GRONDIN, J.: Uvod do hermeneutiky. Praha : Oikimené, 1997, s. 15.

0 DILTHEY, W.: Le origini della ermeneutica. 1900. In: Ermeneutica e religione. Bolo-
gna : Patron, 1970, s. 67; GIBELLINI, R.: Teoldgia XX. storocia. PreSov : Vydavatelstvo
Michala Vagka, 1999, s. 48.

i Porov.: KALATA, D.: Hermeneutika. Bratislava : Dobra kniha, 2003, s. 21.
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vedami ducha. Hermeneutiku definuje ako vSeobecnu tedriu chdpania
a ako takd je vSeobecnym orgdnom vied ducha. Dilthey hovort, Ze vysvet-
lit sa dd priroda, ale duSevny Zivot sa dd iba chdpat. Co sa tyka prirod-
nych vied, tie vysvetluji urcité javy, ktoré zaclefiuji do schémy priciny
a ndsledku. Duchovné vedy chdpu urcity duSevny fakt, zistia jeho zmysel
zaclenenim do urcitych vyznamovych suvislosti.® , Dilthey chce chdpat
Zivot z neho samého a jediného. Chdpat (rozumiet) je pre nebho zdklad-
nym pojmom, Specifickym pre duchovné vedy, ktory stoji v protiklade k pri-
rodovedeckému vysvetlovaniu. “

Co sa tyka starovekych textov, Dilthey hovorf, Ze v tychto dokumen-
toch je zakotvené pochopenie urcitého dusevného Zivota. Dokumenty su
toho prejavom. Ak ich chceme pochopit, mozné to je len za podmienky,
Ze ten, kto rozumie a interpretuje, vstipi do jazykovo-literdrnych vizieb
vyrazov, do autorovho subjektivneho dusevného zdzitku, t. z. Ze preZitim
sa do neho veiti. V pisomnych dokumentoch je duchovny Zivot objekti-
vizovany a prdve cez hermeneutiku moZe byt preZivany v procese cha-
pania pomocou interpretdcie. Tym, Ze je duchovny Zivot pochopeny, je
interpretovany. Dilthey hovori, Ze kaZdy rozbor alebo stretnutie s textom,
ktory treba odhalit a pochopit, je vlastne stretnutim s duchom autora
a interpretom.” Klic¢om k historickému poznaniu je hladanie v zdklad-
nom fenoméne vnutornej Struktiry alebo v suvislosti. Cez 1u je mozZné
rozoznat a identifikovat Zivota druhého ¢loveka v jeho Zivotnych preja-
voch. U Diltheyho je to presné porozumenie vyrazom Zivota. Na jednej
strane hermeneutika doplnila chdpajicu psychologiu tym, Ze ju oboha-
tila od jednu vrstvu a na druhej strane chdpanie psycholégie posunulo
hermeneutiku viac do psychologickej oblasti. Tu je jasnd nadviznost na
Schleiermacherovu hermeneutiku, na jej psychologicku strinku, v ktorej
sa ¢rtd problém porozumenia ako schopnost veitenia alebo prenesenie
sa do druhého cloveka. Hermeneutika tak obsahuje nieco Specifické-
ho, snaZf sa o reprodukciu urcitej stvislosti, ktord sa opiera o fixovany
pisomny prejav. Psychicky Zivot nie je mozné vyjadrit v jeho bezprostred-
nych vyrazoch. Je ho potrebné zrekonstruovat a to sa uskuto¢nf tym, Ze
sa budu interpretovat objektivované znaky. Aj Dilthey povaZzuje, tak ako
Schleiermacher, filologiu ako vyklad textov za vedecku fizu porozume-
nia.®

# Porov.: GIBELLINI, R.: 7Teoldgia XX. storoc¢ia. Pre3ov : Vydavatelstvo Michala Vaska,
1999, s. 48 — 49.

% Porov.: STOLARIK, S.: Strucne o dejindch filozofie. Kosice : Kilazsky semindr sv. K.
Boromejského, 1998, s. 169.

“ Porov.: GIBELLINI, R.: Teoldgia XX. storocia. PreSov : Vydavatelstvo Michala Vaska,
1999, s. 48 — 49.

5 RICOUER, P.: Ukol hermeneutiky. Praha : Filozoficky ustav AV CR, 2004, s. 12.

157



DANIEL SLIVKA

Autor je povazovany za ,otca“ pojmu chdpanie - porozumenie, kto-
ré sa tyka trvalych prejavov Zivota. Chdpanie sa chce prostrednictvom
duchovnych dejin veitit do individudlneho, ktoré spociva v zamyslenf
sa ¢loveka nad sebou samym. Prdve v preZivani a preZivani nie¢oho
sa dd porozumiet Zivotu a dejindm. Chdpanie je zdleZitostou vsetkych
dusevnych schopnosti ¢loveka.® Podla Diltheya ,cielom hermeneutiky je
pochopit ¢loveka“. Kym pre Schleiermachera sa pochopenie odvija od
lingvistického faktu, pre Diltheya sa pochopenie stdva vitdlnou a humdn-
nou kategoriou, interpreticiou vztahu medzi hermeneutikou a histériou.
Realita textu, ktory odteraz musi byt interpretovany, spociva v jeho dejin-
nom ,zretazeni“ (Zusammenhang). Skusenost Zivota vdetkych Iudi, ich
city, pochopenie ich socidlneho a kultirneho sveta sa prejavuje prostred-
nictvom Zivotnych vyrazov, kazdodennych tak ako umeleckych, literdr-
nych, instituciondlnych a inych, zakotvenych v texte.”

Zdkladnym principom porozumenia je pre Diltheya Zivot. To zname-
nd vsetko to, ¢o Clovek preZiva, vnutorne spracovava a nakoniec vyjadri
vo forme zdZitku. To naopak zase umozni druhym ludom znovu preZit
cudzi Zivot. Vznikd tu urcitd tridda. ZaZitok, vyjadrenie zdZitku, porozu-
menie. To predstavuje zdkladni metodolégiu duchovnych vied.® Porozu-
menie je teda znovupreZitie s implikdciou len ten kto vela zaZil, moZe
vela porozumiet. Vlastné zdzZitky si spdésobom ako najlepsie porozumie-
f./l()

Objektom hermeneutiky su tieto prejavy, nakolko vyjadruji to, ako
¢lovek pochopil svoj Zivotny priestor alebo okolnosti, v ktorych Zije,
pretoZe Zivot nesie v sebe samom schopnost prekondvat svoje rozli¢né
vyznamy. Podla H. G. Gadamera: Zivot vykondva exegézu seba samého,
sim v sebe obsahuje hermeneutickd Struktidru.* V historickom procese
tieto Zivotné vyrazy krystalizuji do externych foriem, ktoré v ¢asovom
a kultirnom odstupe strdcaji kontakt s priamym pramefiom skidsenos-
ti. Hermeneutika tym, Ze ich robi objektom svojho Stddia, md za dlohu
prinavritit tieto Iudské prejavy naspit, do Zivotnej skisenosti sic¢asné-
ho cloveka. Prostriedkom, ktory ich spdja je ludsky rozum. Pochope-
nie sa s Diltheyom stdva existenciondlnym principom a zdroven meto-
dou humanitnych vied, ale rozdiel medzi pochopenim a interpreticiou

% Porov.: STOLARIK, S.: Strucne o dejindch filozofie. Kogice : Kiiazsky semindr sv. K.
Boromejského, 1998, s. 169.

7 Porov.: LESCINSKY, J.: Konflikt interpretdcifi — Existencionalizmus a biblickd interpre-
tacia. In: Cirkev v Ceské a slovenské historii. Olomouc : Spole¢nost pro dialog Cirkve
a Stdtu, 2004, s. 134 — 149.

# GRONDIN, J.: Uvod do bermeneutiky. Praha : Oikiimené, 1997, s. 15.

© Porov.: OEMING, M.: Uvod do biblické hermeneutiky. Praha : Vysehrad, 2001, s. 32.

% GADAMER, H. G.: Wabhrbeit und Methode. Tubingen 1960, 1972, s. 213.
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sa stdle viac zahaluje, hoci najmi v poslednom desatroc¢i svojho Zivota sa
Dilthey opieral o Husserlovu fenomenologickd metodu.

Pred Schleiermachom tvorila hermeneutika sibor pravidiel, ktoré tvo-
rili servis pre pochopenie textu. Schleiermacher upozornil na to, Ze nie
je mozné interpretovat nejaky text, ak sa nepochopi dielo, na ktoré ten
text odkazuje. U Diltheya to znamend, Ze sa vcitime priamo do procesu,
ktorym sa to dielo vytvorilo. Je to tvorivé myslenie autora v jeho historic-
kej epoche. Uskutoctiuje sa prostrednictvom afinity, ktord jestvuje medzi
autorom textu a interpretom. Tento vztah sa uskutoc¢iiuje prostrednictvom
univerzdlneho rozumu, na ktorom maji obidvaja dcast. Podla Diltheyho
sa to uskutoc¢iiuje prostrednictvom duchovného Zivota*.

Pri Diltheym sa stretivame s historizmom. Historizmus vznikol v obdo-
bi rychleho vyvoja prirodnych vied. Jeho silu zvi¢Soval vyznam dspechov
v rozli¢nych oblastiach vedy. Jeho cielom bolo rehabilitovat dejiny s tym,
Ze historizmus sa stavia proti racionalizmu a tradicii osvietenstva. U auto-
ra sa stretdvame aj s vplyvom Hegelovej filozofie dejin, ktoré su charakte-
ristické vyvojom absolidtneho ducha, charakteristické nutnostou. Dejinny
charakter udalosti sa tak stiva problematickym, pretoZe je negované slo-
bodné rozhodnutie, ktoré je typické pre dejiny. Negativny vplyv historiz-
mu sa prejavoval v protestantskej exegéze tym, Ze kritika prisla aj z rddov
protestantskych teolégov. Hlavnou pric¢inou bolo zrelativhenie hodnot.»
Dilthey vyzdvihuje dlohu jednotlivca. U Diltheyho je usilie pochopit his-
torické udalosti, konajice osoby v historickych pomeroch, v ktorych tie
osoby existuju. A prave to je moZzné tplnym vylicenim subjektu, pretoZe
sa tym dosiahne objektivita.” ,Dnes je nespornym a uzndvanym faktom,
Ze subjekt nie je mozné vyhicit z procesu poznania, a teda ani z chdpa-
nia. V tomto bode nemozno opustit hermeneutickil bdzu, ktorii postavil F.
D. E. Schleiermacher. (Funkciu subjekiu pri poznani a chdpani si mozZe-
me ndzorne vysvetlit pri chybdch v merani vo vsetkych oblastiach. Techni-
ka must s tym pracovat a zaviedla ,tolerancie”— pripusiné chyby, aby sa
dalo prakticky postupovat). Dilthey je predovdetkym interpretom pre-
pojenia histérie a hermeneutiky. Je to presun zdujmu od ludskych vytvo-
rov k historickej stvislosti. Dilthey poukdzal na filozofickud reflexiu ako
velky problém zrozumitelnosti dejinnych javov ako takych. V jeho celom

51 Porov.: LESCINSKY, J.: Konflikt interpretdcii — Existencionalizmus a biblickd interpre-
ticia. In: Cirkev v Ceské a slovenské historii. Olomouc : Spole¢nost pro dialog Cirkve
a Sttu, 2004, s. 134 — 149.

2 Porov.: GIBELLINI, R.: Teoldgia XX. storocia. PreSov : Vydavatelstvo Michala Vaska,
1999, s. 49 — 50.

% Porov.: KALATA, D.: Hermeneutika. Bratislava : Dobra kniha, 2003, s. 23.

>t Porov.: KALATA, D.: Hermeneutika. Bratislava : Dobrd kniha, 2003, s. 22.

» KATLATA, D.: Hermeneutika. Bratislava : Dobrd kniha, 2003, s. 23.
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diele je protiklad medzi vysvetlovanim prirody a porozumenim ducha.
Tento protiklad ma pre hermeneutiku vela vyznamnych doésledkov. Her-
meneutika tak bola odtrhnutd od prirodovedeckej explikdcie a presunutd
do oblasti psycholégie. Dilthey hovori, Ze kazdd duchovnd veda v sebe
nesie nejaky dejinny vztah. Teda predpokladd povodni schopnost pre-
niest sa do psychického Zivota druhého ¢loveka. Skrze poznania prirody
sa ¢lovek dostane iba k javom, ktoré sa od neho li§ia. *

Dilthey rozvinul hermeneutiku a priniesol novy aspekt pohladu na
Zivot. Tym, Ze sa opieral o svojho ucitela Schleiermachera, preveril jeho
hermeneutické zdsady. Pohlad aspektu na Zivot autor velmi dobre uplat-
nil pri pisani Zivotopisov, napr. Schleiermacherovho. Autor sa o Schle-
iermachera zaujimal intenzivne uZ v roku 1864, napisal o Schleierma-
cherovej etike dizerta¢nud prdacu a v roku 1867 publikoval prvy zvizok
bibliografie.”” Dilthey sa vyslovne vracia k Schleiermacherovi. Od neho
prave pochddza jeho Zivotopis, dodnes neprekonany. Prive v Zivotopi-
se sa podrobne venuje jeho hermeneutickym snahdm a opit ich ddva do
filozofickej diskusie. Dilthey ako prvy rozliSuje medzi prirodnymi veda-
mi a duchovnymi vedami. RozliSenie spociva v pouZivani vysvetlenia —
analyzujica metéda v prirodnych veddch a chdpanie, ktoré je metédou
duchovnych vied. Zdkladné duchovné porozumenie tvori chdpanie psy-
cholégie. Zndme je jeho heslo ,prirodu vysvetlujeme a duSevnému Zivo-
tu rozumieme alebo chdpeme ho“.* Dilthey od Schleiermachera preberd
hermeneticky kruh. Zavislost chdpania a subjektu vnima ako negativum.
Tdto zdvislost sa mdZe uplatnit v literdrnych a psychologickych dielach.
V nich je moZné vZit sa do myslienkového sveta autora. Vztah chdpania
a subjektu je negativum pri chdpanf a vysvetlovani historickych prame-
nov.”

Zaver

Na zdklade tychto poznatkov F. E. D. Schleiermacher a W. Dilthey
aplikovali hermeneuticku tedriu na ich vysledky na biblicky text. Tak pre-
hibili pouZitie sicasnej filozofickej hermeneutickej tedrie na text Biblie.
Tym sa ukazuje nevyhnutnd spojitost a prepojenie v oblasti hermeneutic-
kych vied, ¢fm sa otvdraju nové oblasti a spoluprdca v religionistike a teo-
logickej oblasti. Genidlny objav Schleiermacherov systém tzv. hermeneu-
tického kruhu alebo $tvoruholnika, spociva v tom, Ze metody a pristupy

56 RICOUER, P.: Ukol hermeneutiky. Praha : Filozoficky ustav AV CR, 2004, s. 10 — 11.

57 Porov.: GRONDIN, J.: Uvod do hermeneutiky. Praha : Oikimené, 1997, s. 18.

% CORETH, E., EHLEN, P., HAEFFNER, G., RICKEN, F.: Filosofie 20. stoleti. Olomouc :
Nakladatelstvi Olomouc, 2000, s. 76.

» Porov.: KALATA, D.: Hermeneutika. Bratislava : Dobrad kniha, 2003, s. 22.
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prispievaju k celkovému a plndiemu porozumeniu Biblie. Uplné porozu-
menie biblického textu predstavuje pre exegétov ,bddatelsky idedl“.®
JKazdd exegéza textov je povoland, aby bola dopliiand hermeneutikou
v jej najnovsom zmysle slova. Nevybnutnost hermeneutiky t. j. interpre-
ldcie do dneska ndsho sveta nachddza svoje oprdvnenie jednak v Biblii,
Jednak v dejindich jej interpretdcie. U Diltheyho je porozumenie textu
podriadené porozumeniu druhému cloveku, ktory sa v tom texte vyjad-
ruje. Celd tdto ¢innost je psychologickd, pretoZe urcuje ako posledny ciel
interpretdcie nie to, ¢o hovorf text, ale to, kto sa v danom texte vyjadru-
je. Predmetom hermeneutiky je teda zdzitok, ktory sa vyjadruje v texte.®
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Pastoracné zdsady autentickébo oblasovania
Rrestanskej zvesti

STEFAN PALOCKO
Presouvskd univerzita v Presove, Gréckokatolicka teologickd fakulta

Abstract: In order to survive man fulfils bis life needs. No matter how
much be strives, being reliant on bis own strength be always suffers insuf-
Sficiency and finally be loses bis life and dies. This paper explains that it
is Christianity that offers fulfilment of all life needs through Christ, who is
true Life bimself. However, it is important that the Christianity be preached
in the right way, lest it be inefficient.

Key words: Life needs. Christianity. Preaching. False understanding
of Christianity.

Ked Boh stvoril ¢loveka, umiestnil ho do raja, kde mu ni¢ nechyba-
lo. Mal naplnené vSetky Zivotné potreby a mal takto Stastne Zit vecne.
Vsetko bolo v najlepsom poriadku, pretoZe ¢lovek Zil v silade s Bohom,
a tak Zil v plnom spolo¢enstve s nim uZivajuic si vSetky jeho dary potreb-
né k blazenosti. Ked sa v8ak ¢lovek hriechom odvratil od Boha, vzdal sa
spolocenstva s Bohom i jeho darov potrebnych k Zivotu. Tak sa v Zivote
Cloveka pominula blaZenost a on zostal odkdzany na vlastné sily. Vtedy
sa zacalo jeho tazké usilie o naplnenie svojich Zivotnych potrieb, ktoré
odmietnutim Boha stratil.!

Ak by sme sa mali zamerat na skuto¢nosti, ktoré ¢lovek k Zivotu
potrebuje, k Zivotnym potrebdm mdme sklon radit jedlo, ndpoj, byvanie,
oblecenie, lieky, ¢o by sme mohli sihrnne nazvat materidlnym zabezpe-
¢enim. Je zjavné, Ze ak sa ¢loveku tieto veci nedostdvaji, zomiera. Preto
sa Clovek zo vsetkych sil snaZi nedostatok tychto materidlnych potrieb
vyriesit, kedZe Zivot je to najcennejSie, ¢o mad.

K telesnym potrebdm patria eSte aj potreby dusevné. Hoci by bol ¢lo-
vek aj uplne materidlne zabezpeceny, to este neznamend, Ze by bol rajsky

U Porov. PALOCKO, S.: Jezi§ z Nazareta — Zdchrana ludi. Presov : PreSovskd univerzita
v Predove, Gréckokatolicka teologicka fakulta, 2010, s.12.
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blaZzeny. K duSevnym Zivotnym potrebdm patri byt prijimany, milovany
a mat zmysel Zivota, byt vyznamny, uzndvany a Uspedny.> Ak sa Cloveku
tieto potreby nedostdvaji, mozno povedat, Ze zomiera dusa ¢loveka. Smrt
duSe samozrejme neznamend rozpad a zdnik, ako je to v pripade tela.
Mohli by sme ju popisat ako nestastie cloveka a zifalstvo. Cosi podobné
mdme na mysli, ked hovorime o ve¢nej smrti ¢loveka v zatrateni.?

Nedostatok tychto Zivotnych potrieb niiti ¢loveka, aby zasvitil svoj
zivot ich hladanim a napltianim. Problémom v3ak je, Ze nech sa ¢lovek
akokolvek usiluje, stile preziva vicsi alebo mensi nedostatok. Aj ked mad
Stastie a preziva urcité materidlne zabezpecenie, zdroveii Casto preZiva
strach, Ze o toto zabezpecenie pride. V pripade, Ze je prijimany a milova-
ny, stdle preZiva, Ze to nie je dost, pretoZe potrebuje byt milovany doko-
nale, a toho sa od ostatnych hriesnych a nedokonalych ludi nedocka.
V pripade, Ze je uspesny, kedykolvek méZe nejakou nehodou, starobou
¢i Sikovnostou iného o dspech prist. Vetky tieto okolnosti, ktoré zaprici-
fiujui nedostatok toho, ¢o ¢lovek k Zivotu potrebuje, sposobuju, Ze ¢lovek
sa uchyli hoci aj k hriechu, len aby si naplnil Zivotné potreby a tak ¢o
najkvalitnejSie preZil. Z toho potom vyplyvaji rézne necestné zaobcha-
dzania s majetkom, intrigy, klamstvd, a v pripade neudspesného naplnenia
potrieb zavist, hnev ba i zufalstvo.

MoZnosti chapania krestanstva

Knaz je povolany k tomu, aby do tejto situdcie ludom ohlasoval kres-
tanskud zvest. Je na mieste uvazovat nad tym, akd rolu zohrdva v tychto
Zivotnych problémoch ludf krestanstvo.*

Existuje tu pokusenie vnimat krestanstvo ako isté kultirne dedi¢stvo
predkov, ktoré je hodné zachovania a zveladovania. NemoZno pochy-
bovat o tom, Ze krestanské obrady maji svoju umeleckd hodnotu. Moz-
no hovorit o umeleckej hodnote cirkevného spevu, ikon ¢i architekti-
ry. Samotny ritus nepochybne patri ku kultdrnemu dedic¢stvu. NemozZno
odhliadnut od toho, Ze krestanstvo je nevyhnutne zasadené do kultdry
a tito kultdru krestanskym spdsobom pretvdara a zveladuje. Tak ako sa
vo svete vyvijaju aktivity pre zveladenie a zachovanie rozli¢nych oblas-
tf kultdry, tak aj v Cirkvi existuje starostlivost o toto dedi¢stvo. VyZaduje
to nemalé usilie, hlboky vedecky vyskum, ¢o mdZe u c¢loveka vyvoldvat
hlboky dojem z naplfiania svojho Zivotného poslania. Vnimat viak kres-

2 Porov. CRABB, L.: Osobnost ¢lovéka. Praha : Navrat domua , 1995. s. 54.

* Porov. KRUPA, J.: Pripraveny veniec spravodlivosti. Bratislava : Univerzita Komen-
ského, 2000, s. 70.

* Porov. ZAMORSKI, J.: Dojrzatos¢ psychologiczna. Uwarunkowania wychowawcze ob-
razu siebie. Lublin: Polihymnia, 2003, s. 18.
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tanstvo vylu¢ne len ako akdusi sicast kultirneho dedicstva nijako neriesi
Zivotné problémy ludf a nijako neriesi ich Zivotné potreby.

Krestanstvo totiZ nie je len jednou z kultdrnych oblasti. Je to pohlad
na Zivot, videnie sveta, ktoré md dopad na prakticky Zivot ¢loveka. Ak
o krestanstve uvaZujeme v tejto rovine, naskytd sa otdzka, ¢i prave kres-
tansky pohlad na svet je ten spravny.

V eurépskom priestore sa pocas celého stredoveku prakticky nevy-
skytovala takdto otdzka a byt krestanom bolo prakticky samozrejmé. Ind
moznost nepripadala do uvahy. Cirkev na c¢ele s pdpeZom bola garantom
neomylnej krestanskej pravdy. MoZno sice v malej miere aj v stredoveku
sledovat vznik urcitych drobnych siekt, ktoré sa pokusali proti tomuto
vieobecnému presvedceniu burit, no vic¢siu mieru takejto aktivity moZno
zaznamenat aZ od dvandsteho storocia. Vtedy sledujeme vznik sekty Val-
déncov, ktori odmietli oficidlnu nduku Cirkvi a nechali sa viest vylu¢ne
vlastnym vykladom Svitého pisma.

V tejto linii ndsledne pokracovali Jan Viklef a Jan Hus, aby sa napo-
kon zdsada Sola Scriptura stala zdkladnym pilierom reforma¢ného hnutia,
ktoré vyvolal Martin Luther v Sestndstom storo¢i.” Reformdcia spochyb-
nila vierohodnost pdpeZskych aj koncilovych vyhldseni.® A Pismo sa sta-
lo jedinou autoritou potvrdzujicou pravi vieru a pravy pohlad na Zivot.

Problém s takymto predpokladom nenechali na seba dlho cakat.
Reformdcia otvorila totiZ cestu k nekonec¢nému Stiepeniu krestanstva,
kedZe sa v praxi ukdzalo, Ze Pfsmo bez neomylného striZcu vykladu
pontka nespocetné mnoZstvo interpreticii krestanstva. Zaroven problém
spochybnenie neomylnej autority papeZa a moznost rozlicného vykladu
Pisma otvoril otdzku, preco by vlastne krestanstvo malo byt nespochyb-
nitelne pravdivym pohladom na svet.

Tieto otdzky otvorili obdobie osvietenstva, ktoré odmietlo brat do
uvahy BoZie zjavenie a za najvyssie kritérium pravdy sa zacal vyhlasovat
rozum. NdboZenstvo sa tak stalo subjektivnou zdleZitostou, a veda bola
postavend na ateistickych a naturalistickych principoch.

Cirkev v8ak nikdy vo svojom ucenf nepopierala, Ze viera je v silade
s rozumom, alebo Ze fakty poznatelné rozumom podporujui vierohodnost
pravd viery. Len nesprdvne pouZivanie rozumu moZe viest k popretiu
krestanstva. Preto sa koncom devitndsteho storocia stretivame s vyjad-

5 Porov. PALOCKO, S.: Katolicka Cirkev ako prostriedok zdchrany ludi. PreSov : Petra,
2007, s. 127-128.
¢ Porov. LOHF, W.: PdpeZstvo a cirkevny rozkol. In : VSeobecnd Cirkev I. [s.1.] : [s.n.],

[s.a.], s.36.
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reniami Cirkvi, kde sa podporuje rozum ako prostriedok, vdaka ktorému
sa ¢lovek moZe dopracovat k zdévodneniu vierohodnosti krestanstva.”

Toto ucenie Cirkvi ako aj reakcia na Siriaci sa ateizmus a agnosticiz-
mus vytvorilo potrebu systematicky venovat sa teologickej discipline zva-
nej apologetika, ktord sa neskorsie zacala oznacovat ako fundamentilna
teologia. Td mala za ciel pomocou logickych postupov zo zrejmych javov
dokdzat existenciu Boha, pravost krestanstva i neomylnost magistéria kato-
lickej Cirkvi.

No uz koncom devitndsteho storocia pod vplyvom rozvoja réznych
filozofickych pridov sa zac¢alo poukazovat na to, Ze systém fundamentdlnej
teologie je nedostatocny. Namiesto toho, aby bola fundamentdlna teologia
vy¢istend od nedostatkov a v duchu ucenia Cirkvi pracovala na nespo-
chybnitelnom dokdzani pravdivosti katolickeho krestanstva, mnohi funda-
mentdlni teolégovia rezignovali na tito ulohu, pri¢om sa Coraz viac zacala
presadzovat myslienka, Ze pravdivost krestanstva je nedokdzatelnd, z ¢oho
vyplyva, Ze krestanstvo je prakticky rovnako vierohodné, ako akékolvek
iné ndboZenstvo, ba dokonca rovnako, ako ateizmus, ¢i agnosticizmus. Je
to sice dobré stanovisko, na ktorom sa dd postavit vzdjomnd tolerancia, ba
dokonca i akdsi diskusia, zmysel takejto diskusie vSak v Ziadnom pripade
nemdZe byt dojst k nejakej pravde, ked pravda je prakticky nepoznatelnd.

Z krestanstva sa tak stal jeden z mnohych ndzorov na Zivot a na svet,
no neexistuje ni¢, ¢o by mohlo objektivne ¢loveka zavizovat k tomu, aby
ho prijal ako pravdivy. Ak kilaz prijme takyto pohlad na krestanstvo, mozZe
ho chdpat vylu¢ne ako prostriedok akéhosi psychologického uspokojenia,
ktory priave jemu subjektivhe vyhovuje. NemodZe sa v3ak domnievat, Ze
toto uspokojenie prameni z pravdivého pohladu na svet, a tak v kone¢nom
dosledku musi pripustit, Ze klame sim seba. Takéto stanovisko ku krestan-
stvu nemdZe byt skutoénym rieSenim Zivotnych potrieb ¢loveka.

Ak sa pozrieme na ucenie Cirkvi, ktoré strdZi Kristovu zvest o zdchra-
ne Cloveka, nemdZeme prehliadnut, Ze krestanstvo md ambiciu byt Zivotne
dolezitou skuto¢nostou, ktord ¢lovek nevyhnutne potrebuje prijat do Zivo-
ta, aby mohol byt zachrineny zo v3etkych svojich nedostatkov. Je prav-
da, Ze prijatim krestanstva ¢lovek okamZite neziska dokonalé materidlne
zabezpedenie, a ani to, aby ho vSetci [udia povazovali za ispesného a vse-
obecne oblibeného.

Ked pozorujeme Zivotné osudy samotného Krista, moéZzeme vidiet
chudobného ¢loveka, ktory nemd kde sklonit hlavu, ktorého vysmievaju,
pokusaji sa ho podchytit v rec¢i a v rozkvete jeho Zivota ho nespravodli-
vo obzaluji a odsudia na trest smrti umucenim, pricom ho opustia jeho

Porov. NEUNER, J. — ROSS, H. (ed.): Viera Cirkvi v tiradnych dokumentoch jej magis-
téria. Trnava : Dobrd kniha, 1995, s. 29-43.
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najblizsi, aby si zachranili vlastné Zivoty. To nevyzerd na Zivot naplneny
vietkymi Zivotnymi potrebami.

Na druhej strane v3ak moZno vidiet, Ze Kristus nie je ¢lovek nespokoj-
ny, ustrdchany o zajtrajSok, nestastny z odmietania [udi, ani zufaly z toho,
Ze sa mu rudca Zivot. Prave naopak. Uprostred v3etkych tychto problémov
hovorf o radosti, ktord je Uplnd, ktord ni¢ nemdZe vziat, a ktord md na
rozddvanie (porov. Jn 17,13). Tento postoj nevyhnutne potvrdzuje fakt, Ze
Kristus preZival Zivotné naplnenie napriek tomu, Ze nemal prakticky nic¢
z toho, ¢o sme v uvode vymenovali ako nevyhnutné Zivotné potreby. To
sa zdd ako vnutorne rozporné, kedZe skusenost jasne hovori, Ze ak ¢lovek
nemd dostato¢né materidlne zabezpecenie, telesne zomiera. Rovnako ak
md neuspokojené dusevné potreby, prepadad zuifalstvu.

U Kirista pripadd do dvahy hlboké Zivotné naplnenie len v pripade, Ze
by nepritomnost tychto Zivotnych potrieb urtho nespdsobovala smrt. Ale-
bo, a to je prave hlbka a podstata celej krestanskej zvesti, ani samotnd smirt
nemoze Krista obrat o Zivot. Prdve toto ndm evanjelium predkladd ako
skuto¢nu pravdu. Nie smrt pohltila Krista, ale prdve naopak, Kristus pre-
mohol smrt. Treti defil po ukriZovani vstal z mftvych. Ukdzalo sa, Ze Kristus
si moze dovolit Zit spravodlivy Zivot a nemusi sa za cenu hriechu usilovat
uchrdnit si svoje Zivotné potreby, lebo v kone¢nom désledku nemdze o nic¢
prist. Jeho Zivot je mocnejsi, ako smrt. Liaska jeho Otca k nemu je nekonec-
ne vicsia ako obldbenost u Tudi. Plnit Otcovu volu, je nekonecne dspes-
nejsie a zmysluplnejSie, ako robit ¢okolvek, ¢o ocenia len ludia. UZivat si
rajsku blaZenost, ktord mu patri a po Iudskej strinke k nej cez smrt smeru-
je, je nekonec¢ne blaZenejsie, ako uZivat si doCasné nasytenie materidlnym
zabezpecenim na tomto svete. Preto Kristus Zil spokojny Zivot navzdory aj
tym najnepriaznivejsim okolnostiam.

Samozrejme, Ze nemozno zostat len pri popise Kristovho Zivota. Pod-
statné je to, ¢o z tohto Kristovho Zivota vyplyva pre konkrétneho ¢loveka.
Zasadnou chybou je urobit z Krista vylu¢ne mordlny priklad pre c¢love-
ka. Je nepochybné, Ze ak ma Zit clovek mordlnym Zivotom, musi sa jeho
zmyslanie a konanie podobat na to, ako zmyslal a konal Kristus. Je v3ak
nezmyslom tvrdit, Ze to sa dd dosiahnut ¢irim napodobriovanim Krista. Tak
by sme totiZ zastavali herézu pelagianizmu, s ktorou sa Cirkev vysporiadala
uZ v piatom storo¢i.® Nie je totiZ v sildch ¢loveka Zit dokonale bez hriechu.
Uz len fakt, Ze clovek vlastnou silou nedokdZe vstat z mitvych, ukazuje,
Ze Clovek je odkdzany chranit si svoj Zivot pred smrfou a to bohuzial, aj za
cenu hriechu. Nemd totiZ vo svojich sildch porazit smrt a tak si musi chrdnit
aspon pominutelnd kopku svojej spokojnosti, kym mu ju smrt definitivne

8 Porov. MIKLUSCAK, P.: Tajomstvo daru. Dolny Kubin : Zrno, 1996, s. 43
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nevezme. Toto je Zivot, ¢i skor Zivorenie, ktoré ¢lovek prirodzene dedi po
Adamovi.®

Aby mohol ¢lovek 7it tak ako Kristus, musi sa vzdat svojho Zivo-
ta, a ziskat dcast na Kristovom Zivote. Jedine Kristov Zivot je hodnot-
ny, je mocnejsi ako smrt a vedie k skutoc¢nej trvalej radosti a blaZenosti.
Kristus tito moZnost vysvetluje na zdklade podobenstva o vinici a ratoles-
ti (porov. Jn 15,1-11). On sdm je vini¢om, ktory je schopny prindsat ovo-
cie z vlastnych sil. Ratolest, ktord je pohodend na zemi, nedokdZe zaro-
dit ovocie, nech by sa akokolvek silno usilovala a nech by sa akokolvek
snazila brat si priklad z drodného vinic¢a. Napriek vSetkej svojej snahe jej
udelom je Zivorit a postupne tplne vyschnit. Jedind moZnd zdchrana pre
takuto ratolest je nastepenie na vini¢. Aby sa nieco také mohlo skuto¢ne
udiat, ratolest sa musf vzdat svojho doterajSieho sposobu Zivota. NemodzZe
zdrovenl Zit svoj Zivot nezdvisly od vinica a zdroven Zit Zivot, ktory Zije
vinic.

Presne to sa odohrdva pri krste ¢loveka. Ak md byt ¢lovek pokrste-
ny, musi sa rozhodntt nechat utopit svoj Zivot, ktory zdedil po Adamo-
vi, v krstnej vode. AZ po tomto utopenti je vzkrieseny z krstnej vody, aby
dostal do daru novy Zivot. Nie vak svoj vlastny, ale Zivot Kristov.

Tento Kristov Zivot md niekolko podstatnych znakov. Kristus md moc
nad smrtou. Rovnako aj ¢lovek Zijici Kristov Zivot sa nemusi smrti bdt,
pretoZe aj keby zomrel, s Kristom vstane z mftvych. Kristov Zivot sa tak-
tieZ vie vysporiadat s Tudskou slabostou. Adamov Zivot trpf oslabenou
[udskou volou. Nemd svoje vdsne plne pod kontrolou a tak sa zo slabosti
a nepozornosti dopusta hriechov. Kristus Ziadnymi takymito slabostami
netrpi. Preto mat ucast na Kristovom Zivote znamend postupne sa uzdra-
vovat aj z tychto mordlnych nedokonalosti. V praxi to znamend, Ze sa ¢lo-
vek postupne uzdravuje z pdchania vSednych hriechov a ak to nestihne
do hodiny smrti, dozreje k tplnej mordlnej dokonalosti v ocistci.”

Zaroven vSak pre Kristov Zivot plati, Ze sa odohrdva podla jeho vole.
Preto prioritou Cloveka Zijiceho Kristov Zivot nemdZe byt usilie naplnit
Zivot podla svojich ndrokov a podla svojich pldnov. Prioritou su Kristove
pliny a ndroky. Preto krestan Zijuci Kristov Zivot je pripraveny k tomu,
aby si Kristus mohol nim posliZit, ako si hlava posluhuje svojou rukou
a to bez ohladu na to, ¢i si Kristus nim chce poslidZit v chudobe alebo
bohatstve, v zdravi alebo v chorobe, medzi dobrymi, alebo zlymi ludmi

% Porov. PROSPER Z AKVITANIE (ed.): Zoznam pdpeZskych vyjadreni o udenf o viere
(Indiculus). In : Viera Cirkvi v tiradnych dokumentoch jej magistéria. Trnava : Dobrd
kniha, 1995, s. 181-182.

0 porov. PALOCKO, S.: Jezi§ z Nazareta — Zdchrana ludi. PreSov : PreSovskd univerzita
v Predove, Gréckokatolicka teologickd fakulta, s. 134-135.
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¢i v dlhovekosti, alebo v kratkom Zivote. UZ nie je podstatné to, ¢o chce
krestan, ale to, ako si praje prostrednictvom krestana konat Kristus.

Je len samozrejmé, Ze ked sa pozrieme na Kristov Zivot, musime si
viimnut, Ze jeho Zivot prechddzal mnohymi tazkymi neprijemnostami.
Jeho mucenicka smrt je najhroznejSim vyvrcholenim tejto skutoc¢nosti.
To vetko posobi zna¢ne odradzujico na ¢loveka, ktory sa rozhoduje, ¢i
bude Zit Kristov Zivot a zveri sa mu bez vyhrad do rik, alebo predsa len
zostane pri svojom, teda Adamovom Zivote, ktory sice ponuka len docas-
né, ale predsa len aké-také vyhody. Takto viak moZe uvaZovat ¢lovek
len dovtedy, kym vierou neprijme, Ze Kristov Zivot je skuto¢ne mocnejsi,
ako smrt. Ze ¢lovek si moZe dovolit vydat sa napospas hoci aj najtazsm
problémom a tazkostiam, pretoZe ani smrt ho nepremdZe a uZ teraz sa
preitho pripravuje nekonecné bohatstvo (porov. Jn 14,2-3), takZe si spo-
kojne moZe dovolit rozddvat zo svojho majetku, zdravia, i samotného
Zivota v prospech druhych Tudi.

Veriaci krestan sa tak stiva ¢lovekom, ktory pri napliiani svojich
Zivotnych potrieb uZ nie je nevyhnutne odkdzany na pozemské materidl-
ne zabezpecenie, na ldsku a prijatie [udi, ani na dspech oceneny uznanim
[udi. Jeho Zivot zdvisi vylu¢ne na ucasti na Kristovom Zivote. Jeho telo
Zije v pokoji zdvislom od vedomia budiceho vzkriesenia a jeho dusa Zije
v naplneni BoZou ldskou zmysluplnou ¢innostou v Kristovych sluzbdch.

Dosledky chapania krestanstva

Vrdtme sa teraz postupne k jednotlivym mozZnostiam chdpania kres-
tanskej zvesti, aby sme tak mohli uvidiet, aké dosledky so sebou prindsa-
ju, ak ich preberie samotny kilaz. Kiiaz je Bohom poslany, aby krestansku
zvest sprostredkoval [udom."

V pripade, Ze u knaza dojde k zdegradovaniu krestanstva na cire
kultirne dedi¢stvo, navonok jeho pdsobenie moZe vyzerat velmi horlivo
a hlboko. Dbanie na ¢istotu ritu, dodrZiavanie rubrik, badanie a vyskum
v oblasti r6znych tradi¢nych ndpevov, zavddzanie tych najrozli¢nejsich
poboZnosti a modlitieb, to vietko mdZe byt velmi uZito¢né, ba dokonca
nickedy nevyhnutné. Ak je v8ak motivom len zdchrana kultdirneho dedic-
stva a jeho odovzdanie dal$im generdcidm, takdto pastora¢nd a pripadne
i vedecko-teologickd aktivita, sa svojou hodnotou takmer nelii od ucho-
vdvania a zveladovania inych kultirnych oblasti a podobd sa aktivite
folklérnych siborov, ktoré taktieZ uchovavaji ludové tance predkov pre
buduce genericie.

1 Porov. CITBAJ F.: Cirkev nie sii steny a strecha, ale viera a Zivot.... Prefov: GTF PU
2010, s. 150.
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S takymto postojom k viere kiiaz nemdZe ludom ponudknut v kres-
tanstve ni¢ viac, len dalsi z mnohych kultirnych zdZitkov. Chrim sa
v takomto pripade stdva len akymsi divadlom. Kedysi neexistovali kind
ani televizia a divadld, ¢i Sportové podujatia neboli ludom beZne dostup-
né. Ndvsteva chrdmu bola pre mnohych jedinym dostupnym kultirnym
zdzitkom, a preto aj ludia, pre ktorych chdpanie viery bolo ziZené, len na
kultirne dedicstvo, boli ochotni chrimy naplfiat a aktivne sa zicastiiovat
najrozli¢nejSich bohosluZieb. V sicasnosti sa viak sposob Zivota podstat-
ne zmenil. Clovek si moZe vybrat zo Sirokej ponuky najrozli¢nejsich kul-
tirnych zdZzitkov a tak sa oprdvnene pyta, preco by si mal vybrat prave
ten, ktory sa realizuje v chrdme.

Ak knaz naozaj vnima krestanstvo len ako kultirny zdZitok, nie je
schopny ani ni¢ viac ludom ponuknut. Je dobré si uvedomit, Ze kultir-
ne vyzitie sa je do zna¢nej miery subjektivna zdleZitost. Kazdy md iny
vkus a kazdy sa orientuje na iny typ kultirnych zdZitkov. Preto neexistuje
adekvitna odpoved, preco by ludia mali zapliat prave chramy katolic-
kej Cirkvi, ked majui k dispozicii zaZitky, ktoré ich vkusu vyhovuji viac
a si mnohokrdt na vy33ej umeleckej drovni. Takéto chdpanie krestanstva
a takdto pastordcia musi nevyhnutne viest k vytrdcaniu sa ludi z chramov.

V pripade, Ze kilaz pontka krestanstvo ludom len ako jeden z mno-
hych legitimnych Zivotnych Stylov, moZe ich sice ucit urcitej vzdjomnej
tolerancii k ostatnym vierovyznaniam, niboZenstvam, ¢i filozofidm, nedo-
kdze v3ak vysvetlit a zdovodnit, preco by mali zostat katolickymi kres-
tanmi. Do uvahy pripadd vylu¢ne zddraziiovanie istého psychologického
vyZitia, ¢i uspokojenia prave prostrednictvom krestanstva, no ak niekomu
po psychologickej, ¢i emotivnej, ba dokonca i mordlnej subjektivne viac
vyhovuje iné vierovyznanie, ¢i ind Zivotnd filozofia, neexistuje dovod,
preco by mal ¢lovek dat prednost tomu, ¢o mu pontka knaz. Zvlast, ak
si uvedomi, Ze podla samotného presvedcenia kiiaza nie je tplne jasné,
ktory sposob Zivota je ten objektivne spravny, ba dokonca sa to ani nedd
zistit, ¢i sprdvny je vlastne ten, ktory prave ¢loveku najlepsie vyhovuje
podla jeho vkusu. Knaz s takymto postojom musi mat obrazne povedané
dvere chrdimu otvorené, aby cez ne mohol ktokolvek kedykolvek legitim-
ne vstupit ¢i vystipit podla vlastnej momentdlnej lubovole.

Krestanstvo md pre ¢loveka vyznam jedine v pripade, Ze sa modzZe
spolahnit na jeho pravdivost a ak sa ukdZe, Ze je jedinym prostriedkom
k naplneniu jeho Zivotnych potrieb. Aby kifiaz mohol krestansku zvest
takymto spdsobom odovzdat fudom, najprv sim musi byt presvedceny
o tom, Ze Kristus ddva skuto¢ny Zivot. NemoZe odovzdat to, ¢o sim
nemad. Mus{ preZivat, Ze sdm je Kristom napfﬁan;f a zachranovany. Len tak

AN

moZe byt pravdivym svedkom, Ze krestanstvo je slovom Zivota.
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Znaky dosvedcujice postoj ohlasovatela evanjelia

Kilaz sim na sebe moZe spoznat podla konkrétnych znakov, ¢i Zije
Kristov Zivot, alebo ¢i Zije Adamov Zivot, ktory je zdvisly na priaznivych
okolnostiach.

V pripade, Ze sa Zivot kilaza sustreduje na materidlne zabezpece-
nie, priCom jeho nedostatok sa prejavuje nervozitou, ¢i zdvistou druhym,
je to neklamny znak, Ze jeho Zivot stdle zdvisi na jeho vlastnych ndro-
koch. Podobne ak je nervézny a zavistlivy v pripade, Ze je neoblidbeny,
¢i nedspedny v realizdcii svojich plinov, méZe dojst k poznaniu, Ze neZi-
je v presvedcent, Ze je dedi¢om vecného Zivota, Zije Kristov Zivot a smrt
v podobe akychkolvek nepriaznivych okolnosti nemd nad nim moc.
Zavislost na Uspesdnej realizdcii svojich planov, ndrokov a predsavzati ho
usvedcCuje z postoja, Ze minimdlne podvedome, Zije v postoji, v ktorom
povazuje BoZie pliny za horSie ako svoje vlastné a citi sa rozumnejs{
a lepsi ako Boh.

S velkou pravdepodobnostou aj za takychto okolnosti bude kiiaz
ohlasovat pravdy viery a dd sa predpokladat, Ze ich bude poddvat pra-
voverne. Problém v3ak spociva v tom, Ze jeho Zivotnymi postojmi dojde
k popieraniu tychto pravd. Vysledkom bude to, Ze ohlasovanie krestan-
stva z jeho ust sa stane ¢irou tedriou odtrhnutou od praktického Zivota
a svojim Zivotom bude dosvedcovat, Ze ani sim neveri tomu, ¢o hovort.
Je na mieste otdzka, preco by potom jeho slovim mali verit ostatnf.”

Je len taZko prijatelné, aby knaz zdroven tvrdil, Ze v Kristovi mdme
vietko, a pritom bol nespokojny, ak zaZiva akykolvek nedostatok. Ze by
ohlasoval, Ze najdoleZitejSie je byt v Kristovych sluzbdch a plnit jeho volu,
a pritom byt nespokojny, ak sa mu nepodarf realizovat jeho vola. Je taz-
ko prijatelné, ak knaz chce ohlasovat, Ze Kristus ndm ddva Zivot, ktory
ndm nemodZe zni¢it ani smrt, a pritom nespokojne hundre pri akomkol-
vek nedostatku.

Samozrejme, Ze z hriechu sa Iudia vratane kriazov musia uzdravovat
cely Zivot. Je v8ak rozdiel, ak sa ¢lovek z hriechu nespokojnosti a ndroc-
nosti uzdravuje, a ak nespokojny Zivot povazuje za oprdvnenu reakciu
na nepriaznivé okolnosti. V tom druhom pripade si totiZ schvaluje oprav-
nenost Adamovho a nie Kristovho Zivota. Takymto postojom sa diskva-
lifikuje z dc¢asti na Kristovom Zivote a Kristus mu tak nemd ako pomoct
uzdravovat sa z hrieSnosti. Ak niekto odmieta Zit Kristov Zivot a vracia sa
k Zivotu, ktory zdedil po Adamovi, neostdva mu ni¢ iné, len zifalo menit

12 Porov.: SNIADKOWSKI, M.: Dziatalnos¢ animacyjna uczestnikéw Ruchu Swiatto -
Zycie w srodowisku szkolnym. Lublin : Polihymnia, 2008, s. 136.
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Casto nezmenitelné podmienky, aby aspor trosku naplnil svoje Zivotné
potreby, dokym ho smrt tplne o Zivot neoberie.

Preto je absolitne nevyhnutné, aby sdm knaz Zil Kristov Zivot, aby
rdstol v spokojnosti, odovzdanosti, rozddvani sa na zdklade bohatstva
Kristovho Zivota. Prave tdto uc¢innost Kristovho Zivota v praktickom Zivo-
te knaza je tym potrebnym nenahraditelnym zdkladom jeho ohlasovania
krestanskej zvesti, ktord ma moc zachrafiovat a napliiat Zivot cloveka.
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Podnety pre liturgickiu kRatechézu
o sviatosti myropomazania

PETER TIRPAK
Presovskd univerzita v Presove, Gréckokatolicka teologickd fakulta

Abstract: We may say that relationshio between masses and liturgics
is here for ages, including buman'’s prepare for receive sacrament and
living liturgics life. This idea is maily mentioned in the term of the second
vatican city konsil, especially in one document called Sacrosanctum con-
cilium, where is written: , With zeal and patience, pastors of souls must
promote the liturgical instruction of the faithful, and also their active par-
ticipation in the liturgy both internally and externally, taking into acco-
unt their age and condition, their way of life, and standard of religious
culture. By so doing, pastors will be fulfilling one of the chief duties of a
Saithful dispenser of the mysteries of God; and in this matter they must
lead their flock not only in word but also by example (SC 19). Liturgics
masses perform three tastks: it motivates a man not only to receive sac-
raments but also celebrate; it proposes sacrament applicant and let him
deeply understand God’s mysteries. In this article the author emphbasises
the third diemnsion. It offers stimuli for masses, which could be used for
deeper understanding one of the initiatory sacraments — myropomazania.

Key words: Myropomazanie. Masses. Tradition. Myra prepare. Sac-
rament receiving.

Dejiny sviatosti a tradicia obradu v zdpadnej a vychodnej

(byzantskej) tradicii

Myropomazanim sa na Vychode nazyva sviatost, ktord Zipad vold
birmovanie (potvrdenie). Toto rozdielne pomenovanie tradi¢ne zodpove-
dd spolo¢nému chdpaniu jednej a tej istej sviatosti, je v podstate rovnaké,
ale zdoraziuje a vyzdvihuje rozdielne aspekty. Vo vychodnych cirkviach
ide o aspekt Uplného vovedenia do tajomstiev Krista, kym v zdpadne;j
cirkvi ide o schopnost prijatia viery. Teologické diskusie, ktoré sa vedud
o sviatosti myropomazania, sa rovnako dotykaji dogmatiky, liturgiky ako
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aj pastordlnej teoldgie. Cez stdrocia bola najpodstatnejSim problémom
samostatnost sviatosti: ¢i tu ide o samotnu sviatost alebo len o stcast
krstu. Korene diskusie siahaji aZ do praxe prvotnej Cirkvi.

V suvislosti s histériou myropomazania je zndme, Ze apostoli sa pri
vkladanf rik modlili za pokrstenych, aby prijali Svitého Ducha. Takisto
vieme, Ze v poapostolskej dobe sa spolu s krstom konali aj také obrady,
v ktorych sa vzyvala pomoc Svitého Ducha pre pokrsteného. V ¢asoch
prvotnej Cirkvi prijatie dospelych pozostidvalo z troch suvislych casti:
z krstu, z vkladania rdk a z dcasti na Eucharistickej hostine.! Prijatie tvori-
lo jednotny celok. O rozdiele medzi krstom a myropomazanim sa neho-
vorilo. Tento jednotny celok sa volal iniciatio christiana (krestanskd ini-
cidcia).

Ked sa rozSirovala prax krstenia doj¢iat, zo zaciatku sa s krstom
vysluhovalo aj myropomazanie, ba aj Eucharistia. AZ neskorSie (od 13.
storoc¢ia uZ istotne) sa prax vo vychodnej a zdpadnej cirkvi rozchddzala.
Vo vychodnej cirkvi kiaz, ktory krstil, vysluhoval sviatost krstu i myro-
pomazania naraz, a to aj doj¢atim. Potom sa v zdpadnej cirkvi (od IV.
Laterdnskeho koncilu) ustdlil vek udelovania birmovania (podobne ako
v pripade Eucharistie) na vek rozumovej dospelosti, ¢iZze 7. —12. rok.

Co sa tyka dejin tejto sviatosti, mohli by sme takisto hovorit o dvoch
tradicidch — vychodnej a zdpadnej. Podla Katechizmu Katolickej cirkvi
v prvych storociach tvorilo myropomazanie jedno jediné slivenie s krs-
tom a podla vyjadrenia sv. Cypridna tvorilo s nim ,dvojsviatost® (KKC
1298). V neskorSom obdobi, pocas vzniku mnohych vidieckych farnosti,
s ¢fm suvisel vacsi pocet krstov deti, uZz nebolo mozné, aby bol biskup
pritomny na vSetkych sldveniach krstu. KedZe na Zipade chceli vyhradit
doviSenie krstu biskupovi, zaviedli ¢asové oddelenie tychto dvoch svia-
tosti. Vychod si zachoval obe sviatosti spojené, takZe myropomazanie
udeluje knaz, ktory krsti.

Jeden zo zvykov zdpadného obradu — dvojité pomazanie krizmou
po krste — ulahdil rozvoj praxe: prvé pomazanie, ktoré na novopokrs-
tenom, ked vysiel z krstného kupela, vykonal kilaz, bolo doviSené dru-
hym pomazanim, ktoré vykonal biskup na ¢ele kazdého novopokrstené-
ho.? Prvé pomazanie svitou krizmou, ktoré udeluje knaz, ostalo spojené
s krstnym obradom a znamend tcast pokrsteného na Kristovom proroc-
kom, kilazskom a krdlovskom poslani. Ked sa krst udeluje dospelému, po
krste sa ddva iba jedno pomazanie, a to birmovné.

! Porov. KRUPA, J.: Sviatosti krestanskej inicidcie. Bratislava : Oto Németh, 2001. s. 69.
2 Porov. SV. HIPOLIT RIMSKY: Traditio apostolica 2. Minster : Vydavatelstvo B. Botte,
1989. 5.50-52.
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Prax vychodnych cirkvi vyjadruje viac jednotu uvddzania do kres-
tanského Zivota. Druhy vatikdnsky koncil nariadil, Ze osobitné obrady
sviatosti birmovania sa maju prepracovat tak, ,aby jasnejsie vynikol vizky
vztab tejto sviatosti s celym krestanskym zasvdcovanim “(SC 71). Po vyzve
koncilu bola v auguste roku 1971 vydand apostolskd konstiticia pdpeza
Pavla VI. s ndzvom Divinae Consortium naturae.* Tieto texty obsahuji
obnovenie obradov birmovky v latinskom obrade, pricom sprestujui jeho
matériu a formu.

Ak sa pre porovnanie pozrieme na vysluhovanie sviatosti vo vychod-
nom (byzantskom) a zdpadnom (latinskom) obrade, vidiet v iom pod-
statny rozdiel. TotiZ podla tradicie zdpadného obradu sa sviatost birmo-
vania udeluje s krizmou na cele. To sa deje vkladanim rdk a vyrieknutim
slov: , Prijmi znak daru Ducha Svdtého.“ Hoci vkladanie rdk na birmo-
vancov, ktoré sa kond s modlitbou VSemobiici BoZe, nepatri k platnosti
birmovania, predsa je doleZité, lebo ono robi obrad uplnym a pomdha
lepsie chdpat tito sviatost. Cely obrad poskytuje dvojaky vyklad. Ked
biskup a s nim kflazi vysluhujici sviatost vkladaji ruky na birmovan-
cov, vyjadruje to pohyb, ktorym sa vzyva dar Svitého Ducha. Mazanie
krizmou a slovd, ktoré sprevddzaji toto mazanie, jasne vyjadruji ucinky
darov Svitého Ducha. S voiiavym olejom, ktorym biskupova ruka pozna-
¢ pokrsteného, krestan dostdva nezmazatelny znak a naraz aj dar Ducha,
ktory ho ¢im viac pripodobni Kristovi. A s tym mu stcasne udelf milost,
aby medzi ludmi 8iril ,prijemnd vonu®. Svitd krizmu sviti biskup v omsi,
ktord sa na tento umysel sldvi, spravidla je to vo Stvrtok Svitého tyzdiia
(podobne ako vo vychodnom obrade poc¢as Velkého Stvrtku).

Ak hovorime o zdpadnom obrade, je treba povedat, Ze dospelych
katechumenov, ako aj deti pokrstené vo veku, ked si uz schopné prijat
obsah katechéz, treba spravidla pri krste pripustit k prijatiu sviatosti bir-
movaniu a Eucharistie. Zaiste plati to v pripade, ak je na to sihlas miest-
neho hierarchu. Treba ale dbat na nebezpecenstvo smrti alebo na iné
zdvaznosti, kedy sa dieta pobirmuje eSte pred vekom uZivania rozumu.
Ked sa birmovanie sldavi oddelene od krstu, za¢ina sa obnovenim Kkrst-
nych slubov a vyznanim viery birmovancov. Z toho jasne vidiet, Ze bir-
movanie sa ddva do suvisu s krstom (Porov. SC 71).

Co sa tyka priebehu vysluhovania sviatosti v zipadnom obrade, bis-
kup vystrie ruky nad v3etkych birmovancov. Tento tkon je uz od cias
apostolov znakom daru Ducha. Biskup pri tom prosi o vyliatie Ducha
tymito slovami: ,, VSemobhiici BoZe, Otec ndsho Pdna JeZiSa Krista, ty si zno-

3 PAVOL VI.: apost. konst. Divinae Consortium naturae : AAS 63 (1971) 657.
4 Porov. KONGREGACIA PRE BOHOSLUZBU: Ordo Confirmationis. Trnava : SSV, 1996.
s. 49.

175



PETER TIRPAK

vuzrodil z vody a z Ducha Svdtého tychto nasich bratov a sestry a oslobo-
dil si ich od hriechu. Otce, zosli na nich Ducha Svdtého Obhajcu, udel im
ducha miidrosti a rozumu, ducha rady a sily, ducha poznania a ndboz-
nosti a naplii ich duchom bdzne voci tebe. Skrze Krista, ndsho Pdna.> Po
tychto slovdch sa udeluje pomazanie krizmou na Cele. Bozk pokoja, kto-
rym sa kondi obrad sviatosti, je znakom a prejavom eklezidlneho spolo-
Censtva s biskupom a so vSetkymi veriacimi (Porov. KKC 1301).

Ak sa chceme pozriet na tradiciu vychodného (byzantského) obra-
du, je zaujimavé pozriet sa na jednu z kazuistik, ktord opisuje liturgista
Alexander Mikita. Podla neho, ak je dieta vychodného obradu, no z neja-
kej pric¢iny je pokrstené latinskym knazom, knaz obleceny v epitrachile
a felone pride k tetrapodu, na ktorom je poloZeny kriZ, evanjelidr a zazaté
sviece. Podla platnych liturgickych predpisov ndsledne vysliZi dodato¢ne
sviatost myropomazania.® V tomto pripade zac¢ina knaz ivodnym poZeh-
nanim: PoZehnané krdlovstvo Otca i Syna i Svdtého Ducha teraz i vZdycky
i na veky vekov. Amen. Po poZehnani spieva lud stichiru 6. hlasu: Krdlu
nebesky, Utesitelu, Duchu pravdy...., po skoncenf ktorej diakon (ak je pri-
tomny) alebo knaz hovorf ekténiu svitého myropomazania, v ktorej sa
modli za pokoj zhora, za mier na celom svete, za svity chrdm, za velknia-
za vSeobecnej cirkvi, za otca arcibiskupa (biskupa), za tych, ¢o spravu-
ji a ochraruji nadu krajinu, za toho, ktory sa chystd na prijatie sviatosti
myropomazania, aby mu pomohlo stat sa odvdZznym a silnym v zachova-
van{ Kristovych prikdzanf.

V pripade, Ze je vysluhovanie sviatosti krstu spojené s udelenim
ostatnych inicia¢nych sviatosti, vynechdva sa ekténia svitého myropo-
mazania, pricom kiiaz sa predndsa modlitbu, v ktorej citit jednotu a stvis
vo vysluhovani vSetkych iniciac¢nych sviatosti naraz: , PoZebnany si Pane,
vSemohiici BoZe, prameri dobra, Sinko spravodlivosti. Ty si dal skrze zja-
venie svojho jednorodeného Syna a ndsho Boba zaZiarit svetlu spdsy tym,
¢o boli v tme. Ndm nebodnym si daroval blaZené ocistenie vo sudtej vode
a boZské posuvdtenie v Zivotodarnom pomazani. A teraz si rozhodol zno-
vuzrodit skrze vodu a Ducha svojbo novoosvieteného sluZobnika a daro-
val si mu odpustenie dobrovolnych i nedobrovolnych briechov. Ty sdm,
Viddeca, dobrotivy Krdl vSetkého, daruj mu aj pecat daru tvojho svéitého,
vSemohiicebo a poklonami uctievaného Ducha i icast na svdtom tele
a drabocennej krvi tvojbo Krista. Zachovaj ho v tvojom posuviitent,
upevni ho v pravej viere, vyslobod od Zlého i vSetkych jeho pocinani. Strdz
svojou spasitelnou bdzriou jeho dusu v Cistote a spravodlivosti, aby ti bol

5 SLOVENSKA LITURGICKA KOMISIA: Obrad birmovania. Trnava : SSV, 1976. s. 82-83.
° Porov. MIKITA, A.: Cerkovnyj Tipikon. Ungvar : Vydavatelstvo Bazila Velkého, 1901. s.
89.
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mily kaZdym svojim skutkom i slovom, a tak sa stal synom a dedicom
tvojho nebeského krdlovstva. Lebo ty si nds Bob, Bob, ktory sa zmiltiva
a zachrarviuje, a my ti vzddvame sldvu, Otcu i Synu i Svdtému Duchu,
teraz i vZdycky i na veky vekov. Amen.“7 Z tejto modlitby vyplyva sku-
to¢nost, Ze po myropomazani nasleduje ucast na Eucharistii. Tdto tradi-
cia zvyraziuje jednotu troch sviatostf uvddzania do krestanského Zivota.
Prave tento sposob prijatia inicia¢nych sviatost{ je vlastny vychodnému
(byzantskému) obradu.®

Po modlitbe svitého myropomazania pomaze kiiaz pokrsteného svi-
tym myrom znakom kriZa na cele, na ociach, na nose, na ustach, na
usiach, na hrudi, na rukdch a na nohdch, pri com hovort: Pecat daru Svdi-
tého Ducha. Amen. Ak sa vysluhovanie myropomazania vysluhuje doda-
to¢ne (teda po skorSom prijatf sviatosti krstu), nasleduje tak ako zvycajne
¢itanie apostola a evanjelia, po ktorom kiiaz (diakon) predndsa ekténiu,
po ktorej nasleduje vozhlas — zvolanie a prepustenie. Ak ide naopak
o vysluhovanie sviatostf naraz (teda, Ze dieta je v tom istom dni aj pokrs-
tend), po prepusteni nasleduje tzv. vocerkovienie — uvedenie dietata do
cirkvi, kde kilaz predndsa modlitbu Simeonovho chvilospevu.?

Teologicko-pastordlny poblad na sviatost

V Katechizme Katolickej cirkvi moZno ¢itat: |, Sviatost birmovania spo-
lu s krstom a Eucharistiou patri k iniciacnym sviatostiam krestanského
Zivota, ktorych jednota md byt zachovand. Preto treba veriacim vysvetlit,

7 MALY TREBNIK. Presov : Petra, 20006. s. 42-47.
§ Tdto prax udelovania inicia¢nych sviatosti je zachytend aj v oficidlnom stanovisku vlady-
ku Jdna Babjaka, preSovského arcibiskupa a metropolitu, ktory v jednom z ObeZnikov
archieparchie nariadzuje kfiazom, Ze na tzemi PreSovského arcibiskupstva je moZnost
udelit detom pri krste a myropomazani aj sviatost Eucharistie pod spdsobom kon-
sekrovaného vina. Takéto prijatie plnosti iniciaénych sviatosti sa tyka iba v pripade
novorodenca (pri krste dospelého ide o samozrejmost podla Tradicie). Tdto prax sa
praktizuje dvojakym sposobom:

a, pri vysluhovani krstu a myropomazania s BoZskou liturgiou

b, mimo BoZskej liturgie — v tomto pripade je Kristova Krv uchovand z liturgie slivenej
v tom dni. Prijimanie v3etkych inicia¢nych sviatosti je ¢asovo podmienené, nakolko
dalsie prijimanie Eucharistie je oddialené aZ do sldvnostného svitého prijimania. Skor,
ako sa tento spdsob vysluhovania inicia¢nych sviatosti zacal praktizovat podla naria-
denia predmetného ObeZnika, kazdy duchovny spravca (fardr), pdsobiaci na tzemf
Presovskej archieparchie, bol povinny predniest vopred pripravent katechézu. Td mala
byt veriacim precitand preto, aby lepSie pochopili suvis prijimania inicia¢nych sviato-
sti v jednom dni. Porov. Udelovanie Eucharistie detom pri krste a myropomazani. In:
Obeznik — vydany pre potreby Gréckokatolickeho arcibiskupstva v PreSove, ¢. 6, bod
6, 2009.

 Porov. MALY TREBNIK. Presov : Petra, 20006, s. 16-51.
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Ze prijatie sviatosti birmovania je potrebné na doviSenie krestanskej milos-
i (KKC 1285).

Od nadprirodzeného Zivota, ktory bol ¢lovekovi darovany v krste,
sa Cakd rast, dozrievanie a prind3anie ovocia, ktoré ndim umoZiiuje BoZia
milost. Zvldstny dar dozrievania viery a krestanského Zivota dostivame
VO sviatosti myropomazania, Gzko suvisiacej s krstom a Eucharistiou. Ako
zdoraznil Druhy vatikdnsky koncil, su to sviatosti inicidcie — zasvicova-
nia (Porov. SC 71). UZ pri krste vstupuje Svity Duch do Zivota ¢loveka,
aby ho viedol k nadprirodzenej dokonalosti. Michael Schmaus uvddza, Ze
trvalo dost dlho, kym sa sviatost myropomazania zacala jasne rozozndvat
ako osobitnd, od krstu odlisnd sviatost. Krst a myropomazanie nesmieme
od seba odlisovat v tom zmysle, Ze krst sa vztahuje na Krista a myropo-
mazanie na Svitého Ducha. VSetky sviatosti stoja v znameni Kristovho
Vzkriesenia a Zoslania Svitého Ducha. Zoslanim Svitého Ducha sa zadi-
na doba sviatostnej Ucinnosti, ktord bude trvat, kym sa Pdn nevrati. Pri-
tom si ale treba uvedomit, Ze Kristus je pritomny v Cirkvi, ako aj v jednot-
livom ¢lenovi tohto spoloCenstva a to vo Svitom Duchu a nijakym inym
spOsobom. Spojenie sa s Kristom znamend vZdy spolocenstvo so Svitym
Duchom.” Z dokumentov, ktoré objastiuji problematiku sviatosti myro-
pomazania, je potrebné uviest encykliku pdpeza Jina Pavla 1. Dominum
et Vivificantem (Pdn a oZivovatel), kde pdpeZ v ivode naznacuje biblic-
ky pohlad a rovnako dokumentuje pohlad Tradicie na otdzku pdsobenia
Svitého Ducha v Cirkvi: Cirkev vyzndva Ducha Svitého ako ,Pdna a OZi-
vovatela“. Vyhlasuje to slovami Nicejsko-carihradského vyznania viery,
nazvaného tak podla dvoch koncilov — Nicejského (r. 325) a Carihradské-
ho (r. 381) — na ktorych bolo zostavené a vyhldsené. V nom tieZ doddva,
Ze Svity Duch , hovoril tistami prorokov. “* Su to slovd, ktoré Cirkev prijala
zo samého zdroja viery, ktorym je JeZi§ Kristus. A skuto¢ne podla evan-
jelia od sv. Jana Svity Duch je ndm dany spolu s novym Zivotom, ako to
ohlasuje a slubuje JeZis vo velky denl Sviatku stinkov: , Ak je niekto smdid-
ny a veri vo mria, nech pride ku mne a nech pije. Ako hovori Pismo, z jeho
st potectl priidy Zivej vody...“ (Jn 7,37). Ten isty symbol vody pouZil JeZis
v rozhovore so Samaritinkou, ked hovorf o prameni vody prudiacej do
vecného Zivota a v rozhovore s Nikodémom (Jn 3,15), kde ohlasuje nevy-
hnutnost zrodenia sa ,z vody a zo Suvdtého Ducha*, aby niekto mohol
vojst do BoZieho kralovstva (Porov. Mk 10,23).

A tak Cirkev poucend Kristovym slovom, Cerpajic zo skusenosti
Zoslania Svitého Ducha a zo skutkov apostolov, od zaciatku hldsa vieru

10 SCHMAUS, M.: Sviatosti. Rim : SUSCM, 1986. s. 250.
" JAN PAVOL IL.: Dominum et Vivificantem, SSV, Trnava, 1994.
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v Svitého Ducha ako OZivovatela, skrze ktorého sa Trojjediny Boh ddva
Iudom, a tak do nich vklada zdlohu ve¢ného Zivota.

Predmetové a podmetové okolnosti o sviatosti myropomaza-

nia

Substancia sviatosti pochddza od Krista. Pdn JeZi$ urcil ako sviatostnu
milost dar Svitého Ducha, zamerany na osobitny ciel, totiZ na posvitenie
a na svedectvo. Urobil to v prislibeni a v zoslani Svitého Ducha.”” Ritus
nie je od Krista. Je od apostolov, pokial ide o vkladanie rik a od Cirkvi,
pokial ide o mazanie. Pritom aj apostoli aj Cirkev konali v silade s pri-
slibenim a Kristovym darom. Apostoli pouZili Zidovsky symbol vkladania
rik. V poapostolskej cirkvi bolo pridané mazanie tela, pretoZe ritus vkla-
dania rdk sa pouZival aj pri ordindcii, pri sviatosti pokdnia, pri poZehna-
niach a pri sviatosti pomazania chorych.

V novozdkonnej cirkvi sviti apostoli, naplneni Svitym Duchom
v denl Turic, prijali od Pdna moc zvoldvat milost na vSetkych veriacich,
ktorf prijali svity krst a svojim srdcom sa plne obracaji ku Kristovi. Toto
odovzddvanie darov milosti veriacim bolo spociatku udelované apostol-
mi prostrednictvom modlitby a vkladania rik. No ako sme uZ spominali,
zvySovanim poctu veriacich a pokrstenych tito vonkajsia forma Tajom-
stva bola zamenend pomazanim svitym myrom. Podla svedectva sv. Dio-
nyza Aeropagitu od cias apostolov sa svité myro skladalo z mnohych
vonavych materidlov, ktoré symbolizovali [ibeznd voriu mnohorakych
darov Svitého Ducha, prijfmanych prostrednictvom myropomazania.'
V 4. storo¢i sa rozvoj poriadku myropomazania ukoncil a bol zloZeny
z tych prvkov, ako vidime dnes. Samotné pomazanie bolo vykondvané na
znak kriZa, ako to vieme zo svedectva predstavitelov ranej cirkvi — Diony-
za Aeropagitu, sv. Augustina, sv. Ambroza a dalsich.

Pre zaujimavost je vhodné spomentt, Ze v niektorych cirkvdch na
vychode nebolo zloZenie myra presne ustanovené, ako to bolo napr.
v Starom zdkone. Napriklad v Rusku v rokoch 1671 — 1681 bolo na pri-
pravu myra pouZitych 53 druhov materidlov. V rokoch 1861 — 1894 sa ich
pocet zmen§il na 30. V dalsich rokoch sa na varenie myra pouZiva 40 roz-
licnych latok. V poslednej dobe sa pouZivalo okolo 50 réznych vonavych
ldatok. Napriklad v roku 1987, ked v Sofrinskych dielfiach bol opraveny
kotol na varenie a nidoby na dschovu myra boli znovu postriebrené.*

2 MATEJE, A.: Viem, komu som uveril. Trnava : SSV, 1990. s. 52.

15 SPIDLIK, T.: Vyichodni spiritualita. Praha : Portdl, 1989. s. 67.

1 PETRICKO, L.: Priprava myra. In: Logos - Populdrna a liturgickd revue gréckokatolikov.
Kosice : PV-Media, 2000, s. 17.

5 SCHMEMANN, A.: Velky post - cesta k Pasche. PreSov : PBF PU, 1996. s. 13.
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Zdkladnym materidlom na pripravu bol olivovy olej. Teologicky lexi-
kon ho spomina ako olej katechumenov." Akiste sa tdto tradicia olivové-
ho oleja opiera o BoZie slovo. Bol to totiZ olej, ktory sa pouZival v mno-
hych pripadoch. Napr. ked Boh ddva MojZiSovi prikazy o bohosluZob-
nych ustanoveniach (Porov. Ex 27,20), ¢i v pripade Samuela, ked pomaZze
Saula za krdla (Porov. 1 Sam 10,1). Na inom mieste sa spomina ako olej
radosti (Porov Iz 61,3). Priprava myra zacala KriZupoklonnym tyZdiiom
Velkého postu. Vyznam tohto tyZdna sa zakladd na tom, Ze je to stred
obdobia postu, kedy clovek zac¢ina pocitovat svoje fyzické a duchovné
usilie spojené s tymto pdstom. Bremeno je tazsie a tinava evidentnejsia.
Prave v zaciatkoch priprav myra” je ¢lovek povzbudeny, pretoZe vie, Ze
na konci tohto obdobia, obdobia sebazapierania, prichddza radost. Naj-
prv boli vysusené a na prasok rozomleté rdézne voiiavé korenia a travy.
Tieto boli uskladnené v Specidlnych sklenenych ndadobdch, ktoré sa tesne
uzatvdraju. Tieto litky moZno pri vareni mie3at v réznych pomeroch, no
pri priprave vofiavého prvku myra treba dodrZiavat osobitnu presnost. Tu
sa pouzivaju: labdanum, perudnsky balzam, kedrol, ruZova voda, airol,
pomarancovy olej, fialkovy, ruZovy, levandulovy, anizovy, koriandrovy,
rozmarinovy, klin¢ekovy, jazminovy, kassidnovy, vasilkovy a rozne dalsie
voriavé oleje. Preto aj presné Casti jednotlivych olejov — aby sa nenarusila
aroma myra — sa pripravuju v laboratoriu.

Varenie myra sa zacalo od Velkého pondelka. Prive tymto diiom
Clovek vstupuje do tajomného obdobia pripravy na sviatok sviatkov —
Paschu. Zaciatok pripravy oleja v tomto dni opisuje aj udalost, ktord sa
spieva v tropdri na utierni, v ktorom odznieva motiv evanjeliovej udalosti
o desiatich panndch. PoZehnanie k vareniu myra ddva patriarcha a bis-
kupi s knazmi vykonaji malé svitenie vody. Jeden z biskupov pokropf
svitenou vodou vSetky veci a liatky potrebné k priprave myra. Potom
vlieva trosku svitenej vody do kotla, v ktorom sa bude myro pripravovat.
Diakoni naleji do kotla olej a vino. Biskup poZehndva pravicou kotol so
slovami: ,,V mene Otca i Syna i Svdtého Ducha“a zapaluje ohen trikirio-
nom.” Zacina sa Citat svité evanjelium. Ono sa ¢italo skupinou kilazov
pocas troch dni. Symbolika troch dnf vyplyva z toho, Ze JeZi§ po svojej
smrti treticho dria vstdva z hrobu. Ak olej zacina vriet, do kotla sa prilie-
vaju vonavé pozostatky korenin z poslednych priprav.

Na Velky utorok sa kotol dolial bielym vinom natolko, na kolko sa
z neho odparilo v minuly den. A tieZ sa do kotla vliali zmieSaniny vina
s koreniami i s inymi vonavymi ldtkami. Tento dkon by sme mohli spo-

10 VISNOVSKY, M.: Maly teologicky lexikon. Trnava : SSV, 1989. s. 81.
7 Z gr. slova ,, Myro“- radost.

187 gr. slova ,trojsvie¢nik®, oznacuje nasu vieru v trojosobného Boha.
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jit s evanjeliovou udalostou, ked k JeZiSovi v Betdnii pristipila Zena, aby
vonavym olejom pomazala Spasitelovu hlavu (Porov. Mt 26,7).

Na Velku stredu rino dopravili eSte olejové materidly pripravené
pocas Krizupoklonného tyzdia. Biskup obleceny do malého omoforu
zakoncuje Citanie svitého evanjelia. Potom po poZehnani kiazi vliali pri-
pravené vonavé oleje do vareného myra a vietko premiesali. Za niekol-
ko hodin sa myro previezlo do biskupského chrimu, kde sa po vecernej
bohosluZzbe Vopred posvitenych darov rozlieva do nddob. Takto pripra-
vené myro ¢akalo na den, kedy bude posvitené.

Vo Velky Stvrtok na Bozskej liturgii pocas velkého vchodu povere-
ny kilaz prendsa nddobu s myrom zo Zertvenika ku Krdlovskym dverdm,
kde ju patriarcha, resp. biskup preberd a postavi ju na prestole. Po voz-
hlase , Milost velkého Boha a Spasitela ndsho JeZisa Krista nech je s vami
vsetkymi“hlavny sliZitel posviti myro. Potom sa po svitej liturgii rozddva
myro jednotlivym protopresbyterdtom, odkial sa dostdva na jednotlivé far-
nosti.” Je velmi tazké dopdtrat sa vysvetlenia vietkych symbolov a obra-
dov spojenych s posvitenim uz spominaného olivového oleja. Dnes sa to
berie ako skutoc¢nost, ktord bola praktizovand uz pred mnohymi rokmi.

Ak sa chceme zamerat na vysluhovatela sviatosti myropomazania,
v kdanone CCEO sa dozveddme, Ze ,podia tradicii vychodnych cirkvi
myropomazanie udeluje — bud spolu s krstom, bud oddelene — presbyter
a na inom mieste sa to spresiiuje, Ze ,vsetci presbyteri vychodnych cirkvi
mozu ho udelovat platne, a to bud spolu s krstom alebo oddelene, vSetkym
veriacim krestanom akejkolvek cirkvi sui iuris, vrdtane latinskej cirkvi“>

Presbyteri vychodnych cirkvi majd pouZivat vlastnd fakultu udelo-
vat myropomazanie aj latinskym veriacim s velkou diskrétnostou a pod-
[a moZnosti po konzultdcii s kompetentnym predstavenym tychto cirkvi.
V latinskej cirkvi sa totiZ birmovanie obycajne udeluje detom oddelene
a po katechéze, ktord taktieZ tvor{ sucast krestanskej inicidcie. Myropo-
mazat latinskych veriacich, ktori nedostali tito formdciu, by znamenalo
narusit organicky celok krestanskej inicidcie, ktord pouZiva latinskd cir-
kev.2

Vychodnd prax sa odliSuje od zdpadnej, ktord podla kdnona 882 CIC
vyhlasuje ,za riadneho vyslubovatela birmovania biskupa“, hoci ju moze
udelit aj presbyter, ktory dostal fakultu , bud samym prdvom alebo osobit-
nym poverenim kompeteninej autority®. Zrodend za odlisnych okolnosti

19 PETRICKO, I..: Priprava myra. In: Logos - Populdrna a liturgickd revie gréckokatolikou.
Kosice : PV-Media, 2000. s. 18.

Porov. CCEO kdnon 694; 696 § 1.

FEDORIV, J.: Pojasneiija cerkovnch bohosluzeri i svjatych tajin. Lviv : Monastyr mony-
chiv studitskoho ustavu, 1999. s. 47.

N}
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latinskd legislativa kladie velky déraz na princip, ktory pochddza od Igna-
ca Antiochijského o nevyhnutnej jednote Cirkvi a knazstva okolo bisku-
pa.? Vo vychodnej tradicii sa tento aspekt nachddza v konsekrdcii svité-
ho myra, ktord patri biskupovi alebo podla noriem partikuldarneho pra-
va dokonca len samému patriarchovi, ktory tito konsekrdciu slavi velmi
sldvnostne. Toto vyhradenie patriarchovi poukazuje na puto jestvujiceho
spolocenstva medzi vietkymi eparchiami vo vnuitri cirkvi Sui iuris. Z toho
dévodu sa majua staré tradicie verne zachovat.”

Prinos prijatia sviatosti myropomazania pre ¢loveka

Tak, ako kazdd sviatost ddva cloveku isté znaky, resp. milosti, tak aj
tdto druhd inicia¢nd sviatost ddva kazdému schopnost rdst v duchovnom
Zivote. Ak by sme to chceli nejako v skratke vyjadrit, zaiste by sme mohli
povedat, Ze myropomazanim ziskavame:

- nevyslovny dar, samého Svitého Ducha,

- ktory obohacuje ¢loveka osobitnou silou,

- aby sa dokonalejsie spdjal s Cirkvou,

- a ako pravy Kristov svedok vo zvySenej miere, slovom i skutkom
§iril a brdnil vieru.

Tdto definicia, vypracovand na zdklade koncilovych textov, zhffia
vyznam a plody myropomazania. Ak by sme spominanu definiciu chceli
rozobrat podrobnejsie, urobit jasnd konkliziu, ktord by bola obohatenim
a podnetom pre farski katechézu, mohli by sme doplnit tieto skuto¢nosti
(poradie je podla vyssie spominanych darov myropomazania):

- ako bolo Zoslanie Svitého Ducha naplnenim Cirkvi, tak aj ¢lenovia
Cirkvi majui vo sviatosti myropomazania tcast na plnosti Ducha,

- ako Duch posiliioval a posielal apostolov hldsat Kristovo vzkriese-
nie, takisto posiliiuje aj prijatie myropomazania, ktoré prehlbuje vieru,
a napomdha jej Sirenie a znd$anie obeti, ktoré si s nimi spojené,

- tak, ako Zoslanie Svitého Ducha je ,narodenim* Cirkvi, aj ten, ktory
je myropomazany, dostdva pozvanie na sluzbu v Zivote Cirkvi, na obo-
hatenie ldsky v jej spolocenstve, ako aj na nové iniciativy v jej ustavicnej
obnove. V tychto skutkoch skrze neho tcinkuje duch v prospech celého
spolocenstva Cirkvi a sveta,

- ten, kto prijal druhd inicia¢nd sviatost, mal by vyddvat svedectvo
o Kristovi, o ldske, ktord prezZiva v krestanskom spolocenstve a vydadvat
ovocie svojej viery slovom alebo skutkom.

2 Porov. IGNAC Z ANTIOCHIE: List Efezanom IIL.-IV: SCh 10 A, s. 60-62

2 KONGREGACIA PRE VYCHODNE CIRKV: Indtrukcia na aplikdciu bobosluzobnych
predpisov kédexu kdnonov vychodnych cirkvi. Vatikdn : Liberia editrice Vaticana 1998.
S. 74.
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Co sa tyka praktického preZivania Zivota z Ducha, apostol Pavol ¢as-
to vo svojich listoch zdoéraznioval, ¢o znamend takyto Zivot. Na jednej
strane Zit z tela znamend Zit podla meradiel tohto sveta, Zit pod tlakom,
ktory ma tla¢i do uspechov a uznania. Na druhej strane Zit podla Ducha je
vnttornd sloboda (Porov. Rim 8,1-2). Podobne, ako to piSe apostol Pavol
v Liste Korintanom: ,Pdn je Duch; a kde je pdnov Duch, tam je slobo-
da...“ (2 Kor 3,17). Krestan je slobodny clovek, ktory dokdze krdcat Zivo-
tom vzpriamene, md dostojnost, ktord je nedotknutelnd.> Duch, ktory je
v fiom, ho oslobodzuje od moci tych, ktori mu chcu zdéraznit zlé svedo-
mie a pretvorit ho na svoj obraz a urobit ho na sebe zdvislym.» PribliZe-
nie ndsho ducha k Svitému Duchu sa uskutoc¢iiuje predovsetkym v mod-
litbe, ktord sa kond v Duchu. V tom zmysle sa dd povedat, Ze v kazdej
modlitbe je epikléza, ktord ju umoctiuje silou Svitého Ducha. P6ésobenie
Svitého Ducha je v kone¢nom dosledku to, ¢o nds vovddza ku Kristovi,
ktory v nds Zije.*
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Vztab medzi Ratolickou teologiou a filozofiou

RADOVAN SOLTES
Presouvskd univerzita v Presove, Gréckokatolicka teologickd fakulta

Abstract: The relationship of philosophy and theology is despite of the
historical development of thinking constantly actual. In this paper we pre-
sent the key themes of this relationship through the analysis of historical
development, particularly of modern period and twentieth century. At the
same time through reflection of selected documents of the Second Vatican
Council and the Encyclical Fides et ratio we will point out the understan-
ding of the role of philosophy from view of Catholic theology, which focu-
ses primarily on the metaphysical philosophical approach, but, at the same
time, in after-council reflection it increasingly aims at dialogue with other
philosophical approaches, which enriches the theology itself.

Key words: Philosophy. Theology. Metaphysics. Pluralism. Second
Vatican Council. Fides et ratio.

Nezriedka sa moZeme stretnit s ndzorom o protiklade teologie a filo-
zofie. Casto to vyplyva, z nepochopenia tlohy filozofie a teolégie. Zo
strany teologie, ktord sa kriticky stavia vodi raciondlnemu pristupu k viere
a povaZuje sa za jedind objektivnu inStanciu, ktord méZe hovorit o prav-
de, ide o fundamentalizmus, ktory viedol k spiritualizmu odtrhnutému
od redlneho Zivota.

Zo strany filozofie mdéZeme zase neraz vidiet kriticky postoj k teo-
logii, ktord spdja s ideologickym myslenim, uzavretym pred pluralitnym
dialogom. T4dto kritika neochoty k dialégu a konsenzu je vsak ¢asto uzav-
retd pred kritikou do vlastnych radov. Funkcia teolégie nemdZe byt zre-
dukovand na filozofiu a jej metodologiu a naopak. Av3ak vzdjomny vztah
sa ukazuje ako nevyhnutny. Preto aj filozofia, ak chce byt dprimne pocti-
vou, mala by v kontexte svetondzorovej plurality reSpektovat aj teologic-
ky ndzor. VystiZne to vyjadruje Benedikt XVI. v socidlnej encyklike Cari-
las in veritate, kde piSe: , Vylucovanie ndboZenstva z verejného priesto-
ru rovnako ako na drubej strane ndboZensky fundamentalizmus brdnia
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ludom stretdvat sa medzi sebou a spolupracovat na rozvoji ludstva. Verej-
ny Zivot sa tak ochudobriuje o motivdciu a politicky Zivot nadobtida utld-
Catelskii a agresivnu tudr. Rozum sa neprestajne potrebuje ocistovat vierou
a to plati aj pre politicky rozum, ktory sa nemd povazovat za vsemohbtici.
No aj ndboZenstvo sa potrebuje stdle ocistovat rozumom, aby ukdzalo svo-
Ju autentick ludskii todr. Za prerusenie tobto dialogu sa draho plati na
Skodu rozvoja ludstva.

1 Stru¢ny dejinny vyvoj vztahu medzi teolégiou a filozofiou

Vztah katolickej teologie a filozofie sa postupne vyvijal. Krestansky
starovek, ako aj stredovek tento vztah vnimal predovsetkym z teologické-
ho aspektu. Ci uZ hovorfme o Pavlovi z Tarzu, obdobf apologetiky ale-
bo o alexandrijskej Skole, v ktorej dominovala predovSetkym platonska
filozofia. VSeobecné cirkevné snemy pouZivali pre vytvorenie teologické-
ho jazyka niektoré pojmy gréckej filozofie. I8lo predovsetkym o obranu
pravd viery proti rozli¢cnym kontroverznym a mylnym teologickym ndu-
kdm. Teoldgia sa teda oficidlne nikdy nestavala vodi filozofii negativne.
V opacnom pripade i8lo vZidy o partikuldrne zdujmy a postoje jednotli-
vych myslitelov (Tertullidn, sv. Irenej). To viak neznamend, 7e sa v teo-
logickom prostredi akceptovali a reflektovali réznorodé filozofické pri-
stupy, ako je to mozné dnes. Stucasny stav prechddzal dlhodobym vyvo-
jom. Uznanie vzdjomnej potreby medzi filozofiou a teologiou — pozna-
nifm vychddzajicim z rozumu a viery jasne zaznelo aj na Prvom vatikdn-
skom koncile (1870), ktory v konstiticii o katolickej viere hovort: ,, Vie-
ra a rozum nielenze si navzdjom nikdy nemozu protirecit, ale naopak,
navzdjom si pomdhbajii.“ (DS 3019)? V tejto linii pokracovali aj dalSie cir-
kevné dokumenty, zvldst Druhého vatikdnskeho koncilu.

V stredoveko bolo samozrejmé, Ze teologia zastreSovala ako samotnu
filozofiu, tak aj iné vedy. Autonémia jednotlivych vied sa zac¢ala realizovat
az v obdobf osvietenstva, v novoveku, hoci jej vychodiskd siahajd k stre-
dovekym univerzitdm, na ktorych sa formovala inteligencia a vytvdrali sa
priaznivé podmienky pre rozvoj humdnnych a empirickych vied. Z teolo-
gického pohladu v3ak i8lo predovsetkym o ochranu vierou¢nych pravd,
ktorym filozofia mohla pomdct tym, Ze hladala raciondlne zdévodnenie
viery a ndboZenstva. Z tohoto pohladu boli jednotlivé filozofické koncep-
cie prijimané alebo kriticky posudzované, pripadne eliminované. Sved¢t

! BENEDIKT XVL.: Caritas in veritate, 56. Trnava : SSV, 2009, s. 86.

Dokumenty Prvého vatikdnskeho koncilu: Vierou¢nd konstittcia o katolickej viere (DS
3019) In: NEUER, J. — ROSS, H.: Viera Cirkvi v iiradnych dokumentoch jej magistéria.
Trnava : Dobrd kniha, 1995, s. 41.

)
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o tom aj napitie v 13. storoci, ktoré vzniklo pri konfrontdcii sa pokrestan-
C¢eného platonizmu s Aristotelovou filozofiou.

Hoci Aristoteles bol uz vo vtedajSsom svete zndmy, pozornost sa upria-
movala iba na jeho logiku, ktord ucenci poznali prostrednictvom Boethio-
vych prekladov a komentdrov. Problém bol predovsetkym s metafyzikou
a kozmoldgiou. Bonaventuira Aristotelovi vycita, Ze jeho filozofia zdoraz-
nuje vecnost sveta a matérie, ¢o oslabuje BozZiu vSemohticost. , Aristoteles
a jeho mohameddnsky nasledovnici, tvrdi Bonaventira, poukazujii na
to, ako daleko od pravdy moézu zablidit filozofi, ktori zanedbduvajii svetlo
viery.

Sv. Tomd$ nemal takd nizku mienku o Aristotelovi ako Bonaventura
a podla neho Aristoteles vytvoril vo velkej miere taky metafyzicky systém,
ktory mohol poslizit aj krestanskej teoldgii. Bol vlastne prvym, kto sys-
tematicky a v stlade s vieroukou Cirkvi uviedol Aristotela do krestanskej
filozofie a teolégie. Bol to v3ak intelektudlny boj. Spociatku boli Aristote-
love spisy centrom ostrej kritiky. Dokonca ParfZska univerzita a provinci-
dlny koncil, ktory sa tu konal v roku 1210 a taktieZ padpeZsky legit Robert
z Courconu (1215) a neskor aj pdpez Gregor IX. (1231) Aristotelove spi-
sy pod trestom zakdzali. I8lo zvic3a o prirodovedecké spisy a Metafyzi-
ku. Neraz to bolo sposobené aj vplyvom arabskych komentdtorov. Hoci
na druhej strane prdve Araby prispeli k znovuobjaveniu aristotelovskej
filozofie, na ktord sa zabudlo aj v samotnom Grécku. Zdkaz Stidia Aris-
totelovych spisov vSak negativne poznacilo filozofiu v PariZi a Stddium
Aristotela sa prednieslo do Oxfordu.* No napriek tymto nepriatelstvim
sa Aristotelovej filozofii podarilo presadit tym, Ze sa neskor, aj na podnet
papeZa Gregora IX., znovuinterpretovali texty a urobili nové, lepSie pre-
klady textov z gréctiny. O tito prdacu sa velmi zasliZil flimsky dominikdn
Viliam Moerbecke, neskorsi arcibiskup Korintu (... 12806), ktory na tom
pracoval z poverenia Tomadsa Akvinského.s ,V roku 1250 boli v PariZi pri-
stupné hlavné spisy Aristotela: o logike, fyzike, metafyzike a etike. Spolu
s mohameddnskymi komentdrmi (Al Ghazzili, Averroes, Avicena) a spolu
s filozofiou Maimonida predstavovali myslienkové bohatstvo, z ktorého
sa Cerpalo.“

KedZe Aristoteles nebol vieobecne prijimany, aj nduka Tomdsa Akvin-
ského sa stretla s odporom, zvldst zo strany augustianizmu a averroizmu.
V roku 1277 parizsky biskup Stefan Tempier zavrhol niektoré TomdSové

3 SIROVIC, F.: Dejiny Filozofie — Stredovek. Trnava : Dobrd kniha, 1995, s. 59.

i Porov. DOLINSKY, J.: Dejiny Cirkvi— Stredovek. Bratislava : Aloisianum, 1997, s. 283.

> Porov. KUMOR, B.: Cirkevné dejiny — Zlaté obdobie krestanskébo stredoveku. Levoca :
Polypress, 2001, s. 261.

¢ SIROVIC, F.: Dejiny Filozofie — Stredovek. Trnava : Dobrd kniha, 1993, s. 58.
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tézy.” Nakoniec sa TomdSovi s aristotelovskou koncepciou predsa poda-
rilo ,presadit®. Ani zdkazy nezabrdnili, aby sa Studenti nevenovali Aristo-
telovej filozofii. Toto vSetko podporovalo formovanie tomistickej Skoly,
zvldst medzi dominikdnmi. Nakoniec od pociatku 13. storocia sa bez Aris-
totela nemohli zaobist ani konzervativne orientovani filozofi a teologo-
via. Odvtedy zac¢ina pomaly platit predstava, Ze stredoveka filozofia stojf
a padd s Aristotelom.

Takto Tomds pouZil Aristotela tvorivo, systematicky a s dérazom na
sulad Aristotelovho ucenia s u¢enim Cirkvi, o znamenalo velky prelom
vo filozofickom mysleni zdpadu, ktory sa tiahol aZ do cias osvietenstva.
Maloktory filozoficky pristup sa stal tak plodnym a dlhodobo zauZiva-
nym. To v3ak znamenalo aj isté obmedzenie v interpreticii zjavenia,
ktord bola podriadend metafyzickému pristupu, chdpajicemu Boha ako
Lprvého hybatela “ aristotelovskej metafyziky, ako jednotu esencie a bytia,
ktord nie je podobnd nicomu v tomto svete. To viedlo k tomu, Ze mno-
ho inych vykladovych mozZnosti ostalo nevyuZitych a zacali sa zdoraziio-
vat aZ v novovekom obdobi.* Novoveké obrdtenie sa k subjektu nastolilo
nové otdzky o povahe [udského poznania a objektivnom poznani meta-
fyzickych principov.

Tento novoveky obrat spolu s rozvojom empirickych vied sa dostal
do ostrej konfrontdcie s teoldgiou. V druhej polovici 19. storocia sa kato-
licka teoldgia stdle viac citila ohrozend prudkym rozvojom empirickych
vied a predovsetkym filozofie, ktord z tychto vied taZila. Pre fiu uZ v tom
Case bola cirkevnd autorita [ahostajnd alebo sa k nej stavala nepriatelsky.

Isté prepojenie medzi modernou filozofiou a teologiou chceeli vytvo-
rit tzv. modernisti, avak ich snahy boli odmietnuté vzhladom k obavim
o rozdrobovanie zdkladov krestanskej viery. Bola to aj istd reakcia na
skusenost s Francuizkou revoliciou a Napoleonovou érou (tyrania, pre-
nasledovanie Cirkvi, sekularizmus, ohrozenie pdpeZstva), ako aj reakcia
na snahy podriadit Cirkev $tatu (galikanizmus a jozefinizmus), ktorych
ndsledky zna¢ne poskodili celd Cirkev. To vyvolalo konzervativne, ultra-
montdnne reakcie na snahy /liberdine orientovaného smeru, ktory zasta-
val isté prijatie moderny a konstruktivnu diskusiu s osvietenskymi idea-
mi.’ Oficidlne boli modernisti ostro odmietnuti pdpeZom Piom X. v roku
1907 v dekréte Lamentabili (DS 3401-3460), v ktorom vypocitané naj-
vdznejSie tézy modernizmu a zaujima voc¢i nemu stanovisko a v encyk-

Porov. KUMOR, B.: Cirkevné dejiny — Zlaté obdobie krestanského stredoveku. Levoca :
Polypress, 2001, s. 264.

Porov. HALIK, T.: Vzyudn i nevzyvdn. Praha : Nakladatelstvi Lidové noviny, 2004, s.
277-278.

® Porov. ANZENBACHER, A.: Kiestanskd socidlni etika. Brno : CDK, 2004, s. 125-126.
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like Pascendi (DS 3475-3498), kde poddva obsirny opis celého systému
a sumarizuje hlavné teologické bludy a ich vyvrdatenie. Nakoniec v roku
1910 Pius X. nariadil, Ze vSetci duchovni musia pred prijatim vy3sieho
svitenia zloZit tzv. antimodernisticky slub, ktorého text zahriial zdkladné
cirkevné ucenie a ostro odmietal uceniu odporujice tézy.* I5lo o prisa-
hu, ktord obsahovala zavrhnutie vietkych podstatnych modernistickych
idef, ktoré relativizovali interpretdciu Zjavenia a Tradicie. Odvoland bola
aZ v roku 1967.

Tomuto slubu predchddzali encyklika Gregora XVI. Mirari vos (1832)
ladend vyrazne antimodernisticky, encyklika Pia IX. Quanta cura (1864)
a predovsetkym encyklika Aeterni Patris Leva XIII., vydand 4. oktob-
ra 1879, ktord poukdzala na omyly doby (pozitivizmus, materializmus
a ateizmus) a na hodnoty spojené so scholastickou filozoficko-teologic-
kou tradiciou. Vyzvala preto k znovuobjaveniu a oZiveniu diela Tomd3a
Akvinského ako ucitela pravej mudrosti a vedy. Takto sa zacala budovat
krestanskd filozofia na zdklade stredovekého myslenia, scholastiky a pre-
dovsetkym filozofie a teoldgie TomdSa Akvinského. Aeterni Patris sa stala
zdkladnym dokumentom novoscholastiky. V roku 1980 bol v Rime k jej
stému vyrociu zorganizovany Medzindrodny tomisticky kongres." Od tej-
to encykliky sa datuje prednostné postavenie sv. Tomd3sa v rdmci dradnej
cirkevnej filozofie a teolégie. Tdto hlavnd myslienka encykliky presla aj
do vtedajsieho cirkevného zdkonnika z roku 1917, Kdn. 1360, § 2, ktory
hovort: , Vyucovanie raciondlinej filozofie a teologické stidia sa maji diat
v duchu a pod vedenim anjelskébho doktora, to znaci sv. Tomdsa. >

Na jednej strane antimodernistické a antiliberdlne smerovanie, zame-
rané na prisnu centralizdciu, zjednotenie Cirkvi a obnovu autentickej cir-
kevnej tradicie, malo v tychto politicky neistych a prevratnych c¢asoch,
aj isté vyhody. Prinieslo jasnu orientdciu a vnitornd jednotu samotnej
Cirkvi. Novoscholasticky obrat taktieZ podnietil rozvijanie dvah o hod-
note a dostojnosti ludskej osoby a jej spravneho miesta v spolo¢nosti
z pohladu prirodzeného zdkona.

Na druhej strane zdpornd stranka tejto striktne antimodernisticky
orientovanej kritiky a pozicie odmietala i legitimne a pokrokové motivy
moderny tykajice sa ludskych prdv, autonémie vied, trhového hospodar-
stva, liberdlnej koncepcie §tdtu, politickej demokracie a pod., ktoré boli
neskor pozitivne hodnotené i cirkevnym ucitelskym dradom.®

° Porov. STORIG, H. J.: Malé dé&jiny filozofie. Praha : Zvon, 1991, s. 435.

' Porov. CORETH, E.; EHLEN, P. et al.: Filosofie 20. stoleti. Olomouc : Nakladatelstvi
Olomouc, 20006, s. 91.

12 Porov. KRAPKA, E.: Zasudtenie do filozofie. Bratislava : TF TU, 2001, s. 56.

13 Porov. ANZENBACHER, A.: Krestanskd socidini etika. Brno : CDK, 2004, s. 127.
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Samotny novotomizmus a novoscholastika viak nemohli ostat uzav-
reté v paradigme stredovekej filozofie a teologie. Okrem znovuoZive-
nia tomistickej tradicie a premyslenia mnohych tém sa otvdrala cesta pre
problémy, metody a myslienkové vychodiskd novych filozofickych pri-
stupov. AZ do doby na prelome storoc¢i prevlddal skor defenzivne apolo-
geticky postoj, ktory sa brdnil proti omylom doby a trval na , viastnictve”
pravdy. Od 20. a 30. rokov 20. stor. sa presadzuje otvoreny pristup, ktory
zohladniuje poznatky modernej filozofie z hladiska krestanského mysle-
nia. Medzi vyznamné osobnosti patria napriklad Erich Przywara, ktory sa
zaoberal Kantom, Kierkegaardom a Nietzschem. Romano Guardini, ktory
sa pokusal novym spdsobom vnimat jedinec¢nost osoby. Joseph Maréchal
sa pokusil mysliet metafyziku vychddzajic z Kantovej transcendentdlnej
metody, ktord s Kantovou kritikou poznania bola dovtedy v krestanskom
mysleni povazovand za zdévodnenie tplného subjektivizmu a relativiz-
mu. Mo6Zeme spomentt daldich myslitelov ako bol Etienne Gilson, Regi-
nald Garrigou-Lagrange, Joban B. Lotz, Emerich Coreth alebo teolég Karl
Rabner. Mnohi sa taktieZ in$pirovali existencializmom alebo filozofiou
Martina Heideggera."

Tomizmus sa uZ nemohol povazZovat za jedinu alternativu krestansky
zmySlajiceho filozofa ani teoldga. Rovnako vnima tento posun aj polsky
myslitel Stefan Swiezawski, ktory sa vo svojej filozofickej kariére aktivne
zaoberal TomdSom Akvinskym, no napriek tomu poukazoval na nega-
tivne stridnky ucelového pouzitia Tomdsa. Upozoriiuje na rozliSovanie
medzi dielom Tomdsa a z neho vychddzajiceho tomizmu a zideologizo-
vanym tomizmom. Praive Druhy vatikdnsky koncil podla Swiezawského
ukoncil dve epochy v Zivote Cirkvi a to etapu konstantinopolskii a tomis-
ticki. Pricom sdm v povaZuje dielo Tomd3a za velky prinos, ktory mad std-
le ¢o povedat. Napriek tomu upozoriiuje, Ze filozofia nemdze byt obme-
dzend len na jeden spdsob myslenia. NemoZe byt prikdzand, ale musi byt
ovocim slobody. Filozofia a teoldgia musi byt podla Swiezawského plura-
listickd, pretoZe existuje nespocetné mnozstvo spésobov ako interpreto-
vat Zjavenie. A prave podla Swiezawského na koncile doslo k ukonceniu
takej praxe, kedy bola vnucovand jedna filozoficko-teologickd ideoldgia,
stotoZnovand s tomizmom.'

Koncilové idey poukdzali na potrebu velkej zmeny mentality, ktord
sa preniesla aj do vztahu teologie a filozofie. Teologia zacala aktivnej-
Sie vstupovat do rozli¢nych diskurzov s novymi filozofickymi pristupmi
zvlast v oblasti fenomenoldgie, existencializmu, hermeneutiky, filozofie

1 Porov. CORETH, E.; EHLEN, P. et al.: Filosofie 20. stoleti. Olomouc : Nakladatelstv{
Olomouc, 20006, s. 96-97.
5 Porov. SWIEZAWSKI, S.: Novy vyklad sv. Tomdse. Brno : Cesta, 1998, s. 7-8; 42.
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jazyka, ktorych prinos sa stal inSpirdciou pre pochopenie Zivota a mys-
lenia ¢loveka, ktory sa nenachddza mimo teolégie, ale je jej subjektom.

2 Druhy vatikansky koncil

Druby vatikdnsky koncil (1962-1965) bol prvym koncilom, ktory pre-
hldsil, Ze nepouZije ani jedno odsudenie (anatéma). Bol to koncil, ktory
sa pokusal vytvorit mosty a pokus o porozumenie so vietkymi.'* V tomto
duchu moéZeme analyzovat aj postoj koncilu k filozofii, ktory sa stal istym
vzorom pre formu Stddia filozofie na katolickych univerzitich a teolo-
gickych fakultich. V tomto kontexte su klicovymi dokumentmi dekrét
o knazskej vychove Optatam totius (28. oktober, 1965) a konstiticia Gau-
dium et spes (7. december, 1965). Na koncilové idey sa neskor odvoldval
aj Jan Pavol II. v apostolskej konstiticii Sapientia christiana (15 april,
1979), ktord predstavuje smernice pre Stidium na cirkevnych univerzi-
tach a fakultdch.

2.1 Optatam totius

V dldnku 15. tohto dokumentu sa hovori o stddiu filozofie na teolo-
gickych fakultich, ktoré je otvorené pre 3irsi dialog s rozli¢nymi formami
myslenia: , Filozofické discipliny nech sa podduvajii tak, aby viedli semina-
ristov predovsetkym k dokladnému a ucelenému poznaniu cloveka, sveta
a Boha, zaloZenému na stdle platnom filozofickom dedicstve, bertic pri-
tom do vvahy postupny vyvoj filozofickébo bdadania, najmd smery, ktoré
maji vacsi vplyv vo viastnom ndrode, ako aj moderny vedecky pokrok,
aby posluchdci spravne pochopili siicasné zmyslanie, a tak sa vhodne pri-
pravovali na dialdg s ludmi svojej doby. 7

Dalej sa v tom istom ¢linku hovorf: ,Nech sdm spésob vyucova-
nia vzbudzuje u posluchdcov Ildsku k doslednému bladaniu, skiima-
niu a dokazovaniu pravdy spolu s viprimnym uznanim hranic ludského
poznania. Nech sa venuje dokladnd pozornost vztabom medzi filozofiou
a skutocnymi Zivotnymi problémami, ako aj otdzkam, ktoré hybu mysla-
mi posluchdcov. Nech sa im pomdha pochopit stivis medzi filozofickymi
otdzkami a tajomstvami spdsy, ktoré sa na teologii Studujii vo vysSom svet-
le viery.

MoZeme teda skonstatovat, Ze filozofia uZ nie je chdpand ako ,slizka
teologie®, ale ako legitimna sucast jedného [udského myslenia, ktoré si
nendrokuje na nekritické vlastnenie pravdy, ale snaZf sa k poznaniu prav-

1o Porov. SWIEZAWSKI, S.: Novy vyklad sv. Tomdse. Brno : Cesta, 1998, s. 8.
7 Dokumenty Druhého vatikinskeho koncilu I1.: Optatam totius, 15. Trnava : SSV, 1993,
s. 117.
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dy prepracovavat dialégom a kritickou reflexiou vlastnych postojov. Len
tak je mozné pochopit ludsky Zivot, v jeho mnohorakej podobe.'

Tento postoj bol neskér v pokoncilovej reflexii zapracovany aj do
zdpadného a vychodného cirkevného prdva, kde sa hovori, Ze samot-
né Stidium mad trvat aspoil Sest rokov. Z toho dva roky sa maji veno-
vat Stddiu filozofie a Styri roky 3tidiu teologickych predmetov (Kdn. 348
§ 1 CCEO; 250 CIC). ,Filozofické vzdelanie sa snazi zdokonalit formd-
ciu v humanitnych veddch, a preto si vSima mudrost minulych i novsich
Cias celej ludskej rodiny a zvldst viastnej kultiiry, a predovsetkym hladd
Sfilozofické viastnictvo s trvalou platnostou.“ (Kan. 349 § 1 CCEO; porov.
Kidn. 251 CIC) V tomto kontexte Vychodné pravo a preberd myslienku
Optatam totius o podstate filozofického stidia: ,...aby posluchdci sprdv-
ne pochopili sticasné zmyslanie, a tak sa vhodne pripravovali na dialdg
s ludmi svojej doby.

Neskor sa vsak objavuji problémy stvisiace so samotnou interpreta-
ciou koncilovych podnetov. Stidium filozofie a jej dloha sa zac¢ina zno-
va spdjat s vylu¢ne metafyzickou tradiciou, na ktord upriamila pozornost
Kongregdcia pre katolicku vychovu v osobitnom liste pre ordindrov Lit-
teras de institutione philosobica (20. janudr 1972) o vyucovanf filozofie
v semindroch. V tvode sa odvoldva na 15. ¢lanok koncilového dekrétu
o knazskej vychove. Poukazuje na Zelanie koncilu o obnovu filozofické-
ho 3tddia, ale zdroven naznacuje aj problémy doby suvisiace s kritickym
postojom voci transcendencii fudského Zivota ako aj k metafyzike; prob-
lémy vyplyvajice z pretechnizovania ludského ducha, ktory vo vzde-
lavani prioritne upriamuje pozornost len na pozitivne vedy; problémy
suvisiace s rozrastajicim sa filozofickym pluralizmom a s tym suvisiacej
relativizdcie pravdy; problémy tykajice sa mentality dne$nych ludi, ktorf
sa viac obracaju k obrazom neZ k reflexii; odpor voci fixnym systémom,
ktoré odporuica autorita; a vysokd Specializovanost filozofie, ktord sa stala
pre Studentov teolégie priam nedostupnou a takto akoby stratila vyznam
pre ndboZenstvo a osobitne teologiu.®

Kongregdcia zdroven poukazuje na dolezitd ulohu filozofie vo
vychove, pri Stddiu teoldgie, v dialégu veriacich s neveriacimi a v celko-
vej humanizdcii sveta a poludsteni dnesnej spolo¢nosti. Nemozno si dnes
predstavit vychovu k Tudskosti bez pomoci filozofie.

8 Dokumenty Druhého vatikdnskeho koncilu I.: Gaudium et spes, 1. Trnava : SSV, 1993,
s. 227.

¥ Dokumenty Druhého vatikdnskeho koncilu II.: Optatam totius, 15. Trnava : SSV, 1993,
s. 117.; Porov. Kdn. 349 § 2 CCEO.

2 Porov. KRAPKA, E.: Zasudtenie do filozofie. Bratislava : TF TU, 2001, s. 53-54.
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List eSte spomina, Ze zostdvaju stdle platné odporicania Cirkvi o filo-
zofii sv. Tomdsa Akvinského, hoci samotny Druhy vatikdnsky koncil
hovori o reSpektovani Tomdsa, spolu s cirkevnymi Otcami, len v suvis-
losti so studiom teoldgie, nie filozofie (porov. OT 16).

Napriek hodnote filozoficko-teologického pristupu Tomdsa, sucas-
nd teologia a filozofia si uvedomuju, Ze nemdZeme ostat len pri tomis-
tickej reflexii. V duchu koncilu samotnd teoldgia spolupracuje aj s inymi
filozofickymi pristupmi, pricom TomdSove dielo si v oblasti metafyziky
ponechdva svoju vdznost a platnost. Nakoniec otvorenost aj pre iné for-
my raciondlneho myslenia je aj jednym z duchovnych odkazov samotné-
ho Tomadsa, ktory bol vo svojej dobe povaZzovany za odvdZzneho novdtora
a to prave tym, Ze sa pokusal kontroverzného Aristotela vyuzit pre kres-
tansku teologiu. Preto je vysoko pravdepodobné, Ze by v dnesnej dobe
Tomds vnimal sucasné filozofické pristupy rovnakym spdsobom, so sna-
hou vyuZit ich pri interpretdcii sveta a ¢loveka vo vztahu k Bohu.

Posledny dévod, preco nemdZeme ostat len pri TomdSovom pristu-
pe, vychddzajic z koncilovych dokumentov je, Ze aj Tomds bol myslite-
[om svojej doby. Nie vSetky tézy su prijatelné ¢i uz z oblasti etiky, koz-
molégie, chdpania spolo¢nosti alebo postaveni jednotlivca v nej. Preto
musi byt pristup k Tomd3Sovi selektivny, ¢o znamend, Ze si vyZaduje isty
hermeneuticky pristup.? Vzhladom k tomu aj samotny tomizmus a novo-
tomizmus interpretoval Tomdsa podla aktudlnych potrieb a problémov.
Otdzkou vsak je ¢i vzdy i8lo o Tomd$a v pravom zmysle slova alebo
o ucelovy pristup, ktorému TomdSove formuldcie aktudlne vyhovovali.

2.2 Gaudium et spes

Samotnd konstiticia Gaudium et spes sa $pecificky filozofiou neza-
oberd, zdoraznuje viak dialogicku spoluprdcu s vedami ako aj, od kres-
tanského svetondzoru odlisnymi, formami myslenia, kde méZe filozofia
zohrat dolezitd dlohu. Ide predovietkym o uznanie autonémie vied, plu-
rality a dialogickej spoluprdce.

e Autonémia vied a sloboda myslenia

DoleZity text, ktory nacrtiva formu spoluprice s vedami do buduc-
nosti je pohlad na legitimnost autonémie, o ktorom hovori Pastordlna
konstitdcia:

LAk sa pod autondmiou pozemskych skutocnosti rozumie, Ze stvo-
rené veci a samoitné spolocenstvd majii viastné zdkony a hodnoty, ktoré
md clovek postupne pozndvat, uplatiiovat a usporiadavat, tak Ziadat ju
Je celkom oprdvnené, a nielenZe sa jej domdbajii ludia nasej doby, ale

21 porov. SWIEZAWSKI, S.: Novy vyklad sv. Tomdse. Brno : Cesta, 1998, s. 19.
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aj zodpovedd voli Stvoritela, lebo vsetky veci prdve nakolko sii stvorené,
majil svoju stdlost, pravdivost a dobrotu, viastné zdkony a svoj poriadok:
toto musi clovek respektovat tym, Ze uzndva prisiusné metddy jednotlivych
nduk a technickych odbornikov. Preto metodicky vyskum vo vSetkych dis-
ciplindch, ak sa kond naozaj vedeckym spésobom a v zhode s mravnymi
zdsadami, sa nikdy nedostane do skutocného rozporu s vierou, kedze cas-
né skutocnosti i danosti viery maji svoj pévod v tom istom Bohu. Ba kto
sa pokorne a vytrvalo usiluje prenikniit do tajomstva reality, tobo akoby
viedla ruka BoZia, i ked si to neuvedomugje, lebo Bob udrZuje vsetky veci
a sposobuje aby boli tym, &im su.

V tomto oblade mozno len lutovat, Ze sa i medzi samymi krestan-
mi niekedy vyskytli urcité stanoviskd, ktoré si nedostatocne uvedomouvali
oprdvnenii autonomnost vedy. Tym vyvolali spory a kontroverzie, ktoré
priviedli viacerych k ndzoru, Ze viera a veda si protirecia. “(GS 36)

Ide o pomerne revolu¢ny text, ktorym koncil prijima zdkladné motivy
moderny: diferencidciu a osamostatnenie oblasti vied.? V tomto zmysle
viak upozortiuje na problém, ktorym je vymedzenost empirickych vied
voci samotnému celku ludského Zivota. Vzhladom k tomu, Ze koncilovy
dokument sa snaZi poukdzat na ohlasovanie evanjelia svetu, vnima tito
autonomiu v SirSom kontexte a upozoriiuje, Ze presahovanie rdmca jed-
notlivych vied na celd oblast Tudského Zivota a to aj Zivota viery moZe
viest k mylnym ndzorom a prekracovaniu legitimnej kompetencie, ¢o
v istom slova zmysle vedie k ideologizdcii vedy: , Ak sa vsak pod auto-
nomiou casnych skutocnosti rozumie, Ze stvorené veci st nezdvisle od
Boba a zZe clovek ich moéze pouzivat bez zretela na Boba, vtedy nikomu,
kto uzndva Boba, nemdéze unikniit, do akej miery st pomylené podob-
né ndzory. Ved stvorenie bez Stvoritela zanikd. [...] Okrem toho, ked sa
zabudne na Boba je tazké pochopit stvorenie.“ (GS 36)

To v8ak nie je ambiciou podriadit myslenie v celej Sirke pod vylu¢nu
paradigmu viery, ale skor ide o zvyraznenie hranic vedy a viery. Koncil
jednozna¢ne podporuje slobodu myslenia a bddania ako v empirickych,
humadnnych, tak aj v teologickych veddch, ktoré maji zohladniovat aktu-
dlne vysledky humdnnych a exaktnych vied: , Teologické stiidium nech sa
snazi o hibsie poznanie zjavenej pravdy a zdroveri nech nezanedbd kon-
takt so svojou dobou, aby sa umoznilo dokladnejSie poznanie viery vzde-
lancom rozmanitych odborov. Tdto spoluprdca bude velmi blaboddrne
posobit na vychovu budiicich duchovnych, lebo budii vediet vhodnejsie
predkladat nasim sticasnikom ucenie o Bohu, o cloveku a o svete, takzZe
budii tym ochotnejsie prijimat ich slovd. Ba je Zelatelné, aby si pocetni
laici nadobudli primerané vedomosti v posvdtnych veddch a aby sa via-

2 Porov. ANZENBACHER, A.: Kiestanskd socidlni etika. Brno : CDK, 2004, s. 32.
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ceri z nich zdmerne venovali tymto Stididm a ich prehlbovali. Aby vsak
mobli plnit svoje poslanie, nech sa ponechd veriacim — tak duchovnym,
ako aj laikom — spravodlivd sloboda vyskumu a myslenia i sloboda preja-
vit skrommne a pritom smelo svoju mienku vo veciach, v ktorych sa dobre
vyznajii.“ (GS 62)

Koncil zretelne zdoraziiuje zmysel pre konStruktivny dialog. Len dia-
logickd forma moéZe viest k prehlbovaniu vztahov a odstrafiovaniu pred-
sudkov. Zaiste si to vyZaduje etickd a intelektudlnu zrelost na oboch, dia-
l6gu sa zicastnenych strandch.

e Dial6g s neveriacimi a odliSne zmyslajucimi

Podnety vyzyvajice k dialogickému rieSeniu problémov a napit{ sd
dolezitym znakom koncilu pre nasledujice casy. K tejto téme sa Gau-
dium et spes venuje na niekolkych miestach (3,7, 21, 28, 40, 43, 44, 50,
57, 62, 92). Priblizime si asponi niektoré casti, ktoré su neustdle in3piru-
juce a aktudlne.

Koncil vychddza zo zdkladnej vizie, ktorou je tdcta k ¢loveku ako
takému, ¢i uZ je veriaci, neveriaci alebo patriaci k inej forme ndboZenskej
viery. Preto konstiticia hned na zaciatku vyslovuje prianie o dialogic-
kej forme spoluprice pri budovan{ sveta: ,, Dnesnébo ludstva sa zmocnil
obdiv nad viastnymi objavmi a svojou viastnou mocou. Pritom bho vSak
casto znepokojuje otdzka o terajsom vyvoji sveta, o mieste a zdstoji cloveka
vo vesmire, o zmysle svojich individudlnych a kolektivnych sndhb a konec-
ne o poslednom cieli veci a ludi. Preto koncil [...] nemoéze podat vyrecnejsi
dokaz spolupatricnosti, iicty a ldsky k celej ludskej rodine, ku ktorej pri-
shicha, ako ked s riou nadviaze dialég o tychto rozlicnych problémoch,
objasriujiic ich vo svetle evanjelia.” (GS 3)

Koncil odmieta ateizmus a formy ndboZenského utlaku, ale neodmie-
ta dialogické rieSenie a aj ateistov priatelsky pozyva k spoluprici (porov.
GS 2D). Pre tento dialog vyzyva aj samotnych predstavitelov Cirkvi a veria-
cich ,Nech si vytrvalym stiidiom nadobudnii schopnost ziicastrioval sa na
dialogu so svetom a s ludmi akejkolvek mienky.“ (GS 43) To si vyzaduje
ochotu vstupovat do diskurzov aj s inymi formami racionality ako len sty-
mi, ktoré boli zauZivané. V bode ¢. 44 sa hovort: ,Skiisenosti minulych
storoci, vedecky pokrok, poklady skryté v rozlicnych formdch ludskej kul-
hiry, ktorymi sa vyraznejsie prejavuje povaba samého cloveka a kliesnia
sa nové cesty k pravde, — to vSetko 0soZi aj Cirkvi. Sama sa totiz hned od
pociatku svojich dejin naucila vyjadrovat blabozvest Kristovu v pojmoch
a jazykoch réznych ndrodov a okrem tobo sa ju usilovala objasnit muiid-
rostou filozofov, a to za tym cielom, aby primerane prispdsobila evanje-
lium chdpavosti vsetkych a pozZiadavkdm miidrych. A ldto prispésobivost
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v bldsani zjaveného slova musi zostat zdkonom kazdého Sirenia evan-
jelia. Lebo takto sa u kazZdébo ndroda podnecuje schopnost vyjadrit bla-
hozvest Kristovu svojskym sposobom a zdroveri sa napomdhba culd vymena
medzi Cirkvou a rozmanitymi ndrodnymi kultiirami. Aby sa tdto vymena
zintenzivnila, najmd v nasich casoch velmi rychlych zmien a krajne sa
odlisujiicich ndzorov, Cirkev potrebuje zvldst pomoc tych, c¢o Zijil vo sve-
te, st znalcami rozmanitych ustanovizni a disciplin a dobre chdpu ich
ducha, ¢i uz ide o veriacich alebo neveriacich.“ (GS 44)

V SirSom kontexte moZeme hovorit aj o novych filozofickych sme-
roch a prddoch, ktoré sa rovnako podielaji na vytvdrani kultdry a zdro-
venl su istym zrkadlom dnesnej doby. ,Krestania na ceste do nebeskej
vlasti maju bladat a chdpat to, o je hore. To vsak nielenze nezmensuje,
ale skor zvysuje vyznam ich povinnosti spolupracovat so vsetkymi ludmi
na budovani ludskejSiebo sveta.” (GS 57) Samozrejme, Ze dialég nebude
vzdy lahky a méZe nardZzat na odmietanie alebo na relativizovanie sveto-
ndzoru veriaceho. Napriek tomu koncil kladie na srdce, Ze ,tieto nedob-
ré ndsledky nevyplyvajii nevybnutne z modernej kultiiry, ani nds nesmaii
uvddzat do pokuSenia zazndvat jej pozitivne hodnoty.“ (GS 57) ,,Nech
teda veriaci Zijui v ¢im uzSom spojeni s ostatnymi ludmi svojej doby a nech
sa usilujii dokonale pochopit ich zmyslanie a citenie, prejavujiice sa v kul-
tiire.“ (GS 62) To si vyZaduje vzdjomny dialog, v ktorom sa nielen hovort,
ale aj pocuva. Preto konstitdcia na zdver vyjadruje Zelanie ,aby nik nebol
vyliiceny z tobto dialogu, vedeného jedine z ldsky k pravde, rozumie sa
s patricnou rozvdzZnostou.: ani ti, o majii v ticte vynikajtice hodnoty lud-
skébho ducha, hoci este nepoznajii ich Pévodcu, ani ti, ¢o sa stavajii proti
Cirkvi a ju rozlicnym spésobom prenasledujii.“ (GS 92)

Tieto koncilové podnety nadli svoje vyjadrenie aj v pokoncilovej
encyklike Pavla VI. Populorum progressio, ktord hovorf o istej legitimnos-
ti a potrebe pluralizmu v odborovych organiziciich: ,Krestan nemdoze
stiblasit s ucenim, ktoré sa zakladd na materialistickej a ateistickej filozo-
[fii, ktoré nerespektuje ani ndboZenské zameranie Zivola na svoj konecny
ciel vo vecnosti, ani ludskii slobodu a dostojnost. Avsak pod podmienkou,
Ze stii tieto hodnoty zabezpecené, urcity pluralizmus profesijnych a odbo-
rovych organizdcii je pripustny a v istom zmysle uzitocny, ak chrdni slo-
bodu a vyvoldva zdpolenie. * Legitimnost pluralizmu Pavol VI. zddraznil
aj pri rozmanitosti moznych volieb politickych strdn a zdstupcov, pretoZe

AN

td istd krestanskd viera moZe viest k rozli¢nym zavizkom.*

# PAVOL VL.: Populorum progressio, 39. In: Socidlne encykliky. Trnava : SSV, 1997, s.
390.

2 Porov. PAVOL VI.: Octogesima adveniens, 50. In: Dokumenty socidinej nduky Cirkui.
Trnava : SSV, 2008, s. 391.
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V tomto kontexte vnima vztah medzi teolégiu a filozofiou aj teolég
Karl Rahner. Sucasnd teoldgia sa nachddza v diferencovanej pluralite,
ktord odrdZza samotny pluralizmus vo filozofii. Novoscholasticka filozofia,
ktord sa predndsala eSte v 50. rokoch 20. storocia uz neexistuje. Vznikol
z nej pluralizmus filozofif, ktory ovplyvnil teolégiu vzhladom k tomu, Ze
teologia je do urcitej miery i teolégiou antropoldgie a sebainterpretdcie
Cloveka, ktord sa uskutoc¢iiuje na filozofickej bdaze. Vzhladom k tomu, Ze
aj samotné filozofie neposkytuji jedind sebainterpretdciu ¢loveka, musia
byt teol6govia v dialégu aj s pluralistickymi vedami historickymi, socio-
logickymi a prirodovedeckymi, ktoré filozofia sprostredkovat nedokdZe.
Z toho vyplyva obtiaZznost vedeckej teologie, ktord musi byt v kontakte
s mnohymi filozofiami, aby mohla byt vedeckd v tom bezprostrednom
slova zmysle, ale musi byt aj v kontakte s vednymi odbormi, ktoré sa
nedaju filozoficky interpretovat. K tomu pristupuje rozmanitost duchov-
ného Zivota, umenie a kultdra, ktorymi sa musf teolégia zaoberat, ak chce
byt teoldgiu vedeckou a nie odtrhnutou od aktudlnych potrieb Zivota.”

3 Fides et ratio

Encyklika Jdna Pavla II. Fides et ratio (14. september, 1998) je Speci-
fickym dokumentom, ktory sa venuje vztahu medzi vierou a rozumom,
teologiou a filozofiou. Jin Pavol II. nadvizuje na cirkevnu tradiciu o cha-
pani vztahu medzi teolégiou a filozofiou. V encyklike poukazuje na kom-
petenciu ako teoldgie, tak aj samotnej filozofie a na ich vzdjomné pre-
pojenie a potrebu, pricom filozofii prizndva vlastné postavenie. Filozofia
prejavuje ,zdkonitii snabu byt autondmnym vykonom, ktory postupuje
podla svojich viastnych zdkonov a pouziva len sily rozumu“(FR 75). Zaro-
venl upozornuje na problémy, ktoré vzisli z neakceptovania jednej strany
druhou, ¢i uZ ide o fideizmus, eklekticizmus, scientizmus, pragmatizmus
alebo nihilizmus. Prave snaha katolickych teolégov v minulosti zapojit
do interpretdciu zjavenia aj raciondlny pristup bola zdkladom prirodzenej
teologie. Ako hovori Halik: , Tdto tedria, vypracovand stredovekou scho-
lastickou teologiou zachrdnila zdpadné krestanstvo pred biblickym fun-
damentalizmom, pred vykladom sveta len z jediného zdroja — z posudit-
nych Pisiem; zahdjila tak novi etapu dialogu viery a raciondlnebho mys-
lenia.” Jan Pavol IL. si bol tohto vztahu vedomi a preto upozortioval, Ze
viera bez myslenia ako aj myslenie bez viery mdZu byt nebezpecné: |, Vie-
ra, ktorej chyba pomoc rozumu zddraziiuje cit a zdZitok, a dostdva sa do
nebezpecenstva, ze uz nebude vSeobecnou ponukou. Je iluzérne mysliet
si, Ze viera pri oslabenom vplyve rozumu bude mat vdcSiu presvedcivost.

» Porov. RAHNER, K.: Zdklady kiestanské viry. Svitavy : Trinitas, 2004, s. 41-42.
% HALIK, T.: Vzywdn i nevzyvdn. Praha : Nakladatelstvi Lidové noviny, 2004, s. 265.
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Naopak dostane sa do nebezpecenstva, Ze sa zredukuje na mytus alebo
poveru. Tak isto sa ani rozum, ktory uz nemd pred sebou zrelii vieru,
nedd pobniit k tomu, aby zameral svoj pohlad na novotu a radikdlnost
bytia.“(FR 48)

Pri pohlade na ilobu filozofie Jan Pavol II. pokracuje v linii Druhé-
ho vatikdnskeho koncilu a predchddzajicej tradicie: Filozofia md , velky
vplyv, nie vZdy jasne chdpany, aj na teologiu a na jej rozlicné discipliny
(FR 100) )V skutocnosti teologia vZdy potrebovala a potrebuje prispevok
filozofie. KedZe teologickd prdca je dielom kritického rozumu vo svetle
viery, predpokladd a pozaduje v celom svojom bddani pojmovo a argu-
mentacne vychovany a formovany rozum.“(FR 77) ,Filozofické myslenie
Je casto jedinym priestorom dorvozumenia a dialogu s tymi, ktori nemajii
ticast na nasej viere. “(FR 104)

V suvislosti s filozofiou Tomdsa Akvinského a tomistickou tradiciou
hovorf o stdle platnom dedicstve, ktoré ovplyvnilo filozofiu aj teologiu
a umoznilo vhodnym spdsobom vytvorit vztah medzi rozumom a vierou
(porov. FR 43; 57). Na druhej strane v3ak poukazuje na obohatenie teo-
logie aj inymi filozofickymi smermi: , Tomistickd a neotomistickd obnova
vSak nebola jedinym znakom oZivenia filozofického myslenia v kultiire
krestanského zamerania. [...] Viaceri katolicki filozofi, ktori sa pripojili
k najnovsim myslienkovym priidom, vytvorili velmi vplyvné a trvalé hod-
notné filozofické diela. “(FR 59) Musime pripomentit, Ze aj Jan Pavol II. sa
pocas svojich Studii a pdsobeni na akademickej pode inSpiroval aj inymi
myslitelmi. Karol Wojtyla sa svojou filozofickou koncepciou zaraduje do
personalisticky orientovaného tomisticko-fenomenologického myslienko-
vého smeru. Vychddzal z aristotelovsko-tomistickej filozofie, ale in3piro-
val sa aj myslitelmi ako bol Martin Buber, Gabriel Marcel a predovsetkym
Max Scheler, kde ich vplyvom dochddza k jeho hlbsiemu zameraniu sa na
persondlny rozmer [udskej osoby. Uvedomil si, Ze aristotelovsko-tomistic-
kd tradicia predstavuje najlepsie spracovanie iba jednej z dvoch hlavnych
skuisenosti ¢loveka, t. j. vonkajSej skusenosti vyjadrenej v metafyzickom
pristupe, nedocenuje viak vnutornud skusenost, ktord poukazuje na per-
sondlny rozmer ¢loveka.”

Dolezity rozmer filozofie vo vztahu medzi vierou a rozumom vo Fides
et ratio vsak vidi v jej metafyzickej orientdcii. V dneSnom pluralitnom
svete filozofie moZeme vidiet rozli¢né pristupy, ktoré relativizuji pojem
pravdy a filozofia sa upriamuje viac na spésob pozndvania a jeho pod-
mienenost namiesto toho, aby sa opierala o schopnost ¢loveka poznat
pravdu (porov. FR 5). Metafyzicky realizmus totiZz vychddza z dovery

¥ Porov. CSONTOS, L.: Zdkladnd antropologickd linia v encyklikdch Jdna Pavla II. Trna-
va : Dobrd kniha, 1996, s. 61.
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v schopnost ndsho rozumu bezprostredne a jednoznacne spoznat sku-
tocnost a objektivne uchopit pravdu o svete. V tomto zmysle sa kriticky
stavia voc¢i ndzorom o ,konci metafyziky“ (porov. FR 55). Tieto ndzory,
zvldst po Kantovi, hermeneutike a filozofii jazyka, zdoraziiuji potrebu
pokory rozumu pred hibkou a mnohotvarnostou skuto¢nosti, ktord skor,
s ndm blizkym a danym predporozumenim, interpretujeme ako objektiv-
ne posudzujeme.®

Jdan Pavol II. vSak poukazuje na to, Ze pre vztah medzi vierou a rozu-
mom je metafyzicky pristup nepostradatelny: , Filozofické myslenie, ktoré
by odmietalo kazZdé otvdranie sa metafyzickému rozmeru, by bolo ipl-
ne nevhodné plnit sprostredkovatelskii 1ilobu v 1isili o pochopenie Zjave-
nia.“(FR 83) Len z tejto metafyzickej koncepcie sa modZe zrodit hlbo-
kd jednota medzi vierou a rozumom (porov. FR 48). Preto v suvislosti
s interpretdciou Zjavenia je ,potrebnd filozofia autenticky metafyzického
dosabu, cize schopnd prekrocit empirické danosti, aby pri svojom blada-
ni pravdy dospela k comusi absoliitnemu, poslednému, zdkladnému. “(FR
83)

Tento metafyzicky pristup filozofie k teologii vychddza z istého chd-
pania pravdy, ktord sa spdja s pravdou Zjavenia. , Pravda dosiahnutd ces-
tou filozofickej tivaby a pravdy Zjavenia sa ani nemiesaju, ani sa navzd-
Jjom nevylucujii. “(FR 9) Zjavenie teda vndSa do naSich dejin ,poslednaii
pravdu, ktord vyzyva rozum cloveka, aby sa nikdy nezastavil. “(FR 14)
Rozum teda, vzhladom k svojej konec¢nosti a ohranicenosti, nikdy nebu-
de moct poznat pravdu tak, ako sa naplno vyjadruje v Zjaventi. , Len viera
umozriuje prenikniit do vniitra tajomstva, ktorého chdpanie primeranym
spoésobom podporuje. “(FR 13) Metafyzicky pristup vSak umoZiuje prekra-
Covat naSe horizonty a7 k poslednému totdlnemu horizontu poznania.
Preto aj hermeneutika, ktord poukazuje na ohranicenost ndsho poznania
v dejinnom kontexte, mdZe ukdzat ako sa z historickych a ndhodnych
okolnosti, v ktorych texty vyzrievali, utvdral prechod k pravde, ktord
vyjadrujd a ktord tieto zdvislosti prekondva, ale len za podmienky, Ze je
otvorend k metafyzickej poZiadavke (porov. FR 95).

Moderni filozofia md podla Jina Pavla II. nepochybne velkd zdslu-
hu pri objavovanf tajomstva Iudského Zivota. Ten je v8ak vZdy spojeny
s otdzkami, ktoré sa pytaji na zmysel ludského Zivota. Clovek celkom pri-
rodzene hladd pravdu, podla ktorej by sa zariadil vo svojom Zivote. Nikdy
nemohol budovat svoj Zivot na neistote, alebo klamstve. Takito existen-
ciu by neustdle ohrozoval strach a tzkost. Preto Jan Pavol II. hovort: ,, Clo-
veka mozno teda definovat ako toho, kto hladd pravdu.“(FR 28)

» Porov. HALIK, T.: Vzyudn i nevzyvdn. Praha : Nakladatelstvi Lidové noviny, 2004, s.
271.
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Vztah medzi vierou a rozumom Jdn Pavol II. teda zac¢leruje do antro-
pologie, ktord mad metafyzicky charakter — hladanie posledného zdkladu
a zmyslu ludského Zivota, kde sa viera a rozum vzdjomne dopliiajd. Je
otdzkou, na daldie premyslenie, ako sa moZe tento metafyzicky pristup
sprostredkovat v dneSnom pluralitnom svete. Ak zoberieme do uvahy
sucasné filozofické pristupy otvdra sa otdzka: Ako je mozné zddbvodnit
v pluralitnom filozofickom diskurze metafyziku, pripadne ako ju interpre-
tovat? Mozno Cas prinesie aj iné pohlady, v ktorych bude mozné premys-
liet metafyziku v kontexte sicasnych pristupov, pripadne objavime aj ind
alternativu pre vztah medzi rozumom a vierou.

Jdan Pavol II. si viak bol vedomf aj istej ohrani¢enosti metafyzického
pristupu, ktory moZe dobre posliZit krestanskému svetondzoru, ale za
predpokladu viery v transcendentnd déstojnost ludskej osoby. V soci-
dlnej encyklike Centesimus annus (1991) napisal: , Cirkev nezatvdra oci
ani pred nebezpecenstvom fanatizmu alebo fundamentalizmu tych, ¢o
v mene dajnej vedeckej a ndboZenskej ideologie citia sa oprdvnent dru-
hym ludom naniitit svoju predstavu o pravde a dobre. Krestanskd prav-
da k takym nepatri. Krestanskd viera, kedze nie je ideologiou, sa neusi-
luje vtesnat pestrii spolocensko-politickii skutocnost do ustrnutej schémy
a uzndva, Ze ludsky Zivot sa v dejindch realizuje v réznych, a nie vZdy
bezchybnych podmienkach. Preto respektovanie slobody patri k metdde
Cirkvi, ktord neprestajne prizvukuje transcendentnii dostojnost osoby.“
(CA 46). Krestan sa snazi neprestajne ponukat svoje presvedcenie dru-
hym, avsak nesmie zabudat, Ze ,v dialogu s drubymi ludmi, vSimavy ku
kazdému zlomku pravdy, s ktorym sa stretd v konkrétnom Zivote a v kul-
tiire jednotlivcov i ndrodov, neprestdva potvrdzovat to, co ho naucila
o ludskej osobe jeho viera a sprdvne pouzivanie rozumu.“ (CA 46) Podla
slov Jdna Pavla II. je to teda viera, ktord si vdZi slobodu druhych a doka-
Ze vstupovat do pluralitného dialégu sicasnej spolo¢nosti a nevnucuje
vlastny spdsob Zivota alebo vlastné presvedcenie druhym pod rozli¢nymi
zdmienkami, ako pred tym varuje v encyklike Sollicitudo rei socialis, 32
(1987).
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Bolest, choroba a utrpenie
podrobuji ludsRy Zivot skiske

PETRA ANDREJCAKOVA
Presouvskd univerzita v PresSove, Gréckokatolicka teologickd fakulta

Abstract: Suffering, pain and diseases fall into basic principles of life
everybody. In our lifes are perceptible. Suffering and pain have one’s posi-
tion, though we don't understand what. This is important, go in search
of sense. The pain is too much important, because pain is warning signal
and our life to protect from danger. The man approximate through tribu-
lation towards the God and our salvation. A human tribulation achie-
ved one’s culmination in Christ tribulation. A suffering in a man's life
some mission — have a chance to own upbringing, full of forwardness and
a perfection.

Key words: Life. Disease. Suffering. Sense. Pain. Human. God.

Uvod

KaZdého z nds stretiva utrpenie. Niektoré chvile v Zivote su lahSie
a radostné, iné su naopak tazké a niektoré obzvlast tazké. Zvycajne sa
[udia na utrpenie divaji ako na Cosi neprijemné a bolestné. Otdzka zmys-
lu strasti neprijemnych pre Cloveka predstavuje jednu z prastarych otd-
zok celej ludskej existencie. Bolest, choroba a utrpenie su v Zivote ¢love-
ka nesmierne doleZité. Clovek si kladie zndmu a dookola pouZivanu tu
istd otdzku: , Preco?“ Odpoved je pritom jednoducha: , Pretoze podrobuyjii
nds Zivot skiiske. “ Trpiaci ¢i chory ¢lovek by mal ndjst zmysel a vyznam
tychto udalosti. To si v8ak vyZaduje dve integrdlne veci: pocitat s utrpe-
nim a snaZit sa ho prijat. Ked v8ak hladdme hlb3sf zmysel a hladdme prav-
du, za¢iname rozmyslat nad tym, aky zmysel md toto utrpenie. Krestania
veria, Ze ni¢ v ich Zivote nie je ndhoda. A tak ani utrpenia, ktoré prichd-
dzaji do Iudskych Zivotov istotne nie si ndhodné.

»Bob neprisiel znicit utrpenie; neprisiel ho ani vysvetlit: prisiel, aby ho
vyplnil svojou pritomnostou.“ (Gaston Courtois)
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Determindcia zakladnych vyrazov

Z etického hladiska je Iudské zdravie doélezitou hodnotou, zdrovern
sa zaraduje k zdkladnym potrebdm cloveka. Zdravie predstavuje dobro
podporujtice rozvoj osobnosti k nieComu a je v ilom obsiahnuty cely svet
hodnét. VyZzaduje si to isté pravidld ovlddania, spravania, kontrolu ¢i res-
pekt nielen voci sebe samému, ale i voci druhym.!

, Priestor ludského utrpenia je ovela rozsiahlejsi a rozmanitejsi. Utrpe-
nie md ovela vdcsi dosab ako chorobay je ovela zloZitejSie a zdroveri hlbsie
zapuista korene do ludskej prirodzenosti. Urcitii predstavu o tomto problé-
me ndm poskytne rozdiel medzi telesnym a duchovnym utrpenim. Tento
rozdiel md svoj povod v dvojitom rozmere ludskej bytosti a poukazuje na
telesny a duchovny prvok ako na najblizsi a bezprostredny subjekt utrpe-
nia. Hoci slovd ,,utrpenie a ,bolest” sa moézu do urcitej miery pouZivat
ako synonymd.* Je vsak mozZné definovat fudské utrpenie? Ak hovorime
o fyzickej bolesti, dnesnd medicina uZ md dostato¢né moznosti na jej pres-
né vysvetlenie. Na druhej strane, ak ide o , bolest duse*aj sicasnd psycho-
logia vypracovala postupy umozitujice pribliZit sa k duSevnému rozmeru
utrpenia.’ ,Ide tu o bolest duchovnej povaby, a nie iba o psychicky aspekt
bolesti, ktory sprevddza tak duchovné, ako aj telesné utrpenie. No velkost
a rozmanitost duchovnébo utrpenia nie si zaiste mensie ako pri telesnom
utrpent; pritom vSak duchovné alebo mordine utrpenie je tazsie liecit.

Jednu zo zauZivanych definicii bolesti pontka odborny ¢asopis Veadle-
mecum medici pre medikov a lekdrov: ,Bolest je alarmujiici symptom
neraz vitdinebo vyznamu, ktory vedomiu signalizuje poruchu, pripadne aj
Jjej lokalizdciu. Je to najcastejsi priznak choroby, ktory privddza pacienta
do ordindcie. Medicinsky sa termin , choroba“ definuje tieZ ako porucha
telesnych i duSevnych funkcif vyustujica do zniZenej vykonnosti ¢i skrdte-
nia dizky Zivota.* Clovek sa moZe necitit dobre, mysliac, Ze je chory hoci
sa Ziadnou vySetrovacou metodou nezisti pritomnost nejakych chorob-
nych priznakov, no napriek tomu ho nemozno povazovat za celkom zdra-
vého.” Chory zakusuje svoju bezmocnost, isté obmedzenia a nakoniec

' Porov. BOSMANSKY, K.: Clovek vo svetle pastordinej mediciny a medicinskej etiky.
Spisské Podhradie : Kilazsky semindr biskupa Jana Vojtassdka, 1996. s. 109.

2 JAN PAVOL IL.: Salvifici doloris. http://www kbs.sk/?cid=1117277163 (02.07.2010).

3 Porov. DACOK, J.: Clovek, utrpenie, nemocnica. Niektoré hladiskd pastoracnej sluzby.
Trnava : Dobrd kniha, 2000. s. 19.

i JAN PAVOL IL.: Salvifici doloris. http://www.kbs.sk/?cid=1117277163 (02.07.2010).

> OROLIN, D.: Farmakoterapia bolesti. In: Vademecum medici. Martin : Osveta, 1995. s.
295.

¢ Porov. KOZIEROVA, B. — ERBOVA, G. — OLIVIEROVA, R.: Osetrovatelstvo. Martin :

Osveta, 1996. s. 87.

Porov. BOSMANSKY, Clovek vo svetle pastordinej mediciny a medicinskej etiky, 1996, s.

110.
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mysli na svoju konec¢nost. Po takomto premyslani méZe a vo vicsine pri-
padov sa aj stdva, Ze ¢lovek prepadd uzkosti, niekedy aZ zufalstvu, uza-
tvdra sa do seba, ¢o mdZe viest i k vzbure proti Bohu (KKC 1500-1501D). Je
velmi doleZité, aby ¢lovek trpiaci chorobou ¢i inym neStastim premyslal
nad svojim Zivotom a aby sa ho snaZil usporiadat a ndjst v ilom zmysel.?

Doktor Stépan Rucki vo svojej knihe Je nékdo z vds nemocen? popi-
suje chorobu nasledovne: ,Choroba je zvldstny jav, pretoZe sa nevyhyba
Ziadnej skupine ludi. Nikto na svete, ani ten najzdravsi clovek, si nemdoze
byt nikdy celkom isty, Ze neochorie. Choroba nauvstevuje paldce bohdcov
i chatrce chudobnych. Postibnuti byvajii najmensie deti a novorodenci,
s chorobou sa stretdva strednd generdcia a tieZ ludia v starobe. Choroba
nerobi vynimky ani medzi profesormi, postibuje ako robotnika, tak profe-
sora, Sportovca i lekdra. [...] Vynimkou nie sii ani ludia ndbozZensky zalo-
Zeni, ani ateisti. TieZ krestania, dokonca i ti, ktord veria v uzdravujiicu
BozZiu moc mdézu byt postibnuti réznymi telesnymi problémami a choro-
bami.*

Vrcholom Iudského utrpenia je Kristovo utrpenie

Ludia si myslia, Ze svet bez fyzickej bolesti je idedlnym svetom pre celd
[udsku existenciu. AvSak bolest, choroba, utrpenie si vo vzdjomnej reldcii
s Tudskym Zivotom. Bez bolesti by ¢lovek nedostal v¢asny varovny signdl,
Ze nieco s nim nie je v poriadku. To znamend, Ze ni¢ by ho nevarovalo
pred napitim, stresom,... Bolest moéZe a aj je uZito¢nd, bez nej by ¢lovek
nevedel, Ze potrebuje oddych.? Bez vnimania bolesti by bol ludsky organiz-
mus trvalo vystaveny smrtelnému nebezpeciu alebo znetvorujicemu zra-
neniu." Preto sa oznacuje aj ako déomyselny vystrazny systém upozoriujici
na Zivot ohrozujice ndstrahy®. BoZi sluZobnik pdpeZ Jin Pavol II. sa vZdy
prihovdral k chorym a trpiacim a neustdle im pripominal, Ze napriek svojej
chorobe a telesnym bolestiam, aj ked sa zd4, Ze su slabi, su zdroven dosta-
tocne silnf. Taki silnt, ako je silny ukriZovany JeZi$ Kristus. Podstata spociva
v ich podobnosti s nim. PdpeZ pacientov vyzyval, aby sa usilovali tito moc
vyuZit pre dobro svojich blizkych, rodin, vlasti, Cirkvi, ale i celého Tudstva.®

Porov. CIKRLE, V.: Smysl bolesti a utrpeni. In: Scripta Bioethica. Brno : Hippokrates,

2003. roc. 5, & 1(24), s. 4.

9 RUCKI, S.: Je nékdo z vds nemocen? Praha : Ndvrat domu, 2007. s. 7.

10 Porov. POLAKOVA, M.: Utrpenie. In: CESTA mesacnik o abstinencii, bezdomovectve
a kvalite Zivota. PreSov : Datapress, 2009. ro¢. 7, s. 31.

1 Porov. RUCKI, Je nékdo z vds nemocen? 2007, s. 7.

Porov. ZAMORSK]I, J.: Dojrzatosc psychologiczna. Uwarunkowania wychowawcze ob-

razu siebie. Lublin: Polihymnia, 2003. ISBN 83-7270-188-1.

13 Porov. DZIWISZ, S. — BUZZONETTI, R. — COMASTRI, A.: Nechajte ma odist. Trnava :

Dobrd kniha, 2006. s. 15.
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Pre chorych je nanajvys dolezité, aby sa mohli niekomu zverit so svo-
jim trdpenim. NajicinnejSou metédou je vytvorenie kontaktu s chorym.
NajcastejSimi otdzkami, ktoré chorych tripia a na ktoré sa snaZia ndjst
odpovede su:

Preco prdave ja musim byt chory?

e Za ¢o ma Pdn Boh trestd, Ze ma nechd takto trpiet?

e Ako sa len Boh moZe divat na moje utrpenie?

e Ako mdZe Boh nieco také dopustit?

e Aky zmysel md tito moja choroba ¢i utrpenie?

Ludsky Zivot je na kazdom kroku sprevddzany nielen samotnymi
chorobami a bolestami, ale aj urc¢itymi utrpeniami, ktoré sd s nimi spoje-
né." Utrpenie je velmi potrebné v Zivote kaZzdého ¢loveka. Vdaka nemu
si uvedomuje a spozndva vlastné limity, robf ho to citlivejsim voci taz-
kostiam druhych. Bolest i choroba podporuji nds celkovy rast, resp. rast
osobnosti.” Iba v utrpenti je ¢lovek konfrontovany sdm so sebou. Prave tu
sa moZe prejavit jeho velkost. Utrpenie je teda istym poplatkom za osob-
ny rast a dozrievanie kazdého c¢loveka.” Na druhej strane niektoré utr-
penia spdsobuju, Ze trpiaci sa nezaoberd ni¢im inym a premyslanie nad
vyznamom a zmyslom utrpenia je kazdodennou ndplilou jeho diia. To
v3ak v sebe ukryva isté nebezpecenstvo. Takyto ¢lovek mdzZe prepadnuit
do rdhania sa proti Bohu, ktorého povazuje za pévodcu svojho utrpe-
nia.” Uzavretie sa do seba, nevedie k nicomu. Prave naopak, ¢loveka to
privadza k vlastnej deStrukcii, pretoZe ho prenikd beznddej z neodvratnej
choroby a s tym spojené utrpenie.”® Je nanajvys podstatné, aby c¢lovek
pochopil, Ze utrpenie Boh zosiela na ¢loveka nie preto, Ze by ho miloval
mdlo alebo Ze by ho to tesilo, ale preto, Ze ide o elementirnu a priro-
dzenu zdkonitost [udského Zivota a spoluZitia.” Zmieriuje sa o tom i BoZ{
sluZobnik pdpez Jin Pavol II. vo svojom apostolskom liste: ,Akdkolvek
Sforma utrpenia sa nedd nijakym spésobom oddelit od pozemského Zivota
cloveka.“*

,Dnesny clovek moze zaujal k utrpeniu rozlicné postoje. Jednym
z nich je obZaloba z nezmyselnosti, ktord sa javi ako provokdcia voci

4 Porov. BOSMANSKY, Clovek vo svetle pastordinej mediciny a medicinskej etiky, 1996, s.
110.

5 Porov. CIKRLE, Smysl bolesti a utrpent. In: Scripta Bioethica, 2003, s. 4.

Porov. DACOK, Clovek, utrpenie, nemocnica. Niektoré hladiskd pastoracnej sluzby,

2000, s. 22.

17 Porov. ONDOXK, J. P.: Bioetika. Svitavy : Trinitas, 1999. s. 62-63.

'8 Porov. SLIPKO, T.: Hranice Zivota— dilemy sti¢asnej bioetiky. Bratislava : Vydavatelstvo
Wam, 1998 s. 244.

Y Porov. ROTTER, H.: Dustojnost lidského Zivota. Praha : Vysehrad, 1999. s. 73.

% JAN PAVOL I1.: Salvifici doloris. Praha : Zvon, 1995. s. 10.
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ludskému rozumu. Zbytocnost utrpenia poukazuje na jeho iraciondlny
charakter. Vyskytujii sa bolesti, pre ktoré sa stdle naliebhavejsie vyndra-
Ju pdlcivé otdzky: Naco vébec sti? Preco musim trpiet prdve ja? Niektori
ludia maji tendenciu zdoraziiovat nezmyselnost utrpenia v takych situ-
dcidch, v ktorych sa zdd, akoby ludsky Zivot bol obetou hry ndbodnych
okolnosti.* Castokrit teda vznikd dojem, Ze utrpenie, choroba spojend
s bolestami su istym zlom, ktoré nevedie k ni¢omu dobrému. MoZno v3ak
povedat, Ze skuto¢né zlo je ak ¢lovek nevie preco trpi, preco to md znd-
Sat2. V tom pripade sa citi neStastny, opusteny, sim, pochybuje o zmys-
luplnosti Zivota a najhorSie, ¢o ho mdZe postihnit je ak prestane dufat.»
Utrpenie md zmysel, obracia Cloveka spit k Bohu a ten ho robf dokona-
Iym. V Liste Rimanom Citame: ,Chudlime sa aj siizeniami, ved vieme, Ze
stiZenie prindsa trpezlivost, trpezlivost osvedcenti cnost a osvedcend cnost
zasa nddef* (Rim 5, 3-4). Utrpenie nds teda vnutorne pribliZuje tak Bohu,
ako aj k naSej spdse. Na tomto mieste je nutné zdoraznit, Ze hoci sa teles-
né bolesti neodstrdnia, [ahSie sa v3ak zvlddaji.** To znamend, Ze aj ten,
kto trpf, moZe realizovat seba samého a Zit dostojnym Zivotom. MdZe sa
naucit spolunaZzivat s chorobou a bolestou. Pre pochopenie zmyslu boles-
ti je vSak nevyhnutné byt presvedceny o tom, Ze okrem bolesti existuje

2 DACOK, Clovek, utrpenie, nemocnica. Niektoré hladiskd pastoracnej sluzby, 2000, s.
25.

# Ludia premyslajici nad najvacsim ludskym utrpenim, holokaustom, si velmi ¢asto kladu
otdzky typu: Preco zomrelo Sest miliénov Zidov a niekolko miliénov dalsich nevinnych
obeti v Hitlerovych tdboroch smrti? Kto bol za to zodpovedny? Autor Harold Kushner
hovori, ked sa Iudia pytaji, kde bol Boh v Osvien¢ime, ako mohol dovolit nacistom,
aby zabili tolko nevinnych muZov, Zien a deti, Ze to nebol Boh, kto to vSetko spdsobil.
Sposobili to tf ludia, ktorf si zvolili, Ze budud kruti k druhym. Jednd sa tu o slobodnu
volbu ¢loveka. Clovek nie je naprogramovanou bytostou, ale je vynimo¢nym tvorom,
ktory md priavo vyberu a moéZe si zvolit i zlo. Hitler bol jednym z vynimoc¢nych gé-
niov zla, ktory sa rozhodol skodit, eliminovat a vSetko ni¢it masovom meradle. Tdto
jeho huiZevnatost v dejindch ludskej existencie nemd obdobu. Svedectvo ¢loveka, ktory
preZil Osvienc¢im: , Ked som bol viizneny v Osviencime, nikdy ma nenapadlo, aby som
sa pytal, preco nieco Bob urobil alebo neurobil, aj ked samozrejme viem, Ze drubi takéto
otdzky klddli... To, ¢o ndm nacisti urobili, mi na viere nepridalo ani neubralo; a verim,
Ze moja viera v Boha tym nijako neutrpela. Nikdy ma nenapadlo, aby som spojoval
utrpenie, ktoré sme prezivali s Bobom, aby som mu to ddval za vinu, alebo aby som
v nebo veril menej, alebo v neho verit prestal, pretoZe ndm neprisiel na pomoc. Bob
ndm nic takéto nedlzi. My diZime za svoj Zivot jemu. Pokial si niekto mysli, Ze Bob je
zodpovedny za smrt tych Sest miliénouv, pretoZe neurobil nic, aby ich zachrdnil, bude
musiet zmenit svoj sposob myslenia. M y vdacime za svoj Zivot, za tych pdr alebo mnoho
rokov, co Zijeme a mdme povinnost ho ctit a robit, ¢o od nds chce. Preto sme tu na zemi,
aby sme Bobu shiZili, aby sme plnili BoZiu volu.“ Porov. KUSHNER, H. S.: Kdyz se zlé
véci stdvaji dobrmy lidem. Praha : Portdl, 1996. s. 84-88.

# Porov. ROTTER, Duistojnost lidského Zivota, 1999, s. 73.

2 Porov. ROTTER, Diistojnost lidskébo Zivota, 1999, s. 73-74.
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eSte nieco iné, o tejto bolesti moZe odolat a odoldva, a Ze vo vztahu k
nesmiernej hodnote ludského Zivota a k Absolitnu je bolest len relativ-
na.»

NezdleZi na tom, ¢o nds v naSom Zivote stretne, doleZitejsie je, ¢o
s tym urobime. V minulosti bola domnienka, Ze ak ¢loveka postihla neja-
kd choroba ¢i utrpenie bolo to znakom akéhosi BoZieho hnevu. Tvrdilo
sa: hnev = choroba.

Velmi dobrym prikladom je Kniba Job zo Starého zdkona. Opisuje
pribeh cloveka, ktorého postihlo nevycislitelné utrpenie aj napriek sku-
to¢nosti, Ze bol spravodlivy. Tento muZ menom Job stratil vietko, nielen
majetok, synov a dcéry, ale nakoniec i sim bol postihnuty tazkou choro-
bou. V tychto bolestivych podmienkach prichddzajd k Jobovi jeho traja
starf priatelia. Ich cielom bolo presvedcit ho, Ze sa jednd o trest, teda Ze sa
musel dopustit nejakého velmi tazkého previnenia vzhladom na utrpenie,
ktoré preziva. Tito Jobovi priatelia sa domnievali, Ze utrpenie je len ndsle-
dok hriechu, je trestom BoZej spravodlivosti, pretoZe prdve Ona odpldca
dobro dobrym a naopak zlo zlym. Napriek vietkym skuto¢nostiam Job
zostava verny Bohu a popiera ich tvrdenia. Je si vedomy, Ze takyto vel-
ky trest si nijakym spdsobom nezaslizil, pretoZe vo svojom Zivote vyko-
nal mnoho dobra. Kniha J6b poukazuje na dévod Jobovho utrpenia ako
na utrpenie nevinného. Na tomto mieste je potrebné vyzdvihnut fakt,
utrpenie md byt chdpané ako tajomstvo, ktoré je pre ¢loveka nevysvet-
litelné vzhladom na to, Ze ho svojim vlastnym rozumom nemdze pocho-
pit.® Autor knihy KdyZ se zlé véci stdvaji dobrym lidem ponuka Citate-
[om tohto pribehu isté poucenie: , Ked vds stretnii zIé casy, nepodliebajte
pokuseniu vzdat sa svojej viery v Boba. On md pre to, co robi svoje dovo-
dy a ked sa budete drzat svojej viery dost dlbo, nahradi vdm vsetko vase
utrpenie.” Avsak v Novom Zikone sa tvrdenie, Zeby choroba mala byt
trestom za nejaky hriech vylucuje. Nachddzame to u evanjelistu Matds3a.
Opisuje uzdravenie slepca, ktory sa takym narodil a [udia sa pytali, ¢i tym
pykd za svoje hriechy alebo za hriechy svojich rodicov. No JeZi§ Kristus
odpovedad: ,Nezhresil ani on, ani jeho rodicia, ale majii sa na riom zja-
vit BoZie skutky* (Jn 9, 3). Hugolin Langkammer tvrdi: ,, Preto neslobodno
a netreba sa pri utrpeni spytovat na pricinu, aspoin nie vZdy, ale hladat
vcel, zmysel utrpenia.*

» Porov. Bolest, utrpenie, smrt. http://www.forumzivota.sk/bolest-utrpenie-smrt
(02.07.2010).

% Porov. JAN PAVOL L., Salvifici doloris, s. 10.

¥ KUSHNER, Kdyz se zIé véci stdvaji dobrym lidem, 1996, s. 43.

% LANGKAMMER, H.: Novy zdkon o JeziSovom umuceni a smrti. Bratislava : Serafin, 2003.
s. 223.
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Spasitelny vyznam Zivotnych skusok

Ak chceme pochopit skuto¢ny zmysel ludskej bolesti, choroby ¢i utr-
penia musime ho hladat v oblasti ludskej spdsy.” Liska je podmienkou
pre pochopenie tohto hlbokého zmyslu utrpenia. Vedie ¢loveka k otvo-
reniu sa pre BoZie slovo i k ostatnym. Liska je teda tym zdrojom, vdaka
ktorému clovek moZe zodpovedat na otizku po zmysle utrpenia. Boh
dal cloveku odpoved skrze kriZ JeZisa Krista.* To znamend, Ze ulohou
krestana je prijat utrpenie v ponfmani integrovat ho do svojho vnitorné-
ho postoja. To je moZné len v tom pripade, ked v iom objavi zmysel. Na
druhej strane veriaci ¢lovek méZe ndjst zmysel vo svojom utrpent, ako aj
v utrpeni vo vSeobecnosti, len vtedy, ak ho vidi v kontexte ldsky a obety
samotného JeZisa Krista.” Utrpenie je samo o sebe zlom alebo je v neja-
kom vztahu k nemu. Jeho cielom je podnecovat ¢loveka k uzavretiu sa do
seba samého, resp. k totdlnej izoldcii. DéleZitd udlohu tu zohrdva BoZia
milost, s ktorou ak c¢lovek spolupracuje, je schopny prekonat Zivotnu
skusku, a to az do tej miery, Ze veriaci ju mdZe vnimat ako akési pozZeh-
nanie.®? V knihe Nechajte ma odist sa pojedndva o krestanskom vyzname
utrpenia, ktoré nadobuda obrovskd duchovnid hodnotu v pripade, ak je
preZivané s ukrizovanym a vzkriesenym JeZiSom Kristom. Okrem toho sa
stava aj duchovnym dobrom pre Cirkev i cely svet; otvdra pred ¢lovekom
poklady vykuipenia a milosti. Z tohto hladiska je nesporne doleZitd obe-
ta veriacich, prostrednictvom ktorej rastie mystické telo, posiliiuje sa celd
Cirkev a svedectvo pravdy a ldsky sa tak $iri do celého sveta. Krestanskd
viera je gro vsetkého. Vystihuji to slovd brnénského biskupa Cikrleho:
, lajomstvd zmyslu utrpenia v oblasti krestanskej viery pozndme natol-
ko, nakolko pozndme JeZisa Krista, nakolko pochopime motivy jeho kona-
nia.“** Slova s rovnakym vyznamom ndjdeme vo Svdtom Pisme: ,Teraz
sa radujem v utrpeniach pre vds a na viastnom tele dopliiam to, o chyba
Kristovmu utrpeniu pre jeho telo, ktorym je Cirket (Kol 1, 24). BoZi slu-
Zobnik pdpeZ Jin Pavol II. pri prileZitosti desiateho svetového dria cho-
rych vyhlasil: |, Viera nds uci hladat posledny zmysel utrpenia v Kristovom
utrpent, smrti a zmrtvychuvstani. Krestanskd odpoved na bolest a utrpenie
nemd byt pasivna. Cirkev je bnand krestanskou ldskou nachddzajticou

# Porov. CIKRLE, Smysl bolesti a utrpeni, In: Scripta Bioethica, 2003, s. 5.

% Porov. JAN PAVOL IL., Salvifici doloris, s. 15.

31 Porov. PETRO, M.: KriZ, najvicsia ukdzka BoZej vernosti. In: Slovo - casopis gréckoka-
tolickej cirkvi. PreSov : PETRA, 2002, ro¢. 34, ¢. 9, s. 3.

32 porov. DACOK, Clovek, utrpenie, nemocnica. Niektoré hladiskd pastoracnej sluzby,
2000, s. 62.

3 Porov. DZIWISZ — BUZZONETTI — COMASTRI, Nechajte ma odist, 2006. s. 19.

3 Porov. CIKRLE, V, Smysl bolesti a utrpenti. In: Scripta Bioethica, 2003, s. 0.
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najvyssie vyjadrenie v Zivote a diele JeZisa.“> Na tomto mieste treba spo-
ment i podobenstvo o milosrdnom Samaritdnovi, ktoré ndjdeme u evan-
jelistu Lukdsa (Lk 10, 30-37). Jan Pavol II. ndm pribliZzuje toto podoben-
stvo tymito krdsnymi slovami: ,Podobenstvo o dobrom Samaritdnouvi patri
k evanjeliu utrpenia. Ved ukazuje, ako sa md kazdy z nds sprdavat k trpia-
cemu bliznemu. Nesmieme ho nevsimavo obist, ale sa musime pri 1iom
zastavit. Milosrdny samaritdn je kaZdy clovek, ktory sa zastavi pri utrpent
drubého cloveka, nech je to akékolvek utrpenie. Toto zastavenie nemd byt
zvedavostou, ale pohotovostou. Je to otvorenost vniitornej dispozicie srdca,
ktord sa prejavuje aj vmiitornym dojatim. Milosrdny samaritdn je kazZdy
clovek citlivy na utrpenia inych, ktory citi siicit s bliznym v utrpeni. Ak
Kristus, ktory dobre poznd vniitro cloveka, podciarkuje tento sticit, to zna-
mend, Ze je to doleZité pre celé nase sprdvanie sa voc¢i utrpeniu druhbych.
Preto je potrebné pestovat v sebe tito citlivost srdca, ktord svedci o spoluci-
teni s trpiacim. Niekedy tento sticit zostdva jedinym alebo najdoleZitejsim
vyjadrenim nasej ldsky a nasej soliddrnosti s trpiacim bratom. No milo-
srdny Samaritdn v Kristovom podobenstve sa nezastavuje iba pri siicite a
dojati; tie ho pobddajii k cinnosti, aby pomohol ranenému clovekovi.“*
Kristov kriz poukazuje na jeden fundamentdlny vyznam, je zjave-
nim samotného Boha. Prestavuje istotu, Ze Boh je s nami neustdle, aj
napriek réznym neprijemnym Zivotnym situdcidm. Boh poslal na svet
svojho jediného Syna, ktory zdielal Tudsky uddel aZ na jeho najtemnejsie
hranice.” JeZi§ Kristus priSiel zjavit BoZi charakter a svojim Zivotom dal
ludom svedectvo o svojom Otcovi. Jeho Zivot je obrovskym prikladom ¢i
in3pirdciou pre jeho nasledovnikov. JeZi§ nielen, Ze uzdravoval a pomd-
hal ostatnym, ale sim zakusil bolest i utrpenie. V jeho skutkoch sa odzr-
kadluje sluzba chorym a trpiacim, ale aj vlastnd ucast v ludskom utrpeni.®
PdpezZ Jan Pavol II. to vysvetluje nasledovne: , Ludské utrpenie dosiahlo
svoj vrchol v Kristovom utrpeni a sticasne dosiablo celkom novy rozmer
a novy poriadok: napojilo sa na ldsku... na ldsku, ktord tvori dobro, vyta-
Ziac ho aj zo zla, a to prdve utrpenim, ako najvyssie dobro vykiipenia sve-
ta prislo z Kristovho kriza a neustdle z neho prichddza. Kristov kriz sa stal
prameriom, z ktorého vyviera Zivd voda. V 7iom musime znova nastolit
otdzku o zmysle utrpenia a v viom az do dosledkov Citat na rviu odpoved.

35 JAN PAVOL IL.: Posolstvo Sviitého otca Jdna Pavia II. k X. svetovému diiu chorych 2002.
http://www.kbs.sk/?cid=1117291391 (02.07.2010).

36 JAN PAVOL IL.: O krestanskom zmysle ludského utrpenia. http://www.samaritani.sk/
cirkev.htm (02.07.2010).

¥ Porov. MORIN, D.: Zlo a utrpeni. Praha : Paulinky, 2000. s. 61.

3 Porov. RUCKI, Je nékdo z vds nemocen? 2007, s. 69.

% JAN PAVOL IL., Salvifici doloris, s. 22.
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Z tajomstva Kristovho utrpenia, smrti i zmrtvychvstania Cerpd Iudské
utrpenie zmysel a plnost svetla. Skuto¢nost, Ze JeZi§ Kristus priSiel na
zem, kde trpel a aj zomrel, nezbavi Zivot ¢loveka bolesti. Ukazuje ndm
to, Ze Boh nie je pasivny voci ludom a ani sa len tak nec¢inne neprizeral,
ako niekde jeho Iud osamelo trpi. Boh sa skrze svojho Syna stal jednym
z nds, to znamend, Ze v tomto hriechom poznamenanom svete trpel spo-
lu s nami. JeZi§ velmi dokladne poznal aj samotnu bolest. Pocitil ju na
svojom tele, ked ho bili po hlave, po tvdri ¢i bicovali bi¢om s vpletenymi
kudskami Zeleza po chrbte. JeZi§ Kristus, zdroveii ako ¢lovek i ako Boh
v jednej osobe, zomrel na kriZi v mukdch, no napriek v3etkému zostal
verny a zachoval si svoju tvdr.” BoZi sluZobnik pdpeZ Jin Pavol II. hovo-
i 0 utrpeni ako o Zivotnom povolani. Kristus, ktory chcel, ktory vypil az
do poslednej kvapky borky kalich, ktory mu dal Otec, sa obracia ku kaz-
dému trpiacemu so slovami: Nasleduj ma/! Postupne ako clovek odpovedcd
na Spasitelovo volanie a vedome sa odovzdduva do JeZiSovych riik, postup-
ne ako pripdja viastny kriz k jebo krizu, objavuje najhlbsi zmysel svojho
utrpenia a premieria ho na tvorivi silu. Spolu sa podielajii na spdse sveta.
Tymto sposobom utrpenie umozriuje mimoriadny kontakt s Bohom a std-
va sa modlitbou. Duchovnd cinnost cloveka uz nezostdva podriadend
hraniciam Casu, priestoru a viastnych riik, ale vstupuje do Kristovho spa-
sitelného tikonu a v riom nadobiida novii hodnotu, v 1iom sa rozmnozZugje
do nekonecna a Sivi sa vSade tam, kde st ludia. “>

Exegetik a biblicky teol6g Langkammer pojedndva o kristologickom
aspekte utrpenia slovami: ,, Akékolvek utrpenie ma postibne bez obladu
na situdciu, stav, okolnosti a pod., akykolvek kriz musim nosit, mdm sa
najprv usilovat vidiet ho v Ziare Kristovho kriza, aby som ho vdaka Kris-
tovej moci prijal ako viasiny kriz a aby som s tym kriZom Zil. Ak Kristov
kriz nosi znak Kristovej ldsky k ndm, cez Kristov kriz budem musiet hla-
diet na krize inych ludi, dokonca nepriatelov a pripojit sa k ich kriZovej
ceste, pomdct im niest ich kriz, a tym ho urobit aj svojou castou. Bez seba-
zaprenia a obetujiicej sa ldsky nebudeme schopni niest nijaky kriz. Z toho
vidiet, Ze dolezity nie je natolko drub a genéza utrpenia, ako sposob nese-
nia kriza, ktory tvori ludské utrpenie. “

IS

Porov. BENEDIKT XVI.: Posolstvo Svdtého otca Benedikta XVI. k 18. svetovému driu
chorych 2010. Trnava : SSV, 2010. s. 27.

4 Porov. RUCKI, Je nékdo z vds nemocen? 2007, s. 81.

2 DZIWISZ — BUZZONETTI — COMASTRI, Nechajte ma odist, 20006, s. 20.

# LANGKAMMER, Novy zdkon o JeziSovom umuceni a smrti, 2003, s. 230-231.
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Irsky spisovatel Lewis* tvrdi, Ze utrpenie ma pre ¢loveka enormny
spasitelny vyznam. Clovek sa vo svojej ludskosti domnieva, %e Zivot na
tejto zemi bez akéhokolvek utrpenia je akysi dspech. Lewis poukazuje
na pravy opak. Tvrdi, Ze ak ¢lovek nepreZiva utrpenie, mdZe to velmi
lahko znamenat, Ze Boh vo svojej mudrosti a vieveducnosti zistil, Ze je
beznddejné takéhoto ¢loveka pretvdrat, pretoZe ten sa vo svojej zatvrdli-
vosti odmietne zdokonalit, nech by ho postihlo akékolvek utrpenie. Pre-
to nezabudajme na to, Ze Zivot bez utrpenia nemusi byt vobec Ziadnou
vyhodou. Skor naopak®.#

Apostolsky list Salvifici doloris tvrdi: , Utrpenie nie je nutne pricinou
dokonalosti cloveka, ale len prileZitostou, podmienkou, podnetom ale-
bo vyzvou k dokonalosti. Ucinok zdvisi od BoZieho zdsabu a od slobod-
nej odpovede cloveka.“” Utrpenie teda v Zivote Cloveka plnf isté posla-
nie; je prileZitostou na vlastnd vychovu, na plnsiu zrelost a dokonalost.
To znamend, Ze utrpenie sa stdva prileZitostou na to, aby clovek preja-
vil svoju poslusnost vo¢i Bohu ako svojmu Otcovi. Utrpenie plni tdlohu
vyzvy, pozvania ¢i akejsi provokdcie k sebadarovaniu. Takymto spdso-
bom uschopriuje ¢loveka dosiahnut plnu zrelost a prejavit jeho duchov-
nud velkost.® | Aby sme poznali sprdavnu odpoved na otdzku tykajiicu sa

S

4

rsky spisovatel C. S. Lewis cely Zivot pésobil ako profesor stredovekej a renesancney liter-

atiry na univerzitdch v Oxforde a v Cambridge. Od mladickeho vzdorovitého ateizmu

sa postupne prepracoval az k intelektudine tazko vybojovanej viere. V nasledujiicich
rokoch sa stal jednym z najvdcSich obbajcov krestanskej viery v 20. storoci. Je autorom
celej rady svetovych bestsellerov, napr. “Rady zkuseného ddbla”, “ Kroniky Narnie”,

“Velky rozvod” atd.“ http://www sirion.sk/kniha/c-s-lewis-poutnik-krajinou-fantazie-

wellman-sam-102695.html (02.07.2010).

# Lewis vo svojej knihe Problém bolesti opisuje vlastni skusenost: ,Krdcam si spokojne
po cestdch svojho Zivota v obvyklich hriesnych a bezbozZnych podmienkach, zaujaty
nejakou zajtrajsou veselou schodzkou s priatelmi alebo nejakou prdcou, ktord drdzZdi
moju dnesnii mdrnivost, alebo sviatkom, alebo novou knibou, ked tu ndble bodnu-
tie v bruchu, ktoré méze znamenat hrozbu vdznej choroby, alebo titulky v novindch,
ktoré naznacujii hrozbu zdhuby pre nds vsetkych, cely ten moj domcek z kariet ro-
zmetd. Najprv som zdrveny a vsetky moje Stasticka vyzerajii ako poldmané bhracky. Na
zdklade toho sa pomaly a so vzdorom pokiisim kiisok po kiisku priviest do stavu mysli,
v ktorom by som mal byt stdle. Pripomeniem si, Ze vSetky tieto rozmary neboli nikdy
urcené k tomu, aby si privlastnili moje srdce, Ze moje skutocné dobrodenie je na inom
svete a mojim jedinym pokladom je Kristus. A sndd s BoZou milostou uspejem a sta-
nem sa deri dva tvorom vedome zdvislym na Bobu a Cerpajiicim silu z pravého zdroja.
Ale v okamibu, kedy brozba pominie, celd moja povaha preskoci naspdit k rozmarom.
Strasnd nutnost utrpenia vynikd takto nanajvys jasne. “ LEWIS, C. S.: Problém bolesti.
Ostrava : Navrat doma, 1992. s. 67-68.

1 porov. LEWIS, Problém bolesti, 1992, s. 68.

7 JAN PAVOL 1L, Salvifici doloris, 1995, s. 15.

# porov. DACOK, Clovek, utrpenie, nemocnica. Niektoré hladiskd pastoracnej sluzby,

2000, s. 05.
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,dovodu “ utrpenia, musime sa pozriet na zjavenie Bozej ldsky, posledné-
ho prameria zmyslu vSetkych vect, ktoré existujii. Ldska je totiz najbobat-
Sitm zdrojom zmyslu utrpenia, ktoré vZdy zostane tajomstvom: sme si vedo-
mi toho, Ze nase vysvetlenia sti nedostatocné a neprimerané. Kristus nds
uvddza do tajomstva a nechdva nds nachddzat ,dovody* utrpenia podla
toho, ako sme schopni pochopit velkost BoZej ldsky.

Zaver

Trpiaci alebo chory je Castokrdt zavisly od pomoci druhych. Takyto
Clovek straca sebaistotu, sebaddveru, trpi beznddejou, ktord mdzZe spdso-
bit aZ zdfalstvo. Najhorsie v3ak je, Ze sa buri voci Bohu. Prdave jeho pova-
Zuje za povodcu svojho trdpenia. Potrebné je neustdle pripominat, Ze
skusky, ktoré na nds doliehajd, maji pre ¢loveka isty pozitivny vyznam.
Je na mieste poloZit si jednoduchu a vystiznud otdzku: ,Ak)?“a odpoved je
tieZ prostd: , Clovek spoznduva svoje limity, sily, je citlivejsi voci tazkostiam
drubych, dostdva odpoved na otdzku zmyslu i vyznamu utrpenia v Zivo-
te, no najpodstatnejsie je jebo obrdtenia sa na Bobha.“Pre niekoho su tieto
slova prisilné a neprijatelné, ale pravy krestan sa tym len utvrdi vo svojej
viere a presvedcenf a aj nadalej sa bude obracat k Bohu. K Bohu miluji-
cemu a starostlivému.

~NajhorSou chorobou nie je malomocenstvo alebo tuberkuloza, ale
vedomie, Ze som nikomu nepotrebny, nikym nemilovany, vSetkymi opus-
teny (Matka Tereza z Kalkaty).
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3-kradt “C“ pre internet
3 dimenzie internetu v medidlnej vychove

LUKAS PETRUS
Presouvskd univerzita v PresSove, Gréckokatolicka teologickd fakulta

Abstract: Internet offers unprecedented dimension of access to infor-
mation. In addition, it is one of the greatest technological mightiness of the
present, if not the greatest. Its power extends not only technological world,
but also ordinary life of a man. It is indubitable that the Internet has an
impact on buman bebaviour, communication, relationships and life as
such. Following study presents three dimensions of the Internet, which are
necessary for media education in connection with the internet. The study is
based on recent studies in the field of media education, analysis of several
current psychosocial facts and media culture and on the basis of free talks
with secondary school students it creates the concept of the so called The
Three “C”, which characterize the internet as a subject of media education
and generate three theoretical basis for the upbringing and education in the
Sfield of media education in the context of the Internet as an object of media
education. Study bighlights on the basis of simple mathematical formulas
unavoidable presence of these elements (3 “C”) in the content of media edu-
cation about the Internet. The final part of the study offers some practical
suggestions how these theoretical principles transmit into practice.

Key words: Internet. Cyber relations. Cyber truth. Cyber reality.
Media education.

Vyskumy vplyvu internetu ako vychodiskové body

(struénd metaanalyza)

Pre adekvdtne a seriézne predloZenie skimanej problematiky je
nevyhnutné, aby sme v tdvode poukdzali na niekolko vyskumov, ktoré
dokdzali a jednoznacne potvrdili vplyv internetu na myslenie a spravanie
Cloveka. To iba dokdZe nevyhnutnost vytvorenia konceptu nevyhnutné-
ho pre obsah medidlnej vychovy o internete.
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O vplyve internetu na Zivot ¢loveka mdZeme hovorit z réznych pohla-
dov. Zdsadnym zistenim je, Ze najviac zranitelnejSou a najviac ovplyviio-
vanou skupinou sud mladi udia, kedZe prave ti sd budicimi konzumentmi
toho, ¢o technika prinesie a ¢o ich prave dnes nauci. Z viacerych vysku-
mov je zrejmé, Ze najovplyviiovanejSou a najovplyvnitelnejSou skupinou
Iudf internetom su 18 aZ 34-ro¢nf ludia, ktorf maji vyssie vzdelanie (VS,
SS s maturitou). TaktieZ ide o Iudyf, ktorf v drvivej vic§ine pracujd dusevne
a nie fyzicky alebo su Studentmi. Podla najroznejsich vyskumov vplyva
internet na tri hlavné zlozky:

o komunikdcia ¢loveka s ¢lovekom,

o vztahy cloveka s ¢lovekom,

o hodnotovd orientdcia ¢loveka,

o psycho-socidlna stranka cloveka.

V roku 2002 sociolégovia z RoperASW na objedndvku spolo¢nosti
AOL vypracovali stddiu o vplyve internetu na Zivot Eurépanov. Ich §ti-
dia realizovand vo Francuzsku, Nemecku a Velkej Britdnii odhalila, Ze
internet vyrazne zmenil spésob komunikdcie a socidlne vizby obyvatelov
Eur6py. Zistili, Ze pri kontakte s inym c¢lovekom si polovica [udi s nim
vymeni e-mailovi adresu aj telefénne ¢islo. Takmer deviati z desiatich
internetovych pouZivatelov pouZivaju siet aj na komunikdciu s rodinou a
priatelmi a pribliZzne tretina uviedla, Ze vdaka nej si v kontakte s pribuz-
nymi CastejSie. Podla zisteni hrd internet velmi vyznamnu rolu aj pri hla-
danf partnera. Rande si cez internet uZ aspoii raz v Zivote dohodla takmer
polovica Eurépanov.

Na prelome rokov 2007 a 2008 spolo¢nost Fleishman-Hillard sku-
manim vo Velkej Britdnii, Francizsku a Nemecku zistila, Ze internet ma
oproti televizii dvojndsobny vplyv na spravanie zdkaznikov. Oproti tlaci
je tento rozdiel aZ 8-ndsobny.

V roku 2001 pracovnici Carnegie Mellon University zistili, Ze ludia
ktorf stravili denne na internete niekolko hodin, zaZivali vo zvicSenej
miere pocity smutku a osamelosti. Pritom ¢im viac utzkosti citime, tym
viac vyhladdvame zdbavu a ¢im viac zdbavy mdme, tym viac citime
uzkost. Takto vznikd zacarovany kruh, ktory len zvicSuje tento psycho-
patologicky jav.

V jednej z poslednych spolo¢nych 3tidii viacerych psycholégov sa
zistilo, Ze deti vyuZivaju internet rapidne viac ako ich rodicia. Deti, ktoré
pouZivaju internet ¢asto, maju zly fyzicky vyvoj a su ¢asto obézne, ¢o je
sposobené tym, Ze vykondvaju sedavi “aktivitu“, a teda nechodia von,
nehraji sa hry, ktoré sa tykaju fyzickej aktivity. TaktieZ zistili, Ze také-
to deti, maji od castého sedenia pri internete nizke socidlne zru¢nosti
a socidlne interakcie, zniZili sa komunika¢né schopnosti a podobne.
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Co sa tyka Slovenskych pomerov v rokoch 2005-2007 realizoval In&ti-
tdtu pre verejné otdzky 2 vyskumy o digitdlnej gramotnosti na Slovensku!,
pri ktorych zistil, Ze vicSina Tudi si uvedomuje vyhody a rizikd vplyvu
pocitacov a internetu na deti a mlddeZ. VicsSina respondentov suhlasi s
ndzorom, Ze pocitace a internet rozvijajui u deti a mlddeZe dusevny obzor,
osobnost (82,2%) a pomdhaji im pri $tidiu a vzdeldvan{ (88,6%). Na
druhej strane si viak uvedomuju ich Skodlivost ako nedostatok pohybu,
Sportu (82,7%), odvddzanie pozornosti od Skolskych povinnosti (58,8%),
oslabovanie schopnosti beZne komunikovat (55,8%), skodlivy vplyv poci-
tacovych hier a obsahu na internete (69,6%) atd. Ten isty in3titdt potvrdil,
Ze tendenciu prisudzovat pocitacom a internetu negativny vplyv na deti
a mlddeZ maju Castejsie fudia nad 60 rokov, ktorf uZ neZiju v domdcnosti
s detmi. Naopak, mladsi Tudia (respondenti od 18 rokov) z domdcnosti, v
ktorych Zijd aj deti, viac zdodraziuji pozitivny efekt vypoctovej techniky.
Institit tak na zdklade tohto ich vyskumu vyslovil hypotézu, Ze ndzorova
polarizdcia sa zrejme prejavuje podla dosiahnutej drovne digitdlnej gra-
motnosti respondentov. Nadpriemerne digitilne gramotni [udia (¢iZe tf,
ktorf majd vacsiu schopnost pracovat a ovlddat modernd informacnu a
komunikac¢nu techniku) zastavaji ndzor, Ze pocitace a internet maji na
deti jednoznacne pozitivny vplyv a zdroven ¢astejsie odmietaji ndzory o
ich Skodlivosti. Naopak, podpriemerne digitdlne gramotni, teda ti, ktorf
modernud informa¢nd a komunikac¢ni techniku zvlddaji taZsie, zdoraz-
fujud jej negativny vplyv. Indtitdt viak necharakterizoval, ¢o znamend byt
digitdlne gramotny a zuZil tito gramotnost vyhradne len na praktické
pouZivanie a aplikdciu modernych informac¢nych technolégii, ¢o nie je
digitdlna gramotnost. Svoje tvrdenia opieral najmi o zvySené DLI (Index
digitdlne gramotnosti), ktory sa v kontexte tohto vyskumu samotnymi
vyskumnikmi nechdpe aj v inych dimenziich pouZivania internetu. Tak-
tieZ inStitdt pri tejto ndzorovej diferencidcii hovorf o modernych komu-
nika¢nych technolégidch, ¢o je Siroky pojem a nezuzil tito hypotézu
vyhradne na internet. Toto nase konstatovanie potvrdzuje td istd agentu-
ra, ale v inom vyskume. V roku 2008 realizovala vyskum Citizens online,
ktory poukdzal na slabu informovanost o internetovych moZnostiach rea-
lizdcie niektorych administrativnych tkonov spojenych s beznym obcian-
skym Zivotom u star$ich [udf. Tento vyskum zdroven potvrdil, Ze tito [udia

! Od roku 2005 Instittt pre verejné otdzky (IPVO) realizuje analyticko-monitorovaci pro-
jekt Digitdina gramotnost na Slovensku, ktory ma za ciel poskytniit kvalifikované in-
formdcie potrebné na pripravu stratégie a projektov podporujticich rozvoj informacne;j
spolocnosti. Jeho vysledky sa stali podkladom pre vlddne institicie, odbornu verejnost,
mimovlddne organizdcie i médid.

Porov. VELSIC, M: Digitdlna gramotnost na Slovensku — sprdva z vyskumau. Bratislava :
IPVO, 2005. s. 4-8.

)
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maju nizku digitdlnu gramotnost. Explicitne tam v3ak vyjadruje, Ze sa jed-
nd o pouZivanie internetu a nie o jeho sprdvne vyuZivanie v prospech
rozvoja ¢loveka a ulahCovanie mnohych strdnok Iudského Zivota. Tento
vyskum taktieZ potvrdil, Ze internet zvySuje komfortabilitu najmid mladych
[udf pri vybavovani zdleZitosti na dradoch (60%), ¢im sa ale strdca kon-
takt s redlnymi dradmi a zvySuje sa mnoZstvo sedavého ¢asu pri pocita-
¢i, aj ked to do znacnej miery prindsa jeho dsporu. Tito mladf [udia totiZ
vyjadrili tdiZbu do buducna zaviest niektoré dradné sluzby vyhradne len
vo forme internetového e-governmentu (64%).3

Jeden z poslednych prieskumov na Slovensku, ktory sa tykal sexudl-
neho sprdvania mladych [udi, poukdzal na doleZity fakt, a to Ze rodicia
prestali byt prvymi opornymi bodmi v sexualite dietata. Prieskum doka-
zal, Ze rodicia nie sd prvym zdrojom informdcii o sexualite ¢loveka, ale je
nim prdve internet. AZ 67% mladych [udf ho uviedlo ako zdroj informdcif
o sexualite.

Tieto vyskumy a mnoho dalSich parcidlnych vyskumov a velkych
vyskumov potvrdzuji nepopieratelny fakt, Ze internet ovplyviiuje Iudf
v spravani, komunikdcii, profesiondlnom, osobnom, intimnom Zivote, vo
vytvdran{ vztahov, v preZivanf Zivota, v bio-psycho-socidlnom vyvoji atd.
Vyskum vplyvu internetu najmid z pohladu psycholégie stdle objavuje
nové zdkonitosti a zistuje, Ze neustdle existuje priestor pre skimanie.
Doterajsie vyskumy sa v3ak vo vicsine jednostranne orientuji najmi na
kvantitativne vyskumy, vyjadrujice ndvstevnosti, inklindcie atd., av3ak
dostato¢né mnoZstvo najmi kvalitativnych vyskumov v oblasti vplyvu
internetu na Zivot ¢loveka a na neho samého stile absentuje. Vyskumy
sa vo vicSine zameriavaju na vplyv médii ako takych, no Specifickych
vyskumov z oblasti psycholdgie, socioldgie, teolégie konkrétne o vplyve
internetu je stdle madlo.

Zo vsetkych predchddzajicich vyskumov je teda zrejmé, Ze internet
je v sucasnej dobe jednym z najsilnejSich ndstrojov manipuldcie, marke-
tingu, Sirenia informdcif, komunikdcie, zdbavy a podobne.

3 dimenzie internetu v medidlnej vychove

Z tychto praktickych vyskumnych vystupov v spojent s teoreticky-
mi dvahami, analyzami sic¢asného stavu v spolo¢nosti a medidlnej kul-
tiry a taktieZ z viacerych volnych rozhovorov s mladymi ludmi, ktoré
boli realizované pocas realizovania inych podobnych alebo parcidlnych
vyskumov sme vytvorili koncepciu tzv. 3 “C* (Troch “C“), ktord pojednad-
va o troch zdkladnych dimenzidch internetu, ktoré maji tvorit minimdlny
obsah medidlnej vychovy o internete na zdkladnych a strednych skoldch.

3 Porov. VEISIC, M.: Obcania online— sprdva z vyskumu. Bratislava : IPVO, 2007. s. 3-14.
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Celd tidto uvahu stidie za¢neme jednoduchou otdzkou, ktord vyvsta-
va pri poznani vietkych vysledkov vyskumov, ktoré na jednej strane
z urcitého hladiska (vzdelanie, rychla komunikdcia, pristup k informa-
cidm atd.) poukazuji na pozitivny charakter internetu a na druhej stra-
ne poukazuji aj na jeho negativne dopady (socidlne vztahy, emociondl-
na stranka, nevera, pornografia atd.). Tdto jednoduchd otdzka (svojim
formulovanim jednoduchd a odpovedou zloZitd) tak na zdklade tychto
dvoch moZnosti znie: ,Je internet priatelom alebo nepriatelom cloveka?
Samozrejme Ze nemdme na mysli priatelstvo ako ho chdpeme v zmysle
interpersondlnych vztahov, ale mame na mysli analogicky vyznam, teda
ako pozitivny alebo negativny vztah k danej veci, v tomto pripade pozi-
tivny alebo negativny vztah ¢loveka k internetu.

Na tito otdzku si odpovieme dalSou otdzkou: ,Co alebo kto je pria-
tel?“. Je potrebné poznat charakteristiku priatela nielen ako pojmu ale ako
skutoc¢nej reality v jeho najvSeobecnejSej podobe. Priatel sa vyznacuje
troma zdkladnymi charakteristikami:

1. dovera

Priatelia si navzdjom doverujd. Vyjadrujd si svoje tajomstvd, hovoria
o veciach, o ktorych beZne nerozprivaji, pozi¢iavaju si veci, podporuji
sa, spoliehajui sa na seba atd.

2. zhoda

Priatelia zdielaji podobné alebo rovnaké ndzory, zdujmy, maji spo-
lo¢né ciele, idei, myslienky, spdsoby spravania, reci, vyjadrovania atd.

3. realny skutok

Priatel je priatelom vtedy, ak svoje priatelstvo potvrdzuje redlnou pri-
tomnostou, skutkom, pomocou, oporou, hmotnou aj duchovnou posilou
atd. Priatelstvo nie je vyjadrené iba slovnou proklamdciou, ale je vyjadre-
né redlnym skutkom.

Z tychto troch dimenzif priatelstva moéZeme zacat uvaZovat nad tym,
¢o charakterizuje internet ako priatela, respektive nepriatela. Vychddzaji
z jedného nosného bodu, ktorym je kritické myslenie. TotiZ ak si ¢lovek
vyberd priatela, uvazuje nad tym, ¢i si vyberd dobre a sprdvne. Kriticky
uvazuje o jeho osobe, povahe, spriavani, ndzoroch atd. Pri internete to
plati podobne. Ak sa teda pozrieme na internet ako predmet medidlnej
vychovy, musime na neho aplikovat kritické myslenie. Uvazujeme nad
tym, ¢o na internete je? UvaZujeme nad tym, ¢o tam vidime? UvaZujeme
nad tym, ¢i predloZend informdcia je pravdiva alebo nie? Vieme si vybrat
z kvanta internetovych stranok, ktoré si prehliadneme? UvaZujeme nad
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tym, preCo si dand stranku prehliadame? Vieme kriticky zhodnotit to, ¢o
sa ndm na internete ponuvka?*

Z toho sa teda pytame? ,Ako kriticky hodnotit internet ako “priate-
la’?“ Na zdklade predchddzajicich uvah o charakteristike priatela v pre-
pojeni na kritické myslenie, ktoré je jednym z cielov medidlnej vycho-
vy’, ndm teda vyvstdvaju tri dimenzie (tzv. 3 “C* internetu pre medidl-
nu vychovu), ktoré ndm charakterizuji internet ako jeden z predmetov
medidlnej vychovy, a ktoré poukazuji na minimdlne obsahové zameranie
medidlnej vychovy vo vztahu k internetu. Tymito troma dimenziami su:

e C yber vztahy

e C yber pravda

e C yber realita

Internet v medidlnej

p Priatel
vychove
dovera
1.C (cyber vzt’ahy) (dovera, vyjadrovanie tajomstiev, podporovanie

sa, spoliehanie sa atd.)

zhoda

(zdielanie podobnych alebo rovnakych ndzorov,
zdujmov, spolo¢né ciele, idei, myslienky, spo-
soby sprdvania, rec¢, vyjadrovanie atd.)

2. C (¢cyber pravda) —je izko pre-
pojend a miestami prelinajica sa so cyber
vztahmi.

redlny skutok

(potvrdenie priatelstva redlnou pritomnostou, skut-
3. C (cyber realita) kom, pomocou, oporou, hmotnou aj duchovnou
posilou atd. Priatelstvo nie je iba proklamdciou, ale
je vyjadrené realnym skutkom.)

* Takéto kritické myslenie mdZeme aplikovat nielen na internet ako obsah medidlnej vycho-
vy, ale aj na medidlnu vychovu ako celok, ktord md viest ku kritickému mysleniu vo vztahu
k médidam. Napr. V rokoch 2008 a 2009 sa médiami dennodenne predkladala problematika
prasacej chripky. V skuto¢nosti tato chripka bola omnoho menej nebezpecnd ako klas-
icky typ chripky, ktory sa vyskytuje pravidelne kaZdy rok. Dokonca timrtnost na klasicky
typ chripky je niekolkondsobne vyssia ako tmrtnost na prasaciu chripku. Tak média bez
predstavovania tohto faktu vytvorili medidlnu bublinu, ktord skreslovala fakty a vytvarala
paniku. Pritom médid vobec neinformuji v takej miere o klasickej forme chripky alebo
dokonca o viruse HIV, ktory spdsobuje ochorenie AIDS a denne zabija takmer 5.500 [udi.
Ak sa o tomto probléme nehovori, je potom jasné, Ze otizka homosexudlnych partnerstiev
sa v spolocenskej diskusii vedie skor v rovine ludskych prav a nie aj v rovine zdravotnej a
populacnej, aj ked AIDS nie je vysostne otdzkou homosexudlov (v eurdpskych krajindch to
ale je otdzkou homosexudlnych partnerstiev). V kone¢nom doésledku to vedie k legalizdcii
homosexudlnych partnerstiev a moznosti adopcie pre takéto pdry. K takymto javom moze
viest nekritické myslenie [udi vo vztahu k tomu, ¢o pontkaji a predkladaji médid.

> Porov. PATA, G.: Kompardcia vyu¢ovania medidlnej vychovy vo vybranych krajindch a
na Slovensku. In: Theologos. 2009, ¢. 1. s. 127.
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Tieto tri dimenzie internetu, ktoré maji byt pritomné v obsahovej
Struktire medidlnej vychovy o internete, méZeme sihrne nazvat ako 3
“C“ (tri “C*“) o internete v medidlnej vychove alebo aj 3 x C o inter-
nete v medidlnej vychove. Ak by sme toto spojenie mali vyjadrit mate-

maticky, platilo by nasledovné:
Cyber vztahy + Cyber pravda + Cyber realita — C + C + C = 3¢
alebo

Cyber vztahy = cyber dimenzia internetu (¢) + vztahy (v) - ¢ +v
Cyber pravda = cyber dimenzia internetu (¢) + pravda (p) —c + p
Cyber realita = cyber dimenzia internetu (¢) + realita (1) > ¢ + r

!

Cyber vztahy + Cyber pravda + Cyber realita - (c+ v) + (c+p) +(c+1) =
=ct+v+tc+tptct+tr=3c+v+p+r

3c + v + p + r v tomto pripade znamend, Ze v medidlnej vychove je
potrebné hovorit o cyber dimenzii internetu vZdy v prepojent na pravdu,
vztahy alebo realitu — hovorit tri krdt o cyber: cyber pravda, cyber vztahy,
cyber realita. To znamend, Ze:

3c+v+ptr=1

I = internet ako jedna z oblastf obsahu medidlnej vychovy

Ak by bol internet zdleZitostou vyhradne technickych otdzok (prak-
tickd prdaca s nim, vyhladdvanie, komunikdcia atd.) alebo by sa o lom na

medidlnej vychove hovorilo ¢isto ako o mimofyzickom svete, ktory nema
mordlne, etické, sociologické a iné stranky, platilo by nasledovné:

3c=1

l
3c+v+p+r=3c
l

v+p+tr=0

To by v kone¢nom désledku znamenalo, Ze hovorit v dnednej dobe
o pravde, realite a vztahoch bez prepojenia na cyber priestor a internet
je bezpredmetné a bez efektu; je nulové. To isté potvrdzuje aj odvodenie
“3¢* z rovnice:

3c+v+ptr=1

!

3c=Il-v-p-r

220



THEOLOGOS 2/2010 | STUDIE

To znamend, Ze ak od internetu oddelime pravdu, realitu a vztahy,
vznikne ndm len technicko-virtudlna stranka internetu. Internet tak nie je bez
tychto prvkov internetom v pravom slova zmysle a vo svojej celosti. Medidl-
na vychova teda musf brat do uvahy tieto tri mohutnosti a to nielen vo vzta-
hu k internetu ale aj vo vztahu k inym medidlnym prostriedkom.

To, Ze prvky o ktorych je potrebné pri internete v medidlnej vycho-
ve hovorit si nevyhnutné, potvrdzuje aj matematickd substittcia, pri kto-
rej odvodenim hocktorého prvku z rovnice 3¢ + v + p + r =1, a pri jeho
ndslednom doloZenf do rovnice, ndm vZdy vide vysledok I =1, ¢o zname-
nd, Ze 3c + v + p + r skutoCne konstituuje internet ako celok po v3etkych
jeho strdnkach, teda Ze 3¢ + v + p + r je skuto¢ne I (internet).

Zdkladnd rovnica: 3c+ v+ p+r=1

3c+dT-3c-p-D+p+r=1I
3c+v+ptr=1I 1
v ! 3c+I-3c-p-r+p+r=1I I=1
v=I-3c-p-r 1
I=1
3c+v+(T-3c-v-n+r=1I

3c+v+p+r=1
P 1 3c+v+I-3c-v-r+r=1 I=1
p=1-3c-v-r !

I=1
3c+v+p+(Il-3C-V-p)=I

3c+v+p+r=1
r 1 3c+v+p+I-3c-v-p=1 I=1
r=1-3c-v-p 1

I1=1
1-v-p—
3—\3]MI-V+p+r=I
3c+vHp+r=I -L%ip—'ﬁ+v+p+r=l
! !
3c=T-v-p-ry3 | 3d=v-p-D, o4 ~
c . 3 | p =1
c=l-v-p-r (I-V-p—r)+vl+-p+r=1

3

I-V—p-r+lv+p+r=l

I=1

Tdto tabulka teda dokazuje, Ze hovorit o vztahoch, realite a prav-
de v cyber priestore na internete je nevyhnutné a ich predkladanie ako
obsah medidlnej vychovy znamend hovorit o internete ako celku z rozli¢-
nych uhlov pohladu, ktoré nie je mozné vylucit.
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Samozrejme Ze do procesu vnimania internetu v rdmci medidlnej
vychovy vstupuji aj iné faktory, ktoré by dané vzorce menili, no to je
oblastou pre dalsie skimanie, ktorému sa budeme v budtcnosti urci-
te zaoberat. Nejde ndm totiZ o zjednoduSovanie skuto¢ného stavu ale o
ndzornd demonstraciu.

Otdzkou este zostdva, ¢o je potrebné pri jednotlivych bodoch “C*
rozoberat? KedZe medidlna vychova je predovsetkym urcend pre mla-
dych Iudi, aby ziskali medidlnu gramotnost a osvojili si kritické mysle-
nie ako konzumenti informdcii z médif a pouZivatelia médii, je doleZité
poukdzat v prvom rade na negativa posobenia internetu, respektive jeho
nekritického, nevhodného a nezmysluplného vyuZivania, respektive zne-
uZivania. Samozrejme Ze internet oplyva mnoZstvom pozitivnych vlast-
nosti ako je napr. pristup k informdcidm, rychla komunikdcia, komuni-
kac¢nd globalizdcia, vzdelanie formou digitdlnej interaktivity, moZnd prdca
cez internet, odbremenenie od niektorych priamych administrativnych
tkonov, vybavovanie Ziadosti atd. VSetko si to veci, ktoré ndm samo-
zrejme ulahc¢ujd Zivot, avsak to je iba jedna cast problematiky. Potrebné
je poukdzat aj na nebezpecenstvd, ktoré sa ¢astym pouZivanim internetu
a jeho neustdlym implementovanim do r6znych oblasti ludského Zivota,
stdle viac a viac vyskytuji. Menia sa spdsoby sprdvania [udi, komunika-
cie, vztahov, dokonca motorickych pohybov tela. Z ¢loveka sa postupom
Casu akoby staval homo informaticus® (¢lovek informatizovany). Priave
na tieto momenty sa budeme snaZzit poukdzat v nasledujicich strandch.”

1. “C“ (prvé “C*) — Cyber vztahy

Internet nemalou mierou vplyva na vztahy — ich utvdranie, udrZia-
vanie a aj rozpad. To si ukdZeme na niekolkych ndzornych prikladoch.

Prvym zdvaznym faktom, na ktory treba poukdzat, je Ze internet cas-
to umen3uje komunikdciu vo vztahoch, ¢i je to uz v priatelstvach ale-
bo vdznych vztahoch medzi muZom a Zenou alebo detmi a rodi¢mi atd.
Ak sa dnes stretnu dvaja priatelia na ulici, v zdvale vSetkych povinnosti,
ale aj mimo takychto dévodov, si povedia: ,Musim ist! Stretneme sa na
Jacebooku!“ Mladf ludia sa prestdvaji osobne stretdvat a preferuji radse;j
komunikdciu cez tzv. “socidlne siete ako Facebook, Twitter, Myspace
alebo socidlne sietové software ICQ, Skype. Casto sa stretivame z udi-
vom mladych Tudi: , 7y nie si na facebooku?*. Ak tam niektory znidmy nie
je, je v ovela menSom kontakte s druhymi, ako tf, ktorf majui svoje profily

© Niektorf autori pouZivaju pre ¢loveka zdvislého na televizii pojem homo televiziousus.

Nasledujuce fakty a informdcie v rimci charakteristik 3 “C* vychddzaji z osobnych rozhovo-
rov a predndsok so Ziakmi a Studentmi zdkladnych a strednych cirkevnych 3kol na vychod-
nom Slovensku, ktoré boli realizované popri realizovani vyskumu VEGA ¢&. 1/0604/08 Teo-
logické siivislosti medidinej problematiky v katechéze v obdobt februdr aZ april.

7
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na socidlnej sieti a ¢asto akoby sa o fiom ani nevedelo. Na jednej strane
tieto socidlne siete umoznuju rychlu a priamu a jednoduchd komunika-
ciu s blizkymi, najc¢astejsie v pripadoch ak si odcestovani, av3ak na dru-
hej strane sa ¢asto tieto vztahy udrZiavaju len na bdze digitdlnej komu-
nikdcie. Prili§ ¢asté chatovanie, komunikdcia cez socidlne siete alebo iba
cez SMS a mobil mdZe sposobit, Ze mladi Tudia si pri osobnom stretnuti
nemajui ¢o povedat. Horsi pripad je, ak zalibeny chlapec a dievca spolu
pricasto komunikuju len takto “digitdlne®, na rande si nemaji ¢o povedat,
a tak nastupujui nie slova ale skutky, ktoré neraz vedu k predmanzelské-
mu sexu. Pri takychto, nazvime ich “digitilnych vztahoch“, sa umensuje
komunikdcia aj z pohladu pocitov. Ako vieme, ako sa tvdri po napisan{
nejakej vety ¢lovek na “druhej strane pocitaca“? ,Ako reaguje?” ,Usmieva
sa?“ Neurazil som ho?¢ JHnevd sa?“ Neberie to osobne?* | Ako sa citi?“ ...
Strdca sa o¢ny kontakt, ktory v réznych situdcidch vela napovie. Prestdva-
me vidiet a citit pocity druhych, reakcie na slovd, a tak c¢asto krdt v realite
vyslovime nieco, ¢o sa druhého dotkne, pretoZe pri digitilne komunikdcii
sa vyhneme viditelnym negativnym reakcidm a nevieme to kontrolovat.

Dnes mdZeme povedat, Ze pod vplyvom internetu, sa menia aj niekto-
ré ustdlené slovné spojenia vo vztahoch. Dnes sa mladi [udia nepytaju:
, Chodis s niekym?“— pekny “pubertacky” vyraz. Dnes sa pytaju: , Pises si
s niekym?“. Akoby koncila éra osobnych vztahov a nastupovala éra digi-
talnych vztahov. Prestdvaji spolo¢né vychddzky a zacinaji “spolo¢né®
chvile za pocitacom.

Ak uZ jeden z partnerov nevie, ako md povedat tomu druhému, Ze
sa s nim rozchddza a nevie nabrat odvahu, je tu jednoduché rieSenie —
internet. NapiSe e-mail alebo sa rozidu prostrednictvom chatovania. Inter-
net tak zbavuje strachu, zbavuje neprijemného konfrontovania a reakcif.
Mlady c¢lovek prestdva mat potrebu odvahy a budovania hrdosti, slusnos-
ti a Cestnosti voc¢i druhému. Povedat druhému neprijemnud vec, urazit,
adresovat naddvku prostrednictvom facebooku alebo chatovania alebo
e-mailom je ovela jednoduchsie ako to urobit priamo z o¢f do oc¢i. Odva-
ha povedat veci z o¢f do o¢f sa akoby stdvala “vysadou digitdlne nevzde-
lanych.

Aj pocitacova kriminalita moZe vstipit do vztahov. Dnes je evidentny
pokles navstevnosti kin, kedZe aj tie najnovsie filmy sa prostrednictvom
peer to peer sietf a UloZnych sietovych serverov mézu ziskat este pred ich
premiérou, a tak mlady chlapec dnes nepozve diev¢a do kina, ale pozve
ju k sebe domov na najnovsf film jej oblibeného herca. Rodic¢ia nie su
doma, a tak sa vytvdra prileZitost pre predmanzelsky sex. V kine by boli
aspon medzi mnohymi [udmi a moZné by boli maximdlne nesmelé doty-
ky.
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Toto su len niektoré evidentné priklady toho, ¢o mdZe spdsobovat
neuvdZené pouZivanie internetu v prepojeni na vytvdranie a udrZiava-
nie vztahov. Cyber vztahy nie sd v Ziadnou pripade redlnym preZivanim
interpersondlnych reldcif, vytvdraji len imagindrnu predstavu fungovania
vztahov. Ak v3ak pride na rad redlny Zivot, ¢asto sa nevie kam. Preto je
potrebné dalej hovorit o tzv. cyber realite.

2. “C“ (druhé “C*) — Cyber realita

Hovorit o cyber realite sa zdd na prvy pohlad ako to isté ako hovorit
o virtudinej realite. Opak je v3ak pravdou. Virtudina realita je oznacenie
pre vymodelovanu kvdzi realitu — umeld realitu. Virtudlna realita je vymo-
delované prostredie simulujice skuto¢nost. V prvom rade sa pod tym cha-
pe vytvdranie vizudlneho zdZitku zobrazovaného na obrazovke pocitaca,
pripadne cez Specidlne stereoskopické zariadenia. V dokonalejsich tech-
nolégidch virtudlna realita dokonca stimuluje aj ludské zmysly ako napr.
sluch, ¢uch a hmat. Takto tvorené prostredie moZe vytvdrat predstavu sku-
to¢ného sveta (napr. ndcvik boja, ucenie pilotovania atd.). To ¢o je ale
podstatné pre virtudlnu realitu, je prostriedok, pomocou ktorého sme v tej-
to virtudlnej realite pritomni — mys, 3D okuliare atd.

Pod cyber realitou viak rozumieme vnimanie a pouZivanie pocita-
¢ového prostredia, ktoré nie je vymodelované ako umelé digitdlne vir-
tudlne prostredie, teda nie je umelo vytvorend pocitacovd realita, ale je
prirodzenou sucastou pocitacového prostredia a nestimuluje ani zmysly
okrem zraku. Cyber realita zdrovenl ovplyviiuje aj naSe spravanie mimo
kontaktu s pocitacom.

Mnohi sa uz stretli s vyrokom: , Ak nie si na googly, akoby si neexis-
toval.“ Takdto friza potvrdzuje, Ze pre mnohych ludf ¢lovek neexistuje,
pokial sa o iom nie¢o nedozvie na internete. Podobne sme to spominali
aj pri socidlnej sieti Facebook.

Niekedy ak mladi muZ sedel v kaviarni a bolo tam 10 dievcat, musel
bojovat o ich priazen, i to bol “moZno“ Uspesny iba v jednom pripade.
V kniZnici chlapec ndjde 4 objekty zdujmu, v chrdme 1 aZ 2. Ale na a-zete
alebo facebooku st ich stovky a tisice a md na vyber z nespocetného
mnoZstva diev¢at. Mnohi uzndvajui existenciu virtudlnych ldsok bez pozna-
nia osobnosti, vyzoru atd. Laska cez internet je Udajne bezpecnejsia, bez
nebezpecenstva sexudlneho styku, otehotnenia a podobne. Otdzkou ale je,
kde ostalo poznanie druhého, jeho kladov a zdporov. Co by sa stalo, ak by
vypli prid, alebo by na niekolko dnf alebo tyZdiiov vypli internet? Rozpadli
by sa vztahy? Prestali by sa Iudia stretavat?

Clovek si pod vplyvom internetu, digitdlnych vymoZenostf a pocita-
Cov vytvdra virtudlne alebo cyber vztahy, cyber deti, cyber Zivot ... Zije

224



THEOLOGOS 2/2010 | STUDIE

iba na internet, vonku ho takmer nevidiet, nenavitevuje pribuznych. Clo-
vek si tak vytvdra cyber realitu. Skuto¢ny Zivot je ale iny. Zivot nie je na
internete, ale vonku za dverami. Patricia Wallace vo svojej zndmej knihe
The Psychology of The Internet (Psycholégia internetu) zac¢ina svoje Giva-
hy a prezentovanie vyskumov este pred tym, neZ cokolvek povie. Este
pred obsahom ndjdete venovanie: , Pre Juliana a Callie, moju rodinu sku-
tocného redinebo Zivota.

Clovek, ktory si vytvdra svoj vlastny svet na internete — nickname, pro-
fily, Zivotopisy, charakteristiky, fotografie atd., si vytvdra vlastny cyber svet,
v ktorom Zije ako uplne niekto iny. Zaposobit na Zenu alebo chlapca zna-
mend priloZit fotografiu atraktivnej postavy, na ktorej nie som ja. Ale kto
by to uz vedel? Cyber realita je tak velmi tzko prepojend na cyber prav-
du. Cyber realita totiZ ¢asto vytvdra klamlivy obraz reality a tym nepontka
pravdu. Preto je potrebné hovorit aj o cyber pravde.

3. “C“ (tretie “C*“) — Cyber pravda

Cyber pravda sa tyka kazdého, kto vyuZiva socidlne siete, vytvdra si
profily, ,chatuje“ alebo zasiela e-maily atd. Cyber pravda v3ak nie je len
o uddvani osobnych ddajov, ale aj o informdcidch, ktoré ndjdeme na inter-
nete. Tak modZeme rozdelit cyber pravdu do dvoch kategorif:

1. aktivna cyber pravda — Gdaje ktoré musime zadat my (osobné
tdaje, e-mailovd adresa, vyplfianie on-line dotaznikov a akékolvek infor-
madcie, ktoré zaddvame na internet),

2. pasivna cyber pravda — nie je o ni¢ menej doleZitejSia ako aktivna.
Pasivnost vyplyva z toho, Ze sa jednd o pravdivost na internete dostupnych
informdcif ako vedecké udaje, Statistické tdaje, historické fakty, semindrne
prdce, novindrske spravy, aktuality atd.

Pravda alebo loZ su vZdy viazané na informdciu, ktorej sa tykaju,
teda ¢i skutocny stav veci je v zhode s tym, ¢o je prezentované. Tykaji sa
teda informdcie o veci. Rozoberat definiciu informdcie tund nie je cielom.
Avsak ak sa pozrieme na pojem informdcia z iného pohladu — slovotvor-
ného — méZeme dospiet k zaujimavému zisteniu. Pojem informdcia totiz
moZeme rozdelit na dve slova:

in — formdcia
Z toho teda vyplyva, Ze informdcia md informovat, teda in — formo-

vat. V detailnejSom vysvetleni md informdcia vniitorne formovat Clove-
ka. Md teda utvdrat jeho ndzory (Co sa deje napr. pri politickych spra-

8 WALLACE, P.: The Psychology of The Internet. Cambridge : Press Syndicate of the Univer-
sity of Cambridge, 1999, s. VI.
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vach), vytvdrat v fiom hodnoty (ochrana Zivota), emociondlne budovat
(vyzvy na pomoc), intelektudlne vzdeldavat (poddvat nové fakty) atd., teda
aby vnutorne rdstol. Pozitivne formovanie ¢loveka, o ktoré ide kazdému,
mus{ byt teda postavené na pravdivom informovani (pravdivom in — for-
movani; pravdivom vnitornom formovani). To znamend, Ze pravdu od
informdcie nemodZeme separovat. Medzi vnitrom, formdciou a pravdou
mus{ byt vzdjomnd aktivna trianguldrna interakcia, spoluprdca a vizba,
ako to zndzorruje nasledujici diagram:

pravda

4—>
in formovat

Z tohto ndm vyplyva, Ze informdcie na internete musia rovnako vnu-
torne formovat c¢loveka ako informdcie v radiu alebo televizii alebo novi-
ndch a Casopisoch.? Je pre Ziaka Skodlivé, ak vie internet pouZit len na
to, aby si informdcie nie hladal a ndsledne ich kompiloval, ale aby si
len slepo stiahol zo stranky ponukajicej hotové referdty - bez kritického
zhodnotenia, ¢i uvedené informdcie su pravdivé alebo minimdlne aktudl-
ne. Tak niekto vytvorf referdt a Ziak prijima jeho pravdu, ndzory, pohla-
dy na svet v domneni, Ze ,ak je to na internete, je to pravda“. Vtedy sa
natiska otdzka, ¢i Ziak alebo iny ¢lovek rozmysla nad tym, Co ¢ita. To isté
moZeme aplikovat aj na iné medidlne prostriedky (televizia, rddio, novi-
ny, ¢asopisy atd.).

Ako sme uZ spominali, markantnd problematika cyber pravdy je evi-
dentnd najmi na socidlnych sietach, kde si ¢lovek ¢asto kradt vytvara falos-
né identity za cielom uputat alebo zakryt svoju osobnost. Pravda sa tak
nachddza v akomsi profile. Clovek sa identifikuje s akymsi nicknamom,
ktory md reprezentovat jeho osobu, ktorou v skuto¢nosti nie je. Vznikd
tak otdzka: ,Kto som?*. Internet ndm tak ponika moZnost schovat sa pre
zrakmi vSetkych a vystupovat ako silny, krdsny, inteligentny clovek, kto-
ry toho vela zaZil a edte vela md pred sebou. Mladf ludia sa v profilovych
informdcidch ¢asto menia na iné osoby, ddvaju si akési masky. S tym je
spojend zndma internetova anonymita. V. USA bol v roku 2008 vykona-
ny vyskum socidlnych sieti a zoznamovacich for. Podla nich ma zarobok

2 Porov. POLAKOVA, M.: Média v sluZbdch vychovy. In: Quo Vadis Mass Media. Trnava :
FMK, 2009. s. 479.
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nad 200 000 $ ro¢ne aZ 4% uZivatelov zoznamovacich a socidlnych kont.
V skutoc¢nosti 200 000 $ ro¢ne zardbalo vtedy len nieco tesne cez 1% oby-
vatelov USA. Pocet tddajnych bohatych Iudi bol vyssi nez skuto¢ny stav.
V tom istom vyskume zistili, Ze priemernd telesnd vdha uddvand v profi-
loch bola o 9 kg niZsia ako redlny stav. Jednym z odporicani tohto vysku-
mu bolo, aby si zdujemcovia o zozndmenie cez internet vyZiadali viacero
fotografii od danej osoby, a aby tieto fotografie boli z rozli¢nych situdcit.

Zaver a odporucania

Zo vsetkych tuvah o jednotlivych zloZkdch nevyhnutného obsahu
medidlnej vychovy o internete je zrejmé, Ze medzi tymito troma prvka-
mi je silny vztah. Navzdjom su prepojené a nemozno hovorit o jednom
prvku ak nevravime aj o dalich. Je nemoZné hovorit o cyber pravde,
ak nevravime aj o cyber realite, kedZe cyber realita je skreslenie alebo
uplne prevrdtenie pravdy. Podobne je nepredstavitelné hovorit o cyber
vztahoch, pokial ich nemdme prepojené aj na cyber realitu, kedZe takéto
cyber vztahy existuji na bdze cyber reality. Tak ako trojuholnik vyjadro-
val vztahy medzi pravdou a informdciou ako formujicim prvkom c¢love-
ka, tak tdto trianguldcia plati aj pre vztahy medzi prvkami 3 “C*

cyber pravda

s —
cyber vztahy cyber realita

Je potrebné preto v obsahovej Struktire medidlnej vychovy ako vyu-
Covacieho predmetu vZdy pamitat na prepdjanie tychto troch prvkov.
Ich aplikdcia je moZnd aj na iné médid ako je televizia, noviny, ¢asopisy
atd. Samotnymi matematickymi Gvahami sme dokdzali nevyhnutnost pri-
tomnosti 3 “C* v medidlnej vychove nielen v prepojeni na internet ale aj
v medidlnej vychove ako takej. Preto je nevyhnutné preniest prvky 3 “C*
najmd do pedagogickej oblasti.

V zdvereCnej Casti tejto Stidie treba zdoéraznit, Ze vychddzajic zo
stru¢nej metaanalyzy v uvode, je potrebné presne Specifikovat, charak-
terizovat a hlavne definovat pojem medidlna gramotnost a pojem digi-
tdlna gramotnost, nakolko sa tieto pojmy velmi ¢asto zamienaji alebo
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stotoZiiuju, ¢o nie je sprdvne. Zdroven je evidentné a zndme, Ze poznd-
me tzv. index digildlne gramotnosti. Ten sa ale tyka vyhradne digitdlne
gramotnosti a nie medidlnej gramotnosti ako celku. Preto je potrebné
do budicna, kedy sa planuje zaviest medidlna vychova ako povinny
Skolsky predmet, vytvorit a definovat tzv. index medidinej gramotnos-
ti, ktory by kvantitativne charakterizoval zmeny v medidlnom vnimani
sveta a kvalitativhom posune vedomosti nového $skolského predmetu.
To by slidzilo na zhodnotenie efektivity a uspesnosti nového skolského
predmetu. Aj preto sme stru¢ne a v hrubych rysoch poukdzali na mate-
matickd schému nevyhnutnosti prezentovat dané oblasti v medidlnej
vychove. Aj preto tu vznikd priestor pre spolupriacu pedagégov, odbor-
nikov na medidlnu vychovu, teolégov, etikov s matematikmi, ktorf by
na zdklade matematickej logiky vytvorili spravnu indexdciu medidlnej
gramotnosti. A to je jedna z vyziev pre budice skimanie problematiky
medidlnej vychovy v jej redlnej aplikdcii v Skolskom systéme, respektive
aj v rodinnej vychove.

V celkom zdvere tejto Stidie, si musime splnit eSte jednu povinnost,
ktord vyplyva z dvodnych tvah, a to odpovedat na dvodom poloZent
otdzku: ,Je internet priatelom alebo nepriatelom cloveka?*.

V medidlnej vychove sa pozornost upriamuje najmid na medidlne
prostriedky, informdcie, obsah informadcii, ich hodnotenie, vanimanie atd.
Casto sa ale zabuida na jeden podstatny a nevynechatelny prvok, a tym
je samotny clovek. Ak ostaneme pri internete, musime zdoéraznit, Ze ¢lo-
vek je tym, kto internet vytvoril. Internet nevznikol sim. My sme mu
dali existenciu. Clovek vlastnou slobodnou voélou sa rozhodol napre-
dovat vo vede, ¢im objavil zdkonitosti, ktoré mu umoznili vytvorit digi-
tdlnu siet — internet. Clovek tym Ze m4 vlastni slobodnu volu a sim sa
rozhoduje o svojich ¢inoch, sim rozhodne ¢o s internetom bude robit.
Clovek je ten, kto klikne na pornograficku stranku, ¢lovek je ten, kto si
pozrie eroticku reklamu, c¢lovek je ten, kto §iri klamstvd, nie informdcia
— td je iba prostriedkom. Internet totiZ nie je cielom ale len prostried-
kom. Internet je to, ¢o naprogramuje ¢lovek. Pornografickd alebo nisilie
Siriaca strdnka nevznikne sama, ale naprogramuje ju ¢lovek. On rozho-
duje o tom, ¢o sa programuje. Znamend to, Ze len od cloveka zdvisi, ¢i
internet bude “jeho priatelom alebo nepriatelom®. Je to podobné ako
so skuto¢nymi priatelstvami. Clovek si vybera priatelov a ako sa k nim
sprava on. Tak sa k nemu sprdvaju aj priatelia. Clovek svojim chovanfm
a svojim pristupom si vytvdra alebo ni¢i priatelstvd. Ako teda c¢lovek
naloZ{ s internetom, je vysostne na fiom samom. Otdzka teda nemad stdt:
WJe internet priatelom alebo nepriatelom cloveka?”, ale jej spravne znenie
md byt: , Je clovek priatelom alebo nepriatelom internetu?”.
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Abstract: Already ancient philosophers in antique Greece entertain
a thought with basic questions in your works. For example: what we can
know; what we have doing; in what we can believe; which worths give
a sence of human life. The human is a form not only narrow group of
people, but too principle of art, good, calm, that can motivation us for
build of partnership, opening, deeper and unceasingly relationship with
God. We can distinguish four capital factors, which influence worth sys-
tem: is it work of parents, work of partnership and influence of young
environment and so influence of massmedium.

Key words: Worth. Worth system. Parents. Society identity. Mass-
medium. Self-education.

Uvod

Medzi psycholégmi je vieobecne zastavany ndzor, Ze mordlne nor-
my a hodnoty si naucené Struktiry, ktoré si malé deti osvojuji najprv
od rodi¢ov, neskor od ucitelov, vrstovnickych skupin, informacnych
prostriedkov a spolo¢nosti. Jednym zo psychologov, ktory to priamo sku-
mali bol S. Freud. Tvrdil, Ze u dietata vznikaji mordlne postoje a spra-
vanie vplyvom super ega, o je z najvicSou Castou vstepované rodi¢mi.
Tieto mordlne sudy su vsak dietatom prevzaté, tak dplne, Ze si samo pre-
stiva byt vedomé ich skuto¢ného zdroja. Super ego sa tak nestdva zbier-
kou rodicovskych , musis“a ,nesmies*, ale samostatnou sucastou dudev-
ného Zivota ¢loveka. Ten za¢ne vnimat ako hlas svedomia alebo ako svoj
starostlivo formulovany sibor mordlnych zdsad, ktory na neho pdsobi na
drovni subjektivnej a objektivnej. Freud tvrdil, Ze super ego je tvorené
z dvoch odlisnych zloZiek: svedomia a ego-idedl.!

! Porov. FONTANA, D.: Psychologie ve skoilni praxy. Praha : Portdl, 2003. s. 232-233.
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1 Uloha rodicov pri vytvoreni identity

D. Fontana hovori, Ze: ,Rodina je prvd vychovnd institiicia, v ktorej
prebieha proces socializdcie a vychovy dietata. Cielom socializdcie v rodi-
ne je predovsetkym naucit dieta Zit' s inymi ludmi. Diela predstavuje naj-
vacsSiu hodnotu rodiny. Poslanim rodicov je zabezpecit detom vSestranny
duSevny a telesny rozvoj, starat sa o harmonicky, fyzicky, intelektudiny,
citovy a mordiny vyvin. Oni kladi zdklady charakteru svojich deti, ich
vztabu k prdci, k ludom, k Zivotu. Aby rodina mobla pinit svoje poslanie,
mala by byt usporiadand, zdravd a stabilnd, lebo prduve takdto harmonic-
kd rodina poskytuje optimdine podmienky pre vyichovu deti.

Samotné obdobie dospievania je obdobim zrodu identity. Ale uZ
pocinajic s detstvom md svoje predbeZné prejavy: je to stotoZnenie sa,
identifikdcia s dospelymi, najmi s rodi¢mi. Prostrednictvom identifikdcie
dospievajuici anektuje vlastnosti obdivovaného dospelého. Aby k tomu
doslo, je dolezité, aby okrem rodicov prejavili o dospievajiceho mladé-
ho ¢loveka trvaly zdujem aj inf dospeli. Je dolezité vediet, Ze dospieva-
juci mlady ¢lovek sa predovSetkym stotoZiuje nie s tym, ¢o mu hovoria
dospeli, alebo s tym ako by ho chceli vychovat, ale s tym, ¢o vidi u nich.
StotoZnenie sa s rodi¢mi hrd doleZitd dlohu pri poloZent zdkladov pocitu
bezpecnosti dietata. Prostrednictvom identifikdcie si totiZz prisvoji mrav-
nu silu a hodnovernost rodiCov a tym aj seba pocituje takto, ako silné-
ho, vyhovujiceho, Zivotaschopného. Proces identifikdcie sa ulahd¢t ak je
modelom pritazlivd osoba. Starostlivy, chdpavy rodi¢ je nepochybne lepsf
model ako lahostajny rodi¢. Ak sui obaja rodi¢ia dobrym modelom, dieta
sa do urcitej miery stotoZnf s oboma. Avsak je charakteristické, Ze dieta
objavi viac podobnosti v rodi¢ovi rovnakého pohlavia (3aty, uces, sexu-
dlna anatomia).

Dieta si prvky sexudlnej identity celkom iste zabuduje do seba
v rodinnom prostredi, predovsetkym cestou identifikdcie s rodi¢om rov-
nakého pohlavia. To sa prejavi v tom, Ze si osvoji hodnoty, zdujmo-
vy okruh, formy chovania vlastného pohlavia. Chlapci, ktorf ¢asto alebo
pocas dlhsej doby Zijd bez otca, su neistejsi vo svojej sexudlnej identite
ako tf, ktorf vyrastaju za trvalej pritomnosti otca. Samozrejme, to nie je
vylucovaci udaj, pretoZe existuji dobre spolocensky prisposobeni muZi
a Zeny, ktorf vyrastli bez rodi¢a rovnakého pohlavia. Aby sme to pocho-
pili, musime vediet, Ze vo vytvoreni sexudlnej identity je najdoleZitejSim
faktorom kognitivny prvok, ciZe definovanie samého seba ako chlapca,
respektive dievcata. Toto samodefinovanie vykondva selekciu pri volbe
hier, aktivit, hodnot, motivov a spésobu myslenia. Toto sexudlne samo-
definovanie je uz vo veku pit - Sest rokov celkom pevné.

2 DARAK, M.: Kapitoly z teérie vychovy. Prefov : Grafotla¢ PreSov, 2004. s. 224.
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Proces identifikdcie poloZi aj zdklady svedomia. Dieta vychované
v prili§ povolnej a uvolnenej atmosfére sa nenauci spésob a hodnotu
odloZenia bezprostredného uspokojenia, teda sa moZe lahko stat hedo-
nistickou a nemordlnou osobou. Podla pozorovania, ktoré vykonali Aus-
ubel a Sullivan, osoby ktoré sa dobre zac¢lenili do spolo¢nosti, mali naj-
CastejSie mierne prisnych rodicov, doslednych v udrziavani discipliny.
Prednostou takého dietata je, Ze md sebaddveru pokial sa tyka orientdcie
hodnot. »

1.1 Rodicovské hodnoty

Super ego, ktoré sa obvykle viaZe k svedomiu, obsahuje rodic¢ovské
hodnoty, ktoré boli interiorizované v priebehu detstva. Pokial su vztahy
medzi rodi¢mi a dietatom také, Ze osvojenie hodndét bude chybné, die-
ta nedosiahne rozvinutd sebakontrolu nad svojim vlastnym excesivnym
sprdvanim.*

Rodina ako primdrna skupina a zdkladnd bunka ludskej spolo¢nosti
formuje jedinca po cely Zivot. Ona je zdkladom pre formovanie posto-
jov, hodnét a noriem. Rodinné prostredie je aj najvyznamnej$im sociali-
za¢nym prostredim. ZaZitky z detstva sa sice ¢asto zabudaju, ale nikdy sa
nestrdcajud, sud uloZené hlboko v dusi ¢loveka. Podla J. Locka len skuse-
nost je zdkladom kazdého poznania a to vonkajsia i vnutornd skisenost;
vonkajdia — ziskand zmyslami a vnuitornd — ziskand reflexiou.

Rodicia Casto zavalenf starostami ekonomickymi, pracovnymi i spo-
locenskymi nemaji dost ¢asu a pochopenia pre svoje dieta. Pritom je
zndme, Ze cas, ktory venuje rodi¢ svojmu dietatu, je najlepSou investi-
ciou. V niektorych rodindch sa stretdvame s predstavou, Ze dietatu staci
dat v3etko materidlne, ¢o si zaZiada. Také deti maji potom po materidlnej
strinke v3etko, ¢o potrebujd, ale aj nepotrebujud, ale trpia nedostatkom
citov. Casto byvaji sami, rodi¢ia na nich nemaju ¢as, ale ani necitia potre-
bu venovat sa im, rozprdvat sa s nimi o ich Zivote, o ich problémoch.
KedZe im ddvaju vSetko, ¢o chcu, myslia si, Ze ani problémy nemdzu mat.
Takito jedinci si ¢asto nielen v detskom kolektive, ale ani neskér nedokad-
Zu vytvorit primerany vztah k inym ludom, maji problémy s prispdsobo-
vanim sa, vyjadrovanim svojich citov navonok a ¢asto nie su schopnf trva-
lejsieho citového vztahu. Primerany pristup k detom, primerané poZia-
davky, pouZivanie pochvdl aj kritického hodnotenia v adekvdtnej miere
kladne ovplyvnia vyvin dietata z citového hladiska. V takomto prostredi
mozZe vyrdst Clovek, ktory sa dokdZe prisposobit okoliu, inym Tudom, vie

3 SZENTMARTONI, M.: Svet miladych. PreSov : Vydavatelstvo Michala Vagka, s. 45-48.
i Porov. JEDLICKA, R. a spol.: Deti a mlddez v obtiZnych Zivotnych situdciach. Praha :
Themis, s. 92.
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riedit problémy, podiva dobré vykony pri roznych cinnostiach. Vyvin
celej osobnosti vyznamne ovplyviiuje vychova a pristup dospelych ludi
najmi z najbliz§ieho okolia.

PdpeZz Jdan Pavol II. v apostolskej exhortdcii Familiaris consortio
hovori, Ze c¢lovek je povolany na to, aby Zil vedome podla mudreho
a laskyplného BoZieho pldnu, je dejinnou bytostou a ako taky sa zo diia
na denl buduje svojimi slobodnymi rozhodovaniami. Preto pozndva, milu-
je a kond mravné dobro primerane jednotlivym stuprfiom svojho rastu.’

Druhy vatikdnsky koncil v deklardcii O krestanskej vychove pripomi-
na to, Ze rodicia dali Zivot svojim detom, viaZe ich velmi vdZna povinnost
poskytniit svojmu potomstvu aj vychovu. Preto ich treba mat za prvych
a hlavnych vychovadvatelov svojich deti. Tdto ich vychovnd uloha je takd
dolezitd, Ze ak chyba, len taZzko ju moZno nahradit. Rodina je teda prvou
Skolou spolocenskych ¢nosti, ktoré si potrebné kazdému spolocenstvu.©
Vychddzajic z uvedeného Jdn Pavol II. v spominanej exhortdcif tvrdi, Ze
hoci sa dnes stavia do cesty vychovnej ¢innosti vela prekdzok, rodicia
musia pevne a s doverou vychovavat deti k zdkladnym hodnotdm ludské-
ho Zivota. Deti maju vyrdst v spravnej slobode vo¢i hmotnym hodnotdm,
aby vedeli prijat aj jednoduchy a striezlivy spdsob Zivota v tom presved-
¢eni, Ze , clovek je viac hoden pre to, &im je, nez pre to, o md.” Rodina je
tak prvad a zdkladnd skola socidlnych ¢nosti. Na zdklade vychovnej sluz-
by rodicia si svedectvom svojho vlastného Zivota pre svoje deti a prvymi
hldsatelmi evanjelia. Rodina je sice prvé, ale nie jediné a vylu¢ne vychov-
né spolocenstvo. Sdm spolocensky, obciansky i cirkevny rozmer clove-
ka vyZaduje, a k nej aj vedie, $irSiu a usporiadanejsiu vychovu, ktord md
byt vysledkom dobre organizovanej spoluprice rd6znych vychovavatelov.
Vsetci st potrebni, hovorf Jdn Pavol II., hoci kazdy z nich m6Ze a md pri-
spievat do vychovy v rdmci svojej pravomoci a podla svojich schopnos-
ti. Vychovnd uloha krestanskej rodiny prind3a i novd formu spoluprice
medzi rodi¢mi a krestanskymi komunitami, medzi réznymi vychovnymi
skupinami a duchovnymi pastiermi. Stit a cirkev spolu maji zakladat
a podporovat také institticie a podujatia, aké rodiny pravom vyZzaduju,
a poskytovat pomoc v tom, ¢o rodindm chyba. Rodina je so spolo¢nos-
tou Zivotne a organicky zviazand, pretoZe tvorf jej zdklad a ustavic¢ne ju
Zivi svojou sluzbou Zivotu.® Z rodiny totiZ vychddzaji obc¢ania a v rodi-
ne nachddzaji prvui Skolu tych socidlnych ¢nosti, ktoré si dusou Zivota

5 Porov. JAN PAVOL IL.: Familiaris Consortio. Trnava: SSV, 1993. s. 13.

¢ Porov. POLCIN, S.: Deklardcia drubého vatikdnskeho koncilu Gravissimum educatio-
nis O krestanskej vychove. Rim: SUSCM, 1970. s. 287.

7 Porov. JAN PAVOL IL.: Familiaris Consortio. Trnava: SSV, 1993, s. 72.

8 Porov. JAN PAVOL IL.: Familiaris Consortio. Trnava: SSV, 1993, s. 77-82.
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a rozvoja samej spolo¢nosti. V rodine, ako piSe Druhy vatikdnsky koncil
v konstiticii Gaudium et spes (O Cirkvi v si¢asnom svete), sa stretdva-
ju rozli¢né generdcie a vzdjomne si pomdhaji osvojit si plnsiu mudrost,
ako aj zladovat osobné prdva s ostatnymi poZziadavkami spolocenské-
ho Zivota.” Socidlny prinos rodin md svoj osobity rdz, ktory treba lepsie
poznat a rozhodnejSie podporovat, predovsetkym pocas dorastania detf,
do ¢oho, podla mozZnosti, treba zapojit vietkych ¢lenov rodiny. Krestan-
ské rodiny budd moct plnit svoju nezastupitelnd dlohu jednak vychov-
nou ¢innostou, tym, Ze ddvaji detom vzor Zivota zaloZeného na hodno-
tich pravdy, slobody, spravodlivosti a ldsky, dalej aktivnym a zodpoved-
nym usilim o skuto¢ne ludsky rast spoloc¢nosti a jej institicii a napokon
tym, Ze budud rozlicnym spésobom podporovat tie zdruZenia, ktoré sa
zvldst zaoberajui otdzkami medzindrodného poriadku.'

. o

Na dne3nu rodinu je vyvijany mohutny tlak zvonku aj zvnitra. Zvon-
ku je to najmid konzumny spdsob Zivota, ,vsadepritomnd* otravujica
reklama, prebytok alebo naopak nedostatok pefiazi, uvolnend morilka,
tenden¢né masovokomunika¢né prostriedky, nedostatok pracovnych pri-
leZitosti. Zvnutra je to najmid pycha, sebectvo, prehnané sebavedomie
a nezodpovednost ¢loveka. Preto, ako hovori preSovsky eparcha Mons.
Jdn Babjak, ak md dne3$nd rodina vydrzat tento mohutny ndpor, musf
byt zocelend a zjednotend v ldske. LenZe iba pozemska ldska pre rodinu
nesta¢i. Ak md byt rodina miestom odovzddvania nielen biologického
Zivota, ale aj formovania ludskej osobnosti, je potrebnd duchovnd ldska,
ktord Cerpd indpirdciu v prijatom slove a silu v pontknutej milosti. Ide tu
o lasku k Bohu a k bliZnemu."

1.2 Vplyv naboZenstva na vyber hodndt

Filozofi a sociol6govia uz ddvnejsSie poukdzali na to, Ze katolici viac
ako protestanti zdoraziiuji také hodnoty, ako je reSpektovanie tradicie,
spolocenské vizby, zatial Co evanjelici uprednostiiuji autonémnost a slo-
bodu. Rozne ndboZenstvd kladd déraz na rézne hodnoty a prostrednic-
tvom socializdcie ovplyviiuji hodnotovy systém svojich prislusnikov. Na
druhej strane, hodnotové priority jednotlivca mézu vplyvat aj na jeho
vyber urcitého ndboZenstva respektive na angaZovanost v ndboZenstve.
Pri analyze vychodnych ndboZenstiev sa modzu ukdzat odlisné vztahy

medzi hodnotami a religiozitou, dalej je to vztah cirkvi a Stdtu, ktory moze

% Porov. POLCIN, S.: Dokumenty drubého vatikdnskeho koncilu —Gaudium et spes
O Cirkuvi v sticasnom svete. Rim: SUSCM, 1968, s. 288.

10 porov. JAN PAVOL 1L.: Familiaris Consortio. Trnava: SSV, 1993, s. 90.

' Porov. Pastordlny list Mons. J. Babjaka, SJ: Vianoce a rodina. In: Katolicke noviny. Ro¢.
2003. ¢. 52, s. 1-2.
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ovplyvriovat vztah religiozity a hodnoét. Robilo sa viacero vyskumov vzta-
hu ndboZenstva a hodnét, celkové vysledky vyskumu potvrdili platnost
teodrie tykajuicej sa vztahu hodnét a religiozity. Autori Stddie zdverom uva-
dzaju, Ze ovplyviiovanie hodnét a religiozity je vzdgjomné.*

Ako priklad méZem uviest vyskum S. H. Schwartza a S. Huismansa,
ktori sa zamerali na viaceré ndboZenské denomindcie a jednotlivé hod-
noty zoskupovali do desiatich odlisnych typov. Okrem nich sledovali aj
dalsie hodnoty, a to zmysel Zivota a duchovny Zivot. Skimané vzorky
0sob sa skladali z ucitelov zdkladnych a strednych $kol, inych dospelych
a vysokoskoldkov. I5lo o majoritni ndboZenskid denomindciu v danej spo-
lo¢nosti. Vyskum sa realizoval v USA. Zistilo sa, Ze vek a pohlavie neo-
vplyviiuju zistené koreldcie. Z rozdielov medzi ndboZenskymi denomina-
ciami moZno uviest, Ze najvyssia zdpornd koreldcia s hedonizmom bola
u katolikov, so stimuldciou a univerzalizmom u pravosldvnych, najvyssia
kladnd s tradiciou bola u Zidov, s konformitou u pravosldvnych. Kladnd
koreldcia so zmyslom Zivota bola najvyznamnejsia u kalvinov. Podobne
aj v koreldcidch s duchovnym Zivotom boli na druhom mieste katolici.

V druhom vyskume sa pouZila skriatend verzia dotaznika hodnét,
poddvand ustne a religiozita sa merala ndavstevou kostola. Tdto miera
zachytava viac konvencné charakteristiky a spolocenské aspekty reli-
giozity, spiritudlny aspekt je tu v tuzadi. Zistené koreldcie boli zhodné
s vysledkami v prvom vyskume, aZ na hedonizmus, ktory nemal najvyssiu
zdpornu koreldciu, tato bola predtym pri stimuldcii. Demografické ukazo-
vatele ovplyvnili vysledky len minimdlne. Podobne boli minimdlne roz-
diely medzi katolikmi a evanjelikmi. Celkové vysledky vyskumu potvrdili
platnost tedrie tykajicej sa vztahu hodnét a religiozity.

Na druhej strane zase jednotlivci, ktorf si vytvorili urc¢ité hodnotové
priority ako odpoved na svoje osobné potreby a spolocensku skusenost,
sa viac alebo menej angaZuji v ndboZenstve, ktord ddva prileZitost na
dosiahnutie ich vlastnych cielov. Celkovd schéma koreldcif religiozita —
hodnoty ukazuje, Ze déraz na urcitost na sebaovlddanie a na podriadenie
sa vy$3im vonkaj$im pravddm nabdda [udrf stat sa vo vSeobecnosti religi-
6znejsimi, orientdcia na otvorenost, na zmenu a na volné sebavyjadrenie
pobdda k mensej religivznosti."

2 Identita a spolocenska iiloha, vplyv Skolského prostredia
Pri vytvdrani naSej vlastnej identity hraji doleZiti ulohu dva faktory:
spolocenské prostredie, v ktorom Zije dospievajuci jedinec a urcity vnu-

12 STRIZENEC, M.: Siicasnd psycholdgia ndboZenstva. Bratislava : Tris, 2001. s. 109-111.
13 Porov. STRIZENEC, M.: Sti¢asnd psycholégia ndboZenstva. Bratislava : Tris, 2001. s. 111-
112.
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torny, nezastavitelny impulz, ktory ho Zenie ku stdle vic¢Sej samostatnos-
ti. AvSak v podstate oba sliZia tomu istému cielu: dosiahnutie dospelosti
mladého ¢loveka v danej spolo¢nosti, v ktorej dokdzZe prevziat zodpoved-
nost za seba i za druhych."

Intelektudiny a psychicky vywoj miladych nie je zdvisly len od bio-
logickych faktorov, avSak aj od spolocenského prostredia, v ktorom Zijii.
Preto Cast sprdavania sa, psychologickej osobitosti a poriich chovania
dnesnych mladych treba chdpat ako reakciu: je to spditny ticinok na spo-
locnost v ktorej Zijii. Spolocnost svojimi ocakdvaniami formuje ich osob-
nost, urcuje ich ilobu a ich pldny zamerané na budiicnost. Spolocenské
Struktiiry mozu ulahcit dospievanie mladych, ale mézu sa stat aj zdrojom
problémov a tazkosti. >

Mordlne sprdvanie, kladne hodnotené kultirnou skupinou, ku ktorej
jedinec patri, moZe ¢i nemusi byt vymedzené pravidlami a tieto pravidla
moéZu ¢i nemusia mat povahu zdkona. Aj napriek tomu sid vnimané zod-
povednymi ¢lenmi spolo¢nosti ako zdvizné normy sprdvania a interper-
sondlnych vztahov. Mordlne normy mdzZu byt odvodené z ndboZenskych,
filozofickych alebo politickych udeni. Obvykle ovplyviiované zdvaz-
nou mierou historického vyvoja danej kultirnej skupiny tym, Ze viedli
k vytvdraniu civilizovanych spdsobov spravania a dokonca aj k jednaniu
s inymi krajinami. Niekedy sa v jednej kultire objavia podskupiny, ktoré
sa navzdjom odliSuji zastavanymi mordlnymi normami a hodnotami. To
moZe viest k nesiladom a k pokusom potlacit protichodné hodnotové
sustavy silou.*

Jednym z hlavnych ¢initelov vychovy mlideZe je 3kola. Naplfia skola
ocakdvania Ziakov a rodicov? Aké je jej poslanie v sicasnosti? Skola ako
spolocenskd institicia je predmetom skimania aj odbornikov z oblasti
socioldgie a predovietkym sociolégie vychovy. V jednotlivych odbornych
publikdcidch sa mdZeme stretnit s vymedzenim rdznych funkcif a cielov
sucasnej Skoly. V sucasnej dobe sa v odbornej literatire hovorf o tychto
zdkladnych funkcidch $koly: vychovnd, vzdeldvacie, kvalifika¢nd, integ-
racnd, socializa¢nd, selektivna, ochrannd, ndpravnd, personalizacnd.
Niektoré z uvedenych funkcif maji svoje ciele a zameranie vymedzené
jednoznac¢ne, pri inych sa stretdivame s urc¢itym obsahovym prelinanim.”

4 Porov. SZENTMARTONI, M.: Svet mladych. PreSov : Vydavatelstvo Michala Vaska, s. 41.

15 SZENTMARTONI, M.: Svet mladych. PreSov : Vydavatelstvo Michala Vagka, s. 19.

1 Porov. FONTANA, D.: Psychologie ve Skolni praxy. Praha : Portdl, 2003. s. 232.

7 Porov. DARAK, M.: Kapitoly z tedrie vychovy. Prefov : Grafotlac PreSov, 2004. s. 229-
230.
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3 Masmédia a hodnoty

V priebehu niekolkych desatro¢i médid vyrazne zasiahli do indivi-
dudlneho, skupinového i spoloCenského Zivota takmer na celom svete.
Oznacujud sa za doleZity ndstroj socializdcie Cloveka, zdokumentovany je
ich podiel v preberani modelov spriavania, vzorov, spolo¢enskych noriem
a pod. S rozsirujicou sa ponukou médii v sulade s technickym pokrokom
sa menf i Struktira nadej skisenosti. V. mnohych smeroch prevazuje medi-
dlna skusenost nad skusenostou vlastnou, zaZitou. To sa spitne prejavuje
i v sprdvanf a postojoch k realite. Medidlna realita je ¢asto vnimand ako
skuto¢nejsia, md prevahu nad realitou.

Kladom je, Ze ked televizia vstipila do ndsho Zivota, ziskali sme
mnoho informdcif, stali sme sa mudrejSimi. VSetky technické masové
prostriedky obohacuju zazitkovu sféru ludskej osobnosti a sicasne umoz-
fiuju osvojovat si poznatky z rozli¢nych oblasti. Ich vzdeldvacia a vychov-
nd funkcia je nespornd. Ale Zivot sa v mnohom aj ochudobnil. Vytratili
sa chvile, ked sa rodiny stretdvali pohromade, aby sa rozprdvali, vymeni-
li ndzory, radili, radovali sa, pomdhali si. NajtazSie tito skutoCnost nesu
deti. To sa odrdZza aj v obsahu ich volného casu, ktory s rodi¢mi travia
len sporadicky.

Deti, podla vyskumov mnohych pedagogov, dnes prichddzaji do
Skoly s bohatou medidlnou skusenostou. V nej sa tak nadvizuje na uz
vytvoreny poznatkovy, vicsinou velmi rdéznorody a chaoticky rdmec
informdcif ziskanych z médif, ktoré pre svoju formdlnu pritazlivost zane-
chdvajui v detskej psychike hlboku stopu. Pedagdgovia upozoriujd, Ze
mnoZstvo informdcif, ktoré deti pohlcuje, spdsobuje tpadok vieobecné-
ho vzdelania. Dévodom je neschopnost takto ziskané informdcie zaradit
do vlastnej poznatkovej Struktiry, chyba interpretac¢ny rimec na posude-
nie ich vyznamnosti. Casto sa stieraji rozdiely medzi realitou a fikciou,
informdciou a zdbavou, reklamou a skuto¢nostou. Otizka je, ako sme pri-
praveni na vstup médif do ndsho Zivota, ako vieme s medidlnou ponukou
pracovat, ¢i si vieme vybrat to, ¢o je pre nadu informovanost a oddych
to najvhodnejsie. Psychologovia a pedagégovia opitovne poukazuji na
mozny negativny dosah sledovania niektorych obsahov na psychiku detf,
ich tendenciu napodobniovat spravanie, ktoré vnimaji sprostredkovane
cez média.”

V tejto oblasti je potrebny adekvitny vyber televiznych programov,
do popredia by mali vstupovat vychovno-vzdeldvacie programy. Knihy
a Casopisy su v Uzadi, ¢o md negativny dopad na rozvoj schopnosti jedin-
cov. Z toho aspektu vyplyvaji do urcitej miery i bariéry v komunikdcif,

8 Porov. PRIBULA, M.: Strucnd introdukcia do katolickej edukdcie. PreSov : Gréckokato-
licka teologickd fakuklta PreSovskd univerzita, 2005. s 73-76.
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ktoré ich sprevddzaji po cely Zivot. Formy a druhy informdcii z masmé-
dif i reklamy méZe rodi¢ usmerniovat individudlnym pristupom k dieta-
tu. Znamend to nielen poznat, ¢o dieta preZiva, na ¢o mysli, ale hovorit
o tom a postavit to ako otdzky, ako podnety pre myslenie, hodnotenie
a tvorenie svojho pozitivneho sveta.”

Kardindl C. M. Martini piSe v jednom c¢ldnku o ulohe masmédif
v Cirkvi nasledovne: , VSade v rodine, vo farnostiach, alebo na pracovis-
kdch stretdvame nespokojnost pre spésob dorozumievania. Stuperi nechu-
tenstva je nebezpecne vysoky. Velmi lahko vzniknii zvady, vzdjomné obvi-
novania, nedari sa dorozumieval sa autentickym sposobom s jednodu-
chostou a tiprimnostou.

Ako teda ozdravit naSe porozumenie? Je naSou povinnostou ozdra-
vit sposob dorozumenia. Cirkev je plodom ldsky komunikovanej nim
od NajsvitejSej Trojice. Aj Cirkev je povoland ku komunikovaniu, lebo
ono je jeho podstatou. Cirkev je teda sietou reldcii vo vyzndvani viery,
v modlitbe, v liturgii, v kdzni, v katechéze, v liske k bliZnemu a v dia-
l6gu. Skisme prehlbit tento problém. Kde je pricina tohto nedostatku?
PreCo nase dorozumenie v Cirkvi ako v spolocenstve je ¢asto také udbo-
hé? Komunikdciou nazyvame to, ¢o je iba skiSkou vlastnenia moci ply-
nucej z dominantnej roly. Ved niektorf sa usiluji urobit z os6b predmety,
aby tak spoznali ich imysly. Vysledkom toho je obranny postoj iného,
neuspech, neporozumenie. Od tiZby ziskat nieco je potom blizko k opo-
vrhnutiu. Prvou podmienkou akéhokolvek pokroku je uzdravit medzi-
[udské vztahy. Dalsim bodom je praktickd ¢innost. Je potrebné aby sme
obnovili spésob nasdej komunikdcie v rodine, v skupine, v spolocenstve.

Kardindl C. M. Martiny navrhol niekolko ciest, ktoré moézu viest k lep-
Siemu dorozumeniu: analyzovat jazyky masmédii, odhalit bohatstvo bib-
lického jazyka, ktory pripomina jazyk prostriedkov, ktoré sa odvoldvaji
na spojitost harmonie, iliziu podobenstiev a rozli¢nych vypovedi a sym-
bolov. Usiluje sa ukdzat to ako prvok ndboZenskej komunikdcie, ako aj
tej v kazdodennom Zivote. Stdva sa, Ze hovorime velmi hrubo, hovorime
to, ¢o si myslime. JeZi§ nehovoril vietko, ¢o myslel, hovoril v podoben-
stvach. Ci nie sme povinni naucit sa tento spdsob komunikovania?

" Porov. ZELINA, M.: Média a vychova. Bratislava : Iris, 2004. s. 5.

% RASLOVA, K.: Psycholégia a pastoricia 5. Bratislava : Vydavatelské druZstvo Lu¢, 1994.
s. 76.

21 Porov. RASLOVA, K.: Psycholdgia a pastordcia 5. Bratislava : Vydavatelské druZstvo
LG, 1994. 5. 76-77.
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4 Sebavychova

KaZdy mame urcité vedomosti o Zivote, predstavy, zaZitky, skisenos-
ti a pritom aj moZnost volby. Sebakontrola a sebausmertiovanie si naji-
¢innejsimi prostriedkami vyvinu. Co urobfme sami so sebou je trvdcnejsie
a radostnejsie nez to, k ¢omu nds inf donutia. Rodi¢ déverujici dietatu,
¢i ucitel studentovi podporuje jeho samostatnost, vyZaduje vyraznud seba-
vychovnu snahu opravit na sebe vsetko, ¢o sa dd, emociondlne dozriet,
volové spevniet aj rozumovo sa neustdle rozvijat. Zdklady tohto Ziaduce-
ho trendu sa ziskavaji doma, ak su rodicia ochotni ¢iastocne sa podelit
s detmi o moc a tym ich viest aj k postupnému preberaniu zodpoved-
nosti. Dal$im Zivotnym podnetom k potrebnej sebadiscipline je kontakt
s vrstovnikmi, ktorych priklad podnecuje aktivhu zmenu v nds samych.
TuZba podobat sa inym, prevysit ich a nezaostdvat za nimi je ohromnym
impulzom sebavychovy. Tretim Zivotnym podnetom v sebavychovnych
tendencidch je samotny hodnotovy systém, ku ktorému postupne kaz-
dy jedinec dozrieva.? Zmyslom Zivota je rozvijat svoje schopnosti, a to
je suCasne aj najlepsi prejav ldsky k Zivotu. Dévera v druhého ¢loveka,
v jeho predpoklady a silu je tym, ¢o spdja dobrého rodica, vrstovnika,
ucitela, trénera aj psycholéga. Clovek, ktory prekonal svoju slabost, bude
odolnejsi voci stresom a v krizovych situdcidch si bude vediet lepSie pora-
dit. V tom je velkd perspektivna hodnota sebaovlddania. Vediet sa prinitit
k origindlnejsiemu a tvorivejSiemu pristupu je vysadou cloveka, ktorého
neovlddaji pudy.

Rodina a 8kola si dva hlavné zdroje detskych problémov, ale neraz
sa vplyvy 8koly umoctiuji prave rodinnym postojom a naopak, v dobrej
rodine, ktord poskytuje dietatu citovd istotu, porozumenie, primerané
ocenenie a vhodné podnety, stridcaji nevhodné vplyvy skoly svoje nicivé
ucinky.» Usmernenie a priklad, neodmietanie dietata, podpora jeho seba-
vedomia, nie vysmech, ale vdZzna akceptdcia, pomoc pri hladani zdujmov,
ak si ich nevie ndjst samo, dostatok pozornosti, aby sa nemuselo prili3
vnucovat vrstovnikom, humor vo vychove vedeny aZ do humoru zo seba
samého, menej dorazu na jedlo v rodine — to je liek v rukdch rodica.*
PretoZe len ludia, ktor{ radostne prijali sami seba, méZu podstipit vSet-
ky rizikd a prijat zodpovednost byt sebou samymi. Autenticky jedinec
moZe mat svoje vlastné myslienky, konat podla svojej vlastnej volby a je
povzneseny nad neodbytnid potrebu uznania. V situdcidch, v ktorych sa

2 Porov. QTUR, I, ZLAMALOVA, V.: Pediatrickd psycholdgia. Bratislava: Mauro, 1999. s.
46-47.

% Porov. STUR, 1., ZLAMALOVA, V.: Pediatrickd psycholdgia. Bratislava: Mauro, 1999. s.

70.

Porov. STUR, 1., ZLAMALOVA, V.: Pediatrickd psycholdgia. Bratislava: Mauro, 1999. s.

93.
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mus{ vyrovnat s nejakou zmenou alebo urobit rozhodnutie, ktoré zmenf
beh jeho Zivota, sa preukdZe ako adaptabilny a sebaisty.”»

V epoche globalizdcie, kedy sa burlivo menia Styly prdce i Zivota,
zvysuje sa spoloCensky vyznam vzdelania. Jednotlivci sa musia nielen pri-
sposobit zmendm, ale musia aj zmenit doteraz obvyklé spdsoby svojho
konania. Dnes je uz vieobecne akceptované, Ze uspesny prechod k eko-
nomike, ktord umozni socidlny rozvoj a primeranu kvalitu Zivota, musf
sprevddzat uznanie nutnosti celoZivotného ucenia. V priebehu posled-
nych viac ako dvadsiatich rokov sa na celom svete uskutocnila zmena
paradigmy od celoZivotnej vychovy a vzdeldvania k celoZivotnému uce-
niu. Podla. A. Thomasa je ucenie ¢inom jedinca, kym vychova a vzdela-
vanie je relativne suvisly rad socidlnych aktivit, ktoré su obycajne spojené
s urcitou institdciou.* Vychova a vzdeldvanie nie si moZné bez ucenia.

AN

Ucenie nielenZe mdZe existovat mimo rdmec vychovy a vzdeldvania, ale
sa aj najcastejSie realizuje mimo tohto rdmca.”

Zijeme vo svete, ktory je poznaceny rychlymi a prenikavymi zmena-
mi. Denne sa dozveddme, ¢o sa deje mimo ndsho vlastného osudu. Zis-
time, Ze vsetci patrime spolu a sedime na tej istej lodi. Sme generdciou,
ktord si zretelne uvedomuje, Ze Iudstvo tvorf jednotu. Znova chdpeme,
Ze byt ¢clovekom znamend nevyhnutne byt spolubliZznym, byt ¢astou cel-
ku. To si v8ak vyZaduje nové myslenie a spravanie. Ide predsa o to, aby
sa zosuladili ndroky jednotlivca s poZiadavkami spolo¢enstva.” Bolo by
napr. jednoducho neludské, keby sme sa len ucili, keby sme len praco-
vali, ale nikdy by sme nepremyslali o zmysle nasej price. Ani nadmerny
pracovny stres , syndrom vyborenia“(burn out) vznikajuici pri prdci s [ud-
mi nic¢ nevyriesi. Tento stav vyplienenia vietkych zdrojov energie pévod-
ne velmi intenzivne pracujiceho c¢loveka, ktory sa snaziac inym poma-
hat v ich tazkostiach, sdm sa citi vyCerpany ich problémami a ¢astokrat
nezvldda uZ ani najjednoduchsie veci. Co sa viak nerobi vedome, musf
nevyhnutne zakrpatiet.”

Cely Zivot, kazdy vSedny den, Zivot v rodine, na cestdch, v prici,
v 8kole, so spolupracovnikmi, s blizkymi, s dospelymi treba napliiat kres-
tanstvom. Mladf si vytvdraji o Zivote takd predstavu, akd im predklada
svet prostrednictvom filmov, diskoték, Sportovych podujati. Ponuika im
rozne vzory, ktoré znevazuju ludsku dostojnost. Ich Zivot preto treba
nanovo priviest ku krestanstvu.®

> Porov. POWELL, J.: Napino clovékem. Brno: Cesta, 2000. s. 19-22.

% Porov. TOKAROVA, A. a kol.: Socidlna prdca. Preov: Akcent Print, 2003. s. 183-185.
Porov. TOKAROVA, A. a kol.: Socidlna prdca. Presov: Akcent Print, 2003. s. 186-187.
% Porov. KRENZER, F.: Zajtra sa bude opdit verit. Bratislava: Alfa, 1991. s. 236-237.

» Porov. KRENZER, F.: Zajtra sa bude opdit verit. Bratislava: Alfa, 1991. s. 262.

Porov. KUBIK, F.: Religiozita ucriovskej middeZe. Kapusany: Bens, 2002, s. 167.
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Zaver

Hodnoty patria k zdvaZznym ulohdm skdmania. O ich zloZitosti sved-
¢ia nielen Cisto teoreticky a s tym suvisiace metodologicky obtiaZne otdz-
ky, ale do znac¢nej miery aj spolocenské javy, s ktorymi sa stretivame v
spolocenskej praxi v beZnom Zivote.

Rodina je zdkladnym kameriom vytvdrania identity kazdého z nds.
Hlavne pod jej vplyvom si mlady ¢lovek utvdra svoj hodnotovy systém.
Ak je prostredie rodiny znacne patologické, aj ndzory mladého cloveka
na hodnoty, ako sid dobro, ldska, pravda, sd patologické a kategoricky
ich odmieta. Ndvrat k povodnym hodnotim ako dobro, ldska, spravod-
livost, ktoré boli v centre pozornosti uz v staroveku, moéZe okrem rodi-
ny a Castokrdt namiesto rodiny, zabezpecit aj skola. Je potrebné vytvorit
v 8koldch urc¢ity Standard etického spravania sa. Ak md byt pedagog alebo
Specidlny pedagég vzorom pre Ziakov, musi sa sim sprdavat eticky, aby
mohol pomdct Ziakom riesit ich problémy, aby Ziaci citili, Ze jeho pomoc
a rady voci nim su dprimné a nezi$tné. Je velmi doleZité, aby sa uberal
vhodnym spdsobom, tou najvhodnejSou cestou rozvoja ich osobnosti.
Toto vsetko je viak moZné len s pomocou podpory a spoluprdce najbliz-
Sieho socidlneho prostredia Ziaka a akceptovanim jeho individuality.
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Od smrti k znovuzrodeniu
v binduistickej tradicii

IVANA VAJDOVA
Presouvskd univerzita v Presove, Gréckokatolicka teologickd fakulta

Abstract: A contribution shows to eschatological visions in Hinduism
with accent of the last ceremonial rituals call antyesthi samskara. Author
differentiates individual and collective eschatological visions which she
applies to Hindu eschatological model. In the individual visions she deals
with the last traverse ritual and its visions of death in Bbhagavadgita, the
one of the holiest texts of Hindus. In the collective visions she attends to
conception of the end of the world.

Key words: Death. Rebirth. Bhagavadgita. Burial. Eschatology.

Eschatologia (z gr. ta eschata) sa zameriava na posledné veci Clove-
ka, spolo¢nosti i sveta pripadne kozmu, a podla toho sa deli na individu-
dlnu, kolektivnu a niekedy aj kozmologicku. K poslednym veciam v rovi-
ne individudlnej patri Zivot jedinca, jeho spdsa — vykuipenie ¢i zatratenie,
posmrtnd odista i ve¢ny Zivot. V rovine kolektivnej a kozmologickej je to
oCakdvanie historického zvratu, napriklad: koniec sveta, skonc¢enie tohto
veku, druhy prichod Kristov, posledny sid a pod.' V prici som sa roz-
hodla aplikovat tento rozmer na hinduisticky eschatologicky model, kde
sa budem venovat predovsetkym individudlnej eschatologickej koncepcii
v Indickom prostredi zndmou pod pojmom reinkarndcia, pozrieme sa aj
na mytologické kozmologické predstavy, na koncepciu smrti v Bhaga-

' Pozri: KOMOROVSKY, J.: Religionistika a ndboZenskd vychova, Bratislava : Chronos,
1997, s. 102.
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vadgite i poslednu samskaru teda posledné pohrebné obrady. Okrajovo
sa budem venovat kolektivnym alebo kozmologickym predstavdm.:

Karma, samsara, moksa

Aby sme pochopili otdzku smrti v dzijskych tradicidch musime sa
bliZsie pozriet na otdzku ¢asu. Cas je v naSom eurépskom kontexte vni-
many linedrne, je jednorazovou zdleZitostou a pocita s dusou na ,jedno
pouzitie“. Naproti tomu vychodnému konceptu takéto ponimanie nie je
prirodzené. Z cyklickej perspektivy ni¢ nekondi a nemd ani evidentny
pociatok. Prechod bytosti zo zajatia v ¢asovej cyklickosti do nad¢asovej
slobody je moZny kedykolvek, ni¢ nie je predurcené, ale nemozno ju ani
l[ahko ziskat. Jej dosiahnutie je vysledkom individudlneho aktu a ndsled-
ného usilia. Ekvivalentom ,zavrhnutia“ je tu nekone¢ny kolobeh Zivotov
v zajati ¢asu, samozrejme pokial sa jedinec neodhodld usilovat o to, aby
sa z neho vymanil. 3

Jednym z hlavnych zdujmov hinduizmu (ako aj v3etkych ndboZen-
stiev) je otdzka smrti a posmrtného Zivota. Hinduisti vSeobecne veria
v tzv. prevtelovanie, znovuzrodenie alebo reinkarndciu. Smrt je obklope-
nd mnohymi ritudlmi a mnoZstvo posvitnych textov opisuje osud ¢loveka
po smirti.*

*  Kolektivne eschatologické predstavy v sebe zahffiaju tzv. jugy, veky, alebo obdobia v hindu-
istickej legenddrnej historif sveta. Pozri: WERNER,K.: Mala encyklopedie hinduismu, Brno :
Atlantis, 1996, s. 100. Velké svetové obdobie manifesticie trvd sto Brahmovych rokov, ¢o
predstavuje v [udskej chronolégii 311 040 000 miliénov rokov. Jeden Brahmov def trva 4320
miliénov rokov a je malym kozmickym obdobim (kaipa), v jeho priebehu sa svetovd sustava
rozvinie v plnom rozkvete vo v3etkych sférach existencie aZ k postupnému tpadku kvality
Zivota ku konci svojho obdobia k odpocinku behom Brahmovych noct. Jedna kalpa sa delf
v historif sveta na tisic velkych vekov (mahdjuga). Kazdd mahajuga sa delf na styri veky
(jugy), v priebehu ktorych sa podmienky v historii sveta zhorSujd. Tieto veky odpovedaji
antickému mytickému veku (o sved¢f o indoeurépskom pdvode tohto mytu) a preto sd tu
pouzité eurépske ndzvy (indické oznacenia si odvodené od nazvu vrhov v hre kocky): zlaty
vek (krta juga) trvd 1 728 000 rokov, strieborny vek (17étd juga) 1 296 000 rokov, bronzovy
vek (dvdpara juga) 864 000 a Zelezny vek (kali juga) 432 000 rokov. Kali juga je ¢asto v do-
sledku nespravneho prekladu nazyvand ,temny vek® , ¢o v3ak je celkom vhodné vzhladom
k jeho povahe. Pritomny temny vek zacal podla purdnskej legenddrnej chronoldgie roku
3102 pnl. bitkou popisanou v Mahdbhdrate (ktord by sa v3ak, podla historického podkladu,
udiala niekedy po roku 1000 pnl.) temny vek je teda zatial v pociatkoch a pomerne znesi-
telny, aviak skoncf nakoniec iplnym znicenym civilizicie, naco boZsky avatdr Kalki nastolf
novy zlati vek. Pozri: WERNER, K.: Ndbozenské tradice Asie. Od Indie po Japonsko, Brno :
Masarykova univerzita, 2002,

> Ibid. s. 89

* Pozri: KLOSTERMAIER, K.: A concise encyclopedia of Hinduism, Oxford : Oneworld,
2003, s.57.
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AN

Dusa® v hinduistickom systéme nemdZe definitivne zaniknut. Zane-
chala po sebe neobmedzené mnoZstvo skutkov vykonanych pocas Zivo-
ta, ktoré boli v8etky ,pri¢inami“ a museli sa ,realizovat® v novom Zivote.
Po posmrtnom Zivote preZitom ¢i uz v blaZzenosti alebo tripeni sa dusa
musela reinkarnovat. Ucenie samsdra, (sam (okolo) a sar (chodit, pohy-
bovat sa), , chodit dookola“ ,kriZit* vo filozofickom porati znac¢i pohyb
v kruhu od zrodenia, smrti a znovuzrodenia kaZdého jedinca.), karma
a znovuzrodenie je prevlddajicou centrilnou dogmou nie len v3etkych
hinduistickych zoskupeni, ale v3etkych indickych ndboZenstiev. Termin
samsdra sa objavuje uz v upanisidache. Zivot sdm o sebe nie je nevybnut-
né zlo pod podmienkou, Ze ho clovek pouZije ako prostriedok na to, aby sa
vyslobodil z piit karmanu. Cielom v binduizme je dosiabnut vyslobodenie
(moksa) .

Na smrt je teda nazerané ako na docCasné rozptylenie zloZiek Tudskej
osobnosti, skladajicu sa z nepostihnutelného jadra zvaného adza (nezro-
dené), ktoré je vietkym tvorom spolo¢né a zostdva nedotknuté smrtou.
Individualita osobnosti je jej vhimatelnou formou, ozna¢ovanou vyrazom
tanii, ktord sa javi navonok ako telesnd podoba a vnutorne ako charak-
ter a je to akdsi ,nddoba“, udrZzujica pohromade ostatné zloZzky osob-
nosti. D4 sa teda popisat modernym vyrazom ,Struktira“. Ostatné zloZky
osobnosti si manas (mysel, mentalita), Zivotné sily, dusevné a zmyslové
schopnosti a telesny organizmus. V3etky tieto zloZky osobnosti sd uni-
verzdlne a dynamické. AZ kremdciou sa tieto sily rozptylia a splynd so
svojimi kozmickymi ,elementami® ¢iZe dimenziami, ale hned sa vrdtia
do ,ohrady“ osobnosti v novom zoskupeni v inom svete a jedinec takto
pokracuje dalej sledom Zivotov. *

> Presny ekvivalent tohto pojmu v hinduizme neexistuje a nie je jasné , do akej miery
to, ¢o je dnes myslené v europskych jazykoch vyrazom ,duse“, odpovedd popisanému
ponatiu krestanské teologie. Rozdielne $koly myslenia v hinduizme vyvinuli rézne
ponatia duse v zmysle zloZky ludskej osobnosti, o ktorej veria, Ze pretrva telesnu smirt,
a pouZzivaju pre fiu rozlicné vyrazy. O vietkych moZno povedat, Ze ,dusa“, ktord sa
znovuzrodzuje alebo sa ,stahuje“ z tela do tela, chdpu, preloZené do modernej termi-
nolégie, ako komplexnu osobnostnu struktiru zloZenu z niekolkych vrstiev ¢i ,obalov*
alebo jemnych tiel“, ktoré chovaji jadro spolo¢né vietkym , nedotknuté viak mno-
hostou osobnosti vo svete (ako je mesiac nedotknuty mnohostou svojich obrazov vo
voddch). Pozri: WERNER,K..: Mala encyklopedie hinduismu, Brno : Atlantis, 1996, s.77.
Upanisddy (skt. UpaniSad = tajné, skryté, doverné posedenie alebo pozndvanie tajom-
stiev). Je to zdvere¢nd Cast systému védskej litaretiry (nasleduje po samhitdch, brahma-
ndch a dranjakdch). Tvoria sdcast $ruti, t. ,zjaveného slova“. Pozri: KOMOROVSKY, J.:
Religionistika a ndboZenskd vychova, Bratislava : Chronos, 1997, s. 363-364.

Pozri: WERNER, K.: Ndbozenské tradice Asie. Od Indie po Japonsko, Brno : Masarykova
univerzita, 2002,

& Ibid. s. 43.
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Samskaras — Zivotny cyklus hinduistu

Ni¢ sa tak neliSi podla ndrodnosti, veku, pohlavia alebo spolocen-
ského postavenia jedinca tolko, ako pohrebné ritudly, ktoré patria k jed-
nym z najkonzervativnejSich ndboZenskych predstav.® V nasledujicej Casti
predstavime Zivotny cyklus hinduistu.

Zivot ¢loveka, rovnako hinduistu, sa skladd z réznych etdp: narode-
nia, spoloCenského dospievania, svadby, otcovstva a smrti. Ku kazdému
z tychto celkov sa vztahuji obrady, ktorych cielom je prechddzanie jedin-
cov z jedného determinovaného statusu do iné¢ho, rovnako determinova-
ného statusu. Obrady sprevddzajice Zivotny cyklus (narodenie, detstvo,
spolocenské dospievanie, zdsnuby, svadbu ... i pohreb) sa vo vieobec-
nosti podobaji." Smito¢né obrady zahfriaji mnoho ritudlov, ktoré sud ¢is-
to profylaktické alebo ochranné, pohrebné obrady."

U hinduistov sa tieto prechodové ritudly nazyvaji samskary*. Je pred-
pisanych Sestndst aZ Styridsat obradov nazyvanych samskaras. Nasleduju-
cich Sestndst je povaZovanych za tie najdoleZitejSie (Salomon 2004:173):

(1) garbbadhana (pocatie dietata),

(2) punsavana (zasvitenie dietata v lone Zeny),

(3) simantonnayana (delenie vlasov tehotnej Zeny),

(4) jatakarma (narodenie dietata),

(5) namakarana (pomenovanie dietata),

(6) nishkramana (prvé vyvedenie dietata z obydlia),

(7) annaprashana (prvé kimenie dietata tuhou stravou),

(8) chudakarna (prvé strihanie detskych vlasov),

(9) karnabedba (prepichovanie detskych usD,

(10) vidyarambba (ndstup dietata do Skoly),

(1D upanayana (ceremonia k zaciatku nosenia posvitného vldkna),

(12) vedarambha (tidium védskej literatira),

(13) keshanta (holenie chlapca (fizy, brada)),

(14) samavartana / snana (ukoncenie vzdeldvanie),

(15) vivaha (manzelstvo),

a (16) antyesthi (obrad kremdcie).

9 Pozri: Van GENNEP, A.: Prechodové ritudly. Systematické studium ritucdlil, Praha : Na-
kladatelstvi Lidové noviny, 1997, s. 136.

10 Ibid: str. 13.

' Pozri: Van GENNEP, A.: Prechodouvé ritudly. Systematické studium ritudlii, Praha : Na-

kladatelstvi Lidové noviny, 1997, s. 134.

Samskary (skt. samskri) su ritudlne obrady ochranného charakteru a ocistujtice Zivotny

cyklus. Kazdd samskdra vyZzaduje pritomnost kilaza, Brahmana, modlitby, obetné dary

a ohnovy ritudl. Pozri: JONES, A. — RYAN, J.: Encyclopedia of hinduism, New York :

Facts On File, 2007, s. 380.
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Pre kazdu z tychto sviatosti maji posvitné texty predpisané kom-
plikované ritudly. Avsak, postupom ¢asu zdujem o tieto ritudly poklesol,
pretoZe jednotlivci neboli schopni vykondvat niektoré zdlhavé postupy,
ktoré boli okrem toho hlavne velmi ndkladné. Z tychto Sestndstich maju
byt napr. Styri vykonané pred narodenim dietata, ale dnes ich prakticky
nikto nevykondva. Zvy$nych dvandst sa zredukovalo na Sest zdsadnych,
ktoré sui dodrZiavané vicsinou hinduistov. Su to : (1) pomenovanie, (2)
ponukanie tuhého jedla dietatu, (3) prvé strihanie vlasov, (4) nosenia
posvitného vldkna, (5) manZelstvo®, a (6) kremdcia. Z tychto Siestich
posledné tri si vyZaduju rozsiahle ritudly."

Indické anyeshti (pohrebné kremac¢né obrady alebo posledné svia-
tost) su formdlne uvedené v zikone Dbharmashastra a inych textov, vra-
tane osobitnej sekcii v Garuda Purane. Existuji obrady ktoré maji byt
vykondvané pred smrtou, tie, ktoré sa vztahuji k dispozicii tela, a tie
ktoré sa uskuto¢nia po smrti, aby sa zabrdnilo transformovaniu duse do
podoby ducha®. Osoba je v hinduistickej tradicif takmer vZdy spopol-
nend. Vynimka moZe byt v pripade dietata alebo Zobrdka, kedy sa telo
pochovdva. TaktieZ sviti si v Indii zvy¢ajne pochovdvani v hrobkdch,
ktoré sa stavaju posvitnym miestom.

Smrt v Bhagavadgite

Predstavy o smirti sa v hinduistickom prostredi od najstarsich cias roz-
nia. V upaniSaddch sa rozliSovali dve nebeské cesty pre zosnulych, ces-
ta bohov a cesta otcov (predkov). Prvd cesta vedie cez Mesiac do sveta
brabma, Absolutna, a je pre tych, ktori sa nevracajd k pozemskym zro-

3 Napr. svadobny obrad md priblizne tridsatStyri krokov, po¢ntc invokdciou a pozyvanim
vietkych bozZstiev aZ k uzavretiu cereménie. Medzi zdkladné obrady patrf potvrdenie svadby
vymenou vencov medzi nevestou a Zenichom, gauri-pujan (uctievanie bohyne Gauri a Par-
vati, (manZelka Sivy) od nevesty, darceky pre nevestu od Zenichovej rodiny), panigrahana
(odovzdanie dcéry), agni-pradakshina (obchddzanie ohna, ako pdr), saptapadi (prejdenie
sedem krokov ako vzdjomny prisfub [budd priatelmi na Zivot, starat sa o seba v chorobe
a zdraviatd]), a umiestnenie mangalsutry (ndhrdelnik pre manZelku [symbol pre vydaté
zenyl). pozri: SALAMONE, F.: Encyclopedia of religious rites, rituals, and festivals, London :
Routledge, 2004, s. 173-174; Viac pozri: PREM, S.: Hindu Marriage Samskara, Ahmedabad :
Wheeler, 1993.

1 Pozri: SALAMONE, F.: Encyclopedia of religious rites, rituals, and festivals, London :
Routledge, 2004, s. 173-174.

5V konkrétnych ludovych predstavach sa hovori o zosnulom, ako blidi najprv v bliz-
kosti zndamych miest na zemi, potom sa ocitne v ri8i smrti pred sudom Jamy, krdla pod-
svetia, a podla zdsluhy putuje do tmavej diery, pekla alebo do riSe blaZenych predkov
¢i do nebeskych oblasti. Nikde vSak nezostane vec¢ne. Pozri: WERNER, K.: Ndbozenské
tradice Asie. Od Indie po Japonsko, Brno : Masarykova univerzita, 2002, s. 43-44.

16 Pozri: SALAMONE, F.: Encyclopedia of religious rites, rituals, and festivals, London :
Routledge, 2004, s. 154.
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deniam. V Chdnddégja-upanisdde je ndvrat popisany ako cesta cez Mesiac
na Zem v dazdi, cez rasticu rastlinu, ktord skonzumuje zviera alebo ¢lo-
vek, z ktorej lona sa potom — podla svojej karmy — znovuzrodi ten kto
zomrel. Satapathabrdbmana popisuje meditativne prostriedky, tak aske-
tické techniky (tapas, uplatiiovanie tvorivého odriekania) ako aj prejavy
obeti. Poznanie tymto spdsobom postupne utvdra mysel, rec, dych, zrak,
sluch, ¢in (karma) a ohen. S tymto ndzorom sa kriZia aj iné pohlady. Vo
védskom obdobf sa tvrdilo, Ze zosnuly sa navracia Zivlom v pohybe pro-
tikladnom stvorenia, t.j. povodné premietnutie tela PuruSa-PradZapatiho
do kozmickej bytosti postupuje opacne: dych je navratom vetru, oko sln-
ku, vlasy stromom atd., pricom sa predpokladd, Ze po nejakej dobe sa
prvky znovu usporiadaji do podoby ludského tela.”

V jednom zo svojich najzndmejsich verSov, ktoré su recitované na poh-
rebnych cereménidch hinduizmu, Bhagavadgita® (dalej BhG.) prirovndva
smrt k premiefianiu oblecenia.

BhG. (1:22) ,Tak ako zhadzujeme obnosené kusy odevu, clovek si neskor
oblecie nové, tak isto po obnoseny fyzickych tiel, sa ostdvajiicemu Ja prideli
nouvé telo “

Problematike smrti sa v Bhagavadgite venuje mnoZstvo verSov. Ludsky
,<duch® je tu ponimany ako nevyhnutny, ve¢ny princip.

BhG. (1. 23-27) ,,Ducha sipy neprebodnii, plamene nespcilia, voda nepre-
moci a vetry nevysusia. Duch nemdze byt prebodnuty, spdleny, premoceny
ani vysuseny. Je nemenny, vSadepritomny, nehybny a vecny. Je neviditelny,
nepredstavitelny a nemenny. Ak to vies, nesmuit viac. .... PretoZe to, ¢o sa zro-

7 KNIPE, D.: Hinduismus, Experimenty s posvdinem, Praha : Prostor, 1997, s. 139.

8 Bbdgavadgita (alebo ,Spev Vzne§eného*) jeden z najdodleZitejsich indickych naboZen-
skych textov. Bol vloZeny ako ,epizéda“ do indického narodného eposu Mahdbhdrata
vo forme rozpravy medzi ArdZunom, velitelom vojska Padnduovcov, a jeho vozatajom
KriSnom, ktory sa neskor prejavi ako vtelenie Boha (avatdr). Jej obsah by sa dal cha-
rakterizovat ako popularny vyklad ucenia upani§id a zhrnutia jogickych praktik, ako
dosiahnut oslobodenie z kolobehu znovuzrodzovania.Pozri: WERNER, K.: : Mala en-
cyklopedie hinduismu, Brno : Atlantis, 1996, s. 59.
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dilo, musi zomriet, to co zomrelo, musi sa znovu narodit, preco teda oplakdvar
nevybnutnii vec?

Ako mdZeme z citdtu interpretovat, tento posvitny spis hinduistom ponu-
ka uteSujuce slovd pred smrtou nie len pre zomierajiceho, ale aj pre blizku
rodinu. V ¢ase blizkosti smrti, sa umierajici poloZi na podlahu alebo na zem.»
Hinduistické rodiny povazuju za velmi doleZité vediet kedy sa smirt bliZi, aby
sa mohli vykonat potrebné pripravy a predsmrtné ritudly. Rodinnf{ prisludnici,
pribuzni a priatelia sa zhromazdia okolo umierajiceho, tdto ¢ast je velmi dole-
Zitd tak pre umierajiceho ako aj pre rodinnych prislusnikov. Je to prileZitost
na zaZelanie Stastnej cesty, na vyslovenie slov na rozlicku a odpustenie.>’B-
hdgavadgita dava v tomto pripade inStrukcie pre najblizSich a umierajiceho.

BhG. (VIIL. 5,6) ,Ten kto v bodine smrti mysli len na miia, opiista telo
a prichddza ku Mne. O tom nie su najmensie pochybnosti. PretoZe na ¢o sa
sustredi mysel cloveka v hodine smiti, to bude riadit jeho ducha v okamibu
vyslobodenia. “

Jednou z velmi doleZitych povinnosti rodinnych prislusnikov umieraji-
ceho je teda napomdct mu k tomu, aby sa jeho mysel sdstredila na boha. To
je dosiahnuté recitovanim mantier* ako su: Gayatri Mantra alebo Mabamri-

Y Ako pBe RimdnudZov [Rdmdnudza, Zil v 11. stor. nl., hlavny komentitor Skoly visista-
advaita | komentdr k smrti v Bhagavadgite: Iba to ¢o existuje, moZe vznikat, a o neexistuje,
vznikat nemdZe. Vznik a zdnik a pod. st iba zvldStnymi stavmi substancie: napriklad nite
a podobné veci, ktoré su substanciami, sa nazyvaji kusom ldtky a pod., pokial sui nejakym
zvldstnym sposobom skracované. To pripudta i ten, kto zastdva ndzor, Ze Gcinok neexistuje
v pricine. Ved pokial je nit v odlisnom zvlastnom stave (ldtke), nenachddzame v nej ind sub-
stanciu. Ani pokial sa Ii§i v spracovani, mena a tym, Ze moZe byt vlastnend alebo preddvand,
nemozno sa domnievat, Ze by i8lo o ind substanciu. Preto vznik, zdnik atd. si zvldStnymi
stavmi existujicej substancie. Pokial substancia, ktord je v stave, ktory sa nazyva vznikom,
dosiahne iného stavu, ktory je tomuto stavu opacny, nazyva sa to zanikom. Postupné pre-
meny premenlivej substancie si nevyhnutné, ako u substancie nazyvanej hlina, ktord sa
stava hrudou, hrncom, dZbidnom ¢i prachom. Zinik teda nastane, pokial substancia ktord
bola v prvom stave, dosiahne druhého stavu. Preto neplacte nad tym, Ze rada premien pre-
menlivej substancie, ktoré sa nazyvaji vznikom a zdnikom, je nevyhnutnd. Bbagavadgita,
prekl. Filipsky, Praha : Odeon, 1976, s.108.

Toto moéZe byt zloZité ak ¢lovek zomiera v nemocnici, pripadne je to problém u hin-
duistov Zijdcich v diaspérach. Najvacsi pocet Hinduistov je v Anglicku. O problematike
hinduistov Zijicich v diaspérach pozri viac: LAUNGUANI, P.: Death and Bereavement
in India and England: A Comparative Analysis, In: Mortality 12:191-212, 1996 tieZ
LANGUANI, P.: The Changing Patterns of Hindu Funerals in Britain: Cultural and Psy-
chological Implication, Asian Journal of Psychology and Education 331(2):2-13, 2000
# RAMBACHAN, A.: The Hindu way of death In: BRYANT, C.: Handbook of death and
dying, California : Sage Publications, 2003, s. 642.

Mantru mdZzeme definovat ako slovni vyraz, ktory méze byt bud slabika, jednotlivé
slovo alebo i viacslovné spojenie, ktoré je pouZité k reciticii alebo spevu pri ndbo-
Zenskych obradoch a pre slovnu alebo tichu (vnutorni) meditdciu. Pozri: WERNER K.:
Mala encyklopedie hinduismu, Brno : Atlantis, 1996, s. 124.
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tyunjaya Mantra. TaktieZ sa spievaju bbajnas (hymny), primerané okol-
nostiam a recituji sa mend bohov. Medzi takéto tradi¢né ritudly su zara-
dované aj: poloZenie lisu posvitného listku tulasi na pery a naliatie par
kvapiek vody z Gangy na jazyk umierajiceho. Zmyslom celého tohto
ritudlu je zabrdnit pozemskym pocitom a myslienkam umierajiceho. Tie-
to snahy si oddvodnené vierou v to, Ze psychické rozpoloZenie v Case
smrti ovplyviiuje urenie (cestu, destindciu) zosnulého po smrti.

BhG. (VIII. 14,15-17) ,,....... Kto dospel ku Mne, nevracia sa nikdy spcit
do tohto domu radosti a bolesti, dobra a zla, Zivota a smrti. VSetky stvore-
né svety, Ardzuna, su riadené zdkonom Zivota a smrti. Nad nimi je Moj
svet. Ten kto ho raz nasiel, uz sa viac nerodi, uz viac nezomiera.“ Pretoze
BhG. (XIV. 2) ,Ked Ma pomocou tohto vedenia miidri ndjdu, nevracaji
sa spdit do kolobebu Zivota, sti oslobodeni od dalsich zrodeni a umierani.

Spravny ¢as umriet

Vseobecne za dobrd smrt povazuji hinduisti td, ktord ich postretne
v pravy ¢as, na pravom mieste a za tych pravych okolnostf, teda za dob-
rd smrt Hinduizmus povaZzuje td, ktord zastihne ¢loveka v starobe, potom
ako prezZil plny Zivot. Prihodf sa, ked ¢lovek md svoje psychické schop-
nosti stdle pod kontrolou, a ma tak charakter dobrovolného zrieknutia sa
tela. Na druhej strane zld smrt (akala mrtya) je td, ktord sa zdd byt nekon-
trolovatelnd a na ktord ¢lovek nie je psychicky pripraveny. Je predcasna,
ndsilnd a bolestivd. Preferovanym miestom na smrt je ndbreZie Gangy vo
Varanasi* alebo na inom putnickom mieste.> Ak nie je moZné zomriet na
takomto mieste, vhodnym miestom na smrt je aj vlastny pribytok.*

Bhagavadgite ndjdeme nie len vysvetlenie zmyslu smirti, ale ddva aj
ndvod na presny ¢as alebo spravny ¢as, kedy je najlepSie umriet, ten pod-
la nej ur¢f aj ich nasledujicu cestu do zdhrobia.

% RAMBACHAN, A.: The Hindu way of death In: BRYANT, C.: Handbook of death and
dying, California : Sage Publications, 2003, s. 642.

# Viac pozri: JUSTICE, CH.: Dying the Good Death: The Pilgrimage to Die in India‘s Holy
City, New York : New York Press, 1997.

# Su to miesta, ktoré si pamitné dolezitymi udalostami alebo polohou a stali sa mies-
tom putnikov. Zoznam tychto miest sa obcas li¥ia, ale najcastejSie si menované tieto:
1. Ajédha (Rdmove rodisko), 2. Mathurd, (rodisko Krisnu), 3. Haridvdra, (miesto, kde
Ganga opusta horské svahy a vstupuje do niZiny severnej Indie), 4. Gajd (miesto kde
Visnu otlacil stopu svojho chodidla v skale a tieZ miesto, kde su obeti za zomrelych
(srddba) najicinnejsie), 5. Vdrdnasi (centrum kultu Sivy a ciel puti k posvitnej rieke
Gange), 6. Prajdga (na sutoku riek Gangy, Jamuny a neviditelnej Sarasvati), 7. Dvdrakd
(hlavné mesti KriSnovho krdlovstva). Pozri: WERNER, K.: Mala encyklopedie bidndu-
ismu, Brno : Atlantis, 1996, s. 164-165.

% RAMBACHAN, A.: The Hindu way of death In: BRYANT, C.: Handbook of death and
dying, California : Sage Publications, 2003, s. 644.
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BhG. (VIIL. 24) ,V case svetla, diia, dorastajiicej luny a Sestmesacnej
cesty slnka k severu smerujii pri odchode ludia znali zvrchovaného bytia
ku Mne. “ Na druhej strane BhG. (VIIL. 25) ,Kto opiista tento svet v Case
dymu, noci, ubyvania luny a Sestmesacnej cesty sinka k jubu, dosabui-
Jje lundrnebo svetla a vracia sa zase k pozemskému Zivotu.* A na zaver
sa piSe v BhG. (VIIL. 26) , Vskutku vecné sii tieto dve cesty: Svetld, vedie
k vyslobodeniu a temnd, k ndvratu.”

Rambachan, A. sa zdrdha uznat, Ze posmrtny osud cloveka je pod-
mieneny vylu¢ne c¢asom smrti. Zdoraznuje metaforicky vyznam pasdZzi
a to, Ze Casy reprezentujui kontrastujice mentdlne stavy. Jeden reprezen-
tuje osvietené porozumenie a je ndpomocny pri obsiahnuti oslobodenia
(moksa) kym druhy reprezentuje stav ignorancie (avidya), ktori md za
ndsledok dalSie znovuzrodenie.”

Praktickym vysledkom tychto ritudlov je pohrebny obrad v hindu-
izme nazyvany antyeshthi samskara. Osoby za ktoré neboli prevedené
pohrebné ritudly, si rovnako ako nepokrstené alebo nepomenované ale-
bo nezasvitené deti odsidené k biednej existencii a nikdy nemdZu pre-
niknit do sveta mftvych ani sa pripojit k spoloc¢nosti, ktord tam vznik-
la. To su tf najnebezpecnejsi mftvi, cheeli by sa znovu zapojit do sveta
Zivych a pretoZze nemdzu, chovaji sa k nemu ako nepriatelski cudzinci.
Nemaju prostriedky k existencii, ako ostatni zosnuli nachddzajici sa vo
svojom svete, a preto sa musia zaopatrit na ikor Zivych. Pohrebné ritudly
su teda zdroven ritudly z dlhodobého pohladu velmi uZito¢né — pomdha-
ju pozostalym zbavit sa ve¢nych nepriatelov.”

Antyeshthi samskara

Poslednd samskara obsahuje to, ¢o by sme z eur6pskeho uhla pohla-
du mohli nazvat ako pohrebné obrady. Tieto obrady nie si jednorazo-
vou zdlezitostou, ale sériou udalosti. Zahfniaji obrady pri smrtelnej poste-
li, kremdciu pozostalého, asthi-sanchayana (zhromaZdovanie popolu),
sapindikarana (uznanie pozostalého za predka), réozne pamitné obrady
zndme ako shraddbhas, a asthivisarjana (vysypanie popolu do posvitnej
rieky).»

Tieto obrady majui dvojaky ucel. Prvy je, zbavit sa mftvoly, ktord je
zdrojom ndkazy a necistot (ashaucha), a druhy je ulahcit prechod duse
mftvej osoby do zdhrobia (a zaistit aby sa neoZivil znovu v podobe ,blui-
diaceho ducha“ (skt. bhiita). Ritudlne aktivity sd najviac koncentrované

77 Ibid. s.644.

% Van GENNEP, A.: Prechodouvé ritudly. Systematické studium ritudli, Praha : Nakladatel-
stvi Lidové noviny, 1997, s. 148.

» WERNER, K.: The Popular Dictionary od Hinduwism, Richmond : Curzon, 1994, s. 45- 46.
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do prvych desiatich dnf po smrti, v ktoré Hinduisti veria, Ze si dobou
najvicsej necistoty.*

Pokial neexistuje vazny dévod na odklad, kremdcia tela sa vykond do
24 hodin od smrti. Pripravy na pohreb mézZu byt vykonané rychlo, kedze
vicsina Hinduistov zomiera doma. Rodinnf prisludnici, pod vedenim rodin-
ného knaza alebo starSich vykonaji vietky posmrtné ritudly a ceremonie.
Muzski pozostalf umyji a oble¢d svojho mftveho muZského pribuzného,
kym Zeny urobia tak pre Zeny. Regiondlne (miestne) zvyky predpisuji aj
ubor, ktory md mat zosnuly na sebe pocas kremdcie. Tradi¢ne si muZi
odeti v bielom dhotis (kusok litky obtoceny okolo pdsa a zaloZeny medzi
nohami) a kurtas (dlhd volnd koSela). MuZi z oblasti Punjab méZu byt ode-
tf v kurta (volné nohavice a dlhd kogela). Zena, ktord zomrie predtym ako
jej manZel je oble¢end v svojom svadobnom sdri, ktoré je zvycajne Cerve-
né, a vdovy st odeté do bieleho. Zeny, ktoré neboli vydaté mdzu byt ode-
té do Cerveného alebo bieleho, v zdvislosti od ich veku.*

Po priprave tela je umiestnené na mdry (katafalk) a vyzdobeny ven-
cami (garlandami) kvetov. Telo je potom na pleciach muZskych pozosta-
lych premiestnené na miesto kremdcie — poslednd cesta. Zeny zvycajne
nesprevadzajui telo, ale aj napriek tomu na miestach kde su k dispozicii
kremac¢né zariadenia niekedy tak robia. Hlavny oplakdvac (trichliach,
ktorym je zvycajne najstar$i syn alebo rodinny knaz, nesie mosadzny
hrniec s ohnfilom zo srdca domova a méZe viest pohrebnu procesiu. Pocas
celej procesie sa spievaju slovd: ,Ram Naam Satya Hai* (,Meno boZie je
pravdivé*). Kilaz vedie spev a trichliaci opakuji po fiom jednohlasne.
Procesia niekolko krdt zastavi, aby sa aj ostatni mohli vystriedat pri nese-
nf mdr. Nesenie zosnulého na jeho poslednej ceste je povaZzované za akt
piety.*

Hlavny oplakdvac¢ potom obide pit krdt hranicu s horiacim drevom
v ruke a pri kazdej otocke sa dotkne ust zosnulého. Zvycajne je sprevi-
dzany aj ostatnymi muZskymi pozostalymi. Nakoniec je hranica zapdle-
nd a pozostali z bezpecnej vzdialenosti sleduji premenu tela na popol.
V polovici kremdcie, v zdvislosti od miestnej tradicie, hlavny oplakdvac
moZe vykonat ritudl nazvany kapala kriya (,ritudl lebky “- sliZi na vypus-
tenie duSe z tela). Tento ritudl znamend rozbitie lebky zosnulého bambu-
sovym kolom.»

30

Ibid. s. 46.

1 RAMBACHAN, A.: The Hindu way of death In: BRYANT, C.: Handbook of death and
dying, California : Sage Publications, 2003, 5.645.

32 Ibid s. 645.

3 Ibid. s. 646. Pozri tieZ: SALAMONE, F.: Encyclopedia of religious rites, rituals, and festi-

vals, London, 2004, s. 154.
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Zber popola (asthi-sanchayana) sa vykondva na druhy alebo tret{
den. V skorsich dobdch boli uloZené pozostatky na bezpe¢nom mieste,
niekedy na roky, aZ kym sa nenavstivila posvitnd rieka aby sa mohlo
vykonat vysypanie popolu (asthi-visarjana), s prichodom modernej
dopravy, sa to vieobecne vykondva niekolko dnf po smrti.*

Vdovy

Smrt sa vztahuje na celd najblizsiu rodinu, napriek tomu je to vdova,
ktorej sa dotykaji najbolestivejsie dosledky. Je potrebné ich vnimat v kon-
texte hinduistického patriarchdlneho usporiadania a tradi¢ného postave-
nia Zeny v tejto spolo¢nosti. Vo vieobecnosti, Zene je udelené postavenie
a vyznam iba vo vztahu k muZom. Su prezentované s najvyssou vaznos-
tou predovietkym v roldich manZelky a matky. Pre Zenu sa jej manZelsky
zvdzok a sluzba manZelovi stdva zmyslom jej Zivota a prostriedkom k jej
spaseniu®. Musi sa na svojho manZela pozerat ako na svojho pdna. Pra-
ve prostrednictvom tejto sluzby manZelovi Zena dosiahne to, Co asketici
moZu dosiahnut po mnohych rokoch hiZevnatej ndboZenskej discipliny.
Tragické dosledky vnimania doéleZitosti Zien len v ich vztahu k muZom su
najviac badatelné v postoji hinduizmu k Zendm.

Vdova, predovsetkym td z vy3Sej kasty je povaZovand za neStastie,
zlé znamenie. S takouto nepriaznivou vyhliadkou do buduicnosti nie je
prekvapujice, Ze Zeny si rad3ej vybrali cestu obetovania sa na hranici

¥ WERNER, K.: The Popular Dictionary of Hinduism, Richmond : Curzon, 1994, s. 45- 46.

¥V obdobf renesancie brahmanizmu mali najkrutejsi ddel prave ovdovelé Zeny. ZvySok
Zivota mala vdova stravit v smutku a v odriekani. Mala nocovat na holej zemi a jest iba
jedno jednoduché jedlo denne. Povinnostou bolo vystrihat sa poZivania misa, medu,
vina, dokonca aj soli. Rovnako sa musela navzdy vzdat Sperkov, Siat veselych farieb,
parfumov a li¢idld. V stredoveku este vdovy zohavovalo povinné oholenie hlavy. Ludia
verili, Ze pritomnost vdovy prindsa celej rodine neStastie, preto na fiu vietci, mozno
s vynimkou vlastnych detf, nahliadali s odporom. Vdova sa nesmela zicastiiovat spo-
lo¢enskych udalostf ani rodinnych obradov a sldvnosti. IN: VAVROUSKOVA, S.: Obtad
satf — historické kofeny a podoba ve staroveké Indii. In: Cesty na druby svet. Bratislava :
CERES, 2005, s.78.

% Pojedndva o tom citdt z Vardhimirovej Velkej zbierky (Brbatsanhbita): Cnostnd (sati)
Zena spasi tisic muzov. Manzel vernej Zeny je zbaveny vsetkych briechov. Vplyvom pdstu
cnostnej (satt) Zeny nemusi manzel niest zodpovednost za plody svojich skutkov. Zbave-
ny prit svojich skutkov sa s iou raduje v chrdme Haribo. Pozri: MARKOVA, D.: Obfad
sati v soucasné Indii. In: Cesty na druhby svet. Bratislava : CERES, 2005, s. 84.
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ich mftvych manZelov. Tymto ¢inom sa tak Zeny vyhli postavenia vdovy
a stali sa sdt#, cnostnou a ctihodnou bohyriou.*

Tento oby¢aj sa rozmohol behom 1. tisicroc¢ia n.l. Dévody preco sa
zbavit ovdovelej Zeny boli pravdepodobne predovsetkym ekonomické:
zabrdnit jej v daldej, vtedy uz zakazovanej svadbe®. Oby¢aj patril pévod-
ne kaste k3atrijom, (bojovnikom) rozmohol sa v RddZasthdne. Zena, kto-
rd postipila smrt v plamefioch, sa stivala predmetom glorifikdcie a mala
dojst rovno do ,raja“. Ind vec je ale td, Ze prdve medzi radZasthdnskymi
knieZatami $lo o zna¢né majetky. Dalgia oblast, kde sa kult sati rozmohol,
bolo Bengilsko kde platilo zvykové pravo dajdbhdga. Podla neho vdova
po zosnulom, ktord nemala syna, mala takmer rovnaké pravo na spoloc¢-
ny majetok ako jej zosnuly manZel, syn rodiny. Bolo teda obzvldst vyhod-
né zbavit sa takejto vdovy. Bradhmani®, asistujici pri obrade, boli Stedro
odmeniovani — dalsf dévod k ich podporovaniu kultu sat#. Casom vak
kult sati prenikol do rady kast, aj ked sa nikdy nestal masovym.” Napriek

¥ Sdti ,cnostnd“. V prenesenom zmysle sa viak ujalo pre oznacenie seba?upalovania hin-
duistickych vdov, v Eurépe zndme najmi z anglického prepisu ,suttee“. Povodni termin
v Indii bol sahamarana —  spolusmrt* alebo ,anumarana“ —  ndslednd smrt“, rozumie sa
ovdovelé Zeny. Pozri: MARKOVA, D.: Obiad sati v soucasné Indii. In: Cesty na druby
svet. Bratislava : CERES, 2005, s. 82.

¥ RAMBACHAN, A.: The Hindu way of death In: BRYANT, C.: Handbook of death and
dying, California : Sage Publications, 2003, s. 647.

¥ Svadby vdov neboli vo védskej Indii ni¢ vynimoc¢né. Potvrdzuje to aj vyskyt slov v do-
bovych textoch. Sanskritské vyrazy didhbisu a parapiirvd oznacuji Zenu, ktord sa po
druhy krat vydala, termin paunarbbdva oznaluje syna Zeny z druhého manZelstva.
Védska spoloc¢nost nentitila ani vzdat sa v3etkych Sperkov, krasnych Siat a daldich pri-
jemnych veci. Predpokladala sa naopak, Ze Zena vstipi do domu svojho nového druha
bez slzi a smuitku, okralend vietkymi svojimi skvostami. Pozri: VAVROUSKOVA, S.:
Obrad sati — historické kofeny a podoba ve starovéké Indii. In: Cesty na druby svet.
Bratislava : CERES, 2005, s. 79.

i Brahmanski u¢enci sa preto snaZili obrad ideologicky zastresit autoritou svitych tex-
tov. V starych textoch v3ak zddvodnenie sati obsiahnuté nebolo. Brahmani vyuZili
rigvédsky hymnus, ktory popisuje odvddzanie Zeny z manZelovho pohrebu a jej ndvrat
do sveta Zivych. V tomto texte sa nachddza slovo agre, ¢o moZno preloZit ako “na
okraji“ alebo ,na konci“. Brahmani ho nahradili vo svojich vykladoch vyrazom agne
(,do ohna“). Pozri: VAVROUgKOVA, S.: Obrad satf — historické kofeny a podoba ve
staroveéké Indii. In: Cesty na druby svet. Bratislava : CERES, 2005, s. 80-81.

1 Sati, bola dcérou Daksi, ktord si podla purdnskeho mytu zvolila pri starobylom sldav-
nostnom obrade svajamvara (viastnd volba) za manZela boha Sivu proti voli svojho
otca. Daksa sa z jej rozhodnutim nemohol zmierit, a ked pri jednej prileZitosti Sivu
urazil, Satf sa na protest zaZiva updlila. Narodila sa potom ako Himavatova dcéra Umd
a stala sa znovu Sivovou manZelkou. Pozri: WERNER,K.: Mala encyklopedie hindu-
ismu, Brno : Atlantis, 1996, s. 164.

2 MARKOVA, D.: Obfad sati v sou¢asné Indii. In: Cesty na druby svet. Bratislava : CERES,
2005, s. 82.
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tomu, Ze v sucasnosti sa nevyskytuje vo velkych poctoch pre niektoré
Zeny mad tdto vzneSend (ctihodnd) volba stile vyznam.*

Po smrti manZela je postavenie vdovy dramaticky naznacend zne-
hodnotenim a vzdanim sa jej svadobného ndhrdelnika (mangala sutra),
zlomenim a zahodenim ndramkov a odstranenim ¢erveného prdasku z ces-
ticky vo vlasoch. Napriek tomu, Ze sa od nich nevyZzaduje oholenie si hla-
vy symbolizujice asketicky Zivot, tak ako v minulosti, niektoré komunity
dovolia vdovdm predstipit pred ndboZenskych vodcov a oslobodia ich
od niektorych ritudlov.*

Smuitok

Hinduizmus sa nevyznacuje len pdsobivymi pohrebnymi obradmi
a symbolmi, ale tieZ jednou z najrozvinutejsich tradicii zddusnych obra-
dov v dejindich ndboZenstiev vobec.® V dobe smutku® pribuzni mftve-
ho tvoria zvldstnu spoloc¢nost, nachddzajicu sa medzi svetom Zivych na
jednej strane a svetom miftvych na strane druhej, z ktorej pribuzni mézu
odist viac menej rychle podla toho, ako dzko boli zo zosnulymi spriazne-
ni. Pravidld zachovania smutku teda zdvisia od stupma pribuzenstva a na
systéme, ktory sa 1i8i u réznych ndrodov, u ktorych sa toto pribuzenstvo
urcuje (z otcovej strany, matkinej...). Najdlhsie smutok zachovdva vdova
alebo vdovec a vracajui sa z nej len vhodnymi ritudlmi a v okamziku, ked
je uZ nie je Ziadna pochybnost, Ze zosnulému nijak fyzicky nepatri (napr.
tehotenstvom).”

Zvyklosti trichlenia za zosnulym sa l§ia v zdvislosti od toho, ¢i je
jeho smrt vnimand ako prihodnd (v¢asnd) alebo nie, tieto rozdiely su
vyjadrené prisnostou obmedzeni (zdkazov) tykajicich sa rodiny zosnulé-
ho. Rodina vstipi do obdobia necistoty (asaucha), ktord vznikla smrtou
a moznym kontaktom s mftvym telom.* Pocas tohto formdlneho obdobia
trichlenia, ktoré zvycajne trvd 12 dnf, blizki pribuznf prijmu ndvyky aske-

#Od roku 1892 je sati ilegdlne. Pozri: RAMBACHAN, A.: The Hindu way of death In:
BRYANT, C.: Handbook of death and dying, California : Sage Publications, 2003, s. 647.

# Tbid. 647.

5 KNIPE, D.: Hinduismus, Experimenty s posvdtnem, Praha : Prostor, 1997. s. 121

% Smuitok je stav pre pozostalych, do ktorého vstupuji odlucovacimi ritudlmi a z ktorého

sa vystupuje odlucovacimi ritudlmi a opdtovne sa zaclenenia do obecnej spolo¢nosti

(ritudly ukoncenia smutku). Pozri . Van GENNEP, A.: Prechodové ritudly. Systematické

studium ritudlii, Praha : Nakladatelstvi Lidové noviny, 1997, s.137.

Van GENNEP, A.: Prechodouvé ritudly. Systematické studium ritudlii, Praha : Nakladatel-

stvi Lidové noviny, 1997, s. 137-138.

Pandey pie, Ze dizka tohto obdobia necistoty zavisi od veku, pohlavia a kasty zosnulé-

ho. Napriklad smrt dietata zapricifiuje menej necistoty ako smrt dospelého. Viac pozri:

PANDEY, R.: Hindu Samskaras, Delhi : Motilal Banarsidass, 1969.
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tického Zivota®. Je zvykom, Ze synovia a vnuci zosnulého si tplne oholia
hlavy a vSetci prisludnici najblizsej rodiny za musia zdrZiavat sexu, hudby
i spevu (s vynimkou spevu ndboZenskych piesni a chvdlospevov) a hoj-
ného jedla. Rodiny sa zvy¢ajne dohodni na dennom ¢itani posvitnych
textov v ich pribytku. Vyber textov zdvisi samozrejme aj od pri¢lenenia
rodiny k ndboZenskému smeru ktory vyzndvaju, ale vicsinou si medzi
nimi spisy ako Bhagavadgita, Garuda Purana a Ramayana.®

Dvandsty defi po smirti, rodina plni obrad sapindikarana, prostred-
nictvom ktorého je zosnuly zacleneny do radov predkov™ (Pitr) a teda uz
nie je povazovany za nepokojného ducha. Toto sa vykondva na vyrocia
shraddbas* v pravidelnych intervaloch pocas prvého roka.» Po uplynut{
tejto doby je ro¢né shraddhas raz za rok pocas Pitrpaksha (,5trndst dnf
predkom ,), v ¢ase ubudajiceho mesiaca Bbadrapada (August-septem-
ber), ktord je obradnym venovanim sa pre spominajicich.s

Eschatologické predstavy

Nazeranie na plany a Struktiry vesmiru sd v hinduistickej mytol6-
gif ovela jednotnejsie ako predstavy o jej pdvode a vyvoji. Autori purdn
vychddzaji z védskych predstiv o zemi, nebeskych sférach a podsvet-

¥ Jedlo nesmie byt varené v dome este niekolko dnf po smrti alebo pocas obdobia
oplakdvania. Pribuzni a priatelia poskytuji pozostalym jednoduché jedld. U konzerva-
tivnych hinduistov sa v ¢ase najvicSieho smitku sa v dome, kde ich pribuzny zomrel
pocas celého obdobia oplakdvania, nepoZiva jedlo ani pitie. RAMBACHAN, A.: The
Hindu way of death In: BRYANT, C.: Handbook of death and dying, California : Sage
Publications, 2003, s. 647.

% TIbid. s. 646.

1 Ti, ktorf postipili do inych ri8i, z ktorych sa neskor znovuzrodia (pokial nedojde vy-
slobodeniu zo sansdry, su na Zivych zdvisli v trojakom ohlade — obetami mantier, jedla
a vody. Na opldtku tito ,otcovia“ (vritane Zenskych predkov) sa staraji o potreby
Zivych. Prave velké mnoZstvo detailov pri tychto staroddvnych a stile beZne previ-
dzanych obradoch je pri¢inou, preco sa medzi fudmi uzkostlivo dbd o to, aby neboli
zameskané ¢i zanedbané: pokial nie je zosnuly ndleZite osloveny a uspokojeny, do-
sledkom je ttrapny duch, ktory posadne alebo inak poskodi. Pozri: KNIPE, D.: Hin-
duismus, Experimenty s posvdtnem, Praha : Prostor, 1997, s 121-122.

2 Jeho sucastou je obetovanie potravy (tzv. pinda), obycajne kold¢iky zo zmesou ryze
a muky s vodou. Tdto obet md podla starej védskej viery, vyZivovat éterické teld zo-
snulych, predlZit tak ich Zivot v sidle predkov (pitridka), kde Ziji v blaZenosti, a tym
oddialit ich opétovnud smrt (a nutnost nového znovuzrodenia). Pozri: WERNER,K.: Mala
encyklopedie binduismu, Brno : Atlantis, 1996, s. 177.

55 Casto sa hostina podobného rdzu kondva na konci obdobia smutku. Pohrebné obrady
prebiehaji v dvoch etapdch (do¢asné a definitivne), obyc¢ajne sa na konci prvej etapy
kond spolo¢nd hostina pribuznych, na ktorych sa predpokladd dc¢ast zosnulého. Pozri:
Van GENNEP, A.: Prechodouvé ritudly. Systematické studium ritudlii, Praha : Naklada-
telstvi Lidové noviny, 1997, s. 151-152.

> WERNER, K.: The Popular Dictionary od Hinduwism, Richmond : Curzon, 1994, s. 45- 46.
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nych riSach. S vynimkou sveta Indry, krdla védskych bohov, a Jamy>,
boha smirti, boli predstavy o umiestneni jednotlivych svetov vo védskej
dobe hmlisté. Podla tychto autorov oddeluje nebo a podsvetie od seba
zem, ktord je zdroven najnizSou oblast nebeskych sfér. Zo zemou je tych-
to oblasti sedem a pod zemou je zase sedem spodnych oblasti. Preto
sa niekedy hovorf o 14 svetoch. K tymto dvom zdkladnym zloZkdm sveta
boli pridané pekld, umiestnené niekde v najniZsich ¢astiach vesmiru. Zem
leZiaca medzi nebom a podsvetim md tvar plochého disku, rozdeleného
sustrednymi kruhmi na sedem velkych ostrovnych pevnin.

Hned nad pozemskou sférou zvanou bhiirloka je obloha bhuvaridka,
dosahujuca az k slnku, a od slnka k Poldrke sa rozkladd svaridka alebo
nebo bohov. Tieto tri svety podliehaji zdniku — na konci kazdej kalpy.
Dalsf vy$3f svet nie je zni¢eny, ale jeho obyvatelia sa na konci kalpy uchy-
[uji do oblasti nad nim zvanej maharicka. Piatou oblastou je dZanaldka,
Siestou tapoloka a nad fou je najvyssia siedma satjaloka alebo brabhma-
[Oka, siahajica aZ k Skrupine vesmirneho vajca — obyvatelia tohto neba
nikdy nepoznajd smrt. ¥

> Jama (Yama) [vo védach sa spominal ako prvy clovek, ktory sa narodil na zemi, bol
teda aj prvym, ktory musel zomriet. Jeho otcom bol boh slnka [Visvasvatu], ktoré
zomiera kazdy vecer. Do riSe mitvych prichddzaji duSe vSetkych, ktori zomreli po
fom. KedZe zomrel ako prvy, vlddne celej riSi mftvych, ktord s dvoma psami straZi.
Kazdy pes ma Styri oci. VSetky Iudskej duSe musia prejst okolo nich. Jama posle do
krajiny Tudf najprv vtdka smrti, ten vyzdvihne duSe a dovedie ich do riSe mitvych. Tu
Cakd pisdr, ktory spisal vetky Ciny, ktoré dusa vykonala, a teraz ich predcitava. Jama
potom vyriekne spravodlivy rozsudok a duse musia do jedného z dvadsatjeden pekiel
(Naraka), kde si odpykdvaju tresty. Duse dobrych Iudf idd do neba (Svarga). Vicsina
dusdf sa musi po ¢ase vrdtit do fudského sveta v novom tele (cesta predkov - pitr-jana).
Len niektoré moZzu zostat vo svete bohov, su vykipené z kolobehu Zivotov (cesta bo-
hov - déva jana). Jazdeckym zvieratom boha Jamy je byvol. Boh je oble¢eny do farby
Cervenej a zelenej, nosi so sebou kamenny prit a polovnicku slucku. Hinduistickd
mytolégia popisuje aj presny ¢as trvania cesty do riSe miftvych, td trvd Styri hodiny
a Styridsat mindit. Po tejto dobe sa smie telo zosnulého spdlit. Pozri: ZBAVITEL, D.:
Bohouvé s lotosovyma ocima, Praha : Vysehrad, 1980, s. 204-211.; Jama je indicky boh
smrti a podsvetia. Podla Atharvavedy, prebyva v zdhrobf s predkami, ktorf si kimeny
jedlom od ludi. Vo védickom kontexte, je riSa mftvych, rozdielna od krestanského pek-
la, v zahrobf panuje spokojnost a radost. Jeden vers z Rigvédy spomina Jamove dvojca
sestru, Yami, ktord ho Ziada aby spolu vytvorili [udsku rasu. Jama odmieta. V starovekej
irdnskej Aveste md Jama ndzov Yima. V neskorSich Purdnskych popisoch je Jamova riSa
predstavovand menej prijemne, popisuje sa v nich aj vymeriavanie karmy. Na Jama ako
striZcu z riSe mftvych sa v indickej tradicii odvoldva v mnohych kontextoch. V Katha
upani§dde alebo v Mahdbhdrdta kde hrd doleZitd dlohu v pribehu Savitri a Satyavan.
Pozri: JONES, A. — RYAN, J.: Encyclopedia of binduism, New York : Facts On File, 2007,
s. 508.; Viac pozri: Kusum P. Merh, Yama, the Glorious Lord of the Other World , New
Delhi : D. K. Printworld, 1996.

% Pozri: ZBAVITEL, D.: Bohové s lotosovyma oc¢ima, Praha : Vysehrad, 1986, s. 64.

7 Ibid. s. 64-65.
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Pod svetom Tudi a zvierat sa nachddza sedem podsveti, sihrne nazy-
vanych patala podla posledného podzemného sveta. Pod pdtdlou su
naraka. Pekiel poznd hinduistickd eschatolégia celd radu — tradi¢ne sa
ich uvddza sedem. Hrie3nici si do nich poslani bohom Jamom, ktory ich
sudi vo svojom paldci, v meste Jamapuri na hraniciach podzemnej riSe.
Pekla charakterizuji uZ ich mend. Je napriklad peklo raurava — ,desné®,
kam sa dostane ten, kto krivo sved¢i alebo klame. Vrah brahmana, zlo-
dej brahmanovho zlata alebo pijak vina ide do pekla siikara — svinské-
ho. Do taptakumbhy, pekla horicich kotlov, pride ten kto spdchal incest
zo sestrou alebo zavrazdil vyslanca. Lavana alebo ,slané peklo“ je zase
pre tych, ktorf sa spdjaju zo Zenami, ktoré nepatria do ich spoloc¢enské-
ho okruhu, tf ktorf neredpektuji svojho duchovného ucitela alebo tf ktorf
ucia védy za odmenu. Do mensich pekiel zase posiela Jama tych, ktorf
zomry, a nezanechaji po sebe muzZského potomka, a tych, ktori ¢akaji
na znovuzrodenie na zemi a musia vytrpiet ocistu ohtiom, aby odpyka-
li niektoré hriechy. NajhorSie a najniZsie zo vSetkych pekiel je taldtala,
miesto nepopisatelnych utrpeni. Mucitelia sd tam rauravovia. Trvald Cier-
nu noc v taldtale osvetluje len temny dymiaci oheri, horiaca jama, v kto-
rej pecu rauravovia hrieSnikov a pichaji ich medenymi képijami. Ked su
trpitelia smddni daji im napitie krv a zahnivajicu Spinu z rieky Vaitarani,
ktord pretekd peklom. Do taldtaly si odsident najvacsi hriednici a ti, kto-
11 si nenapravitelni. Pobyt v ostatnych pekldch — rovnako ako v nebi — je
len docasny a duse sa odtial vracaji do kolobehu znovuzrodzovania.*

Otdzku zdniku sveta popisuje uz hinduistickd mytolégia: Dobu trva-
nia urcitého sveta tvori od jeho stvorenia do jeho zdniku jeden Brah-
mov den, ktory sa delf na tisic velkych vekov mahdjug. Kazdd mahdjuga
md Styri velké jugy. Prvd, zvand krtajuga, sa podobd antickému zlatému
veku. Bozsky rad dharma vtedy stdl pevne na Styroch nohdch, prevldadali
Styri cnosti — pravda, ldskavost, uctievanie a sucit. Prisludnici kdst pres-
ne plnili svoje povinnosti, uctievali jediného boha, uZivali jednu mantru
a mali jednu védu. Plody zeme ziskavali obycajnym prianim , preto sa
ni¢ nepreddvalo ani nekupovalo a Tudia boli spokojni. Nepoznali nemoc,
zavist, nendvist, pychu, krutost, strach, Ziarlivost a hnev. V nasledujicom
veku, v trétajuge, stila dharma iba na troch nohdch a doterajsie cnosti sa
o Stvrtinu skratili. Tudia zacali konat obete preto, aby sa im splnili urdci-
té priania a vzyvali viac bohov. Vo veku, dvdpara ipadok pokracoval
a dharma stdla len na dvoch nohdch. Vzmdhala sa falos, zloba a nespo-
kojnost a v dosledku toho sa rozsirili nemoci a ostatné zla. Dnes$ny Stvrty
vek kalijuga je zo vietkych najhorsi. Dharma je v tomto veku jednonohd
a bezmocne leZi. Z pévodnych cnosti ostala len $tvrtina, a aj td je rychle

% TIbid. s. 65-69.
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zatlacovand vzrastajicimi necnostami. Biedu kalijugy popisuje Bhdgava-
tapurana: v tomito veku sii ludia vdicSinou Sudrami alebo otrokmi. Ludia
st ndstrojom Ziadosti a pokuseni. St skazent, neldskavi, hddavi, nestast-
ni a ako Zobrdci. V ludoch je predouvsetkym falos, lenivost, zlo, hliipost,
nenduvist, strach a slabost a nad ludmi temnota. Preto cenia vysoko to, ¢o
Je nizke a zlé. Su stihani nestastim. Jedia hltavo. MuZi sil vedeni Zenami.
Zeny sii potom zmyselné a bez hanby a rodia prilis vela deti. Jedia vela,
hovoria vela a ich rec je neprijemnd. Mestd sil pIlné zlodejov a skazenych
ludi. Nizki obchodnici viddnu trbu. Z krdlov sti ndsilnici, ktori vysdvajii
krv svojich poddanych. Hospoddri zanedbduvajii svoje povinnosti a Zobra-
Jui po uliciach a brabmani upadajii na tirovern Sudrov. Suchd a zdplavy
nicia vrodu a vojny a hlad vyludriujii zem. Podmienky na svete sa tak
zhorsia, Ze muidri budil prosit aby uz prisiel nicitel Kalki.
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Pribovor pri prileZitosti ukoncenia Roku kiiazov

JAN BABJAK
presovsky arcibiskup a metropolita
Lutina 8.6.2010

Drahi spolubratia v knazskej sluzbe! Som velmi rdd, Ze sme sa
mohli dnes stretnit tu na tomto milostivom naSom najvi¢Som Maridn-
skom putnickom mieste v Bazilike minor v Tutine a sldvenim Eucharistie
a dneSnym na3im programom sme zakondili tento poZehnany ¢as Roku
knazov v naSej Archieparchii.

Chcem sa vam v3etkym zo srdca podakovat za vasu horlivd kilazsku
sluzbu. Iste mnohf ste vyuZivali tento ¢as milosti pre upevnenie svojho
kniazstva a to predovdetkym modlitbou za seba samych a navzdjom jeden
za druhého. Prizndm sa, Ze ja som sa najviac modlil za tych knazov, ktor{
su problematicki kflazi v akomkolvek smere, s ktorymi mdm problémy.

Chcel by som vam poloZit na srdce velmi délezitd myslienku: usi-
lovne budyujte jednotu s Kristom Velkfiazom. Je to velmi doleZite
pre knaza. PreCo? Lebo bez modlitby bez vlastného posvicovania kinaz
vyschne a svojim veriacim nebude mat ¢o ddvat.

Preto vds vetkych prosim, aby ste sa modlili sami za seba i navzdjom
jeden za druhého. TieZ vam velmi odporid¢am, aby ste do mesiaca aspori
jednu sv. liturgiu obetovali za seba samych, a za svoju rodinu. M6Zem
svedcit, Ze sa to oplati, hovorim z vlastnej skisenosti. Ja som bol oslove-
ny biskupom Fultonom Scheenom (neviem ako sa spravne piSe) z USA.

Zvlast chcem povzbudit otcov protopresbyterov, aby mesacne na
dekanskych poraddch dbali najmi na duchovny rozmer kiiazského Zivo-
ta: na modlitbu a na povzbudivii duchovnu prednasku. Otcovia pro-
topresbyteri, majte starost o kilazov vo vaSom protopresbyterate a zod-
povedne ich vyzitujte, aby ste poznali ich hmotné i duchovné potreby.

Starajte sa kazdy horlivo o svoju nesmrtelnd dusu, aby ste sa nesta-
li zvetranou solou, ktord uZ na ni¢ nie je potrebnd. Casto sa spovedaite,
aby ste duchovne rdstli a povzbudzujte aj svojich veriacich k tejto sviatos-
ti. Budte im k dispozicii, a to nie iba raz do mesiaca, na prvy piatok, ale
pravidelne, aspoil pdr minut pred sv. liturgiou.
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Odporicam viam modlitbu ¢asoslova. Je to dradnd modlitba Cirkvi
mdte filou posvicovat seba, svojich veriacich i celd Cirkev. Medzi knaz-
mi je roz8irend sprava, Ze sa mdme modlit pol hodinu. Osobne neviem
o ziadnom takom nariadeni. Ja vdm odpord¢am, aspori jednu hodinu
denne venovat sa osobnej modlitbe, aby ste mali duchovnu $tavu.

Dbajme na Korunku BoZieho milosrdenstva — jej ovocie je velké.

Denne meditujte nad slovami Svitého pisma.

Sv. ruZenec je velkou silou a pravdaZe aj molebeny, akatisty, JeZiSovu
modlitbu a iné poboZnosti.

Viem, Ze mnohi sa modlite ovela viac a na modlitbu si nachddzate
dostatok ¢asu — vdaka vdm. Inf zas venujete svoj ¢as vieliComu inému, ale
na modlitbu si neviete ndjst ¢as. Napominam vds, nachddzajte si dostatok
¢asu na svoj doverny vztah k Bohu, lebo bez Zivého a stdle oZivovaného
vztahu s Bohom budete iba remeselnici, ktori sa budd pozerat na svoje
povolanie len ako na prdcu, ktord prind$a zarobok.

Pocas zdplav isty pdn zo Starej Lubovne v TV — spravach velmi vystiz-
ne poznamenal: Je to zdvihnuty BoZi prst, musime sa polepsit.

Bratia, stretol som sa s hroznou skuto¢nostou. Stalo sa to v rimsko-
katolickej farnosti — za nahldsenie pohrebu a za prefotenie imrtného lis-
tu neboztika si kilaz vypytal od vdovca manipulac¢nych 30 euro. Je to do
neba volajice spravanie sa takého kilaza. Majte cit k ludom, lebo mnohf
su v ovela hor3ej financ¢nej situdcii neZ vy. Nevymdhajte si peniaze auto-
maticky. Majte srdce a vidiac tazkud situdciu ponuknite sv. liturgiu ¢i iné
sluzby bezodplatne. Pdn Boh vdm to mnohondsobne zaplatf.

Drahf bratia kiiazi, neoberajte Iudi o vieru v Boha takym, ¢i inym
sposobom. Nasi veriaci Ziju skromne a preto nevyrubujte taxy na chrdm,
¢i na chod fary, ¢i na iné zdleZitosti. Niektor{ veriaci skuto¢ne nemédzu to
zaplatit. Niektor{ Ziji hlboko pod urovriou preZitia. Obavdm sa, aby pre
hanbu z nezaplatenia neprestali chodit do chrimu. ESte raz vdas napomi-
nam, aby ste zrus$ili taxy pre veriacich. Ak sa dozviem o takych pripa-
doch, budem vds musiet vyvodit désledky. Budete sa z toho velmi prisno
zodpovedat. Opakujem sa, ale Ziadne zoznamy veriacich o zaplateni, ¢i
nezaplateni prispevku na chrdm, ¢i na faru nesmu visiet ani v chrame
na vyveske, ani v sakristii.

ESte raz sa podelim so svojou vlastnou skusenostou. Ak budete napl-
no zit pre veriacich, ak budu vidiet, Ze vim nejde o peniaze, ale predo-
vietkym o ich duSe, budu k vam Stedri a vy nebudete triet nddzu. Ak vSak
veriaci vybadaju, Ze ste lakomi na peniaze, a Ze sa trasiete o kazdé euro,
odmietnu vds a prestand vam ddvat aj na sv. liturgie.
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Rok kifiazov na celom svete i v naSej archieparchii priniesol vela
pozitivheho. A to nemohol zniest zly duch. V tomto roku ttocil na Cirkev
a na knazov velmi silno, najmi pedofilnymi Skanddlmi. Mnoho z toho
bolo vymyslené, ale Zial, dokdzali sa aj skuto¢né delikty niektorych kiia-
zov. Svity Otec jasne povedal Ze tu neexistuje tolerancia. Tolerancia
voci tym, ktorf sa takto spreneverili kiiazskej sluzbe je nulova toleran-
cia.

Vdaka Bohu v tomto smere u nds vicsich problémov niet, ale tym
nechcem povedat, Ze nemdm problematickych kiiazov. Mdm ich a boli
ma z nich srdce, nastastie nie je ich aZ tak vela. Modlim sa za ich obra-
tenie.

Bratia knazi nezostavajte so svojimi problémami sami, ale porad-
te sa, ndjdite si priatelov knazov, stretdvajte sa spolu niekolko knazskych
rodin, vytvdrajte spoloCenstva, vzdjomne si pomdhajte, navstevujte sa,
zdielajte sa a pomdhajte si v kazdom smere.

Podavajte si vzagjomne pomocnu ruku, sliZte si sviatostou zmie-
renia a starajte sa aj o to, aby vade manzelky mali Castd prileZitost k sv.
spovedi, a tieZ, aby si mohli riesit svoje zdleZitosti so seberovnymi man-
Zelkami kfiazov.

Pocul som o velkom uspechu duchovnych cvicenf pre kiazské rodi-
ny. Ddval ich pdter Kodet. Te$fm sa tomu. Startujte svoje manZelstva
a delte sa o nové duchovné poznania s dalsimi kilazskymi rodinami.
Nemdme si nechdvat dobre veci iba pre seba. Vzdjomne sa zdielajte a Sir-
te dobro na kazdd stranu.

Dostala sa mi takd neoverend sprava zo Statistického udradu, Ze rastie
pocet neveriacich, ale aj gréckokatolikov, kym iné cirkvi dost klesaju.
To, ¢ budeme rdst, alebo ¢i sa pocet gréckokatolikov bude umen3Sovat,
mdme vo svojich rukdch.

ESte raz zdoraziiujem: mame vSetky predpoklady na to, aby sme
rastli, ved Pan Boh nam citelne $tedro Zehna. Ale bude to zaleZat
predovsetkym od naSej horlivosti, ¢i si Boh bude mdct nami posli-
Zit, alebo nie. Budte horlivi a zodpovedni za svoju dusu, i za duSe
svojich veriacich. Ved nesmrtelné duse sa nedaji ni¢im zamenit, ¢i
vyvaZit Ziadnymi pokladmi sveta.

ESte niekolko postrehov:

— Velmi pekne vam dakujem za vydarenu put do Sanktudria BoZieho
milosrdenstva v Krakove. Mdm velmi peknd odozvu a zazneli hlasy, aby
sme to organizovali kaZdoro¢ne. Sthlasim a vy iste tieZ. Bolo nds cca 120
kniazov a vySe 6.000 Iudi. Bohu vdaka. Aj toto je formdcia veriacich, Ze im
umoznite pristup k Zriedlu milosti.
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— V tychto diioch niektorf z vds dostanete nové dispozicie — dekré-
ty. Udeju sa aj vazne zmeny na doleZitych postoch. Prijmite dekréty aj
s mojim pozZehnanim, aby vase pdsobenie bolo aj Pinom Bohom poZeh-
nané. Viade su nesmrtelné dude a ¢asto menej je viac.

— V sobotu budd volby. Mite svoje svedomie, volte podla neho.
Dostali ste pastiersky list ak ste ho eSte neprecitali veriacim, povzbudte
ich, aby isli volit a modlite sa o osvietenie zhora aby sprdavne volili.
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Zatiabni na blbinu (Lk 5,4)

(pribovor pri prileZitosti ukoncenia Roku kiiazov)

JOZEF TOTH
Lutina 8.6.2010

V knazstve sa ni¢ nekondi. Stdle sa iba zacina. Preto plati odkaz: Ty
si kniaz naveky!“ tak ako sme si to pripomenuli na zac¢iatku ndsho Roka
knazov v Rime i v PreSove. Prezidenti, krdli, vedci, umelci i prosti [udia,
vSetci nechdvaju tu na zemi svoje profesie i tituly, len my knazi, odcha-
dzame aj za hranice smrti tf isty — ako kniazi! A tak ako vSetci ludia bude-
me postaveni pred Sudcu: Vydaj pocet za svojho spravcovstval Kazdy
bude sa zodpovedat za seba i za tych, za ktorych bol zodpovedny. My,
kiiazi, vak budeme zodpovedat za v3etkych. Ano, za vSetkych! To nie
je nadsadenost, ani prazdna rétorika! Tak, ako nebola ani v case, ked
sme sa na volanie BoZie rozhodli stat sa kfiazmi. Stali sme sa sluZobnik-
mi ovcinca, ktory sa vold Cirkev, Bohom vyvolenymi ucitelmi, radcami,
zdchrandrmi, kriesitelmi, bratmi, otcami a sprievodcami v ¢ase, disponu-
juci sviatostnou mocou, ktord je schopnd zachranit svet vlastnou skazou!

Na tidto tému si tu dnes pripomenieme pravdy, ndvody i spdsoby, ako
mdme i v tomto pretechnizovanom, sekuldrnom a konzumnom svete pri-
vddzat Tudf na hlbinu a nie na plyt¢inu ludského Zivota! Kiiazi ako rybd-
ri a sprievodcovia musia predovsetkym Zit a pracovat tak, ako to model
Pastiera stanovuje. A musia to robit nielen pre seba, ale pre vSetkych a
pre vietko, ako to zaznieva aj v naSich liturgickych textoch!

Za¢nime uvahu odkazom sv. apostola Pavla ako s vychodiskovou
pravdou: ,Nech nds takto kaZdy pokladd za Kristovych sluZobnikov a
spravcov BoZich tajomstiev! A od spravcov sa vyzaduje, aby bol kazdy
verny.“ (1Kor 4,1)

Z tejto vety vyplyvaji pre knazov ako sluZobnikov BoZich a spravcov
BoZich tajomstiev tri ¢innosti pre svet:

ucit

Posvicovat

Spravovat
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Tieto pravdy uZ analyzovali v rdmci Roka kfiazov viaceri autori. Tu
ich v8ak budeme reflektovat z iného hladiska.

Tieto odkazy a poverenia apostola Pavla su zachytené uZ samym
Spasitelom JeZisom Kristom, a to v jeho testamente, ako sme to spomina-
li na zaciatku Roka knazov u evanjelistu sv. Matisa: ,Chodte teda, ucte
vietky ndrody a krstite ich v mene Otca i Syna i Svitého Ducha a naucte
ich zachovdvat vietko, ¢o som Vam prikdzal...“ (Mt 28, 18-20)

Pravda prva: UCTE!

Co mdme ucit? To, ¢o Boh zavil. Je to v Slove BoZom. V Starom i
Novom zdkone a v tradicii Kristovej Cirkvi! Toto ucenie je zachované
Cirkvou, a to od samého JeZisa Krista, apostolov, Otcov, koncilov a chra-
nené Magistériom Kristovej Cirkvi pod dohladom Svitého Ducha. Tieto
zjavené pravdy sa v3ak netykaju iba oblasti ndboZenského Zivota, vie-
ry, ale celého integrdlneho cloveka. Jeho vztahu k Bohu, k ¢loveku, k
prirode a k sebe samému! Tykaji sa zmyslu jeho existencie, jeho smrti
i jeho vecnosti. Vybocenie z tychto pravd piSe krvavé a diabolské deji-
ny [udstva, ako sme to aj my zaZivali a mnohi zaZivaji na svete aj dnes.
Knaz v kaZzdom okamihu Zivota musf byt svedkom a sluZobnikom tychto
pravd. MnoZia sa totiZ falo3nf proroci v réznych podobdch a na réznych
miestach. Preto musime permanentne ucit tieto zdkladné pravdy! Z toho
dévodu ndm hovori sv. Pavol: ,Zaprisahdm vds pred Bohom a Kristom
JeZisom, ktory bude sudit Zivych i mftvych, pre jeho prichod a jeho Kra-
lovstvo: ,Hldsaj slovo, naliehaj vhod i nevhod, usvedcuj, karhaj a povzbu-
dzuj so vietkou trpezlivostou a muddrostou. Lebo pride ¢as, ked neznesu
zdravé ucenie, ale nazhdnaji si ucitelov podla svojich chutok, aby im
Steklili usi. Odvracia sluch od pravdy a obrdtia sa k bdjkam. Ty v8ak bud
vo vSetkom triezvy, znd$aj utrapy, konaj dielo evanjelistu, plii svoju sluz-
bu.“ (2 Tim 4, 1-5) Sucasny supermoderny a vedecky svet Zije a opdja sa
smrtonosnym elixirom!

Celé naSe storocie i naSe osobné dejiny ndm dokdzali, ¢o je to
nereSpektovat elementdrnu pravdu: ,Milovat Boha a bliZneho ako seba
samého.“ A ako vyzerd svet bez tejto pravdy a ako bude vyzerat pri mrav-
nej zvrhlosti a zdzratnom technickom pokroku? Korupcia mravnd, eko-
nomickd, kultirna, socidlna, rodinnd, manzelskd, justi¢nd su absolitnym
negativnym potvrdenim pravd BoZich a pravd, ktoré sa z nich rodia! Pou-
kazujme na to ako bratia a [udia Zijici v tom istom teréne a neprestarime
nikdy a nikde potvrdzovat pravdy, ktoré jediné sui schopné zachranit ¢lo-
veka i svet. Aktualizujme ich, ved sme ucitelia Pravdy!
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Pravda druha: POSVACUJTE!

Ludovo povedané: posvitit znamend narodit sa z Boha. Z tajomstva
BoZich sviatosti pretvdrat hrieSnych ludf na omilostenych, ¢istych a Bohu
milych. Toto pridenie pochddza z Boha a Boh je ldska. Posvitenim sa
stdvame inymi [udmi: homo Dei, ¢lovek BozZil Stdva sa to prostrednictvom
milosti, ktoré ziskavame zo sviatosti, ktoré ustanovil sim Kristus. Tak sme
sa ucili, Ze ,sviatost je viditelny, Bohom ustanoveny znak, ktory oznacuje
a sprostredkuje milost, smerujicu k svitosti.“ (pozri KKC 1212)

Tento zdzra¢ny BoZi akt nds premienia na Cloveka podla BoZieho
obrazu, ddva ndm schopnost spravat sa podla toho, ¢o sme z Pisma ¢i
uZ z ucenia Cirkvi poculi, ¢o sme sa naudili, ¢i koho sme naucili a podla
¢oho Zijeme! Je to excelentne actus divinus, BoZi akt, uschoprujici ¢lo-
veka aj na excelentne Tudsky akt, na akt bratstva a ldsky, najvznesenejsi
prejav ¢loveka! Je to v3ak paralelne aj paralizovanie, nicenie hriechu, zla,
diabla! Zlo na svete md nekone¢né rozvetvenie a utvdra peklo na tomto
svete, a to tak vo vztahoch medzi jedincami, ako aj medzi komunitami ¢i
ndrodmi!

Posvicovanie znamend nielen BoZiu realitu, ale aj ludskd. Tym, Ze
sa Clovek teizuje ,zbostuje”, sicasne sa aj hominizuje a humanizuje. Lebo
tdto zdzra¢nd prudiaca sila sa realizuje v laske! “... kazdy, kto miluje, naro-
dil sa z Boha a poznd Boha. Kto nemiluje, nepoznal Boha, lebo Boh je
laska.“ (Jn 4,7) Sviatosti sui BoZie injekcie, ktoré prenikaju celého ¢loveka.
Iba c¢loveka na tito skrytd infuziu treba permanentne upozoriiovat! Tu
vidime, ako pravda prvd: ucit a druhd posvicovat sa v ldske sui v bytost-
nom sulade!

Knaz prdve sviatostami pretvdra [udi na obraz BoZi, a tym aj na obraz
pravého, integrdlneho ¢loveka. Reholné komunity tito svitost v sebe, na
sebe a rozsirovanim na svet realizujd nielen svojou aktivitou, ale aj kon-
templdciou, modlitbou a duchovnou spirdciou, ¢iZze duchovnym a volo-
vym dychanim, prendSanim silovych ¢iar viery na cely svet, nielen na
svoje okolie. ,Proste a dostanete.“ (Mt 7,7) Zvlast Zenské rehole, ktoré
su asistentmi apostolskej prdce, tak ako boli Zeny za ¢ias JeZiSa Krista a
apostolov, majd dar tejto emandcie neZnosti a krasy duchovného posvi-
cujiceho Zivota prendSat na tento drsny bezcitny svet. Symbiéza kldstor-
nd a terénne pastora¢nd maju st ruka v ruke. Kto stdl pri JeZiSovom kriZi?!

Posvitenie a svitost nie je len bytostné priatelstvo s Bohom, ale aj so
svetom. Bez neho sa svet nenapravil Svet uZ vyskusal vietko, ale nechce
sa dat poucit, ani posvitit, ani usmernit! Nechce byt dobrym! A tym ani
liskavym! Preto stdle je aktudlne heslo: ;Homo homini lupus!® ,Clovek
Cloveku je vlkom!“ Preto sme tu, aby sme likvidovali tieto vi¢ie vztahy,
alebo sme ich aspon paralyzovali, obmedzovali, blokovali!!
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Svitost je dokonalost, preto ndm odkazuje sim Boh: ,Budte sviti,
lebo ja som svity.“ (1 Pt 1,17) Ako to mdme kilazi robit? Ucit a Zit ako
Jezis, apostoli a sviti kilazi i laici. Len tymto Zivotnym Stylom premdZeme
tento svet. Sviatostami totiZ dostdvame aj primeranu silu, aby sme mohli
Zit ako priatelia Boha a Bohocloveka Krista. Su to takzvane sviatostné
milosti. /,Vietko mdéZem v tom, ktory ma posiliiuje. Fil 4,13/ A pri tych-
to sviatostnych dkonoch, kde sa rodi posvicovanie a svitost stoji knaz
denne, a to najmd pri Eucharistii. Tam doslova plati vyrok Pisma, ktory
zaznel aj MojZiSovi: ,...miesto, na ktorom stojis, je zem svitd!“ (Ex 3,5)
Ba nielen to. Je tu pritomny ten, ktorému zneju spevy anjelov a svitych:
L,OVaty, svity, svity...”

V posvicovani sa ¢lovek dostdva k zmyslu a naplneniu jeho Zivota,
Casného i ve¢ného. Bez posvicovania je findle Tudského Zivota iba otdz-
kou BoZieho milosrdenstva. A na zdver: ,Ak z poverenia BoZieho posvi-
cujeme tento svet, budme predovsetkym posvitent ¢i sviti my sami knazi
JeZi%a Krista, nasho velknaza!“

Pravda tretia: SPRAVOVAT!

Latinsky: regere, od slova rex- krdl, regere- kralovat. To si prisvojovali
krali. Ale kradl vesmiru povedal sice Pildtovi, Ze je krdl, ale tu na zemi neZil
ako krdl, ani nds neucil, neposvicoval a neusmertioval nds ako kral, ale
ako Ucitel, Majster, Rabbi, ako BoZi Syn a pritom ako priatel a brat aZ na
smrt! Slovo Boh, sa stalo telom, ¢iZe Clovekom, Ucitelom z Nazareta, nie
kralom! ,Syn ¢loveka neprisiel dat sa obsluhovat, ale slizit a poloZit svoj
Zivot ako vykupné za mnohych.“ (Mt 20,28) Ale kdzal ndm spravovat, CiZe
usmertiovat, ¢o vyplyva z uCenia pravdy! Sluzba Bohu znamend sidcasne
usmernovat. Je to cesta, smerovka, sprievodca. Nech je nd$ knazsky Zivot
zamerany na Krista. Hovorme a Zime tak. To je prvé a velké spravovanie
seba samého. Z toho vychddzajme! Potom konfrontujme tento svet s Kris-
tovymi pravdami. Nie dto¢ne, ndsilne, dogmaticky, ale bratsky, Tudsky,
i ked kriticky. Aktualizujme JeZiSove ucenie, najdokonalejsiu deklardciu
aj [udskych prdv, a to vZdy a v8ade. UZ mdme priestor: slobodu prejavu,
Skoly vsetkych druhov, mnoZstvo nasich absolventov, literatiru, televi-
ziu, rozhlas, vydavatelstvd, duchovné a kultirne centrd, zbor biskupov
a zastupy oddanych veriacich. Budme teda mudrymi spravcami BoZich
hodnét, ktoré st schopné preformovat tento Zivo¢isny, komercny svet. A
nech nds nezarmucuju stavy odpadu od Boha i ¢loveka. Nd§ Ucitel nim
povedal: ,Ak mna prenasledovali, budd prenasledovat aj vds, ak zacho-
vdvali moje slovd, budu zachovdvat aj vase.“ (Mt 15,20)

Vo vietkych troch ¢innostiach posobi Svity Duch, ten Duch, ktorého
zoslanie sme si neddvno pripominali. Duch BoZi, ktory ,sa vzndsal nad
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vodami“ pri stvorenf sveta, a ktory nepdsobi nad nami, nad nasim ucinko-
vanim, ale v nds, ako hovorf sv. Pavol: ,Neviete, Ze ste BoZi chrdm, a Ze
vo vds prebyva BoZi Duch?“ (1 Kor 3,16) A v tomto Duchu je zakotvend
aj ve¢nd mudrost a ldska: poznanie i findle viery! Vnimajme jeho nutkania
a konajme! On ndm dal tento dar vnimania, chdpania i konania! ,My sme
v3ak neprijali ducha sveta, ale Ducha, ktory je z Boha, aby sme poznali
¢o ndm Boh daroval.“ (1 Kor 2,12)

A na zdver zopakujme si len to, ¢o sme povedali na zaciatku Roka
knazov.

Kristova Cirkev, jej hlava, biskupi a kilazi su jedinym reprezenta¢nym
svetovym centrom, ktoré poznd celého ¢loveka, jeho genézu ducha i tela,
jeho zmysel na tejto planéte i jeho pokracovanie vo vecnosti. A poznd i
velkodusnu ndsobilku: milovat Boha a bliZneho ako seba samého. Poznd
aj rozpis tejto rovnice ¢i definicie A md absoltitnu istotu, Ze len tento typ
Cloveka mozZe byt na svete Stastny a Zit v pokoji, slobode s vyhladom
na nesmrtelnost. Nikto iny, ani OSN, ani vlddy ndrodov, ani vedecké a
humdnne institdcie sa touto celostnou, integrdlnou ¢innostou nezaobera-
ju a ani nie su schopné uspokojit ¢loveka svojim ¢iastkovymi aktivitami.

Preto vdZme si sami seba, no nevyvySujme sa, ale zaclefiujme bratov
i sestry zaStepené krstom i inymi sviatostami do tychto boZich aktivit, aby
spolu s nami spolupracovali na tomto BoZom veldiele! Volajme vSetkych
na lod, ktord sa plavi na hlbinu! Mftve zdtoky a mociare, tieto plyt¢iny
sveta, obchddzajme! ,Ale vy ste vyvoleny rod, krdlovské knazstvo, svity
ndrod, lud ur¢eny na vlastnictvo, aby ste zvestovali sldvne skutky toho,
ktory vds z tmy povolal do svojho obdivuhodného svetla.“ (1 Pt 2,9) Iba
ndvod JeZiSov modZe obnovit svet. Dejiny to potvrdzuji a platia jeho slo-
vd: ,Bezo miia ni¢ nemdZete urobit.“ (Jn 15,5) Dobré a spasitelné! Sme
vesmirnymi poslami, ktorf tento svet i jeho obyvatelov ucia, posvicuji a
spravujui podla ndsobilky: Milovat krdt milovat! A v3etko, ¢o sa zrodilo zo
Slova i zo slov Slova md vec¢nu platnost: ,Nebo a zem pomind, ale moje
slovd sa nikdy nepomind.“ (Mt 24,35) A slovd sv. Jdna apostola: ,No vo
vds zostdva povolanie, ktoré ste od neho prijali a nepotrebujete, aby vds
niekto ucil. Ale kedZe vds jeho poznanie u¢i o vietkom a je pravdivé a
nie 1Zivé, zostdvajte v riom tak, ako vds vyucil.“ (1 Jn 2,27)

A ako radostné konstatovania na zdver Roku krazstva v nasej miest-
nej Cirkvi: Rabbi, Ucitel tejto miestnej nadej Cirkvi Jeho Excelencia otec
arcibiskup — metropolita Mons. Jin Babjak ako ndstupca apostolov svojou
nadludskou aktivitou a zapojenim celého okruhu arcibiskupského uradu,
fakulty, semindra i farskych okruhov a reholi, organizdciou duchovnych
i kultirnych centier napliia prave tieto kritérid, ktoré sme tu ako Kristom
in3pirované modely prezentovali. Preto celej kiiazskej, reholnej i cirkev-
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nej rodine a pospolitosti na ¢ele s otcom arcibiskupom — metropolitom
moéZeme vyslovit: BoZe, poZehnaj svojho sluZobnika, ndstupcu aposto-
lov Jdna, jeho kniazov, reholnikov, reholnice, vietkych spolupracovnikov
tejto miestnej Cirkvi za dielo, ktoré tu v Tvojom mene pre Teba a Tvoje
kralovstvo na zemi vykonali a daj im zdravie duSe i tela a silu Svitého
Ducha, aby toto dielo rdstlo na Tvoju sldvu a nasu radost!

A celkom na zdver slovd Pisma, tak ako na zadiatku: ,Teraz v3ak na
vds zostdpi Duch Svity, vy dostanete jeho moc a budete mi svedkami v
Jeruzaleme, v celom Judsku i Samdrii, aZ do poslednych koncin sveta.”
(Sk 1,8

A toto je zdver Roku knazov, ktory presiel do vecnosti!

Sldava Knazovi vesmiru, sveta a kriazov!
Slava Isusu Christu!
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Cas pred Kristom poznal jubilej-
né roky a dodnes o nich vieme zo
stranok Svitého pisma Starého zdko-
na. Cas Zivota Cirkvi Nového ziko-
na v Kristovej pritomnosti md rovna-
ko jubilejné roky. Sprevddzajd Zivot
veriacich, lebo su i dnes JeZiSovym
,<darom a tajomstvom“ (Jan Pavol II.)
jeho Cirkvi. On - ,Hlava a Zdklad*
je v nich osldveny cez Iudské diela
a usilia.

Takto sme v poslednych desat-
roc¢iach preZili viacero jubilejnych
rokov (hlavne milostivy jubilejny rok
na prelome tisicro¢D), také su jubi-
lejné roky svitcov, reholnych spo-
lo¢enstiev a ich patrénov a k nim
moZno zaradit jubilejny Rok kia-
zov, vyhldseny Svitym Otcom Bene-
diktom XVI. z prileZitosti 150. vyro-
¢ia smrti svitého arského fardra Jana
M.Vianeya, ktory trval od sldvnos-
ti BoZského Srdca JeZiSovho v roku
2009 a skoncil sa rovnako na tito
slavnost dna 11.6.2010.

Tento jubilejny rok sprevidza-
li viaceré podujatia na celocirkevnej
drovni, ale jeho vyhlasovatel Svi-
ty Otec Benedikt XVI. na pociatku
uviedol, Ze najvicsiu aktivitu ocaka-
va v zmysle subsididrnej postupnosti
od miestnych cirkvi — diecéz a epar-
chif a ndsledne a najviac hlavne
vnitorne od kazdého kniaza Cirkvi.
Nie je potrebné pripominat, Ze tak
ako v Starom zdkone, ako v rokoch
jubilejnych v dejindch Cirkvi, ovo-
cie tychto rokov sa prejavilo naj-
viac v Zivotoch tych, ktori pochopi-
li o ¢om jubilejné roky su, ktorf boli
otvoreni na prijatie milosti — i tych
osobitnych pripojenych k jubilej-
nym rokom, ktorf jubilejny rok prijali
ako prileZitost...vyhldsit milostivy rok
Pdna...(Lk 4,19: 1z 61, 1 — 2), ktorym
i tento ,Cas milosti a spdsy“ - (kai-
ros) poslizil na naplnenie prosieb
starodavného hymnu k Duchu Svi-
tému: Veni Sancte Spiritus...zavlaz,
¢o je znavené, ohrej,¢o je skrehnuté,
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... daruj svojim veriacim s déverou ta
prosiacim...

Vnitorne  som  presvedceny,
Ze mnohé tu spomenuté priniesla
do Zivota knazov gréckokatolickej
Cirkvi, ale samozrejme i cez tento
zbornik a myslienky v fiom uverej-
nené aj konferencia ,Kiiazi kfiazom*
a vydany zbornik z vedeckej kon-
ferencie s medzindrodnou ucastou
pri prileZitodti Roku knazov. Konfe-
rencia sa konala v PreSove na pdde
katedrdly sv. Jdna Krstitela a rovna-
ko aj na pode Gréckokatolickej teo-
logickej fakulty PU. Prive jej peda-
gogovia v prevaznej vacsine tvorili aj
team prednasajicich na tejto konfe-
rencii. Patri sa za to vyslovit uzna-
nie i vdaku otcovi arcibiskupo-
vi — metropolitovi vladykovi Mons.
ThDr. Janovi Babjakovi, PhD, SJ. On
spoznajic ,znamenia Cias“ (GeS 4)
odpovedal na vyzvu Svitého Otca
Benedikta XVI. a ako pastier archie-
parchie prisiel aj s iniciativami celé-
ho Roku kriazov v preSovskej metro-
polii (kde na prvé miesto je potrebné
zaradit hlavne duchové stretnutie -
put kilazov na milostivé miesto bazi-
liky minir v Lutine 5.10.2009). Rov-
nako nemoZno vynechat vdaku na
tomto mieste i za Gvodné slova otca
arcibiskupa — vladyku Jdna na kon-
ferencii i v zborniku (str. 9 a dal-
Sie). Nemdzem nepriznat, Ze jeho
slovda ma zaujali ponajprv ako kiia-
za: dakujem, Ze z nich moéZem cer-
pat poucenie, usmernenie i povzbu-
denie do dasSieho kiiazského Zivota,
ktory sa prehupol cez hranicu 40
knazskych rokov...ale zaujali ma aj
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odborne, ako pastoralistu a homile-
tika. Otec arcibiskup totiZ so slovami
v ivodnom prihovore urobil to, ¢o
homiletickd a aj masmedidlna (Zur-
nalistickd) prax niekedy odporica:
nechat pripraveny text na zverejne-
nie a ,pustit“ sa cestou ,reci srdca“.
Za takd povazujem jeho in3pirdciu
z emailovej sprivy o prejave aus-
tralského premiera Kevina Rudda o
,hespokojnych® pristahovalcoch do
Austrilie. Otec arcibiskup si parafra-
zujuic poslizil slovami politika aby
predloZzil pred svojich kiiazov svoje
videnie i preZivanie ,radosti i ndde-
je, bolesti i ....(GeS 1). Patri mu na3a
vdaka za to, Ze naplnil ono ,hanu-
sovské®, Ze totiZz najviac dnes potre-
buje zorientovanie v Zivote (Hanus
ako moralista priddval do vyznania
hriechov nielen problematiku mys-
lienok, slov, skutkov, zanedbdvania
dobrého, ale aj ,hriech nechdpania
suvislosti®). Otec arcibiskup to vyjad-
ril vetou: ,....s tym imyslom, aby sme
sa znova dobre zorientovali a obno-
vili svoju prvotnd horlivost...“ Toto
je ,krédo“ celej konferencie, ale aj
celého Roku kriazov. Tak ho uvied-
li aj ctihodnf bratia redaktori a edito-
ri ThDr. Marcel Mojzes, PhD. a ThDr.
Lubomir Petrik, PhD., ked v pred-
slove cituji slova kardindla Cldu-
dio Hummesa, prefekta Kongrega-
cie pre klérus a jeho list k zaciatku
Roku knazov (10.5.2009): ,Nech sa
lento rok stane prileZitostou preZivat
obdobie intenzivného preblbovania
kriazskej identity, teologie katolické-
ho kiiazstva a mimoriadneho zmys-
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lu pre povolanie a poslanie kriazov
v Cirkvi a v spolocnosti.“ (str.5).

To Co ako recenzent zbornika
mdm za najdoleZitejSie, a tym aj oce-
fujem je:

- 7e sa napliia ambicia — dmy-
sel prednaSajicich o ,vybojova-
nie“ mentdlneho posunu pohladu
na Zivot knaza a to tak u nositelov
posvitného orda, ako aj v laickej
verejnosti,

- Ze v tomto obraze md svoje
miesto prehlbend teoldgia kiazské-
ho Zivota (teologickd dimenzia),

- Ze sa stdle viac zdoraziiuje feno-
mén ,daru a tajomstva“ (Spiritudlna
dimenzia),

- Ze viaceré prispevky zvyrazni-
li a ,posunuli dopredu” nds§ pohlad
na praktickd realizdciu tejto sluzby
(pastora¢nd dimenzia),

- a Ze sa uprostred tohto ,vedec-
kého* nasmerovania prispevkov a
teda i smerov obnovy ndsho knaz-
stva nezabudlo na ,normdlnu“ a za-
kladnd rovinu (porovnaj Pastores
dabo vobis....) udskej zrelosti, ¢i do-
rastania v ldske, nddeji, ¢nostiach
napr. tak knazského, ako aj rodin-
ného Zivota (napr. pozri prispevok
Mgr. Damidna Saraku, str. 93 a dal-
Sie) (Iudskd dimenzia).

Do tychto oblasti ndsho kazdo-
denného ,zdpasu o knazstvo“ dajd
sa zaradit jednotlivé prispevky.

Okrem uZ spominaného tvodné-
ho prihovoru otca arcibiskupa Jina
treba povaZovat za zdsadny prispe-
vok a zdroven ocenit otvorené slo-
va rektora KU v RuZomberku prof.
Tadeusa Zasepu na tému komuni-

kdcie kfiazov a kandiddtov na kiiaz-
stvo (str.15 a dalSie). Staci spomentit
niekolko jeho vyznani: , Kriazstvo je
nddhberny dar. Delim sa s vami s tou-
o skutocnostou. UZ 38 rokov som
kriazom. PreZil som Stasiné kiiazstvo.
Ani na sekundu som vo svojom Zivo-
te nepochyboval o tom...(str.19)...
Treba mat uvniitorné presvedcenie
o sebe a svojom kriazstve, jeho hod-
note, Ze je dané zadarmo, ale nie
nadarmo. (Str.21). To co som tu
hovoril, som hovoril zo srdca, od srd-
ca k srdcu. Tak si to naozaj myslim.
Wplyva to z mdéjho blbokého presved-
Cenia o tom, Co je kiiazstvo...(str.22).
K tymto slovdm nie je potrebné pri-
ddvat Ziaden komentdr.

,Blahoslaveny ndrod, ktory ma
vzory“ zvykol parafrizovat uZ spo-
minany prof. Ladislav Hanus (1907
— 1993). Prispevok prof. ThDr. Pet-
ra Sturdka, PhD, dekana naej GTF
PU v PreSove (str.23 a dalsie) o bla-
hoslavenych Gréckokatolickej cirkvi
na Slovensku (Peter Pavol Gojdic,
Vasil Hopko a Metod Dominik Tr¢-
ka) otvoril nielen doteraz zndmy
a prebddany pohlad na ich kinazsky
Zivot (v ¢om je nemald zdsluha pra-
ve prof. Sturdka a patri mu podako-
vanie za mnohé odborné podujatia
na pode GTF PU a aj tito konferen-
ciu...), ale otvoril aj pohlad na pas-
tora¢nu sluzbu v ich ¢ase a predsta-
vil ju ako aktudlnu aj pre pritomné
dni naSej pastoracnej sluzby (slive-
nie Eucharistie a sviatosti, liturgic-
ky Zivot, priestor modlitby, budova-
nie a Zivot ¢nosti (hlavne vernosti...)
a pod.
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K tomuto prispevku s pastordl-
nou dimenziou mozZno pripocitat aj
stidiu doc. ThDr. Michala Hospoda-
ra, PhD. o pastoracnej dimenzif kia-
za (str. 40 a dalie a potom praktické
prispevky ThDr. PaedDr. ICLic. Joze-
fa Marettu, PhD, exorcistu preSov-
skej eparchie o odpovedi Cirkvi na
okultizmus v naSom prostredi (str. 53
a dalie), prispevok o vernosti kilaza
a zdroven vernosti Kristovi cez sld-
venie svitych tajomstiev v liturgii od
prof. ThDr. Vojtecha Bohdc¢a, PhD.
(str. 67 a dalsie). Ohlasovaniu BoZie-
ho slova a doleZitosti typologickej
didaskdlie v homilii sa velmi obo-
hacujicim a inovativhym sposobom
venuje ThDr. Lubomir Petrik, PhD.
(str. 75 a dalsie).

UZ som vysSie spomenul, ale
nemdZem aj ako pastordlny teo-
l6g, zamlcat svoj velky zdZitok
poucenia zo skusenosti a hlavne
vydaného svedectva spolubrata sta-
rolubovnianského  protopresbyte-
ra Mgr. Damidna Saraka o kilazskej
rodine ako domdcej cirkvi a o dole-
Zitosti pestovat spoloCenstva knaz-
skych rodin. Vidim v tomto jeho pri-
spevku aj cestu, akym sposobom
formovat a pripravovat uz v knaz-
skom semindri seminaristov — kan-
diddtov knazstva na knazskud sluzbu
i rodinny Zivot. Poukdzal na niekto-
ré momenty o ktorych vedieme dis-
kusie s bohoslovcami na semindri
pastoracnej praxe. Casto som pocul
s ust seminaristov, ked sme sa zao-
berali otizkou ,Ako slivit nedelu,*
ktorf mali otcov knazov, ako v nede-
Iu obedovali doma ,neskoro* nakol-
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ko mal dve, resp. az tri liturgie...Aj
zmienka otca Saraka o komunis-
tickej“, rozumej zmenSenej kuchy-
ni na ,ulicku® (vid paneldky), aby
v nej nebolo miesta pre stol (str.103)
md ovela vidSiu dimenziu a je vSe-
obecne aplikovatelnd na problemati-
ku stolovania v naSich krestanskych
rodindch. A takychto praktickych
vSeobecne platnych konstatovant,
ale i ndavodov na rieSenie, teda ako
sa k tomu postavit, aké stanovisko
zaujat je v tomto prispevku poZzeh-
nane vela, a za to vdaka autorovi,
Ze si svoju skusenost neponechal
pre seba. Je pravdou, Ze niekedy je
potrebne vedecky rigidnejsie zacho-
vavat aplikdciu pravd a rozliSovat pri
ich aplikdcii napr. rovinu prirodze-
ného a nadprirodzeného poriadku,
sviatostnd a ludsku so vsetkymi ich
suvislostami, ale je zrejme z celého
prispevku, Ze autor nepisal vedecké
pojednanie, ale obrazne povedané
Lotvoril svoje srdce...

Dalgie Styri prispevky fundova-
nym vedeckym spracovanim su pri-
nosom pre napredovanie v praktic-
kej kniazskej sluzbe.

Taky je prispevok dnes uZ reno-
movaného moralného teoléga doc.
ThDr. Mareka Petra, PhD. k aktudl-
nym otdzkam spovednej praxe (str.
112 a dalsie). Jeho stddia vysla zo
zndmej premisy ,straty citlivosti na
hriech® v stcasnej spolo¢nosti, ale
najvacsi prinos jeho prispevku vidim
v predloZeni niekolkych pravidiel
v novej interpretdcii bioetickych otd-
zok a to hlavne sofistikovane poda-
nych vychodiskovych  principov
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(zndma problematika synonymie)
pri rieSeni bioetickych problémov.
Pre kilazov v pastordcif osvojenie si
tychto pravidiel napr. pre kateché-
zu snuibencov, dalej pre vSeobec-
ne sprivne postoje v tejto oblasti
u veriacich, a hlavne pre spovednu
prax pokladdm za conditio sine qua
non ,posunu dopredu® v tejto oblas-
ti!

Charakter vedeckej 3tidie md
prispevok ThDr. Stefana Palocka,
PhD. (str. 133 a dalsie), ktory pokla-
didm za fundamentdlny pre naplne-
nie toho, ¢o bolo dane do vienka
na tdvod Roku kfiazov: viac si osvo-
jit teologiu sviatosti kriazstva. Na
zdkladné piliere teolégie katolickeho
knazstva, na ich prezentdciu, osvo-
jenie a z identifikovanie sa“ s nimi
vyzyva tito Stddia.

Praivnu platformu sluzby fard-
ra podla platnej legislativy Katolic-
kej cirkvi predstavuje Stidia znalca
kanonického prava ICDr. FrantiSka
Citbaja, PhD (str. 142 a dalsie). Stu-
dia je znova vzdcna o. pre dalsie
vzdeldvanie knazov v zmysle poZia-
davky Pastores dabo vobis, (3. kap.
cl. 19 a dalsie), ale rovnako aj pre
prisnu vedeckud analytickd metodu,
ktord autor pouZiva. MoZno suhlasit
s autorom, Ze Studia je skor didak-
tickym ndavodom, nakolko v priesto-
re a Case konferencie nemohol sa
zapodievat konkrétnymi  situdcia-
mi sluzby fardra. Nacrtol rimec tejto
sluzby. MoZno znova jeden priestor
v budicnosti na doplnenie...

Veceradlo a apostoli. Knaz
a Eucharistia. Toto su zdklady, ktoré

si v§ima vo svojom prispevku ThDr.
Marcel Mojzes, PhD.  Eucharistia
a jej slavenie ako prameri duchov-
ného Zivota a identity kiiaza.“ (str.
160 a dalsie). Spomeniem len jednu
okolnost, ktord dnes doslova ,otria-
sa“ svetom liturgistov (a samozrejme
nielen ich) a to je videnie Svitého
Otca Benedikta XVI. a jeho ,Duch
liturgie“ (RATZINGER.J.: Duch litur-
gie. Dobra kniba, Trnava 2005)
a 3Specidlne ,participatio actuosa®,
teda ¢o znamend mat tcast na aktivi-
te Boha, ktord sa spritomtiuje v litur-
gif. Ze je to velkd uloha pred nami,
Dr. Mojzes komentuje aj uvedeny-
mi slovami popredného slovenské-
ho liturgistu prof. Antona Kone¢né-
ho (str.163).

Zaver zbornika prind$a niekol-
ko prispevkov duchovno — poetic-
kej provenencie. Su jednoznacne
obohatenim a treba sa za ne auto-
rom: Mons. Jozefovi Tothovi (za
duchovnui tvahu o hodnote knaz-
stva pri otdzkach aky md byt knaz
dnes a aké je jeho poslanie na slo-
va ,Zatiahni na hlbinu“, Lk 5,4 (str.
168 a dalsie)) a rovnako ThLic. Pet-
rovi MojzeSovi, za velmi zreld ivahu
— ako sa predstavil ;mladého mni-
cha“ k problematike posludnosti (str.
178 a dalsie): ,Pochvala poslusnos-
ti“. Priniesol v tejto predndske pod-
statu svedectva, povzbudenia, Ze sa
soplati“ poslichat a pre svoju argu-
mentdciu vyCerpal celd silu svedec-
tva ,stdro¢i poslusnych®, ktorym sa
to ,oplatilo“... A jeho konsekven-
cia je i pre nds povzbudzujica: dnes

275



ich uctievame na oltdroch Cirkvi ako
svitych!

Po precitani zbornika nemdZzem
nespomentt svoj vnutorny zdZzitok:
ukazuje sa mi ako majstrovské die-
lo réZia celej konferencie aj zborni-
ka. Okrem viditelného autorské-
ho pera“ vnimam na riadkom a eSte
viac pomedzi ne ,neviditelnd“ ruku
ReZiséra, nasho Majstra, Pdna a Dar-
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cu ndsho Zivota i povolania. A On
nds vedie, Pdn, ktory je nasim Pastie-
rom, vedie nds i ndim zverenych pre
ktorych sluzbu sme boli povolant,
vedie nds vSetkych k svitosti v pri-
tomnom ¢ase Zivota i tom budidcom,
o ktory sa ,oplati zabojovat poslus-
nostou* a ktory ocakdvame ako nase
,Spolocné nebesd a novii zem. (7.
21, 1
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SARKA, R.: Teologia ndabozZenstiev v Rontexte minu-
losti a sicasnosti. - 1. - RuZzomberok : KU, 2010
ISBN 978-80-8084-578-0 (broZ.).

MAREK PETRO

Presouvskd univerzita v PresSove, Gréckokatolicka teologickd fakulta

Autor prezentovanej publikdcie
si v uivode stanovil dlohu v snahe
o reflexiu na tému teoldgie ndbo-
Zenstiev v prepojeni na minulost
a sucasnost. Zo schematického
spracovania Struktiry predkladanej
publikdcie je badatelné, Ze autor je
v danej problematike znaly a znac-
ne vhodnym metodologickym spo-
sobom spracoval danu tému. O tom
nasvedcuje celd skladba prdce, ktord
pozostdva z piatich kapitol.

V prvej kapitole Fundamentdina
teologia a ndboZenstvd autor spra-
coval tému fundamentdlnej teologie
a teologie ndboZenstiev, kde kom-
paroval fundamentilnu  teolégiu
s podobnymi disciplinami, ohrani-
¢il jej objekt, poukdzal na ulohy teo-
logie ndboZenstiev, popisal metody
a vymedzil terminy. Pri spracovani
témy ndboZenskd skusenost pred-
stavil poévod ndboZenstiev a tak-
tieZ podstatu a prvky ndboZenskej
skisenosti. V zdvere prvej kapitoly

demonstroval vyznam ndboZenstiev
pre cloveka.

Druhd kapitola Zjavenie a ndbo-
Zenstvd prindsa pre citatela zaujima-
vé témy o zjaveni a nekrestanskych
ndboZenstviach; o biblickych zmlu-
vich; dalej tému Trojicné tajomstvo
ako fundament pre medziniboZen-
sky dialog a v zdvere kapitoly autor
podava limity nekrestanskych ndbo-
Zenstiev.

Obsahom tretej kapitoly Ndbo-
Zenstvd z perspektivy krestanskej tra-
dicie, filozofie a teoldgie si vhodne
spracované témy poukazujice na
Pismo a ndboZenstvd; na Tradiciu
a ndboZenstvd, kde autor Specifiku-
je jednotlivé historické obdobia; na
rozum a ndboZenstvd, kde autor roz-
vadza epistemologické vychodisko,
poukazuje na problematiku doka-
zov Boha a taktieZ predstavuje filo-
zofické koncepty Boha; a na vieru
a ndboZenstvd, kde su prezentované
modely teolégie ndboZenstiev a tak-
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tieZ predstavené vybrané cirkevné
dokumenty ohladom teologie ndbo-
Zenstiev.

Stvrtd kapitola Teoldgia ndbozZen-
stiev a prax prindsa pre Citatela zau-
jimavo spracované témy - pluralitu
ako teologicky problém, kde autor
prezentuje pluralizmus v uceni L.
Hanusa, R. Panikkara a J. Ratzingera;
krestanstvo a iné ndboZenstvd, kde
autor klasifikuje a komparuje kres-
tanstvo s inymi ndboZenstvami. Dal-
Sia téma poukazuje na postavenie
krestanstva v ndboZenskom plura-
lizme a poslednou témou tejto kapi-
toly je medzindboZensky dialog ako
indpirdcia pre kazdodennost, kde
autor poukazuje na charakter, sub-
jekt, pravidld a bilanciu medzindbo-
Zenského dialogu.
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V poslednej piatej kapitole Ndbo-
Zenstvd a spdsa su spracované témy
extra ecclesiam nulla salus; mozZnosti
spdsy pre nekrestanov; a prostriedky
milosti v mimokrestanskych ndbo-
Zenstvach.

Po strinke formalnej md text
monografie logicku Struktdru. Jazyk,
syntax a 3tyl pisania je komunika-
tivny. Je potrebné ocenit plynulost
logického uvaZovania autora, bez
zbyto¢nych komplikdcii a odbocent
z témy. Autor prezentovanu mono-
grafiu spracoval opierajic sa o vhod-
nd literatdru, tak domdcu ako gj
zahrani¢nu.

Monografiu je potrebné uznat za
kompaktnd a obohacujicu pre kaz-
dého Ccitatela, ktorého zaujima nie
len jeho c¢asnd ale aj ve¢nd buduc-
nost.
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GIBELLINI, R.: Teologia XX. storocia.
PresSov : Vydavatelstvo Michala Vaska, 2008, 550 s.

ISBN 978-80-7165-699-9

DANIEL SLIVKA

Presouvskd univerzita v Presove, Gréckokatolicka teologickd fakulta

Publikdcia od Gibelliniho Teolo-
gia 20. storocia vydand roku 2008,
predstavuje sumdr a zhodnotenie
teologii 20. storocia. Stidia zactna
predslovom, rozoberanim jednotli-
vych teoldgii, Styrmi teologickymi
hnutiamia pouZitou literatdrou pri
spracovavani publikdcie. V predslo-
ve autor sa venuje umyslu napisat
Stidiu, aby bola prijatd v kontexte
sekuldrnej kultdrny 20. storocia “na
pocest Boha”. Pri tejto Stidii sa autor
pokisa o vseobecnu rekonstrukciu
dejin krestanského myslenia 20. sto-
rocia, poukazuje na najvyznamnejsie
momenty, tematické okruhy teologie
v perspektivistickej koncepcii mysté-
ria a zjavenia v kultirnom a spolo-
¢enskom kontexte ndsho storocia.
Publikdcia sa opiera o talianske pre-
klady, konzulticie uvedené v biblio-
grafii na konci publikdcie.

Centrum tvoria jednotlivé teologie
20. storocia Ako prvu uvadza dialek-
ticku teologiu. Na desiatich strandch
autor poddva kontinuitu od liberdl-

nej teologie k dialektickej. Poukazu-
je na List Rimanov, ktory rozoberd
K. Barth. Dalsou teoldgiou je exis-
tencidlna teolégia, kde sa v polovi-
ci 20. storocia riesila téma mytolo-
gie a odmytologizovanie. V nej sa
venuje evanjelickému profesorovi R.
Bultmannovi a novym perspektiva v
hladani historického JeZisa. DalSou
teologiou, ktord autor predstavuje
je teologia kultdry. V nej sa tematic-
ky zaoberd rozpravou medzi ndbo-
Zenstvom a kultirou. Autor sa venu-
je P. Tillichovi, ktory napisal dielo
Systematickd teologia. V zdvere tej-
to teologie sa venuje vztahu Krista
a kultiry. Potom pokracuje teolo-
giou a modernou dobou D. Bonho-
efferom, témou Etika zodpovednosti
a nendboZenskym krestanstvom vo
svete. DalSou teolégiou, ktord autor
predstavuje je teologia sekularizdcie.
V nej sa zaoberd sekuldrizdcie ako
teologickou témou od F. Gogarte-
na. Cestou katolickej teolégie rozo-
berd modernistické kontroverzie s A.
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Loisym, ktoré poznadili zaciatky 20.
storoCia. K nemu pripdja M Blonde-
la témou Apologetika metody ima-
nencie. Potom autor pokracuje dalsi-
mi protagonistami teologickej obno-
vy vo Francizsku: Pierre Teilhard
de Chardin Teologia a veda, Henri
de Lubac: Teologia a katolicky svet,
Jean Daniélou: Teolégia a historia,
Mrie-Dominique Chenu: Teologia
znameni Casov a zakoncuje to die-
lom od Yvesa Congara Od Eklézio-
logie k ekumenizmu. V tejto kapito-
le sa zaobera i kerygmatickou teolo-
giou, rozoberd dielo Romana Guar-
diniho Teolodgia a literatdra. Od Kar-
la Rahnera uvddza v stru¢nej charak-
teristike dielo Trancendentdlna teo-
logia a Trinitdrna teologia od H. U.
von Balthasara.

Dalej nasleduje teolégia historie s
katolickou vymenou ndzorov o teo-
16gii historie. Tdto kapitola je dopl-
nend stru¢nou charakteristikou die-
la od O. Cullmanna Teologia historie
spdsy a Teologia ako histéria od W.
Pannenberga.

Teolégia nddeje  predstavuje
eschatologicky aspekt teologie. K nej
sa do stvisu ddva 3j filozofia nddeje.
Predstavuju sa zdkladné témy, ktoré
vyjadruje vztah medzi krestanstvom
a mesianizmom. V tom to obdobf
zmien v XX. storo¢f vznikd aj poli-
tickd teoldgia.. V nej je stdle aktudl-
na téma diskusie o jej programe, a
jej roznych kategéridch. Specialitu
zmien tvorf teoldgia skdsenosti pre-
zentovand E. Schillebeeckx. ide o
teologiu, ktord je vnimand ako teo-
l6gia pochopenia ludskej skisenosti.
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tu dolezité miesto patri hermeneuti-
ke skusenosti s priamym dopadom
na prax. vysledkom je urcitd fudskd
skusenost a viera v JeZiSa Krista. Z
dalsich teologii je vhodné spomentit
aj teologiu skusenosti, ktord je inou
ako je teologia historie. feministic-
ka teol6gia poukazuje na zaciatky
feminizmu s dérazom na krestansky
feminizmus. Uloha Zeny ak naberd
v XX. storo¢f nové dimenzie. nega-
tivom je Ze aj v rdmci tejto teologie
existuji rozne prady, ktoré sa doty-
kaju aj interpretdcie Biblie. Nové per-
spektivy poukazuji na Zenu schop-
nu uplatnenia v réznych oblastiach.
Poslednou a v sti¢asne platnom sve-
te je ekumenickd teologia. Poukazu-
je v roznych krestanskych vetvich
hladat to spolo¢né a zdroven pou-
kdzat na rozdielnost. Stidiom spo-
lo¢nych prameriov sa dd dopracovat
k spolo¢nym zdverom, ktoré zblizu-
ju rozdelené strany a obohacovanie
obidvoch strdn tak pokracuje.

Teologia XX. storocia predstavu-
je siborny prehlad réznych teologif,
ktoré je moZno vnimat aj na zaciatku
XXI. storocia. Myslenie ktoré obsa-
huji v mnohych odvetviach oboha-
cuju sucasne poznanie, no zdroven
obsahuju aj rézne negativne aspekty.
Preto je vhodné preverit r6zne spo-
soby myslenia, nebyt fundamentalis-
ticky zamerany na “svoju oblast teo-
logie. kazda z nich obohacuje mysle-
nie a otvdra nové moznosti.

Na Slovensku neexistuje eSte
publikdcia, ktord by sumarizova-
la teologické myslenie v XX. storo-
¢i. Preto tdto publikdcia je vhodnym
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doplnenim kniZnic kazdého teol6-
ga. Bez tohto prehladu nie je moZné
pochopit stcasnd poziciu teologie v
Eurépe a j na celom svete. DoleZité
je poznat jednotlivé fenomény, pre-
toZe oblast teologie je Sirokd a ak sa
teolog chee spravne orientovat, mus{
poznat podstatné javy, ktoré pozna-
¢ili myslenie Tudi v XX. storod.
Dvadsiate storocie je poznacené
prebudenym zdujmom o teologic-
ké myslenie ako prorocku otizku o
Bohu a clovekovi a ich vzdgjomnom
vztahu. Tuto teolégiu niektori nazy-
vaju aj teoldgiou genitivu®, lebo sa v
nej po starociach objavili nové meto-
dologické pristupy a oblasti, ako aj
antropologicky pristup, hermeneu-
tické hladisko, kategéria dejin, poli-
ticky rozmer evanjelia, alebo je to
teologia pestovand z pohladu Tre-
tieho sveta, oslobodenia, ekume-
nizmu, Zeny a podobne. PretoZe
takmer dve tretiny tohto storocia
sme zo zndmych dévodov nemohli
celkom zretelne sledovat vyvoj tohto
myslenia vo svete, je tito publikdcia
moZno prvou po roku 1989, ktord sa
u nds pokusa ukdzat hlavné smery
teologického uvaZovania na prahu

tretiecho tisicrocia. V 16 kapitoliach
sa pre nami postupne otvdrajui fas-
cinujice stranky tvah o tom, ako
dnes teoldgia prenikd do kultirne-
ho, politického, sekuldrneho, mul-
tietnického a postmoderného sve-
ta, aby sa stala nevyhnutnou pod-
mienkou odpovede na otdzku, kto
je Boh a kde sa nachddza c¢lovek po
dvoch tisicro¢iach krestanstva (chy-
ba v nich sndd len zmienka o pra-
vosldvnej teologii). Navyse, predkla-
dand publikdcia m6Ze mat uspech aj
u nezainteresovaného ditatela, preto-
Ze jej autor nds neponechal len pri
teologickych analyzach, ale predsta-
vil ich na pozadi celého 20. storo-
¢ia plného myslienkovych zapasov,
ideologickych konfliktov a moderni-
za¢nych trendov, spolu s osobnymi
zdpasmi hlavnych protagonistov tej-
to teologickej historie.

Autor publikdcie je doktorom teo-
logie a filozofie a riaditelom zndme-
ho talianskeho vydavatelstva Que-
riniana v Brescii. Je autorom mno-
hych teologickych monografii, ktoré
vychddzajd tak v Taliansku ako aj v
zahranicf.
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A wy za kogo Mnie uwaza-
cie? To pytanie postawil Chrystus
uczniom pod Cezarea Filipowq i to
samo pytanie stawia dzisiaj nam. Od
odpowiedzi na nie zalezy w zasa-
dzie wszystko, dlatego, ze relacja do
Chrystusa nadaje ksztalt calej egzy-
stencji czlowieka. Jezus Chrystus
jest dla Kosciola petnig Objawienia
Bozego i dlatego stanowi centrum
jego wiary, rozumianej jako osobo-
wa wspolnota z Jezusem. Wiara ta
domaga sie¢ zaangazowania cale-
go czlowieka a wigc i jego rozumu.
W formie naukowej dokonuje tego
chrystologia czyli teoretyczna anali-
za podstaw wydarzenia Chrystusa i
jego historycznego przekazu doko-
nanego w Swiadectwie Jezusowych
uczniow i w wierze Kosciota'.

Na pierwszy rzut oka dzieje
Kosciota i trwajacy réwnoczesnie
z nimi rozwdj chrystologii, moga

U MULLER, G.L.: Chrystologia — nauka o
Jezusie Chrystusie, Krakow 1998, s. 34.
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sprawiac¢ wrazenie ,wielkiego placu
budowy”, a nawet ,placu boju”. Kon-
centrujgc sie jedynie na teologicz-
nej stronie kolejnych etapéw nauki
o Chrystusie, nie da si¢ przemilczec
burzliwych wydarzenri historycznych
towarzyszacych orzekaniu kolejnych
dogmatow, dzieki ktérym ortodok-
syjna wiara chrystologiczna Koscio-
ta mogla si¢ coraz bardziej ugrunto-
wac. Te burzliwe wydarzenia prawie
zawsze powodowane byly przez
rozwéj rozmaitych  herezji, kt6-
re poprzedzaly orzeczenia dogma-
tyczne. Mozna wiec powiedzied, ze
egzystencja poprzedzata dogmat. Jak
wobec tych sporéw rozumiec¢ stowa
obietnicy Pana z Ewangelii wedlug
Sw. Jana: Gdy przyjdzie On, Duch
Prawdy, doprowadzi was do catej
prawdy... On Mnie otoczy chwatg
(J 16, 13-14)? Czy Kosciol posiadat
rzeczywiscie asystencje Ducha Swifg—
tego skoro przez tyle wiekow miat
problemy z odpowiedzia na, chy-
ba najwazniejsze, Jezusowe pytanie
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skierowane do uczniéw: Za kogo
Mnie wwazacie?

Zeby moéc  odpowiedzie¢  na
powyzsze pytania, a zarazem zasma-
kowac niezwyklej glebi tajemnicy
Jezusa Chrystusa, ktéra przez wieki
poznawal Kosciol, trzeba najpierw
zrozumie¢ na czym w istocie swej
polega herezja. Amerykanski teo-
log, jezuita Wiliam Kurz, powiedzial
kiedys: ,Herezja jest przesadnym
wyakcentowaniem poszczegolnych
aspektow jakiejs prawdy ze szko-
da dla innych waznych aspektéw
tej samej prawdy™. W herezji tkwi
zawsze pewien slad prawdy, ale nie
jest ona petna prawda. Z drugiej stro-
ny, jak stusznie zauwaza o. Tadeusz
Dionizy tukaszuk, poznanie tajem-
nicy Chrystusa nie moglo si¢ jedynie
zakoriczy¢ na doswiadczeniu spo-
tkania z Nim w czasie Jego ziemskie-
go zycia, czy tez dla pdzniejszych
pokoleri, na znajomosci nowotesta-
mentowych przekazéw o Jego zyciu
i dziele’. Poznanie tajemnicy Chry-
stusa to proces, ktory ciggle trwa i
nawet jesli weZmie si¢ pod uwage
obiecang mozliwos¢ coraz glebsze-
go wnikania w t¢ tajemnice, o czym
Swiadcza chociazby  przytoczone
powyzej stowa Jezusa z Ewangelii
Janowej o Duchu Prawdy, ktéry ma
nas doprowadzi¢ do calej prawdy,

2 JOHNSON, LT. - KURZ, W.S.: The Fu-
ture of Catholic Biblical Scholarship. A
Constructive Conversation, Grand Rap-
ids-Cambridge 2002, s. 204.

* RLUKASZUK, T.D.: Ty jestes Chrystus, Syn
Boga zywego. Dogmat chrystologiczny
w ujeciu integralnym, Krakéw 2000, s.
201n.

to nie ulega watpliwosci, Ze proces
poznawania tajemnicy Chrystusa ma
charakter nieskoriczony.

W ten tworczy proces rozumo-
wego zglebiania tajemnicy Chry-
stusa wpisuje sie¢ monografia ks.
ThDr. Stefana Palocko, PhD., JEZIS
Z NAZARETA - ZACHRANA LUDI.

Struktura ksiazki i ocena

Ksigzka Stefana Palocko skla-
da si¢ z abstraktu, wstepu, czte-
rech poréwnywalnych rozdzialow,
zakoriczenia i bibliografii. Calos¢
liczy 158 strony i poprzedzona jest
spisem tresci. W pierwszym roz-
dziale, autor ukazuje egzystencjalna
sytuacje czlowieka, ktory odwrdcit
sic od Boga, porzucit droge spra-
wiedliwosci i jest w stanie zagubie-
nia. Z tego stanu nie moze wyrwac
sie o wilasnych sitach, potrzebna jest
mu pomoc z zewnatrz. Drugi roz-
dzial ukazuje osobe Jezusa Chrystu-
sa w kontekscie sporéw chrystolo-
gicznych starozytnosci Prezentujac
rézne herezje dotyczace rozumienia
Bozego Syna, jak: arianizm, apolina-
ryzm, monofizytyzm, monoteletyzm,
czy spor dotyczacy obrazéw, autor
przedstawia dhugi proces obrony
wiasciwego pojmowania tego kim
jest Jezus Chrystus, prawdziwy Bog
i prawdziwy Czlowiek dokonujacy
sic w Kosciele od samych poczat-
kow. Rozdzial trzeci jest analiza oso-
bistego odkupienczego dzieta Chry-
stusa. Wyjasnione s3 zagadnienia:
,wzigl na siebie nasze grzechy”; ,za
nas umarl’; ,za nas si¢ ofiarowal”;
,za nas zadoscuczynit”;  wyshu-
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zyl nam odpuszczenie grzechow i
zycie wieczne”; ,zstapit do otchtani”;
y2zmartwychwstat”. Ostatni rozdziat
poswigcony jest zagadnieniu wply-
wu odkupiericzego dzieta naszego
Pana na zycie cztowieka. Poruszona
jest kwestia usprawiedliwienia, utra-
ty faski i mozliwosci odzyskania jej
na nowo, a takze problem czyscéca i
odpustow. Catos¢ kornczy bibliogra-
fia, w ktérej wyodrebniono pisma
Ojcow Kosciofa, dokumenty papie-
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skie, dokumenty soborowe, wspot-
czesne dokumenty Kosciofa i litera-
ture przedmiotu.

Ksiazka, i to jest z pewnoscia
istotna jej wartos¢, dobrze osadzona
jest w Pismie Swietym i nauczaniu
Kosciola wyrazonym w oficjalnych
dokumentach. Czytelnik moze miec
pewnosc, ze biorac ja do reki, dowie
sie, co jest a co nie jest oficjalnym
nauczaniem Kosciofa o Jezusie Chry-
stusie Odkupicielu cztowieka.
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MARIAN AMBROZY

Gymndzium Pavla Usdka Olivu Poprad

Kniha Miroslava Karabu Filo-
zofické implikdcie kvantovej ted-
rie vo filozofii prirody zapliia citel-
ni medzeru, ktord na slovenskom
a Ceskom trhu bola markantnd. Mla-
dy slovensky filozof v nej reflektu-
je na aktudlne problémy filozofickej
reflexie kvantovej fyziky, priCom na
druhej strane nevynechdva ani témy
tykajtice sa histérie problematiky.

K danej problematike sa parcidl-
ne vyjadrovali uZ niektori teoretici
v dielach venovanych inym témam.
Ci uz G. Svecnikov, 1. Kuchdr v star-
Sich prdcach o determinizme a pri-
¢innosti,  pripadne  populdrno-
vedecké prdce J. Polkinghornea, R.
Feynmana alebo R. Penrose a. Nija-
kd z nich sa nezaoberala kvantovou
fyzikou z hladiska impaktu do filo-
zofie podrobnejsie. Aj ked parcidlne
mnohé kapitoly niektorych publika-
cif v slovenskom a ceskom jazyku
ako aj mnohé ¢lanky renomovanych
autorov (J. Krempasky, J. Zeman,
etc.) rozpracivaji podnetné témy,

komplexnd monografia v byvalom
Ceskoslovensku absentuje. Prdve
tito medzeru sa pokusa vyplnit dr.
Karaba.

Publikdcia je v podstate rozdelend
na dve Casti- historicku a analytickd.
Samotnd historickd ¢ast knihy sledu-
je v kontexte europskej filozofickej
tradicie vyvoj prirodovedného mys-
lenia od antiky. Iné kultirne okruhy
vynechdva vzhladom na margindlny
priamy vplyv ich myslenia na formo-
vanie kvantovej tedrie. V uvedenom
rdmci si autor vsima antickd filo-
zofiu, priCom hodnoti prirodoved-
né aspekty Milétanov, pytagorejskej
Skoly, predstavitelov eleatov ako aj
predsokratického  atomizmu. Dalej
si v8ima ndznaky prirodovedného
myslenia u sofistov. V udanom tren-
de pokracuje Platénom, kde rozo-
berd predovsetkym dial6g Timaios.
Viac priestoru venuje vykladu istych
aspektov systému Augustina Aurelia,
Aristotela (pohyb a zmena, systém
vesmiru). Dalej sa zaoberd vybra-
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nymi témami predstavitelov anglo-
saského prirodovedného scholastic-
kého myslenia: vztahom epistemo-
logie a optiky u R. Grossetesteho,
metodickym postojom R. Bacona,
kritickym stanoviskom W. Ockhama,
matematickym opisom fyzikdlnych
javov T. Bradwarine a. Neobchddza
ani myslienové bohatstvo novovekej
filozofie, vicsiu pozornost venujic
F. Baconovi (omyly a metodologia),
G. Galileimu (analytickd metodol6-
gia a matematizdcia), R. Descartesovi
(metodickd skepsa, bod odrazu sys-
tému, zdklady kartezidnskej fyziky),
I. Newtonovi (axiomy mechaniky,
optika, udloha matematiky a experi-
mentu, filozofické principy jeho fyzi-
ky), G. Berkeleymu (epistemoldgia,
koncepcia prirodovedy) ako aj 1.
Kantovi. Prdve u Kanta sa pozasta-
vuje pri momente urcenia najmen-
gich ¢iastociek vesmiru, kde sa Kant
v principe pribliZil k istym zdsadim
modernej kvantovej fyziky, v genidl-
nej intuicii ich anticipoval.

Dalsia kapitola historickej casti je
venovand dejindm kvantovej fyziky.
Pociatky mapuje autor od objavu X-
ldcov, objav rddioaktivity, Plancko-
vu kvantovi hypotézu z roku 1900,
Lenardovu analyzu fotoelektrického
javu a jeho Einsteinovo vysvetlenie.
Predstavenie histérie kvantovej te6-
rie pokracuje cez postupné opusta-
nie tzv. starej kvantovej tedrie a jej
nahradenie kvantovou mechanikou.
Nit vykladu dalej pokracuje cez Boh-
rovu aplikdciu Planckovych princi-
pov na Rutherfordov model, Ehren-
festovu hypotézu, Ze elektron mad
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vlastny moment hybnosti, letmo sa
dotyka aj de Broglicho korpuskuldr-
no- vlnovej hypotézy a Pauliho vylu-
dovacieho principu. Dalej pokracuje
Heisenbergovou maticovou mecha-
nikou, problematikou  Schrodin-
gerovej rovnice, a budovanim ich
zjednotenej tedrie. Opisuje vytvo-
renie kodanskej interpretdcie kvan-
tovej tedrie. Historicky vyklad uza-
tvdra subkapitola o zostladeni STR
a kvantovej tedrie, ¢o v ramci kvan-
tovej elektrodynamiky vypracoval
P. A. Dirac, teoretik povestny svo-
jou mlcanlivostou. Na uplny zdver
si vymenované niektoré javy, pri
explandcii ktorych ma kldcovd pozi-
ciu kvantovd mechanika.

Druhd cast priace je venovand
si¢asnym problémom spojenym
s interpretdciami kvantovej teorie,
EPR paradoxom, skrytym paramet-
rom, ako aj impaktom do gnozeol6-
gie a metafyziky.

Pomerne mnoho priestoru venu-
je priaca Einstein-Podolski-Rosenov-
mu paradoxu. Tdto problematika je
skuto¢ne v slovencine alebo Cestine
podrobne a zrozumitelne vysvetlo-
vand mdlokde (napr. v knihe s dost
konfiznym zdverom Tichoplavov,
Tichoplavovova Fyzika viry). Okrem
podrobného  vysvetlenia  problé-
mu pontka monografia aj Bohro-
ve ndmietky na tento paradox kto-
ry md poukdzat na nedplnost kvan-
tovo-mechanického opisu. Jedna
so subkapitol je venovand tradic-
nému problému kvantovej mecha-
niky, problému interakcie s pristro-
jom. Vyklad prechddza z histérie
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problému kontinudlne do rozpravy
o inkompatibilite Schrodingerovej
rovnice a kolapsu vlnovej funkcie
pri pozorovani. Zaver tohto prob-
lému i pri ndznaku istych interpre-
ta¢nych odtieriov ostdva v publikdcii
otvoreny.

Kniha neobchddza ani zndmy
problém tzv. Schrodingerovej mac-
ky. Subkapitola vysvetluje ndzory na
rieSenie uvedeného javu v stvislosti
s interpretdciami kvantovej mechani-
ky.

Isty priestor je venovany aj znd-
memu argumentu o skrytych para-
metroch, ktory skritizoval uzZ Jdnos
von Neumann. Dané strany oboz-
namuju Citatela s problémami, ktoré
nastanu aplikdciou tedrie o skrytych
parametroch.

Pochopitelne, v monografii s da-
nou tematikou nesmie chybat cast
venovand interpretdcidm kvantovej
tedrie. Je spracovand precizne a nevy-
nechdva Ziadnu z déleZitych interpre-
tdcif tedrie, spolu s prislusnym histo-
rickym exkurzom. Takto prichddza
na rad ortodoxnd kodanskd inter-
pretdcia, klasickej fyzike blizka boh-
movskd interpretdcia, mnohosveto-
vd interpretdcia reprezentovand pre-
dovsetkym Hughom Everettom ako

aj pravdepodobnostné interpretcie
Kochena, Dieksa, Healeyho.

ZavereCnd kapitola je venovand
filozofickym désledkom. Z hladis-
ka filozofie sa jednd o ovocie celej
monografie. Filozoficky analyzuje
princip komplementarity, kvantovej
nelokdlnosti ¢iZze prepojenosti, holiz-
mu v kontexte kvantovej tedrie. Rov-
nako sa zaoberd problémom deter-
minizmu a indeterminizmu, kores-
pondencie a filozoficky vyhodno-
cuje aj interpretacny aspekt teorie.
Korpus je ukondeny zamyslenim sa
nad prispevkom kvantovej tedrie do
vytvorenia urcitého vedeckého obra-
Zu sveta.

Uvedend monografia je nepo-
chybne kvalitnym dvodom do filo-
zofického skidmania kvantovej ted-
rie. Je prdcou, na zdklade ktorej
moZe podrobne oboznidmeny bdda-
tel uskutoc¢nit dalsie kroky vo filo-
zofickej reflexii. Plni informativnu
droveil do tej miery, Ze je preciz-
ne spracovanou brinou do moZnej
vlastnej ¢innosti reflektujicich filozo-
fov zaoberajicich sa témou. Dosiah-
la daleko viac neZ len snahu naplnit
pomerne prazdne miesto tvodu do
filozofickej analyzy kvantovej tecrie.
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Konzorcium  CERES  (Central
European Religious Studies), Asocid-
cia stredoeurépskych akademickych
institdcii zdruZujica vedeckych pra-
covnikov na poli religionistiky a pri-
buznych vied uverejnilo pod gesciou
Katedry porovndvacej religionistiky
FF UK a Slovenskej spolo¢nosti pre
Stidium ndboZenstiev SAV zbornik
stidif s prizna¢nym ndzvom Ndbo-
Zenskd zmena (Religious Change).
Na zdklade spoluprdce tohto zdru-
Zenia uZ vyslo niekolko publikdcif
( napr. Cesty na druhy svet, Ndbo-
Zenstvi a télo ), ktoré v tematickych
okruhoch prepdjajui konkrétnu prob-
lematiku s oblastou dotykajicou sa
urditym  sposobom  ndboZenstva.
Ako uvddza v predslove jeden z edi-
torov (T. Gdl) t¢elom najnovsej pub-
likdcie bolo reagovat na populacné
(socidlne, kultdrne, politické) a indi-
vidudlne, psychologické aspekty
ndboZenskej zmeny. Pre tento pro-
jekt sa podarilo ziskat Siroky tim sve-
tovo uzndvanych odbornikov (napr.
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z USA, Nemecka, Rakuska, Mexi-
ka...) v oblasti ndboZenstiev a kul-
tir, ktori vo svojich prispevkoch
(spolu 36) upozormili na 3pecifické
znaky a procesy ndboZenskej zme-
ny. Zbornik (komplet v anglickom
jazyku) je tak rozdeleny do desiatich
Casti (sekcii), viac-menej tematicky
sledujic rozdelenie podla jednotli-
vych ndboZenstiev, resp. kultirnych
oblasti sveta. Vzhladom na mnoz-
stvo materidlu a priestor tu vyme-
dzeny nie je moZné blizSie pribliZit
vsetky prispevky (potazmo kriticky),
preto aspoil schematicky predstavi-
me niektoré z nich, aby si pripad-
ny zdujemca vytvoril urcity obraz
o obsahovej struktire publikdcie.

V prvej sekcil — Change and Sta-
bility in Ancient Religions — sa pre-
zentovali autori Specializujici sa na
problematiku antickych ndboZen-
stiev. V prvom rade treba upozor-
nit na prispevok Luthera H. Marti-
na z Vermontskej univerzity (USA).
Autor vo svojom prispevku reaguje
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na ohromny pokrok v kognitivnych
veddch a vyzyva historikov ndbo-
Zenstiev k redefinovaniu metéd sku-
mania na tejto bdze, ktoré moézu pri-
niest v skimanf (nielen) starovekych
ndboZenstiev mnoho podnetnych
impulzov. Na tito vyzvu pozitiv-
ne reagoval Ale$ Chalupa (Masaryk
University, Brno), ktory v prispev-
ku venujicemu sa problematike
rimskych prodigii predostrel prak-
tickd aplikdciu kognitivnych metod
na tento anticky fenomén. Dali-
bor Papousek (Masaryk University,
Brno) zas na zdklade metodologie J.
7. Smitha vykreslil dichotomiu relo-
kalizdcie starozdkonnych predstiv
o Chrame od Ezechielovej vizie, cez
Kumrdnske predstavy az k Herode-
sovmu znovuvybudovaniu.

Druhd sekcia bola venovana ¢in-
skej oblasti — Traditionalism and
Novelty in Chinese religions. Prispev-
kami sa tu prezentovali Jana Benic-
kd (FF UK, Bratislava) a Maja Mil¢in-
ski (Ljubljana University, Slovenia).
Jana Benickd si pre svoj prispevok
vybrala otdzku sinifikdcie buddhiz-
mu v ¢inskom prostredi, aby tak
predstavila proces zmien prebieha-
jucich v tradi¢nej cinskej anceste-
rdlnej kultdre. Zdmerom prispevku
Maja Milcinskej bolo upozornit na
problematickost dvojakej optiky pri
skimani vychodnych kultdr, jednak
zdpadnej (euro-americkej), a jednak
vychodnej (dzijskej), ktoré Specific-
kym sposobom - niekedy viac, nie-
kedy menej uspesne - interpretuju
vychododzijskd problematiku.

Tretia sekcia bola tematicky
venovand hinduizmu — Hinduism —
Tradition and Modernity. Dokopy
sa v tejto sekcif prezentovali Styri pri-
spevky (Piekarski, Dedk, Turincovd,
Fujda), reagujice variabilitou pristu-
pov i geografickou lokaliziciou na
prebiehajice zmeny v oblastiach v
ktorych bud dominuje alebo koexis-
tuje hinduizmus. DuSan Dedk (Uni-
versity of St. Cyril and Methodius,
Trnava) v kontexte moslimsko-hin-
duistického  synkretizmus pouka-
zal na proces premeny predstiv o
démonickej bytosti v obraz svitca
(Khaki Buva). Milan Fujda (Masaryk
University, Brno) zas predstavil na
priklade osobnosti Swami Viveka-
nandu etapu revitalizdcie hinduizmu
v kontexte zdpasu modernity a tradi-
cionalizmu v zdpadnom svete.

Stvrtd  sekcia —  Buddbism(s)
— obsahuje pit prispevkov (Bél-
ka, Holba, Berounsky, Slobodnik,
Kubov¢dkova). Lubos Bélka (Masa-
ryk University, Brno) upozornil na
zmeny, ktoré podstipila burjatskd
sangha v 20. storoc¢f a predostrel jej
situdciu na zaciatku 21. storoCia. Jiff
Holba (Oriental Institute of Academy
of Science, Prague) vo svojom pri-
spevku predstavil vyvin koncepcie
bodhisattvov, od stru¢nych zmienok
v rannom buddhizme (Abhidham-
mapitaka) k centrdlnej mahajinovej
predstave altruizmu ako fundamen-
tdlnej charakteristike bodhisattvov-
skej cesty. Daniel Berounsky (Char-
les University, Prague) skrze analyzu
Specifickych burjatskych textov upo-
zornil na obnovu kultu lokdlnych
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bozstiev v Case rozsirenia buddhiz-
mu medzi tzv. Aga Burjatmi..

V piatej sekcif venovanej romskej
problematike — Gypsies” Religious
Worlds — bolo na priestore troch pri-
spevkov (Hrusti¢, Podolinskd, Ries)
predostretd v sucasnosti dynamic-
kd problematika, sledujica otdzku
dopadu romskej konverzie na soci-
dlny status danej minority i majority
sucasne. Tomds Hrusti¢ (SAV, Brati-
slava) pripadovou Stidiou upozornil
na faktory vedice romov ku konver-
zif (Sobrance) k letni¢nym hnutiam,
Tatiana Podolinskd (SAV, Bratisla-
va) zas vo svojom ¢ldnku metodicky
podchytila a rozanalyzovala jednot-
livé etapy romskej konverzie k tym-
to hnutiam i postoj majority k tymto
prebiehajicim procesom.

Mezoamericku problematiku
zahfma Siesta sekcia — The Genui-
ne and Syncretic in Latin American
Religions. Ako uZ napovedd samotny
ndzov, jednotlivé prispevky (Kovac,
Micha, Hldsek, Hoedl) pojedndvali
o transformacnych procesoch v kon-
texte mezoamerického synkretiz-
mu a nativizmu. Milan Kova¢ (FF
UK, Bratislava) upozornil na religioz-
nu a kultdrnu signifikantnost pévod-
ného mayského ,ritudlneho opijania
sa“ (ritual drunkness) u Lacandon-
skeho etnika. Ten v8ak v sucasnos-
ti, v dosledku stdle viac presahujicej
(transformujicej) modernity a sticas-
ne pod vplyvom ndboZenskej akti-
vity roznych krestanskych smerov
(katolicizmus, evanjelické smery),
vedie k celospektrilnemu posunu vo
vyznamu tohto starobylého prvku,
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¢o sa prejavuje (aj) napitim v soci-
dlnych vztahoch vo vnitri danych
lokalit. Radoslav Hldsek (Universi-
ty of St. Cyril and Methodius, Trna-
va) v prispevku nacrtol problemati-
ku splyvania, resp. transformovania
autochténnej predkolumbovskej vie-
ry a krestanstva na priklade fenomé-
nu Panny Mdrie Guadalupskej.

Na prispevky najpocetnejsiu sek-
ciu sa v zborniku vyclenila oblast
zahriiujica tematiku krestanstva —
Christianity in Transformation. Spo-
lu osem autorov (DoleZalovd, VarSo,
Bubik, Kecka, Rozehnalova, Equigu-
as, Doktor, Hlavinkovad) Specializu-
jucich sa na rozne historické obdo-
bia a geografické lokality, z roznych
hladisk poukazovali a interpretova-
li komplexnost a variabilitu kultir-
nych, spolocenskych i politickych
zmien v spektre tohto svetového
ndboZenstva. Iva Dolezalovd (Masa-
ryk University, Brno) sa vo svo-
jom prispevku pokdsila na zdklade
konceptualizdciu ranného krestan-
stva v terminoch socidlnej formdcie
(Mack) poukdzat na hellenisticku
kontinuitu v procese vzostupu kres-
tanstva, a to na priklade tzv. kres-
tanskych domovych cirkvi (Chris-
tian house churches). Tomads Bubik
(University of Pardubice) sledoval
vo svojom prispevku otdzku ndbo-
Zenskej transformdcie v postkomu-
nistickych krajindch na prelome 80.
a 90. rokoch, konkrétne na prikla-
de Ciech a Polska. Salvador Reyes
Equiguas (Institute for Historic Stu-
dies, Mexico) zas predostrel niekol-
ko rovin konfronticie autochtonne-
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ho mexického obyvatelstva a kres-
tanstva pocas kolonidlnej hispdnskej
nadvlddy, ktoré viedli k niekolkym
revolu¢nym stretom.

S dvoma prispevkami sa v sekcif
venujicej sa blizkovychodnej prob-
lematike — Islam —prezentovali A.
Kovdcs (FF UK, Bratislava) a E. N.
Rézsa (Hungarian Institute of Inter-
national Affairs, Budapest). Prvy z
nich upozormil na sic¢asné naboZen-
ské a politické zmeny (premeny)
v palestinskej oblasti, a to na prikla-
de hnutia Hamas; druhy z autorov si
pre svoj prispevok vybral oblast Ird-
nu, aby skrze historicky ndcrt vyvo-
ja religiozity v tejto oblasti poukdzal
na ndboZensku kontinuitu a sicasne
permanentnu transformdciu v kon-
texte interakcie s okolitymi narodmi
a kultdrami.

Deviata sekcia sa sustredila na
tematiku  novych ndboZenskych
hnuti — New Religious Movements,
v ktorej sa prezentovali tri prispev-
ky (Vdclavik, Bryndzovd, Havlicek).
David Viclavik (Masaryk University,
Brno) sa vo svojom metodologickom
prispevku sustredil na predostretie
procesu transmutdcie ndboZenskych
hnutt skrze koncepty Richarda Nie-
buhra a Roy Wallisa. Miroslava Bryn-
dzova (FF UK, Bratislava) sa poku-
sila aplikovat vysledky kognitivnej
religionistiky (Sperber, Whitehouse)
na hnutie ISKCON v aspekte medzi-
kultirneho prenosu ndboZenskych
idef vychodu do zapadného sveta.

Poslednd desiata sekcia bola
venovand metodologickym a teo-
retickym pristupom k problematike

ndboZenskej zmeny — Theoretical
Approaches. David Dan¢k (Masaryk
University, Brno) v rovine recenzie
knihy Daniela Denneta Breaking
the Spell pribliZil vysledky kognitiv-
no-evolu¢ného pristupu pri Stidiu
ndabozenstiev; Richard Grof (St. Elisa-
beth University of Health and Social
Science, Bratislava) zas na priklade
kognitivneho prenosu a uchoviva-
nia ndboZenskych idef v stru¢nom
prehlade predstavil a zhrnul te6riu
memetiky.

Bohatost materidli zhromaZzdené-
ho na viac ako tristo strandch zborni-
ka Religious Change vytvara v dosta-
tocnej miere mozZnost upozornit na
pestrd paletu transformacnych, per-
mutaénych ¢ synkretickych proce-
sov v ndboZenskych systémoch sve-
ta. Pripadnému citatelovi tak posky-
tuje prileZitost spoznat Specifikd
kultirno-ndboZenskych  konceptov
a uvedomit si doleZitost porozume-
nia pre ,iné“ formy religiozity. Zbor-
nik si po obsahovej strinke udrZia-
va vysokd odbornu a profesiondlnu
uroven, ¢o zarucuje pritomnost Siro-
kého spektra akademickych pracov-
nikov 3pecializujicich sa na kon-
krétne ndboZenské ¢i kultdrne sys-
témy; po strinke formdlnej ma zbor-
nik svoje plusy i minusy: plusom je
logickd prehladnost a usporiadanie
jednotlivych prispevkov do danych
sekcif, taktieZ vkusnd grafickd dpra-
va (obdlka), minusom si obcasné
preklepy v texte, no sndd najmar-
kantnejsim lapsusom (¢i skor tlacia-
renskym nedopatrenim) je absencia
hebrejského fontu na s. 204, ktory z

291



bilingvdlneho textu (anglicko-heb-
rejsky) spravil v pripade hebrejciny
zmes znaciek a pismen.

V celkovom sihrne moZno zbor-
nik vrelo odporucit vietkym vaznym
zdujemcom o problematiku skima-
nia ndboZenstiev, ¢i uZ akademic-
kym pracovnikom 3pecializovanym
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na konkrétne oblasti (sinolégom,
biblistom, islamolégom etc. ), alebo
Studentom religionistiky a pribuz-
nych vied ako cenny materidl k hlb-
Siemu spozndvaniu  konkrétnych
ndboZenskych systémov a zmien,
ktoré ako Zivy organizmus neprestaj-
ne podstupuju.
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