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Katechizmowe ujecie formy zawarcia malZenstwa.
Postep czy regres doktrynalny?

ANDRZE] PASTWA
Uniwersytet Slgski w Katowicach, Wydziat Teologiczny, Katowice

Abstract: An article deals with a difficult issue which is faced by
Catholic theologists and canonists regarding different approaches to the
Sorm of the marriage celebration presented in CIC (1983) and CCEO
(1990). Supporting the authors, who search for the answers considering
this problem, the adequate reconciliation of the East and the West doctrine
is exposed by the Church in the Decree on Ecumenism recommendation:
L, What bas just been said about the lawful variety that can exist in the
Church must also be taken to apply to the differences in theological
expression of doctrine.” This attitude is also justified by “lawful variety”
Sound in the same Council’s document: ,In the study of revelation East
and West have followed different methods, and have developed differently
their understanding and confession of God’s truth” (UR 17). On the other
hand, following the Council’s indications do not bring clear answer to the
title question of the article if this new approach to the form of the marriage
celebration in Catechismus Ecclesiae Catholicae is the doctrinal progress or
regress. To sum up, considering the quoted recommendation of the Decree
on Ecumenism about “the lawful variety”, one should hope that the norms
of CIC and CCEO (especially about correct interpreting the law) will be
explained due to the old one and the present one catechismal formulas of
paragraph 1623 de forma celebrationis matrimonii.

Key words: The Church. The Council. Catechismus Ecclesiae
Catholicae. CIC. CCEO.

Wprowadzenie

Ojcowie Soboru Watykariskiego II, oglaszajac programowe aggior-
namento odrzucili pokuse fundamentalistycznego wznoszenia i utwier-
dzania filarow ,prawdziwej” doktryny. Wymownie t¢ nowos¢ w tworc-

zym, opartym na diagnozie ,znakéw czasu”, podejsciu do zywej Tradycji
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ANDRZE]J PASTWA

— wedle prawidet ,hermeneutyki odnowy zachowujacej ciaglos¢” — odda-
je soborowy Dekret o ekumenizmie. Najpierw wtedy, gdy m.in. afirmuje
bogactwo réznorodnosci w tonie samego katolicyzmu. A nastepnie, gdy
z jednej strony sankcjonuje odrebnosci w dyscyplinie Kosciota taciriskiego
i Kosciotow wschodnich katolickich, z drugiej — gdy legitymizuje rézni-
ce uje¢ w katolickiej doktrynie teologicznej Wschodu i Zachodu. Czyta-
my w wymienionym dokumencie: ,Co powiedziano wyzej o uprawnio-
nej réznorodnosci, wypada réwniez stwierdzi¢ o odmiennym teologicz-
nym formulowaniu prawd wiary, poniewaz na Wschodzie i na Zachodzie
do badan nad prawda objawiong stosowano odmienne metody i podejs-
cia w celu poznania i wyznawania prawd Bozych. Stad nic dziwnego,
ze niektore aspekty objawionych tajemnic czasem znajduja stosowniejsze
ujecie i lepsze naswietlenie u jednych niz u drugich”.

Jesli te ostatnia enuncjacje Magisterium odnies¢ do obszaru teologicz-
nych i prawnych uje¢ sakramentu malzenstwa, w pelni uprawniona jest
nastepujaca konstatacja: podczas gdy doktryna taciriska skupia uwage nie-
mal wylacznie na naturalnej umowie malzenskiej, to wschodnia ,wersja”
katolickiej doktryny jest zogniskowana wokot misteryjnej, liturgiczno-sak-
ramentalnej akcji Kosciota-Ludu kaptariskiego (z minimalna obecnoscia
koncepdji kontraktualistycznej)®. Takiej tez chrystologicznej i pneumatolo-
gicznej wizji ,siodmego” sakramentu chciata da¢ wyraz Papieska Komis-
ja do Rewizji Prawa Kanonicznego Kosciotow Wschodnich w kanonie
otwierajacym kodeksowe prawo malzenskie (1990)%. O ile § 1 kanonu 776
CCEO zasadniczo oddaje tres¢ kanonu 1055 § 1 KPK® (z pominig¢ciem for-
muly: a Christo Domino ad sacramenti dignitatem inter baptizatos evec-
tum est), o tyle osobny opis normatywny matzeristwa jako sakramentu
w § 2 kanonu 776 CCEO stanowi istotna nowos¢ w stosunku do laciriskiej

1 W jednym z pierwszych swych przeméwien, po wyborze na Stolicg Piotrowa,
papiez Benedykt XVI oglosil, ze hermeneutyka ,odnowy zachowujacej
ciagltos¢”(hermeneutyka ,reformy”) jest jedynym kluczem do zrozumienia mysli
Soboru i wprowadzania w zycie jego postanowien — BENEDYKT XVI, , Wydarzenia,
ktére zachowamy w pamieci i sercu”. Przemowienie do kardynatéw, biskupow
i pracownikéw Kurii Rzymskiej [22 XII 2005], L’'Osservatore Romano — wydanie
polskie [dalej: OsRomPol] 27/2 (2006), s. 17-18.

2 SOBOR WATYKANSKI II, Dekret o ekumenizmie ,Unitatis redintegratio” [21 XI
1964] [dalej: UR], n. 17.

3 POR. D. SALACHAS, Il sacramento del matrimonio nel Nuovo Diritto Canonico
delle Chiese orientali. Roma-Bologna 1994, s. 14.

4 Codex Canonum Ecclesiarum Orientalium auctoritate Joannis Pauli PP. II

promulgatus, Cittf del Vaticano 1990, [dalej: CCEO], can. 776-866.

Codex Iuris Canonici auctoritate Joannis Pauli PP. II promulgatus. Citti del

Vaticano 1983. Kodeks Prawa Kanonicznego. Przeklad zatwierdzony przez

Konferencj¢ Episkopatu, Poznan 1984.

W
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kodyfikacji. Co warto podkresli¢, w opisie tym dochodzi do glosu glebia
teologicznej idei mysterion®, ktora nie pozwala widzie¢ przyczyny konsty-
tuujacej sakramentalne przymierze w woli samych matzonkéw, lecz takze
w woli Chrystusa’.

W niniejszym kontekscie najlepiej widac, jak cenna — w trosce o sp6j-
nos¢ calego systemu katolickiego prawa malzenskiego® oraz optymali-
zowania jakosci ewangelizacyjnego swiadectwa (by, jak to wyrazit Jan
Pawet II, czyni¢ transparentne oblicze KoSciota: speculum iustitiae)
— jest uwaga Karla-Heinza Selgego. Ten znany niemiecki kanonista jest
zdania, ze komparatystyczne zestawienie dwoch kodeksow Jana Pawla
I pozwala na postawienie waznej tezy: doskonalsze (teologicznie bar-
dziej ,dopracowane”) okreslenie sakramentu malzenstwa w CCEO nalezy
uzna¢ za nieodzowny wyznacznik i pomoc w wyktadni analogicznych
uregulowan w KPK". Trudno nie zauwazy¢, ze niniejsza konstatacja jest
ideowo zbiezna z druga czescia cytowanego fragmentu Dekretu o ekume-
nizmie: ,Trzeba powiedzie¢, iz te odmienne sformutowania teologiczne

6 POR. E. EID, La definizione del matrimonio e le sue proprieté essenziali, in: Il
matrimonio nel Codice dei canoni delle Chiese orientali, Studi Giuridi, vol. 32,
Cittf del Vaticano 1994, s. 95-96.

7 Der orientalische Christ siebt in der Liebe Christi zur Kirche das Bild des
unzertrennlichen Bundes der Ebe. In diesem Text kommt die theologische
Auffassung der Ostkirchen deutlich zum Ausdruck, dafs das Sakrament der Ebe
nicht allein durch den Willen der Ebeleute entsteht, sondern auch durch den
Willen Christi. Dafs die Ebe im konkreten Fall iiberbaupt zustandekommt, hingt
zwarvom Willen der Ebeschliefsenden ab, aber Sinn und Wesen der sakramentalen
Ebe wird durch Gott bestimmt. Gott selbst wirkt bei der Ebeschliefsung mit, um
die Ebegatten im sakramentalen Ebebund zu vereinigen. Das gebt aus Mt 19,6
und Mk 10,9 deutlich hervor, wo es heifst: ,Was Gott verbunden hat, darf der
Mensch nicht trennen” — J. PRADER, Der Ebebegriff im orientalischen Kodex.
Unterschiedliche Bestimmungen zwischen dem CCEO und dem CIC, Archiv fir
katholisches Kirchenrecht 160 (1991), s. 409.

8 W czasie prac nad przygotowaniem nowego kodeksu Kosciota laciriskiego
aktywny udzial w wyrazaniu tej troski mial wybitny polski kanonista kardynat
Zenon Grocholewski — Z. Grocholewski, De ,communione vitae” in novo
Schemate ,De matrimonio” et de momento iuridico amoris coniugalis, Periodica
de re morali, canonica, liturgica [dalej: PRMCL] 68 (1979), s. 439-455. Pisze o tym
w opracowaniu — A. Pastwa, Autorskie projekty reformy kan. 1086 § 2 (CIC 1917).
Zmiana paradygmatu: odwrdt od formut kontraktualistycznych ku ujeciom
personalistycznym, Slaskie Studia Historyczno-Teologiczne 42,2 (2009), s. 182-
194.

9 TOANNES PAULUS 1I, Allocutio ad Decanum Sacrae Romanae Rotae ad
eiusdemque Tribunalis Praelatos Auditores, ineunte anno iudiciali [17 11 1979],
Communicationes 11 (1979), s. 12, n. 4.

10 K.-H. SELGE, Ebe als Lebensbund. Die Unaufléslichkeit der Ebe als Herausforderung
fiir den Dialog zwischen katholischer und evangelisch-lutherischer Theologie,
Adnotationes in Ius Canonicum, Bd. 12, Frankfurt am Main 1999, s. 286-292.
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nierzadko raczej si¢ wzajem uzupelniaja, niz przeciwstawiaja. Gdy cho-
dzi o autentyczne tradycje teologiczne chrzescijan wschodnich, to trzeba
przyznad, ze sa one znakomicie zakorzenione w Pismie Sw., ze wspie-
ra je i uwydatnia liturgia, a zasila zywa tradycja apostolska oraz pisma
Ojcoéw wschodnich i autoréw ascetycznych, ze zmierzaja one do wilas-
ciwego unormowania zycia, a nawet do pelnej kontemplacji prawdy chr-
zesScijariskiej. Obecny Sobor [...] oswiadcza, iz ta cata spuscizna duchowa
i liturgiczna, obyczajowa i teologiczna przynalezy w swych réznorodnych
tradycjach do petnej katolickosci i apostolskosci Kosciota™!.

1. Dwie tradycje — dwa okreslenia formy kanonicznej

w KPK i CCEO

Kompetentne badania poréwnawcze, skoncentrowane na weztowych
obszarach De matrimonio obu kodyfikacji'?, odnotowuja zasadniczo
odmienny opis sakramentalnosci w KPK i CCEO. Nie wchodzac w meri-
tum kwestii szczegétowych', w badaniach tych podkresla si¢ koheren-
cje systemowa ,wschodniego” ustawodawstwa malzeniskiego, osiagnie-
ta w duzej mierze dzigki wspomnianemu wykrystalizowaniu si¢ osob-
nej (w stosunku do okreslenia malzeristwa naturalnego) formuty sakra-
mentu. Przyjeta ona ksztalt nastepujacy: ,Z ustanowienia Chrystusa wazne
malzeristwo miedzy ochrzczonymi jest tym samym sakramentem, przez
ktory Bog taczy matzonkéw na wzor doskonatej jednosci Chrystusa z Kos-
ciotem, tak ze sa oni jakby konsekrowani i umacniani taska sakramental-
na”'. W ocenie komentatoréw spéjnosci ,wschodniego” systemu ius mat-
rimoniale mialy przystuzy¢ sie dodatkowo zabiegi techniczno-redakcyjne,

1 UR, n. 17.

12 ZOB. J. PRADER, I/ diritto matrimoniale latino e orientale: Studio comparativo,
in: Studi sul Codex Canonum Ecclesiarum Orientalium, ed. S. GHERRO, Padova
1994, s. 51-78; U. NAVARRETE, Ius matrimoniale latinum et orientale. Collatio
Codicem latinum inter et orientalem, PRMCL 80 (1991), s. 609-639; W. GORALSKI,
Sakrament matzeristwa w Kodeksie Kanondéw Kosciotéw Wschodnich oraz
w Kodeksie Prawa Kanonicznego z 1983 roku. Studium Pordwnawcze, Roczniki
Nauk Prawnych 3 (1993), s. 5-16; P. CONNOLLY, Contrasts in the Western and
Eastern Approaches to Marriage, Studia canonica 35 (2001), s. 357-402.

13 Wspomne tylko o jednakowym, centralnym usytuowaniu zasady eo ipso
sacramentum w systemie prawa malzenskiego KPK i CCEO — ZOB. A. PASTWA,
LSacramentalitas” czwartym dobrem maitzeristwa?, w: ,Ars boni et aequi”. Ksigga
pamigtkowa dedykowana Ksiedzu Profesorowi Remigiuszowi Sobariskiemu
z okazji osiemdziesigtej rocznicy Urodzin, red. J. WROCENSKI, H. PIETRZAK,
Warszawa 2010, s. 391-409.

4 Ex Christi institutione matrimonium validum inter baptizatos eo ipso est
sacramentum, quo coniuges ad imaginem indefectibilis unionis Christi cum
Ecclesia a Deo uniuntur gratiaque sacramentali veluti consecrantur et roborantur
[przekt. — A.P.].

12
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by w jezyku prawa wyrazi¢ cala teologiczna glebi¢ przymierza w Panu®
— wydarzenia sakramentu, w ktérym Bog laczy mezczyzne i kobiete Swig-
tym wezlem za posrednictwem kaptana: reprezentanta Chrystusa i Kos-
ciola'®. Tym nalezy thumaczy¢, dlaczego w czasie prac redakcyjnych przy-
gotowujacych kodyfikacje ,wschodnia” z taka pieczotowitoscia chciano
wyrazic Scisty zwiazek przytoczonego ,substancjalnego” opisu sakramen-
tu malzenstwa z — odnoszacym si¢ wprost do ritus sacer — uregulowa-
niem formy zawarcia matzeristwa'’. Wedlug komunikatu zamieszczonego
w ,Nuntia” — organu urzedowego Papieskiej Komisji do Rewizji Prawa
Kanonicznego Kosciolow Wschodnich, na zebraniu plenarnym tegoz gre-
mium 3-14 listopada 1988 roku padt wniosek dodania do omawianego
kanonu nowego paragrafu. Wnioskodawcom chodzito o wyrazne uwy-
puklenie benedictio Ecclesiae — drugiego, obok zgody malzenskiej, ele-
mentu konstytuujacego matzeristwo chrzescijan'®. Jak wynika z wyjasnier
sekretarza Komisji", ostateczna decyzja o nieprzyjeciu postulatu wynikata
z woli podtrzymania tradycyjnego ,miejsca” usankcjonowania swietego
obrzedu, a mianowicie w kanonie dotyczacym prawnej formy celebracji
malzeristwa. Ostateczny sens tych zabiegéw dobrze ilustruje opinia przy-
wolanego juz wybitnego eksperta w zakresie prawa malzenskiego Jose-
pha Pradera: ,W Kosciolach wschodnich (katolickich — A.P.) forma litur-
giczna i forma prawna celebracji malzeristwa sga od siebie nierozdzielne,
podczas gdy w Kosciele taciriskim maja one r6zna funkcje i r6zna sku-
tecznos¢: obrzed liturgiczny jest wymagany tylko do godziwosci, forma
prawna natomiast — do waznosci matzenistwa. W dyscyplinie wschodniej
Swiety obrzed (ritus sacer) z blogostawieristwem kaptaniskim jest elemen-
tem istotnym formy prawnej”*.

Wihasciwy kanon o formie kanonicznej, do ktérego odsyta kodeks
taciriski brzmi nastepujaco: , Tylko te malzeristwa sa wazne, ktére zostaja
zawarte wobec asystujacego miejscowego ordynariusza albo proboszcza,
albo wobec kaptana lub diakona delegowanego przez jednego z nich;
a takze wobec dwoéch swiadkow, wedlug zasad wyrazonych w nastep-

-
0

1 Kor 7, 39.

16 POR. E. CORECCO, Der Priester als Spender des Ebesakramentes im Lichte der
Lebre iiber die Untrennbarkeit von Ebevertrag und Ebesakrament, in: ,Ius
Sacrum*. Klaus Morsdorf zum 60. Geburtstag, HG. A. SCHEUERMANN, G. MAY,
Miinchen-Paderborn-Wien 1969, s. 525; J. PRADER, I/ diritto matrimoniale latino
e orientale..., s. 65.

17 POR. D. SALACHAS, Il sacramento del matrimonio..., s. 34.

18 Czterech czlonkéw Komisji zaproponowalo nastepujacy treS¢ rzeczonego
paragrafu: Essentiales actus, qui matrimonium constituunt sunt: consensus
matrimonialis et benedictio Ecclesiae — Nuntia 29 (1989) s. 71.

19 7ZOB. IBIDEM.

20 J. PRADER, I/ Matrimonio in Oriente e in Occidente, Roma 1992, s. 228.
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nych kanonach i z uwzglednieniem wyjatkéw, o ktorych w kan. 144, 1112,
§1,1116 i 1127, §§ 2-3 (§ 1). Za asystujacego przy zawieraniu malzeristwa
uwaza si¢ tylko tego, kto jest obecny i pyta nowozencéw, czy wyrazaja
zgode 1 przyjmuje ja w imieniu Kosciota (§ 2)*'. Nie trzeba specjalnie
wskazywac na réznice miedzy cytowanym kanonem a jego odpowied-
nikiem w kodeksie Koscioléw wschodnich — can. 828, bo widoczne sa
golym okiem: ,Wazne s3 tylko malzenstwa zawarte w Swietym obrzedzie
wobec hierarchy miejsca lub proboszcza miejsca lub kaptana, ktéremu
przez jednego z nich zostato udzielone upowaznienie do blogostawienia
malzeristwa i przynajmniej dwoch swiadkéw, jednak wedlug przepiséw
nastepnych kanonéw i z uwzglednieniem wyjatkow, o ktérych w kan.
832 1 834 § 2. Obrzed ten nalezy rozumiec jako Swiety przez sam udziat
kaptana asystujacego i blogostawiacego”. Dos¢ powiedzied, ze za jed-
nym i drugim zapisem normatywnym stoi wielowiekowa tradycja, ktorej

21 KPK, kan. 1108. Jak stusznie zauwaza Dimitri Salachas wazne w tym kontekscie
sg takze kanony 1111 i 1112. I tak kan. 1111 reguluje: ,Ordynariusz i proboszcz,
dopoki waznie sprawuja swéj urzad, moga delegowac¢ kaptanom i diakonom
rowniez ogoélne upowaznienie do asystowania przy zawieraniu malzeristw
w granicach swego terytorium (§ 1). Aby delegacja upowaznienia do asystowania
przy malzenstwach byta wazna, wymaga sie¢, by zostala przekazana okreslonym
osobom w sposob wyrazny. Delegacja specjalna winna byt dana do okreslonego
malzenstwa, natomiast delegacja ogélna powinna by¢ udzielona na pismie (§ 2)”.

Z kolei zgodnie z kan. 1112 —  Gdzie nie ma kaplanow i diakonow, biskup
diecezjalny, uzyskawszy - po wczesniejszej pozytywnej opinii Konferencji
Episkopatu - zezwolenie Stolicy Apostolskiej, moze delegowac¢ Swieckich

do asystowania przy zawieraniu matzenstw (§ 1). Nalezy wybrac¢ odpowiedniego
swieckiego, ktory potrafi przygotowac nupturientéw i wiasciwie odprawic liturgie
zawierania malzenistwa”; D. SALACHAS, I matrimoni misti nel Codice latino e in
quello delle Chiese Orientali Cattoliche, in: I matrimoni misti, Studi Giuridici, vol.
47, Cittf del Vaticano 1998, s. 70-71.

22 Ea tantum matrimonia valida sunt, quae celebrantur ritu sacro coram Hierarcha
locivel parocho loci vel sacerdote, cui ab alterutro collata est facultas matrimonium
benedicendi, et duobus saltem testibus secundum tamen praescripta canonum,
qui sequuntur, et salvis exceptionibus, de quibus in cann. 832 et 834 § 2 (§ 1.
Sacer hic censetur ritus ipso interventu sacerdotis assistentis et benedicentis (§ 2)
[przekl. — A.P.]. W kanonie wymienione sa tylko dwa wyjatki, ktére dotycza:
formy nadzwyczajnej (can. 832) i formy zawarcia malzenistwa z osoba Kosciota
wschodniego akatolickiego, wigzacej jedynie do godziwosci (can. 834 § 2) —
z czego wprost wynika, ze regulacja ,wschodnia” (w odréznieniu od ,tacinskiej”)
nie przewiduje mozliwosci delegowania osoby Swieckiej do blogostawienia
malzenstwa. Tu za Dimitrim Salachasem wypada jeszcze podkreslic wage can.
830: Hierarcha loci et parochus loci, dum legitime officio funguntur, possunt
sacerdotibus cuiusvis Ecclesiae sui iuris, etiam Ecclesiae latinae, facultatem
conferre, intra fines sui territorii determinatum matrimonium benedicendi
(§ 1). Facultatem generalem vero matrimonia benedicendi conferre potest
solus Hierarcha loci firmo can. 302, § 2 (§ 2). Collatio facultatis matrimonia
benedicendi, ut valida sit, determinatis sacerdotibus expresse immo, si de facultate
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przekaz jest stosunkowo prosty. Ugruntowana w Kosciele taciriskim dok-
tryna glosi, ze malzenstwo powstaje przez zgode malzeriska wyrazong
zgodnie z prawem (contractus sui iuris)* i — co istotne — sami nupturien-
ci sa szafarzami sakramentu. Wazne w ugruntowaniu tej doktryny bylo
— potwierdzone w stynnym Decretum pro Armenis oraz przypieczetowa-
ne nauka Soboru Trydenckiego — teologiczne ujecie sw. Tomasza: Verba
quibus consensus exprimitur matrimonialis, sunt forma huius Sacramenti
non autem benedictio sacerdotalis, quae est quoddam sacramemntale®.
7 kolei w doktrynie Wschodu niezmiennie panuje poglad, ze szafarzem
sakramentu malzenistwa jest tylko kaptan®, ktéry blogostawiac matzon-
kow aktualizuje istotowy (relewantny prawnie) Swiety obrzed.

Implikacje takiego wiasnie rozumienia ritus sacer znalazlty odbicie
w ,ekumenicznych” normach (obu kodekséw), dotyczacych formy kano-
nicznej malzenistw mieszanych. I tak przepis kan. 1127 § 1 KPK w pierwszym
zdaniu reguluje: ,Co do formy malzenstwa mieszanego nalezy zachowac
przepisy kan. 1108”. Zaraz jednak dodaje: ,Jesli jednak matzeristwo zawie-
ra strona katolicka ze strong niekatolickg obrzgdku wschodniego, kano-
niczna forma zawarcia wymagana jest tylko do godziwosci; do waznos-
ci zas konieczny jest udzial Swigtego szafarza, z zachowaniem innych
wymogow prawa”. Podobny zapis znajdziemy w analogicznym unor-
mowaniu CCEO. Kanon 834 § 2 stanowi: ,Jesli [...] strona katolicka naleza-
ca do jakiegos Kosciota wschodniego sui iuris zawiera malzenstwo ze
strong, ktora nalezy do Kosciota wschodniego akatolickiego, to forme [...]
nalezy zachowac jedynie do godziwosci; do waznosci zas wymagane jest
blogostawienistwo kaptana z zachowaniem innych wymogoéw prawa”.

generali agitur, scripto conferri debet (§ 3); D. SALACHAS, I matrimoni misti nel
Codice..., s. 71.
23 POR. KPK, kan. 1057 § 1.
24 STh, 1I /Suppl./, q. 42, a. 1 ad 1.
5 Tu warto odnotowac objasnienie tego segmentu ,malzenskiej” doktryny Wschodu
— z zaznaczeniem radykalnych réznic w stosunku do doktryny tacinskiej — przez
cenionego teologa rosyjskiego prawostawia Paula Evdokimova: Il sacerdote ¢ il
ministro del sacramento, che ¢ di istituzione divina; il reciproco consenso esprime
che i fidanzati sono liberi da ogni altro vincolo, ma la grazia non viene se non
dal rito completo e compiuto. Gli sposi non potrebbero in nessun senso essere
i ministri del sacramento. Dal secolo XIII in poi (concilio di Lione) e quindi presso
Pietro Moghila e il patriarca Dositeo, il matrimonio ¢ un sacramento fra sette
noti e il suo ministro ¢ il sacerdote — P.N. EVDOKIMOV, Sacramento dell’amore,
il mistero coniugale secondo la tradizione ortodossa, Bergamo 1966, s. 146.
Szerzej o szafarzu sakramentu malzeristwa w tradycji Kosciolow wschodnich — G.
KADZIOCH, Il ministro del sacramento nella tradizione e nel diritto canonico latino e
orientale, Roma 1997, s. 219-225.
26 §i vero pars catholica alicui Ecclesiae orientali sui iuris ascripta matrimonium
celebrat cum parte, quae ad Ecclesiam orientalem acatholicam pertinet, forma
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2. Prawnokanoniczna waloryzacja tresci art. 1623

Katechizmu Kosciola Katolickiego

Réznice w kodeksowych ujeciach formy zawarcia matzeristwa (w KPK
i CCEO) nie powinny dzis by¢ odbierane inaczej, niz jako ucielesnienie
— z rozmystem afirmowanego przez ojcéw Soboru — bogactwa réznorod-
nosci mysli katolickiej. Warto raz jeszcze przypomnie¢ stowa soborowe-
go dekretu Unitatis redintegratio. ,odmienne sformutowania teologiczne
nierzadko raczej si¢ wzajem uzupelniaja, niz przeciwstawiajg [...]. [Wszak]
cala spuscizna duchowa i liturgiczna, obyczajowa i teologiczna przynalezy
w swych réznorodnych tradycjach do pelnej katolickosci i apostolskos-
ci Kosciota””. Prawde o tych réznicach — zesrodkowanych wokoét kluc-
zowych kwestii: jakie znaczenie ma Swiety obrzedu oraz kto jest szafar-
zem sakramentu? — dobrze oddawal art. 1623 Katechizmu Kosciota Kato-
lickiego z 1992 roku (tekst oficjalny w jezyku francuskim): ,W Kosciele
acinskim uwaza sie¢ zazwyczaj, ze sami matlzonkowie jako szafarze taski
Chrystusa udzielajg sobie nawzajem sakramentu malzeristwa, wypowia-
dajac wobec Kosciota swoja zgode. W liturgiach wschodnich szafarzem
sakramentu (nazywanego ,ukoronowaniem”) jest prezbiter lub biskup,
ktory po przyjeciu wzajemnej zgody malzonkéw koronuje meza i zong
na znak przymierza malzeriskiego”*.

I wlasnie w tym miejscu wypada odnotowac zdarzenie, ktérego
,ekumeniczne” implikacje — dzis, po uplywie przeszto dekady — sg trud-
ne do przecenienia. Wraz z ogloszeniem editio tipica Katechizmu Kos-
ciota Katolickiego w 1998 roku (oficjalna wersja lacinska), wprowadzona
zostala korekta do przytoczonego artykulu katechizmowego — z odesta-
niem (w przypisach) do can. 817 i 828 CCEO. Odnowiona tres¢ wymienio-
nego artykutu jest nastgpujaca: ,Wedtug tradycji taciriskiej sami malzon-
kowie jako szafarze taski Chrystusa udzielaja sobie nawzajem sakramentu
malzeristwa, wypowiadajac wobec Kosciola swoja zgode. W tradycjach
Kosciotow wschodnich kaptani lub biskupi, ktorzy przewodniczg ceremo-
nii, sa Swiadkami wzajemnej zgody malzonkéw, ale ich blogostawieristwo
jest konieczne takze dla waznosci sakramentu”®. Od razu nasuwa si¢
pytanie — oczywiscie, zwazywszy na specyfike normatywnego jezyka
wypowiedzi katechizmowej i jezyka kanonoéw KPK i CCEO — czy, i ewen-
tualnie — jakie kanonicznoprawne konsekwencje niesie z sobg dokonana

celebrationis matrimonii iure praescripta servanda est tantum ad liceitatem; ad
validitatem autem requiritur benedictio sacerdotis servatis aliis de iure servandis
[przekl. — A.P.].

27 UR, n. 17.

28 Catechismus Catholicae Ecclesiae. Katechizm Kosciota Katolickiego, Poznan 1994
(2 wyd. poprawione: Poznan 2002) [dalej: KKK], art. 1623.

29 KKK (ed. tipica), art. 1623.
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korekta art. 1623 KKK. Czy racje ma obecny sekretarz Kongregacji Kos-
cioléw Wschodnich, rektor Papieskiego Instytutu Wschodniego arcybp
Cyril Vasil’, ktory istote zmiany okresla krétkim acz dobitnym stwierdze-
niem: w nowym sformutowaniu art. 1623 akcent zostat potozony na role
kaptana jako urzedowego swiadka zgody matzenskiej*.

2.1. W optyce ,laciriskiej”

Jakkolwiek juz na wstepie wypada zastrzec, ze nie przez wszystkich
znawcow przedmiotu skorygowana formuta art. 1623 KKK przyjeta zostala
z entuzjazmem?', to jej swoiscie artykutowany ekumenizm zyskat tez zwo-
lennik6w, patrzacych na nowy zapis katechizmowy wyraznie przez pryz-
mat malzeriskich uregulowan kodeksu tacinskiego. Mozna wrecz odnies¢
wrazenie, 7ze nowy art. 1623 przyczynit sie do zmotywowania niekto-
rych kanonistow Zachodu, do podjecia prob zharmonizowania (scale-
nia?) w tonie katolicyzmu doktryny malzenskiej ,laciriskiej” i ,wschod-
niej”. Taka prébe podjat w 2003 roku Andrej Saje w dysertacji doktor-
skiej obronionej na Uniwersytecie Gregorianiskim?*, ktérej niebtahe kon-
kluzje — w przedmiotowym zakresie nawiazujace do idei Urbana Navarre-
tego i Josepha Pradera — warte sg zaprezentowania. Autor podkresla istot-
nos¢ drugiego zdania art. 1623 KKK, ze przewodniczacy celebragcji litur-
gicznej ritu sacro kaplani lub biskupi, ,sa Swiadkami wzajemnej zgody
matzonkéw”, a ,ich blogostawieristwo jest konieczne takze dla waznosci
sakramentu”. Wymowa takiego ujecia jest jednoznaczna. Jesli w Koscie-

30 Die Erwdhbnung des Priesters oder des Bischofs als ,Spender des Sakramentes*
wurde verdndert und der Akzent verschob sich auf seine Rolle als Zeuge des
Konsenses. Die wortliche Erwdbnung einer EbeschliefSsungsliturgie (genannt auch
,Kronung“) wurde ausgelassen. Es wurde die Notwendigkeit der priesterlichen
Segnung ,ad validitatem sacramenti“ betont — C.VASIL’, Der ritus sacer und die
priesterliche Segnung — Elemente der Form der Feier der EbeschliefSung gemdifs c.
828 CCEO: interekklesiale und ékumenische Implikationen, DPM 12 (2005), s. 52.

31 W nawigzaniu do teologii blogostawienstwa, ktora zawiera nastepny artykut KKK:
(,Rozne liturgie zawieraja wiele formul blogostawienstw i modlitw epikletycznych,
w ktorych prosi sig¢ Boga o taske i blogostawienstwo dla nowozencow, szczegolnie
dla zony. W epiklezie tego sakramentu matzonkowie otrzymuja Ducha Swietego
jako komunie mitosci Chrystusa i Kosciota. Jest On pieczecia ich przymierza,
zawsze zywym Zrodiem ich mitosci, moca, w ktérej bedzie odnawiac sie ich
wiernos¢ — art. 1624) — krytyczna opini¢ o nowym ksztalcie art. 1623 formuluje
cytowany juz Dimitri Salachas: Ovviamente nella nova formulazione del art. 1623
viene meno sottolineata la tradizionele teologia orientale, secondo la quale il
ministro del sacramento del matrimonio ¢ il presbitero o il vescovo che, dopo aver
ricevuto il reciproco consenso degli sposi, benedice lo sposo e la sposa in segno
dellitalleanza matrimoniale, invocando su di loro lo Sirito Santo — D. SALACHAS,
I matrimoni misti nel Codice..., s. 72.

32 A. SAJE, La forma straordinaria e il ministro della celebrazione del matrimonio
secondo il Codice latino e orientale, Roma 2003.

17



ANDRZE]J PASTWA

le faciriskim akcentuje si¢, ze zgoda malzeriska jest przyczyna sprawcza
naturalnego i sakramentalnego malzeristwa, a w Kosciotach wschodnich
wskazuje si¢ przede wszystkim na istotny obrzed liturgiczny, dokonywa-
ny przez kaplana blogostawigcego nupturientéw — to, biorac pod uwage
jedno i drugie, nie wolno zapominac, ze ,bltogostawieristwo kaptana nie
wywola zadnego efektu, jesli wczesniej nupturienci nie wymienia miedzy
soba zgody, ktéra nalezy do istoty malzeristwa, a mianowicie ja konstytu-
uje. W tym sensie wolno stwierdzi¢, ze wszystkie trzy osoby sa szafarza-
mi (ministrami), ale nie na tej samej plaszczyznie. Nupturienci konstytuuja
malzenistwo jako szafarze umowy-sakramentu, podczas gdy kaptan, jako
szafarz swietego obrzedu udziela blogostawieristwa wymaganego do waz-
nosci formy zwyczajnej””. Co wiecej, wobec afirmowanej na Wschodzie
i Zachodzie doktryny o nierozdzielnosci umowy malzenskiej i sakramen-
tu*, a takze w oparciu o funkcjonujace w kanonistyce rozréznienie mie-
dzy aktem istotnym (zgoda malzeriska) i obrzedem istotnym (ceremo-
nia liturgiczna z blogostawienistwem) — za oczywisty Andrej Saje uznaje
poglad, ze ministerialna funkcja blogostawigcego malzenistwo kaptana
nalezy w Kosciotach wschodnich jedynie do istotnego obrzedu. Funkcja ta
bowiem nie jest z prawa naturalnego, jak w przypadku nieodzownej i nie-
zastapionej zgody malzenskiej, lecz zostala przypisana w prawie pozyty-
wnym Kosciota do formy zwyczajnej zawarcia matzenistwa. Totez w sytu-
acji powaznej niedogodnosci, gdy pozytywne prawo ludzkie znajdzie si¢

3 TAMZE, s. 214.

3 Nota bene szkoda, ze w tym miejscu autor nie wskazal na doskonalszy sposéb
usankcjonowania zasady nierozlacznosci przymierza malzenskiego (w obu jego
wymiarach: fieri i facto esse) i sakramentu — w ,definicji” malzeristwa w CCEO.
Zwraca na to uwage Carlos J. Errdzuriz, gdy uwypukla wieksza precyzyje kan.
776 § 2 (CCEO) w stosunku do kan. 1055 (KPK): Questa formulazione contiene
la stessa tesi di fondo del parallelo canone 1055 del CIC, ma espressa in modo
positivo e in una prospettiva che consente di estenderla al matrimonio »in facto
esse« come sacramento permanente — C.J. ERRAZURIZ, Contratto e sacramento: il
matrimonio, un sacramento che ¢ un contratto. Riflessioni attorno ad alcuni testi
di San Tommaso d’Aquino, in: Matrimonio e Sacramento, Studi Giuridici, vol. 65,
Cittf del Vaticano 2004, s. 43, przyp. 1. Z kolei Héctor Franceschi zauwaza: Da
questo canone si evince con chiarezza l'inseparabilit tra matrimonio e sacramento
tra i battezzati, e si sottolinea persino, con una chiara ragione teologica, questa
inseparabiliti— o forse meglio identit’— quando si dice che per istituzione di Cristo
(quindi non per una volontv che vuole positivamente il sacramento) il matrimonio
tra i battezzati ¢ esso stesso sacramento. Poi, nel § 3 dello stesso canone, si dr per
certo che il matrimonio tra battezzati ¢ sempre sacramento, quando si dice che le
proprieti essenziali del matrimonio acquisiscono una speciale forza in ragione del
sacramento — H. FRANCESCHI, Il matrimonio, sacramento della Nuova Alleanza:
La relazione tra battesimo, fede, e matrimonio sacramentale, in: Matrimonium et
ius. Studi in onore del Prof. Avv. Sebastiano Villeggiante, ed. J.E. VILLA AVILA, C.
GNAZI, Studi Giuridici, vol. 69, Cittf del Vaticano 2006, s. 385.
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w konflikcie z prawem naturalnym, jest oczywiste, ze przewazy to ostatnie.
W takim przypadku matzeristwo pozbawione istotnego obrzedu zostanie
zawarte waznie i godziwie®. Swa wypowiedz stoweriski kanonista poin-
tuje zdaniem: ,Kaptana blogostawiacego [malzeristwa — A.P.] w Kosciotach
wschodnich, w ktorych obrzed liturgiczny jest wymagany do waznosci for-
my zwyczajnej, mozna uwazac za szafarza tylko w sensie liturgicznym”°.

2.2. W optyce ,wschodniej”

Optymizmu, Zze nowa formuta art. 1623 KKK doktrynalnie zblizy Kos-
cioly w tonie katolicyzmu, nie podzielaja cytowani juz wybitni eksper-
ci, znawcy tradycji Wschodu: Dimitri Salachas i Cyril Vasil. Ten ostat-
ni, precyzyjnie opisujac charakter zmian, jakie w tym artykule wprowa-
dzita editio tipica katechizmu?, czuje si¢ zobligowany broni¢ relewancji
prawnej Swietego obrzedu (z jego elementem esencjalnym: kaptariskim
blogostawienistwem) — nie inaczej, jak w powolaniu si¢ na kodeksowe
przepisy o formie zawarcia malzeristwa. Autor m.in. przypomina, ze o ile
CIC 1917 ani jednym slowem nie wspominal o obrzedzie sakramental-
nym, o tyle wlasciwy kanon prawa matzenskiego katolickich Kosciotéw
wschodnich w motu proprio ,Crebrae allatae” (1949)*® zawierat juz kom-
pletny opis prawny sakramentalnego obrzedu zawarcia matzeristwa. Ritus
sacer obejmowat calos¢ liturgicznych modlitw i ceremonii, zas esen-
cjalnym jadrem tego obrzedu, decydujacym — jak podkreslali oéwczes-
ni komentatorzy — o jego waznosci, bylo kaptanskie btogostawieristwo
malzonkéw: znakiem krzyza®. Co przy tym nie jest bez znaczenia, w 1953

3 TAMZE. W kodeksie Koscioléw wschodnich znajduje si¢ nastepujace okreslenie
nadzwyczajnej formy zawarcia matzenstwa — CCEO, can. 832: Si haberi vel adiri
non potest sine gravi incommodo sacerdos ad normam iuris competens, celebrare
intendentes verum matrimonium illud valide ac licite coram solis testibus celebrare
possunt: 1°

36 A. SAJE, La forma straordinaria e il ministro..., s. 215.

37 Wir sehen die Verdnderung einiger Stellen: Die Erwdhnung des Priesters oder des
Bischofs als ,,Spender des Sakramentes“ wurde verdndert und der Akzent verschob
sich auf seine Rolle als Zeuge des Konsenses. Die wortliche Erwdbnung einer
Ebeschliefsungsliturgie (genannt auch ,Kronung*) wurde ausgelassen. Es wurde
die Notwendigkeit der priesterlichen Segnung ,ad validitatem sacramenti* betont
— C.VASIL, Der ritus sacer und die priesterliche Segnung..., s. 52.

38 CA, can. 85: Ea tantum matrimonia valida sunt quae contrabuntur ritu sacro,
coram parocho, vel loci Hierarcha, vel sacerdote cui ab alterutro facta sit facultas
matrimonio assistendi et duobus saltem testibus, secundum tamen praescripta
canonum qui sequuntur et salvis exceptionibus de quibus in can. 89, 90 (§ 1);
Sacer censetur ritus, ad effectum de quo in §1, ipso interventu sacerdotis adsistentis
ac benedicentis (§ 2)

39 A. COUSSA, Epitome praelectionum de Iure Ecclesiastico Orientali, vol. 3: De
Matrimonio, Romae 1950, s. 195.
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roku Papieska Komisja do Redakcji Kodeksu Wschodniego Prawa Kano-
nicznego potwierdzita, ze do waznosci malzenistwa wystarcza zwykle bto-
gostawieristwo®. Jak zauwaza Cyril Vasil’, aktualnie obowigzujacy c. 828
CCEO uwypuklajacy doniostos¢ ritus sacer dostarcza argumentow, by
Smiato artykulowac¢ doniostos¢ tréjdymensjonalnego koscielnego wydar-
zenia sakramentu, w ktérym uczestniczg Bog, narzeczony i narzeczona.
Owszem, jesli juz postugiwac sie tacinskim terminem contractus (abstra-
hujac od tego, ze biblijny termin foedus jest tu bardziej adekwatny) zasad-
ne jest méwienie raczej o kontrakcie miedzy trojgiem” niz o ,kontrak-
cie miedzy dwojgiem™. Teologicznie rzecz ujmujac, wlasnie na mocy
kaptarskiego blogostawieristwa Duch Swiety przeobraza ludzkich oblu-
bieficow w ikone jednosci Chrystusa i Kosciofa, i zarazem daje im sakra-
mentalng faske, tak, ze ich zycie malzenskie staje si¢ odbiciem zycia tryni-
tarnego i tworzy ,Kosciot domowy™2. Stad tez nie bez racji znany kanonis-

4 Na pytanie: Utrum per verbum can. 85 § 2 »benedicentis« intelligatur simplex
benedictio an requiratur certus ritus liturgicus — padla odpowiedz: Affirmative
ad primam partem, negative ad secundam - PONTIFICIA COMMISSIO AD
REDIGENDUM CODICEM IURIS CANONICI ORIENTALIS, Litterae apostolicae motu
proprio datae ,,Crebrae allatae sunt”. Interpretationes Authenticae [3 V 1953], AAS
45 (1953) 313. Okres reformy Cyril Vasil’ syntetyzuje nastepujaco: Im Laufe der
Vorbereitungsarbeiten des aktuellen Kodex der orientalischen Kirchen wurden drei
Vorschldge vorgebracht: Das Wort ,adsistentis“ wegzulassen; — fiir die Griltigkeit
der Ebe auch nur zwischen Katholiken gentige der ,ritus sacer®. Es sollte mehr
betont werden, dass der ,ritus sacer” eine ,celebratio“ ist ,in qua minister sacer,
nomine Ecclesiae, benedicit sponsos invocando Spiritum Sanctum“ — C.VASIL,
Der ritus sacer und die priesterliche Segnung..., s. 58.

41 C.VASIL, Der ritus sacer und die priesterliche Segnung..., s. 59; por. D. SALACHAS,
Il sacramento del matrimonio..., s. 184-185. Ten watek w doktrynie rozwija znany
kanonista Emilio Eid: In questo ambito dell’alleanza sponsale di ispirazione biblica
e orientale, oltre alla relazione bilaterale principalmente cofigurata nella dottrina
canonica del contratto o patto matrimoniale, e ricevendo listituto matrimoniale
una articolata coerenza vitale nel rapporto dei coniugi con Dio, si manifesta,
con speciale rilievo, una latitudine triangolare o tridimensionale, in cui Dio, con
i coniugi, nella loro vita e nella Chiesa, ha personalmente la sua parte, che ¢
radicalmente la maggiore. L'uomo e la donna, nell’alleanza matrimoniale, con
irrevocabile consenso personale, costituiscono tra loro il consorzio di tutta la vita
(CCEO, c. 776 § 1). Anzi, il loro consenso non crea l’istituto matrimoniale, ma
¢ precisamente [’atto di libera volont? con cui essi, ,con alleanza irrevocabile,
si danno e si accettano reciprocamente per costituire il matrimonio” (CCEO, c.
817 § 1), non per ,istituirlo”, quasi che, con tale atto, essi ,intrino” nell’alleanza
predisposta da Dio. Perciri il CCEO usa le espresioni: ,matrimonium inire”,
,celebrare”,  benedicere” — E. EID, La definizione del matrimonio..., s. 99.

42 Nel rito sacro il sacerdote assiste e benedice; egli assiste al matrimonio per
chiedere la manifestazione del mutuo consenso degli sposi e per riceverla in nome
della Chiesa; senza la manifestazione del consenso il sacramento non puri essere
attuato; egli benedice il matrimonio per invocare lo Spirito Santo sugli sposi che li
trasforma in icona dell’'unione indefettibile tra Cristo e la sua Chiesa, effondendo
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ta grekokatolicki Péter Szab6 — rozwijajac idee, doskonale uwypuklone-
go we wschodniej liturgii sakramentu malzenistwa, posrednictwa Kosciota
— dostrzega w kaplanie reprezentanta Boga — jedynego Tworcy i Szafar-
za sakramentalnego malzeristwa®. Blogostawiagcy malzenstwo kaplan nie
tyko wystepuje w roli przewodniczacego ceremonii liturgicznej zawarcia
malzenistwa, lecz takze w roli wspotudzielajacego sakrament, uprzywile-
jowanego protagonisty boskiej interwencji Ducha Swietego*.

W tym kontekscie trudno przejs¢ ,do porzadku” nad faktem, ze tak,
jak ,malzenskie” uregulowania KPK i CCEO, prezentujac odmienne rozu-
mienie zawarcia sakramentalnego malzeristwa, stawiajg katolickich teolo-
gow i kanonistéw wobec niematych trudnosci hermeneutycznych, tak —
niestety — zmieniony zapis art. 1623 KKK tych trudnosci jeszcze przyspar-
za. Cyril Vasil’ bynajmniej nie mija si¢ z prawda — ale Swiadomie wyostrza
kwestie owego dysonansu — kiedy stwierdza, ze podczas gdy w pierws-
zym wydaniu Katechizmu kaptan byt okreslony jako szafarz sakramentu
(,w liturgiach wschodnich”), to w editio tipica KKK przypisano mu tylko
funkcje swiadka (i to w zdaniu rozpoczynajacym sig: ,W tradycjach Kos-
cioléw wschodnich...”)®.

Z kolei Dimitri Salachas, przywotujac numer 82 instrukcji Kongregacji
Kosciolow Wschodnich z 6 stycznia 1996 roku nt. istotnosci kaptanskie-
go blogostawieristwa w kanonicznym zawarciu matzeristwa®, odnosi sie

su di loro la grazia sacramentale, affinchc vivano la loro vita coniugale come
riflesso della vita trinitaria, e creino la ,chiesa domestica” — D. SALACHAS, I/
sacramento del matrimonio..., s. 184.

% A. SLODICKA, Krestanské manZelstvo z aspektu byzantskej duchovnosti, Viera
a Zivot 6 (2008), s. 63-70.

44 p. SZABO, Matrimoni misti ed ecumenismo. Prospettive del riconoscimento
ortodosso dei matrimoni misti con speciale riguardo al caso della celebrazione
cattolica, Folia Athanasiana 3 (2001), s. 115. Te mysl kompetentnie rozwija Dimitri
Salachas: C proprio il sacerdote che celebra il matrimonio; benedire il matrimonio
significa fungere da vero ministro del sacramento, in virtii della sua potestr di
santificazione sacramentale ricevuta nell’ ordinazione sacra. Anche il sacramento
del matrimonio comprende la sua propria epiclesi, ossia I'invocazione dello Spirito
Santo da parte del sacerdote sugli sposi battezzati — i quali costituiscono il patto
matrimoniale mediante lo scambio dell’irrevocabile consenso personale — affinchc¢
siano uniti da Dio a immagine dell'unione nuziale indefettibile di Cristo con la
Chiesa e siano consacrati I'uno all’altro dalla grazia sacramentale (cf. CCEO,
can. 776, § 2). La benedizione nuziale ¢ centrale, dunque, nella celebrazione
del matrimonio, fa parte essenziale della forma giuridica del matrimonio — D.
SALACHAS, I matrimoni misti nel Codice..., s. 74.

4 C.VASIL, Der ritus sacer und die priesterliche Segnung..., s. 52, 60.

46 Si noti che I'obbligo del rito sacro, e cio¢ della benedizione sacerdotale, per la
validit? del Matrimonio, ¢ specifico del diritto orientale. [...] Nella tradizione
orientale il sacerdote, oltre ad assistere, deve benedire il Matrimonio. Benedire
significa fungere da vero ministro del sacramento, in virtii della sua potesti
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do problematycznej kwestii udziatu diakona jako reprezentanta Kosciota
(na mocy zgodnej z prawem delegacji), gdy jedna ze stron (lub obie) nalezy
do Kosciota wschodniego®. Zwlaszcza interesujace jest praktyczne rozpo-
znanie przez tego autora probleméw natury ,ekumenicznej”, zwiazanych
z rzeczona kwestia. Na pytanie, czy wazne jest malzenistwo miedzy dwoj-
giem narzeczonych, z ktérych jedno jest katolikiem wschodnim a drugie
nalezy do Kosciola wschodniego niekatolickiego, gdy blogostawigcym to
matzeristwo byt diakon Kosciota wschodniego katolickiego — odpowiedz
negatywna jest oczywista (na podstawie can. 830 CCEO). Ale juz pytanie
o waznos¢ malzeristwa oséb, z ktérych jedna nalezy do Kosciota kato-
lickiego faciriskiego a druga do Kosciota wschodniego niekatolickiego,
zas$ liturgii przewodniczy diakon w Kosciele faciniskim — przynosi rézne
odpowiedzi®®. A szkoda, bo racje teologiczne wyraznie indykuja, ze sza-
farzami sakramentéw wedtug dyscypliny wschodniej moze by¢ tylko bis-
kup lub prezbiter, podczas gdy zadaniem diakona jest liturgiczne asys-
towanie jednemu badZ drugiemu. Zaden Kosciét wschodni: katolicki czy
prawostawny nie dopuszcza w swej tradycji kanonicznej i liturgicznej, by

di santificazione sacerdotale — CONGREGAZIONE PER LE CHIESE ORIENTALI,
Istruzione per l'applicazione delle prescrizioni liturgiche del Codice dei Canoni
delle Chiese Orientali Il Padre incomprensibile”, [6 T 1996], n. 82 — http://www.
vatican.va/.

47 D. SALACHAS, I matrimoni misti nel Codice..., s. 72-73; por. C.VASIL’, Der ritus
sacer und die priesterliche Segnung..., s. 61-64.

48 Przyktadowo, cytowany przez kanoniste Josepf Prader jest autorem dwoéch
ré6znych odpowiedzi na to pytanie. Poniewaz obie dzieli okres dziesieciu lat,
mozna domniemywacd, Ze zmienil on zdanie w wymienionej kwestii. Pierwsza
wypowiedZ — motywowana zapewne jurydycznym aksjomatem: locus regit
actum — pochodzi z 1992 roku: Non vi & dubbio che un diacono latino, delegato
a norma del can. 1111, § 1 CIC, possa benedire validamente nella sua chiesa un
matrimonio di rito misto. Nelle Chiese orientali, invece, i diaconi non sono delegati
per la benedizione di matrimonii — J. PRADER, Il Matrimonio in Oriente..., s. 38.
Wypowiedz z 2002 roku jest juz inna: In the Eastern tradition, Catholic and non-
Catholic, the nuptial blessing, which is reserved to the priest, is required for the
validity of marriage. Hence it follows that the faculty of blessing a marriage cannot
be conferred on a deacon.|...] In the Latin Church, the marriage blessing is not an
essential element of ordinary form of celebration of marriage. The intervention of
the priest as the representative of the ecclesiastical community in the celebration
of marriage essentially consist only in the juridical act of asking and receiving
a manifestation of the consent of the spouses (CIC c. 1108 § 2).Hence even a lay
person may be delegated to fulfill this role (CIC c¢. 1112). However, if the marriage
is celebrated in the Latin Church, and one of the parties is an Eastern Catholic,
Jfor validity CCEO c¢. 828 § 2 must be observed, since the Eastern faithful are
bound by it — IDEM, Marriage, in: G. NEDUNGATT, A Guide to the Eastern Code.
A Commentary on the Code of Canons of the Eastern Churches, Roma 2002, s. 570.
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diakon (a tym bardziej wierny swiecki) mégt by¢ ministrem sakramentu
malzenstwa®.

Te mysl kontynuuje Cyril Vasil’, gdy wytacza dwa argumenty, kt6-
re podbudowuja niniejsze stanowisko teologicznoprawne. Pierwszy,
odwotuje si¢ do subiektywnych praw wiernych w Kosciele: nupturient-
-katolik wschodni ma prawo otrzymac — a szafarz obowigzek udzieli¢ —
sakramentalne blogostawieristwo. Do tej idei nawiazuje przepis kanonu,
poswieconego nadzwyczajnej formie zawarcia malzeristwa. Zobowigzuje
on malzonkow, ktorzy zawarli zwigzek wobec samych tylko swiadkow,
by jak najszybciej przyjeli wspomniane btogostawieristwo™ — w domysle:
by nie byli go pozbawieni, co z punktu widzenia ich zycia religijnego
moze mie¢ duze znaczenie®. Drugim argumentem, przytoczonym przez
Cyrila Vasila jest stalos¢ orzecznictwa koscielnego w kwestii uznawania
za niewazne malzerstw miedzy akatolikami wschodnimi, zawartych bez
asystengji i blogostawieristwa kaplana. Jesli zatem Kosciol katolicki, kie-
rujac sie¢ wzgledami ekumenicznymi, przyjmuje takie kryterium dla braci
i siostr z Kosciola prawostawnego, czy — konsekwentnie — nie nalezato-
by usankcjonowac koniecznos¢ ritus sacer dla katolikéw wschodnich,
a mianowicie podnies¢ kaplarskie blogostawienistwo — decyzja Urze-
du Nauczycielskiego Kosciola — do rangi elementu ex voluntate Eccle-
siae additum substantia sacrament?*? Czy nie nalezaloby w tej sprawie
dac¢ wyraz podobnej empatii i zrozumienia — z powotlaniem si¢ na sza-
cunek dla bogactwa duchowej, teologicznej, liturgicznej i kanonistycznej
spuscizny — jak w odniesieniu do wymienionego Kosciofa siostrzanego?
Czy przypadkiem zmiana formuly art. 1623 KKK nie $§wiadczy dobitnie
o tym, jak male sa szanse na rychle podjecie wymienionej kwestii na polu
magisterialnym? Konczac swa refleksje, autor wyraza nadzieje, ze Kos-
ciot faciniski poczuje si¢ bardziej zmotywowany do lepszego zrozumienia
i respektowania teologii i dyscypliny Wschodu, by mogly zisci¢ sie stowa
Jana Pawla II wyrazone w liScie apostolskim Orientale lumen: ,oczekuje
sie¢ rowniez od Kosciola taciriskiego, aby respektowat i w pelni dowar-

49 D. SALACHAS, I matrimoni misti nel Codice..., s. 72-73; POR. C.G FURST, Kann
ein an sich ordnungsgemdyfs delegierter lateinischer Diakon oder Laie unter
bestimmten Umstdnden auch Eben von und mit Orientalen segnen?, Prawo
Kanoniczne 43 (2000), s. 47-66.

50 CCEO, can. 832 § 3: Si matrimonium celebratum est coram solis testibus, coniuges
a sacerdote quam primum benedictionem matrimonii suscipere ne neglegant.

51 C.VASIL, Der ritus sacer und die priesterliche Segnung..., s. 62-63; POR. W.
GORALSKI, Prawo matzeiiskie Katolickich Kosciotéw Wschodnich (wedtug Kodeksu
Kanondw Kosciotéw Wschodnich), Lublin 1992, s. 27.

52 Tu autor nawiazuje do mysli Urbana Navarretego — U. NAVARRETE, De ministro
sacramenti matrimonii in ecclesia latina et in ecclesiis orientalibus. Tentamen
explicatonis concordantis, PRMCL 84 (1995) s. 730.
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tosciowal godnos¢ chrzescijan Wschodu oraz by przyjat z wdziecznos-
cia skarby duchowe, ktére katolickie Koscioty Wschodnie przechowuja
z pozytkiem dla catej wspolnoty katolickiej; aby w konkretny sposob uka-
zal, o wiele wyrazniej anizeli w przesztosci, jak bardzo szanuje i podziwia
Wschod chrzescijaniski i jak bardzo ceni jego wkiad w pelna realizacje
powszechnosci Kosciota™.

Zakonczenie

Jednym z wazniejszych probleméw, z jakim musza sie dziS kon-
frontowac katoliccy teolodzy i kanonisci, jest problem réznych ujec for-
my zawarcia matzeristwa w KPK i CCEO. W sukurs autorom, szukajacym
odpowiedzi na rodzgce si¢ w zwigzku z tym pytania, przychodzi wskazanie
przez Magisterium adekwatnego kierunku uzgadniania r6znic w doktrynie
Wschodu i Zachodu. Taka role odgrywa rekomendacja Dekretu o ekume-
nizmie: ,odmienne sformutowania teologiczne nierzadko raczej si¢ wzajem
uzupelniaja, niz przeciwstawiaja”* — z uzasadnieniem ,uprawnionej r6zno-
rodnosci” (w tym samym passusie soborowego dokumentu): ,na Wscho-
dzie i na Zachodzie do badan nad prawda objawiona stosowano odmienne
metody i podejScia w celu poznania i wyznawania prawd Bozych”. Majac
na uwadze niniejsze wskazanie soborowe, i tak nietatwo odpowiedzie¢
na tytulowe pytanie, czy zmienione ujecie formy zawarcia malzeristwa
w Katechizmie Kosciola Katolickiego oznacza postep czy regres dok-
trynalny? Z perspektywy prawnokanonicznej mysli tacinskiej” uwypuk-
lenie w nowej formule roli kaptana jako urzedowego swiadka zgody
malzenskiej stanowi obiektywnie wazne swiadectwo wspdlnej (na Wscho-
dzie i na Zachodzie) afirmacji zasady matrimonium facit partium consen-
sus. Ale juz akcentowanie przez autoréw ,zachodnich” na kanwie tego
zapisu (ze stusznym skadingd powolaniem sie na wymieniona zasade),
ze blogostawieristwo kaptana w ramach ritus sacer nie wywola zadnego
efektu, jesli wezesniej nupturienci nie wymienia miedzy soba zgody, kaze
ostroznie wypowiadac si¢ o ,ekumenicznej” celowosci dokonanej zmia-
ny. Jej problematycznosc jeszcze lepiej widac¢ w optyce teologiczoprawnej
doktryny ,wschodniej”. Dos¢ przypomniec, ze dobrym pasem transmisyj-
nym dla ,malzeriskiej” mysli teologicznej Wschodu — czego niestety nie
mozna powiedzie¢ o obecnym zapisie — bylo dawne sformutowanie art.
1623: ,\W liturgiach wschodnich szafarzem sakramentu (nazywanego »uko-
ronowaniem«) jest prezbiter lub biskup, ktéry po przyjeciu wzajemnej zgo-
dy matzonkéw koronuje meza i zong na znak przymierza malzeriskiego”.

53 JAN PAWEL 11, List apostolski ,Orientale lumen” [2 V 1995], n. 21; C.VASIL, Der
ritus sacer und die priesterliche Segnung..., s. 63-64.
54 UR, n. 17.

24



THEOLOGOS 2/2011 | STUDIE

Zdaniem autorow ,wschodnich” wlasnie taka formula dobrze oddawala
prawde, ze Bog jest Tworcg przymierza malzonkéw, powolanych, by by¢
odbiciem zycia trynitarnego i jako rodzina tworzy¢ ,Kosciét domowy”.
Koherentna z dawna trescig art. 1623 jest tez funkcjonujaca na Wscho-
dzie reguta dyscyplinarna, ktéra odwotuje si¢ do praw podmiotowych
wiernych w Kosciele: nupturient-katolik wschodni ma prawo otrzymac —
a szafarz obowigzek udzieli¢ — sakramentalne blogostawieristwo. Reasu-
mujac, zwazywszy na cytowana rekomendacje dekretu Unitatis redinteg-
ratio o ,uprawnionej réznorodnosci”, wolno mie¢ nadzieje, ze punktem
odniesienia dla norm KPK i CCEO (zwlaszcza w interpretacji i stosowaniu
prawa) beda — jednakowo — obie katechizmowe formuly art. 1623 de forma
celebrationis matrimonii: dawna i obecna.
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Sakrament chorych a odpuszczanie grzechow

SZYMON DRZYZDZYK
The Pontifical University of Jobn Paul II, Krakow

Abstract: The paper reflects upon one of the more important issues in
the context of the sacrament of the Anointing of the Sick, i.e., whether the
sacrament itself absolves of sins. The problem seems to be fairly complex
and important, not only from the scientific, but also from the pastoral point
of view. For a priest who deals with someone who is in danger of death, e.g.
as a result of e road accident, it is important to answer this question: what
should he do in the firs place, anoint or absolve? If the sacrament of the
Anointment has the power of absolving from sins, then the absolution seems
redundant, because — to use the contemporary language of advertising
— we have bhere “two in one”, i.e. the sacrament of Anointing and the
sacrament of Penitence with its fundamental result, which is the absolution
of sins. Why therefore the ritual confirmed by the Holy Congregation pro
Sacramentis et Cultu Divino, ritual of Novembers 15, 1977, stipulates that
the ritual of Anointment is to be preceded by confession? If the anointment
itself is to have the absolution of sins as one of its resulls, then confession,
which serves the same purpose, seems redundant. Let us follow the history of
this problem starting with the Biblical prerequisites, throughout theological
reflection which reaches out to the present on order to better understand the
essence of the sacrament of Anointing.

Key words: Sacrament of Anointing. Sacrament of Penitence.

,Cierpienia i choroby cztowieka to jeden z najtrudniejszych proble-
mow zawsze niepokojacych ludzkos¢. Odczuwaja go takze chrzescijanie,
jednak Swiatlo wiary pomaga im przenikng¢ glebiej tajemnice cierpienia
i samo cierpienie mezniej znosi¢. Nie tylko bowiem w oparciu o stowa
Chrystusa rozumiejg znaczenie i wartos¢ choroby dla wlasnego zbawienia
i dla zbawienia Swiata, lecz takze wiedza, ze gdy zachoruja, Chrystus, kt6-
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ry za swego zycia na ziemi czesto nawiedzal i uzdrawial chorych, okaze
im swoja mitos¢”.

Przedmiotem niniejszego artykutu bedzie refleksja nad jedna z waz-
niejszych kwestii w kontekscie sakramentu namaszczenia chorych,
a mianowicie: jaka jest relacja pomiedzy sakramentem namaszczenia
a odpuszczaniem grzechow i czy sakrament chorych odpuszcza grze-
chy? Problem wydaje si¢ by¢ dos¢ zlozony i wazny nie tylko z naukowe-
go ale i duszpasterskiego punktu widzenia. Dla duszpasterza, ktory ma
do czynienia z kims znajdujacym sie w niebezpieczeristwie Smierci, np.
w wyniku wypadku drogowego lub innego podobnego zdarzenia, waz-
na jest odpowiedZ na pytanie: co w pierwszej kolejnosci powinien uczy-
ni¢, namasci¢ czy rozgrzeszy¢? Jezeli sakrament namaszczenia ma moc
odpuszczania grzechow, to rozgrzeszenie wydaje sie zbedne, poniewaz,
uzywajac wspotczesnego jezyka reklamowego, mamy tu ,dwa w jednym”,
czyli 1 sakrament chorych i sakrament pokuty z jego zasadniczym skut-
kiem jakim jest odpuszczenie grzechéw. Dlaczego jednak zatwierdzony
przez §wz’gt&; Kongregacje pro Sacramentis et Cultu Divino decyzja z dnia
15 listopada 1977 roku rytual, zobowiazuje poprzedzac¢ obrzed namaszc-
zenia spowiedzig? Jezeli samo namaszczenie jako jeden ze skutkéw ma
mie¢ odpuszczenie grzechéw, to spowiedZ stuzgca temu samemu celowi
wydaje si¢ by¢ juz zbedna. PrzesledZzmy zatem histori¢ tego problemu,
poczynajac od przestanek biblijnych poprzez refleksje teologiczna sig-
gajaca wspotczesnosci, by w petniejszym Swietle dostrzec istote sakra-
mentu namaszczenia chorych.

Biblijna ,niejednoznacznos¢”

Tekstem klasycznym, ktory uzasadnia istnienie, sposob udzielania
i zbawcza skutecznos¢ namaszczenia chorych jest List sw. Jakuba Apo-
stota (Jk 5, 13-16). Odnosny tekst w przekladzie Biblii Tysiaclecia® brzmi:
»Spotkato kogos z was nieszczescie? Niech sie modli! Jest ktos radosnie
usposobiony? Niech spiewa hymny! (w. 13). Choruje ktos wsrod was?
Niech sprowadzi kaptanéw Kosciota, by si¢ modlili nad nim i namascili
go olejem w imi¢ Pana (w. 14). A modlitwa pelna wiary bedzie dla cho-
rego ratunkiem i Pan go podzwignie, a jesliby popetnit grzechy, beda mu
odpuszczone (w. 15). Wyznawajcie zatem sobie nawzajem grzechy, modl-
cie sie jeden za drugiego, byscie odzyskali zdrowie. Wielkg moc posiada
wytrwata modlitwa sprawiedliwego (w. 16)”.

1 SAKRAMENTY CHORYCH — OBRZEDY I DUSZPASTERSTWO. Katowice : Wydawnictwo
Sw. Jacka, 1978, s. 14.

2 BIBLIA TYSIACLECIA. Wydanie trzecie poprawione, Poznan-Warszawa : Wydawnictwo
Pallottinum, 1980.
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Wazniejsze watki tematyczne tego fragmentu to: potrzeba i sku-
tecznos¢ modlitwy; choroba; kaplani KosSciota (gr. presbyteroi — starsi);
modlitwa nad chorym; namaszczenie; ratunek i podzwignigcie chorego;
odpuszczenie grzechéw; wyznanie grzechéw. Dla nas najbardziej inte-
resujace sa dwie ostatnie kwestie: odpuszczenie grzechéw i wyznanie
grzechow, czyli wers pigtnasty i szesnasty.

Jezeli chodzi o odpuszczenie grzechow (w. 15), to jest ono okreslone
jako warunkowe. Oznacza to, ze wchodzi w gre tylko wtedy, gdy chory
popetnit grzechy (kan hamartias he pepoiekos, afethesetai aotou ho kyri-
0s). Kontekst swiadczy, ze choremu odpuszczone zostaja wszystkie grze-
chy, tzn. nie tylko te, ktére my zwyklismy okresla¢ mianem powszednich
(lekkich), ale takze te, o ktérych mowimy: ciezkie, smiertelne — wedlug Jk
1, 15 grzechy ,przynoszgce smierc¢™. Wielu autorow na wersie pietnastym
koriczy cytowanie biblijnej podstawy dla sakramentu namaszczenia cho-
rych, pomijajac wers 16. Stwarzajg w ten sposob wrazenie, Zze odpuszc-
zenie grzechow zwigzane jest bezposrednio z rytem namaszczenia i sta-
nowi jego naturalny skutek. Tymczasem wers szesnasty mowi o wyznawa-
niu grzechow i twierdzenie jakoby nie mial on zwiazku z omawianym
sakramentem wydaje si¢ byc¢ niestuszne. Na zwigzek taki, wedlug Fei-
nera, wskazuje juz partykula oun —  zatem”, ,wiec”, uzyta w zwrocie:
,wyznawajcie zatem sobie nawzajem grzechy”. Partykula ta taczy wers
pietnasty z szesnastym. Autor Listu zaklada jako rzecz oczywista i natu-
ralna, ze chory ma wyznac grzechy kaptanowi (starszemu) Kosciota, czy-
li prezbiterowi. Uzyty tutaj zwrot ,nawzajem”, wskazuje na fakt, ze takie
wyznawanie nie dokonywalo sie wylacznie wobec prezbiterow. Nierozstr-
zygniety wsréd teologow jest problem, czy zawarte rowniez w szesnastym
wersie wyrazenie: ,hopos iathete” — byscie odzyskali zdrowie”, oznacza
uzdrowienie z grzechow, czyli odpuszczenie grzechéw, czy tez, co wyda-
je sie bardziej prawdopodobne, plenarnie pojete uzdrowienie cielesno-
-duchowe chorego. Wobec powyzszego, w oparciu o List Jakuba, nie da
si¢ jednoznacznie stwierdzic, czy odpuszczenie grzechow jest zwigzane
z namaszczeniem, czy tez, ma ono bezposredni zwigzek z wyznaniem,
do ktérego Apostol wzywa.

W nieco innym Swietle zagadnienie przedstawia Karl Rahner, pro-
ponujac odejscie od pozornej niejasnosci wersu 15 i zastanowienie sie¢
nad prawdziwa istota chrzescijariskiej modlitwy w ogole’. Rahner twier-
dzi, ze tym co stanowi istote¢ omawianego fragmentu Listu Jakuba jest pel-
na wiary modlitwa nad chorym. Trescig i celem tej modlitwy jest ratunek

3 FEINER J.: Die Krankbeit und das Sakrament des Salbungsgebetes, w: ,Misterium Salutis”,
V, s. 502-508.
4 Porov. RAHNER K.: Sakramenty Kosciola. Krakow : Wydawnictwo WAM, 1997, s. 82.
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chorego. Modlitwa ta nastgpuje w imie Pana, na Jego polecenie, z Jego
upowaznienia. Modlitwa w rozumieniu chrzescijariskim jest czyms wig-
cej niz wolaniem o ratunek, czyms wiecej niz checia posiadania czegos.
,2Modlitwa jest — wiasnie modlitwa, skierowana do niepojetego Swiete-
go Boga i wypowiadang w imi¢ Jezusa, ktory przez Smier¢ uzyskal dla
siebie i dla nas zycie. I dlatego jest ona w mistycznej jednosci — ktérej
doswiadcza ten tylko, kto modli si¢ z wiarg — absolutnym poddaniem si¢
niezbadanej, suwerennej, bezapelacyjnej woli Bozej (nie moja wola, lecz
Twoja niech si¢ stanie) i wlasnie wskutek tego zawiera w sobie bezwarun-
kowa pewnosc, ze zostanie wystuchana. Jest przy tym obojetne, czy Bog
wystuchuje ja w taki czy inny sposéb, w takiej czy innej doczesnej for-
mie, skoro taska, bedaca koniecznym warunkiem modlitwy, oddaje wole
stworzenia w piecze woli Tego, ktory jest ich obu wszechmoca, miloscia
i niepojetoscia™.

W oparciu o takie pojmowanie istoty modlitwy, Rahner interpre-
tuje fragment Listu Jakuba. Ot6z, skuteczny efekt modlitwy, dowod jej
wystuchania, polega wlasnie na odpuszczeniu grzechow, o ktérych mocy
Swiadczy wszelka choroba oraz Smierc, nawet jesli nie s3 one skutkiem
osobistej winy chorego (por. Rz 5, 12n; J 9, 3). Rzeczywiste wystuchanie,
ktére ma si¢ sta¢ zbawieniem, nie jest do pomyslenia bez przebaczenia
winy; jest ratunkiem i podzwignigciem, ktére moze polegac¢ na uzdrowie-
niu ciala, ale moze tez by¢ blogostawiong Smiercig w Panu, czyli ostatecz-
nym ratunkiem i podzwignieciem?®.

Wobec powyzszego, wida¢ wyraznie, ze Listu Sw. Jakuba, w odnie-
sieniu do namaszczenia chorych nie mozna traktowac wyrywkowo. Nie
daje on jednoznacznej odpowiedzi na pytanie, ktéry element opisywane-
go przez Apostola rytu staje sie Zrédlem odpuszczenia grzechow. Czy jest
to samo namaszczenie olejem, jak twierdzi sie powszechnie, czy jest to
wyznanie, jak chce Feiner, czy tez jest to modlitwa, jak sugeruje Rahner?
A zatem w oparciu o te biblijna podstawe mozna zaryzykowac twierdze-
nie, ze sakrament namaszczenia chorych gladzi grzechy ale tylko gdy sie
go ujmuje catosciowo: modlitwa, wyznanie, namaszczenie. Trudno jednak
z catkowita pewnoscia stwierdzic¢, ze sam ryt namaszczenia staje si¢ przyc-
zyna uwolnienia od grzechéw, tym bardziej, ze jak zobaczymy, Kosciot
nigdy nie zdecydowat si¢, by ryt namaszczenia odtaczy¢ od poprzedzaja-
cej go spowiedzi i modlitwy.

5 RAHNER K.: Sakramenty Kosciola. Krakow : Wydawnictwo WAM, 1997, s. 82.
6 Porov. RAHNER K.: Sakramenty Kosciola. Krakéw : Wydawnictwo WAM, 1997, s. 83.
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Innocenty I i Beda Czcigodny

Z okresu pierwszych wiekéw Kosciota niewiele mamy Swiadectw
na temat sakramentu namaszczenia. Skape informacje pojawiaja sie w Tra-
dycji apostolskiej Hipolita Rzymskiego, w Sakramentarzu Gelazjariskim
i Gregoriariskim, w Euchologionie Serapiona z Thmuis (po 362 r.), w Ser-
mones Sw. Cezarego z Arles (470-542), u Eligiusza z Noyon (588-660)
i u Jonasza z Orleanu (780-843).

Najwazniejszym jednak tekstem okresu starozytnosci na temat sakra-
mentu chorych, takze w kwestii nas interesujacej, jest List papieza Inno-
centego I do Decencjusza, biskupa Gubbio’ z 19 marca 416 roku. Jest
on pierwszym Swiadectwem dotyczacym namaszczenia chorych, ktore
powoluje sie wyraznie na tekst z Listu Jakuba, potwierdzajac, ze w nim
nalezy widzie¢ biblijna podstawe tego sakramentu. Papiez Innocenty
I pisze w nim: ,Poniewaz o tym jak i o innych rzeczach, chciat si¢ Wasza
Mitos¢ poradzi¢, wspomnial syn méj diakon Celestyn w liscie swoim, ze
Wasza MilosS¢ przytoczyt to co znajdujemy w liscie sw. Jakuba Apostota:
,Choruje ktos wsrod was? Niech wezwie kaptanow....(etc.)”. Nie ma wat-
pliwosci, ze trzeba to przyjac i rozumie¢ o chorujacych wiernych, ktor-
zy moga by¢ namaszczeni swictym olejem namaszczenia przygotowanym
przez biskupa. Nie tylko kaptanom, lecz i wszystkim chrzescijanom wolno
go uzywac do namaszczenia w potrzebie wiasnej lub swoich bliskich(...).
Nie mozna nim namaszczac¢ pokutujacych, bo mamy do czynienia z sak-
ramentem. Jesli bowiem komus odmawia si¢ innych, jakzez mozna mu
udzieli¢ jednego z sakramentow”.

Ten tekst brzmi dos¢ jednoznacznie. Wedlug papieza Innocentego
I, namaszczenie chorych ma swoje Zrodlo w Liscie Jakuba. Namaszcze-
nie jest sakramentem. Namaszcza¢ wolno zaréwno kaptanom jak i wier-
nym, co wiecej, tym ostatnim wolno namaszcza¢ zarowno samych sie-
bie, jak i swoich bliskich. Nie wolno natomiast namaszcza¢ pokutujacych.
Argumentacja jest dos¢ prosta: skoro komus odmawia si¢ mozliwosci
przyjmowania innych sakramentéw, to nie mozna mu udzieli¢ jednego
z nich. Mowa jest o pokutujacych, czyli tych ktérzy czekaja na pojednanie,
na ponowne wiaczenie do wspolnoty. Méwiac jezykiem wspoélczesnym
czekaja na rozgrzeszenie.

Wracamy wigc do naszego zasadniczego pytania, czy sakrament
namaszczenia gladzi grzechy? Wedlug papieza Innocentego nie. Gdyby
tak bylo, co staloby na przeszkodzie w udzieleniu pokutujacemu chr-
zescijaninowi sakramentu, ktory nie dos¢, ze bylby pomoca w sytuacji
kryzysu fizycznego, jakim jest choroba, to dodatkowo statby sie Zré-

7 BREVIARIUM FIDEI Poznan : Ksiegarnia Sw. Wojciecha, 1998, VII. 510.
8  BREVIARIUM FIDEI Poznan : Ksiegarnia sw. Wojciecha, 1998, VII. 510.
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dlem uzdrowienia duchowego, ktérym jest zawsze uwolnienie od grze-
chu. Nawet w sytuacji niebezpieczeristwa Smierci, ten sam papiez poleca
udziela¢ pokutujacym sakramentéw pokuty i Eucharystii ale nie wspo-
mina o namaszczeniu’. Dodatkowo komplikuje tu sytuacje, dopuszczo-
na przez papieza Innocentego I, mozliwos¢ ,samostosowania” czy raczej
,2samoudzielania” namaszczenia przez wiernych a nie tylko przez kapta-
now. Szafarzami moga by¢ wierni Swieccy. Gdyby wiec zgodzic sie z teza,
Ze sam ryt namaszczenia gladzi grzechy, trzeba by konsekwentnie uznac,
ze mozliwe jest ,samoodpuszczenie” sobie grzechow, jako skutek ,samo-
namaszczenia”.

Kilka wiekéw po papiezu Innocentym I, natrafiamy na réwnie wazna
wypowiedZ w kontekscie relacji pomiedzy namaszczeniem a odpuszcza-
niem grzechéw. Jej autorem jest Beda Czcigodny (672-735). W komentar-
zu do Ewangelii Marka i Listu Jakuba uzasadnia swiadectwem Nowego
Testamentu szeroko rozpowszechniona wéwczas praktyke namaszczania
chorych®. Poréwnujac fragment Ewangelii Marka (Mk 6, 12) z fragmentem
Listu Jakuba Apostota, Beda dochodzi do wniosku, ze wszystkich opeta-
nych oraz innych chorych nalezy namaszczac olejem. Olej ten, powinien
by¢ poswiecony przez biskupa. Podobnie jak papiez Innocenty I, Beda
Czcigodny prezentuje poglad, ze poswieconym przez biskupa olejem
namaszczaé¢ moga nie tylko kaplani, lecz i wszyscy chrzescijanie powinni
aplikowac olej w stosunku do samych siebie jak i swoich bliskich. Mod-
litwa towarzyszaca namaszczeniu sprawia cielesne uzdrowienie chorego.
Wedlug Bedy, odpuszczenie grzechéw dokonuje si¢ nie poprzez sam ryt
namaszczenia, nawet gdyby byt potaczony z modlitwa, lecz przez wyzna-
nie grzechéw i zal za grzechy, przy czym jezeli chodzi o grzechy lekkie, to
mogg by¢ one wyznawane zwyklemu wiernemu. Jedynie grzechy cigzkie
nalezy wyznac¢ kaptanowi'’.

Reasumujgc, zarowno stanowisko Kosciofa starozytnego, jakim bez-
spornie jest List Innocentego I do Decencjusza, jak i wazna wypowiedz
z okresu Sredniowiecza Bedy Czcigodnego, nie daja zadnych podstaw, by
twierdzi¢, ze gest namaszczenia olejem poswieconym przez biskupa gla-
dzi grzechy. Dowodza raczej czegos przeciwnego. Nie w namaszczeniu
ale w wyznawaniu grzechow nalezy upatrywac Zrodla ich odpuszczania.

9 Porov. DENZINGER H.; BANNWART C.; UMBERG ]J.; RAHNER K.; Enchiridion

Symbolorum,. Friburgi/Br, 1960, 95.

Porov. KOCH G.: Sakramentologia — zbawienie przez sakramenty, Krakow

Wydawnictwo ,m”, 1999, s. 288.

11 Porov. FEINER J.: Die Krankbeit und das Sakrament des Salbungsgebetes, w: ,Misterium
Salutis”, V. s. 509-513.
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Extrema unctio — sacramentum exeuntium — reforma trydencka

Sobér Trydencki zajat si¢ kwestia namaszczenia chorych na XIV sesji
w 1551 roku. Pofaczyl on dyskusje o sakramencie namaszczenia z dys-
kusja o sakramencie pokuty. Kanony skierowane przeciw bledom Lutra,
Melanchtona i Kalwina mialy sluzy¢, w rozumieniu Trydentu, obronie
katolickiej nauki uznajacej namaszczenie chorych za jeden z siedmiu sak-
ramentow Kosciota. W trzech rozdziatach i w kanonach dekret prezentu-
je nowe perspektywy glebszego pojmowania istoty tego sakramentu oraz
stosowanie wilasciwej praktyki.

7 cala pewnoscia zastugg tego soboru bylo odcigcie sie od pogla-
dow, ktére pozwalaly przyjmowac ten sakrament tylko umierajgcym, czy-
niac z niego ,ostatnie namaszczenie”, po ktorym nastepowac miala juz
tylko Smier¢. W rozdziale trzecim, wyraznie jest mowa o chorych, ktérzy
po przyjeciu namaszczenia wrocili do zdrowia, ze moga powtdrnie kor-
zysta¢ z tego sakramentu, gdyby wpadli w inne podobne niebezpiec-
zeristwo zyciat2. W rozdziatach i kanonach, namaszczenie chorych jest
wprawdzie wielokrotnie nazywane extrema unctio — ostatnie namaszcze-
nie, mimo to, za podmiot sakramentu uznany jest cztlowiek chory nie tylko
umierajacy. Pewien niedosyt budzi jednak kwestia najbardziej nas intere-
sujgca. Mianowicie, co z odpuszczaniem grzech6éw?

Trydent w rozdziale drugim dekretu, ktory jest poswigcony skutkom
namaszczenia, nie wchodzi w zadne analizy teologiczne, a jedynie stwier-
dza, 7ze istota i skutek tego sakramentu sa wyjasnione stowami Listu Jakui-
ba Apostota. W tym mejscu nastepuje doskonale znany cytat: ,Modlitwa
plyngca z wiary wybawi chorego i ulzy mu Pan. A jesli by byt w grze-
chach, bedg mu odpuszczone” (Jk 5, 15). Krotki komentarz do tego teksu
w zasadzie niczego nie wyjasnia. Odnosny tekst brzmi: ,Owocem bowiem
(res) jest laska Ducha Swietego. Jego to namaszczenie usuwa winy, jesli s3
jeszcze do odpokutowania, oraz pozostatosci grzechu; przynosi pocieche
duszy chorego i umacnia, wzbudzajac w niej wielkg ufnos¢ w mitosier-
dzie Boze. T3 ufnoscia pocieszony chory tatwiej znosi dolegliwosci choro-
by i trudy, swobodniej opiera si¢ pokusom szatana, ,czyhajacego na pie-
t¢” (Rdz 3, 15), a niekiedy odzyskuje zdrowie ciala, jesli to jest przydatne
do zbawienia duszy”®.

Wobec tak ogdlnikowego uzasadnienia, zupelnie nieadekwatny wyda-
je si¢ by¢ kanon 2, ktéry grozi anatema wszystkim twierdzacym, ze Swiete
namaszczenie chorych nie udziela taski ani nie odpuszcza grzechéw, ani

12 Porov. BREVIARIUM FIDEI Poznan : Ksiegarnia Sw. Wojciecha, 1998, VIIL. 515.
15 BREVIARIUM FIDEI Poznan : Ksiegarnia sw. Wojciecha, 1998, VII. 514.
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nie przynosi ulgi chorym, lecz juz ustalo gdyz tylko niegdys bylo taska
uzdrowieri'.

Wspolczesnos¢ nie zawsze jednoznaczna

Wspodlczesnie, pytanie o sposdb odpuszczania grzechéw przez sak-
rament namaszczenia chorych nadal pozostaje otwarte. Sprobujmy
na koniec przesledzi¢ trzy teksty, ktore by¢ moze pozwola nam rozstr-
zygnac postawiony na poczatku problem, jezeli zas nie, to utwierdza nas
w przekonaniu, ze zagadnienie jest bardziej zlozone niz si¢ z pozoru
wydaje.

Najpierw analiza problemu dokonana przez L. Lerchera®, teologa dwu-
dziestowiecznego, publikujacego jeszcze przed Soborem Watykanskim II.
Zdaniem ks. Kazimierza Holy, to on wiasnie ujmuje ten problem w spos-
6b najbardziej przejrzysty'®. ,Ostatnie namaszczenie ma moc odpuszcza-
nia grzechéw ciezkich per se, czyli na mocy wlasciwego lecz drugorzed-
nego ustanowienia (ex propria sed secundaria tantum institutione). Co to
blizej znaczy? Namaszczenie odpuszcza grzechy per se, gdyz odpuszczenie
to jest w tym sakramencie zamierzone przez Pana, bedac zarazem racja
jego ustanowienia. Wynika to stad, ze jest jasno wyrazone w Zrédtach
Objawienia, mianowicie sw. Jakub opisuje wiasciwa nature i wlasciwosci
tego sakramentu, w opisie zas takim nie powinno by¢ wzmianki o skut-
kach sprawianych per accidens, przynajmniej w ten sposéb, ze nie powin-
ny by¢ stawiane na jednej linii ze skutkami sprawianymi per se (Jk 5, 15).
Lercher przypomina nastepnie, ze (wedlug przyjmowanego powszech-
nie pogladu) tzw. sakramenty zywych udzielaja prawdopodobnie ,taski
pierwszej” przyjmujacym je w stanie grzechu ciezkiego, lecz nie stawiaja-
cym przeszkody tasce (attritio bona fidei); wszakze nie sa one ustanowio-
ne po to, by udzielaly taski pierwszej: tak np. motywem ustanowienia
sakramentu malzeristwa nie jest odpuszczenie grzechow. Odpuszcze-
nie grzechéw w sakramencie malzeristwa nie nastepuje tedy ze wzgledu
na jego wilasciwy cel, lecz ubocznie (per accidens). Ostatnie namaszcze-
nie natomiast odpuszcza grzechy cigzkie, gdyz ustanowione jest dla tego
celu, a zatem ze wzgledu na swoj wlasciwy cel i per se. Wszakze, jak
dodaje jeszcze Lercher, dla odpuszczania grzechéw ciezkich ustanowiony
jest w pierwszym rzedzie (primario) sakrament pokuty, zas namaszczenie
ustanowione jest dla tego celu drugorzednie (secundario); Apostol nie

14 Porov. BREVIARIUM FIDEI Poznarn : Ksiggarnia Sw. Wojciecha, 1998, VII. 517.

5 Porov. LERCHER L.: Institutiones theologiae dogmaticae. 11, 2 pars altera, Oeniponte
1950, s. 253.

16 HOLA K.: Sakramenty w aspektach dziejozbawczych — namaszczenie chorych. Krakow
: Wydawnictwo PTM, 1987, cz. 11, 4, s. 33-34.
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przypisuje mu bowiem odpuszczenia grzechow ciezkich po prostu (sim-
pliciter), lecz warunkowo: ,jesli chory jest w grzechach”, co nie mialoby
zastosowania do chrztu i pokuty, gdyz sa one zasadniczo (principaliter)
ustanowione dla udzielania taski pierwszej i dlatego zakladaja u przyj-
mujacego stan grzechu cigzkiego. Z powyzszych rozwazan wyciaga Ler-
cher wniosek, ze grzechy ciezkie zasadniczo (per se) winny by¢ usuniete
przed przyjeciem sakramentu namaszczenia, jednakze nie jest to wyma-
gane absolutnie, lecz tylko warunkowo, tzn. o ile jest to mozliwe. Zatem
do koniecznej ,dyspozycji” przyjmujacego namaszczenie chorych nalezy
zasadniczo (per se) spowiedz sakramentalna, jesli jest mozliwa; jesli nato-
miast nie jest mozliwa, to do owocnego przyjecia sakramentu wystarcza
zal mniej doskonaly, nawet habitualny (attritio habitualis)™".

Nie sposob zauwazyC pewnej sprzecznosSci w rozumowaniu Ler-
chera. Z jednej strony twierdzi jednoznacznie, ze namaszczenie chorych
odpuszcza grzechy per se, gdyz odpuszczenie to jest w tym sakramencie
zamierzone przez Pana, bedac zarazem racja jego ustanowienia, z drugiej
zas postuluje, ze do koniecznej ,dyspozycji” przyjmujacego namaszcze-
nie chorych nalezy zasadniczo (per se) spowiedz sakramentalna, jesli jest
mozliwa; jesli natomiast nie jest mozliwa, to do owocnego przyjecia sak-
ramentu wystarcza zal mniej doskonaly, nawet habitualny (attritio habi-
tualis). Pamietajmy, ze zarowno nauka o spowiedzi sakramentalnej, jak
i o zalu doskonatym (contritio) i niedoskonalym (attritio), przynalezy nie
do dekretu o ostatnim namaszczeniu Soboru Trydenckiego ale do dekre-
tu o sakramencie pokuty tegoz Soboru a takze pdzniejszych orzeczen
Magisterium. Wraca zatem pytanie: skoro sakrament namaszczenia cho-
rych ma gtadzic¢ grzechy, to dlaczego winna go poprzedzac sakramentalna
spowiedz lub akt zalu?

Kolejny tekst, obok analizy Lerchera jest bardziej wspolczesny. Sta-
nowi go fragment nauczania Katechizmu Kosciota Katolickiego z 1992
roku®. Katechizm, w rozdziale poswigconym skutkom sakramentu
namaszczenia chorych, wymienia cztery zasadnicze. S3 nimi: szczegol-
ny dar Ducha Swietego; zjednoczenie z mekg Chrystusa; taska eklezjalna;
oraz przygotowanie do ostatniego przejscia®®. Kazdy z tych skutkow jest
szczegotowo oméwiony i wyjasniony. Rzecz znamienna, numery od 1520
do 1523, ktére z istoty poswigcone sa skutkom namaszczenia, wymieniaja
cztery takie skutki, zas numer 1532, ktory stanowi pewnego rodzaju doda-

17 HOLA K.: Sakramenty w aspektach dziejozbawczych — namaszczenie chorych. Krakow
: Wydawnictwo PTM, 1987, cz. 11, 4, s. 33-34.

18 KATECHIZM KOSCIOEA KATOLICKIEGO. Poznat - Wydawnictwo Pallottinum, 1994.

19 Porov. KATECHIZM KOSCIOEA KATOLICKIEGO. Poznan : Wydawnictwo Pallottinum,
1994, 1520 — 1523.
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tek, czyli podsumowanie w skrocie calosci rozdziatu, wymienia piec skut-
kow sakramentu chorych. Tym piatym, ktorego nie ma w czesci zasad-
niczej jest przebaczenie grzechow. Dostownie odnosny tekst brzmi: ,prze-
baczenie grzechow, jesli chory nie mogt go otrzymac przez sakrament
pokuty”®. Zastanawia fakt, w jaki spos6b taka sytuacja moze w ogodle
zaistnie¢? Jak jest mozliwe udzielenie namaszczenia przy jednoczesnej nie-
mozliwosci udzielenia rozgrzeszenia? Wobec mozliwych trzech sposobéw
sprawowania sakramentu pokuty*, z ktérych jeden zaklada mozliwosc
ogolnego rozgrzeszenia bez koniecznosci wyznania grzechow, wydaje
sie, ze sakrament pokuty, w jednej z jego form, zawsze moze, a nawet
powinien poprzedza¢ namaszczenie. Tym bardziej, ze jak podaje ten sam
Katechizm, cytujac kanon 960 Kodeksu Prawa Kanonicznego oraz numer
31 Obrzedow pokuty, indywidualna i integralna spowiedZ oraz rozgrzes-
zenie stanowia jedyny zwyczajny sposob, przez ktory wierny, swiadomy
grzechu ciezkiego, dostepuje pojednania z Bogiem i Kosciotem?.

Trzeci wreszcie tekst, ktéry nawet jesli nie precyzuje od strony nau-
kowej problemu odpuszczania grzechow w sakramencie namaszczenia
chorych, daje przynajmniej jasna wskazowke, ktéra umozliwia duszpas-
terzowi wlasciwe dzialanie. Rzuca tez pewne Swiatlo na teorig. Jest to
Wprowadzenie teologiczne i pastoralne do nowych Obrzedow namaszc-
zenia, zatwierdzone przez wladze koscielna®.

W numerze szostym Wprowadzenia, przedstawione sa skutki jakie
wobec chorego wywoluje sakrament namaszczenia. Czytamy, ze ,sak-
rament ten udziela choremu taski Ducha Swietego, ktéra pomaga cate-
mu cztowiekowi do zbawienia, a mianowicie umacnia ufnos¢ w Bogu,
uzbraja przeciw pokusom szatana i trwodze Smierci. Dzigki tej pomocy
chory moze nie tylko znosi¢ dolegliwosci choroby, ale takze je przezwy-
cieza¢ i odzyskac zdrowie, jezeli to jest pozyteczne dla zbawienia jego
duszy. Jezeli jest to potrzebne, namaszczenie odpuszcza grzechy i staje sie
dopetnieniem chrzescijariskiej pokuty”#. Ostatnie zdanie tego numeru jest
przywolaniem dekretu o ostatnim namaszczeniu Soboru trydenckiego ale
niestety, mimo uptywu lat, nie zostalo doprecyzowane i wyjasnione, co

20 KATECHIZM KOSCIOEA KATOLICKIEGO. Poznan : Wydawnictwo Pallottinum, 1994,
1532.

21 Porov. OBRZEDY POKUTY.

22 Porov. KATECHIZM KOSCIOEA KATOLICKIEGO. Poznari : Wydawnictwo Pallottinum,
1994, 1484, 1497.

25 Porov. SAKRAMENTY CHORYCH — OBRZEDY I DUSZPASTERSTWO. Katowice
Wydawnictwo Sw. Jacka, 1978.

24 SAKRAMENTY CHORYCH — OBRZEDY I DUSZPASTERSTWO. Katowice : Wydawnictwo
sw. Jacka, 1978, s. 16-17.
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znacza stowa: jezeli jest to potrzebne, namaszczenie odpuszcza grzechy”,
ani to, kiedy taka sytuacja konkretnie zachodzi.

Duzo wazniejszy dla nas, z racji postawionego w tym artykule prob-
lemu jest numer 30 Wprowadzenia. Okreslajac sposdb postepowania
szafarza namaszczenia w wypadkach szczegdlnych, przedstawiona jest
wlasciwa kolejnos¢, by tak rzec, ranga zbawcza wykonywanych rytéw.
,Na wypadki szczegélne, w ktorych wierny z powodu naglej choroby
lub innych przyczyn znajdzie si¢ niespodziewanie w niebezpieczernstwie
Smierci, jest przewidziany obrzed potaczony, podczas ktérego udziela sie
choremu sakramentéw pokuty, namaszczenia i Eucharystii jako Wiatyku.

Gdy niebezpieczenstwo Smierci jest bliskie i nie ma czasu na to,
by udzieli¢ wszystkich sakramentéw wedlug podanego wyzej porzad-
ku, wowczas najpierw umozliwia si¢ choremu odbycie sakramentalnej
spowiedzi, w koniecznym wypadku ogélnej, nastepnie udziela mu sie¢
Wiatyku, do przyjecia ktérego w niebezpieczeristwie Smierci kazdy wier-
ny jest obowigzany. Potem dopiero, jezeli czas pozwala, nalezy udzieli¢
Swigtego namaszczenia”®.

Jak wida¢, w realnym niebezpieczenistwie Smierci, nie Wiatyk i nie
namaszczenie sa najistotniejsze ale kaplanskie rozgrzeszenie. Namaszcze-
nie sprowadzone jest do rytu, ktéry ma by¢ sprawowany ,jezeli czas poz-
wala”, na koncu, po sakramencie pokuty, nawet jezeli miataby to by¢ for-
ma spowiedzi ogolnej i po udzieleniu Wiatyku. Dla duszpasterza zatem,
ktéry ma do czynienia z kims znajdujacym sie¢ w niebezpieczeristwie
Smierci, np. w wyniku wypadku drogowego, odpowiedZ na pytanie: co
w pierwszej kolejnosci powinien uczyni¢, namascic czy rozgrzeszyc, staje
sie w tym momencie jasna. Tym co w takiej chwili najcenniejszego moze
zaoferowac nie jest olej, ktorego zreszta moze ze sobg nie miec, ale abso-
lucja kaptariska, przywracajaca stan taski.

Wydaje sie, ze wobec tego co zostalo przedstawione, poczawszy
od biblijnej niejednoznacznosci tekstu Jakuba Apostola, poprzez Swia-
dectwa starozytnosci, sredniowiecza, Soboru w Trydencie i doby wspotc-
zesnej, mozliwe jest uformowanie sobie pogladu na temat relacji, jaka
zachodzi pomiedzy sakramentem namaszczenia chorych a odpuszcza-
niem grzechow.

Summary

Przedmiotem niniejszego artykutu bedzie refleksja nad jedna z waz-
niejszych kwestii w kontekscie sakramentu namaszczenia chorych a mia-
nowicie: czy sakrament chorych odpuszcza grzechy? Problem wydaje si¢

25 SAKRAMENTY CHORYCH — OBRZEDY I DUSZPASTERSTWO. Katowice : Wydawnictwo
$Sw. Jacka, 1978, s. 23.
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by¢ dos¢ ztozony i wazny nie tylko z naukowego ale i duszpasterskiego
punktu widzenia. Dla duszpasterza, ktéry ma do czynienia z kims znaj-
dujacym si¢ w niebezpieczenistwie smierci, np. w wyniku wypadku dro-
gowego, wazna jest odpowiedZ na pytanie: co w pierwszej kolejnosci
powinien uczynic¢, namasci¢ czy rozgrzeszy¢? Jezeli sakrament namaszc-
zenia ma moc odpuszczania grzechéw, to rozgrzeszenie wydaje sie zbed-
ne, poniewaz, uzywajac wspotczesnego jezyka reklamowego, mamy tu
,dwa w jednym”, czyli i sakrament chorych i sakrament pokuty z jego
zasadniczym skutkiem jakim jest odpuszczenie grzechow. Dlaczego jed-
nak zatwierdzony przez fwigtc; Kongregacje pro Sacramentis et Cultu Divi-
no decyzja z dnia 15 XI 1977 roku rytual, zobowiazuje poprzedzac obrzed
namaszczenia spowiedzia? Jezeli samo namaszczenie jako jeden ze skut-
kow ma mie¢ odpuszczenie grzechéw, to spowiedZ stuzgca temu samemu
celowi wydaje si¢ by¢ juz zbedna. PrzesledZzmy zatem histori¢ tego prob-
lemu, poczynajac od przestanek biblijnych poprzez refleksje teologiczna
siegajaca wspolczesnosci, by w petniejszym swietle dostrzec istote sakra-
mentu namaszczenia chorych.
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Wymagania stawiane kRandydatom
do bierzmowania w aspekcie bistorycznym

MAREK ZABOROWSKI
Katolicki Uniwersytet Lubelski Jana Pawta II, Wydziat Zamiejscowiego
Prawa i Nauk o Gospodarce, Stalowa Wola

Abstract: Confirmation — being one of the sacraments of Christian
initiation — plays an important role in the life of a believer. It perfects the
grace of baptism, endows a person with the Holy Spirit’s gifts to even closer
inculcate him/ber in Christ. Confirmation strengthens a believer’s faith,
makes a mature Christian out of him/ber and calls him/ber to apostleship in
everyday life. It includes a believer in the Church’s mission to be a testimony
to Christian faith with a word accompanied by actions. The article above
shows the evolution of requirements for confirmation candidates. It also
presents the development of the theological and legal field of study in relation
to the powers of this sacrament’s dispenser. When there is danger of death,
it is useful to combine confirmation with Viaticum, as the two sacraments:
confirmation and the Eucharist belong to a category of Christian initiation
sacraments.

Key words: Confirmation. Sacraments. Baptism. Candidates.

Do sakramentow inicjacji chrzescijariskiej nalezy m.in. bierzmowanie,
ktore czyni ochrzczonych dojrzatymi chrzescijanami, a takze wyciska cha-
rakter sakramentalny. Sprawia, ze wierni, postepujac na drodze chrzesci-
jariskiego wtajemniczenia sg ubogaceni darami Ducha Swietego i dosko-
nalej tacza si¢ z Kosciolem. Umacnia ich i zobowigzuje, by stowem i czy-
nem byli Swiadkami Chrystusa oraz szerzyli wiare i jej bronili.!

Bierzmowanie jest jednym z trzech sakramentoéw wtajemniczenia chr-
zesScijaniskiego, dzieki ktéremu wierni jako czlonkowie KoSciota upodab-
niaja sie do Chrystusa.? Ci, ktérzy sa odrodzeni przez chrzest, w sakramen-

1 CIC, kan. 879; Porov. CCEO, kan. 692.
2 Dekret Ad gentes divinitus, &. 30.
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cie bierzmowania, otrzymuja niewypowiedziany dar, ktéry wzmacnia ich
W sposob szczegdlny. Naznaczeni charakterem tego sakramentu jeszcze
Scislej wiaza si¢ z Kosciolem i jeszcze mocniej sa zobowigzani, jako praw-
dziwi swiadkowie Chrystusa do szerzenia wiary stowem i czynem oraz
bronienia jej.(LG 11,1)

Bierzmowanie udoskonala taske chrztu, jest sakramentem, ktory daje
Ducha Swietego, aby bardziej by¢ dzieckiem Bozym, mocniej ztaczyc
sie z Chrystusem, uczyni¢ doskonalszym zwigzek z Kosciolem, zlaczyc
bardziej z jego misja i pomaga¢ w dawaniu Swiadectwa wierze chrzesci-
jariskiej stowem i zyciem.?

1. Warunki stawiane kandydatom do bierzmowania

przed Kodeksem prawa kanonicznego z 1917 roku

W pierwszych wiekach Kosciota sakramentéw wtajemniczenia chr-
zescijariskiego, czyli sakramentu chrztu, daru Ducha Swietego, ktory
7 czasem nazwano sakramentem bierzmowania i sakramentu Eucharystii
udzielano w czasie jednego obrzedu ciaglego. Podczas tego obrzedu, daru
Ducha Swietego udzielano po dokonaniu zanurzenia w wodzie, czy pola-
nia woda polaczonego z wypowiedzeniem formuly chrzcielnej i wyzna-
niem wiary.*

Wtedy, kiedy obrzed sakramentu bierzmowania wylaczono z obrze-
du chrztu i udzielano go oddzielnie, wowczas na podstawie wczesniej-
szej praktyki ustalono norme prawng stanowiaca, ze bierzmowacé moz-
na tylko wczesniej ochrzczonych. Czytamy o tym u Izydora Sewilskiego
- bierzmowanie wprost domaga si¢ chrztu cztowieka przyjmujacego ten
sakrament. Jest bowiem przedluzeniem chrztu.” Sakrament chrztu swigte-
go byt pierwszym warunkiem dopuszczajacym kandydatéw do przyjecia
daréw Ducha Swietego.

Drugim warunkiem stawianym od pierwszych wickow KosSciota
bierzmowanym jest to, zeby ochrzczony nie byt uprzednio bierzmowany.
Synod w Tarragonie z 516 roku®, Papiez Grzegorz 11 w liScie wystanym
w 728 roku do biskupa Bonifacego’ i Synod II w Chalon z 813 roku pole-
caja czuwad, aby nikt nie przyjmowal sakramentu bierzmowania dwa lub
trzy razy.

3 Katechizm Kosciota Katolickiego 1316 (dalej KKK).

4 PASTUSZKO, M.: Chrzescijanin przyjmujgcy bierzmowanie. In.: PK 27. ¢. 1 — 2, 1984,
s. 99.

5 De officiis ecclesiasticis, 1. II, cap. 26, In.: PL 83, 823

6 Can. 6, In.: ¢. 8. D. V, de cons.

Epist. IV ad Bonifatium, In.: c¢. 9. D. V, de cons.

~
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Z kolei Synod IV Paryski wymagal, zeby przyjmujacy bierzmowa-
nie byl w stanie taski uswiecajacej.” Warunek ten w pierwszych wiekach
Kosciola nie przedstawial zadnych trudnosci, bo wierni wéwczas zdawali
sobie dobrze sprawe z potrzeby zycia w tasce uswiecajacej. A poza tym
bierzmowania udzielano zaraz po chrzcie katechumena.

W XII wieku natrafiamy w Dekrecie Gracjana na slady nowego warun-
ku, jaki winni spetniac¢ przyjmujacy sakrament bierzmowania. Wymaga sie
mianowicie od nich, aby nie tylko wyspowiadali si¢ uprzednio, ale takze
by byli na czczo.? Rowniez ze spelnieniem tego warunku nie bylo zad-
nych probleméw, skoro bierzmowanie bylo zaraz po chrzcie.

Po Soborze Trydenckim koniecznos¢ zachowania gléwnych warun-
kow przystapienia do sakramentu bierzmowania, czyli przyjecie chrztu
oraz stan faski uswiecajacej, gleboko tkwia w Swiadomosci chrzescijan.
Benedykt XIV w encyklice Esti minime z 7 lutego 1742 roku poleca bis-
kupom, aby zabronili proboszczom dawania kartek do bierzmowania
tym, ktérzy nie znaja gléwnych prawd wiary ani skutkéw sakramentu
bierzmowania."

Mysl Benedykta XIV o potrzebie doksztatcania wiernych przed udzie-
leniem im sakramentu bierzmowania podjeta Kongregacja Rozkrzewiania
Wiary w Instrukcji z 4 maja 1774 roku, skierowanej gtéwnie do prezbi-
terow bierzmujacych na mocy szczegdlnego indultu Stolicy Apostolskie;.
W instrukgji tej Kongregacja przypomniala, ze sakrament bierzmowania
mozna przyjmowac jedynie w stanie taski uswiecajacej. Dlatego zaleca
sakramentalna spowiedZ przed przyjeciem bierzmowania. Jesliby ktos
przystapil do bierzmowania w stanie grzechu cigezkiego, nie tylko nie
zyska laski sakramentalnej, ale bedzie winien swietokradztwa. Kongre-
gacja zestawia liste tematow do omowienia z kandydatami do bierzmowa-
nia, s to: natura, znaczenie i skutki bierzmowania, gléwne prawdy wiary,
przykazania Boze i koscielne. Opanowanie pamigciowe cnét teologicz-
nych, Modlitwy Pariskiej, Sktadu Apostolskiego."

W przepisach przed 1917 rokiem wymagano od zglaszajacego sie
do sakramentu bierzmowania, azeby:

1. byl ochrzczony;

2. nie byt wczesniej bierzmowany;

3. znajdowat si¢ w stanie taski uswiecajacej;

4. odpowiednio doksztalcit sie w dziedzinie znajomosci zasad

i moralnosci chrzescijaniskiej;

8 Warunek ten nie byt wymagany do waznosci, ale do godziwosci bierzmowania.
9 Ex Concilio Aurelianensi, In.: ¢. 3. D. V, de cons.

10 GASPARRI, P.: Fontes. Vol. 1, n. 324, s. 718, § 9.

11 SEREDI, I.: Fontes. Vol. VII, n. 4565, s. 96; GASPARRI, P., Fonies, s. 191, ad. 15.
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5. byl na czczo.

Sposrod tych warunkow tylko dwa pierwsze bezwzglednie musiaty
by¢ przestrzegane, bo od nich zalezala waznos¢ udzielanego sakramen-
tu bierzmowania. Dalsze dwa nalezalo mie¢ na uwadze w tym celu, aby
bierzmowanie bylo udzielone i przyjete godziwie. Jesli zas chodzi o ostat-
ni warunek, to z biegiem czasu zostal uchylony.'?

2. Kodeks prawa kanonicznego z 1917 roku

odnosnie bierzmowania

Juz na wstepie warto powiedzied, ze regulacja prawna dotyczaca pod-
miotu sakramentu bierzmowania w Kodeksie prawa kanonicznego z 1917
roku nie odbiega od prawa dawnego. W kan. 786 czytamy, Ze nie moze
by¢ waznie bierzmowany, kto nie zostal obmyty wodg chrzcielng, zeby
zas ktos godziwie i owocnie przyjal sakrament bierzmowania, musi by¢
w stanie taski uswiecajacej i wystarczajaco pouczony jesli ma uzywanie
rozumu."

Kongregacja Sakramentéw w Instrukcji z 20 maja 1934 roku przy-
pomniata warunki stawiane bierzmowanym do waznosci i godziwosci
przyjecia sakramentu bierzmowania, powolujac sie na kan. 786. Wyjas-
nifa tres¢ tego kanonu stwierdzeniem, ze kto przystepuje do bierzmowa-
nia, winien w miar¢ swoich mozliwosci pozna¢ nature, godnos¢ i skut-
ki bierzmowania. Przy tej okazji Kongregacja Sakramentéw wspomina
réwniez o dawnej praktyce przystepowania do sakramentu bierzmowania
na czczo i wyraza zyczenie, by te praktyke wznowiono.!

Wedlug Kodeksu z 1917 roku szafarzem zwyczajnym sakramentu
bierzmowania byt biskup.'® Stolica Apostolska pozwalata takze bierzmowac
niektérym kaptanom, lecz zawsze z pewnymi ograniczeniami dotyczacy-
mi urzedu i terytorium. Z prawa kodeksowego mogli bierzmowac opaci
i prataci udzielni oraz wikariusze i prefekci apostolscy.'®

Kodeks prawa kanonicznego z 1917 roku nic nie méwi o bierzmowa-
niu w niebezpieczenstwie smierci. Sprawa ta zostanie poruszona pozniej
w ustawodawstwie pokodeksowym, tj. w Dekrecie Spiritus Sancti mune-

12 Catechismus ex decreto SS. Concilii Tridentini ad parochos Pii V Pont. Max. jussu
edictus, Typis Seminarii Patavini 1930, s. 174.

13 CIC 1917, kan. 786; Porov. PASTUZSKO, M., Chrzescijanin przyjmujacy bierzmowanie,
1984, s. 102 - 103.

14 Instructii pro simplici sacerdote sacramentum confirmationis ex Sedis Apostolicae
delegatione administrante, n. II, 7, In.: AAS 27, 1935, s. 11.

15 CIC 1917, kan. 782 § 2.

16 CIC 1917, kan. 782 § 3.
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ra z 14 wrzesnia 1946 r., w Motu proprio Pastorale munus z 30 listopada
1963r. oraz w ,Pontyfikalne Rzymskim”.!”

3. Dekret Spiritus Sancti munera (14 IX 1946 r.)

Kongregacja Sakramentow w Dekrecie Spiritus Sancti munera
mowi o wiernym zagrozonym prawdziwym niebezpieczenstwem Smier-
ci z powodu cigzkiej choroby, przy czym przewiduje si¢, ze moze nasta-
pi¢ Smier¢ tego wiernego. Dekret Spiritus Sancti munera wymaga, aby
niebezpieczenstwo smierci bylo prawdziwe. Uzycie przymiotnika ,praw-
dziwe” w tym kontekScie nie ma specjalnego znaczenia, bo kazde nie-
bezpieczenstwo Smierci o tyle wywoluje skutki, o ile jest prawdziwe, czy-
li w ogole istnieje. Kto pozoruje niebezpieczenistwo Smierci, ten nie jest
zagrozony utratg zycia. Nie moze on oczekiwac korzystania ze skutkow
prawnych, ktore sa dostgpne dla zagrozonych niebezpieczenstwem Smier-
ci.'®

Dekret Spiritus Sancti munera nie bierze pod uwage réznego rodzaju
przyczyn, tylko te jedna, ktéra jest choroba wiernego. Nie wazne jest jaka
to choroba, jak si¢ nazywa, kto na nia cierpi, czy dziecko, czy sedziwy
starzec, najwazniejsze jest to, ze zagraza ona zyciu wiernego. W Dekre-
cie niebezpieczenistwo Smierci - periculum mortis - jest ujete Scisle. Przez
takie dopowiedzenie prawodawca bardziej doprecyzowal pojecie niebez-
pieczenstwa Smierci w danym przypadku. Chodzi tu mianowicie o taki
stan niebezpieczenstwa, w ktérym z dwoch mozliwosci raczej Smierc jest
prawdopodobniejsza."

4. Motu proprio Pastorale munus (30 XI 1963 r.)

Papiez Pawel VI pismem Motu proprio Pastorale munus z 30 listo-
pada 1963 roku upowaznit biskupow, wikariuszéw i prefektow apostol-
skich, administratoréw apostolskich oraz opatéw i pratatow do udzielania,
poczawszy od 8 grudnia 1963 roku, pewnych uprawnien swym kaptanom,
ktorzy wcezesniej takich uprawnied nie mieli. Na mocy jednego z tych
uprawnienl wyzej wymienieni ordynariusze miejscowi moga upowaznic
kapelanéw instytucji leczniczych, ztobkow i wigzier, ale nie innych zakla-
déw, do bierzmowania zagrozonych niebezpieczenstwem Smierci, przy
czym bierzmujacy majg zachowac przepisy dekretu Spiritus Sancti mune-

17 GRZYWACZ, J.: O sakramentach swigtych. Warszawa, 1908, s. 38.

18 Spiritus Sancti Munera. In.: AAS 38, 1940, s. 352.

19 Niebezpieczeristwo Smierci w tym dokumencie jest dopracowane Scisle co uwidacznia
si¢ w stlowach: ,ex quo decessuri praevideantur”. Spiritus Sancti Munera. In.: AAS 38,
1946, s. 352.
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ra z 14 wrzesnia 1946 roku.*® To uprawnienie nr 13 Motu proprio Pasto-
rale munus wymienia jako podmiot bierzmowania wiernych znajacych sig
w niebezpieczenstwie Smierci, ale nie zaznacza specjalnie, zeby zagrozeni
niebezpieczenstwem Smierci znajdowali si¢ w tym stanie z powodu ciez-
kiej choroby.?! Warto zauwazy¢, ze Papiez Pawel VI w nr 13 Motu proprio
Pastorale munus jedynie uzupetnia liste uprawnionych do bierzmowania
i to o tyle, o ile prosili biskupi.?

5. Pontyfikal Rzymski

Po Soborze Watykariskim II, w zwiazku z odnowg liturgii i refor-
ma sprawowania sakramentow Swietych, w tym sakramentu bierzmowa-
nia, zaszta mozliwos¢ i potrzeba ustalenia takze przepisow liturgicznych,
co do udzielania i przyjmowania sakramentu bierzmowania. Pontyfikat
Rzymski w numerze 12 moéwi, ze kandydaci do bierzmowani uzywajacy
rozumu winni by¢: w stanie faski uswiecajacej, odpowiednio pouczeni,
przygotowani do odnowienia przyrzeczen chrzcielnych.?

Powyzszy dokument przyczynit si¢ do poszerzenia grupy nadzwyczaj-
nych szafarzy bierzmowania. Pontyfikatl rozréznia trzy grupy prezbiteréw,
ktorym zezwala na udzielania bierzmowania:

1. Administrator apostolski, pratat i opat udzielny, wikariusz i pre-
fekt apostolski, wikariusz kapitulny — w granicach swojego teryto-
rium i podczas trwania ich urzedu.*

2. Prezbiter, ktory otrzymatl zlecenie chrztu dziecka w wieku kate-
chetycznym, dorostego oraz pojednania z Kosciolem katolickim
dorostego, wczesniej waznie ochrzczonego.”

3. Proboszcz, wikariusz, prezbiter kierujacy specjalng parafig, wika-
riusz ekonom, wikariusz substytut, wikariusz audytor, wikariusz
wspolpracownik, podczas ich nieobecnosci kazdy prezbiter wol-
ny od cenzur i kar koscielnych, wiernemu, ktéremu zagraza nie-
bezpieczenstwo Smierci, o ile nie jest obecny biskup lub ma on
prawna przeszkode do udzielenia bierzmowania.*

20 Pastorale Munus, AAS 56 (1964) 8; Zob. Facultas, nr 13: ,Concedendi cappelanis
quorumlibet valetudinarium, brephotropheorum et carcerum facultatem qua, parocho
non praesente, fidelibus in periculo mortis constitutis sacramentum Confirmationis
administrare valeant...” AAS 56 (1964) 8.

21 PASTUSZKO, M., Chrzescijanin przyjmujgcy bierzmowanie, 1984, s. 110.

22 Tamze, s. 111.

23 Pontificale Romanum ex Decreto Sacrosancti Oecumenici Concilii Vaticani IT instauratum

auctoritoritate Pauli PP. VI promulgatum, Ordo Confirmationis, editio typica, Typis

Polyglottis Vaticanis 1973, ¢. 12.

24 Praenotanda, p. 17, n. 7 a.

5 Tamze, p. 18, n. 7 b.

26 Tamze, p. 18. n. 7 c.
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Nowoscia tego dokumentu jest postanowienie, ze osoby pelnia-
ce funkcje szafarza omawianego sakramentu, moga w przypadku praw-
dziwej koniecznosci wyniklej z powodu wielkiej liczby kandydatéw
do bierzmowania poprosi¢ do pomocy przy udzielaniu tego sakramen-
tu prezbiteréw, ktorzy petnia w diecezji funkcje wikariusza generalnego,
wikariusza lub delegata biskupiego, dziekana, proboszcza w miejscowos-
ci, w ktérej sprawowane jest bierzmowanie albo tez kaptana, ktory przyc-
zynit sie do przygotowania katechetycznego kandydatéw do tegoz sakra-
mentu.”

W omawianym dokumencie stwierdza si¢ rowniez, iz w niebezpiec-
zeristwie Smierci kandydata do bierzmowania nie powinno si¢ udzielac¢
tego sakramentu bez pewnego pouczenia i duchowego przygotowania
wiernego, jesli pozwalaja na to okolicznosci.?

W Pontyfikale Rzymskim sg zachowane przepisy odnosnie bierzmowa-
nia zagrozonych niebezpieczeristwem Smierci jak w dekrecie Spiritus
Sancti munera i Motu proprio Pastorale munus. W normach liturgicz-
nych wprowadzajacych do calego obrzedu bierzmowania Pontyfikal nie
zawiera blizszego okreslenia przyczyny, z ktérej wywodzi si¢ niebezpiec-
zenfistwo Smierci.”’

6. Sakrament bierzmowania w Kodeksie prawa kanonicznego

z 1983 roku oraz Kodeksie kanonow Kosciolé6w wschodnich

Kodeks prawa kanonicznego Jana Pawia II w kanonie 879 podaje
krétka definicje sakramentu bierzmowania oraz wylicza jakimi darami ten
sakrament obdarza bierzmowanego.*

Zgodnie z kanonem 880 § 1 sakramentu bierzmowania udziela si¢
przez namaszczenie krzyzmem Swietym na czole bierzmowanego, kto-
rego dokonuje sie przez nalozenie reki i wypowiedzenie stow przepisa-
nych w zatwierdzonych ksiegach liturgicznych.* Paragraf 2 tegoz kanonu
mowi, iz Krzyzmo uzywane przy bierzmowaniu powinno by¢ poswiecone
przez biskupa, chociazby sakramentu udzielat prezbiter.??

27 Tamze, p. 18, n. 8.

28 Pontificale Romanum ex Decreto Sacrosancti Oecumenici Concilii Vaticani IT instauratum
auctoritoritate Pauli PP. VI promulgatum, Ordo Confirmationis, editio typica, Typis
Polyglottis Vaticanis 1973, ¢. 12.

29 Tamze, n. 7, s. 18.

30 Sakrament bierzmowania, ktory wyciska charakter sakramentalny i przez ktory
ochrzczeni, postgpujgc na drodze chrzescijariskiego wtajemniczenia, sq ubogacani
darem Ducha Swietego i doskonalej lgczq sie z Kosciolem, umacnia ich i scislef
zobowigzuje, by stowem i czynem byli swiadkami Chrystusa oraz szerzyli wiare i jej
bronili”, CIC, kan. 879.

31 CIC 1983, kan. 880 § 1.

32 CIC 1983, kan. 880 § 2.
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Najodpowiedniejszym miejscem sprawowania sakramentu bierzmowa-
nia jest kosciot. Udzielanie tego sakramentu podczas Mszy Swietej sprawia,
7ze uwidacznia si¢ Scisty zwigzek tego sakramentu z calym wtajemnic-
zeniem chrzescijariskim, gdyz osiaga on dopelnienie i punkt szczytowy
w przyjeciu Ciata i Krwi Chrystusa. Prawodawca nie wyklucza udzielenia
bierzmowania poza Msza Swieta i poza koSciotem, byleby istniala stuszna
i uzasadniona przyczyna. Prawodawca nie okresla czasu udzielenia tego
sakramentu, mozna go udzieli¢ w kazdym czasie.?!

Zwyczajnym szafarzem sakramentu bierzmowania w  Kosciele
taciriskim jest biskup (minister originarius).>> W granicach swojej diecezji
biskup ma prawo bierzmowac wszystkich, takze obcych. Natomiast poza
swoja diecezja moze bierzmowac tylko swoich podwtadnych, chyba, ze
uzyskat zezwolenie miejscowego biskupa diecezjalnego.®

Aktualnie obowigzujacy Kodeks prawa kanonicznego uznaje rowniez
prezbiterow za szafarzy sakramentu bierzmowania.’’

Gdy zachodzi koniecznos¢ biskup moze upowazni¢ do udzielania
sakramentu bierzmowania jednego lub kilku prezbiterow.*® Moze takze
dobrac sobie prezbiteréw do pomocy, aby razem z nim udzielali tego sak-
ramentu.”

Bierzmowania waznie udziela prezbiter:

1. posiadajacy upowaznienie na mocy samego prawa;™

2. udzielajacy chrztu osobie, ktéra przestata by¢ dzieckiem, gdy czy-

ni to na mocy urzedu lub zlecenia biskupa diecezjalnego;*!

3. dopuszczajacy osobe ochrzczona do pelnej wspolnoty z Kos-

ciotem katolickim;*

4. w odniesieniu do osoby znajdujacej si¢ w niebezpieczeristwie

Smierci.*

35 Obrzedy bierzmowania wedtug ,Pontyfikalu Rzymskiego”, Katowice 1975, ¢. 13.

34 CIC1983, kan. 881.

35 CIC 1983, kan. 882. Szafarzem sakramentu chryzmacji (bierzmowania) w Kosciotach
katolickich wschodnich jest prezbiter, niezaleznie od tego, czy sakramentu tego udziela
facznie z chrztem czy oddzielnie. Prezbiter obrzadku wschodniego zawsze udziela
waznie sakramentu chryzmadcji (bierzmowania), nawet katolikom nalezacym do innych
Koscioléw ,sui iuris” wlacznie z Kosciotem laciriskim. Porov. CCEO, kan. 694, 696 § 1.

36 CIC 1983, kan. 885, 886, 888.

37 CIC 1983, kan. 882, 883.

38 CIC 1983, kan. 884 § 1.

39 CIC 1983, kan. 884 § 2.

40 CIC 1983, kan. 883, n. 1.

41 CIC 1983, kan. 883, n. 2.

42 CIC 1983, kan. 883, n. 3.

43 CIC 1983, kan. 883, n. 3.
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Prezbiter, ktory otrzymal upowaznienie do bierzmowania, moze z nie-
go korzysta¢ w odniesieniu do tych, na ktérych korzys¢ zostalo mu ono
udzielone.* Wyjatek stanowi niebezpieczeristwo $mierci, kiedy to kazdy
prezbiter moze bierzmowac tych, ktérzy w takiej sytuacji si¢ znajduja.®

W Kosciotach wschodnich katolickich, zgodnie z tradycja tych Kos-
ciotéw, szafarzem sakramentu bierzmowania jest obok biskupa takze
prezbiter, ktory udziela go facznie z chrztem albo oddzielnie.* Przepisy
kodeksowe nawigzuja do Dekretu o Kosciolach wschodnich katolickich
Soboru Watykanskiego II i postanawiaja, ze prezbiterzy tych Kosciotéw
waznie bierzmuja facznie z chrztem, jak tez oddzielnie wszystkich chrzes-
cijan, nalezacych do kazdego Kosciota sui iuris i Kosciola faciriskiego.”
Wedlug opinii Salachasa — kanonisty, prezbiter wschodni na podstawie
tej normy prawnej zawsze udziela interesujacego nas sakramentu waznie,
bedac podobnie jak biskup szafarzem zwyczajnym. Wiadza prezbitera —
zdaniem tego kanonisty — bierze si¢ z przyjetych swiecen kaptanskich,
podobnie jak ta, ktora jest potrzebna do udzielania chrztu i sprawowania
Eucharystii.* Wydaje sig, ze Stolica Apostolska poprzez prawo zawarte
w Kodeksie kanonéw Kosciolow wschodnich uznata prezbiteréw Kos-
ciotéw wschodnich za szafarzy zwyczajnych bierzmowania.

Zgodnie z kanonem 889 Kodeksu prawa kanonicznego Jana Pawta II
zdatnym do przyjecia sakramentu bierzmowania jest kazdy i tylko ten, kto
zostal ochrzczony a nie byt jeszcze bierzmowany.® Paragraf drugi tego
kanonu mowi, iz do godziwosci przyjecia bierzmowania potrzebna jest
zdolnos¢ uzywania rozumu, odpowiednie pouczenie, wlasciwe przygo-
towanie do odnowienia przyrzeczen chrzcielnych. Prawodawca stwier-
dza takze w tym kanonie, ze przepis ten nie obowigzuje w niebezpiec-
zenistwie Smierci.”

Kodeks prawa kanonicznego z 1983 stwierdza, ze bierzmowania
powinno si¢ udziela¢ w wieku rozeznania.>® Obecnie akcentuje si¢ nie
tyle ukorniczony siodmy rok zycia, czyli poczatek uzywania rozumu, co
raczej usposobienie psychiczne do przyjecia bierzmowania.” Konferencja

44 CIC 1983, kan. 885 § 2.

45 CIC 1983, kan. 883, n. 3.

46 CCEO, kan. 694.

47 CCEO, kan. 696.

48 Porov. SALACHAS, D.: Teologia e disciplina die sacramenti nei Codici latino e orientale.
Bologna : Studio teologico — giuridico comperativo, 1999.

49 CIC 1983, kan. 889 § 1.

50 CIC 1983, kan. 889 § 2.

51 CIC 1983, kan. 891.

52 T. Pawluk, Prawo kanoniczne wedlug Kodeksu Jana Pawla II, Olsztyn 2002, t. II, s. 337.
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Episkopatu Polski zaleca udzielanie sakramentu bierzmowania dopiero
mlodziezy w wieku czternastu, pietnastu lat zycia.>

Nalezy jednak pamigtaé, ze w razie niebezpieczenistwa Smierci
lub innych powaznych trudnosci, dzieci powinny otrzymac sakrament
bierzmowania wczesniej, nawet przed dojSciem do wieku uzywania rozu-
mu.*

Zakonczenie

Podsumowujac nalezy stwierdzic, iz sakrament bierzmowania, ktory
nalezy do sakramentéw wtajemniczenia chrzescijaniskiego odgrywa waz-
ng role w zyciu czlowieka wierzacego, bowiem udoskonala taske chrz-
tu Swietego, obdarza darami Ducha Swietego, aby Scislej wszczepic sie
w Chrystusa. Bierzmowanie umacnia czlowieka w wierze, czyni go dojr-
zalym chrzescijaninem i wzywa do apostolstwa w codziennym zyciu.
Wiacza w postannictwo Kosciota, aby swiadczy¢ o wierze chrzescijariskiej
sfowem, ktoremu towarzysza czyny. W sytuacji niebezpieczeristwa Smierci
Kosciot daje kazdemu kaptanowi wtadze do udzielenia tego sakramentu
temu, kto nie byt jeszcze bierzmowany. W takiej sytuacji wypada potaczyc
sakrament bierzmowania z Wiatykiem, bo te dwa sakramenty: bierzmowa-
nie i Eucharystia naleza do grupy sakramentéw wtajemniczenia chrzesci-
jariskiego.
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Mit - literacka forma Biblii

STANISEAW CIUPKA
ATH Bielsko-Biata, Katedra Pedagogiki i Psychologii

Abstract: The article tries to present a question of one type of epic songs
Wisdom of antiquity, namely the problem of myth. The ancient inhabitants
of the Midldle East spoke to them your wisdom. In the current myths of the
Old Testament we see how God'’s revelation is looking for an effective way
of communicating with bis people

Key words: The Old Testament. God. God’s revelation. Wisdom.

Rozwazajac zagadnienie form i gatunkéw literackich w Pismie Swig-
tym, nie mozna, nie spotkac si¢ z problematyka mitéw. Przez dlugi czas
katoliccy biblisci bronili tezy, ze w Biblii nie ma mitoéw. Z biegiem czasu,
stalo si¢ jasne, ze ta teza moze by¢ odnoszona najwyzej do mitow rozu-
mianych w okreslony sposéb. W Biblii nie mamy mitow wyplywajacych
z fantazji, politeistycznych, ahistorycznych . W starozytnosci mit ogrywat
role podobng do tej, ktérg w dzisiejszych czasach pelni nauka. ,Mitologie
probowaly wyjasnic¢ sposob dzialania swiata jako konsekwencje okreslo-
nych celéw. Bogowie kierowali si¢ okreslonymi zamiarami, a ich dziatania
byly przyczyng zdarzen przez ludzi doswiadczanych jako skutki. W prze-
ciwienistwie do tego nowoczesna nauka stara si¢ powigza¢ funkcjonowa-
nie Swiata z jego budowg oraz wyjasnic¢ zwiazki przyczynowo- skutkowe
za pomocg naturalnych praw zwigzanych ze struktura swiata, elementa-
mi materii lub zjawiskami. Poniewaz wspotczesny swiatopoglad naukowy
jest zywo zainteresowany poznaniem struktury Swiata, czesto odczytu-
je relacje biblijne, doszukujac si¢ informacji na temat jego budowy. Jed-
nak pod tym wzgledem swiatopoglad biblijny bardziej przypomina swo-
je odpowiedniki z Bliskiego Wschodu, ktore postrzegaja funkcjonowanie
Swiata jako wyplywajace z okreslonych celéw... Jest to jedna z wielu dzie-
dzin, w ktérych poznanie kultury, literatury i mysli Bliskiego Wschodu

1 Por.R. Jasnos, Biblia - miedzy literaturg a teologig, Krakow 2007, s. 90. Porov. A.
Slodicka, Introdukcia do dejin religionistiky, PreSov 2008, s. 32-43.
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moze nam pomoc w zrozumieniu Biblii 2. Aktualna refleksja odnosnie
zagadnienia wystepowania mitéw w Biblii, probuje siegac¢ do istoty mitu,
do jego wnetrza. W filozoficznych pogladach P. Ricouera, mit jest okresla-
ny jako rozbudowana mowa symbolu. Sposéb myslenia o micie tegoz
francuskiego filozofa okresla J. Tischner nastgpujaco: ,Jest to myslenie
wylaniajace sie < z wnetrza symbolu >. Zrozumie¢ mowe symbolu znaczy
uchwycic¢ to, o czym mit mowi, co mit méwi, do kogo moéwi i jak przed-
stawia si¢ to szczegolne roszczenie do prawdy, jakie mit zawiera. Wycho-
dzac od mitu jako rozbudowanego symbolu, chce Ricouer pojac, na czym
polega symboliczna funkcja mowy... Punktem wyjsScia rozumienia mitu
musi by¢ akceptacja mowy mitu(...). Prawda mitu jest bowiem przede
wszystkim to, Ze otwiera on przed czlowiekiem jakis inny Swiat, Swiat,
ktory jest zarazem w nim, jak poza nim, a ktéry bez < mowy symbolu >
bytby dla niego niedostepny™. W takim ukiadzie, mit jako gatunek lite-
racki ukazuje si¢ nam jako wydarzenie ,typowe”, dodatkowo majace cha-
rakter madrosciowy, jest przedstawieniem rzeczywistosci boskiej poprzez
symbole. Znany polski biblista T. Brzegowy dowodzi, ze autorzy biblijni,
nie mogac jednoznacznie ogarnac rzeczywistosci rozumem, czesto siegali
po ten gatunek literacki. Mit, nie dazac za wszelka ceng do niepoznawal-
nej wiedzy, probuje w sposob symboliczny ukazac tajemnice rzeczywis-
tosci*. Symbol, mimo, Ze nie jest sama rzeczywistoscia, jednak pozwa-
la na wglad w owa rzeczywistos¢, pomimo, ze owa rzeczywistos¢ lezy
poza zasiegiem racjonalnego rozumu. Jak pisze k. Trzcinski: ,Zasadnicze
problemy przed jakimi od wiekéw stoi czlowiek, do dzisiaj nie doczekaty
sie rozwiazania zadawalajacego racjonalny rozum. Kwestie absolutnego
poczatku swiata, jego ewentualnego konca, kondycji ludzkiej, swiado-
mej podmiotowosci, sensu Swiata, zycia po Smierci, mimo ze poddajace
sie¢ nawet daleko zaawansowanym badaniom filozoficznym i naukowym,
w dalszym ciggu nie wychodza z kregu mnieman, przesSwiadczen, wierzen
i mitéw. Wydaje sig, ze sa to kwestie lezace poza zasiggiem racjonalnego
umystu i dlatego dosiggac moze ich tylko mit™.

Inny z autorow tegoz naukowego periodyku stwierdza, ze mit: ,prze-
nosi obrazy z kosmicznego porzadku na plaszczyzne ludzkiego doswiadc-

2 J.Walton, H.M. Victor, M.W. Chavalas, Komentarz bistoryczno-kulturowy do Biblii
Hebrajskiej, Warszawa 2005, s. 10. Porov. A. Slodicka, Religionistickd a teologickd
interpretdcia myitu [wl:Verba theologica —Roc. 8, ¢ 1 (2009), s. 5-11.

3 J. Tischner, Hermeneutyka i jezyk, , Analecta Cracoviensia” 5-6 ( 1974 ), s. 365n.

4 Por. T. Brzegowy, Pigcioksigg Mojzesza, Tarnéw 1998, s. 52.

L. Trzcinski, Pojecie zycia i mitologia, [w): Mit w badaniach religioznawcow, red. J.

Drabina, , Studia Religiologia (2005), z. 38, s. 29, cyt. zaR. Jasnos, Biblia — migdzy

literaturg a teologig, dz. cyt., przypis 121, s. 91.

W
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zenia™. J. Synowiec przytacza wypowiedZ H. Cazellesa, ktory pisze, ze

mit : ,odczuwana przez czlowieka potrzebe poznania béstwa wyraza nie
w sposéb abstrakeyjny, ale w sposéb osobisty i konkretny”. Cenna jest
takze uwaga znanego biblisty P. Grelota, ktora przytacza ten franciszkariski
biblista, ze mit jest: ,forma literacka, w ktérej méwienie o Bogu, symbol
odgrywa taka sama role, jak jezyk abstrakcyjny w metafizyce, i w ktorej sto-
sunki miedzy Bogiem a czlowiekiem staja si¢ przedmiotem dramatycznej
inscenizacji”®. Wybitny znawca historii religii M. Eliade stwierdzi, ze ,mit
wyraza w sposob plastyczny i dramatyczny to, co metafizyka i teologia
okreslaja w sposob dialektyczny™. Dlatego tez, powyzej wzmiankowany
juz H. Cazelles powie, ze mit to: ,gatunek literacki, ktéry odczuwang przez
cztowieka potrzebe poznania béstwa wyraza nie w sposéb abstrakceyjny, ale
W sposob osobisty i konkretny”!?. Potrzeba postugiwania si¢ mitami w Bib-
lii wynikalo takze z faktu potrzeby komunikacji z sasiednimi poganski-
mi ludami, gdyz jak pisze B. Gorka: lzrael, gdy zetknat si¢ na przyktad
z mitami kananejskimi, nie moglt od nich abstrahowac, albowiem utracitby
komunikacje z kananejskim adresatem. Jednak dokonat on dzieta operacji
na samym sercu mitu. Izrael wyrwal mit z ram politeistycznych, ahistorycz-
nych, przyrodniczych, a zwigzat go z jahwizmem i historia”"".

Istotna uwage o roli mitéw w Pismie Swietym znajdziemy w Komen-
tarzu bistoryczno-kulturowy do Biblii Hebrajskiej, ktora stwierdza: ,Moz-
na wskazac¢ wiele podobieristw miedzy starozytng mitologia a tekstami
i wyobrazeniami ze Starego Testamentu. Nie oznacza to, Ze Stary Testament
nalezy uznac za jeszcze jeden przejaw starozytnej mitologii lub za utwor
literacko zalezny. Mitologia przypomina okno, przez ktére otwiera sie
widok na ludzka kulture(...) Wiele pism Starego Testamentu spelniato
podobng role w kulturze Izraela, co mitologia w kulturach pogarskich-
dostarczaly one literackiego mechanizmu, umozliwiajagcego zachowanie
i przekazywanie Swiatopogladu i wartosci wyznawanych przez Izraelitow.
Wspdlnota wierzacych nie musi si¢ obawiac (...) odkrywania powszech-
nego dziedzictwa kulturowego Bliskiego Wschodu. Analiza poréwnawcza

6 A. Szyjewski, Granice mitu, , [Wl: Mit w badaniach religioznawcdw, red. J. Drabina, ,,
Studia Religiologia (2005), z. 38, s. 25-26, cyt. zaR. Jasnos, Biblia — miedzy literaturg
a teologiq, dz. cyt., przypis 122, s. 91.

7 J. Synowiec, Gatunki literackie w Starym Testamencie, Krakéw 2003, s. 204, tenze,
Medrcy Izraela/ ich pisma i nauka /, Krakow 1990, s. 33-42.

8 Tamze, s. 244.

9 M. Eliade, Traktat o historii religii, Warszawa 19606, s. 357.

10 H. Cazelles, Le mythe et I, Ancien Testament, [wl: DBS, T. 6, Paris1960, s. 252, cyt. za :
J.St. Synowiec, Na poczgtku, Warszawa 1987, s. 69, zob. takze, J. Kudasiewicz, Biblia-
Historia-Nauka, Krakow 1978, s. 199-219.

11 B. Gorka, Biblia i cywilizacja Boga, Krakow 2003, s. 13-14.
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nie narusza teologicznego przestania tekstu ani rangi jako Stowa Bozego
(...).0dkrycie podobienstw i réznic [ miedzy tekstami biblijnymi i litera-
turg bliskowschodnig ], moze dostarczy¢ waznego tla historyczno-kul-
turowego umozliwiajacego wiasciwe zrozumienie tekstu”'?. Wspotczesne
badania nad naturg mitu oraz nad problemem mitu w Starym Testamen-
cie rzucily zupetnie nowe Swiatlo na nature mitu i na innej ptaszczyznie
ustawily problem mitu w Biblii’?. ,Wspolczesni historycy religii odkry-
waja doniostos¢ i wartos¢ mitu, ktéry jest fundamentem zycia spotecznego
i kultury spoleczenistw typu archaicznego”. Owczesna literatura ludéw
Bliskiego Wschodu dostarczata autorom Biblii wielu watkéw mitycznych,
co dzisiejszym badaczom, pozwala dostrzec w Starym Testamencie wie-
lu analogii, wspolnych obrazéw, wrecz calych opowiadan, przyktadowo
mozna odwolac sie do relacji o potopie. Badajac sumeryjski mit o poto-
pie, w wersji babiloniskiej, dostrzegamy szereg paraleli do biblijnego opisu
o potopie. Podobne paralele odstaniaja si¢ nam, gdy poréwnujemy epos
o Gilgameszu z biblijnym opisem o tym samym wydarzeniu. Przyktadowo,
obydwa opisy podobnie przedstawiaja: wypuszczenie ptaka, jego powrot,
nastepnie powrot ptaka z oznakami istnienia ladow, a ostatecznie brak
jego powrotu, albowiem odstonit si¢ juz suchy lad. Podobne analogie
mozemy znaleZé, poréwnujac epos o Gilgameszu i prehistori¢ biblijng
odnosnie poszukiwania rosliny zycia. Rosline zycia bohater eposu babi-
loniskiego zdobywa, ale ostatecznie ja utraci. Analogiczny motyw mito-
logiczny w Biblii to utrata dostepu do drzewa zycia, ktore rosto w Ede-
nie. Jak pisze inny znany polski biblista M. Wojciechowski: ,, W poema-
tach mezopotamskich Enuma Elisz, a zwlaszcza Atrabasis tez wystgpuje
ramowy schemat opowiadania:<, stworzenie- - bunt — poto >. Wystepuja
podobne szczegoly w opisach budowy Swiata”'s

Inny wykorzystany motyw mityczny w Starym Testamencie dotyczy
zwycieskiej walki Boga z wrogim stworzeniem Lewiatanem. W jednym
z mitéw ugaryckich bég Baal pokonuje potwora Lotana, a bog Mot zwra-
ca sie do Baala: ,Zdruzgoczesz Lotana, weza plochliwego, zabijesz sied-
miogltowego, mocarnego weza kretego”. Biblijny odpowiednik tego mitu
w tekscie biblijnym brzmi nastepujaco: ”W dw dzieri Pan ukarze swym
mieczem twardym, wielkim i mocnym, Lewiatana, weza plochliwego,
Lewiatana, weza kretego”( 1z 27,1 ). W Ps 74,13-14 slyszymy podobne
aluzje: Ty wjarzmites morze swq potega... Ty zmiazdzyles thy Lewiata-

128 J.Walton, H.M. Victor, M.W. Chavalas, Komentarz bistoryczno-kulturowy do Biblii
Hebrajskiej, dz. cyt. s. 10.

13 Por.R. Jasnos, Biblia -miedzy literatura a teologiq, Krakow 2007, s. 90

4 J. Kudasiewicz, Biblia-Historia-Nauka, dz. cyt. 204.

15 M. Wojciechowski, Pochodzenie swiata, cztowieka, zta, Czestochowa 2005, s. 9.
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na”. Teksty powyzsze, majg w Biblii charakter literackiego motywu, ktéry
pragnie ukazac, ze Bog panuje nad wszelkimi ztymi sitami, oraz nad caltym
stworzeniem. Tak wiec wprowadzane do Biblii mityczne elementy , byly
aktualizowane, wlaczane w opis wydarzen, ktore dotykaly naréd wybra-
ny. Mity, w opracowaniach natchnionych autoréw, byly przepracowywa-
ne, adoptowane do potrzeb wlasnych doswiadczen religijnych wybrane-
go narodu. Jak zauwazaR Janos: ,Mozna méwic o naturalnym, literackim
rozwoju motywow mitycznych, stanowigcych wspolng < wlasnosc > Blis-
kiego Wschodu, wykorzystanych w Biblii dla wyrazenia tresci wlasnych,
specyficznych i oryginalnych. W ten sposéb w biblijnym przekazie mozna
odnalez¢ zaréwno literackie paralele, jak i oryginalny przekaz i przesta-
nie”’.

Mityczne motywy zaczerpnigte z literatur narodéw osciennych moz-
na takze odnalez¢ w biblijnych opisach teofanii z obrazem Boga, ktéry
zasiada na wyniostym tronie (por. 1z 6,1-2; Ez 1; Dn 7,9-10; Ap 4,2-6 0,
lub w opisach teofanii, ktorym towarzysza rézne niezwykle zjawiska natu-
ry przyrodniczej: grzmoty, ogieri, trzesienia ziemi (por. Wj 19,16-20; Ha
3,3-6). Biblijne motywy, wspolne z mitami 6wczesnego Bliskiego Wscho-
du, odnajdziemy w obrazie Swigtej gory, jako miejsca gdzie przebywaja
bogowie, a w Biblii — Bog. J. Synowiec w swoim opracowaniu, przy-
woluje mity ugaryckie, moéwigce o ,gbérze na poéinocy”, na ktorej prze-
bywal Baal, uwazany za najwyzszego boga Kanaanu. Dla narodu wybra-
nego miejscem Swigtym byla Swigtynia jerozolimska, w ktérej przebywat
Bog Jahwe i w ktérej oddawano mu kult”. Miejsce, na ktérym zbudowa-
no Swiatynig, czyli goéra Syjon, staje si¢ miejscem szczegolnym i w tek-
stach biblijnych nie brakuje pochwat pod jej adresem: , Wielki jest Pan
i godzien wielkiej chwaty w miescie Boga naszego. Gora Jego swigta, wspa-
niate wzgorze, radoscig Boga naszego. Gora Jego swigta, wspaniate wzgor-
ze, radosciq jest calej ziemi; gora Syjon, kraniec potnocy, jest miastem wiel-
kiego Krola”/ Ps 48,2-3/.

Mozemy wiec powiedzied, ze biblijni autorzy posiadali wiedz¢ odnos-
nie mitéw krazacych na obszarze éwczesnego Bliskiego Wschodu, wielo-
krotnie z nimi polemizowali, odrzucajac zwigzane z mitami kulty obcych
bogow. Jezeli korzystali z bogactwa mitéw bliskowschodnich nie czynili
to bezkrytycznie. Siggajac po mityczne literackie motywy, starali si¢ nie
przekazywac tresci i idei obcych wobec wiary w Boga Jahwe. Przykta-
dem moze by¢ dla nas opis dzieta stworzenia z Rdz 1-2, ktéry swiadomie
usungl nazwy, ktére kojarzono z imionami bogéw poganskich. Zamiast
stowa ,storice” hebrajskie szemesz i stowo ,ksiezyc” - hebrajskie jaroch,

16 R. Janos, Biblia- migdzy literaturg a teologig, dz.cyt., s. 97-98.
17 ]. Synowiec, Gatunki literackie w Starym Testamencie, dz.cyt., s. 246-247.
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wystepuja w tym biblijnym tekscie okreslenia zastepcze - ,cialo jasnieja-
ce wigksze” i ,ciato jasSniejace mniejsze”. Szerzej zjawisko wykorzystania
mitycznych motywéw i ich nowe biblijne zastosowanie, z odrzuceniem
tresci rozmijajacych si¢ z biblijnym przestaniem, mozemy znaleZz¢, w pracy
franciszkanskiego biblisty'®. Mit , jak sygnalizuje dzisiejszemu czytelnikowi
M Wojciechowski, byt pewng forma wyrazu i zarazem byl uznawany
za obrazowy element jezyka religijnego. Autorzy biblijni znali 6wczesna
literature, klasyczne teksty Mezopotamii z jej mitycznymi motywami, dlate-
go tutaj szukali wzoréw. Dodaje jeszcze ten znany biblista, wazng uwage:
, Pamigtajmy rowniez o tym, ze wyodrebnienie z tych dziel motywow
mitycznych jest dzielem dzisiejszego religioznawstwa. Dla starozytnych
odbiorcéw byly to utwory z kanonu kultury, a nie wylacznie religijne.
Funkcjonowaly jako Zrédlo powszechnie uzywanych obrazow i skojar-
zen, a nie dziela teologiczne okreslonej religii, cho¢ po czesci nimi byty”.

Biblia proponuje okreslong przerébke monoteistycznych, moralnych,
historyzujacych mitéw o poczatkach dziejow swiata, cztowieka. Starozyt-
ne, mitologiczne teksty bardziej inspirowaly teksty Biblii na plaszczyz-
nie formy niz tresci. Swiete teksty nawigzaly do poganskich pytar, ktére
rodzity si¢ na kanwie ich mitycznych tekstow. Jednak odpowiedz, jaka
data Biblia, ma ksztalt obrazowego opowiadania, ktérego poszczegolne
elementy nalezy rozumie¢ w sposéb przenosny. W biblijnych opowiada-
niach nawigzano do konkretnych motywow i obrazéw z mitologii dwc-
zesnego starozytnego Swiata. Tak skonstruowane ramy wyjasnieri poczat-
kow Swiata, cztowieka i zta w Swiecie majg odrebna tres¢, inng niz dwe-
zesne poganskie mitologie. Jeszcze raz siggnijmy do wypowiedzi M. Woj-
ciechowskiego: , W zwigzku z tym opowiadanie biblijne nie powinno by¢
nazwane po prostu mitycznym, gdyz co do tresci jest teologiczne ( mowi
o Bogu ) i antropologiczne ( moéwi o cztowieku ), zas co do formy stanowi
narracje symboliczng, cho¢ inspirowana przez mity”*.

Inny z polskich biblistow - T. Jelonek* zwrdcit uwage na jeszcze jed-
ng istotna kwestie, w zwigzku z poruszanym zagadnieniem. Ot6z mowiac
o zwigzkach i zaleznosciach literackich, nalezy skoncentrowac badawcza
uwage na kierunek zaleznosci. Dostrzegajac podobieristwa pomiedzy
tekstami Biblii a mitycznymi tekstami dziel starozytnych z zasady jest si¢
przekonanym, ze to Pismo Swiete jest odbiorca., korzystajacym z innych
osiagnig¢. Wzmiankowany biblista postuluje, aby zbadac: , (...) jak zawar-

18 J. Synowiec, Gatunki literackie w Starym Testamencie, dz. cyt. , s. 248-251.
19 M. Wojciechowski, Pochodzenie swiata, czlowieka, zta, dz. cyt., s. 10.

20 Tamze, s. 10.

21 Tamze, s.12.

22 T. Jelonek, Biblia a mity / O Raju i Ztotym wieku /, Krakéw 2010, s. 50.
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tos¢ Biblii mogla inspirowac réwniez dziela starozytnego Swiata, zwlaszcza
jezeli chodzi o kulture hellenistyczna...Zobaczy¢ Biblie na tle dorobku sta-
rozytnych to z jednej strony odnalez¢, z czego autorzy biblijni czerpali,
a z drugiej uwzglednic to, co autorzy poganiscy zaczerpneli z Biblii.”*.

Tak wiec mowiac o zaleznosciach i o wplywach nalezy zachowac
pewna powsciagliwosc i ostroznos¢. Ponadto, wydaje si¢, ze obraz bib-
lijny jest o wiele bogatszy od wszystkich innych starozytnych obrazow,
tworzy wielka panorame w odniesieniu do jedynie poszczegolnych moty-
wow w zZrodlach pozabiblijnych.. Mozna wysnu¢ przekonanie, ze to wias-
nie obraz biblijny umozliwit zespolenie réznych watkéw znajdujacych sie
w zrédlach pozabiblijnych.
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Snaba o kvalitu Zivota chorych, bandicapovanych
a zdravotne taZko postibnutych ludi

JOZEF JURKO
Katolicka univerita v Ruzomberku, Teologickd fakulta, Kosice

Abstract: Childbirth brings with them not only parental responsibility,
but also situations of joy or concerns. Some children are born disabled or
various disabilities can children and adults into the life of various medical
or other reasons. Just parental love bhelps the child to overcome problems,
society and the church seek to create conditions for the integration of
disabled people. Church wants their resources and activities to develop each
person. Care and assist in fulfilling Jesus‘ command to love our neighbor,
which includes people with disabilities. The Church calls everyone to the
realization of love in this world with the completion and fulfillment in the
eternal God of love.

Key words: Handicap. Disabled people. Ill. Social Services. Spiritucl
reflections.

Uvod

Podla ddvnej skudsenosti, ktord sa premietla do mddreho prislovia sa
zvyklo hovorit, Ze dobry chyr ide daleko. Avsak blamdZ z neuskutocnene;j
zimnej deolympiddy v Tatrach obehol svet ako kruty vysmech z Iudf, kto-
i zdpasia so Zivotom napriek svojmu Zivotnému handicapu. V Sportovom
denniku mozZno ¢itat:  Medzindrodny vybor Sportu nepocujicich (ICSD)
v piatok podvecer oficidlne zrusil 17. zimné deaflympijské hry, ktoré sa
mali konat od 18. do 26. februdra vo Vysokych Tatrdch. Organizdtori mali
od zaciatku priprav finanéné problémy, ktoré nedokdzali vyriesit.“! Tdto
svetovd blamdZ sa premietla do dosledkov, ktoré si vSade a na dlhsi ¢as
bude svet dobre pamitat a podla toho pristupovat k Slovensku. Je to nee-
tické, nehumdnne a niet na to ospravedlnenia. Zvykne sa sucho pove-

1 Porov. SITA: Deaflympijsky Skanddl: Ruda chce zmiernit dopady zrusenia [online).
[cit. 2011-03-02]. Dostupné na internete:<http://sport.aktuality.sk/clanok/107452/
deaflympijsky-skandal-ruda-chce-zmiernit-dopady-zrusenia/>.
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dat: ,,No comment!* Stdtni predstavitelia, samosprdva a organizicie si pred
ndrodom poumyvali ruky, lebo to nebolo v ich réZii. Nie je poslanim pri-
spevku to rozvddzat dalej, ale muselo to zaboliet kazdého este samostatne
mysliaceho Slovika.

Ako kontext s tymto fiaskom najvysSieho kalibru na otvorenej scéne
sveta sa mozZe pre humdnne zmyslajicu vrstvu pripomentit aj takdto spoji-
tost, ktord md svoju redlnu vypovednu silu. ;Na podobnom podujati olym-
piddy v Seattly stdlo na Startovej ¢iare preteku v behu na 100 m devit fyzic-
ky alebo psychicky handicapovanych atlétov. Startovacia pistol vystrelila
a sutaz sa zacala. Bezali v trojiciach, jeden chlapec sa potkol a spadol,
urobil zopdr kotrmelcov a zacal plakat. Ostatni ho poculi plakat. Spoma-
lili a obzreli sa za nim. Zastavili sa a vrdtili... v8etci... Diev¢a s Downovym
syndromom si k nemu sadlo, objalo ho a opytalo sa ho ,Je ti teraz lepSie?”
Zdvihli ho a v8etci deviati odkracali plece pri pleci do ciela. Zidcastnenit
divdci sa postavili a tlieskali. Aplauz neprestaval a trval velmi dlho... Ludia,
ktorf to videli na vlastné oc¢i o tom dlho hovorili.“? Prikladny postoj handi-
capovanych Sportovcov by mal rezonovat a evokovat kaZdého humdnne
zmy3lajiceho ¢loveka sucasnosti k spolupatri¢nosti, solidarite, ochotnej
pomoci a vzdjomnému povzbudeniu. Preco? PretoZe niekde vnuitri hlboko
v ¢loveku je zakorenend tizba po vyhre. Kazdy chce vyhrat, byt najlep-
§fm. Zije sa doba vitazov a byt prvym je cielom kaZdého ¢loveka. Sucas-
nost je posadnutd tiZzbou po vitazstvach, zhdnanf trofeji a diplomov. Pre-
sing masmédii buduje image cloveka, ktory tdzi vyhrdvat v Sporte, v Skole,
v prdci, vo vztahoch - jednoducho v3ade. NezdleZi ako, ale len nech som
uspesny, hoci aj v negativnej rovine. Zdkon silnejSieho! MoZno si kldst
otdzku: smeruje tento sposob prehnanej tspesnosti k novej, kvalitnejdej
humanite? Sticasnd spoloc¢nost si ¢asto opakuje frazy, Ze hodnota spoloc-
nosti je na drovni najslabsieho ohnivka retazca v spoloc¢nosti. Je nutné si
pripomentt, Ze sa vynakladd mdlo usilia, aby to krehkejSie ohnivko bolo
posilnené, povzbudené a motivované k pevnejsej sidrznosti. Tdto realita
je tvorend mnoZzstvom nafarbenych re¢f a prislubov, ktoré sa i tak neberd
vdzne - hoci nddejne zneju, ale to je asi vietko. Naproti moZno pesimistic-
kému vyjadreniu, ktoré zaznelo je potrebné si viimnuit, Ze v postmoderne;j
dobe sa predsa len presadzuji mnohé humdnne postoje k handicapova-
nym ludom, a tieZ aj vznikajicim institdcidm, ktoré sa usiluji pomdhat
a integrovat tychto [udi v rdmci ich moZnosti ako v spolo¢nosti rovnocen-
nych.

2 Porov. NASA RODINA: Neodkladajte si Stastie na neskor, Zite terazl [onlinel.
[cit.  2011-03-02]. Dostupné na internete:< http://www.nasarodina.sk/article.
php?sid=2014&com=root#root>.
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Edukdcia a etickd profildcia sicasného ¢loveka by mala prind3at svoje
ovocie v humdnnejSej kvalite postojov a vyjadreni. Mnohé odborné §tu-
die, publikdcie, konferencie a sympézia poukazuji na erudovanost odbor-
nikov v starostlivosti o handicapovanych [udi v spolo¢nosti. Teoretickd
vyspelost vyrdstla na Zivotnej experiencii hlavne handicapovanych a tych,
ktorf sa im venuji. Mnohé indtiticie sa usiluji premietnut kvalitni teériu
do praxe, na zdklade klasifikdcie handicapov a portch, aby sa ¢o najcin-
nejsie zurocili poznatky na kvalitu Zivota handicapovanych Iudi. Hoci je
v mnohych oblastiach ludskej ¢innosti vela sklzov a oneskoreni v implan-
tdcii starostlivosti voc¢i handicapovanym, ale v oblasti socidlnej, psycholo-
gickej, sociologickej, kultidrnej a Sportovej sa registruje posun dopredu.

Vo vedeckych stididch a odbornych oblastiach, ale aj vo vieobecnos-
ti sa frekventovane objavuje termin kvalita Zivota. Ide o Sirokospektral-
ny zdber, kde sa velmi tazko moZe ocakdvat akceptovatelnd jednoznac-
nost vyjadrenia kvality Zivota. V suicasnej dobe existuje viacero pokusov
o pomenovanie kvality Zivota, ktory by mohol byt prijatelny. Pokial sa
hovori o kvalite Zivota, zvicsia sa sleduje aky vplyv md onemocnenie,
handicap na celkovy stav jedinca. Na jeho spdsob Zivota a jeho pocit Zivot-
nej spokojnosti. Kvalita Zivota ¢loveka je jeho fyzicky stav ako ukazovatel
zdravotného stavu a v psychickej oblasti je charakteristikou jeho pozitiv-
na vitalita a zdatnost. Zo sociologického hladiska je vnimané jeho vzdela-
nie, ekonomickd situdcia, zamestnanie, rodina, etnickd prislugnost. Dalsie
vplyvné cinitele kvality Zivota si v drovni socidlnych sluZieb, socidlneho
zabezpecenia, politického zriadenia i celkovej spolocenskej klimy. Nemo-
Ze tu absentovat subjektivne a objektivne hladisko. Payne (2005) zhriiuje
definiciu kvality Zivota ako désledok interakcie mnohych a réznych fakto-
rov: ako socidlne, zdravotné, ekonomické, environmentdlne podmienky,
ktoré ovplyvriuji ludsky rozvoj na drovni jednotlivcov i celych spolo¢nos-
t.?

Clovek je neopakovatelnou bytostou so sebe vlastnou kvalitou Zivota
prejavujicou sa v jeho telesnom a psychickom zdravi alebo v nejakej jeho
Specifickej absencii. Tudto absenciu vyjadruje odbornik k tejto problemati-
ke takto: ,Zdravotne postihnuty jedinec je osoba, ktord trpf nejakym dru-
hom trvalého telesného, zmyslového, mentdlneho alebo rec¢ového posko-
denia. Poskodenie md negativny vplyv na jedinca, jeho rozvoj a znevy-
hodiiuje ho v porovnani s nepostihnutymi fudmi.“! Ziskané defekty mozu
byt vrodené alebo nadobudnuté pocas Zivota. Je mnoho rdz tazké urcovat

3 Porov. KADAVA, Z. Kvalita Zivota handicapovanych [onlinel. [cit. 2011-03-03]. Dostupné
na internete:<http://dspace.upce.cz/bitstream/10195/34300/1/Kadavi%C3%A1Z_
Kvalita%20%C5%BEivota_LD_2009.pdf >.

Porov. VONKOMER, J. Postihnuty jedinec. In DURIC, L.-BRATSKA, M. a kol. Pedagogickd
psycholégia. Terminologicky a vykladovy slovnik. Nitra : SPN, 1997, s. 246 - 247.
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hranice medzi osobou postihnutou a nepostihnutou lebo osoba so zdra-
votnym postihnutim ostiva odkdzand na Specidlnu pomoc pri procese
svojho rozvoja kvality Zivota. Handicap je nevyhoda, aZ ujma vyplyvajica
z poskodenia a zneschopnenia. Stava sa prekizkou v snahe spliiat ulo-
hy, ktoré su pre zdravi osobu normdlne. Handicap je socidlnym pojmom
zahffiajucim socidlne a Zivotné prekdzky a z nich vyplyvajice dosledky
poskodenia a zneschopnenia danej osoby. Petit Robert definuje termin
handicap ako slovo, ktoré sa objavuje v Anglicku okolo roku 1827 s ozna-
¢enim ,handy in cap“ (ruka v klobtku). Pévodne tento termin oznacoval
,los urcujuici lahSie, trénovanejsie kone, ktoré poniesli vicsiu zdtaz, aby
boli podmienky pre vetkych vyrovnané. Neskor zacal tento termin ozna-
Covat ludrf - zdtaz“ v zmysle onemocnenia, telesnej vady, postihnutia. Zna-
menalo to znevyhodnenie voci inym osobdm — vicSinou bez vlastného
zavinenia (znevyhodnenie dané genetickymi, vrodenymi, ziskanymi ale-
bo v priebehu Zivota pdsobiacimi socidlnymi a socidlne psychologickymi
faktormi).> Sicasnd odbornic¢ka sa o handicape vyjadruje takto: ;Handicap
sa zaoberd negativnymi dosledkami, ktoré preZiva jednotlivec ako ndsle-
dok porich a disaptibilit. Handicapy preto odrdZajd interakciu s okolim
a jeho adaptdciu na toto okolie.“® Handicap je charakterizovany situdciou,
do ktorej sa postihnuty dostdva ndsledkom poskodenia, a ktoré mu kvali-
tu Zivota urcuje klasifikdciou zdravotného postihnutia. Tito znevyhodnent
a handicapovani ludia potrebuji viac pozornosti a starostlivosti cez pre-
jav vyspelejSej spoloc¢nosti. Cirkev tito oblast md nielen teoreticky spra-
covanu v praktickej teologif, v charitativnej praci, v socidlnej nduke praci,
ale pre kazdého clena Cirkvi md i svoje zdklady v biblickom zakorenent
a samotnom druhom JeZiSovom prichode, ked odmeni kazdého, kto preja-
vil akikolvek pomoc a sluzbu voci nidznym, odkdzanym a teda aj k han-
dicapovanym. (porov. Mt 25, 31 - 46)

Starostlivost o ¢loveka vo Svitom Pisme

Poklady Svitého Pisma hovoria o starostlivosti Boha o ¢loveka. Boh sa
neudnavne usiluje o dobro ¢loveka, ktory sa od pociatku nesnaZi o sizvuc-
ny, harmonicky vztah s Bohom. Po slobodnom rozhodnuti ¢loveka, ked
¢lovek odoprel Bohu poslusnost a spustil lavinu ndsledkov hriechu, kto-
rym priniesol utrpenie, bolest a smrt do reality existencie, znova je to
Boh, ktory prichddza na pomoc. Hladd cesty zmluvy, prislibent, prikdza-
ni a cestu ldsky. Z prvej knihy Svitého Pisma moZno spoznat, Ze clovek

5 Porov. KADAVA, Z. Kvalita Zivota handicapovanych [online]. [cit. 2011-03-03]. Dostupné
na internete:<http://dspace.upce.cz/bitstream/10195/34300/1/Kadavy%C3%A1Z_
Kvalita%20%C5%BEivota_LD_2009.pdf >.

6 Porov. SMIDOVA, M. Pristup k detom s telesnym postibnutim. Trnava : Universitas
Tyrnaviensis, 1998, s. 10.
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po svojom pdde zistuje neistotu, strach a bolest, ale Boh mu adresuje svo-
je protoevanielium. (porov. Gn 3, 16) Boh prislubuje nirodom, ktoré ho
budu poslichat svoju pomoc a ochranu pred chorobami, ¢o moZno ndjst
na viacerych miestach, najmi v knihe Zalmoch. V Knihe J6b je zase vela
podnetov na rieSenie dosledkov bolesti a utrpenia. Aj velké postavy pat-
riarchov, kralov, prorokov, vodcov Starého Zdkona su ¢asto spojené s utr-
penim, bolestou i neo¢akdavanou smrtou blizkych.

Evanjelista sv. Jdn ukazuje stretnutie JeZisa s chorym, ktory bol dlhy
¢as (38 rokov) v nestasti choroby a uzdravil sa, ved JeZiSovi sa Zaloval:
,Pane, nemdm cloveka, co by ma spustil do rybnika, ked sa zviri voda.
A kym sa ta sam dostanem, iny ma predide.“ JeZis mu vravel: , Vstan, vez-
mi si [6Z2ko a chod!“ A ten clovek bned ozdravel, vzal si [6Zko a chodil. “ (Jn
5, 7 - 9 O nieco dalej moZno ndjst zvest o uzdraveni slepého (porov. /n 9,
1 - 40) Zo synoptickych evanjelif sta¢f prejst len prvé, aby sa lepsie mohlo
orientovat v postoji JeZia pri uzdravovani chorych, postihnutych rozli¢-
nymi neduhmi a trdpenim. (porov. Mt 4, 23 - 25; Mt 8, 1 - 17) V deviatej
kapitole evanjelistu Matisa sa spomina uzdravenie ochrnutého, (porov. Mt
9, 1 -8) v tej iste kapitole sa spomina uzdravenie Zeny trpiacej na krvo-
tok (porov. Mt 9, 20 - 22) a tieZ v tejto kapitole uzdravenie dvoch slepcov
a nemého. (porov. Mt 9, 27-33) JeZis nedbd pri sluZzbe chorym ani na pri-
kaz o sobote, ked v synagége stretol ¢loveka s vyschnutou rukou. (porov.
Mt 12,9 - 14) Po preplaveni Genezaretského mora sa hned venuje sluzbe
pomoci chorym. (porov. Mt 14, 34 - 30). V nasledujicej kapitole Matds
spomina uzdravenie KanaanCanky a uzdravenie pri mori. (Mt 15, 21 - 31)
V sedemndstej kapitole sa evanjelista zmieriuje o uzdraveni posadnutého
chlapca. (porov. Mt 17, 14 - 21) Pred sldvnostnym vstupom do Jeruzalema
je zmienka o uzdravenf slepych pri Jerichu. (porov. Mt 20, 29 - 34) Letmy
prierez evanjeliom, ktoré sa vo Svitom Pisme situuje na prvom mieste
Nového Zikona moéZe byt dostato¢nym obrazom sluzby a pomoci JeZi-
Sa k trpiacim. JeZi§ svojim prikladom motivuje kazdého cloveka k vy33ej
kvalite Zivota a lepSiemu humidnnejSiemu svetu. On sim urcil hlavné krité-
rium, nové prikdzanie, ktorého aplikovanim sa mozno dostat do ve¢ného
kralovstva v dome Nebeského Otca (porov. Mt 25, 31 - 46). Tu je moZné
vidiet, Ze kazdy handicapovany ¢lovek je adresdt na uskuto¢fiovanie toh-
to prikdzania v najobycajnejsich situdcidch svojej odkdzanosti na sluzbu
lasky. Tu sa rodi novd kvalita Zivota, novd humanita, novy Zivot, novy
svet v Kristovej ldske, ktord zac¢ina na tomto svete a bude naplnend v celej
vecnosti.
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Koncilové dokumenty

7 teologického hladiska nemoZno obist ani dokumenty Druhého
vatikdnskeho koncilu (DVK), do ktorych sa premietla starostlivost Cirkvi
o chorych, trpiacich a opustenych. Medzi posolstvami otcov koncilu sa
adresovalo chorym osobitné posolstvo, kde sa ponuka: ,pravda, ktord je
schopnd dat odpoved na otdzku, pre¢o mad clovek trpiet; pravda, ktord
je schopnd dat chorym ttechu bez ilizif. Je to viera a spojenie s MuZom
bolesti, s BoZim Synom, JeZiSom Kristom, ktory bol ukriZovany za naSe
hriechy a pre nasu spdsu. Kristus neznicil bolest, ani nim naplno nezjavil
jej tajomstvo. No vzal ju na seba a to ndm stacf, aby sme pochopili jej hod-
notu.”” Hladanie kvality Zivota sa posiliiuje vyjadreniami, Ze kazdy ¢lovek
md v BozZich ociach a nazerani Cirkvi svoju nesmiernu hodnotu, lebo vset-
ci ludia si povolani vykipeni Kristom a jeho milostou mézu prist k Zivotu
s Bohom. Zvlast pastordlna konstiticia uZ svojimi prvymi riadkami jasne
formuluje postoje Cirkvi k vietkému ludskému k ¢omu patrf aj utrpenie,
lebo niet ni¢ naozaj ludského, ¢o by nenaslo ozvenu v srdciach Kristo-
vych ucenikov. (porov. GS 1) V tejto konstittcii sa prezentuje vysvetlenie
utrpenia a smrti, ked sa konkrétne a priamo ukazuje na Krista, lebo ,skrze
Krista a v Kristovi sa objastiuje zdhada utrpenia a smrti, ktord nds tak ubija
mimo Kristovho evanjelia.“ (porov. GS 22)

Aj v dalsich dokumentoch DVK sa vyzyva kazdy veriaci v Krista, aby
aktivnym sposobom pomdhal znevyhodnenym. V dekréte o laickom apos-
toldte otcovia koncilu napisali: ,Charitativna ¢innost dnes uz moézZe a mad
zahfflat naozaj vSetkych ludi... kde niekoho suZujui protivenstvd alebo
choroby, tam mad trpiacich hladat a ndjst krestanskd ldska a prindsat im
dtechu s obetavou starostlivostou a tlavu poskytovanim pomoci.“ (porov.
AA 8) Cirkev, ktord poznd utrpenie chorych, tiZi povzbudit k tcte voci
trpiacim, ale aj k nezistnej pomoci: ,Cirkev md v nevSednej tcte milosr-
denstvo voci chudobnym a chorym, ako aj charitativne a svojpomocné
diela na dlavu ludskych tiesni kaZdého druhu.“ (porov. A4 8) V dekréte
o misijnom poslani Cirkvi je napisané: ,Ako Kristus chodil po v3etkych
mestdch a dedinkdch a uzdravoval v3etky choroby a neduhy na dékaz pri-
chodu krilovstva BoZieho, tak aj Cirkev je prostrednictvom synov a dcér
v spojeni so vdetkymi ludmi kaZzdého postavenia, najmid v3ak s chudob-
nymi a ochotne sa im venuje. Ano, aj ona m4 tcast na ich radostiach
a Zalostiach, poznd ich Zivotné tiZzby a tajomstvd a suciti s nimi v smrtel-
nych dzkostiach.“ (porov. AG 12) V poslani kazdého ¢lena Cirkvi je pod-
la dekrétu prindsat ku kvalite Zivota v3etky duchovné, spiritudlne pros-

7 Porov. DRUHY VATIKANSKY KONCIL: Posolstvo Cirkvi chorym. Rim, 08.12.1965.
In POSVATNA KONGREGACIA PRE BOHOSLUZBU: Obrad pomazania chorych
a pastoracnd starostlivost o nich. Trnava : SSV, 1976, s. 164.
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triedky, ktorymi sa aj zdravotne znevyhodneni zucastiiuji duchovnych
dobier. Dekrét o knazskej sluzbe pripomina kiiazom: ,A hoci maji kiazi
zavizky voci vietkym, predsa sd im osobitne zvereni chudobnf a slabsf,
s ktorymi sdm Pdn prejavoval spolupatri¢nost.... nech sa najvi¢Smi stara-
ju o chorych... nech ich navstevuju a posiliiuji v Panovi.“ (porov. PO 6)
Podobne su vyzvani aj vo svojom dekréte biskupi. (porov. chD 30) Tieto
a dalsie miesta v dokumentoch DVK otvorene vyzyvaji k aktivnej tcasti
vsetkych v Krista veriacich na sluzbe a pomoci chorym a trpiacim — tym,
ktorf su na tito pomoc a sluzby odkdzani. Zaroven koncilové dokumenty
vyzyvaju tych, ktori prechddzajui bolestou a utrpenim, aby ich obetovali
na dobro Cirkvi.

Pokoncilové dokumenty a dokumenty papeZov

V pokoncilovych dokumentoch sa premietla starostlivost Cirkvi o cho-
rych, trpiacich a nddznych. V Kédexe kanonického prava (CIC) sa tito
starostlivost vyjadruje takto: ,Medzi vietkymi veriacimi na zdklade ich pre-
porodenia v Kristovi existuje z hladiska dostojnosti a ¢innosti opravdiva
rovnocennost, na zdklade ktorej vietci podla svojho vlastného postavenia
a ulohy spolupracuji na budovant Kristovho tela.“ (CIC 308) Fardrom sa
prizvukuje osobitnd starost, aby sa katechetickd vyucba poddvala telesne
aj dudevne postihnutym, pokial im to ich stav dovoluje. (porov. CIC 777)

Dalsf dolezity pokoncilovy dokument Katechizmus katolickej cirkvi
(KKC) hovori o rodindch, kde sa md naZivat tak, aby sa mladsf i star3i ¢le-
novia udili starostlivosti a prijfmaniu povinnosti postarat sa o nemocnych,
postihnutych a chudobnych. (porov. KKC 2208) V tomto dokumente sa
o chorych a o postihnutych osobdch hovori, Ze im je potrebné poskytntit
viemoznud podporu, aby mohli v rdmci svojich moZnosti viest primerane
normdlny Zivot. (porov. KKC 2276) Katechizmus vyslovne formuluje mrav-
nu neprijatelnost eutandzie pre postihnutého, nemocného a zomierajtce-
ho cloveka. (porov. KKC 2277) V tomto dokumente sa ponuika veriacim
v Krista, aby mohli aj v nedelu robit dobré skutky, pokorné sluzby nemoc-
nym, chorlavym a starym. (porov. KKC 2186)

Duchovnu, spiritudlnu sluzbu katechizdcie pre postihnutych a nespo-
sobilych spomina dalsi pokoncilovy dokument Vieobecné direktorium
pre katechizdciu (VDK).? |Kazdé krestanské spolocenstvo povazuje fyzic-
ky, mentdlne alebo inak postihnuté osoby za osobitne oblibené u Boha.
...rodina a iné formac¢né prostredia méZu dnes tymto osobdm poskytntit
pritomnost JeZiSa Krista spolu s jeho Duchom vzbudzuji doveru tak, Ze

8 Porov. KONGREGACIA PRE KLERUS: Vseobecné katechetické direktérium [onlinel. [cit.
2011-03-03]. Dostupné na internete:<http://ti.rafael.sk/skripta/vdk.pdf.>.
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kazdy clovek, ¢okolvek by ho obmedzovalo, je schopny rdst vo svitosti.”
(VDK 189)

Kompendium socidlnej nduky cirkvi (KSNC) md v troch c¢linkoch
vyslovne spominanych handicapovanych Iudi. V tretej kapitole s ndzvom
Ludskd osoba a jej mnohé profily v podkapitole s ndzvom Rovnost v dos-
tojnosti vSetkych osob sa vyslovne nachddzaji handicapované osoby. Podla
tohto dokumentu sa jednd o osoby, ktoré si naplno Iudskymi subjektmi
a maju svoje prava a povinnosti. Kompendium sa odvoldva na encykliku
Jdna Pavla 11, kde je napisané: ,naprieck obmedzeniam a utrpeniam vpi-
sanym do ich tela a do ich schopnosti eSte vicSmi potvrdzuji Tudskd dos-
tojnost a velkost.“” Nakolko dand osoba je nositelkou handicapu, zostd-
va subjektom so vSetkymi svojimi pravami a musf sa jej pomoct, aby sa
zuc¢astriovala rodinného a socidlneho Zivota vo vietkych rozmeroch a vo
vietkych urovniach dostupnych jej moZnostiam. Dokument pripomina,
Ze prdva handicapovanej osoby treba podporovat t¢innymi a primera-
nymi opatreniami, ktoré si znova citované z vyssie uvedenej encykliky:
,Bolo by vecou nanajvys nedostojnou keby sa do spolocenského Zivota,
teda do prdce, pripustali iba ludia dplne schopni. Takymto spésobom by
sa upadlo do nebezpednej formy diskrimindcie slabych a chorych zo stra-
ny silnych a zdravych.“’ Tvorcovia Kompendia poukazuji nato, Ze velkd
pozornost musi byt obrdtend nielen na fyzické a psychologické podmien-
ky prdce, sprivnej odmene, moZnostiam postupu a vyhnutiu sa rozli¢nym
prekdzkam, ale aj citovym a sexudlnym rozmerom handicapovanej osoby.
Handicapovani [udia maji potrebu milovat a byt milovani, maji potre-
bu neZnosti, blizkosti, intimity, podla vlastnych moZnosti a v ucte a res-
pektovani mordlneho poriadku, ktory zostdva v platnosti pre zdravych
i chorych, ako i pre tych, ktorf majd handicap. (porov. KSNC 148) V pia-
tej kapitole s ndzvom Rodina, Zivotné jadro spolo¢nosti v podkapitole
Socidlna subjektivita rodiny v odseku Dostojnost a prava deti sa Kompen-
dium vyjadruje, Ze socidlna nduka Cirkvi neustdle poukazuje na poZiadav-
ku reSpektovat prava deti. Tie su $pecifikované citovanim z dokumentu
Jdna Pavla IL.: ,V rodine ako spoloCenstve osob, treba venovat osobitnu
pozornost dietatu, a to tak, Ze sa prechovdva velkd tcta k jeho osobnej
dostojnosti, berie sa ohlad na jeho prava a velkodusne sa o ne zasadzuje.
Vztahuje sa to na kazdé dieta, ale zvldst je to naliechavé vtedy, ked je dieta
mensie, o mnohé veci ochudobnené, choré, trpiace, alebo postihnuté.“!!
Z toho vyplyva, Ze prava deti musia byt chrinené pravnymi stanovami. Je
nutné predovsetkym verejne uznat vo vSetkych krajindch socidlnu hod-

9  Porov. ]AN PAVOL IL.: Laborem exercens, 22 : AAS 73 (1981) 634.
10 Porov. JAN PAVOL IL.: Laborem exercens, 22 : AAS 73 (1981) 634.
11 Porov. JAN PAVOL IL.: Familiaris consortio, 26 : AAS 74 (1982) 111 - 112.
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notu detstva, lebo Ziadna krajina na svete, Ziaden politicky systém nemo-
Ze mysliet na vlastnd budicnost inak ako prostrednictvom tychto novych
generdcif, ktoré od svojich rodi¢ov prijmi mnohostranné dedi¢stvo hod-
nét, povinnosti a tiZob voci ndrodnosti, ku ktorej patria a k celej ludskej
rodine. Velky obhajca ludskych prdv Jan Pavol II. a tieZ prdv deti, jasne
deklaroval, Ze prvym pravom dietata je narodit sa v opravdivej rodine, ale
patri mu aj pravo, ku ktorému bola udcta vZdy problematickd, a ktoré dnes
poznd nové formy ndsilia spésobené rozvojom genetickych technik. Clo-
vek vo svojej dostojnosti a jedine¢nosti by nemal byt zneuZivany na expe-
rimenty a vedecké pokusy. (porov. KSNC 244)

Tretie miesto v Kompendiu, kde sa spominaji handicapovani ludia sa
nachddza v tej istej piatej kapitole, v Stvrtej Casti s oznacenim Rodina ako
hlavny predstavitel socidlneho Zivota. V prvom oznaceni s ndzvom Rodin-
nd solidarita sa hovori, Ze socidlna subjektivnost rodin rovnako jednotli-
vych ako aj spolo¢nych by sa mala vyjadrovat prejavmi solidarity a zdie-
[ania nielen medzi samotnymi rodinami, ale aj v réznych formdch dcasti
na socidlnom a politickom Zivote. Vyznieva to ako dosledok rodinnej spo-
lupatri¢nosti, ktord je zaloZend na laske. Len tak sa solidarita moZe zrodit
v ldske a rdst v ldske, ktord patri k rodine ako zakladajica a systematickd
skuto¢nost. V takomto ponimani moZe solidarita nadobudnut tvar sluzby
a pozornosti voci tym, ¢o Ziji v chudobe a nddzi, voci sirotim, handica-
povanym, chorym, starym, proste kazdému, kto je v uzkostiach, v Ziali,
a v8etkym tym, ¢o sd v pochybnostiach, neistote, v osamelosti, opuste-
nosti. Pre vSetkych spominanych plati, Ze solidarita, ktord sa otvdra pri-
jatiu, odovzdaniu alebo adopcii, jednoducho, ktord vie pozdvihnit svoj
hlas v kazdej neprijemnej situdcii, je realizovand cez institicie, aby zasiahli
podla jej 3pecifickych cielov. (porov. KSNC 246)

K pokoncilovym aktivitim v starostlivosti o chorych nevyhnutne patr{
iniciativa pdpeza Jdna Pavla II. v ustanoveni Svetového dia chorych na 11.
februdr, ked sa v Cirkvi pripomina zjavenie Panny Mdrie v Lurdoch. Prvy
Svetovy deni chorych bol vyhldseny v roku 1993. Jeho uvedenie nasta-
lo vydanim apostolského listu Salvifici Dolores (1984)'* a ustanovenim
Papezskej komisie, ktord sa neskor stala PdpeZskou radou pre pracovni-
kov v zdravotnictve. KaZzdym rokom je vydany list chorym, kde sa Speci-
fikuji rozmanité iniciativy v starostlivosti o chorych, postihnutych a han-
dicapovanych, ale tieZ si list v§ima tych, ktori sliZia chorym a trpiacim,
aby sa koordinoval apostolat milosrdenstva a ldsky. Posolstvd na jednot-
livé roky moZno ndjst aj na internetovej strinke Konferencie biskupov

12 Porov. JAN PAVOL IL: Salvifici Doloris. 1984 [onlinel. [cit. 2011-03-01]. Dostupné
na internete:<http://www.kbs.sk/?cid=1117277163>.
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Slovenska (KBS)." Z tohto podnetu vznikli viaceré spoloCenstvd, ktoré sa
snaZia o realizovanie sluzby ldsky k odkdzanym na tito pomoc - v jed-
notlivych diecézach, farskych a rodinnych spolo¢enstvach. Svetovd zdra-
votnicka organizdcia uZ viac ako 60 rokov vyhlasuje 7. april za Svetovy
deni zdravia. Desat rokov je uZ aj od vyhldsenia Svetového dna dusevného
zdravia." Svet sa upriamuje na zdravie, ale papeZ nechcel, aby sa zabudlo
na chorych, trpiacich, postihnutych a handicapovanych.

Vyslovne sa v pokoncilovych dokumentoch nespominaji handicapo-
van{ [udia, ale na viacerych miestach dalsich dokumentov sa spominaju
chort, trpiaci a r6znych tazkostiach skuisanf [udia. V apostolskej exhortd-
cii Familiaris consortio (FO)®, v ktorej sa pojedndva o rodinnom Zivote
v sicasnom svete sa pripomina pomoc, sluzba a sprevdadzanie starych,
chorych, nevliddnych a odkdzanych na Tudskd solidaritu a spolupatric-
nost. V tretej Casti s nizvom Ulohy krestanskej rodiny Jan Pavol II. napi-
sal: ,Takou sa stdva starostlivostou a ldskou k detom, chorym a starym,
dalej vzdjomnou kaZdodennou sluZzbou a tc¢astou na dobrdch, radostiach
i bolestiach.“ (porov. FC 21) V tej istej Casti s ndzvom Prdva dietata sa piSe:
,Vztahuje sa to na kazdé dieta, ale zvldst je to naliehavé vtedy, ked je die-
ta mensie, o mnohé veci ochudobnené, choré, trpiace, alebo postihnuté.”
(porov. FC 26) V casti o vychove pdpeZ napisal: ,lebo este vicSie obavy
neZ opustenost deti budf dnes iny jav, totiZ spolocenské a kultirne vylice-
nie, ktoré tak bolestne dolicha na starych, chorych, telesne alebo dusevne
postihnutych Iudi, na toxikomanov, byvalych viznov atd.“ (porov. FC 41)
V Charte prdav rodiny stoji: ,Pravo na fyzické, socidlne, politické a hospo-
ddrske zabezpecenie, najmi pokial ide o chudobnych a chorych.“ (porov.
FC 46) V nasledujicom c¢lanku sa pSe: ,Osobitnou liskou ku vietkym
chudobnym krestanskd rodina rastie v nasledovani Krista; a preto md mat
na srdci starost najmid o hladnych, nidznych, starych, chorych, otrokov
drog a siroty.“ (porov. FC 47) V ¢lanku oznatenom nadpisom V kazdom
bratovi objavovat Bozi obraz sa hovort: ,V kazdom cloveku, najmi ak je
chudobny, chory, trpiaci alebo ak je obetou nespravodlivého zaobchi-
dzania, ldska objavuje Kristovu tvdr brata, ktorého treba milovat, a ktoré-
mu treba sliZit.“ (porov. FC 64) V ¢ldnku s kratkym nadpisom Rodina sa
hovort: ,Z nej sa potom 8iri apostoldt rodiny skutkami duchovného a teles-
ného milosrdenstva na iné rodiny, najmi tie, ktoré viac potrebuji pomoc

13 Porov. JAN PAVOLIL. Dokumentylonlinel. [cit. 2011-03-01]. Dostupné na internete:<http://
www.kbs.sk/?cid=1116938659>.

14 Porov. BEDEKER ZDRAVIA Svetovy deri zdravia 7. april lonlinel. [cit. 2011-03-01].
Dostupné na internete:<http://www.zdravie.sk/sz/content/674-30864/siedmy-april-je-
svetovy-den-zdravia.html>.

15 Porov. JAN PAVOL II. Apoit. exhort. Familiaris consortio. 1981. [onlinel. [cit. 2011-03-
01]. Dostupné na internete:<http://www.kbs.sk/?cid=1117276376>.
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a oporu, na chudobnych, chorych, starcov, telesne a duSevne postihnu-
tych, siroty, vdovy, opustené manZelky alebo manzelov, slobodné matky
a na tie Zeny, ¢o sa pre tazku situdciu, v ktorej sa nachddzaju, cheu vyhntt
porodu a pod.“ (porov. FC'71) V ¢lanku s nadpisom Reholnici a reholni¢-
ky je vyzva, ,aby rozvijali svoju sluzbu jednotlivo alebo spolo¢ne na pro-
spech rodin, aby sa zvldst starali o deti, predovietkym opustené a nechce-
né, o siroty, o deti chudobné, telesne alebo duSevne postihnuté. Nech
navstevuju rodiny, staraji sa o chorych, pestuji styky, zaloZené na tcte
a laske, s neudplnymi rodinami a s takymi, ¢o sa nachddzaji v tazkos-
tiach, alebo su rozvritené.“ (porov. FC 74) Stvrtd ¢ast md ndzov Pastordcia
rodin v staZenych pripadoch, kde Cirkev nemdZe zanedbdvat ochotu sli-
Zit inym, sa hovorf: ,Casto viac duSevnd a citovd neZ fyzickd, zapriinend
pripadnym opustenim alebo nedostato¢nou starostlivostou zo strany detf
a pribuznych; utrpenie pochddzajice z choroby, z postupného ubudania
sil alebo z pocitu poniZujicej zdvislosti od inych alebo z pocitu trpkosti,
Ze je niekomu, azda svojim drahym na tarchu, a zo skuto¢nosti, Ze sa bliZi
poslednd chvila Zivota.“ (porov. FC 77)

Apostolsky list Mulieris dignitatem (MD)'® nemohol obist problematiku
sluzby a pomoci chorym, postihnutym a trpiacim, kde sa piSe: ,toto mater-
stvo sa moZe prejavit ako praktickd starostlivost o bliznych, zvlast o tych
najnudznejsich: napriklad o chorych a telesne postihnutych, o opustenych
a siroty, o deti a starcov, o mladych, o viziiov, vo vSeobecnosti hovoriac
o vSetkych vysunutych na okraj spolo¢nosti.“(porov. MD 21), ale aj dalst
apostolsky list rodindm o tajomstve Zivota piSe: ,Ked z manZelského spo-
jenia oboch sa narodi novy clovek, tento prindsa na svet zvldstny obraz
a podobu samotného Boha: v bioldgii plodenia je zapisany rodokmen
osoby.“ (GS9 - 10)"7 V dalsom liste star$im sa prezentuje spominand prob-
lematika, ale aj vo v3etkych, kde sa ¢lovek spomina v réznych interkomu-
nikdcidch Zivota.'

Zaver

V Cirkvi na primeranej Grovni bola, je a zaiste zostane rozvinutd chari-
tativna a hospicovd starostlivost o postihnutych, dlhodobo chorych a han-
dicapovanych.” Velkou vyzvou pre tito sluzbu v rovine duchovno, spi-

16 Porov. JAN PAVOL II. Apost. list Mullieris dignitatem, 1988. [onlinel. [cit. 2011-03-02].
Dostupné na internete:<http://www.kbs.sk/?cid=1117279258>.

17 Porov. ]AN PAVOL II. Apost. list Gratissinam sane, 1994. [online]. [cit. 2011-03-02].
Dostupné na internete:<http://www.kbs.sk/?cid=1117282146>.

18 Porov. JAN PAVOL II. Apost. list star$fm. [online]. [cit. 2011-03-02]. Dostupné
na internete:<http://www.kbs.sk/?cid=1117287380>.

19 Porov. OPATRNY, M. — LEHNER, M. a kol. Teorie a praxe charitativni prdce. Ceské
Budejovice : Teologicka fakulta, 2010, s. 56 - 58.

68



THEOLOGOS 2/2011 | STUDIE

ritudlnej je aj spolocenstvo Rodiny Neposkvrnenej, ktoré md silny vplyv
na kvalitu Zivota chorych, trpiacich, postihnutych a handicapovanych.?
Niektoré malé spolocenstvd, ktoré sa venuju tejto aktivite pomoci a sluzbe
handicapovanym ludom sa stavaju ¢asto primeranejSou societou kde han-
dicapovand osoba skor preZije svoje dovernejsie prostredie a vhodnejsie
chdpe, kde prindleZi, patri. Pri nahliadnuti do problematiky handicapova-
nych sa otvdra pomerne dost priestoru pre Specifické institicie podla Spe-
cifického postihnutia, ale stile je to mdlo, lebo odkdzanych na tito pomoc
a sluzbu je daleko viacej.

Z priebeznej retrospektivy, totiz ak v stru¢nom biblickom priereze,
v nduke Druhého vatikinskeho koncilu a pokoncilovej teoldgii sd spome-
nuté niektoré dokumenty tykajice sa chorych, postihnutych a handicapo-
vanych, mozZno konstatovat, Ze Cirkev md osobitny zdujem o tychto [udr.
V Cirkvi kazdy clovek je vahimany vo svojej ludskej dostojnosti, kde neza-
leZi na jeho zdravotnom stave, postaveni alebo vonkajsich okolnostiach.
Kazdy je stvoreny na BoZi obraz a Boh ho miluje takého, aky je. Za kazdé-
ho ¢loveka bol Kristus ukriZovany, aby jeho milostou mohol kazdy ¢lovek
prist ku spdse. Spominané cirkevné dokumenty hladaji spdsob pomoci
chorym, postihnutym a handicapovanym. Vsetko usilie Cirkvi v starostli-
vosti o chorych, postihnutych a handicapovanych smeruje ku skvalitneniu
ich Zivota a vychddza z krestanského zmyslu a hodnoty utrpenia.

Zdravy clovek si moZno ani neuvedomuje, Ze Casto byva obklope-
ny chorymi, postihnutymi, handicapovanymi alebo inak znevyhodnenymi
Tudmi. Zivot tychto Tudf byva ¢asto komplikovany pre nich samych, ale aj
pre ich rodiCov a blizkych. Z vypovede handicapovanych a experiencie sa
vie, Ze najhorsie na handicape nie je postihnutie ako také, ale skor to, Ze
postihnuty ¢lovek registruje, Ze nie je milovany. Takyto ¢lovek to v okami-
hu ¢ita, nie je potrebné mu to povedat. Aj tzv. zdravy ¢lovek po nejakom
Case pride nato, Ze utrpenie, v ktorom byva pritomnd ldska, nie je zna-
kom prehry, ani nestastim. Starostlivost Cirkvi o postihnutych, handicapo-
vanych, chorych a trpiacich je pevne zakorenend na doéstojnosti kazdého
¢loveka, nevynimajic ani handicapovanych. Podla vzoru svojho Majstra
a Ucitela Jezisa Krista Cirkev miluje svoje deti a v osobitnej liske mad naj-
mi trpiacich, chorych, postihnutych a handicapovanych. Kazdy ¢lovek bol
povolany, aby miloval a bol milovany. JeZi§ preto kazdého vyzyva: ,Nové
prikdzanie vam ddvam, aby ste sa milovali navzdjom. Aby ste sa aj vy vzd-
Jommne milovali, ako som ja miloval vds. Podla tobo spoznajii vSetci, Ze ste
moji ucenici, ak sa budete navzdjom milovat.“ (Jn 13, 34 - 35)

20 Porov. MARIANSKE HNUTIA NA SLOVENSKU Rodina Neposkvrnenej. [onlinel. [cit.
2011-03-01]. Dostupné na internete:<http://marianskehnutia.sk/index.php/prezentacia-
hnuti/rodina-nepokvrnene;j>.
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Cely JeZiSov Zivot bol prejavovanim ldsky a pomoci voci odkdzanym.
Nech postaci aj malé expozé z evanjelia. Riaditel dariového udradu v Jeri-
chu mal handicap, Ze bol malej postavy, ale zatiZil vidiet JeZisa. Nenechal
sa strhnit davom lebo by sa bol v flom stratil. Napriek svojmu handicapu
nenariekal nad osudom, nerobil z toho tragédiu, Ze je prinizky, ale riesil
situdciu tak, Ze nakoniec JeZi§ vstipil do jeho domu a Zivota. (porov. Lk
19, 1 - 10) Prave handicap moZe byt spustacim motorom dispozicie viacej
pokrocit v preZivanej kvalite Zivota. Vietkym handicapovanym, chorym,
trpiacim a nestastnym nie je potrebné prejavovat nejaky ttrpny alebo falos-
ny sucit, ale snazit sa ich prijimat v ich originalite a udrZiavat v sebe i navo-
nok postoj: mdm ta rdd takého, aky si alebo este skor: mam ta rdd, lebo si!
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Metodologia biblickych vied a starozdkonné
apokryfy z pobladu pravosldvnej Cirkvi

ALEXANDER CAP
Presovskd univerzita v Presove, Pravoslduvna bobosloveckd fakulta, PreSov

Abstract: Isagogics, exegesis and hermeneutics are methodologically
interlinked theological disciplines that are essential in studying of the
Holy Scriptures of the Old Testament. The Jews, Orthodox, Catholics and
Protestants recognize non-canonical, deuterocanonical and apocryphal
books of the Old Testament. Non-canonical and didactic books of the Old
Testament were in the Christ Church revered and valued as the holy books.
Therefore, the Orthodox Church, thanks to the St. Cyril and Methodius
translation into Old Slavonic language, still uses them and they are included
in the canonical books of the Holy Scripture. Old Testament Apocrypha
are a special category of a religious literature, which complements and
develops the canonical books of the Old Testament but their knowledge is
not obligatory for us.

Key words: Isagogics. Exegesis. Hermeneutics. Old Testament. Non-
canonical books. Deuterocanonical. Apocrypha. Orthodox Church.

,Biblia bola v kaZzdej dobe, a aj v sicasnosti ve¢ne Zivym slovom
a nikdy nebola mftvou knihou. Kazdd doba, kazdé hnutie, kazda indivi-
dualita vniesla do Svitého Pisma svoj jedine¢ny vklad...“! Sic¢asnych pra-
vosldavnych biblistov — starozdkonnikov® méZeme delit do dvoch skupin.
Na takych, ktorf prezentuju tri stupne Stidia Svitého Pisma, rovnaké aké
pouZivame v tomto prispevku, a na tych, ktori hovoria o dvoch etapdach

Stddia Svitého Pisma. Do prvej skupiny patria: prot. Alexander Sorokin?

1 Pozri DOHMEN, Ch. — STEMBERG, G.: Hermeneutika Zidovské Bible a Starébho Zdkona.
Vysehrad 2007, s. 32.

2 Pozri COPOKUH, A.: Bseoenue 6 Ceaugennoe Iucanue Bemxoco 3asema. Kues 2003, s. 27.
Prot. Alexander Sorokin je absolvent Sankt-Peterburskej duchovnej akadémie, ktord
ukoncilr. 1995. Je kandiddtom bohoslovia.
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a prot. Rostislav Snigirev®. Do druhej skupiny patria biblisti ,staro zdkon-
nici“, ktori exegézu a hermeneutiku kladd na rovnakd droveri. Do tej-
to skupiny patri uZ nebohy prot. prof. Alexander Menl?, prot. Alexander
Jemeljanov® a prot. prof. Teodor Stilianopulos®. K tomu, aby zdujemca
o Svité Pismo Starého Zdkona sprdvne pochopil tento posvitny text sa
musi naucit pracovat s biblickym textom na rozli¢nych drovniach. Preto
je potrebné porozumiet vyssie uvedenym trom drovniam 3tidia, ktoré sa
pokusime vysvetlit.

Izagogika je to prva teologickd disciplina, ktord metodologicky pred-
chddza exegetike. Uvddza nds do problematiky Svitého Pisma a je odvodend
z gréckeho slovesa - terminu — €16-dym — isago, ¢o znamend uvddzat alebo
privadzat. Ide o prvu droven, ktord by mal zdujemca o hlbsie poznanie Svi-
t¢ho Pisma zvlddnut. VicSina’ izagogickych pric sicasnych biblistov na Slo-
vensku i v Cechdch, ale aj zahrani¢né preklady® si pomenovivané — nazvané
Uvodmi do Starého Zdkona. S rovnakym pomenovanim sa zvic3a stretivame
aj v ruskom’ biblickom prostredi. V sicasnosti najviac pouZivanymi synony-
mami izagogiky je ivod do Svitého Pisma alebo historicka kritika'’. Izagogi-
ka obsahuje vsetky vedné discipliny, ktoré ndm pomdhaji pochopit autora,
Cas a prostredie, v ktorom bola napisand Biblia vo vSeobecnosti, a taktieZ
kazdd jej kniha zvldst. Pomocné discipliny, ktoré nds uvddzaji k pochope-

3 Pozri CHUTUPEB, P.: Cesyennoe Iucanue Bemxazo 3asema. CaparoB 2006, s. 49-50.
Tento autor ako tretf stupefi Stidia namiesto hermeneutiky spomina biblicku teolégiu.

4 Pozri MEHD, A.: Hcazoeuxa - Bemxuii 3asem. Mocksa 2000, s. 42-43. Porovnaj MEHD, A.:
Kax uumamo bubnuio. Kamuauarpan 2002, s. 48-51.

5 Pozri EMEJIBSIHOB, A.: Bseoenue 6 uemsepoesancenue. Mocksa 2009, s. 9-10. Veduici
katedry Biblistiky na Pravosldvnej Svito-Tichonovskej humanitdrnej univerzite v Moskve.

6 Pozri CTUJIIMAHOIIVIIOC, T.. Hoswui 3asem: [lpasocrasnas nepcnekmuea - nucauue,
npedanue, eepmenesmura. Mocksa 2008. Pozri zvlast kapitoly 3.-7. Hermeneutika : Viera,
rozum a Cirkev. Otcovia cirkvi a Svité Pismo. Stic¢asnd biblickd veda. Hermeneutickd otdzka
1. kriticky pohlad. Hermeneutickd otdzka II. ekumenicky pohlad. Otec Teodor Stilianopulos
je profesorom Nového Zakona na pravoslavnej fakulte Svitého Kriza v Brookline. Porovnaj
CERMAKOVA- POPESCOVA, M.: Pravosldvna interpretace Pisma Svatého podle Jeana
Brecka. In: Pravosldvny teologicky zbornik XVI (1), PreSov 1992, s. 82-86.

7 BANDY, J.: Uvod do exegézy Starej zmluvy. Bratislava 2002. DUKA, D.: Uvod do Pisma
Svatého Starého Zdkona. Praha 1992. JANEGA, S.: Uvod do bistorickyich knib Starého
Zdkona, Bratislava 1989.

8 DILLARD, R.-LONGMAN, T.: Uvod do Starého zdkona. Praha 2003.

9 Pozri COPOKHH, A., cit.dielo. Porovnaj FOHI'EPOB, Il.: Bgedenue 6 Bemxuii 3asem.
Prof. P. Jungerov nazyva svoje dielo v podndzve tieZ Vieobecne historicko-kritickym
tivodom do posvitnych starozikonnych knih. Iba otec protojerej Alexander Meii (1935-
1990) ponechdva jednej zo svojich najobsiahlejSej monografii ndzov Izagogika, ktord
venuje Studentom semindrii , fakult religionistiky a celkovo zdujemcom o Stary Zdkon.

10 Pozri EMEJIBSIHOB, A.: Bseoenue 6 uemsepoesaneenue. Mocksa 2009, s. 9. Pozri taktiez:
KESICH, V.: Pravosldvna cirkev a biblickd interpretdcia. In: Pravosldvny teologicky
zbornik XVII (2), Pre3ov 1994, s. 140-147.
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niu problematiky su biblické dejiny, biblickd archeologia, biblicky zemepis,
politika, religionistika, porovndvacie bohoslovie, kultdra, biblickd filologia —
lingvistika a biblické jazyky - hebrejsky, aramejsky, grécky.

V uzSom slova zmysle vSeobecny uvod sa zaoberd problematikou
posvitnosti textu a je indpirdciou Svitym Duchom, pravosti a neporuse-
nosti textu, kdnonu Pisma Svitého, prekladmi, apokryfmi, kédexmi, lite-
rdrnymi Zadnrami, poc¢tom a delenim knih SZ a NZ.

Exegetika je to druhd teologickd disciplina, ktord posiva zdujemcu
o poznanie Svitého Pisma o trochu dalej. Ide o druhu droven, kde zdu-
jemca pracuje nielen s biblickym textom, ale aj s jeho vykladom. Termin
exegéza — grécky e&nynoig - exigisis, ktory beZzne pouZivame pri vyklade
Svitého Pisma md grécky povod — €& — nyéopan — exigéome, a znamend
vyvddzat, ukazovat, vysvetlovat, objasfiovat. Tak ako je potrebné vysvet-
lit a spravne pochopit pravoslavnu bohosluzbu, ¢i ikonu, podobne je tre-
ba pristupovat k Biblii, ktord je svetom roéznorodych myslienok, tradicif,
prislovi, obrazov, podobenstiev, symbolov a jazykov. Autori Biblie Zili vo
velkych praddvnych civilizdcidch akymi boli Egypt, Babylon, Asyria, Feni-
cia, ktoré zanikli eSte pred prichodom Christa, avSak stali sa kultirno-his-
torickym a duchovnym zdkladom Starého Zdkona.

Hermeneutika md pomodct prekonat mnoZstvo prekdZok na ceste
k spontinnemu pochopeniu pévodnej biblickej pravdy. Je potrebné brat
do udvahy:

1. Obrovsky c¢asovy posun medzi autorom, ktory origindlny text
posvitnej knihy napisal a ¢itatelom!, ¢i posluchd¢om,*ktorym ju
adresoval. Kultirnu a duchovnu priepast, ktord vznikla medzi sta-
rozdkonnymi Zidmi a stdc¢asnou civilizdciou. KaZdy ¢lovek vnima
realitu cez uhol pohladu vlastnej kultdrnej tradicie a osobnej sku-
senosti. Ak budeme ignorovat fakty, Ze biblické etnikum bolo pod
vplyvom kultiry a ndboZenstva okolitych pohanskych ndrodov,
nepochopime spriavne slovd a skutky biblickych osobnosti.

2. Jazykovu barié€ru, ktord je dalSou prekdzkou k spravnemu pocho-
penia biblického textu. Biblia bola napisand v hebrej¢ine, aramej-

1 Posvitnd kniha Starého Zdikona sa ¢itala ako liturgicky text predovsetkym kilazmi
v prenosnom svitostinku a neskor v Jeruzalemskom chrame ¢i na hore Gerazim, kde
Samaritdni mali postaveny svoj chrdm a z celkového poctu uzndvali iba Téru — Pit knih
MojziSovych. Starozdkonné duchovenstvo — leviti, kiiazi, velkiiaz — boli vzdelani a mohli
ndrodu ¢itat tieto knihy.

12 BeZny, prosty ndrod vtom ¢ase, napr. po¢as putovania do zaslibenejzeme, bol negramotny
a nevzdelany. Predsa otroci v Egypte nemali prdvo na vzdelanie. Najvzdelanejsim
bol Mojzis, ktorému sa dostalo toho najlepsieho vzdelania na farabnovom dvore ako
y<adoptovanému*“ synovi faraénovej dcéry. Preto sa v Izraelskom ndrode vsetko, c¢o
povedal MojZi§, uchovavalo tstnou tradiciou a neskor to bolo zapisané.
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Cine a gréctine a ide o uUplne cudzie jazyky, ¢o sa tyka Struktury,
jazykovych zvratov, slovnych spojenf a friz, nez akym je sloven-
¢ina. Vieme ako tazko sa do inych jazykov prekladajd frazy. Vetu
v slovencine ,MuZ spoznal — poznal Zenu“ napriklad chdpeme ako
zozndmenie sa muza a Zeny. V biblickej terminol6gii® viak zna-
mend intimny pomer manZelov.

Hermeneutika je tretia teologickd disciplina, ktord je velmi tzko spi-

td s exegetikou. Niektori pravoslavni biblisti ako napr. A. Meti, T. Stiliono-
pulos, ¢i A. Emeljanov exegézu povazujui za sucast hermeneutiky. Grécky
pojem gpunveio — erminia A. Meii** sa chdpe ako vysvetlenie, interpretova-
nie a A. Sorokin' prekladd grécke slovo epunvetio ako vykladat, vysvetlo-
vat, ¢i prekladat. Ak sa biblickd exegéza bezprostredne zaoberd vysvetlo-
vanim posvitnych textov, tak hermeneutika stanovuje pravidld a metody
exegezy.

1. Bibliu ¢itame a Studujeme ako BoZie Slovo, nie pre uspokojenie
tizby po poznani'®, alebo preto, aby sme sa upevnili vo viere
a skvalitnili vlastny duchovny Zivot.

2. Vysvetlovanie md byt v silade s vieroukou '"— dogmami a u¢enim
Cirkvi.

3. Stary Zdkon je najlepsie pochopit a ocenit iba z pohladu Nového
Zdkona.

4. Je velmi dolezité brat do udvahy starozdkonné komentdre svitych
Otcov. Pre ,pravosldvneho biblistu si obzvldst cenné, avsak treba
brat do uvahy aj r6znorodost vykladov a odliSnost ndzorov svi-
tych Otcov. Ziadneho zo svitych Otcov nemédZeme automaticky
poloZit na roveil Tradicie Cirkvi. Pravoslavni biblisti plnym pra-
vom usmernuji svoju pozornost aj na bohosluZzobné texty a litur-
gicko-ikonograficky vyklad Starého Zikona. Usiluji sa vysvetlit
vieobecne platnd, v Cirkvi uchovdvajicu sa exegeticku tradiciu
a oddeluji ju od neskorsich, cudzich, a ndhodne udomdcnenych
elementov*. '

Pozri , Potom Adam poznal svoju Zenu Evu; ona pocala a porodila Kaina.“ 1MjZ 4, 1.
Pozri MEHD, A.: Hcazoeuxa, cit. dielo, s. 43.

Pozri COPOKHH, A.: cit. dielo, s. 27.

Tidzba po poznani by nemala byt hlavnym dévodom, ktory nds vedie k $tidiu Svitého
Pisma. AvSak kazdé pravidlo md aj svoje vynimky. MoZe sa v3ak stat aj to, Ze tiZba
po poznani nds mdZe postupne priviest aj k lepSiemu spoznaniu Boha a Jeho vole
a ndsledne nds to pribliZit aj k ¢loveku, k viere a duchovnému Zivotu.

Ak by hermeneutika bola v rozpore s u¢enim Cirkvi, v takomto pripade moéZeme dojst
k neuveritelnym, fantastickym a 3pekulativnym biblickym zdverom, ktoré veriacemu
¢loveku s skor na Skodu neZ uZitok.

COBE, B.: In: MEHB, A.: cit. dielo, s. 43.
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5. Exegéze predchddza kritika textu, ¢fim chdpeme vedecké a literdr-
ne skimanie biblického textu. Podla biskupa Inocenta Cherson-
ského je treba spoznat tie pramene, ktoré uchovavaji BoZie Zjave-
nie. Treba v8ak preskimat a preverit pravdivost pramertiov, hod-
novernost ich svedectiev a potrebujeme spoznat ndboZensku
pravdu, ktord z nich vyteka.

Okrem posvitného kdnonu 22 knth, ktory po dlhych a burlivych roko-
vaniach vymedzil a ustanovil Zidovsky snem v Jabne v roku 90 po Chr.,
Zidia Zijuci v diaspére s oblubou ¢tali aj dalsie ndboZenské knihy, ktoré
zacali ,posnemovo“ nazyvat ,ako mimo biblické, ¢i nekanonické®. Vyssie
spomenuty snem nazval vietky knihy, ktoré boli napisané po Ezdrisovi®
za nekanonické®. BeZnf Zidia v tom ¢ase ¢itali a mali v dcte rovnako tak
kanonické, ako aj nekanonické* knihy. DoleZité pre nich bolo to, Ze ich
ucia zboZnosti, BoZim prikdzaniam a viere v jediného a pravého Boha.

Znamy rusky* biblista prof. Alexander Meii” poukazuje a delf tie-
to mimo biblické Zidovské spisy na knihy, modlitby a dodatky do tychto
kategorif Starozdkonnych knih:

1. Historické knihy: 2. kniha Ezdrdsa, 3 knihy Makabejské, Modlit-

ba Menaseho (koniec 2 Par.)

2. Prorocké knihy: List Jeremid$a?!, Baruch, 3. kniha Ezdrd3a, nie-

ktoré kapitoly z knihy Daniela.

3. Pou¢né knihy: Tobids, Judit, kniha Mudrosti Salamuinovej, Kni-

ha Mudrosti Tsusa, syna Sirachovho, 151 Zalm*, dodatky ku knihe

19 Po 5. storo¢i pred Chr.

20 Pozri CHUTUPEB, P.: Cesuyennoe Iucanue Bemxazo 3asema. Caparos 20006, s. 13.

21 Nekanonickad literatira pracuje s Teratologiou /grec.tepac-teras/ ¢o znamend “zdzrak”,
ktord je zapracovand do narativnej literatiry. Teda rozpravanie o zdzrakoch.

22 Pozri Russion Orthodox Synodal Version_Contains The Old Testament, Deutero —
Canonical writings and The New Testament. The Bible Society in Russia 1996. Zoznam
biblickych knih podla synoddlneho vydania Ruskej pravoslavnej cirkvi: Gn Ex Lv Nm Dt
Joz Sud Rut 1Sam 2Sam 1Kr 2Kr 1Krn 2Krn ModManes Ezra Neb 1Ezdr Tob Jdt Esp Est
Job Zalmy pris Kaz Pies Mud SirProlog Sir Iz Jer Nar Listfer Bar Ez Dan Oz Joel Am Abd
Jon Mich Nab Ab Sof Zach Mal 1Mak 2Mak 3Mak 4Ezdr

23 MEHD, A.: Hcazoeuka - Bemxuii 3asem. Mocksa 2000, s. 29.

24 T,j. Pla¢ JeremidSov.

25 Modlitba Azarid3a a pieseri troch mlddencov v babylonskej peci — 3 kap. pribeh o Zuzane
—13. kap. pribeh o Belovi a drakovi — 14. kap. Pou¢né state Danielovho proroctva nie
st v hebrejskej Biblii. Nachddzaji sa v3ak v gréckych prekladoch a vo Vulgite. Ide
o AzariaSovu modlitbu (3, 24-45), chvdlospev troch mladencov v peci (3, 45-51; 52-90),
pribeh Zuzany sa nachddza v Teodocidnovom preklade na zaciatku knihy a v LXX
na konci knihy. Vo Vulgdte v hlave c.13., Bel a Drak na konci v gréckych prekladoch
a vo Vulgite v hlave c¢.14.

26 Pozri STARY ZAKON — APOKRYFY. Praha 1985, s. 478-479.
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Ester ¥ , dodatky ku knihe Job®.

Je nutné zdoraznit fakt, Ze Christova Cirkev vSetky tieto knihy pojala
do svojho posvitného kdnonu Starozdkonnych knih presne podla pre-
kladu Septuaginty®, ktory bol sldvnostne prijaty Zidovskou ndboZenskou
obcou na ostrove Faros v roku 250 pred Chr. Vo vychodnej ¢asti Christo-
vej Cirkvi sa tieto knihy vaZzili a ctili ako svité. Je moZné ich &itat vo vse-
obecnosti, i napriek vysSie uvedenému deleniu sa nazyvali ako poucné.
Odportcali sa ¢itat katechumenom pred vstupom do Cirkvi, alebo novym
Clenom Cirkvi, ktori len neddvno prijali sv. krst. Na zdpade sa tieto knihy
dostali aj do latinského prekladu Svitého Pisma — tzv. Vulgaty®, a neskoér
aj do Neovulgity®'.

Pravosldvna cirkev ich dodnes vSetky zachovava medzi kanonickymi
knihami, a to aj vdaka prekladu Svitého Pisma do staroslovanciny, ktory
urobili sv. Cyril a Metod a ich Ziaci, ked ndm toto vzdcne dielo priniesli
na Velki Moravu v 9. storo¢f. Pravosldvna cirkev uddva celkovy pocet
starozdkonnych knih — 50%2. Pravoslavni biblisti a teolégovia®*® povazujd
sice tieto knihy za nekanonické, avsak Cirkvou boli ponechané v Biblii

27 Mardochejov sen — 1 kap., Amanov prikaz — 3 kap. modlitba Mardocheja a Ester 4.

kap, reci Ester a Artaxerxa — 5 kap. Mardochejov rozkaz v mene Artaxerxa — 8 kap.
objasnenie Mardochejovho sna - 10. kap.
Podla rimsko katolikov kniha Ester obsahuje 107 deuterokanonickych verSov v gréckom
texte. Vulgdta md tieto verSe vo svojich dodatkoch. Neovulgita ich md logicky
zaClenené do textu tak, ako LXX. Jednd sa o Mordochajov sen, Xerxov edikt proti
Zidom, Mordochajova a Esterina modlitba , Ester pred krdlom, Xerxov edikt priaznivy
Zidom, zmysel Mordochajovho sna, Kolofon.

2 42 kapitola v knihe Job obsahuje doplnok o Jébovom rodokmeni.

2 Pozri SEPTUAGINTA, LXX- Septuaginta edited by Alfred Rahlfs. Stuttgart 1935. Zoznam
biblickych knih podla Septuaginty: Gn Ex Lv Nm Dt JozA Joz Sud SudA Rut 1sam 2Sam
1Kr 2Kr 1Krn 2K 1Ezdr Ezra Neb Est Jdt Tob TobS 1Mak 2Mak 3Mak 4Mak Zalmy Ody
Pris Kaz Pies Job Mud SirProlog Sir Zalmysalamuna Oz Am mich jJoel Abd Jon Nah Hab
Sof Ag Zach Mal Iz Jer Bar Nar Listjer Ez Zuz ZuzT Dan DanT Bel BelT.

30 Pozri VULGATA VUL- Biblia sacra luxta Versionen /Vulgate Latin Bible/ edited byR.
Weber, B. Fischer, J. Gribomont, H. F. D. Sparks, W. Thiele. Deutsche Bibelgesellschaft
1969,1975,1983. Zoznam biblickych knth podla Vulgdty: Gn Ex Lv Nm Dt Joz Sdc Rut
1sam 2Sam 1Kr 2Kr 1Krn 2Krn 1Ezdr Ezra Neb Est Jdt Tob 1Mak 2Mak Zalmy Zalm151
Pris Kaz Pies Job Mud Sir Oz Am Mich Joel Abd Jon Nabh Hab Sof Ag Zach Mal Iz Jer Bar
Nar Ez Dan 4Ezdr ModManes.

31 Pozri NEOVULGATA, Nova Vulgata - Bibliorum Sacrorum Editio. Zoznam biblickych
knth podla Neovulgdty: Gn Ex Lv Nm Dt Joz Sdc Rut 1Sam 2Sam 1Kr 2Kr 1KRN 2Krn
Ezra Neb Tob Jdt Est Job Zalmy Pris Kaz Pies Mud Sir Iz Jer Nar Dan Ez Oz Joel Am Abd
Jon Mich Nab Hab Sof Ag Zach Mal.

32 Pozri GERKA, M. a kol.: Svité Pismo a skratky biblickych knih z pohladu pravoslivnej
a nepravosldvnej biblistiky na Slovensku In: P7Z XXXIV (19), PreSov 2009, s. 5-15.
Niektorf pravosldvni biblisti uddvaji pocet 49.

35 Pozri MEIIIEPCKAJI, E.: Berxo3aBetnbie anokpudsl. In: /Ipasocrasnasn snyuxioneous I11.
Mocksa 2001, s. 47.
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medzi ostatnymi kanonickymi knihami a odporic¢aji sa na citanie kvoli
ich duchovnému a vierou¢nému obsahu.

Rimskokatolicka Cirkev* tieto vysSie uvedené diela pomenovala

za ,deuterokanonické®, a tieZ ich pojala do kdnonu starozdkonnych knih,
a to s tym rozdielom, Ze uzndva nie tri Makabejské knihy, ale iba prvé dve
a do kdnonu nepojala 2.-3. knihu EzdrdSovu. Rimskokatolicka Cirkev*® ma
v kdnone starozdkonnych knih celkovo 46 knih pricom sedem je deute-
rokanonickych?, a ku knihe Barucha sa pri¢lefiuje aj List Jeremidsa. Vys-

34

35
36

37

Latinské ndzvy nekanonickych spisov a ich skratky:

-Apocalypsis Abrahae- Apokalypsa Abrahdmova - ApocAbr
-Apocalypsis Baruch graeca- Apokalypsa Baruchova grécka - ApocBar gr
-Apocalypsis Baruch syriaca- Apokalypsa Baruchova syrska- ApocBar syr
-Apocalypsis Eliae- Apokalypsa ElidSova- ApocEl

-Apocalypsis Mosis- Apokalypsa MojziSova- ApocMos

-Ascensio Isaiae- Nanebovstipenie [zaidsa - Ascls

-Assumptio Mosis- Nanebovzatie Mojzisa- AssMos

-Epistula Aristeae- Aristeov list- EpArist

-Tertius liber Esdrae- Tretia kniha EzdrdSova- 3 Esd

-Quartus liber Esdrae- Stvrta kniha EzdrdSova- 4 Esd

-Henoch aethiopicus- Henoch etiopsky- Hen.aeth

-Henoch graecus- Henoch grécky- Hen.gr

-Henoch hebraicus- Henoch hebrejsky- Hen.hebr

-Henoch slavus- Henoch slovansky- Hen.slav

-Liber Iubilaeorum- Kniha jubilei- 7ub

-Tertius liber Machabaeorum- Tretia kniha Makabejskych- 3 Mach
-Quartus liber Machabaeorum- Tretia kniha Makabejskych- 4 Mach
-Martyrium Isaiae- Mucenictvo 1zidsa- Martls

-Odae Salamonis- Salamtnove 6dy- OdSal

-Oratio Manassis- OrMan

-Psalmi Salamonis- Salaminove Zalmy- PsSal

-Sibyllini libri -Sybiline knihy- Sib

-Testamentum Abrahae - Abrahdmov testament- TestAbr

-Testamentum Iob - Jobov testament- Testlob

-Testamentum duodecim Patriarcharum- Test dvandstich patr.- TestXlIPatr
-Vita Adae et Evae- Zivot Adama a Evy- VitAd

Druhokanonické.

Pozri CTUJIMAHOIIVIIOC, T.: Hoswii 3asem: Ilpasocnasnas nepcnexmuea - nucawue,
npedanue, cepmerneemura. Mocksa 2008.

Termin Deuterokanonicky spis /grec. Acvtepog kavovikog — deuteros kanonikos/ ¢o
znadci , druby zhodny s normou“ Biblické knihy, ktorych kanonickost nebola uzndvand
od pociatku spolu s proto kanonickymi knihami si zaradené v kdnone spolu s proto
kanonickymi spismi. Vi¢sina spisov bola napisand v povodnom hebrejskom jazyku,
uviddza ich iba IXX. Jednd sa o Tob, Jdt, Mud, Sir, Bar, 1 Mach, 2 Mach a dodatky
k Danielovi /3,24-90. 13,1-14,42 Vg /, dodatky ku knihe Ester /10,4-16,24 Vg/.
Tieto knihy spolu s proto kanonickymi staro zmluvnymi knihami tvoria sihrn staro
zmluvnych knih podla katolickeho kdnonu. Protestantskd terminolégia nazyva tieto
deuterokanonické spisy v kdnone apokryfnymi spismi. V3etky ostatné nekanonické
knihy popri staro zmluvnych spisoch protestantizmus nazyva pseudoepigrafmi.
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Sie spomenuté knihy Starého Zdkona boli v obdobi reformdcie vyc¢lenené
z Biblie, a to presne podla vzoru Zidovského kdnonu a protestantski teo-
l6govia ich nazyvaji apokryfmi * | alebo pseudoepigrafmi®. Protestantské
cirkvi maji vo svojom kdnone celkovo 39 starozdkonnych knih, pricom
knihy Ezdrdsa a Nehemid3a netvoria jednu knihu ako je to v Zidovskom
kdnone.

Za starozdakonné apokryfy povaZuje Pravosldvna cirkev aZ tieto dole
uvedené knihy a spisy. Starozdkonné apokryfy rozdelujeme do dvoch
kategorii*: 1. Palestinske apokryfy: Henoch etiopsky*, Kniha Jubi-

Preto v roku 1977 Bernhard Lang vytvoril pojem SPATSCHRIFTEN DES ALTEN
TESTAMENTS- , Neskorsie spisy starej zmluyy“ aby odstrdnil recovy chaos. Takto moézu
protestanti, ako aj katolici jednoznacne oznacovat td istd skupinu staro zmluvnych knih.

38 Termin Apokryf /grec. Awokpopos — apokryfos/ o znali skryty, podvrbnuty, nepravy.
Obsahom sa podobaji kanonickym knihdm, ale nepatria do kdnonu indpirovanych
knih. Rozozndvame starozmluvné a novozmluvné apokryfy a rozkvet apokryfnej
literatdry datujeme od 2.stor. pred Christom aZ do 5.stor. po Christovi. V protestantizme
sa pojmom apokryfy oznacuji spisy, ktoré si v katolickom kdnone zaradené medzi
deuterokanonické spisy, kym nekanonické spisy, ktoré Katolicizmus nazyva apokryfmi,
sa v protestantizme nazyvaji pseudoepigrafmi.

3 Vyznam tohto pojmu je — nepravdivo, 1Zivo nazvané, alebo faloSne pomenované.
Termin Pseudoepigraf /grec. Yevdoecmiypopn — pseudoepigrafe/ ¢o znali ,spis
s nepravym nadpisom “. Pseudoepigrafy sa pokladaji za prechodné stidium medzi staro
zmluvnou a novo zmluvnou literatdrou a ich vznik datujeme od 2.stor. pred Christom
az do l.stor. po Christovi. Intenzivne sa zaoberaji zmftvychvstanim, apokalyptickou
a eschatologickou problematikou. Takisto pracuje aj s opisom eschatologickych
tajomstiev, ktoré si vsadené do tzv. apokalypsy /grec.omokalvyig-apokalypsis/-
Llajomstvo“. Opisy snov, vident, zjavent, ¢fsla a mend. Napr. apokalyptickou tematikou
sa zoberaju tieto knihy: Apocalypsis Abrahae, Apokalypsis Adae, Apokalypsis Baruch
graeca, Apokalypsis Baruch syriaca, Apokalypsis Eliae, Apokalypsis Esdrae, Apokalypsis
Mosis. Teda tieto texty pracuji so Pseudonomitou /grec.Vevdwvouog/ spisom,
ktorému bolo pripisované autorstvo vyznamnej osobnosti v ndboZenskom Zivote, aby
sa zvacsila autorita spisu, i8lo o beZzny postup v obdobi helenizmu. Podobné ndznaky
rozozndvame aj v kanonickej literatire, a to niektorym rec¢iam pripisovanym MojZiSovi
v Deuteronémiu hoci sd neskorSiecho povodu. Alebo Dadvidovi sa pripisuju niektoré
Zalmy tzv. Davidov Zaltdr. A taktieZ aj Salamun sa pokladd za autora ,, Mddrosti a knihy
Sirachovej“ hoci datovanie spisu je iné. Pseudoepigrafy sa vo vSeobecnosti hodnotia
pozitivne, pretoZe ide o ndboZenskud nduku, nie o autora.

40 Pozri Ipasocnasnas suyuxnoneous I, cit. dielo, s. 47-50; porovnaj DUKA, D.: Uvod
do Pisma Svatého Starého Zdkona. Praha 1992, s. 17.

41 Kniha pojedndva o Henochovi, ktory je siedmym clovekom po Adamovi, ktory ,chodil
s Bohom* a nezomrel ako ostatni [udia, pretoZe ,ho Boh zobral“ (1MjZ 5, 24). Dielo ndm
poddva ludové predstavy o zahrobnom Zivote. Jeden stupeni je pre spravodlivych a tri
pre hrie3nikov. DuSe tam ¢akaji na sid. Aj v tomto spise je citelny silny mesianisticky
duch. Mesids je nazvany ako Syn cloveka a Vyvoleny. Mesid$ vitazi v bitke o Jeruzalem
a v alegorickom zdpase v podobe bieleho byka. Po vitazstve sa meni na bieleho bardnka
a stava sa pastierom, ktory vedie svoje stido. Dielo bolo napisané v 2. alebo 1. storoci
pred Chr. a zachovala sa este aj staroslovanska verzia. (Pozri SOUSEK, Z.: Knihy tajemstvi
a moudyosti I. Mimobiblické Zidovské spisy: pseudoepigrafy, Vysehrad 1998, s. 78-201;
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ji*?, Testament 12 patriarchov®, Nanebovzatie MojZisa*, Mucenictvo Iza-
§a%, 4. kniha Ezdrd%a®, Syrskd apokalypsa Baruchova, Zivot Adama
Evy®.

42

43

46

47

porovnaj DUKA, D.: cit. dielo, s. 18). Niektorf biblisti poukazuji este na knihu Henocha
napisani v hebrejcine, pricom toto apokalyptické dielo vzniklo v druhej polovici 3.
storocia po Chr. (Pozri BIC, M.: Ze svéta Starého zdkona II. Praha 1989, s. 628-630). V liste
Barnabd3a sa cituje kniha Enocha a odvoldva sa na riu aj Tertulian a Klement Alexandrijsky.
Povodne hebrejsky spis, (zlomky sa zachovali v Kumrdne) nazyvany tieZ Maly Genezis.
Zndmy je v etiopskom a gréckom preklade. Preberd pribehy z knihy Genezis, a tieZ
pociatok Exodu. Praotcovia su predstaveni ako vzorni dodrZiavatelia Zdkona. Ide vlastne
o apokalyptické prepracovanie knihy Genezis. Chronoldgia je postavend na jubilejnych
obdobiach (7x7 rokov a 50 jubilejny rok). Dielo vzniklo asi v polovici druhého storocia
pred Chr. (Pozri SOUSEK, Z.. Knihy tajemstvi a moudrosti II. Mimobiblické Zidovské
spisy: pseudoepigrafy. Vysehrad 1998, s. 15-19; porovnaj BEPCHEB, I1.: Knuea anokpugos.
Cankr - ITetepOypr 2004, s. 8-159; porovnaj DUKA, D., cit. dielo, s. 18).

V obdobiach medzi Starym a Novym Zdkonom priblizne od roku 200 pred Chr. do roku
100 po Chr. bola takdto forma ,zdvetov — testamentov“ oblibenym literirnym Stylom.
Hrdina spomina na svoj Zivot a ddva posledné napomenutia zhromazZdenym pri jeho
16Zku. Starsia Zidovskd podoba textu tohto diela bola ukon¢end pred rokom 70 po Chr.
(Pozri SOUSEK, Z.: Kniby tajemstvi a moudyosti I. — cit. dielo, s. 202-285).

Latinsky text objaveni v 6. storo¢f v Ambrozidnskej kniZnici v Mildne. Obsahom knihy je
proroctvo, ktoré predniesol MojZi§ pred svojou smrtou. (Pozri SOUSEK, Z.: Kniby tajemstvi
a moudrosti ITI. Mimobiblické Zidovské spisy: pseudoepigrafy. Vysehrad 1999, s. 136-141).
Niektorf nazyvaju toto dielo Mucenictvo a videnie - nanebovzatie 1zaid3a. V prvej ¢asti tohto
diela, ktoré vzniklo pravdepodobne koncom 1. storocia po Chr. sa pojedndva o nendvisti
Menaseho k IzaidSovi a jeho poprave, rozrezanie drevenou pilou. Druhd Cast diela vznikla
asi 2. storo¢f po Chr. Je pravdepodobne dielom gnostikov a pojedndva o putovani [zaidsa
po siedmom nebi, priCom v zdvere opitovne spomina jeho rozpilenie. Spis sa zachoval
v etiopskom preklade a utrZkovite tieZ v gréctine, latincine a staroslovencine. (Pozri
SOUSEK, Z.: Kniby tajemstvi a moudrosti I1., cit. dielo, s. 153-178).

Apokalypticky spis z konca 1. storocia po Chr., ktory je svedectvom o ocakdvani Mesidsa.
Pojedndva o povolanf Ezdrdsa a jeho siedmich videniach tykajicich sa utrpenia ludu,
skoncenia starého a prichodu nového veku. Dielo sa zachovalo v eti6pcine, syrstine,
arabcine, arméncine, latincine, staroslovencine a utrZkovite aj v kopstine. Pévodny
hebrejsky a grécky text sa nezachovali. (Pozri SOUSEK, Z.: Kniby tajemstvi a moudrosti
II. cit. dielo, s. 208-210; porovnaj STARY ZAKON — APOKRYFY. Praha 1983, s. 390-438).
Kniha nazyvand tieZ Baruchovou apokalypsou, alebo druhou knihou Barucha. Baruch je
pomocnikom proroka Jeremid3a, ktory predpovedd v dosledku nevery BoZieho ndroda
zni¢enie chrdmu. Kladie déraz na Zdkon, ktory majd Zidia dodrZiavat zvldst po znicent
chramu. Nabdda k o¢akdvaniu Mesid3a. Dielo sa zachovalo v syrskom jazyku. Vzniklo
pravdepodobne v roku 100 po Chr. (Pozri SOUSEK, Z.: Kniby tajemstvi a moudrosti II.,
cit. dielo, s. 264- 333).

Latinsky spis z 3. - 4. storoc¢ia po Chr. Vznikol ako preklad z tzv. spisu Apokalypsa
Mojzisa. Pojedndva o Zivote Adama a Evy po vyhnani z raja, o ich pokdni, o dalsom pdde
Evy, o ich rodine a konci pozemského Zivota, rozhovoroch s diablom aj archanjelom
Michalom. (Pozri SOUSEK, Z.: Knihy tajemstvi a moudrosti II,, cit. dielo, s. 343-363).
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2. Zidovsko-helenistické apokryfy: List Aristeov®, Zidovské knihy
Sybily®, 4. kniha Makabejska>'.

Dalsie apokryfy, ktoré nachddzame su: Jozef a Asenat™, Zivotopis pro-
rokov, Jakubov rebrik, Dejiny rechabitov, alebo Dejiny Zosimu, Dejiny
Jozefa, Povest o Abikarovi, Traktdt Sima, Apokalypsa Sofonidsa, Apoka-
lypsa Ezdrdsa, Videnie EzdrdSa, Tretia kniha Barucha, Apokalypsa Abra-
hdma, Apokalypsa Elidsa, Apokalypsa Sedracha, Testament Joba, Testa-
ment Abrahdma®, Testament troch patriarchov, Testament Izdka, Testa-
ment Jakuba, Testament MojZisa, Testament Salamuina, Testament Adama.

Treba poukdzat, Ze v prvotnej Cirkvi neboli presne odliSené staro
zdkonné knihy kanonické od nekanonickych. Preto sa s nimi beZne stre-
tdvame v I. — III. storo¢{ v dielach takych vyznamnych cirkevnych autorit
akymi boli biskup Cypridn Kartagensky, biskup Klement Rimsky, biskup
Irenej Lyonsky, sv. Polykarp Smyrnsky, biskup Hypolyt Rimsky, ¢i bis-
kup Dionyz Alexandrijsky. Euzébios Cezarejsky (+ 340) ako prvy urobil
istd kategorizdciu biblickych staro zdkonnych knith, ktord rozdelil do troch
skupin: 1. kanonické knihy 2. sporné knihy, avSak je ich moZné citat 3.
zradné knihy.

Samozrejme, Ze jasné vymedzenie Starozdkonného i Novozikonného
kdnonu vyriesila Christova Cirkev v 4. storo¢f na prvom vieobecnom sne-
me v Nicei a na druhom vSeobecnom sneme v Carihrade.
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Dobrovolnictvo ako Specifickd sluzba
cloveku siicasnosti

PETER VANSAC
Vysokd skola zdravotnictva a socidinej prdce sv. AlZbety, n. o. v Bratislave,
Ustav socidlnych vied a zdravotnictva bl. P. P. Gojdica, PreSov

Abstract: Even though we live in modern epoch, the words of Jesus
are still valid that be said in the house of Simon “the leper” in Bethany:
“You always bave the poor everywbhere, if you wish, you can do well to
them” (Mark 14, 7). Nowadays it is a modern period, but it is not exception
and we live among the poor, sick, isolated and homeless people, who are
disabled mentally and physically, who need help. The excellent service of
assistance is voluntary. The main role is played by the volunteer, a person
who has willingness to help, who follows bis wishes to alleviate pain,
sickness, loneliness and man'’s fate of today.

Key words: Volunteering. Volunteer. Motivation. Love. Spiritucl
Jformation.

Uvod

Dobrovolnictvo v socidlnej oblasti moZno chdpat ako skutok ldasky
a tento skutok ldsky je maly kamienok v mozaike ludského osudu dnesné-
ho c¢loveka. NajdoleZitejsi v dobrovolnictve su ludia, ktori maji ochotu
nezistne pomdhat, bez toho aby tym sledovali nejaké osobné vyhody. Pre-
to motivdcia pre dobrovolnicku ¢innost je velmi dolezitd tak prirodzend
ako aj duchovnd. Dobrovolnik md byt ¢lovek, ktory chce pomdhat, ma
ochotu ucit sa ako pomdhat a vnimat svoju pomoc ako sluzbu ldsky bliz-
nemu.

Situdcia ¢loveka v sti¢asnom svete

Jan Pavol II. v apostolskom liste Na zaciatku nového tisicrocia kon-
Statuje, Ze v naSom case je vela bied, ktoré si vyZaduji naSe krestanské
spolucitenie. Dava si re¢nicku otdzku: , Je mozné, aby sa v nasom case este
zomieralo od bladu, aby niekto ostdval odsiideny k negramotnosti, aby
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niekomu chybala zdkladnd zdravotnd starostlivost a aby niekto nemal
domouv, do ktorébo by sa uchylil?“ Odpoved pdpeZa na tdto otdazku je, Ze
prave teraz je Cas ,fantdzie ldsky*, ktord vyZzaduje vynaliezavost a poci-
nat si tak aby sa chudobnf citili v kaZzdom krestanskom spolocenstve ,ako
doma“!.

PdpeZ Benedikt XVI. v encyklike Deus caritas est konStatuje, Ze Laska
,caritas® bude vZdy potrebnd aj v najspravodlivejSej spolo¢nosti, pretoZe
nejestvuje nejaké také usporiadanie Stdtu, kdeby tdto ldska bola zbytoc¢nd.
Podla pdpeza v kazdej spolo¢nosti je mnoho Iudf trpiacich, ktorf potrebuju
utechu, mnoho osamotenych ludi, ktori potrebuji spolocenstvo, mnoho
materidlne nddznych, ktorf potrebuji konkrétnu hmotnd pomoc.? ,, Proym
kapitcdlom, ktory treba chrdnit a cenit si je clovek, ludskd osoba vo svojej
integrite®.

Pastorac¢ny pldn Katolickej cirkvi na Slovensku® uvddza skupiny [udi,
ktorf Zijd v ohrozenft a Cirkev na Slovensku chce sa zamerat svojou pomo-
cou prave na tieto skupiny:

- nezamestnani,

- [udia so zdravotnym postihnutim,

- chudobné rodiny s detmi,

- bezdomovci,

- prepusteni z vykonu trestu a drogovo a inak zavisly,

- marginalizované rémske komunity.

Osobitnd  pozornost charitativnych a dobrovolnickych organizicii
Cirkvi si zasluhujui zneuZivané Zeny a migranti najmi nelegdlni.’

Pastoracny pldn poznamendva, Ze velké mnoZstvo veriacich sa anga-
Zuje v sluzbe ldsky a to prostrednictvom cinnosti hnuti, naddcii, nezisko-
vych organizdcii a neformdlnych iniciativ. V Slovenskej katolickej charite,
ktord posobi na drovni kazdého biskupstva pracuje okolo 1300 zamest-
nancov a 900 dobrovolnikov, ktorf sa starajui asi o 18 000 [udf v nuidzi.°
Uvedené ¢isla nemaji byt akymsi uspokojenim vo vnutri Cirkvi, ale moti-

1 JAN PAVOL II. : Novo millnnio ineunte, Na zaciatku nového tisicro¢ia, Apostolsky list,
KBS 2001, Spolok svitého Vojtecha Trnava, ¢l . 50.

2 Porov. BENEDIKT XVI.: Deus caritas est, Encyklika pdpeza Benedikta XVI. o krestanske;j
laske, Spolok sviitého Vojtecha Trnava 2006, ¢l. 28.

3 BENEDIKT XVL.: Caritas in veritate, Encyklika pdapeZa Benedikta XVI. o integrdilnom
rozvoji v ldske a v pravde, Trnava 2009, ¢l. 25.

4 Pastora¢ny plin Katolickej cirkvi na Slovensku 2007 — 2013, vytycuje ciele Cirkvi
na nasledujice obdobie. Ohrani¢enie na roky 2007 -2013, predstavuje 1150 vyrocie
misie sv. Kongatntina - Cyrila a Metoda. Cinnost Cirkvi na Slovensku sa m4 predovietkym
zamerat na deti a mlddeZ, rodiny a Iudf v socidlnej nidzi.

5 Porov. PASTORACNY PLAN KATOLICKEJ CIRKVI NA SLOVENSKU 2007 — 2013.:
Trnava:"Spolok svitého Vojtecha, 2007, ¢l. 54.

6 Porov. TamZe, ¢l. 53.
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vom k tomu, aby sa pomoc rozvijala podla potreby nidznych v duchu
prvych krestanov.

V samotnej Cirkvi ako v rodine nijaky ¢len nesmie trpiet nuidzu.
(porov. Sk 2, 44-45).

Za samozrejmost povazuje Cirkev, Ze jej starostlivost nie je obmedze-
nd len na veriacich, ale tyka sa to kazdého cloveka, bez ohladu na jeho
ndzory alebo ndrodnost. Sluzba nidznym prekracuje aj hranice Cirkvi, ako
ndm ukazuje podobenstvo o milosrdnom Samaritdnovi. Clovek v nuidzi
moZe byt, ktokolvek, ktorého sme stretli ndhodou.” Odpovedou Cirkvi
pre Cloveka v nidzi md byt jeho bezprostrednd potreba, hladného nasy-
tit, chorého osetrit a liecit a uvizneného navstivit.® Lebo ¢lovek, ako pise
pdpeZ Benedikt XVI. v encyklike Caritas in veritate je prvym kapitdlom,
ktory si treba chrdnit a cenit. Clovek je tvorcom, stredobodom a cielom
hospodairsko-spolo¢enského Zivota.’

Clovek nemdze Zit bez lisky, piSe Jan Pavol II., ak sa nestretne s lds-
kou a nezakusi ldsku ostiva nepochopitelnou bytostou a jeho Zivotu chy-
ba zmysel.'

PdpeZ Benedikt XVI. povzbudzuje veriacich ku konaniu takejto dob-
roc¢innej laske takto: ,Sluzba ldsky najbiednejsim je pre Cirkev nielen istym
drubom dobrocinnej aktivity, ktord by sa pripadne mohla nechat na inych,
ale patri aj k jej prirodzenosti, je nepopieratelnym prejavom jej podstaty “M

Charakteristika dobrovolnictva

PdpeZ Benedikt XVI. dobrovolnictvo charakterizuje ako , déleZity feno-
mén nasich cias*, ktorého aktivity plnia rdzne sluzby. Pre mladych ludi sa
tato Cinnost stiva Skolou Zivota, ktord ich vychoviva k solidarite a k ocho-
te ddvat nielen nejaku vec, ale predovsetkym samych seba. Tdto sluzba je
znakom kultiry Zivota a motivdciou je ldska, ktord nehladd seba, ale ocho-
tu stratit svoj Zivot pre druhych (porov. Lk 17, 33). Prdve tdto sluzba sa
stavia oproti kultire smrti, ktorej znakom je napriklad drogova zavislost."

7 Porov. TamZe, ¢l. 52.

8 Porov. BENEDIKT XVI.: Deus caritas est, Encyklika pdpeza Benedikta XVI. o krestanskej
laske, , Spolok svitého Vojtecha Trnava 2006, ¢l. 31.

9 Porov. BENEDIKT XVI.. Caritas in veritate, Encyklika pdpeZa Benedikta XVI.
o integrdlnom rozvoji v ldske a v pravde, Trnava 2009, ¢l. 48.

10 Porov. JAN PAVOL IL.: Redemptor hominis, Encyklika Jdna Pavla 1. Vykupitel svéta,
Praha 1996, ¢l. 10.

11 BENEDIKT XVI.: Deus caritas est, Encyklika padpeza Benedikta XVI. o krestanskej ldske,
Spolok svitého Vojtecha Trnava 2006, ¢l. 25.

12 Porov. BENEDIKT XVI.: Deus caritas est, Encyklika pipeza Benedikta XVI. o krestanskej
laske, , Spolok svitého Vojtecha Trnava 2006, ¢l. 30.
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Mircek (2008) charakterizuje dobrovolnicku sluZzbu ako pomoc neza-
mestnanym, osobdm socidlne slabym, zdravotne postihnutym, seniorom,
imigrantom, osobdm drogovo zdvislym, osobdm trpiacim domdce ndsi-
lie. Patri tu pomoc pri prirodnych, ekologickych alebo humanitdrnych
katastrofich. NemoZno povaZovat za dobrovolnicku sluzbu, taku ¢innost,
ktord sliZi na uspokojovanie osobnych zdujmov alebo podnikatelsku ¢in-
nost."

To3ner a Sozdnska (2006) su toho ndzoru, Ze definicia dobrovolnictva
nie je ujasnend, aviak s dobrovolnictvom suvisi niekolko pojmov, ktoré sa
beZne pouZivaju.

Dobrocinnost - nickedy pouZivame aj termin filantropia, ktord slov-
nik cudzich slov charakterizuje ako ,Judomilnost, dobroc¢innost, pomoc
socidlne slab3fm*“. Dobrocinnost je povazovand za obciansku ¢nost, ktord
md korene v krestanskej a este hlbsie v Zidovskej mordlke.'* Dobrocinnost
mozno rozdelit na dve formy a to darcovstvo a dobrovolnictvo. Darcov-
stvo rozumieme ako penazné alebo nepeniazné dary na verejnoprospesne
Ucely prostrednictvom zbierok a lebo rdéznych fondov.

Dobrovolnictvo - ked je zamerané na rodinu, pribuzenstvo a suse-
dov mozno hovorit o ob¢ianskej vypomoci. Pre dobrovolnd ¢innost, ktord
prebieha v rdmci komunity vytvorenej v obci, farnosti, Sportového klubu
a pod. pouZivame termin dobrovolnictvo vzdjomne prospesné.

Verejnoprospesné dobrovolnictvo - dobrovolnicke centra, ktoré
organizuji pomoc podobnt ako je ob¢ianska vypomoc.'

Z uvedenych definicii moZno vidiet tieto spolo¢né znaky, ktoré cha-
rakterizuju dobrovolnictvo takto:

- je 8kolou Zivota, ktord vychovava mladych ludi k ochote ddvat seba,

- je to neziStnd pomoc nezamestnanym, socidlne slabym, drogovo
zdvislym a inym skupindm,

- md korene krestanskej a Zidovskej morilke,

- spdja v sebe darcovstvo a dobroc¢innost.

- motivdciou dobrovolnika je ldska k bliZznemu.

13 Porov. MARCEK, E.: Dobrovolnicivo a prdvna iiprava, Naddcia otvorenej spolo¢nosti —
Open Society Foundation, Bratislava 2008, s. 22.

14 Filantrépia v Starom zdkone, voci bliZznemu ma rovnakud hodnotu, ako obeta obetovand

Bohu. (Sir 35, 2) Stary Tobids vricne povzbudzuje svojho syna takto: ,, Nikdy neodvracaj
svoju tvdr od chudobného a Bob tiez neoduvrdti svoju tudr od teba“. (Tob 4, 7)
V Novom zdikone JeZi§ vyZaduje aby dobrocinnost sa vykondvala s dokonalou
neziStnostou, bez akéhokolvek vystatovania sa, (Mt 6, 1-4), bez o¢akdvania odplaty, (Lk
6, 35). Clovek md tak robit preto, aby sa stal takym velkodusnym podla vzoru JeZiga (2
Kor 8, 9).

15 Porov. TOSNER, J., SOZANSKA, O.: Dobrovolnici a metodika preice s nimi v organizacich.
Praha: Portdl 2002, s. 31.
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Matulayovd (2009) uvddza, Ze podstatu dobrovolnictva vhodne defi-
nuju Scheierové zdsady dobrovolnictva a to su:

1. Dobrovolnictvo je v podstate nevynttend aktivita.

2. Hlavnym zdmerom tejto aktivity je pomdhat.

3. Myslienka na finan¢ny zisk nie je prvoradd.

4. Tdto aktivita nie je hrou, ale pracou.'

Charakteristickd vlastnost dobrovolnictva je, Ze td prica ma byt kona-
nd v tichosti, ,daleko od reflektorov medidlnej spolo¢nosti“ a to preto, aby
sme nekonali dobré skutky pre ludskd pochvalu a pritom neriskovali, Ze
prideme o nebeski odmenu."”

Cez tito dobrovolnu sluzbu, ¢lovek najmid mladi ¢lovek moéZe viac
vnimat utrpenie a takto zaujat osobny postoj k nemu. Tdto skuto¢nost
zohrdva doleZiti formacnu ulohu pri rozvoji Struktiry osobnosti.'®

Dobrovolnik a jeho profesionalna pripravenost pre sluzbu

Dobrovolnik je fyzickd osoba, ktord sa slobodne, bez ndtlaku roz-
hodla venovat svoj ¢as, vedomosti a zru¢nosti nejakej zmysluplnej ¢innos-
ti, ktord pokladd za zmysluplni a prospe$nud. Kond tak organizovane ale-
bo samostatne bez ndaroku na finan¢nd odmenu."

Majduchovd (2000) definuje dobrovolnika takto: ,Dobrovolnik je
obcan, ktory slobodne a nie v mene istych mordlnych zduvdzkov Ci zdkon-
nych povinnosti budugje svoj obciansky i osobny Zivot na zdkladoch soli-
darity. Po spineni si svojich obcianskych, verejnych a osobnych povinnosti
sa dobrovolnik nezistne dduva k dispozicii komunite, pricom stavia naj-
md na kreativnom pristupe k rieseniu novovznikajiicich miestiych potrieb
a na prvé miesto kladie pomoc chudobnym, zanedbanym, slabym, stoja-
cim na okraji spolocnosti“*

Matulayovd (2009 ) vo svojej habilitacnej praci piSe o prirodzenej moti-
vdcii pomdhat bliZznym takto:,, Zdklad filozofie dobrovolnictva predstavujii
také hodnoty a principy ako altruizmus, humanizmus, sloboda, solidarita,
vzdjommnd pomoc, socidlna spravodlivost, participdcia, demokracia. Vse-
obecnd deklardcia o dobrovolnictve, prijatd Medzindrodnou asocidciou

16

Kardindl Joseph Hoffner v knihe Krestanskd nduka o spoloc¢nosti piSe, Ze: ,Podla

krestanskébo vykladu je prdca spolocnou a vzdjomnou sluzbou. Je sluzbou bliznemu,

rodine a ndrodu, a preto je uslachtild, aj keby neobsabovala ani jeden prvok tvorivej

vyroby*. (Hoffner, 2007 s. 124)

17 Porov. BENEDIKT XVI.: Deus caritas est, Encyklika pdpeZa Benedikta XVI. o krestanskej
laske, , Spolok svitého Vojtecha Trnava 20006, ¢l. 39.

18 Porov. TIRPAK, P.: Rodinnd vychova, PreSovskd univerzita v PreSove Gréckokatolicka
teologickd fakulta, 2010, s. 44-45.

19 Porov. OLAH, M.: Socidinopravnd ochrana deti, Presov 2005, s. 52.

20 MAJDUCHOVA, H.: Manazment dobrovolnikov - 3. ast, In Efekt 1/2000, s. 3.
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pre dobrovolnicke silie zdbraziiuje okrem uvddzanych etickych bodnot
a principov dostojnost cloveka, spolocenskii zodpovednost, osobnii anga-
Zovanost. “*

Benedikt XVI. v encyklike Boh je ldska piSe o nadprirodzenej motiva-
cii dobrovolnika: ,,/Dobrovolnici] musia to byt predouvsetkym ludia, ktorych
sa dotkla Kristova ldska, ktorych srdcia si Kristus ziskal svojou Idskou, pre-
budiac v nich ldsku k bliznemu. Ich mottom by malo byt tvrdenie z Drubé-
ho listu Korintanom: ,lebo nds Zenie Kristova ldska“ (2 Kor. 5, 14) *

CiZe motiviciou dobrovolnika pre sluzbu bliZnemu je , dotyk Kristovej
ldsky*, ale okrem toho pdpeZ Benedikt XVI. zdoraziuje aj profesiondlnu
pripravenost, ktord je zdkladnou poZiadavkou sluzby dobrovolnika. Lebo
pomdhajici musia byt formovani tak, aby vedeli v spravnej chvili konat
spravnym spdsobom.?

Podla Mrickovej (2009) su velmi doleZité otdzky, ktoré kladieme
potencidlnemu dobrovolnikovi a ktoré pomdhaji odhalit jeho motivdciu.

e Preco ste sa rozhodli pre dobrovolnicku ¢innost u nds?

e Co od dobrovolnickej price o¢akdvate?

 Co Vds na naSej organizdcii najviac zaujalo?

e Ako si predstavujete dobrovolnicku ¢innost v tejto oblasti?**

Brozmanovd Gregorovd (20006) v prispevku, ktory predniesla na kon-
ferencii ,Nové trendy v priprave a uplatneni socidlnych pracovnikov®, kto-
rd sa konala v Bratislave 29. - 30.6. 2006, tému: ,,Dobrovolnictvo ako siicast
vysokoskolskej pripravy socidlnych pracovnikov na Katedre socidinej prdce
PF UMB v Banskej Bystrici* uvddza, Ze vysokoSkolsku pripravu socidlnych
pracovnikov mozno rozdelit na dve zloZky teoretickd a praktickd. Opti-
mdlne je, ked su tieto zloZky prepojené. Za ciel teoretickej zloZky vzde-
lavania autorka povaZzuje, sprostredkovat Studentom poznatky z oblasti
tedrie alebo vedného odboru, ktory je predmetom ich 3tddia, pripadne
z pribuznych odborov.

Co sa tyka praktickej pripravy, autorka prispevku uvddza, Ze dob-
rovolnictvo Studentov socidlnej prace moZno povazZovat za doplnok, ale
po splneni urcitych podmienok aj za Specifickd formu ich praktickej pri-
pravy na svoje budtce povolanie. Avsak kladie si otdzky a to: Mala by byt
dobrovolnicka priaca Studentov socidlnej prace v organizdciich pdsobia-

21 MATULAYOVA T.: Dobrovolnictvo v socidlnych sluzbdch v kontexte andragogiky
a socidinej prdce , lelektronicky zdrojl, s. 20.

22 BENEDIKT XVL.: Deus caritas est, Encyklika padpeza Benedikta XVI. o krestanskej ldske,
Spolok svitého Vojtecha Trnava 2000, ¢l. 33.

25 BENEDIKT XVLI.: Deus caritas est, Encyklika pipeZa Benedikta XVI. o krestanskej ldske,
Spolok svitého Vojtecha Trnava 20006, ¢l. 33.

24 Porov. MRACKOVA, A.: Manazment dobrovolnikov, Odborna publikdcia vydand v ramci
projektu ,Posilnenie ludskych zdrojov vzdeldvanim®, Bratislava 2009, s. 34.

89



PETER VANSAC

cich v socidlnej sfére povinnd? Mali by byt dobrovolnicke aktivity Studen-
tov uznané ako ndhrada za ind formu praxe? Ak dno, v akom rozsahu?

Na tieto otdzky autorka ddva odpoved. Na prvi otizku odpovedd,
Ze nie je vhodné zaradit dobrovolnicku ¢innost do Studijnych programov
a ich povinné absolvovanie, pretoZe to popiera samotnu filozofiu dobro-
volnictva.”

V odpovedi na druht otdzku sa autorka prikldna k ndzoru, uznat dob-
rovolnicku prdcu Studentov ako prax, av3ak je potrebné zostladit rozsah
a ciele praxe. Zdoraziiuje potrebu vytvdrania ,prodobrovolnickej atmo-
sféry“ na Skoldch, ktord mozno chdpat ako vytvdranie prostredia, kto-
ré motivuje Studentov, aby sa zaujimali, ¢o sa deje v ich okoli. Nemenej
dolezitou skutocnostou je nadviazanie kontaktov s organizdciami s potre-
bou dobrovolnikov, za ucelom vytvorenia dobrovolnickeho programu
V samotnej organiz4cii.?

Tdto skuto¢nost zdoraziuje aj Pastoracny plan Katolickej cirkvi a to:
U kaZdej organizdcii, ktord pracuje s dobrovolnikmi, je potrebné, aby fun-
goval systém, ako pracovat s dobrovolnikmi— systém ako ich bladat, vybe-
rat, vzdeldvat, motivovat, podporovat*. ¥’

Hladanie dobrovolnikov nie je jednorazovy proces a je potrebné poci-
tat s tym, Ze dobrovolnici prichddzaji a odchddzaji, avsak doéraz na ndbo-
ry sa md kldst na jeseni po letnych prazdnindch a vo februdri po zimnych
prazdnindch.®

Ndbor nie je mozné chdpat ako presviedc¢anie [udi, aby robili to, ¢o
nechcu. Prive naopak pocas ndboru je potrebne hladat Iudi, pre ktorych
ponuknutd prdca je vyzvou. Je potrebné sledovat potreby dobrovolnika
s potrebami organizacie.”

UZ pocas ndboru je potrebné vyclefiovat dobrovolnikov a vyberat
len tych, ktorf najlepsie zodpovedaji vytvorenym podmienkam. MoZno

25 O tejto filozofii piSe pdpeZ Benedikt XVI. v encyklike Deus caritas est, ked piSe: , Ldska

Je zadarmo — nekond sa na dosiabnutie inych cielov®. Prejavovat tito lasku vdovam,

sirotdm, vizniom, chorym a biednym kazdého druhu patri k podstate Cirkvi a jej

poslaniu. (Benedikt XVI. 2006 s. 50)

Porov. BROZMANOVA GREGOROVA, A.: Dobrovolnictvo ako siicast vysokoskolskej

pripravy socidlnych pracovnikov na Katedre socidlnej prdce PF UMB v Banskej Bystrici -

prispevok z konferencie ,Nové trendy v priprave a uplatnent socidlnych pracovnikov*,

Bratislava (29. - 30.6. 2000)., s. 2.

27 PASTORACNY PLAN KATOLICKEJ CIRKVI NA SLOVENSKU 2007 — 2013, Trnava:
Spolok svitého Vojtecha, 2007, ¢l. 64.

28 Porov. TOSNER, J., SOZANSKA, O.: Dobrovolnici a metodika préice s nimi v organizacich.
Praha: Portdl 2002, s. 35

29 Porov. MRACKOVA, A.: Manazment dobrovolnikov, Odborni publikdcia vydand v ramci
projektu ,Posilnenie ludskych zdrojov vzdeldvanim®, Bratislava 2009, s, 29.
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tu narazit na dva problémy: nedostatok dobrovolnikov vo vSeobecnosti,
alebo na nedostatok spravnych dobrovolnikov. Vela nesktsenych koordi-
ndtorov - dobrovolnikov si mysli, Ze velky pocet dobrovolnikov je najdo-
leZitejsim znakom pri ziskavani dobrovolnikov. Nie je to tak. Ak chceme
ziskat spravnych dobrovolnikov, musime rdtat s tym, Ze mnohych dobro-
volnikov budeme musiet pri vstupnom pohovore odmietnut. Casto sa sta-
ne, Ze dobrovolnika nasim rozhodnutim nahnevdme alebo podridZdime.
Dobry koordindtor dobrovolnikov md vZdy na mysli dobro organizicie,
respektive jej klientov. *

Schavel (2007) je toho ndzoru, Ze lahsie je robit ndbor pre tzv. krdtko-
dobych dobrovolnikov, ktori nevidia dobrovolnicku prdcu, ako udstredny
motiv svojho Zivota. St to obyc¢ajne Studenti pomdhajicich profesit, alebo
prechodné Zivotné okolnosti jednotlivcov. Pre takyto typ dobrovolnikov
je potrebnd jasne definovand prica s obmedzenym pracovnym c¢asom.*!

Ak jednotlivec prejavi zdujem o dobrovolnicku pricu v organiza-
cii, mal by v kratkom case s nfim koordindtor programu realizovat poho-
vor. Dobry pohovor je klicom k dspesnému priebehu dobrovolnickeho
programu. Pohovory su zvicsa velmi naro¢né, niekedy totiZ ani sim dob-
rovolnik nevie, o ¢o md presne zdujem alebo nemd schopnosti, aby kon-
krétnu pracu mohol vykondvat.

Tosner, Sozanska (2002), Mrackova (2009) upozoriiujui, Ze zvldstnu
pozornost, je potrebné venovat motivdcif, dobrovolnika, lebo tu je mozné
odhalit patologické motivy dobrovolnika. Autorka uvddza tieto patologic-
ké motivy z praxe:

e sucit veduci k degraddcii klienta,

e neprimerand a zbyto¢nd zvedavost,

e sluzba prameniaca z pocitu povinnosti, mordlneho zavizku,

e snaha nieco si zaslizit,

e tizba obetovat sa, tzv. sebaznicujice typy,

e osobné nestastie, s ktorym si uchddza¢ nevie dat rady a preto chce
v sluzbe hladat

e rovnovihu (kompenzicie),

e osamelost a z nej prameniaca tizba po priatelstve,

e pocit vlastnej doleZitosti a nenahraditelnosti,

e nedostatok sebatcty a s tym spojend tiZzba stretntit eSte tibohejsich
[udi,

e panovacnost, tizba ovlddat inych a uplatiovat svoj vplyv.

30 Porov. TamZe, s. 28.

31 Porov. SCHAVEL, M. a kol.: Socidlna prevencia, Presov 2007, s. 49.

32 Porov. MRACKOVA, A.: Manazment dobrovolnikov, Odborna publikdcia vydand v ramci
projektu ,Posilnenie ludskych zdrojov vzdeldvanim®, Bratislava 2009, s. 28.
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, Vo vsetkych tychto pripadoch deklarovand snaha pomoct zakryva
skutocnii izbu po moci nad niekym inym, po uznani a pod. Pokial je
nebezpecny motiv velmi silny, alebo je kombinovany s niektorym z dalSich
negativiych motivov, moze nerozpoznany silne poskodit klienta a vztaby
medzi clenmi dobrovolnickebo timu

PdpeZ Benedikt XVI. k tomu poznamendva, hoci hovori uz o konkrét-
nej sluzbe, Ze: ,spdsob sluzby robi shiZiaceho pokornym: nezaujima voci
druhému postoj nadradenosti, akdkolvek biedna by momentdine bola jeho
situdcia... Kto je ochotny pomdbat, uzndva, Ze sa takto pomdha aj jemu.
Schopnost pomdhat nie je zdslubou ani dévodom chudlit sa “>

Matulayovd (2009) piSe o cieli pohovoru, ktory md sliZit na vyjasne-
nie klicovych otdzok suvisiacich so zaradenim uchddzaca na konkrétne
pracovné miesto. Patria sem také otdzky ako napr. pracovnd ndplii a ¢aso-
vy rozsah prdce, prdva a povinnosti dobrovolnika, nihrada vydavkov spo-
jenych s dobrovolnickou priacou, komunikdcia s koordindtorom programu
a pod.*”

Uspesny pohovor pomdZe k vytvoreniu pevného vztahu medzi orga-
nizdciou a dobrovolnikom, pretoZe sa definuji spolo¢né zaujmy a ocaka-
vania prospesné pre obe strany. V pripade pozitivneho vysledku sa ukond{
pohovor pontiknutim konkrétneho dobrovolnickeho miesta. Potom nasle-
duje 3kolenie, supervizia, prvy kontakt.*®

Dobrovolnik na zaciatku svojej tilohy pomoci v organizicii prechddza
podobnymi etapami adaptdcie ako plateny persondl. Je priamo Ziaduce,
aby bol niekto povereny docasnym tdtorstvom nad novym dobrovolni-
kom. V tejto funkcii sa vyborne osvedcili ,starsi (z hladiska dlzky poso-
benia) dobrovolnici. ¥

Skolenie - vycvik dobrovolnikov

Dobrovolnici sa potrebuji zozndmit s ¢innostou, ktord budd vyko-
ndvat. Skolenie mdZe vyuZivat rozne metody a to: diskusie, predndsky,
samostidium, exkurzia na konkrétne miesta vykonu dobrovolnickej pra-
ce, videozdznamy.

33 TOSNER, J., SOZANSKA, O.: Dobrovolnici a metodika prdce s nimi v organizacich.
Praha: Portdl 2002, s. 46.

34 BENEDIKT XVLI.: Deus caritas est, Encyklika pdpeZza Benedikta XVI. o krestanskej laske,
, Spolok svitého Vojtecha Trnava 2000, ¢l. 35.

35 Porov. MATULAYOVA T.: Dobrovolnictvo v socidlnych sluzbdch v kontexte andragogiky
a socidlnej prdce , lelektronicky zdrojl, s. 22

3 Porov. MRACKOVA, A.: Manazment dobrovolnikov, Odborna publikdcia vydand v rimci
projektu ,Posilnenie ludskych zdrojov vzdeldvanim®, Bratislava 2009, s, 30.

37 Porov. MATULAYOVA T.: Dobrovolnictvo v socidinych sluzbdch v kontexte andragogiky
a socidlnej prdce , [elektronicky zdrojl, s. 22
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Pri priprave $kolenia je potrebné dat zodpovedat dve otdzky:

1. Aké informdcie dobrovolnici potrebujd, aby mohli dspesne vyko-
ndvat svoju pracu?

2. Aké zruc¢nosti dobrovolnici potrebuji, aby mohli dspesne vykona-
vat svoju prdcu?

Skolenie by sa preto malo skladat z dvoch ¢asti. V prvej ¢asti vysvet-
I koordindtor poslanie, ciele organizdcie, popis programov organizicie,
organizacnu Struktiru, spdsob prace. Pocas tejto casti Skolenia sa dob-
rovolnik stotoZnuje s cielmi organizdcie. Zdroven sa zozndmi s kontex-
tom, v ktorom organizdcia pdsobi. Je vhodné, ak sa Skolenia zicastnia
aj skusenejsi dobrovolnici, pripadne zamestnanci organizdcie, ktorf tieZ
moZu opisat svoje pdsobenie v organizdcii. Tito zdrovenl privitaji novych
dobrovolnikov, zozndmia sa s nimi a tak dobrovolnikov vlastne prijimaji
do svojho timu.

Druhd cast Skolenia sa tyka odbornych zruc¢nosti dobrovolnika (ak
ich dobrovolnik potrebuje). Ak pracuje s chorymi ludmi, potrebuje vediet
o ich fyzickom, psychickom a duchovnom preZivani, potrebuje vediet,
ako s nimi komunikovat a pod. Toto odborné 8kolenie je potrebné priamo
pre vykondvanie konkrétnej dobrovolnickej ¢innosti. Idedlne je realizova-
né vcelku, napr. poc¢as jedného vikendu. Poc¢as Skolenia méZeme dobro-
volnikov zozndmit so superviziou a vlastnou psychohygienou.

V celej tejto faze zohrdva vyznamnu ulohu koordindtor. Mal by to byt
clovek, ktorému zdleZi na fudoch. Mal by im poskytovat podporu vzdy,
ked to potrebuji. Koordindtor je zodpovedny za riadny vykon prace dob-
rovolnikov a jeho tlohou je organizovat pricu tak, aby kaZzdy presne
vedel, ¢o sa ocakdva od neho, aj od ostatnych. Musi vytvorit prileZitosti
pre vlastny rozvoj kazdého dobrovolnika, ako aj pomdhat dobrovolnikom
pri prekondvani najmi pociato¢nych tazkosti.

Efektivne riadenie dobrovolnikov v organizdcii predpokladd ,troj-
strannil komunikdcin“ medzi zamestnancom, dobrovolnikom a koordi-
ndtorom dobrovolnikov. Tento systém vyZaduje od koordindtora dobro-
volnickeho programu, aby spolupracoval nielen s dobrovolnikmi, ale aj
s platenym persondlom a zdrovenl, aby si uvedomil, Ze zdkladnu liniu
manaZmentu tvori zamestnanec a dobrovolnik.

38 Porov. MRACKOVA, A.: Manazment dobrovolnikov, Odbornd publikdcia vydand v rimci
projektu ,Posilnenie [udskych zdrojov vzdeldvanim®, Bratislava 2009, s, 28.

3 Porov. MAJDUCHOVA, H.: Manazment dobrovolnikov - 3. ¢ast, In Efekt 1/20006, s. 19.

4 McCURLEY, S., LYNCH, R.: Manazment dobrovolnikov: ako zmobilizovat vsetky zdroje
komunity. Bratislava: Slovenskad akademickd informac¢nd agentira — Servisné centrum
pre treti sektor 2000., s. 87.
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Brozmdnova Gregorovd, (2009) v Analyze dobrovolnictva na Sloven-
sku uvddza, niektoré aktivity ohladom profesionalizicie dobrovolnikov:

- odborné konzulticie v oblasti manaZmentu dobrovolnikov v organi-
zdcidch poskytuje napr. Centrum dobrovolnictva v Banskej Bystrici.

- Asocidcia socidlnych poradcov a supervizorov ponuka vo svojich
vzdeldvacich programoch samostatny kurz akreditovany Ministerstvom
Skolstva Slovenskej republiky ManaZzment dobrovolnikov.

- odborné publikdcie z oblasti manaZzmentu dobrovolnikov, manud-
ly a prirucky v mnohych organizdcidch, tykajicich sa rdéznych aspektov
metodiky priace s dobrovolnikmi.

- pozornost sa zameriava aj na samotnud pripravu dobrovolnikov
a dobrovolni¢ok na pricu s réznymi cielovymi skupinami (napr. seniormi,
[udmi v hospicovej starostlivosti).*!

Spiritudlna formdcia dobrovolnika

Spiritudlnu formdciu dobrovolnika zdoévodiuje Kompendium socidl-
nej nduky Cirkvi takto: ,Ulohou laikov je svojimi slobodnymi podujatiami
prenikniit krestanskym duchom — necakayjiic pasivne na pokyny a smer-
nice - zmyslanie a mravy, zdkony a Struktiiry spolocnosti uprostred ktorej
Zijui<. *

PdpeZ Benedikt XVI. v encyklike Boh je ldska, nadvizuje na myslienku
krestanského ducha. Praktickd c¢innost nie je, ak z nej necitit ldsku k ¢love-
ku. Ttto ldasku pdpeZ vysvetluje takto: , hlbokd osobnd iicast na potrebdch
a utrpeniach drubébo, znamend dat mu 1icast na mne samom.: drubému
musim dat nielen nieco zo seba, ale seba samého, aby ho dar neponiZil,
musim byt v riom pritomny ako osoba*“. *

Prikdzanie ldsky, ako personalistickd norma je charakteristickd nielen
na rovine medziosobnej, ale aj na spolo¢enskej, kde nadobuida podobu
lasky k bliZnemu v spolo¢nosti a takto nadobuda 3pecifickd podobu.*

Nudze, s ktorou sa stretiva dobrovolnik, je vela. Preto je potrebné,
aby hladal rovnovdhu medzi ¢innostou a modlitbou, ako to robila Matka
Tereza. Ona je velmi jasnym dokazom, Ze ¢as venovany Bohu v modlitbe

Porov. BROZMANOVA GREGOROVA, A.: Dobrovolnictvo ako siicast vysokoskolskej

pripravy socidlnych pracovnikov na Katedre socidlnej prdce PF UMB v Banskej Bystrici -

prispevok z konferencie ,Nové trendy v priprave a uplatnent socidlnych pracovnikov*,

Bratislava (29. - 30.6. 20006).

42 PAPEZSKA RADA PRE SPRAVODLIVOST A POKOJ.: Kompendium socidlnej nduky
Cirkvi, KBS 2008, Spolok svitého Vojtecha Trnava, Trnava 2008,¢l. 532.

45 BENEDIKT XVI.: Deus caritas est, Encyklika papeZa Benedikta XVI. o krestanskej ldske,
Spolok svitého Vojtecha Trnava 20006, ¢l. 34.

44 Porov. KOSC, S.: Clovek— tvor Bozi a spolocensky, RuZzomberok 2007, s. 48.
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nielenZe neskodi v ¢innosti, ale je nevycCerpatelnym zdrojom tejto ¢innos-
ti.®

Spojenie s Kristom v modlitbe piSe Benedikt XVI. v encyklike Boh je
ldska, je velmi doleZité, pretoZe dobrovolnik, ktory vidi okolo seba bie-
du, aj hmotnud aj duchovnui nechce zmenit ,BoZie plany“, ale hladd spo-
jenie s Kristom, aby jeho Duch bol pritomny v jeho ¢innosti. Doverny
vztah s Bohom a odovzdanost do jeho vole, zamedzuji degraddcii ¢cloveka
a taktieZ aj obvifiovanie Boha, Ze dopusta biedu na ¢loveka.®

Protagonistami formdcie v socidlnej oblasti vo svojich diecézach maji
byt biskupi, kfiazi, reholné spolocenstva.”” Preto Kompendium socidlnej
nduky cirkvi zdoéraziuje, Ze socidlna nduka Cirkvi sa md aplikovat vo for-
mdcii kflazov, ktory v priprave na sluZbu musia odborne pozndvat ¢innost
Cirkvi v spolo¢enskej oblasti.*® Vo formacnej sluZzbe, najmi laikov, su vel-
mi dolezité katolicke vychovné institicie, ktoré ponudkaji nielen nduku,
ale aj vychovu k dobrocinnej ldske a spolocenskych povinnosti. Kompen-
dium spomina tzv. ,socidlne tyZdne katolikov“ v mnohych krajindch, kde
sa preberaji skdsenosti zo socidlnej oblasti, preberaju sa aj problémy tejto
oblasti.”

Pri ndvsteve Slovenska v roku 1995, Jan Pavol II. seminaristom zhro-
mazdenym v Doéme sv. Martina povedal: ,Nezanedbdvajte ani stiidium
socidinej nduky Cirkvi, aby ste mobli veriacim poniiknut zdsady a hodno-
1y, ktorymi sa budii inspirovat v usili slizit spolocnému dobru svojej kra-
Jiny“>* Od tejto vyzvy Jdna Pavla II. sa vela zmenilo aj v Stidiu socidlnej
nduky seminaristov, na kaZdej teologickej fakulte sa vyucuje aj socidlna
nduka Cirkvi, v kflazskych semindroch su zavedené pastoracné ro¢niky,
kde bohoslovci na jeden rok si vyclenent pre prax najmi v charitativnych
organizdcidch Cirkvi.

Bohoslovci zo semindra bl. Petra Pavla Gojdica, ktorf st zdroven Stu-
denti Teologickej fakulty PreSovskej univerzity v PreSove, absolvovali pas-
tora¢nu prax v Gréckokatolickej diecéznej charite v PreSove a zapojili sa

4 Porov. BENEDIKT XVI.: Deus caritas est, Encyklika padpeza Benedikta XVI. o krestanskej
laske, Spolok svitého Vojtecha Trnava 2000, ¢l. 36.

4 Porov. TamZe, ¢l. 35.

47 Porov. PASTORACNY PLAN KATOLICKEJ CIRKVI NA SLOVENSKU 2007 — 2013, Trnava:
Spolok svitého Vojtecha, 2007, ¢l. 65.

4 Pdpez Benedikt XVI. v encyklike Deus caritas est, zdoraziiuje, Ze najhlbSou dlohou
Cirkvi st jej tri dlohy: ohlasovanie BoZieho slovd, vysluhovanie sviatosti a sluzba ldsky
a tdto patri k jej prirodzenosti.

49 Porov. PAPEZSKA RADA PRE SPRAVODLIVOST A POKOJ.: Kompendium socidinej
nduky Cirkvi, KBS 2008, Spolok svitého Vojtecha Trnava, Trnava 2008, ¢l. 532.

50 Prejavy Sv. Otca pri jeho ndvsteve Slovenska v roku 1995, PdpeZské misijné diela,
Bratislava 1996, s. 9.
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do socidlnej sluzby na tychto pracoviskdch: Centrum diecéznej charity,
Domov nddeje, Utulok Archa, ADOS Charitas PreSov a redakcia Cesta.>!

Cirkev na Slovensku vkladd nddej do tychto Studentov, Ze v buddc-
nosti budu nielen vynikajicimi formdtormi socidlnych spolupracovnikov,
ale budu aj vzbudzovat v mladych Iudoch tito sluzbu potrebnu pre Cirkev
a spolo¢nost.

Kvalitnd formdcia je velmi potrebnd pre vSetkych [udi, ktori pracu-
ji v socidlnej oblasti. Formdcia sa tyka nielen odborného rastu, ale aj
duchovnej oblasti, ktord je nemenej doleZitd. KieZ by v naSej spolo¢nosti
bolo ¢im viac Tudi, ktori by hovorili: ,dakujem ti Pane za toho cloveka,
ktorého si mi poslal, aby ma sprevddzal v tomto tiseku Zivota, ked si sdm
nevlddzem pomdct“. (porov. Jn 5, 7)

Zaver

UZ samotné slovo dobrovolnik prezradza, Ze je to Clovek, ktory z dob-
rej vole nikym nentteny chce pomdhat bliZznemu. Dobrd vola pomadhat, to
je klu¢ k dobrovolnictvu, ale sama o sebe nestaci. Dobrovolnik potrebuje
aj formdciu ako intelektudlnu, tak aj ludskd a duchovnu. Ked prdca dob-
rovolnika md byt kvalifikovanou sluZzbou c¢loveku v nddzi, je nesporné,
Ze dobrovolnik md byt intelektudlne pripraveny konat takito sluzbu ako
profesiondlny pracovnik. Spiritudlnu formdciu potrebuje, aby svoju pracu
vykondval ako skutok ldsky a z lasky k ¢loveku.
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Modlitba Milana Riifusa
(Na priklade bdsnickej zbierky Anjelicku, moj strdznicku,
ktorti ilustrovala Jana Kiselovd-Sitekovd)

MARTINA PETRIKOVA
Presovskd univerzita v Presove, Filozofickd fakulta, PreSov

Abstract: In this paper we consider about cooperation's possibilities of
image and text in the collection of poems of Milan Riifus (Anjelicku, moj
strdznicku). In the collection of poetic prayers the dialogue between a word
and the image of illustrator Jana Kiselovd-Sitekovd is playing. Through
the interpretative processes and intrusions into poetry as the image of life
problems and to artistically realized image we emphasize that . interview*
of the poet and illustrator is realized by a notion of presence of something
what is invisible to the eye.

Key words: Prayer. Poetic image. Image. “Draw-paint”. Spiritual and
aesthetic value. Feature of angel, child. Creative words.

Karl Rahner (1998, s. 18) piSe: ,Takto sa clovek vzndsa uprostred
medzi svetom a Bohom, medzi Casom a vecnostou, a tdto hranica je bodom
jeho vymedzenia a osudu, ,ako isty obzor a bhranica medzi hmotnym
a nebmotnym... jestvujiicim akoby na obzore medzi casom a vecnostou .
(Duch vo svete, 407)“ Aj basnickd modlitba', vyraz duse ako ducha odra-
zeného v milujricom vedomi (podla Bachtin, 1988, s. 113) Boha, je preja-
vom ducha a duchovnosti ¢loveka orientovaného na Boha. V Rifusovom

U Zdner bdsnickej (literarizovanej) modlitby povazujeme za jeden z lyrickych Zinrov
prevazne ndboZenského charakteru, ktory je spity s prejavmi viery, nddeje, ldsky
i pokory a ktorym moZno vyjadrit osobny vztah k Bohu ¢i k absolitnu. Bdsnickd
modlitba dne3nych dni ako prienik spiritudlnej a estetickej dimenzie je najvyraznejsie
spitd s menom Milana Rufusa. Bdsnik v nadviznosti na tradi¢né Zinrové formy
pri reflexii svojho detstva potvrdzuje ich zmysel zmyslom modlitby: , Prisla do miia
po uspdvanke a kratucko pred rozprdvkou. Pieseri, Modlitbicka a Rozprdvka. Tak sa
volali tri sestry-sudicky ndsho detstva. (...) Cas, ktory sme Zili potom, ti prostrednii zo
sudiciek detom zatajil. Hoci prdve ona vedela dat plny zmysel a celii krdsu dvom svojim
sestrdm “ (Rufus, 2003, s. 71).
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pripade je tym Zdnrom, ktory si autor zvolil, pretoZe, ako piSe: ,Bob ma
pridrzal u deti./ Tam je moj vidcik/ do Osudu “ (Rufus, 2002, s. 140).

Obrdzok, obraz povazuje Jana Kiselova-Sitekovd za rovnocenného
partnera textu. V suvislosti s ilustrovanim zbierky bdsni Milana Rufusa
Anjelicku, moj strdznicku (2008) hovorf: , Otvorila som si text — versSiky
Cire ako kvapka rosy — a cCitam. — Kolko sneb md viociek, tolko poznd star-
kd nasa krdsnych rozprdvociek. — A vznikla dvojstrana. S kalichmi kve-
tov a v nich vlocky — rozprdvocky. Nikdy som sa osobne nestretla s pdnom
Riifusom. Jeho reakcie na moje ilustrdcie, ktoré som ocakdvala s trochou
tizkosti, mi tlmocila pani Stevkovd. Viaj ho zaujala moja drobnokresba
a miniattirna plocha na vyjadrenie silnej myslienky. Moje ,,kresbomalby“
na mmnohokrdt vypranom pldtenku mu pripominali Liptov. A to ma vel-
mi potesilo, pretoze ked si bo vystriem a pripravim na prdcu, tiez myslim
na domov“ (Bdbikovd, 2009). Kniha verSov uréend predovsetkym pre det-
ského recipienta, no nielen preiiho, bola vydand vo vydavatelstve BUVIK
v roku 2008 a je komponovand ako partnersky rozhovor bdsnika a ilustra-
torky.

Zbierka verSov pozostdva z Venovania a z jedendstich bdsni, ktoré
su ,otvdarané“ tvodnymi slovami modlitby urcenej pre najmensie deti —
Anjelicku, moj strdZnicku, opatruj moju dusicku. V bdstiach sa obmie-
fla motiv, objekt zdujmu a modlitby, za ktory sa bdsnicky subjekt modlf
spolu s dietatom. Ide o prosebné bdsnické modlitby ¢i o modlitby bds-
ne za mamicku, otecka, sestricku, braceka, za babicku a starkého, teda
za Clenov rodiny, ale aj za prirodné skuto¢nosti, za jablonku, hviezdicku,
slniecko a za Zemicku. Bdsnik postupuje od zndmeho, najbliZsieho, cito-
vo najdoleZitejSieho k (s)pozndvanému v SirSom okruhu a suvislostiach,
k univerzdlnejSiemu. Subjekt bdsne oslovuje a obracia sa v druhej osobe
na strdZneho anjela ako na duchovnu bytost reprezentujicu transcendent-
ny moment vo svete. Chdpe ho ako prostrednika medzi nebom a zemou.
Centrdlne motivy anjela a dietata, prosebnej modlitby a bdsne sa rozrasta-
ju o dalsie motivy vyznamovo spité s detstvom, no nie su stvarnené len
slovom, ale aj obrazom. Ide o ,kresbomalbu“ charakterizovand ako tech-
niku, ktord sa v pripade Jany Kiselovej-Sitekovej vyznacuje jemmnou fareb-
nostou a labkymi liniami, vyjadrujiicimi Cistotu a bezbrannost detského
sveta a ktoré zdroveri micky pripominaju, Ze bho treba stdle ochrariovat
(ibid., 2009).

Z vytvarného hladiska dominuje obraz anjela a dietata, ktoré su zobra-
zované vedla seba, v dotykovej vzdialenosti, v dotyku dlan{ (pozri Rufus,
2008, s. 2 — 3). Z kompozi¢ného hladiska ide o centrdlne postavy obrazu,
stvdrnené na horizontdle a v harmonickom vztahu vyjadrenom ¢islom dva,
ktoré asociuje pokoj. Rovnako je to s farebnostou obrazu. Farby vstupu-
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jd do vztahov a navodzuji idedlnu komplementdrnost (Cervend — zele-
nd, oranZovd — modrd...); v priestore vystupuju teplé farby do popredia
a potvrdzujd doleZitost stvarniovanych figur. Hrajice sa deti si zobrazova-
né vedla seba vo vi¢Som pocte podobne ako anjeli, ktorf sa vznd3ajd. Vyu-
Ziva sa aj multiplikdcia, zndsobovanie poctu stvarneného objektu, napr.
na predsidke, dvojliste spdjajicom kniZny blok s obalom knihy. Dalej je
to obraz rodiny, kolisky, bdbky a hraciek i fantastickych rozpriavkovych
bytosti (z rozpravok o princeznej na hrdsku, o Palculienke, o Dlhom, Bys-
trozrakom a Sirokom, z pribehov o Guliverovi a pod.), vtdcat (sykoriek,
lastoviciek, volaviek, sojky, rybdrika, havrana a pod.), zvieratiek (sobov,
maciek, psikov a pod.), kvetov a listov stromu (jablonky), ld¢nych kvetov
(pastierskej kapsicky, margarétok, Zltych i Cervenych li¢nych kvetin), trd-
vy a mora, hviezdi¢ky a slnka, snehovych vloc¢iek a mracien, neba a zeme
¢i modlitby symbolizovanej obrazom zopitych dlanf anjela, anjelskych kri-
del. Nebo a zem su uvddzané do rovnocenného vztahu, nebo sa zrkadli?
vo vode alebo sa jej podobd a naopak (pozri Rufus, 2008, s. 36). Svet je
tvoreny nebom, zemou i vodou, zem je zaplnend detmi a ostatnymi stvore-
niami v stlade so stvoritelskym zdmerom, priestor medzi nebom a zemou
je vypliiany anjelmi a rozpravkami (pozri Rifus, 2008, s. 16 — 17, s. 24 —
27) a ti a tie v podobe dobra pre deti dokdZu spolu s prirodnym krdsnom
naplfiat a naplnit svet zmyslom. Rovnocennost neba a zeme (pozri Ruifus,
2008, s. 2 — 3) je kompozi¢ne vyjadrend dotykmi medzi nimi, ako aj medzi
zemou a morom, ich vzdjomnym splyvanim ¢i prestupovanim. Zakrivenie®
horizontdlnej linie Zeme asociuje jej rozlahlost. Horizont kopiruje zniZené
rozhranie medzi morom a zemou, ktord zapliiaji detailné zobrazenia ste-
biel trav i hldv vtacat podla vertikdly. Vznikd zdanie plnosti sveta. Na vyjav
sa pozerame zhora, smerom od horizontu Zeme, zdola sa divame na to,
Co vzrastd k nebu. Podobné asocidcie navodzuje aj nizko poloZeny tbez-
nik!. Vzdjomnud blizkost neba a zeme potvrdzuje aj prerastanie kveten-
stva do neba (pozri Rufus, 2008, s. 9), pricom dodraz sa kladie na detaily
drobnych kvetin. Otec, mama a deti spolu so psikom, ako miniatury, sa
pohybuji po horizonte. A kedZe je horizont posunuty bliz§ie k nebu, ¢o
moZe suvisiet so stvarnenim (posvitnosti) rodiny, na svet sa divame zhora
a nadobudame pocit rozlahlého zemského priestoru.

Obraz anjela mdéZeme spojit s dynamickym, ale aj statickym prin-
cipom, kedZe anjeli su stvdrniovani ako lietajice, vznd3ajice sa bytosti

2 Aj na Monetovych malbdch lekien sa zviditelriuje ,spdsob, vdaka ktorému sa zdd, Ze
oblaky a kvety zaberaji rovnaké miesto.“ (A. C. Danto, 2008, s. 140)

3 Zakrivenie horizontdlnej linie spochybiiuje aj stabilné postavenie Cloveka na Zemi
(pozri Kentovd, 1996, s. 26).

4 Ubeznik: , Vmaliarstve zaloZenom na linedrnej perspektive je to jediny bod na horizonte,
v ktorom sa zbiehajii vSetky linie ustupujiice od divdka. “ (Kentovd, 1996, s. 62)
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(obraz i motiv kridel a Sirokych nadychanych sukni), ale aj ako odpociva-
juce a stiSujuce duchovné bytosti (pozri Rufus, 2008, s. 5 — 6). V zobrazen{
rovnocennosti anjela a dietata, ktorych figiry sleduji dve na sebe neza-
vislé vertikdly a ktoré sd spojené dotykom dlani, posobi dominantnejsie
postava anjela v nadychanej sukienke, aj ked nemd hmotnejsi vyraz. Jeho
telo totiz dopliaji kridla a je stvdrneny vo svetlych ténoch farieb. Anje-
li su stvorenia obdivujice krdsno a teSiace sa z neho v prejave participd-
cie na prirodnom krdasne — kvetin a vlociek snehu (pozri Rufus, 2008, s.
24,s. 26 — 27), su to aj bytosti obalujice (vystielajice) priestor a ¢as det-
stva duchovnom prostrednictvom ochrany dietata a modlitby pre dieta
v medzipriestore a v medzi¢ase zrenia.

Rozpravka, modlitba a prirodny svet so svojimi etickymi a estetickymi
momentmi disponuji potencidlom pdsobit vo svojej najprieraznejsej (naj-
fantastickejSej, najmohtcnejsej) a pritom najcitlivejSej podobe na senzibi-
litu dietata. Farby a ich tény sd tlmené a zemité, nebadatelne zastipené
su biela a sivd (pozri detaily obrdzkov kvetin, vlociek, oblakov a sivasty
odtiefl stmievajuicej sa ¢i tmavej oblohy, biela byva oznacovand za vyraz
absolutna, Cistoty a svetla). Pozadie malované na pldtno je vysledkom har-
monického ladenia farieb, ide o tlmené zelenkasté (symbolizujice Zivot
a pociatok stvorenia), modrasté (reprezentujice nebo i vodu, ba i neko-
ne¢no), hnedoZlté tony (zeme), ktoré si nandsané kombinovanou tech-
nikou, no predovsetkym technikou akvarelu, takZe vytvdraji zaujimavy
étericky efekt (napr. efekt rozteceného neba, z ktorého sneZi, pozri Rufus,
2008, s. 26 — 27). Tvoria podklad, kone¢né pozadie (zemegulu, zem ako
horizont, ku ktorému dorastd ¢i sa rozpina skdsenost dietata, pozri Rufus,
2008, s. 2 — 3) pre stvdrnované objekty (motivy) v popredi. Tie zobra-
zené predovSetkym technikou kresby sd dominantnou figirou obriazku
(pozri obrdzky anjela a dietata — obr. 1, rozpravkovej bytosti, pdru syko-
riek, Rufus, 2008, s. 5 — 6, s. 15, s. 28, s. 38) alebo z kompozi¢ného hla-
diska dominuju detaily vypliajice cely priestor strany &i dvojstrany (pozri
obrdzky sveta s horizontom, sveta v kvetoch a obklopeného pastierskou
kapsickou, sveta rozpravky, Rufus, 2008, s. 2 — 3, s. 9, s. 12 — 13, s. 16 —
17 a pod.). Uz formit plitna predlZeného podla horizontdlnej osi posiliiu-
je dojem rozlahlého sveta kvetin (pozri obr. 2). V riom je v netradi¢cnom
postavent, asi v jednej Stvrtine plochy, stvarnené drobné dievcatko, ktoré
sa hrd s bdbou. Vizudlnym ohniskom sa stdva dievcatko s bdbou, ktorej
pohlad pritahuje pohlad pozorovatela. Ohnisko kompozicie sa zrovno-
praviiuje s drobnymi detailmi plochy, s kvietkami Cervenej farby. Zaroven
sa uplatriuji svetlé okrové tony farieb, ktoré zjednocuji pozadie obrazu.
VyraznejSie farebné kontrasty su priznacné pre objekty v popredi, napri-
klad kontrast medzi aktivnymi farbami (Zltou a ¢ervenou) na pozadi tma-
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vej (pasivnej) zelenej farby, ale aj kontrast medzi modrou a ¢ervenou far-
bou sukienky dietata, anjela (pozri Rufus, 2008, s. 38, s. 6). Pripadne ide
o zvyraznenie detailov, zachytenych krehkou liniou kresby, dominujtcich
na obrdzku, v pomere k Ziarivej Cervenej alebo Zltej farbe kvetov je pouZi-
td tlmend zelend farba pastierskej kapsicky a stoniek i listov kvetov a travy
(pozri Rufus, 2008, s. 12 — 13, s. 9).

V pomere k prirodnému krdsnu zastipenému kvitnicou korunou
stromu v tlmenych farbdch je na sukienkach anjelov pouZitd Ziarivd Cer-
vend — symbolizujica aktivitu — (pozri Rufus, 2008, s. 24). Obrdzok (pozri
obr. 4) ma zniZeny horizont, takZe sa na svet koruny stromu a na nebo
s anjelmi divame zdola, ¢im sa posiliiuje dojem rozlahlosti neba. Opornym
bodom kompozicie je strom, ktory je zdrovent dominantou plochy. Oproti
plnosti a krase prirody, oproti dynamike a mnohosti anjelského principu je
zobrazeny [udsky prvok, participujici na prirodnom i duchovnom aspekte
bytia. Zastupuje ho figira dievcatka, ktoré pozoruje so zdvihnutou hldv-
kou svet nad sebou.

V pripade kresby deti a rozpravkovych bytosti si postavy zvyraziio-
vané pouZitim ¢ervenej, modrej, pripadne zelenej farby (podciarkujd roz-
norodost deti a fantastickych bytosti) na timenom pozadi svetlych bielych
a hnedoZltych, pripadne modrastych ténov (pozri Rufus, 2008, s. 30 — 31,
s. 16 — 17). Obrdzok det{ hrajicich sa na zemi pod slnkom presahuje plo-
chu strany a rozsiruje ju o druhu a tretiu stranu, ¢fm sa ndsobf stvdrneny
priestor Zeme (pozri Rufus, 2008, s. 30 — 32). Na obrdzku dominuje slnko
s Tudskou tvdrou, ktoré pdsobi staticky, ale v pomere k nemu sd na plo-
che strany zobrazené drobné hrajice sa deti, ktoré dynamizuji kompozi-
ciu. Horizont je nezretelny, no napriek tomu modzZe ciasto¢ne usmerriovat
zrak pozorovatela smerom nadol, k zemi zaplnenej detmi. MoZno hovo-
rit o koexistencii velkého a malého, imaginativneho a pravdepodobného,
ako aj o nezvycajnosti, pripadne fantastickosti proporcif, tvarov a postiv
(kalichy kvetov a v nich viocky — rozprdvocky, anjeli a pod.), ¢o vyply-
va z reakcie na tému a problém bdsni, ale aj z drobnokresby a doérazu
na detail, a tak sa miniatirna plocha stane priestorom na otvdranie sa
zeme nebu a neba zemi, pre ich zrovnopraviiovanie a zduchoviiovanie.

VyuZivaji sa tu priestorové opozicie popredia a pozadia, stvdrrio-
vany prirodny svet na zemi je svetom otvorenym nebu a transcendent-
nym momentom, ktoré vyplyvaji zo (zdmeru) stvorenia sveta. Zeleny
svet je plny Zivych bytosti (deti, anjelov, zvierat a kvetin), prirodné krds-
no je mystifikované, napr. svojim prerastanim k vyskam neba na ploche
zaokruhlujiceho sa horizontu zeme, presnejSie na ploche mikropriestoru,
vyplnenim (dvoj)strany stromom a jeho ,obyvanim® vtd¢atami v nepomer-
nej velkosti a doplfianim anjelmi taktieZ v nepomernej velkosti, ¢fm sa
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rozdidchava fantastickost zobrazenia. Je vsak aj poludstované a zduchov-
flované zasadzovanim detského alebo anjelského prvku do jeho Struktiry.
Dochddza k zrovnopraviiovaniu dietata a prirody, vti¢ata a stromu, anje-
lov i detf a pod., ¢o ilustritorka vyjadruje prostrednictvom symetrie tvarov,
porovnatelnych proporcii (anjel — dieta) a velkosti (dieta — kvet) porovna-
vanych skuto¢nosti (pozri Rufus, 2008, s. 12 — 13, pozri obr. 2).

Je pritom zrejmé, Ze oproti sukcesivnosti epickej vypovede sa stavia
simultdnnost ako vystavbovy princip lyriky, ktory sa trocf aj vo vytvarne
realizovanej vypovedi obrazu. A obraz ako autonémny vyznamovy celok
nemd ulohu ,prerozprdvat pribeh“ za textom bdsne, ale chce byt jej part-
nerom. Bdsenl ako obraz Zivotného problému sa tak v Rufusovom pre-
vedeni, vo vztahu k modlitbe a so zameranim na detského c¢itatela, stdva
rozhovorom s vytvarnym obrazom, s anjelom striZnym z ldsky a z tcty
k blizkym i k prirodnému Zivotnému svetu a zemi i jej stvoreniam. Tento
rozhovor je realizovany s tuSenfm o pritomnosti a spritomriovani toho, ¢o
je o¢iam neviditelné, ¢o je nezobrazitelné. Anjeli strdZcovia nds maju viest
k dobrym myslienkam a chrdnit nds od zlého, modlit sa a predndsat nase
modlitby Bohu, v ¢om tkvie ich funkcia — premostovat nebo a zem (, Hla,
Jja poslem pred tebou svojho anjela, aby ta ochrarioval na ceste a doviedol
ta na miesto, ktoré som ti pripravil.“ Ex 23, 20). V pripade bdsni modli-
tieb Amnjelicku, moj strdznicku... moZno jednoznac¢ne, uZz v nadviznosti
na uvodné slovd Zanru prvej modlitby a vo vizbe na bdsnikovu nemoz-
nost Stylizovat sa (pozri Rifus, 1998, s. 130) v bdsni hovorit o premostova-
ni individudlnej, v ¢ase znovuobnovovanej (v pamiti) i sprostredkivanej
(bdstiou) skusenosti a konvencnej formy premienianej na nekonvencnu
modlitbu kaZdodennu s kvalitami esteticky ucinného artefaktu. Potencial
riesit problém (samota — pritomnost vSeobjimajiceho, starostlivého bde-
Iého vedomia, neldska — pritomnost citu ldsky a dotyku matky a otca,
ohrozenia — bezpecia, reality — jej vystielania imaginativnymi moment-
mi a ozmyslupliiovania duchovnymi principmi, neprirodzenost — priro-
dzenost veci a javov vo svete, nezakorenenost — zakorenenost vo svete
a pod.), presnejsie predchddzat problémovému ,zneniu® Zivota dietata sa
v nej realizuje v podobe subjektivnej intervencie subjektu bdsne a jeho
lyrického druhu sktsenosti a poznania. Paradigmaticky vystavbovy prin-
cip vo vypovedi o svete konfrontuje prvky a aj prostrednictvom obra-
zov (metafor, opakovacich figir predovsetkym na tdrovni vstupnej formu-
ly bdsni) rozvija obrazotvornost, ,rozddchava“ citenie a myslenie dietata,
pomdha ustrdZit svetelnost a Cistotu jeho sveta.

UZ bdsnikovo Venovanie zbierky BoZiemu dietatu vyuZiva bohatud
symboliku a metaforiku. Synekdochické pomenovanie dietata ako hldo-
ky malickej (Ruifus, 2008, s. 4), rozvijané priradenim dietata k BozZim
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detom (ibid., s. 4), vyusti do poznania sprostredkovaného symbolom srd-
ca a §irsie metaforou ,,mds v srdci svojho Strdznicka“ (ibid., s. 4), pod-
la ktorého nie je samo a nechcené. Oslovovanie dietata, potencidlneho
recipienta ukotveného prostrednictvom metafory ,,pod modrou strechou
neba“ v domovskom priestore pod kuratelou vSeobjimajiceho vedomia,
vyustuje do vyziev , Bud teda stasind, veseld“ (ibid., s. 4), ,Strdz si v 1iom
(srdci, dopln. M. P.) svojho anjela, ako on strdzi teba“ (ibid., s. 4). Tym
sa nastoluje participany vztah medzi pozemskym a nadpozemskym sve-
tom, medzi zemou a nebom, medzi dietatom a anjelom, navodzuje sa
pocit zainteresovanosti na veciach z nasho (neprestajne sa rozsirujice-
ho) dosahu. Utvrdzujici vztah medzi nebom a zemou je vyjadreny bds-
nickym obrazom a umocneny vytvarnym stvdrnenim. Pravidelny rytmus
a nadcavy tén textu idd ruka v ruke. U¢inok sémantickej stranky textu je
zosilnovany obrazmi s konkrétnym obsahom (hlavka, dieta, srdce, anjel,
strecha, nebo), ich zdZitkovd hodnota rastie (prostrednictvom konotacif
badsnického obrazu) cez napojenia na detsku skusenost (postavit dom so
strechou, byvat pod strechou domu...), cez jej rozsirovanie do duchovnej,
teda zmyslovo neuchopitelnej sféry, ale aj vyuZivanim farebnosti. To, o je
neviditelné ¢i nezobrazitelné, pomdha (v kontdrach cez konoticie) dotvo-
rit slovo (bdsnicky) obraz, to, o je nevypovedatelné, pomdha dopovedat
vytvarnd zlozka textu. Ide o dvojstranu — textovud Cast, bdsefl a vytvarnu
Cast, obraz dietata s anjelom, pricom sa vyuZiva symbolika objatia malého
vicsim, dietata a anjela ako centrdlnych objektov na ploche strany s pre-
ferenciou zemitej (ukotvujicej) farby v kontraste k svetlym (preduchovriu-
jicim) tonom tvdri.

Modlitba bdsent Anjelicku, moj strdznicku, opatruj moju dusicku... je
prvou zo stboru prosebnych bdsni. Spolu s obrazovou ¢astou na dvojstra-
ne minimalizuje problémovost sveta dietata v zdvislosti od umoctiovanych
schopnosti duchovnej bytosti (,Anjelicku, moj strdznicku,/ unesies ma
na malicku/ ako kvapku rosy*, Rifus, 2008, s. 7), teda opateru duSe ako
potencidlneho zdroja kolizif tematizuje ako udlohu naplnitelnd duchovne
nelimitovanou bytostou z viery a chcenia. Obrdazok (pozri obr. 3), komu-
nikujdci s bdasiou md podobu dvoch na ploche strinky simerne stvr-
nenych objektov, anjela a dietata v koliske. Z kompozi¢ného hladiska sd
zobrazenf podla dvoch nezdvislych vertikdl. Farebne ich zjednocujd hne-
doZlté tony farieb a oddeluje ich, no pritom umoctiuje pdsobivost obrdazku
¢ervend na ruichu anjela ako aktivneho strdZcu. K zjednoteniu dochddza aj
prostrednictvom jednoduchych (zaokrdhlujicich) linif (svitoZiary, zadné-
ho a predného stitu kolisky) harmonizujicich ¢i stabilizujdcich tento tichy
svet (modlitby anjela a pokojného spanku dietata). Ide o svet vzdjomnej
podobnosti v Cistote a pokoji, dlane anjela zopnuté k modlitbe su zarukou
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bezpecia a pokoja dietata uloZeného v koliske. Modliaci sa anjel a dieta
v koliske maji temer povahu ikony, modlithby pisanej farbami, sakrilneho
obrazu zobrazujiceho premostenie pozemského a nadpozemského sve-
ta. Ikona md vizudlnymi, vytvarnymi prostriedkami prehlbit duchovnost,
umoziluje uzriet viditelné vyjadrenie neviditelnébo, tajomného ¢i duchouv-
ného sveta. DalSie z bdsnf tematizuji pozitivne prejavy rodinného Zivota
dietata a Zivota prirody a Zeme, rozdichavanu citovi skusenost, aby ju
ustrdZili pre ve¢nost.

Spomedzi jednotlivych bdsni modlitieb eSte vyberdme v sulade s nasim
zdmerom bdsen Anjelicku, moj strdznicku, opatruj moju babicku. Bisen
je napisand na ploche jednej strany, no spolu s obrazovou ¢astou zapliia-
ja Styri strainky. Dvojstrana (pozri obr. 5), ktoru ilustrovala Jana Kiselovd-
-Sitekovd v nadviznosti na tito modlitbu bdsen rozkryla Siroky priestor
pre fantdziu. Vedla seba a potom v radoch, simultinne radi kalichy kve-
tov a v nich pestrofarebné réznorodé vlocky, rozprdvocky na modrastom
pozadi neba. Plocha dvojstrany organizovand podla horizontdly vytvdra
priestor pre rozlahly imaginativny svet, ktory moZno zviazat so zemou
Jen“ cez obrazy kalichov kvetin. V mikropriestore kalicha, nosi¢a malého
sveta rozpravky sa umociiuje a rozohrdva hra fantdzie. Oproti sukcesiv-
nosti epického pribehu sa na obrazku vyuZiva vytvarnd skratka, za pri-
beh rozprava obraz centrdlnych figirok pribehu. Fantazijné a duchovné
momenty zachytené na ploche dvojstrany prenikaji aj do domovského
pozemského priestoru, ¢o sa vytvarne realizuje ako prienik minimalizo-
vanej fantastickej figirky na plochu tretej strany, plochu s pozadim steny
s namalovanou vzorkou.

Lyricky subjekt tejto prosebnej bdsne je eSte tspornejsi vo vyraze.
V case overovand skusenost subjektu bdsne podmieriuje tusenie o moz-
nosti Zivotného problému. Subjekt ocakdva problém v perspektive, no rie-
§i ho ¢i zmiertiuje prostrednictvom modlitby uZ teraz.

Ludsky svet je limitovany kone¢nostou, no pre nekone¢no a s nim
zviazané hodnoty sa moZno vo viere rozhodnut, a tak prelomit kone¢nost
do nekonec¢na. Problém tejto bdsne, ba i dalsich Rufusovych bdsnf netkvie
v bezprostrednom ohrozeni ¢i obmedzeni Zivota, ale v potrebe umocnit
silu viery, ,rozdichavat” ju z potreby hatit limity Zivota pre dobro a krdsu,
ale vlastne pre krdsu a dobro, lebo su jednym. Paradigmaticky princip sa
uplatnf pri vystavbe verSov, pri priradovani kalichov kvetin do paralelnych
radov vo vytvarnej realizdcii, na drovni celkov bdsni, pri opakovani vstup-
nej formuly modlitby, pri vzniku metafory. Tu sa primeriavaji a premeria-
vaji moznosti usuvztaZznenia prirodnej a rozprdvkovej fantastiky, ndsobf
sa a ,nadychava“ potencidl fantastickych, ale vlastne i duchovnych skutoc-
nosti, svety snehovych vlociek sa stavaji v metafore svetmi rozpravok, Str-
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bina medzi pozemskym a nadpozemskym sa vyplni. Za jej vystielanim stoj{
mudrost ¢loveka, ziskand v ¢ase a odovzddvand z generdcie na generdciu
aj prostrednictvom rozpravky, aj prostrednictvom modlitby, aj prostrednic-
tvom bdsne, v trojjedinosti ich spolubytia v Rifusovom bdsnickom vyraze,
vo farebnom i posvitnom obraze detstva. Bdsne su i chvdlou a radostnou
oslavou Zivota zndsobeného dobrom a krdsou, si pripodobnenim Zivota
nebu, ¢o sa aj v nadviznosti na ludovi mudrost znovupripomina v stro-
fach bdsne venovanej babicke — , Kolko sneb md viociek,/ tolko poznd star-
kd nasa/ krdsnych rozprdvociek.// A ked mi ich rozprdva,/ nezaspim,/ joj,
kdeby!l/ Ako taky anjelicek/ byvam v siedmom nebi.“ (Rifus, 2008, s. 19)

Konstanty bdsnického a vytvarného sposobu stmelovania pozemské-
ho a nebeského sveta su sice vo svojich prostriedkoch odlisné, ale vo
svojich zdmeroch a dosahoch su stratégiami rovnakého druhu. Chodia
po podloZi svojho rodu (modlitba, rozpravka — pldtno, hnedoZlté, zelené,
zemité a modrasté tony farieb), rastd k nedozernym vyskam cez svoju kul-
tdrnu viziu skuto¢nosti (jazyk, slovo, motiv anjela, dietata a pod. — vytvar-
nd re¢, obraz s jemnou farebnostou a labkymi liniami, motiv anjela, dieta-
ta a pod.), aby ju uchovavali v jej ,pdperovej“ (lahuckej a krehkej) podobe
pre detstvo, aby ju videnim vecnosti rozhojnili pre Vec¢nost.
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Augustinova kritika pelagidanskych ndzorov
v spise De gestis Pelagii

MARTIN VASEK
Univerzita Konstantina Filozofa v Nitre, Filozofickd fakulta, Nitra

Abstract: The main topic of Augustine’s thinking is the issue of a grace
he had devoted to a confrontation with the pelagianism. Augustine had
been getting into a criticism of the pelagian opinions for twenty years. In
this article, I am concentrating on the analysis of chosen parts of the work
De gestis Pelagii. Here Augustine has a critical attitude to some sentences
which bhad been the reason of the accusation of Pelagius. However, he
refused the authorship of the quotations which were dedicated to him and
then be was rebabilitated in Lydd (Diaspolis). According to Augustine’s
theory be differs the grace from other forms of a support and he says it
is a specific example of help. He refuses identification of the grace with
naturalism and getting to know a law and its conditioning to the previous
good deeds and faith of a human. Augustine does not obviously develop his
opinions and attitudes in this work. He just reminds the key problems and
inadequate solutions of the whole controversy of the grace.

Key words: Grace. Freedom of will. Faith. God'’s law. Predestination.

Uvod

Pelagidnska nduka sa netykala iba teologickych problémov, ale zasa-
hovala predovsetkym a povodne etické otdzky. Preto jej Cirkev dlho neve-
novala ndleZitd pozornost. ,Kontroverzie medzi Augustinom a Peldgiom
sa zacali aZ vtedy, ked Peldgiov Ziak Caelestius po pdde Rima (24. augusta
410) prisiel do Kartdga. Dovtedy sa o Peldgiovych knihdch v Afrike neve-
delo.*!

Spis De gestis Pelagii pochddza z roku 417. Je adresovany biskupovi
Auréliovi a podnetom k jeho napisaniu bol proces s Peldgiom, ktory sa
konal v palestinskej Lydde v roku 415. Augustin ziskal protokol z cirkev-

1 Porov.: HORKA, R.: Pozndmky k spisu O milosti a slobodnej voli. In: SV. AUGUSTIN:
O krestanskej nduke. O milosti a slobodnej voli. PreSov : Petra, 2004, s. 171-177.
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ného pojedndvania o Peldgiovi, podla ktorého nebol odsideny biskupmi
Palestinskej provincie a je stile povaZzovany za katolika. Peldgius odmie-
tol ndzory svojho Ziaka Caelestia, ktoré mu boli pripisované. Takto bolo
odsudené ucenie jeho Ziaka a on sdm bol rehabilitovany. Podla Augustina
v3ak Peldgius zavddza, kond vo svoj vlastny prospech a pokracuje vo svo-
jom ucent, ktoré na synode v Lydde (Diospolis) odmietol. Augustin nezne-
vazuje rozhodnutie vychodnych biskupov, pretoze vychddzali z vlastnej
Peldgiovej reci pri obhajobe. Nemohli ale dostato¢ne zohladnit v3etky jeho
spisy, v nich traktovani problematiku a jej vyklad.

V ¢lanku sa zameriam na niektoré body polemiky medzi Peligiom
a Augustinom prejedndvané v tomto spise. Augustin sa kriticky stavia voci
konkrétnym vetdm z Peldgiovho spisu Liber eclogarum, ktoré boli dovo-
dom jeho obzalovania. Najskor uvedie spornd vetu (nie vZdy sa ale jednd
o Peldgiov vyrok, ale v mnohych pripadoch o Caelestiov, ktory mu bol
pripisovany) pripoji Peldgiov vyklad a ndsledne vlastné kritické objasne-
nie danej problematiky.? V celom protipelagidnskom spore musime roz-
liSovat medzi stanoviskom Peldgia a jeho stipencov — advokdta Caelestia
a popredného teoldga biskupa Julidna z Aeclanu. Z pohladu hipponského
biskupa bol proces poznaceny nejasnostami, neddslednostou, netplnou
znalostou dalsich Peldgiovych spisov a vyrokov. Ak by sa dostato¢ne zva-
Zil presny zmysel jeho slov a prihliadlo sa i k ostatnym dielam, nemohol
by byt dalej povaZovany za katolika a oslobodeny z obZaloby.?

Augustinova kritika Pelagiovych nazorov

Jednym z bodov Peldgiovej obZaloby bol ndzor: iba ten moZe Zit bez
hriechu, kto poznd zdkon. Z poznania zdkona prichddza pomoc, aby
Clovek mohol Zit bez hriechu. Peldgius podopiera tito mienku i zvola-
nim proroka Izaid%a: ,mali nduku a svedectvo“. (Iz 8,20) Uvedenu vetu
a ndsledny vyklad povaZovala synoda za zhodnu s cirkevnym ucenim.
Augustin viak velmi sprdvne smeruje k jadru veci, nakolko zmysel uvede-
ného vyroku nemusi byt jednozna¢ny, veta sa dd vyloZit roézne. V tomto
pripade sa do hry dostdvaji aj problémy tykajtice sa prekladu. Obhajoba
prebiehala pred gréckymi biskupmi a z tohto dévodu bol nutny timoc¢nik.

2 L. Karfikovd sa rozborom niektorych ¢asti spisu zaoberala v knihe Milost a viile podle
Augustina. KARFIKOVA, L.: Milost a viile podle Augustina. Praha : OIKOYMENH, 2006,
s. 198-203.

3 Spor medzi pelagidnmi a Augustinom bol sporom o spravnu interpretdciu biblickych
textov a tym o autenticky krestansky vyklad a u¢enie. K niektorym problémom biblickej
hermeneutiky vid napr. dvodnu stidiu M. Andokovej k spisu De doctrina christiana.
ANDOKOVA, M.: Uvod k De doctrina christiana. Tn: SV. AUGUSTIN: O krestanskej
nduke. O milosti a slobodnej voli. PreSov : Petra, 2004, s. 21-29.
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Nidsledkom toho nebol dostato¢ne zohladneny presny zmysel slov a tieZ
vyklad vety v ostatnych Peldgiovych dielach.

Augustin chce poukdzat na rozdiel medzi tvrdenim ,Clovek je pro-
strednictvom znalosti zdkona podporovany, aby neupadol do hriechu®
a tvrdenim ,nikto nemdZe Zit bez hriechu, okrem toho, kto md poznanie
zdkona“.* Diferencuje dve formy podpory (adiutorium, pomoci): podpo-
ra, bez ktorej nie je vobec mozné dosiahnut urcity efekt, ciel, ¢innost — t.j.
to, k ¢omu pomdha, nie je mozné bez nej realizovat (napr. bez lode ces-
tovat po mori, bez néh krdcat.) Sem Augustin zaraduje i pripad milosti,
pretoZe bez nej nie je mozné Zit spravodlivo. Inym druhom su prostriedky,
ktoré nie sd nevyhnutné k dosiahnutia ciela, pretoZe moZe byt dosiahnuty
aj inym sposobom (napr. i ked pri Zatve pomdha mldtacka a vychovavatel
pomdha vodit deti do 8koly, jestvujui aj iné mozZnosti). Otdzkou je, do kto-
rej skupiny patri poznanie zdkona — akym sposobom podporuje nespa-
chanie hriechu (Zivot bez hriechu). Je poznanie zdkona nevyhnutné, aby
sa Clovek hriechu strdnil? Augustin sa snaZi poukdzat na mnoZstvo Iudi,
ktorf nemaji presné poznanie zdkona a konaji na zdklade zboZnosti jed-
noduchej viery, nddeje a ldsky. Doverujd milosti Krista, ktorou méZu byt
ocisteni od hriechu. Poznanie zdkona patri preto do druhej skupiny, je
inou formou pomoci, ako pdsobenie milosti. Peldgiova nduka ale vyvola-
va dojem, akoby i milost spadala do tejto druhej kategérie ,,pomoci“.”

DalSou predloZenou spornou tézou je: vietci su riadenf (regd) vlast-
nou volou.® Podla Peldgia Boh podporuje slobodné rozhodovanie, ktoré
voli dobro. Pokial v3ak ¢lovek hresi, kond to sim, takpovediac vo vine
vlastného slobodného rozhodovania. T ked ani tieto formuldcie nevyvola-
li znepokojenie biskupov, Augustin problematiku dalej spresiiuje. Zostat
riadeny iba vlastnou voélou, by znamenalo podobat sa ovciam bez pastie-
ra (Mk 6,34). Kladie doraz na Pavlove slova: ,Lebo v3etci, ktorych vedie
(ago) BoZi Duch, si BoZi synovia.“ (Rim 8,14) Poukazuje na rozdiel medzi
slovami riadit (rego) a viest/zachddzat s niekym (agd). Druhy vyraz je ,sil-
nejsi“ — vyjadruje skuto¢nost podrobenia, vedeny sotva kond nieCo sam.
Napriek tomu i pod vplyvom milosti Boha je ¢lovek slobodny, je jeho
dietatom. Slobodnd voéla preto nemdZe urobit ni¢ lepSie, ako nechat sa
Bohom viest; toto vedie je zdroven jej podporou v konani. Podrobenie sa
Bohu je jedinou cestou BoZich detf; vlastnd vola nemdZe byt rozhoduji-
cim vodcom. Augustin myslienku doklada slovami knihy Mudrosti: ,Modlil

4 AURELIUS AUGUSTINUS: De gestis Pelagii. 1,3 In: KUNZELMANN, A., ZUMKELLER, A.
(Hrsg.): Sankt Augustinus. Der Lebrer der Gnade. Wiirzburg : Augustinus Verlag, 1964,
s. 198-319.

5 KARFIKOVA, L.: Milost a viile podie Augustina. Praha : OTKOMENH, 2006, s. 199.

6 De gestis Pelagii. 111,5 (dalej uvddzam iba ndzov spisu)
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som sa, preto sa mi dostalo rozumnosti, vzyval som Boha a vstipil do miia
duch mudrosti.“ (Madr 7,7) a Prvého listu Korintanom: ,My v3ak mdme
mysel Kristovu.“ (1 Kor. 2,16) Tymto Duchom a nie silou vlastnej vole su
vedenf a riadeni BoZi synovia.

V Augustinovom mysleni — ako je zndme — vola samotnd je nedo-
stato¢nd na konanie dobra. Pokial ¢lovek voli dobro, je to spdsobené
(¢i zapri¢inené) milostou; nie sme v situdcii o akej hovorf Peldgius, ked
Boh podporuje volu, ktord sama voli dobro. Laska k Zivotu a dobru nie
je vyluc¢ne zdleZitostou vole, primdrnu udlohou zohrdva podpora Boha.”
V tomto spise hipponsky biskup opit iba potvrdzuje svoje predchddza-
juice uvahy a poziciu — tedria predestindcie je tu dalej zachovand. Ti kto-
rych vedie BoZf Duch, su predestinovanf. Clovek po prvotnom hriechu je
nedostato¢ny uchrdnit sa zla a vlastnou volou prekonat Ziadostivost tela.
DokadZe sa pribliZovat spravodlivému Zivotu iba vtedy, ak sa zrieka dovery
v silu a moZnosti vlastnej vole. I postoj zrieknutia sa a obratu je dosledkom
posobenia milosti, ktord nie je udelend v3etkym.

Dalgia veta, ku ktorej sa Peldgius musel vyjadrit sa tykala eschatolo-
gickych otdzok. Podla sporného tvrdenia bezboZni a hrie$ni nebudud pri
vec¢nom sude usetreni (zachovani), ale spdleni ve¢nym ohnom. Otdzkou
je, ¢i kazdy hriesnik bude potrestani, alebo moézu byt jeho nedokonalé
skutky odpustené. V nadviznosti na Pavlove slovd v Prvom liste Korin-
tanom (3,11-15) — ak je na fundamente ktorym je Kristus, postavend iba
stavba z dreva, sena, slamy — moZe byt takyto clovek zachraneny? Odpus-
ta Boh hriechy pri poslednom stde, alebo odmeriuje kazdého podla jeho
vykonanych skutkov bez milosrdenstva? Problém siaha aZ k Origenovej
myslienke apokatastasis. Podla tohto ucenia diabol a jeho anjeli mézu
byt (i ked po dlhom c¢ase) znovu ocisteni a slobodni od v3etkych trestov
a dosiahnut blaZenost. Peldgius neakceptuje Origenovo stanovisko, pod-
[a ktorého moZe byt raz oslobodeny ten, ktory bol potrestany vec¢nym
trestom. Augustin s jeho postojom voci Origenovi suhlasi, pretoZe sim
proti nemu kriticky vystipil. D4 sa povedat Ze ide o extrémne ucenie,
v ktorom je kladeny doraz na milosrdenstvo Boha, o jednostranni tedriu
preferujicu milost. Zdachrana sa tyka v3etkych, vratane diabla samotného.
Augustin neakceptuje ale Peldgiovo presvedc¢enie o prisnom poslednom
sude s absenciou milosrdenstva. V krestanskej tradicii takéto myslenie
neobstoji. ,Bez milosrdenstva ¢akd sid na toho, kto nepreukdzal milosr-
denstvo.“ (Jak. 2,13) Peldgius by sa tym dostal do druhého extrému — otdz-
kou by bolo, ¢i by spdsa bola vobec moznd, z dévodu hrieSnosti kazdé-
ho ¢loveka. Preto je nutné rozliSovat medzi hriesnikmi, ktorf mézu byt

7 De gestis Pelagii. 111,7: Si autem bonum et vitam diligit, non solum voluntas id agit, sed
divinitus adiuvatur.
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zachrdnenft ocistujicim ohiiom a tymi, ktorf si potrestani ve¢nym trestom.
Augustin vypovedd jasne a cituje biblicky vyrok: ak by sme akceptovali
predstavu odsddenia vSetkych hriesnikov bez vynimky, vyriekli by sme
tym i sid o sebe samych. ,Kto mdZe povedat: Ja som si srdce ocistil, som
¢isty od hriechu?” (Pris. 20,9) Peldgius ale predsa svoje stanovisko zmiernil
tym, Ze hovoril o lahsich hrie$nikoch, ktorf mézu byt ocistent.

Dalsia problematickd veta sa tykala moZnosti bezhrieneho Zivota —
Clovek by mohol, ak by chcel, Zit bez hriechu a zachovavat BoZie prikdza-
nia. Peldgius koncipoval listy s prekvapujicimi vypovedami o pocestnom
a spravodlivom spdsobe Zivota, ktory je mozZné vo svete dosiahnut. Pred
cirkevnym sidom ako jasne vidno, kond nanajvys opatrne, prezieravo
a diplomaticky.®? Svoje vypovede obhajuje dérazom na nutnost milosti:
samotnu schopnost k takémuto konaniu ddva Boh. TieZ sa od niektorych
vyrokov diStancuje. V obhajobe chcel vyzdvihnit na jednej strane milost
Boha a sucasne aktivitu ¢loveka, jeho usilie o cnostny Zivot. Nepracuje
ale s predstavou c¢loveka bez viny, opitovné pady do hriechu su trvalou
sucastou Tudskej existencie.

Podla Augustina vyznam jeho slov o milosti nie je celkom jasny, ale
skor dvojznacny. Precizuje chdpanie milosti, ktoré je v zhode s cirkevnou
tradiciou, zodpovedd Pismu a tym je v rozpore s Peldgiovym chdpanim.’
V prvom rade milost nie je mozZné stotoZnit s prirodzenostou (gratia non
est natura), ale fiou je krehkd prirodzenost podporovand. Milost nie je
identickd s poznanim zdkona (gratia non est legis scientia), pretoze ako
hovorf apostol Pavol, ak by spravodlivost prisla skrze zdkon, Kristus by
zomrel nadarmo. Okrem toho poznanie zdkona bez milosti Ducha ktory
oZivuje (2 Kor 3,6), prebudza v cloveku vietku Ziadostivost. Augustin tu
znovu nadvizuje na Pavlove texty, ktoré su pre neho rozhodujtce. V tom-
to pripade na poslanie zdkona, ktorym sa odkryva a pozndva hriech,
a sucasne prebudza Ziadostivost: ,Lebo Ziadostivost by som nepoznal,
keby zdkon nebol povedal: NepoZziadas!“ (Rim 7,7) Poznanie konkrétneho
prikazu ¢i zdkazu neuschopiiuje ¢loveka aby ho realizoval. Vlddne v fiom
napitie ducha a tela, rozpor zdkona rozumu a zdkona pritomného v jeho
ddoch. T ked je pritomnd dobrd vola, mocnejsia je ndklonnost k zlému.'

Augustinovi robila starosti i veta ku ktorej sa Peldgius tieZ musel vyjad-
rit: Boh udeluje v3etky milosti tomu, kto je hodny (dignus) ich prijat, tak

8 Porov. KARFIKOVA, L.: Milost a viile podle Augustina. Praha : OIKOMENH, 2006, s. 201.

9 De gestis Pelagii. VII-X

10 De gestis Pelagii. VII: ...inest voluntas bona et valet operatio mala. Augustin dalej
pripomina Peldgiov spis De natura, v ktorom zastdva ind poziciu, zjavne protireciacu
katolickemu vykladu. Podstata milosti spoc¢iva v tom, Ze nasa prirodzenost ma posibilitu
nehresit, pretoZe je vybavend slobodnou volou. Porov.: De gestis Pelagii. X,22
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ako ich daroval apostolovi Pavlovi.' Podla hiponského biskupa ide o bod,
ktory musi byt zvldst starostlivo zohladneny.

Uz v zndmej odpovedi Simplicidnovi rozoberal pripad apostola, na kto-
rom demonstroval prave nezasliZenost milosti a zdroven jej rozhoduju-
cu ulohu pri obrate vole. Vola sa nemdZe zamerat na nieco a nasledovat
to, pokial sa nestretd s tym, ¢o ju tesi a ldka. Samotné stretnutie s danym
objektom ti7by (a jeho vytrvalé nasledovanie) vak nie je v jej moci. ,Co
iné cheel Savol, nez prepadniit. odvliect. uvdznit a popravit krestanov? Akd
ziirivd to bola véla, akd zbesild, akd slepd! A predsa bol Savol jednym bla-
som zhora zrazeny na zem a stretol sa s takym videnim, ktorym sa zlomila
zurivost a ona mysel i vola bola napravend a obrdtend k viere... 4

Ak by sa zdoéraziiovala priorita zdsluh, skutkov, stav ¢loveka, ktory je
hodny prijat milost, odstrdnil by sa skuto¢ny zmysel pojmu milost. Pavol
sam jasne udf: ,Ak vSak z milosti, tak uZ nie zo skutkov, ved inak by milost
uZ nebola milostou.“ (Rim 11,6) To o je zasliZené a povinné, nemdze byt
milostou. Milost je darovand, dlh je to ¢o sa vracia a spldca.’® Pavol bol
pre Augustina velkym ucitelom, vyznavac¢om a hldsatelom milosti. Okrem
toho bolo pre Augustina v rdimci jeho myslienkovej schémy neakceptova-
telné hodnotit zvlast pozitivne skutky neveriacich (a pochopitelne z hla-
diska spdsy skutky c¢loveka vobec — v zmysle priority). Potvrdzuje to aj
v tomto spise citovanim Pavlovej vety: ,A vSetko, ¢o nie je z viery, je
hriech.“ (Rim 14,23) Viera je pociatkom a zdkladom dobrych skutkov;
bez tohto fundamentu su skutky ¢loveka nedostato¢né. Sama je dc¢inkom
milosti, nie vykonom ¢loveka. Viera ako pociatok a predpoklad vietkého
dobra v naSom konanf je darovany.

Nedd sa v Ziadnom pripade tvrdit, Ze Pavol bol hodny milosti z dovo-
du skutkov, alebo viery. Sdm je prikladom velkej milosti a ndsledne jej vel-
kym zvestovatelom. Ak Pavol piSe o venci spravodlivosti, ktory mu bude
v onen den odovzdany, méZeme tvrdit, Ze bude odovzdany za zdsluhy,
avdak jeho zdsluhy su BoZie dary." I Pavlov apostolit je doleZité chdpat
ako nezasliZeny dar milosti nehodnému ¢loveku. Jeho postoje a sprava-
nie potvrdzuji Specificky spdsob udelovania milosti — nie je udelovand
na zdklade predchddzajicich dovodov (viery, skutkov) zo strany ¢loveka.
Tymto ale Augustin nechce potlacit dlohu a vyznam vole cloveka; zame-
riava sa preto nielen v tomto spise i na jej obhajobu. Cituje Pavlovo vetu:

11 De gestis Pelagii. XIV,33

12 SV. AUGUSTIN: Odpoved Simplicianovi. In: SV. AUGUSTIN: O milosti a svobodném
rozhodovdni. Odpovéd Simplicianouvi. Praha : Krystal OP, 2000, s. 107-108.

13 De gestis Pelagii. XIV,33: Si autem debitum est, gratia non est; gratia quippe donatur,
debitum redditur.

14 De gestis Pelagii. XIV,35: Redditur quidem meritis tuis corona sua, sed Dei dona sunt
merita tua.
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,2Ako spolupracovnici vds napominame, aby ste BoZiu milost neprijimali
nadarmo.“ (2 Kor. 6,1)

Peldgiovi boli predloZené i dalsie vety z Caelestiovho spisu. Tykali sa
otdzky, ktord Augustin riesil uz v diele De libero arbitrio. Do akej miery je
mozné hovorit o vindch v pripade, ak ¢lovek nie¢o zabudol alebo nevie
(je neznaly). Ide o situdciu, v ktorej sa nedd hovorit o slobodnom konanf
na zdklade vole, ale skor o nevyhnutnosti.” Podobne ako v spise De libero
arbitrio aj tu cituje Augustin vetu z 24. zalmu: ,Na hriechy mojej mlados-
ti a na moju odbojnost nespominaj.“ (Z 25,7) Okrem nej poukazuje teraz
i na miesta v Stvrtej kapitole knihy Levitikus, kde podla zdkona musia byt
vykonané obety i za neimyselne spachané hriechy. Nedd sa preto jed-
noznacne hovorit o nevine v pripade neznalosti (neimyselného konania).

Aj v neskorsich spisoch bude Augustin stdle trvat na tomto stanovisku:
hriechy, ktoré sa nie neprivom (non immerito) nazyvaji nedobrovolné
(non voluntaria), nemozu byt spachané uplne sine voluntate. Aj ten, kto
hresi z nevedomosti, dopusta sa viny vlastnou volou, lebo si ,ceni to, ¢o
sa nemd konat. V tomto procese vola a sihlas neabsentuju, a prave preto
sa tieto ¢iny hodnotia ako previnenia ¢loveka. Vola tu nepodlieha nevy-
hnutnosti a sleduje vlastny (v tomto pripade nespravodlivy) ciel.!

Zaver

Dalsie predloZené vety na Synode Peldgius tieZ odmietol, nechcel
za ne prevziat zodpovednost (non sunt mea, ...satisfactionem non debeo).
Svoje vlastné vypovede za urdzlivé nepovazZoval a stotoznil sa s ndzorom
Cirkvi, ktord problematické/sporné vypovede zavrhla. Kto ucf inak ako
katolicka Cirkev, md byt podla Peldgia zavrhnuty."”

Podla L. Karfikovej z Augustinovho pohladu jestvovali pre Peldgia iba
dve moZnosti: priznat sa k nduke ktord je pripisovand Caelestiovi, alebo
suhlasit s cirkevnou interpreticiou Pavlovych listov. Autorka naznacuje,
Ze Peldgiov postoj a obhajoba nemuseli byt iba vyrazom jeho pokrytec-
tva, ale snahou vyhnit sa problematickym konzekvencidm Augustinovej
nduky o predurceni. Nechcel akceptovat predstavu, Ze ¢lovek ,o0 svojom
ve¢nom udele nerozhoduje sim kvalitou svojho Zivota, ale Ze o fiom Boh
rozhodol dplne bez ohladu na fiu a jednd i v [udskom usilf o cnost ako-
si namiesto Cloveka.“ Peldgius pocita s vahou ludskych ¢inov a Tudskym
dsilim o cnost."

15 De gestis Pelagii. XVIII,42: Oblivionem et ignorantiam non subiacere peccato, quoniam
non secundum voluntatem eveniunt, sed secundum necessitatem.

16 VASEK, M.: Aurelius Augustinus o voli, milosti a preduréeni. Bratislava : IRIS, 2007, s.
48-49.

17" De gestis Pelagii. XIX,43: ...si quis vero aliena ab hac sapit, anathema sit.

18 KARFIKOVA, L.: Milost a viile podle Augustina. Praha : OIKOYMENH, 2006, s. 202.
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Augustin rozvijal teologiu daru, avsak 3pecifickym spésobom, preto-
Ze Usti aZ v tedrii predestindcie. Prave z tohto dovodu vyvstdvajd viaceré
otdzky o dare, ktory nemdzu zdielat vSetci. Tento typ teologie vyvoldval
a vyvoldva rozpaky. Neproblematizuje sa tym iba etika a antropoldogia,
ked je clovek vykresleny v biednej situdcii depravovanej prirodzenosti.
I ked slobodnd vola, rozhodnutia, aktivita cloveka sd ponechané, su pre-
kryté ¢i ,zatlacené® silou milosti. Milost v [udskej bytosti spdsobuje vieru,
ldasku, chcenie dobra a vytrvanie v fiom do konca. Zvldstnym sa v tejto
teologii daru javi i poniatie Boha — jeho nerovnako milostivé pdsobenie
v ludskych dejindch a individudlnom osude ¢loveka. Bol by Boh skuto¢ne
takymto, alebo ho vykreslujeme vlastnou interpreticiou/vykladom a tym
deformujeme? Je Augustinova nduka vyslovne pesimistickd, alebo pone-
chdva miesto i doleZitej myslienke krestanskej nddeje? Pochopitelne kri-
tika Augustinovych vykladov prisla skoro a objavovala sa znovu a znovu
v rdznych podobdch.

Napriek tomu sa domnievam, Ze Augustin nepotld¢a myslienku nade-
je. Prave na prekonanie biedy sveta, kvoli vykipeniu zo zla Boh udelu-
je cloveku milost. Vykupit u Augustina znamend v plnej miere oslobodit
od zla — vo v8etkych jeho formdch. Od viemoZnych ndsledkov dedi¢ného
hriechu. Boh sdm ,zotiera z o slzy“. Kristus je osloboditelom cloveka.
I ked sa Augustinovi na teoretickej rovine nepodarilo tdplne obhdjit silad
medzi BoZou milostou a slobodou vole, podstata tejto casti jeho uce-
nia nie je pesimistickd a nezrozumitelnd, a preto jej moéZeme jasne poro-
zumiet: iba milost oslobodzuje ¢loveka. Clovek uZ nie je otrokom hrie-
chu a nadobuda skutoc¢nu slobodu. Boh rozvizuje putd, umoZiuje vystup
dude k nemu, oslobodzuje slobodu voéle. Pomocou jeho milosti méZe Tud-
skd bytost nadobudntit novy spdsob bytia vo vec¢nosti.

Rozhodne nejde o rezigndciu, ked Augustin hovori o odovzdanf sa
¢loveka Bohu. Prave z dévodu neistoty a nevypocitatelnosti, ktoré sd cha-
rakteristické pre bytie vo svete, je jedinym vychodiskom ¢loveka spolah-
nutie sa na Boha, dovera k nemu, odovzdanie svojej vlastnej existencie
naplnenej beznddejou.”

Uvahy o konkrétnej problematike vybraného teol6ga — ako je tomu
i v pripade Augustina — nds mozu viest k novej, samostatnej téme —
k zamysleniu sa nad spésobom a charakterom teologickej prace. Byt si
vedomy zodpovednosti, vdZnosti pri rieSenf filozoficko-teologickych prob-
lémov, vlastnej omylnosti, i ,smiechu® Boha pri kladenf a traktovani nasich

19 VASEK, M.: Aurelius Augustinus o voli, milosti a predurceni. Bratislava : IRIS, 2007, s.
169-170.
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otdzok (ako to ukazuje Augustin vo Vyznaniach)®, je sicastou a podmien-
kou teologickej prace. Tieto podmienky Augustin splnil. Ako sa domnie-
val Karl Rahner, temnoty a nejasnosti u Augustina tykajice sa pravdy
o predurcent, nie su temnoty Boha a znaky jeho tajomstva, ale stopy lud-
skej konecnosti, ktorej podlahol aj jeho velky duch. Chcel byt bojovnikom
za boZiu pravdu; bol nim nielen s chladnou striedmostou myslitela, ale
v spore o otdzku milosti bojoval ¢lovek s horticim srdcom, ktory miloval
pravdu.*
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Abstract: Problems of evil, grace and self determination extends the
entire work of Aurelius Augustinus. Developed in a difficult controversy
Augustinus with many schools of thought. Genuine dialogue with
manicheism, pelagianism, donatism, comparison with contemporaries
own ideas, but i live with thoughts of dead theologians have shaped the
evolving views of the philosopher in this area. The study attempts to briefly
map the path.
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,Dnesnd doba, lepsie povedané Iudia dnesnej doby zvyknd hodno-
tit rdézne Zivotné situdcie, priCom maji snahu niekedy erudovane, ale aj
neerudovane oznacit povodcov vzniknutych okolnosti. Vnimajui ndsledky,
a tak skumaji pévodcov a navrhuji rieSenie situdcif.“! Hladat povodcu
zla, oporu dobra, princip hodnoty a vysvetlit vztahy medzi dsilim ¢loveka,
boZou pomocou ktord mu je k dispozicii, vlastnym zlom, zodpovednos-
tou Cloveka za svoje rozhodnutia sa usiloval vyznamny staroveky myslitel-
Aurelius Augustinus.

Problém zla u svitého Augustina je vyznamnym bodom v dejindch
teodicey. Okrem etiky a axiologie zasahuje tdto téma aj iné oblasti filo-
zofie aj teoldgie, najmi soterioldgiu a eschatologiu. Etické otdzky nie su
u Augustina okrajovou zdleZitostou. Ako je to u Augustina s pojmom zla.
Je zlo samotné hodnotou? Patri tu zlo do axiologického systému? Nasim
problémom bude asocidcia pojmu s konkrétnymi podstatami a hodnote-
nie samotného Augustina. Ide o spdjanie pojmu zla a konkrétnosti. V tom-
to ¢lanku nepojde ani tak o problém antropoldgie ako skér o problém
tedrie hodnot.

U Lisnik, Anton; Uloha priamebo a nepriameho zamestndvatela na vznik a rieSenie
chudoby, In: Tyzdeti vedy a techniky, RuZomberok, 2009, ISBN 978-80-8084-426-4, s. 67
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Problematika je sama dost zloZitd. Genéza ndzorov na podstatu zla
a vobec na cely sibor problémov- milost, dobro, slobodnd vola atd., je
poznamenand vnutornym vyvojom Augustinovho myslenia. Velakrdt §li
metamorfozy jeho ndzorov ruka v ruke so Zivotnymi peripetiami. ,Pre
Augustina problém zla nebol len teoretickym problémom, ale predo-
vietkym existencidlnym.“* Nejde vZdy o kontinudlny vyvoj a niekedy si
Augustinove ndzory z rozlicného obdobia odporujd, alebo im pribidaji
Specifické podmienky platnosti. V zrelom obdobi Augustinovho filozofo-
vania sice nadobudaji pevné konttry, nadalej vSak ostdvaju isté nie kon-
zistentne zodpovedané otvorené otdzky. Prejavuje sa to najmi v otdzke
vztahu slobody vole a ovplyviiovania ¢innosti ¢loveka milostou od Boha.
Rané presvedcenie stojace jednoznacne na pozicii libertianizmu bolo
v strednej a pozdejSej dobe Augustinovej tvorby sproblematizované.

V prvom rade moZno vymedzit obdobie ranej ¢innosti Augustina ako
polemiku s manicheizmom, ktorého bol najprv privrzencom. ,Zdd sa, Ze
manichejci Augustina prildkali svojou povestou intelektudlne nadradenej
society*’. Mdni, ktory sa vyhlasoval za Ducha Svitého, uzndva dva princi-
py, dobro a zlo. V rdmci podrobne spracovanej filozofie dejin su v starSej
dobe dva principy oddelené, pricom tma sa riadi hldpostou, svetlo muid-
rostou. V strednej dobe bude prebiehat ich boj. Tento aktivne prebiehajici
boj musi byt dobojovany v prospech dobra. No otvorenie sa hrieSnosti je
mozné aZ po styku s u¢enim Spasitela. Je to cesta k spdse vritane absol-
vovania hriechu. Hranice dobra a zla sa chorizmaticky uzavrd aZ na kon-
ci tretej epochy. Z toho vyplyva, Ze dialektické prvky sa vyskytuji prave
v manicheistickej filozofii dejin.

V zaciatkoch ¢innosti Augustina Aurelia z hladiska teérie zla je pod-
statné jeho dielo De libero arbitrio. I1de o Augustinovu teodiceu z raného
obdobia. Napisal ho v ¢ase po obriteni, ked sa pit rokov venoval pre-
vazne pisaniu. V tomto obdobi napisal i diela Proti akademikom, Katolic-
ky a manichejsky sposob Zivota, O budbe a svojmu synovi venovany spis
O uciteloui.

UZ rany Augustin sa zamysla nad vysvetlenim problematiky zla a jeho
vztahu k ¢loveku a jeho voli. Sdm Zil v nepokojnej dobe, nemal pokojny
a vyrovnany Zivot. Mal nemanzelského syna Adeodata. ,Vyrdstol z neho
inteligentny mladik, ku ktorému Augustin prechovdval osobitni nehu.“*
Augustin svojho milovaného syna preZil. Diskusie s manicheizmom, poz-

2 Dirgovd, Eva; Littva, Vladimir; Uvod do filozofie 1 Starovek, RuZomberok, 2007, ISBN
978-80-8084-210-9, s. 64

3 Artimovd, Jozefina; O Augustinovi, In: Aurelius Augustinus; Samovravy, O nesmrtelnosti
duse, Trnava, 2007, ISBN 978-80-8082-173-9, s. 9

4 Komorovsky, Jan; Awurelius Augustin predchodca modernej semioldgie, In: Aurelius
Augustinus; O ucitelovi, Bratislava, 1995, ISBN 80-7115-096-7, s. 92
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dejsie s pelagianizmom a donatizmom nuitili myslitela vyrovnat sa so zdk-
ladnymi otdzkami axiologie, etiky, mordlnej teologie a soterioldgie. Tvori-
lo to jednu z hlavnych osf jeho myslenia uZ na pociatku tvorby.

V najranejsich dielach dotyka sa otdzky zla iba letmo. V spise De ordi-
ne spomina, Ze zlo je prirodzenym doplnkom vo svete, kde jednoducho
patri k poriadku. Boh zlo nespdésobil, a odplica ludom podla zisluhy.
Podobne sa na to diva v Soliloquia. ,Samovravy su pisané formou dialogu,
ktory sa Augustinovi zdd najvhodnejsi na spozndvanie pravdy.“> BlaZenost
moZe clovek ziskat sice vlastnou volou, ale nie vyluc¢ne riou. BlaZenost je
ndhlad pravdy, ¢lovek ju ndjde len s pomocou Boha. Sim o to prosi Boha
ako o dary. ,Ak ta ti, ktorf sa k tebe utiekajui, nachddzaji vierou, daj mi
vieru, ak cnostou, daj mi cnost, ak muadrostou, daj mi, prosim, mudrost.“®

V spise De quantitate animae spomina slobodu ¢loveka v zmysle
pozitivnej slobody, pri¢om ozajstnd sloboda je sliZit Bohu, kde vlastne pri
spravnych skutkoch jednd cez ¢loveka Boh sim.

V kontexte naSej problematiky md v rdmci ranych spisov kldcovy
vyznam dielo De libero arbitrio. Jednd sa o spis venovany otdzke slobod-
nej vole ¢loveka. Protimanichejské hladanie korefiov zla je pre tito pra-
cu prizna¢né. Prvi knihu dokoncil este pred svojim knfazskym svitenim.
Augustina zaujima v suvislosti s teodiceou niekolko otdzok. Existencia
zla, jeho vztah k Bohu, problém jeho odstrdnenia a boZej vSemohtcnosti,
otdzka slobody vole. Augustin vychddza z premisy, Ze dobry Boh predsa
nemdZe byt povodcom zla. Zlo vychddza z vole ¢loveka. ,Z tohto zdklad-
ného predpokladu vidime, Ze zlo je v Augustinovom vyklade vyluc¢ne zlo
mravné, t.j. hriech, porusenie zikona.“” Pozdejsie bude vnimat aj iny druh
zla. Clovek vnima poruSenie zla v duchu pozitivneho prdva, CiZe je zlé
robit zakdzané veci, alebo nastupuje koncepcia prirodzeného prava, veci
st zakdzané, pretoZe su zlé. Co ak sme zvritenf a samo zlo nds pritahuje?
Clovek md isté chutky (/ibido) a ak tieto odporuji rozumu, tymto sa poru-
Suje lex aeterna (ve¢ny zdkon) a tym vznikd zlo. Ziadostivost viak neroz-
kazuje rozumu. Je to preto, pretoZe rozum je silnejsf neZ Ziadostivost. Ak
v nieCom ¢lovek poslichne Ziadostivost, ddvodom nie je ni¢ iné neZ vlast-
nd slobodnd vola. Clovek ju, ako hovorf Augustin v tomto spise, nepo-
chybene ma. Jestvuje aj dobrd vola, ktord nds privedie k najvyssiemu dob-
ru. Takto jednoducho si predstavuje otdzku dobra a zdsluh v prvej knihe

5 Sotkovskd, Katarina; Soliloquia, c¢iZe Augustinovo bladanie pravdy, In: Aurelius
Augustinus; Samovravy, O nesmrtelnosti duse, Trnava, 2007, ISBN 978-80-8082-173-9, s.
20

6 Aurelius, Augustinus; Samovravy, O nesmrtelnosti duse, prel. Katarina Sotkovskd,
Trnava, 2007, ISBN 978-80-8082-173-9, s. 27

7 Karfikovd, Lenka; Milost a vitle podle Augustina Aurelia, Praha, 2006, ISBN 80-7298-172-
2,s. 31
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pojednania. BlaZenost alebo zatratenie dostane ¢lovek na zdklade zdsluh
vole. ,Dobrd vola zasliZi odmenu, zI4 trest“®. Dand jednoduchd priamou-
mernd schéma sa menf eSte v ranom obdobi, v spise De moribus Ecclesiae
catholicae et de moribus Manichaeorum. Tu je rozum sidm vystriedany
ldskou k Bohu. Vlastnd koncepcia rozumu a Zivota podla rozumnosti je
v tomto spise vystriedand laskou k Bohu, pricom cesta k tejto ldske vedie
cez lasku k ¢loveku. K blaZenosti ako cielu nestaci uZ len samotnd dob-
rd vola, ale musi pri nej posobit taktieZ ldska, dondcia od Ducha Svitého.
Clovek sa uZ nedokdZe lahko ovlddat, nedokd’e bez problémov udrzat
na uzde svoje vdsne. V tomto diele dochddza Augustin k podstatnému
zdveru: ,naSe dobré Ciny v nds kond vlastne Boh sim, pretoZe on nds
nabdda, aby sme ich robili, pozyva nds, aby sme ich vobec chceli a ddva
ndm silu na ich uskuto¢nenie.” V dielku De diversis quastionibus hovort,
Ze ¢lovek ma byt dobry z vlastnej vole. Tu eSte Augustin vert, Ze slobodné
rozhodnutie fudskej vole je aj zdrojom spravneho jednania. Slobodnu volu
pokladd za c¢iasto¢ne podmienend, pricom ju pokladd za pruZinu orientu-
juicu ludské jednanie na zdklade zvyku.

Zlomovym bodom je dielo De vera religione, ktoré uvadza vyznam
gratia v zmysle teologickej kategérie milosti. Hovori o0 moZnosti pokrste-
nych zicastnit sa na BoZej milosti. Augustin sdm tu hovorf o dvoch strdn-
kach zla, ktoré vstipilo do sveta prave cez slobodnu volu, ktord maji inte-
ligentné bytosti. Zlo mad aktivnu a pasivnu stranku, t. j. vlastny zly skutok
a trest, ktory zan prichddza. Okrem smrti su trestom rdzne tazkosti, ktoré
su vo svete, bolesti tela a ducha. Samotnd milost je tu pokladand za silu,
ktord pomdha prekonat hriesne dmysly, len jej musi ¢lovek podriadit volu
a mysel. Tento moment je zaujimavy z hladiska slobodnej vole. Ak jej
Clovek md moZnost podriadit mysel a volu, potom ako predpoklad musi
jestvovat jeho slobodnd vola, ktord rozhodne o dobrovolnom podriadeni.
Cez milost moéZe byt obnoveny povodny poriadok, ide o prostriedok spit-
nej cesty k Otcovi. Milost sama md pomdhat aby sa ¢lovek stal duchovnym
¢lovekom.

Augustin celym svojim dielom prehlbuje ndzor o obmedzenosti ud-
skej vole, ktord je determinovand. V De duabus animabus hovorti, Ze pre-
kdZzkou dobrej vole je zvyk. V druhej knihe De libero arbitrio hovori, Ze
slobodnd vola je dar Stvoritela, podstatny predpoklad pre sprdvne jedna-
nie. Otdzka, prec¢o vznikd v ¢loveku zlo a odkial vznikd nie je to, ¢o by
vedel Augustin na tomto mieste zodpovedat. Hovori, Ze nespravny pohyb
vole vznikd zrejme z nicoty, pretoZe to je absencia vSetkého. Augustin, sil-
no ovplyvneny novoplatonizmom spdja sicno a dobro s Bohom, pricom

8 tamzZe, s. 33
9 tamze, s. 38
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vznik zla nevychddza z ni¢oho. Sim v3ak prizndva, Ze bliZsie to definovat
nedokdZe. Je si iba isty, Ze ,tento odvrat je ,v nasej moci.““'” Zotroc¢enie
vasnami fakticky prindsa problém, ktory md za ndsledok fakticku elimi-
ndciu slobodnej vole smerom k dobru. V tretej knihe De libero arbitrio sa
Augustin odvoldva na Pavla z Tarzu a jeho I. list Timotejovi, kde je uvede-
né, Ze korenom vsetkého zla je avaritia, chorobnd hrabivost. ,Avaritia je
Ziadostivost a Ziadostivost je nesprdvna vola“!. Extrémna podoba tejto zlej
vlastnosti je snaha postavit sa na droven Boha. Nie vSak v zmysle novo-
platonizmu posttipit na droven Boha ontologicky, leZ v intencidch vzbury,
kde sa stvorené usiluje postavit sa na drovenl Stvoritela.

Volu v tretej knihe De libero arbitrio pokladd za dominatnu pri konanf
inteligentnych bytosti. Augustin uvaZuje, Ze Boh pokladd za hriech dob-
rovolné priestupky voci Bohu. Predovsetkym za hriech pokladd prvotny
priestupok Adama a Evy a taktieZ vzburu tretiny anjelov vedenu satanom.
Hriech v8ak predpokladd slobodnu volu ako conditio sine qua non. ,Ak
by rozpor ducha a tela, tazkost rozpoznania dobra a jeho ndslednd reali-
zdcia boli prirodzené, hriechy neexistuji“'“.

Simplician, duchovny otec Ambroéza, ktory zohral déleziti dlo-
hu v Augustinovom obrdteni je adresdtom jeho spisu Ad Simplicianum.
V riom sa Augustin vyjadril k téme milosti pri exegéze istych miest z Bib-
lie. Milost, popisand Augustinom na tomto mieste je myslend ako milost
pomdhajuica Iudskej voli, jednak aj ako posvicujica sila, ktord podopiera
mimoriadne skutky. Zmeny v povahe milosti oproti skor§iemu presbyter-
skému obdobiu nie su velké. N4s filozof si uvedomuje, Ze aj ked c¢lovek
poznd zdkon, casto proste nedisponuje milostou tito volu vykonat. Pra-
ve toto mozno pric¢itat ,na vrub pévodného hriechu (peccatum origina-
le), ktorého vinou ¢lovek stratil svoju pévodnu prirodzenost a za ktory je
potrestany smrtelnostou ako akousi druhou prirodzenostou (quasi secun-
da natura)“*® Prirodzenost a zvyk je spojend s ndchylnostou k rozkosi a so
zotrvdvanim v nej (cupiditas). Slobodnd vola sama nie je ¢loveku na spa-
senie, ale iba na obrdtenie k Bohu, ktorého pomocou méZe naplnit zdkon.

Milost je to, ¢im md byt ¢lovek ospravedlneny, a to pri¢inne i tem-
pordlne predchddza vsetky zdsluhy ¢loveka. Ospravedlnenie hriednika je
v tom, Ze je milostou volany k viere. V tomto spise sa u Augustina crta-
ju isté rysy ndzorov na predestindciu. Sim, v duchu Pisma hovorf o madlo
vyvolenych a vela povolanych, o irSom povolanf a uzSom vyvoleni podla

10 tamze, s. 49

11 Vasek, Martin; Aurelius Augustinus o voli, milosti a predurcent, Bratislava, 2007, ISBN
978-80-89250-13-0, s. 47

12 tamzZe, s. 48

13 Karftkovd, Lenka; Milost a viile podle Augustina Aurelia, Praha, 2006, ISBN 80-7298-172-
2,s5. 80
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BoZieho zdmeru. V tomto kontexte rozoberd pribeh Ezaua a Jikoba, kde
je ich vyvolenie a nevyvolenie evidentné. Podla Augustina nie je vyvolenie
podmienené ani budidcimi ¢inmi, dokonca ani buddcou vierou. I samot-
ny akt viery, dokonca i tizba po viere je len dondcia od Boha. Na druhej
strane Augustin tvrdi, Ze vyvolenie je podmienené Tudskym sudhlasom.
Uvaha dalej pokracuje tvrdenfm, Ze aj ten sihlas je darom od Boha. ,List
Simplicidnovi sa takto dotyka bodu, ktory robi Augustinovu nduku velmi
temnou, nejasnou a kontroverznou. Ide o problém kompatibility slobod-
nej vole a milosti, a problém irezistibility voci milosti.“!* Zalibenie v Bohu
sposobuje len samotnd milost. Nejestvuje ni¢, ¢o by mohol ¢lovek pokla-
dat za vlastné, o md nezdvisle od Boha. VSetko, v¢itane sdhlasu s volou je
darom od Boha. Milost nepride, pokial ¢lovek nechce. Bolo by to ddvanie
milosti nadarmo. Podla Augustinovej interpretdcie si Ezau svoj trest zasliZil
kvoli prislusnosti k Adamovym padlym potomkom. Jestvuje masa, z ktorej
Boh vyclenoval Tudf pre chvdlu i pre zatratenie. To, Ze sa Boh nezmiluje
nad kazdym, bolo tfilom v oku najmi semapelagidnom. Augustin sa bra-
ni tym, Ze Boh nerobf ¢loveka hor$im ani ho nepredurcuje na zId cestu,
akurdt nie kazdému ddva prostriedok stat sa lepsim. Raciondlne nepocho-
pitelnd spravodlivost jednoducho prekracuje hranice Iudského chdpania,
ktoré nebolo pritomné pri kredcii sveta a tak vietkym ddévodom nerozu-
mie. Vyznam trestov vnima Augustin ako priklad, Ze ¢lovek md mat pred
Bohom bdzen a Zit v bdzni pred nim. Jestvuje vak eSte jeden argument.
LAby platilo, Ze ¢lovek nemd Ziadne vlastné zdsluhy a Ze BoZie milosr-
denstvo nemdZe byt ni¢im zmarené, a aby zdroveil Boh bol spravodlivy,
musia si vSetci ludia ktorf vzisli z Adama zasliZit zdhubu uZ pred svo-
jim narodenim.“" Vlastny vyznam tohto spisu spociva v tom, Ze Augustin
sa jednak snaZi vysvetlit dlohu milosti pri ovplyvneni ¢loveka k dobré-
mu, rovnako sa usiluje poukdzat na boZsku spravodlivost ohladne dévo-
dov nerovnakej porcie milosti pre jednotlivca. Boh je sticasne spravod-
livy i milosrdny, spravodlivo odsudzuje hrieSnikov a zdroven omilostuje
podla svojho rozhodnutia nepochopitelného pre ¢loveka. Augustin prav-
depodobne tplne vypustil snahu o pochopenie konania Boha pomocou
[udskej tedrie spravodlivosti. Isté je, Ze v tomto spise Augustin v hrubych
rysoch ukazuje svoju teériu zla a dobra z hladiska cloveka, ako aj vztahu
slobodnej vole a milosti.

Samotné dielo Confessiones je jednym z najzndmejSich spisov Augus-
tina Aurelia. Autobiografickad prica nesleduje ako primdrnu otdzku proble-

14 Vasek, Martin; Aurelius Augustinus o voli, milosti a predurcent, Bratislava, 2007, ISBN
978-80-89256-13-6, s. 55

15 Karftkovd, Lenka; Milost a viile podle Augustina Aurelia, Praha, 2006, ISBN 80-7298-172-
2,8. 86
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matiku dobra, zla, milosti a ¢loveka, v kazdom pripade ju viak kniha neo-
pomina. S typicky prisnym sidom spomina aj na svoje zdzitky z mladosti,
s uprimnostou ktorej sa sndd vo filozofickych autobiografidch vyrovnd
len Rousseau. Ni¢ v spomienkach nezamlcuje. Sdm hovoril, Ze samotny
pocit robit nieco zlé mu spoésoboval poteSenie. V tomto kontexte zdrZzan-
livost pokladd za tak tazko dodrzatelnu, Ze je to moZné len prostrednic-
tvom pomoci od Boha. Aj po obrdten{ na krst tito potreba aZ7 odkdzanost
na milost BoZiu trvd. Samotné dobro ako blaZeny Zivot v tomto spise vni-
ma autor z podoby radosti z Boha samého. Nie je to ni¢ zasliZené, preto-
Ze Boh vSetky zdsluhy predchddza. Ak sa jednd o zdsluhu, stvorend inte-
ligentnd bytost si sama nezasliZila ani len svoj vznik. UZ v Confessiones
rozdeluje Augustin [udfi na telesnych a duchovnych, ¢lovek vsak tito hra-
nicu nepoznd, je mu skrytd. Pri samej podstate si Augustin poloZil zloZitd
otdzku zmyslu existencie zla. Kladie si zvldstnu otdzku, v ktorej uvazuje
o jestvovani ldsky medzi inou hmotou, z ktorej Boh stvoril zlé tvorstvo
lebo by ju z neopatrnosti zabudol obratit na dobri ldtku. Dalej premysla
o vytvoreni dobrej hmoty. Dokonca uvazuje o myslienke, Ze by nebol v3e-
mohucim Bohom, ale to iba v pripade, Ze by nedokdzal stvorit dobro bez
pomoci nim nestvorenej hmoty. V piatej kapitole siedmej knihy Vyznani
este nevie uspokojivo odpovedat na otdzky teodicey a premysla o litkovej
diferencidcii, zlej ldtke a jej odpocivani. Pyta sa doslovne: ,preco neodstra-
nil a neznicil zId hmotu a nevytvoril dobrd, z ktorej mohol vietko stvori-
2“1® Znie to velmi gnosticky, Augustin svoje ndzory len postupne formuje.
Post- manicheistické obdobie Augustina po konverzii na rimske krestan-
stvo bolo rozhodne obdobim hladania, teoretizovania ktoré este zdaleka
nenadobudlo neskorsiu vybrisend podobu.

V dalSom obdobi Augustin dalej pokracuje v polemike s ndzorovou
opoziciou manichejcov. Jeho konfrontacny spis Contra Faustum Mani-
chaeum prekvapivo mdlo hovorf o milosti vo vztahu k slobodnej voli. Sice
hovori o milosti potrebnej pre naplnenie zdkona, ktord pomdha ¢loveku,
na druhej strane v3ak ,stdle hdji slobodu ludskej vole, ktord sa obracia
k dobru ¢i ku zlu a za to si zasliZi odmenu i trest.“” No uZ v praci Enar-
rationes in Psalmos hovorf expresis verbis, Ze spdsa nie je [udskou zdslu-
hou a je chybou Zidov, Ze sa poktsaju dosiahnut spdsu cez vlastnu silu.
Musi byt dand zadarmo, nemoZno ju predat, $lo by o simoniu, pripomina
v komentdri k Jinovmu evanjeliu. V De natura boni polemizuje s mani-
chejskou predstavou bipolarity sveta, kde si duse pokladané za ciastocky
dobra. Ako protiargument uvddza, Ze duSa sama o sebe nie je svetlom.

16 Aurelius, Augustinus; Vyzndni, Praha, 1990, ISBN 80-7017-144-8, s. 196
17 Karftkovd, Lenka; Milost a viile podle Augustina Aurelia, Praha, 2006, ISBN 80-7298-172-
2,s. 112
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V komentdri ku knihe Job nacrtiva tematiku ospravedlnenia vetkych
jedine cez milost a zasliZenie si utrpenia ¢loveka. Hriechy tu rozdeluje
na prirodzeny hriech, ako prirodzenu predispoziciu hresit a volné hrie-
chy ako samotné dielo Ziadostivosti. Dost doleZité je dielo De Genesi ad
litteram, kde Augustin zastdva poziciu, podla ktorej Boh jednak nariadu-
je dobro a jednak dopusta zlo. Zabezpeci, Ze zlo by malo byt potrestané
a dobro neminie uZitku. Boh v3ak nevedie svet iba zvonka, ale aj zvnuit-
ra. Tu Augustin, v suvislosti s vlastnym pribehom Joba hovorf o vlastnom
videnf kauzality v stvislosti s teodiceou. Hovori o pri¢indch skrytych vo
veciach (in rebus), a taktieZ o pri¢indch, ktorych vysvetlenie leZi mimo
poriadku sveta a si v Bohu. N45 filozof to riesi v tom zmysle, Ze k prici-
ndm vo veciach patrf ich status moZnosti, no k pri¢indm v Bohu musime
priradit nutnost. No Boh si aj vo veciach moZnosti zachovdva atribuit vse-
veduicnosti. Samotné udelenie BoZej milosti pokladd Augustin za skryté
dovody, z ¢oho vyplyva, Ze ide o nutnost. Poznanie Iudf a ich predurce-
nost k spdse dokonca temporilne predchddza samotné stvorenie. V suvis-
losti s nutnostou tejto pri¢iny je tym vysvetlend vievedicost Boha ohladom
kone¢ného spasenia ¢i zatratenia [udi. V ¢asovom priebehu sa pozitivny
osud rozvinie obrdtenim, no je potrebné vytrvat, na ¢o je tieZ potrebnd
milost. V tejto prdci sa teda nachddzaji aj ndzory o vlastnej predestindcii.
V otdzkach zla je v dielach tohto obdobia vedend polemika ohladne man-
Zelstva. Na jednej strane Augustin hovori, Ze ndsledkom [udského pddu sa
pohlavné orgdny vymykaji ludskej voli, no manZelské pohlavné spojenie
je v poriadku, ¢o uvddza v polemike s ndzorom manichejcov o apridrnej
hriesnosti pohlavného styku. V diele Tractatus in Johanis Evangelium riesi
otdzku rozdelenia Tudfi origindlnym spdsobom, pri¢om zatratenych ozna-
Cuje ako Iud zrodeny k hnevu a vydedeny lud. Doddva, Ze dipadok nieko-
ho z nedostatku milosti je tajuplny, no nie nespravodlivy.

Prvych 15 rokov Augustinovho pdsobenia ako biskupa bolo hojne
vyplnenych polemikou s donatistami. Samotnd heretickd cirkev sa pokla-
dala za cirkev ¢istych a ich najzndmejSim tvrdenim je, Ze vysluhovanie
sviatosti priamo zdvisi od osoby vysluhovatela. ,Augustinova cirkev bola
v ociach donatistov akdsi ,pokazend masa“, ktord vysluhuje kontamino-
vané sviatosti.“’* Dokonca donatisti v protiklade k nikajsko- konstantino-
polskému vyznaniu veriacich prekrstovali. Samotné antidonatistické spi-
sy sa taktieZ na niektorych miestach dotykaji otdzky dobra, zla, teodi-
cey a Cloveka. Spis s dlhym ndzvom Contra Cresconium grammaticum
et Donatistam libri quattuor pise, Ze vSetko dobré dostivame od Boha
a pokladat to za ludské podsobenie moZe viest len k schizme a heréze. Tu

18 Karftkovd, Lenka; Milost a viile podle Augustina Aurelia, Praha, 2006, ISBN 80-7298-172-
2,s. 137
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Augustin dochddza k svojskému presvedceniu, ktoré ospravedliuje ndsi-
lie vo¢i heretikom. Vyznam donatistického sporu pre vlastnud tedriu dobra
a zla spociva v jednoznacnejSom urceni vztahu milosti a krstu, pricom krst
nutne nemus{ priniest milost a milost méZe nastat aj bez krstu.

Omnoho Vvidsi vyznam v danej téme md polemika s pelagianizmom.
V spise De haeresibus im vytyka, Ze nepricitavaji vyznam boZej milosti,
Ze Pelagius nepodriadil slobodnu volu milosti, ale naopak, milost slobod-
nej voli. V tomto pozdnom diele vyjadril kone¢né stanovisko Pelagia, Ze
sa jednd o dondciu milosti, aby mohli lepSie vykonat to, ¢o si slobodnou
volou zaumienili. Takto rudf podla Augustinovych slov faktickd intenciu
modlitieb za konanie inych, ako aj samotny dedic¢ny hriech. Pelagius sim
mal obavy z Augustinovych ndzorov, sim bol ako je zndme velky askéta,
obdval sa Ze velké sebazaprenie Iudi svojho druhu nevyznie ako akt vole,
ale Slo by uplne mimo vplyvu. Za v3etko hovori uz samotny ndzov jeho
spisu Pro libero arbitrio.

Augustinova protipelagidnska polemika je vyznamnd v spise De pec-
catorum meritis. Augustin sa pyta, ¢i bol ¢lovek stvoreny ako smrtelny,
alebo sa takym stal. Augustin hovort, Ze fyzickd smrt je trestom za hriech.
Bez hriechu by bol Adam presiel do nesmrtelného stavu duchovného tela
a nesmrtelnej duse. Okrem vlastnej fyzickej smrti md takto i telo, ktoré
je postihnuté nevhodnymi podmienkami pre ¢loveka od samého pricho-
du do fyzického sveta, prirodzenud odplatu za zasliZené zlo. V. Adamovi
boli in potentio pritomni v podstate v3etci a hriech na inych prechddza
plodenim. Hriech do fyzického sveta nevstipil cez diabla, ale cez prvého
Cloveka. Preto su vsetci hriesni vratane nemluvniat. Na to pouZiva velmi
zvldstny argument o staroddvnosti tradicie krstenia nemluvniatok spoje-
nej dokonca s exorcizmom. Argumentuje teda na tomto mieste praxou. Je
nekompromisnym hldsatelom ndzorovej pozicie dedi¢ného hriechu. Milan
Machovec to vnima zvldstne dialekticky, ako akési ,mysticky zahalené
vyjadrenie ... sebaodcudzenia ¢loveka.“"

Napriek krstu ¢lovek podla Augustina ostiva v ndsledku smrtelnosti
a konkupiscencie. Preto proste nemoze odoldvat hriechu len slobodnym
rozhodovanim. Boh je ten, ktory ludskd volu podporuje. V danom spi-
se ,zostdva nevyjasnend zatial otdzka vztahu ludskej vole a BoZej milosti,
na jednej strane je vola miestom redlnej zodpovednosti ¢loveka (viera je
vecou vole), na druhej strane ¢lovek nemdZe mat dobrd volu bez BoZej
pomoci“®. Zaujimavym dielom je De spiritu litera, ktoré zaujalo aj Martina
Luthera. Dobré ludské ¢iny su plodom milosti, milost sama ddva aj zalibe-

19 Machovec, Milan; Suvdty Augustin; Praha, 1967, s. 142
20 Karfikovd, Lenka; Milost a ville podle Augustina Aurelia, Praha, 2006, ISBN 80-7298-172-
2,s. 185
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nie vo vlastnom najvy$som dobre a ldsku k nemu, k dobru ktoré Augus-
tinus Aurelius chdpe novoplatonisticky. Augustinova argumentdcia je tu
velmi zaujimavd. Viera je v nasej moci, hoci ju ddva sicasne sim Boh. Moc
zasa pochddza od Boha. Na jednej strane sa takto dd prijat sloboda vole,
a taktieZ i vdacit za milost, na druhej strane zasa aj vola pre vieru je darom
Pdna. Boh teda Iudsku volu ovplyviiuje, aj ked Augustin hovorf o stihlase
s hlasom Boha. Augustin sa pyta, pre¢o Boh nepresvedcil kazdého zlé-
ho. Aj ked odpovedd, Ze zIi su predsa spravodlivo potrestani, Karfikova
podotyka, Ze clovek je spravodlivo trestany len preto, Ze Boh nevymys-
lel dostato¢ne ucinné presviedCanie. Boh Cloveka presviedc¢a tzv. dobrou
konskupienciou, tym, Ze mu nieco privedie na mysel. Na druhej strane je
zdver tohto spisu protirecivy.

K téme prirodzenosti ¢loveka sa Augustin vyjadruje v De natura et
gratia. Polemizuje tu s Pelagiom, ktory hovori o dokonalej prirodzenos-
ti ¢loveka. Augustin tvrdi, Ze takyto bol Adam v raji, no jeho prirodze-
nost bola hriechom pokazend. Milost je td, ktord uzdravuje pokazenu pri-
rodzenost. Prirodzenost je zataZend hriechom, to ju poskodilo. Aj ked
Augustin vnima hriech novoplatonisticky, hovoriac, kedZe zlo je bez sub-
stancie, potom je aj hriech bez substancie, napriek tomu tvrdi, Ze hriech
bez substancie dokdZe pokazit ludskd prirodzenost. Ontologizujicu dis-
kusiu dalej rozvija v praci De perfectione iustitiae hominis. Na argument,
Ze hriech nemd prirodzenost chce nadviazat Caelestius, Pelagiov Ziak. Tvr-
di, Ze potom by nemohol pokazit prirodzenost ¢loveka. Augustin s nim
polemizuje, Ze hriech patri pokazenej prirodzenosti, ktord ¢lovek pokazil
svojou volou. Je to akdsi choroba ducha, ktord moéZe vyliecit nic¢ iné, iba
BozZia milost. Konkupisciencia je ndsledok hriechu a pokazenej prirodze-
nosti. Clovek na pociatku mal volu zdrzat sa hriechu, ale svojim prestipe-
nim o to prisiel a ziskal konkupiscienciu. Clovek sa ocitol medzi dvoma
afikdciami, milostou ktord Boh ddva zvnitra k spontinnemu chceniu dob-
ra a medzi samotnou konkupiscienciou. V rozpravich k Zalmom (Enar-
rationes in Psalmos) zac¢ina hovorit o dichotémii medzi vélou a prianiami
z konkupisciencie. Na viacerych miestach hovort, Ze vola sa md podvolit
milosti. Pokazenie prirodzenosti sposobuje zatvrdenie srdca a toto je moz-
né prekonat prave cez milost. Samozrejme, Augustin ju delf na pomdha-
jicu a posvicujicu, pricom vlastnd pomdhajica milost ddva do pohybu
dobré skutky a zamedzuje zlu.*!

Vlastné najpesimistickejSie vyjadrenie v otdzke slobodnej ludskej vole
je vyjadrené podla Karfikovej v Enchidirion ad Laurentium. Samotnd Iud-
skd sloboda je iba poteSenie v hriechu. K tomu, aby bola dand pozitivna
sloboda ako poteSenie z toho, ¢o je vhodné a spravodlivé je potrebnd

21 Littva, Augustin; Teoldgia svdtého Augustina, Trnava, 1993, s. 217
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milost. Nejde o spolupdsobenie Tudskej vole a Bozej vole, ale o samotné
a samostatné posobenie Boha. Milost ako dar vole predide i toho, kto sim
nechce. Adamovi potomci uz nemaji volu vyhndt si hriechu. V prvych
[udoch zhresila samotnd Tudskd prirodzenost.

Vlastny spis De civitate Dei poddva obligitny vyklad filozofie dejin.
Genetické vysvetlovanie pociatkov zla zac¢ina Augustin vykladat takto:
apostol Jan hovori ,od pociatku diabol hresi“ /Jn, 3, 8/. Cesta hladania
podstaty zla je u neho viaczna¢nd. UZ samotné Vyznania naznacujd ambi-
valenciu v tejto otdzke, aspon v zaciatkoch skimania problému. Pytal sa,
odkial sa vzal ten akt zla v ¢loveku, pricom odpoved znela od diabla. No
je tu samotnd otdzka, ktord smeruje viac na koreni veci- ,odkial sa v ilom
vzala zId vola, aby sa stal diablom?“** Ide tu skor o pric¢inu neZ o podsta-
tu zla.

Zo Zivota svitca- filozofa vieme o udpornom hladani, o premyslan{
v mnohych rovindch, Augustin sim piSe o trvani krestanského presved-
Cenia, ktoré nepokleslo na tdrovenl Ziadnej z hedonistickych 3kol, aj ked
sa nieslo dlhsf ¢as v intencidch manichejskej gnézy. Tento vyssie uvede-
ny ndzor na zlo Augustin neskorsie radikdlne opustil. MoZnosti Gvahami
o zlej latke determinovat samého Boha ho po zvdzZeni vSetkych dosledkov
automaticky usvedc¢uju z nesprdvnej cesty.

Genéza zla vychddza od démonov. Augustin si ddva otdzku o ich
vedenti, ktoré nie je spojené s ldskou. Sila vedenia je velkd a Augustin ju
nespochybiiuje. Bez lasky viak vedie k spupnosti. Sami démoni sd spupni
a ched, aby aj im bola vzddvand pocta patriaca pravému Bohu. Boh ich
do pldnu nezasvitil a tak nutne nemaju td Sirku obzoru ¢o anjeli. Samot-
nd zloba nie je prirodzend, pévodne boli stvorent ako anjeli. Tvoriaci Boh
rozhodne zlo nevytvoril. Zloba tvora je proti prirodzenosti. Augustin hovo-
ri o zle ako o vade. Je to zdleZitost vole a konania. Stvorenie samo je dob-
ré, jedine slobodnd vola je zodpovednd za zlo. Zlo takto mdZe jestvovat
za Ucelom vysmievania, ako napr. had samotny je na opovrhnutie ¢love-
ku. Takto md byt demonstrovand tcelnost vyuZivania zla na dobry dmy-
sel.

Zo zdkladnych vlastnosti md samotné kontrolovanie diania Bohom
svoj velky vyznam. Je to vyuZivanie zla a zlych vlastnosti pod kontro-
lou Boha za ucelom findlneho dobra. Za samotnu pri¢inu zla pokladd
Augustin odklon od Boha. Spokojnost ¢loveka v plnom zmysle je zabez-
pecend az spocinutim v Bohu. Augustin sice pouZiva terminy nestastie
a bieda, ale postiva sa k trefnejSiemu vyjadreniu podstaty zla.

Pri¢inou biedy je predsa zly skutok, ktorého pociatkom je zld vola.
Pri¢inou zla musi byt zld vola a nie dobrd, pretoZe ona nie je pri¢inou

22 Aurelius, Augustinus; O Bozi obci, Praha, 1950, s. 564
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hriechu. Zlo je totoZné s hriechom. A ¢o je prvopociatkom samotnej zlej
vole? Td zld vola, ktord sa prejavi, nemusi byt pdsobiaca. ,Prvd je td,
ktord nespdsobila Ziadna“®. Augustin uvazZuje, Ze povodne bola v dob-
rej prirodzenosti, ktord mohla byt neskér pokazend. Argumentuje tvrde-
nim, Ze pokial by zld vola Skodila, musela byt prirodzenost dobrd. Zld
vola by teda nemala odkial pochddzat. Znova sa teda, tentokrdt historicky
pyta, ¢o vlastne spdsobilo zlo. NemdZe pochddzat od vyssieho, lebo vys-
Sia bytost je lepsia. A ak je prirodzenost rovnako dokonald, neméZe jedna
v druhej sposobovat zld volu. Kde sa vzala potom vo voli spdsobujtice;
zlo? A odkial by sa vzala zld vola v niZsej bytosti?

Augustin porovndva dvoch ludi: preco u jedného vznikne tiZzba
po zle? A tu sa zdd, akoby nenachddzal vysvetlenie, preco jeden md poku-
Senie k zlu a iny nie. Obaja boli predsa stvoreni s dobrou prirodzenostou.
Augustin tu prichddza k zdveru, Z7e zIld vola neberie pociatok z toho, ¢o
je prirodzenostou, ale z toho ¢o je prirodzenostou urobené z ni¢oho.“*
Pri¢inu zlej vole vidi nakoniec v odpadnuti od najvy3sieho. Chdpe to ako
nedostatok, ako ticho, ako tmu ¢i nedostatok podoby. Velmi to pripomina
zbavenost z Kategdrii u Aristotela. Tam kde Aristoteles hovori o zbavenos-
ti, Augustin hovori o nevedicom vedeni. Pripomina to Plotinov ontolo-
gicky status najniz3ej roviny. Augustin dokonca uvazZuje o voluntaristickej
moznosti rieenia. Z dobrej prirodzenosti pochddza dobrd vola, zld vola je
pred dobrou bez zdkladu, je odpadnutim od dobra, Aristoteles by povedal
jeho zbavenostou. Takto sa Augustin vyhne samotnému pdsobeniu vole,
ktoré by sa tu natiskalo. Zvlast blizke je to pri porovndvani dvoch lTudf jed-
nej prirodzenosti a ich rézneho konania. Aj pri alternativhom rieSeni by
mu vola bud vystupovala ako samostatne ¢innd, alebo by mu vysvetlenie
vole mohlo smerovat k dvom bojujicim jestvujicim volam, v podstate
k manicheistickym ndzorom proti ktorym v zrelom obdobf Zivota bojoval.
Zla vola by sa potom obritila ako prevriatend hodnota, pravd by sa zme-
nila na falo3nd.

Povedali sme o zlej voli, Ze samotnd predchddza zlému skutku. Zly
skutok je hriechom. Jeden aspekt zla je teda hriech, ktorému predchddza
zld vola. To Ze jeden aspekt zla je hriech sa v De civitate Dei konstatuje
opakovane. Zlo je hriech, toto je implicitne pritomné a vinie sa celym spo-
minanym dielom.

Za najvyssie zlo pokladd Augustin ve¢nd smirt, zatratenie. Tento axio-
logicky bod mrazu md taktieZ pri¢inu v hriechu. Keby ho nebolo, tak
by nebolo ani najvyssieho zla. Augustin porovndva Styri platonske cnos-
ti a vypocitava hriech pri ich nedodrZiavani. Ak najzdpornejSia hodnota

2 Aurelius, Augustinus; O BoZi obci, Praha, 1950, s. 64
24 tamZe, s. 385
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vznikd z hriechu, moZno z nej ldcovite aplikovat vlastnost hrie$nosti pri
ostatnom konanf zla. ZIé rozhodnutie vznikd v samotnej dusi, to je ,mate-
ridlna pricina zla.“®

Toto je len jeden aspekt zo subjektivneho zla. Zlo vSak méZeme chd-
pat aj v modernej dobe. Uvedomme si, ako sa Zilo za Augustina a ako
dnes. ,Nehovoriac, Ze od Boha chceme vietko a najlepsie hned. Ved cas
stoji peniaze a tie my potrebujeme. LenZe ¢o ddvame Bohu my?“*® Zlo pri
zlom konanf je hriechom. Augustin v3ak berie do pozornosti i subjektiv-
ne zlo pre Cloveka a iba pre ¢loveka. Zaoberd sa zlom a utrapami, ktoré
Cloveka v Zivote postihnd. Menuje slabost, maldtnost, choroby atd.. Tento
aspekt zla skuto¢ne za zlo povazuje a prikladd mu ndleZity vyznam. Pole-
mizuje so stoikmi a M. Terrentiom Varrom o blaZenosti. Vyvracia ich tvrde-
nia o stdlej blaZenosti Zivota ¢loveka. Ako priklad uvddza mnohé ciastkové
zl4, ktoré su neprijemné. Pritom stoikov napdda ich vlastnymi zbrariami,
pretoZe prave oni tvrdia Ze je rozumné previest samovrazdu v pripade utr-
penia. Augustin samovrazdu neuzndva, pokladad ju za prekonanie ¢loveka
tarchou zla. Jeho pohlad na pozemsky Zivot nie je optimisticky. Zivot je
o utrpeni a nie o blaZenosti. Augustin sa ani nesnaZi prikraslovat dtrapy
pozemského Zivota, neignoruje ich. Bez alibizmu hodnoti moZné zI4 Tud-
ského Zivota.

Druhy aspekt zla mu neunikd a vyzdvihuje jeho negativnu ulohu.
Uvedomuje si mnoZstvo zla v Zivote ¢loveka, zameranost na blaZenost
v tomto svete preorientiva na prislibeny vec¢ny Zivot. No i druhy aspekt
zla vznikd v désledku prvotného Adamovho hriechu.

Zlo u Augustina by sme teda mohli rozdelit na dva aspekty: objektivne
zlo, ktoré je zlom pre vSetky inteligentné bytosti, a subjektivne zlo, ktoré
je zlom pre c¢loveka. Objektivne zlo robi zle ¢loveku a urdZa Boha, je to
hriech a z neho vzniknutd ve¢nd smrt, ktord si Boh urcite nepraje. Subjek-
tivne zlo je zlo pre ¢loveka, Boh ho v3ak moézZe udcelne vyuZivat na vyssie
Ucely, napriklad pre zlepSenie, poucenie atd.. Oba aspekty toho ist¢ho zla
vznikaju z hriechu, je ich prvotnou pri¢inou. Oba st bud hriechom samym
alebo jeho dosledkom v ¢ase. Hriech je teda to, ¢o zlo vyvoldva, je teda
v istom zmysle jeho podstatou.

Milan Machovec ako by interpretoval otizku pévodu zla ako bezvy-
chodiskovu, porovndva ju s inymi problémami, ktoré nechdva Augustin
otvorené, napriklad c¢as pred stvorenim a ¢innost Boha v ilom. Komentu-
je pripadnu otdzku ucelnosti zla, spomina Augustinov ndzor na existen-
ciu zla preto, aby lepsie vyniklo dobro. Uzndva aj Augustinovo presved-

25 Krapiec, Mieczislaw Albert; Dlaczego zlo?, Lublin, 1995, s. 111
26 Cevan, Matej; Kriza v rodine, In: Spolo¢nost, kriza, rodina, RuZomberok, 2010, ISBN
978-80-8084-610-7, s. 126
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Cenie o vyuzivanf zla v prospech dobra. Vyslovuje mienku, Ze Augustin
nerozozndva ostrd hranicu medzi dobrom a zlom. Z toho dévodu sa mu
zdd obtiazne predstavit si peklo ako nejaké redlne jestvujice miesto utr-
penia. Na$im ndzorom je, Ze Augustin ddva dostato¢ne najavo hranicu
medzi eticky relevantnym a irelevantnym konanim, Ze pojem zla je u neho
dost ostry. Je rozdiel medzi vyuZivanim zla post hoc a nerozliSovanim zla
a dobra u Boha. Boh to odliduje, iba zlo nad ktorym md kontrolu, do¢asne
pasivne prenechd do istej miery slobodnej voli. Nezni¢f ho kvoli podstate
¢loveka ako slobodnej autentickej bytosti.

Augustinova filozofia dejin je konzekventnd. Zlo a jeho samotni nosi-
telia by mali byt zneSkodnent, absoldtne zbaveni nielen formy ovlddania,
ale aj akéhokolvek vplyvu na ostatny svet. Samotnym trestom pre zlych
ma byt ve¢nd bolest. Augustinovo tvrdenie v otdzkach ve¢ného trestu spo-
¢iva v tom, Ze vecné telo trpi bolest cez vnimanie duse, no napriek samot-
nému muceniu je toto telo neznicitelné. Aktivita a ¢ulost zavrhnutych osta-
va ako sucast podstaty ¢loveka.” Dejiny ludstva smeruji k ovlddnutiu uni-
verza Bozim Stitom. V celych dejindch ide o ndvrat ¢loveka do pévodnej
blizkosti Boha.*

Otdzku odpadnutia padlych anjelov riesi Augustin ako otdzku tvorov,
ktori ,nedosli vrcholu midreho a blaZeného Zivota.“® Augustin nepokla-
dd Ziadnu bytost za protichodnd Bohu. Ak je Boh bytie a to bytie vo svo-
jej totalite, jeho protikladom je nebytie a teda takd bytost nemodzZe existo-
vat. V3etci nepriatelia BoZi s nepriatelmi nie prirodzenostou, ale chyba-
mi. Nejednd sa o prirodzené chyby, ale o dobrovolné. V tomto kontexte
Augustin odpovedad: ,odvrdtiac sa od toho, ktory zvrchovane je, obritili sa
sami k sebe, ktori zvrchovane nie si.“* Dali prednost sebe, ¢iZe v pod-
state tomu ¢o je menej ako Boh. Na otdzku priameho dévodu odpadnutia
piSe Augustin jednoznacne: ,Ak hladdme dalej pdsobiacu pricinu tejto zlej
vole, nendjdeme ni¢. Ved ¢o to je, ¢o posobi zli volu, ked sama kond zly
skutok? TaktieZ zld vola je pricinou zlého skutku, ale pdsobiacou pricinou
zlej vole nie je ni¢.“*'Sdm Augustin hovort, Ze to nemozno vediet tak ako
nemozno vidiet samotnd tmu. Tdto odpoved na poévod zla je platnd tak
pre ¢loveka ako pre padlého anjela.

Samotné dielo De gratia et libero arbitrio je dalsim pokusom zodpo-
vedat otdzku slobodnej vole a milosti BoZej. Na jednej strane v tom diele
Augustin prizndva doleZitost slobodného [udského rozhodovania na zdk-

27 Aurelius, Augustinus; O Bozi obci, Praha, 1950, s. 553

28 Martinka, Jaroslav; Dominanty antickej gréckej filozofie, In: Scruton, Roger; Krdtke
dejiny novovekej filozofie, Bratislava, 1991, s. 178

29 Aurelius, Augustinus; O Bozi obci, Praha, 1950, s. 558

30 tamze, s. 605

31 tamZe, s. 606
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lade Pisma (Sir, 15, 18). No samotny zdkon musi mat pomoc, bez ktorej
by bol len nesplnitelnou normou. ,Pismo prikazuje ¢loveku i to, ¢o nie je
mozZné bez pomoci milosti dodrzat.“3* Je to klasickd obrana milosti, zndma
uZ zo skorsich spisov. Nevyjadruje sa tu tak negativne o slobodnej voli,
ako v Enchidirion ad Laurentium. Nie je to konanie ¢loveka samého,
ani Boha samého, ale ¢iny konané spolu, pokial sa jednd o dobré ¢iny.
Nedd sa to povedat Uplne jednoznac¢ne. V spomenutej knihe Augustin
skoro vylu¢ne argumentuje prikladmi z Pisma. Rovnako ako pri téze, Ze
vola BoZia je pri posobent silnejSia neZ vlastnd slobodnd vola ¢loveka. Pri
komentovani opisu uteku Izraelitov v knihe Jozue hovort: ,Pre¢o vdaka
svojmu slobodnému rozhodnutiu nevytrvali, ale zutekali, vdaka rozhod-
nutiu vzbudenému strachom? Ci to nebolo preto, Ze¢ Boh panuje aj nad
[udskou vélou a v hneve uvedie aj do strachu tych, ktorych chce?“? Takto
Boh pouzil aj JuddSovu zradu, uvazuje Augustin. Boh proste ¢loveka pou-
Zije na svoj zdmer. ,VSemohuci spdsobuje v srdciach ludf aj pohyby vole,
aby on, ktory nemdZe chciet ni¢ nespravodlivého, uskuto¢nil cez nich to,
¢o si cez nich zaumienil uskutocnit.“** Odmetiovanie podla zdsluh ale aj
tak ostdva zachované. Co je doleZité, Augustin tu pripista moZnost, Ze
Boh nakloni volu ¢loveka k zlu. Znova pouZiva svoj oblibeny argument
krstu detf, na obranu milosti posvicujuicej. Tdto ospravedliluje a v tomto
aspekte predchddza i akykolvek dobry skutok. Malé deti nie si schopné
prijat svojou volou milost, takto pride na ne milost tplne bez ich zasluhy.

Na uvedeny spis nadvizuje eSte De correptione et gratia. DoleZité je
najmi zodpovedanim otdzky, ¢i je nutné niekoho napominat, pokial je len
nedostato¢ne ovplyvneny milostou. Augustin ako argument uvddza, Ze aj
vycitka moZe vyvolat obnovu vole. Na jednej strane je vytrvanie v dobrej
voli dobrym ¢inom z vole ¢loveka, na druhej strane BoZim darom. Prvy
¢lovek by bol vytrval v dobre, keby bol chcel, lebo mal takd ddavku milos-
ti, Zeby to bol dokdzal. My mdZeme takto spdsobit prianie si zdchrany
nejakou oprdavnenou vycitkou, ktord moZe zmenit priania cloveka. Dalej
pojedndva o Bozich vyvolenych, do ktorych sa nemézZe nik s istotou poci-
tat, Ze dostdvaju milost vic¢siu neZ pomoc, ktord stacf na nutné odvrdtenie
zla (obdobne ako pri redefinovani nutnej obrany v slovenskom prave).

Spis s priznaénym ndzvom De praedestinatione sanctorum hovorti, Ze
aj viera je darovand milostou. Bez prikras sa tu hovorf o vyvolen{ istej sku-
piny Iudf k spdse, invarianty ¢i jednotlivé rozhodnutia BoZie v tejto veci
Zostdvaju tajomstvom.

32 Karfitkovd, Lenka; Milost a viile podle Augustina Aurelia, Praha, 2006, ISBN 80-7298-172-
2,s. 208

33 Aurelius, Augustinus; O milosti a slobodnej voli, PreSov, 2004, ISBN 80-89007-44-9, s. 209

34 tamze, s. 212
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Neskoré Augustinove diela uz k argumentom ohladom dialektiky Tud-
skej vole, milosti, dobra a zla ni¢ vaZneho nepridali, predsa vsak obsahu-
ju niektoré zdvazné momenty. Dielko De nuptiis et concupistientia hovori
o konkupisciencii ako o driemajicej sile, s ktorou ¢lovek méZe, no nemusi
suhlasit. Takto zostane v ¢loveku ako nieco vonkajsie, no nedd sa uplne
eliminovat aZ do vzkriesenia tela. Vola ju pusta do cloveka a ak je jej prilis
mnoho, ¢lovek je fiou zotro¢eny. Augustin dokonca hovori o vnidtornom
konflikte medzi myslou na jednej strane a konkupiscienciou ako cudzoro-
dou expandujicou silou. Clovek niekedy fakticky hre&f proti vlastnej voli.
Z hladiska ideového konfliktu sa Augustin usiluje predstavit svoju poziciu
ako stred medzi manicheizmom, ktory pokladd dusu za zmieSanie dob-
rej a zlej prirodzenosti a medzi pelagianizmom, kde dusa nie je poklada-
nd za skazenu a in potencio si poradi vlastnymi prostriedkami. Prirodze-
nost nepokladd za povodne zIu, ale za pokazend. Spis Contra Iulianum
opus imperfectum zasa pontka odpoved na otdzku, preco ¢lovek tak lah-
ko podlahne zlu. Autor argumentuje ontologicky, okrem konkupisciencie
plati, Ze ¢lovek pochddza z ni¢oho, takto ho Boh stvoril ako ¢osi, ¢o pred
stvorenim nemalo nijakd redlnu preexistenciu.

V danej téme vztahu dobra, zla a ludskej prirodzenosti jestvuje nie-
kolko kontroverzii. V prvom rade nie je jasné, do akej miery zostdva pod-
[a Augustina slobodnd vola cloveka. Kym rané prdce, vcitane De libero
arbitrio mdZeme pokladat za stojace na platforme slobodnej vole ¢loveka,
v pozdejsich prdcach je tito pozicia problematickd. Samotny spis Enchi-
dirion ad Laurentium je v tejto problematike najvypuklejsi. Tam tvrdi, Ze
Boh pdésobi veci sdim. Nieco tplne iné hovori v De gratia et de libero arbit-
rio, kde usudzuje na spolo¢né pdsobenie ¢loveka a Boha. Ako podotyka
Karfikovd, pred Chalcedénskym koncilom nebola este kristologia tak roz-
vinutd a tak Augustinus Aurelius laviruje. V uvedenom diele sice hovorf
o pdsobeni milosti a slobodnej vole, na druhej strane dobré skutky pocha-
dzajui od Boha. ,Ak sa totiZ bojite a chvejete, nevystatujte sa svojimi dob-
rymi skutkami, akoby boli vase, lebo Boh je ten, ¢o vo Vis kond.“%

Tdto Stddia je pokusom informovat citatela o myslienkovej ceste
Augustina Aurelia, ktord sa usilovala odhalit podstatu a vztahy medzi fun-
damentdlnymi pojmami zlo, slobodnd vola, predestindcia a milost BoZia.
Zlozitost cesty jeho myslienkovych pochodov je evidentnd. Azda nijaky
filozof a teol6g nepoprie, Ze doktor gratiae ma velké zdsluhy v badanf dia-
lektiky zla, dobra, slobodnej vole, predestindcie a BoZej milosti.

35 tamze, s. 193
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Priprava, priebeb a dosledky Akcie ,,P*
na vychodnom Slovensku

MARTIN LUPCO
Katolicka univerzita v RuZomberku, Filozofickd fakulta, RuzZomberok

Abstract: Since 1989 scientific monographs or editions of documents
and memoirs along with essays have gained ground in_former communistic
states of central and south-east Europe that endeavour to evaluate the
church bistory of western (the Roman or Greek) and eastern (the Orthodox)
rite objectively and complex. This submitted study is aimed at describing
and analyzing the process of liquidation of Greek Catholic Church in the
20" century (so called Action “P”) with emphasis on the region of eastern
and north-eastern Slovakia.

Key words: Eastern Slovakia. Greek Catholic Church. Orthodox
Church. Presov sobor. Zemplin region. 20" Century

Historické udalosti ohladom tzv. Akcie ,P¢, pripadne ,pravoslavizdcie®
gréckokatolikov na vychodnom Slovensku sid uZ dnes medzi historikmi
zndme. Tdto oblast skimania je v sicasnej slovenskej historiografii dosta-
toCne spracovand a analyzovand.' NaSou snahou je odhliadnuc od tychto

1 BARNOVSKY, Michal. Likviddcia gréckokatolickej cirkvi v Ceskoslovensku roku 1950. In
Soudobé ddjiny, 2001, ro¢. 8, & 2-3, s. 312-331; BARNOVSKY, Michal. Gréckokatolicka
a pravosldvna cirkev na Slovensku v rokoch 1945 — 1950. In BARNOVSKY, Michal
- KODAJOVA, Daniela. Koniec drubej svetovej vojny a problémy cirkevnej politiky
v nasledujiicom obdobi. Bratislava : AEPress, s.t. o.; Historicky ustav SAV, 2006, 160 s.;
CORANIC, Jaroslav. Ndsilnd likviddcia Gréckokatolickej cirkvi a tzv. , PreSovsky sobor 28.
04. 1950. Dostupné na internete: <http://www.zoe.sk/pub/doc/theologos/t_presovsky_
sobor.pdf>; CORANIC, Jaroslav - STURAK, Peter - KOPRIVNAKOVA, Jana (eds.). Cirkev
v okovdch totalitného rezimu. Likviddcia Gréckokatolickej cirkvi v Ceskoslovensku v roku
1950. Predov : PreSovskd univerzita v PreSove, 2010, 474 s.; FEDOR, Michal. Z dejin
gréckokatolickej cirkvi v Ceskoslovensku 1945 — mdj 1950. Kosice : Byzant, 1993, 352
s.; HORNAK, Viliam. Presovsky gréckokatolicky sobor v roku 1950. Presov, b. v., 1951,
s. 1-6; HORNAK, Viliam. Prefovsky feckokatolicky sobor 1950. In Teologické texty,
1990, ro¢. 1, ¢ 5 (27), s. 182-183; LETZ, Robert. Postavenie gréckokatolickej cirkvi
v Ceskoslovensku v rokoch 1945 — 1968. In Historicky casopis, 1996, roc. 44, &. 2, s. 262-
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okolnosti, komplexnejsie informovat recipienta o udalostiach, ktoré suvi-
seli s pripravou, realizdciou a ddsledkami ,Velkého soboru® na mikroregi-
ondlnom poédoryse. Podla ndsho ndzoru je nutné tomuto obdobiu veno-
vat prioritnd pozornost, aby sme mohli objektivhe pochopit dalsi vyvoj
pravosldvnej cirkvi, ktord sa po likvidacii gréckokatolickej cirkvi stala jej
,ndstupnickou organizdciou“?. Opierat sa pritom budeme o primdrne pra-
mene, resp. situa¢né spravy z jednotlivych okresov vychodného Slovenska
ako aj o vypovede svedkov (,oral history*) Ustavu pamiti ndroda (dalej
UPN).

Prvé otvorené utoky vodi uniatom

a gréckokatolicka cirkev po februari 1948

Pociatky ,prvej“ likviddcie uniatov v kontexte hesla ,ndvrat k viere
otcov® siahaju do obdobia prvej tretiny 20. storocia. Iniciativa o ndvrat
k ,pradedouvskej viere“ vznikla uz v Marmarosskej Zupe (Iza). Inicidtormi
boli Rusini, ktorf sa vritili z USA. Po vzniku prvej CSR nadobudlo ,Hnutie
za ndvrat k pravosldaviu“ masovy charakter na Podkarpatskej Rusi a prenik-
lo aj na izemie vychodného Slovenska.’

Pri¢iny povojnovej likviddcie gréckokatolickej cirkvi na dzemif vychod-
nej Hali¢e (10. marca 1946 /Lvov/), v Rumunsku (1. decembra 1948 /
Bukurest/), Zakarpatskej Ukrajine (28. augusta 1949 /UZhorod/) a vychod-
nom Slovensku (28. aprila 1950 /PreSov/) treba nesporne hladat v povoj-

Pl

novej politike Moskvy.* Historici Jan PeSek a Michal Barnovsky poukazuji

280; LETZ, Robert. Cirkevnd politika Stdtu na Slovensku v rokoch 1948 — 1989. Dostupné
na internete: <http://www.mtatk.hu/interreg/kotet2/07_sz_letz.pdf>; LUPCO, Martin.
O likviddcii grécko-kat. cirkvi pred 60 rokmi. In Vianouvské noviny, 2010, ro¢. 42, ¢. 16,
s. 5; MACALA, Pavol - MAREK, Pavel - HANUS, Jiii. Cirkve 19. a 20. stoleti ve slovenské
a Ceské historiografii. Brno : Centrum pro studium demokracie a kultury, 2010, 647 s.;
OLEKSA, Michal. Neklamte proti pravde (Jk 3, 14). PreSov : PBF PU v PreSove, 2000, 213
s.; SEMAN, Jin. A znova Zijeme. Preov : Spolok biskupa Petra Pavla Gojdica, 1997,
96 s.; VASKO, Viclav. Likvidace reckokatolické cirkve. Kostelni Vydif : Karmelitinské
nakladatelstvi, 2007, 70 s.; VEVERKOVA, Kamila. Prondsledovan{ feckokatolické cirkve
v Ceskoslovensku po tnorovém pievratu v roce 1948. In WEIS, Martin - SVOBODA,
Rudolf. Ki%% pod rudou hvézdou. Ceské Budé&jovice : Jih, 2009, s. 110-119.

2 Oznacenie ,ndstupnicka organizdcia“ vo vztahu ku pravosldvnej cirkvi po ndsilnom
zruSeni gréckokatolickej cirkvi 28. aprila 1950, ktorym vyvrcholilo usilie totalitnej moci
zlikvidovat katolicku cirkev byzantsko-slovanského obradu je myslené, samozrejme,
obrazne, ¢o sme vyjadrili aj Uvodzovkami.

5 PESEK, Jan - BARNOVSKY, Michal. Stdtna moc a cirkvi na Slovensku 1948 — 1953.

Bratislava : Veda, 1997, s. 134. Pozri aj LUPCO, Martin. Religiozita pravoslivnych

veriacich v slovenskej spolo¢nosti. In NEMES, Jaroslav - PAPAJIK, David (eds.). Kultiirne

dejiny. RuZzomberok : Verbum - vydavatelstvo KU, 2011, s. 88-107.

BOJIOKUTHUHA, Tarpsina B. - MYPAILIKO, T'anuna I1. - HOCKOBA, Ansouna ®. Mockea

u Bocmounas Eeépona. Bracme u yepkosv 6 nepuod odwecmesennvix mpancgopmayuii 40 —
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na fakt, Ze samotnd myslienka pravdepodobne vznikla kdesi uprostred
¢i na konci druhej svetovej vojny, ked sa zacalo uvaZovat o povojnovom
usporiadani sveta. Do idei navratu k ,pradedovskej viere® prenikol poli-
ticky a velmocensky prvok.> Za pozornost stoji aj zmienka BeneSovych
ndzorov pri zruSeni Brest-litovskej tnie na tzemf zdpadnej Ukrajiny v mar-
ci 1946° a jeho vyjadrenie o bududcnosti gréckokatolickej cirkvi. Podla
dokumentov Sovietu (Rady) pre ruskd pravosldvnu cirkev pri Rade minis-
trov ZSSR a na zdklade materidlov Archivu prezidenta Ruskej federdcie sa
v Prahe dna 17. juna 1946 uskutoc¢nilo stretnutie Edvarda Benesa s pred-
sedom Sovietu pre ruskud pravosldvnu cirkev pri vldde ZSSR Grigorijom G.
Karpovom, na ktorom sa vyjadril o budtcnosti uniatov takto: ,Jsou tam
dobii lidé, byt katolici na Slovensku jsou velmi zIi (aktivni). Je treba zacit
z Vasi Zakarpatské Ukrajiny, potom— v Rumunsku a pak také u nds. Vy jste

50-x 20006 20. sexa. Mocksa : Poccuiickas monmutudeckas sHmkiIoneaus; @ounn [epsoro
IIpesunenta Poccun b. H. Enbuuna, 2008, ¢. 281-328.

5 PESEK, Jan - BARNOVSKY, Michal. Stdtna moc a cirkvi na Slovensku 1948 — 1953.
Bratislava : Veda, 1997, s. 134.

¢ Dria 28. mdja 1945 sa sformovala v Lvovskej metropolii tzv. iniciativna skupina, ktord
tvorili traja knazi - TIaspiin TeogopoBuu Koctembhuk (vedici ,iniciativnej skupiny®),
Muxaiino IBanoBnu Menbuuk a Antin AnzapiiioBuu IlensBeupkuii. Tdto skupina bola
akceptovand Stitnymi orgdnmi ako jediny legdlny orgdn, ktory riadil a spravoval
gréckokatolicku cirkev na tzemi vychodného Halica. Jej dlohou a zdmerom bolo
zabezpecit zjednotenie gréckokatolickej Lvovskej metropoly s ruskou pravosldvnou
cirkvou, ku ktorému doslo na Ivovskom sobore v diioch 8. — 10. marca 1946 v Lvove.
Soboru sa zucastnilo 216 duchovnych a 19 laikov. Pozri blizsie: Apxis Incturyty Ictopii
Lepxsu YKV y JIbBiBi, cripaBu Homepis: M-1-1-127, I1-1-1-268, I1-1-1-304, I1-1-1-322, TI-1-
1-1475; depxasuuii apxiB JIpBiBcbkoi obnacri, poux P-1332 (Doun Yionosaxkenuit Paau y
crpaBax pediriit mpu Pani MinictpiB YPCP y JIbBiBChKiii 006macTi), omuc 1, ciipasa 2, 4, 5; omuc
2, cipasa 5. Pozri aj BOBRYK, Witold. Likviddcia gréckokatolickej cirkvi na Ukrajine,
v Polsku a Ceskoslovensku. Podobnosti a rozdiely. In CORANIC, Jaroslav - STURAK,
Peter - KOPRIVNAKOVA, Jana (eds.). Cirkev v okovdch totalitného rezimu. Likviddcia
Gréckokatolickej cirkvi v Ceskoslovensku v roku 1950. PreSov : PreSovskd univerzita
v PreSove, 2010, s. 322-323; BOLIOPKIB, bornan. Vkpaincoka I peko—Kamonuyvra Lleprea
i Paosimcoka oepoacasa (1939 — 1950). JIbeiB : BugaBuuirso Ykpaincpkoro Karomuipkoro
yniBepcutery, 2005, 265 c.; BOLIIOPKIB, Bornan. Vkpainceka I'pexo—Karonuipka Lepksa
B karakombOax (1946 — 1989). In T'YII34, Bopuc. Koguee. 36ipnux cmameii 3 yepkoeHoi
icmopii. JIbBIB : I[HCTUTYT ICTOPUYHUX JOCII/PKeHb JIBBIBCHKOTO JIep)KaBHETO YHIBEPCUTETY
imeni Ipana ®panka a lucturyt Ictopii Liepksu, 2005, ¢. 123-164; BEJIMKWM, Aranaciii I
Csimaa i mini ykpaincoroi icmopii. Mamepianu 0o icmopii ykpaincyKkoi yepkoeHoi dymK.
JIsBiB : Micionep, 2007, c. 88-123; [iauns Cobopy I pexo—Kamonuywvkoi yepreu y Jlvb6osi 8
— 10 bepesns 1946. JIpBiB : Bunauns [pesunii Cobopy, 1946, 176 c.; JIbgiscobruil yepkoguii
cobop. Hoxymenmu 1i mamepianu 1946 — 1981. JIbBiB : Bunanns Ilarpiapioro Ex3apxa Bciel
Vkpainn Mutpomnosnuta Kuiscekoro i [anuibkoro, 1984, 216 c.; I[Y)KHI/ILIBKI/Iﬁ, I'purop.
Vrpaincoka Leprea misxe Cxodom i 3axooom. Hapuc icmopii’ Yxpaincokoi L]epksu. JIbBiB :
Caiuaso, 2008, c. 526-528.
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udeélali velmi dobre, Ze jste ve Lvové uniaty prevedli na pravoslavi.” O par
dnf nato G. G. Karpov informoval Josifa V. Stalina o zdveroch zo stretnu-
tia: , Prezident v rozhovore so mnou sa zaujimal o postavenie pravosldvnej
cirkvi v Sovietskom zuvdize, o funkciu Sovietu, na cele ktorého stojim, a o bis-
toriu prechodu zdpadnych oblasti Ukrajiny na pravosldvie. Zo svojej stra-
ny prezident vybldsil, Ze vldda Sovietskeho zvdzu riesila ndboZenskii otdz-
ku sprdvne a on mieni uskutocnit v Ceskoslovensku analogické reformy.
Okrem tobo vyslovil zdmer realizovat opatrenia na prestup uniatov na Slo-
vensku na pravosldvie.® Okrem tychto vonkajsich dtokov vplyvali na celé
dianie aj vnutorné faktory (Celni predstavitelia pravosldvnej cirkvi), ktorf
sa snazili o etablovanie pravosldvia do gréckokatolickej cirkvi. Po zmene
jurisdikcie ¢eskoslovenskej pravosldvnej cirkvi vyslala Moskva do Prahy
pravosldavneho exarchu, neskorSiecho metropolitu Jelevferija (Voroncova),
ktory sa snazil o upevnenie pravoslavia predovsetkym na vychodnom Slo-
vensku. Diia 6. septembra 1946 tu prichddza, aby sa obozndmil s pomer-
mi v pravosldvnych farnostiach a s celkovou cirkevnopolitickou situd-
ciou. Navstivil aj Ladomirovu (jednu z najstarSich pravosldvnych obci), kde
vykonal sldvnostné bohosluzby pri prileZitosti likviddcie Brest-litovskej
a Uzhorodskej unie. Zdroven 12. septembra vysvitil pravosldavny chram
Alexandra Nevského v PreSove. Nasledne sa vrdtil do Prahy a v novembri
do Moskvy, kde o celej situdcii na vychodnom Slovensku podrobne refe-
roval patriarchu Alexija I. (Simanskij).

Pod vplyvom tychto udalosti gréckokatolicky biskup Pavol Goj-
di¢ v novembri 1946 na biskupskej konferencii v Olomouci upozortiuje
na snahu pravosldvnej cirkvi rozsirit svoj vplyv na ukor gréckokatolikov.’?
K zhor3eniu situdcie a zdpasu o hold existenciu prichddza po vykonstru-
ovanych obvineniach Stitnej bezpe¢nosti (dalej StB) zo spoluprice gréc-
kokatolickych kniazov s Ukrajinskou povstaleckou armddou (dalej UPA)

7 MAREK, Pavel - BUREHA, Volodymyr. Pravoslavni v Ceskoslovensku v letech 1918
— 1953. Prispévek k déjindm Pravoslavné cirkve v Ceskych zemich, na Slovensku
a na Podkarpatské Rusi. Brno : CDK, 2008, s. 424. Pozri aj Bracms u yepkogb 6 Bocmounoi
Espope 1944 — 1953. Jlokymenmul poccutickux apxugoe 6 ogyx momax. 1. 1: 1944 — 1948.
Mockaa : Poccuiickast moiautrueckast suiukionenus, 2009, ¢. 280-299.

8 MURASKO, Galina P. Osudy gréckokatolickej cirkvi na Slovensku po druhej svetovej
vojne. Pozicia Moskvy vo svetle materidlov ruskych archivov. In BARNOVSKY, Michal
- KODAJOVA, Daniela. Koniec drubej svetovej vojny a problémy cirkevnej politiky
v nasledujiicom obdobi. Bratislava : AEPress, s.r. o.; Historicky ustav SAV, 20006, s.
120. Pozri aj BARNOVSKY, Michal. Gréckokatolicka a pravosldvna cirkev na Slovensku
v rokoch 1945 — 1950. In BARNOVSKY, Michal - KODAJOVA, Daniela. Koniec drubej
svetovej vojny a problémy cirkevnej politiky v nasledujiicom obdobi. Bratislava : AEPress,
s.1. 0.; Historicky ustav SAV, 2006, s. 139.

9 BARNOVSKY, Michal. Likviddcia gréckokatolickej cirkvi v Ceskoslovensku roku 1950.
In Soudobé d&jiny, roc. 8, 2001, ¢. 2-3, s. 316.
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— banderovcami'®. Zo spoluprdce s UPA boli obvineni najprv Pankric
P. Hucko, provincidl Ridu sv. Bazila Velkého — Sebastidn Sabol a biskup
Pavol Gojdi¢, neskor aj mnohi inf''. Utoky voci uniatom zosilneli po feb-
rudrovom Stdtnom prevrate 1948."2 V juli StB zatkla bazilidna Jana Mari-
dna Potasa a drzala ho vo vizbe takmer pol roka.’” V tom istom mesiaci
bezpec¢nost urobila raziu gréckokatolickych kldstorov v PreSove, Micha-
lovciach a Stropkove. Boli zatknuti viaceri reholnici a reholnicky."* Proti
postupu StB rozhorcene reagoval biskup Pavol Gojdi¢, ktory 24. jila 1948
napisal prezidentovi republiky Klementovi Gottwaldovi list nasledujiceho
znenia: , [...J velké pobiirenie a rozhorcenie v celej nasej diecéze a nedove-
ru nasich veriacich voci NB [Ndrodnej bezpecnosti] a zabezpeceniu slobody
zo strany tiradov...“, vzbudili prehliadky kldstorov v preSovskej diecéze.
V dalsom roku sa no¢né prehliadky a ndsilnosti realizuji eSte s vicSou
intenzitou. Ubezpecuje nds o tom aj intervencia biskupa zo diia 8. marca
1949, s ktorou sa obracia na Kanceldriu prezidenta republiky: , /... Diia
22. februdra t.r. (1949 — vlozil M. L) SNB (Zbor ndrodnej bezpec¢nos-
ti — vlozil M. L.) znovu robil prebliadku vo vsetkych kldstoroch v Presove,
totizto v dvoch Zenskych a v jednom muzskom. Robil to v noci, a robil to
uz nie prvy raz u tych, ktori sa pre tieto hrozné nocné prebliadky a vdz-
nenia boja aj svojho viastného tieria, nie, aby sa odvdzili podnikniit nie-
co protistdtneho, alebo dokonca drZat u seba nejaky protistdtny matericl,
iba ak by nesvedomiti a zlomyselni ludia im takyto materidl podloZili. [...]
V tejto noci z muzského kldstora uvdznili cely persondil, este aj novikov...
Zo Zenskébo kldstora uvdznili 7 sestier, ktoré len i jedini vinu maji, Ze
sa narodily v Polsku, ale niektoré z nich uz 20— 30 rokov byvajii na tize-
mi CSR a mayjil Ceskoslovenské Stdtne obcianstvo, alebo povolenie na poby-

10 Pozri novinové vystrizky: Ndrodni archiv Praha (dalej NA Praha), fond Vystfizkovy
archiv Ministerstva zahrani¢nich véci 1945 — 1951 (dalej VA MZV 1945 — 1951), karton
451 (dalej k), inv. & 1615.

11 Ako napr. reholnici Radu sv. Bazila Velkého: Michal Svajka, Frantisek Cobdti, Michal
Lozdk, Stefan Danko, Jin Stagik, Michal Choma, Michal Najmik, Dr. Ernest Homic-
ko, Peter Varjan a Michal Kocdk. Zaistené boli aj reholné sestry z klastora bazilidnok:
Meldnia Javorskd, Zofia Olexikovd, Zofia Machnikov4, Irena Javorskd, Anna Zintnero-
vd, Anna Horvdtovd a Nadezda Hurlovskd. Pozri blizsie: Archiv Kanceldfe prezidenta
republiky Praha (dalej A KPR Praha), fond Kanceldf prezidenta republiky 1919 — 1962
(dalej KPR 1919 — 1962), karton 438 (dalej ko), inv. ¢ 2021.

12 KAPLAN, Karel. Pét kapitol o tinoru. Brno : Nakladatelstvi Doplnék, 1997, 556 s.

13 CORANIC, Jaroslav. Sonda do procesu likviddcie gréckokatolickych reholnych komunit
na Slovensku. In: WEIS, Martin — SVOBODA, Rudolf. Ki#% pod rudou hvézdou. Ceské
Budéjovice 2009, s. 89 — 91.

14 BARNOVSKY, Michal. Likviddcia gréckokatolickej cirkvi v Ceskoslovensku roku 1950.
In Soudobé déjiny, ro¢. 8, 2001, &. 2-3, s. 316-317.

15 Tamze, s. 317.
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1.4° V zdvere listu prosi prezidenta Klementa Gottwalda, aby voci tymto
ndsilnostiach zakrocil. Argumentuje slovami: ,, /.../ Velmi Vds prosime pcin
prezident, rdcte zakrocit, aby podobné postupovania SNB sa neopakovaly,
lebo to je nielen pre nds velmi bolastnym, ale neshizi to ani Stdtu na sldvu,
ani na osob, lebo to ddva pricinu na zbytocné mnobé reci a kritiky...
Pracovnik Poverenictva vnutra v Bratislave, v3ak videl cely incident z iné-
ho uhla pohladu. Na Kanceldriu prezidenta republiky 12. mdja 1949 adre-
soval spravu nasledujiceho znenia: ,Hldsim, Ze dria 22. februdra 1949
bola vykonand v Presove rdzia a prebliadky v kldstoroch a interndtoch
na podklade dévodnébo podozrenia, Ze osoby postavené vykonduvat ndbo-
Zenskul a duchovnii Einnost, prevddzajii pod kepienkom svojho duchovné-
ho postavenia takil cinnost, ktord podvracia a obrozuje ludovodemokra-
tické zriadenie ndsho Stdtu. [...] Na podklade toho bolo KV SNB zaistenych
11 reholnikov a 7 rebolnych sestier. Rddové sestry sui dovodne podozrivé,
Ze ako osoby pochybnej stdtnej prislusnosti, ktoré utiekly v dosial neziste-
nej dobe, zo Zakarpatskej Ukrajiny pre nesublas s tamojsim socialistickym
zriadenim a usadily sa na vizemi CSR, kde doposial nezistenym spésobom
opatrily si potrebné doklady por. 1945. Je preto podozrenie, Ze ich cin-
nost bola zamerand proti SSSR, ako aj proti CSR...“$ Ndsledne po tychto
dvoch protichodnych reakcidch bola celd administrativna agenda presu-
nutd na Ustredny ak¢ny vybor Ndrodného frontu (dalej UAV NF), kto-
rej preSetrenfm sa ujal veduci tajomnik cirkevného oddelenia FrantiSek
Hub. Z poverenia Kanceldrie prezidenta republiky poslal biskupovi Pavlo-
vi Gojdicovi tito odpoved: , Opatreni, které provddeji orgdny lidové sprdvy
nesmi byt a nejsou namirena proti ndbozZenské svobode. Tato opatreni slo-
uzi vylucné na ochranu lidové demokratického rddu.

Vsetky spomenuté okolnosti nasvedcovali tomu, Ze vo veci likviddcie
gréckokatolickej cirkvi sa nielen uvazovalo, ale aj konalo. Impulz k tomu-
to radikdlnemu kroku vziSiel zo strany Stdtu a nie z radov pravosldvne;j
cirkvi, ako sa to ¢asto mylne interpretuje. Zial, a# neskoro veduci pred-
stavitelia pravosldvnej cirkvi zistili, Ze sa stali ,ndstrojom“ v rukdch moc-
nych (Klement Gottwald, Rudolf Slinsky, Alexej Cepicka, Gustdv Husdk,
Ladislav Holdos ai.). UZ nebolo cesty spit. Cielom komunistov bolo osla-
bit postavenie katolickej cirkvi ako najsilnejSej cirkvi na Slovensku, a tak
vytvorenim ,ndrodnej“ rimskokatolickej cirkvi vylicit vplyv Zdpadu, teda
Vatikdnu. KedZe gréckokatolicka cirkev bola liturgicky blizka pravosldvnej
a rovnako ako rimskokatolicka ozna¢end za ,reak¢nd“, rozhodla sa KSC

16 A KPR Praha, f. KPR 1919 — 1962, k. 438, inv. & 2021.
17 A KPR Praha, f. KPR 1919 — 1962, k. 438, inv. &. 2021.
18 A KPR Praha, f. KPR 1919 — 1962, k. 438, inv. & 2021.

19 A KPR Praha, f. KPR 1919 — 1962, k. 438, inv. ¢ 2021.
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problém riesit tak, ,Ze by sa tdto cirkev neetablovala ako samostatnd, ale
pridruZila k pravosldviu. “° Este ostrejSi postoj zaujal hlavny tvorca cirkev-
nej politiky Stdtu vtedajSej CSR Alexej Cepicka®, generdlny tajomnik UAV
NF a minister spravodlivosti. Diia 27. februdra 1950 na schodzi Predsed-
nictva UV KSC uviedol: , Akce prestupu veckokatolické cirkve R pravoslauvi je
treba provést ibned. Jejim vyvrcholenim md byt internace Gojdice, Hopku
a vedeni Tecko-katolické cirkve. Jen pro pripad, Ze by Gojdi¢ a vedeni Cini-
lo neprekonatelné obtize pri prechodu, bylo by mozno navrbnout opatieni
proti nim drive. Ndvrb je treba presné propracovat a projednat v cirkevni
Sestce. ‘%

Tento trend jednoznac¢ne naznacoval, Ze spdsob likviddcie gréckoka-
tolickej cirkvi je otdzkou najblizsich dnf, resp. mesiacov.

Akcia ,K“ ako predpriprava na akciu ,,P“

Katolicka cirkev sa po februdri 1948 nemienila podriadit mocenskym
zdmerom komunistov. Tdto jej nepoddajnost viedla neskér k rdznemu
kroku zo strany politicko-mocenskych Struktir, a to k likviddcii klasto-
rov a reholného Zivota de facto ako takého. Na adresu kldstorov a reho-
It zazneli mimoriadne tvrdé slovd uz na zaciatku roka 1950. Vo februdri
na zasadnutf UV KSC prezident Klement Gottwald vo svojom vystipen{
zdoraznil, Ze je potrebné ,dat do poriadku“ otdzku , /...] najmd muzskych
rddov. Kldstorov je tu obrovské mnozZstvo. Viade sa pdchajii viac-menej
neplechy protistdtne. My mdme tisic a jeden dovodov, aby sme tomu uro-
bili pritrz...

Likviddcia kldstorov a sustredovanie reholnikov malo byt spociatku
etapovité. Na zasadnuti Predsednictva UV KSS 3. februdra 1950 odznelo: ,,
[...] bude sa na zaciatku robit iba v mestdch, na dedindch iba vtedy, ak by
politické a iné podmienky boli vybovujiice. ** Nakoniec v8ak pod vplyvom
okolnosti Predsednictvo UV KSC v Prahe rozhodlo, Ze sa meni povodné
rozhodnutie a celd akcia zruSenia kldstorov ako ,sidla reakcie® sa usku-
to¢ni naraz.

20 BULINOVA, Marie - JANISOVA, Milena - KAPLAN, Karel (eds.). Cirkevni komise UV KSC

1949 — 1951. Edice dokumentiy I. Cirkevni komise UV KSC (Cirkevni ,Sestka“), duben

1949 — biezen 1950. Praha; Brno : Ustav pro soudobé d&jiny AV CR; Nakladatelstvi

Doplnék, 1994, s. 23.

PERNES, Jiff a kol. Alexej Cepicka. Sedd eminence rudého reZimu. Praha : Brdna, 2008.

312 s.

22 Ndrodnf archiv Praha (dalej NA Praha), fond Pfedsednictvo UV KSC 1945 — 1954 (dalej
PUV KSC 1945 — 1954), svazek 16 (dalej sv.), arch. j. 210.

25 PESEK, Jan - BARNOVSKY, Michal. Stdtna moc a cirkvi na Slovensku 1948 — 1953.
Bratislava : Veda, 1997, s. 164.

2 TamZe, s. 164.
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Organizdcia a celd technickd a administrativna priprava Akcie ,K* bola
realizovand z tstredia, teda zo Stdtneho uradu pre veci cirkevné (dalej
SUC) v Prahe. Tu bola vytvorend Stvorclennd skupina, ktord s maximadl-
nym utajenim vypracovala rozsiahly pldn celej akcie. Na Slovensku sa tej-
to ,zodpovednej“ funkcie ujal vtedajsi velitel odboru Poverenictva vniitra
Viktor Sedmik. Okrem neho sa na priprave Akcie ,K“ organiza¢ne podielal
aj bezpecnostny referent UV KSS Oskar Valdsek a pracovnici StB, zdstup-
covia Ludovych milicii a armddy.”

S predpripravou celej akcie sa na Slovensku zacalo uZ 16. marca,
ked sa uskutoc¢nil ¢iasto¢ny zdsah proti tym kldstorom, kde sa vychovaval
v interndtoch knazsky dorast. Gustav Husdk to komentoval slovami: ,, Dnes
rdno bola spustend Ciastkovd akcia proti jednej Casti kidstorov, a sice proti
tej, ktord vychovdvala a drZala este Studentov. Je to asi na 5— 6 miestach,
kde salezidni a jezuiti mali niekde dost velky pocet studentov. Spolu na Slo-
vensku to bolo 260 chlapcouv, ktori boli v reverenddch, niekde nie a normdil-
ne Studovali. Je to na priamy prikaz z tistredia KSC. Navrbovali sme, aby
sa to spojilo s tou drubou akciou, ktord sa bude robit, ale tam rozbhodli, Ze
sa to md robit vopred. Pravdepodobne preto, aby sa videlo, akd bude na to
reakcia a aj preto, Ze na to je akysi zdkonny doévod. %

Zaciatok tzv. Akcie ,K (prip. Akcie ,K-I*) sa stanovil na zdklade roz-
kazu Ministerstva vnutra v noci z 13. na 14. aprila 1950. Teodor Baldz
po dohode s Ladislavom HoldoSom stanovil presny termin na 13. apri-
la 1950 o 24:00 hod. Presne o polnoci 13. aprila 1950 zacala Akcia ,K“.*’
Do centraliza¢nych a interna¢nych kldstorov StB odviezla 1 746 reholni-
kov z 137 rddovych domov. Diia 206. aprila nasledovala este dalgia etapa,
kde drady nutili predstavitelov zvySnych rddov k centralizdcii dobrovol-
nou cestou. Akcia ,K“ bola ukonc¢end v noci z 3. na 4. mdja 1950 (tzv.
Akcia K-1I). Celkovd bilancia® bola nasledovnd: 2 376 reholnikov z 28
reholf a 219 rddovych domov bolo prevezenych do kldstorov, z toho 175
do internac¢nych, ostatni do centraliza¢nych, t. j. s miernej$im reZimom.*
Podla dokumentov z jina 1950 evidoval SUC na Slovensku 1 037 reholni-
kov zo 75 reholnych domov (v ¢eskych krajindch 1 164 reholnikov zo 144
reholnych domov). Priblizne 99 ,najreakc¢nejsich“ reholnikov bolo inter-

25 TamZe, s. 166.

26 TamZe, s. 165.

27 Slovensky ndrodny archiv (dalej SNA), fond Predsednictvo UV KSS 1945 — 1958 (dalej
PUV KSS 1945 — 1958), kartén 2159 (dalej k), zloZka GT - 261/3.

28 K uvedenym udajom o poctoch sustredenych a internovanych reholnikov v jednotlivych
etapdch ako aj v zdvere Akcie ,K* musime pristupovat benevolentne. Aj ked sa ¢isla
IiSia, doleZity je pre nds celkovy dopad a hodnotenie celej akcie.

29 KAPLAN, Karel. Stdt a cirkev v Ceskoslovensku v letech 1948— 1953. Brno : Nakladatelstvi
Doplnék, 1993, s. 120.
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novanych v kdrnom dome v Bdcdi (v Ceskych krajindch bol takyto tibor
v Zelive so 76 internovanymi reholnikmi), ostatnych sustredili v Podolinci
a Sv. Benadiku.*

Celkovy priebeh ako aj zdaver akcie hodnotili politické i mocenské
orgdny velmi pozitivne. Funkciondri KSC a jej stcasti KSS s uspokoje-
nim kons3tatovali: ,, /... podarilo sa ndm likvidovat najoddanejsi aparct
Vatikdnu. ®* Komunisti sa snaZili verejnosti ,vnutit“ presvedcenie, , /.../ Ze
rddy a kldstory sii priamo zapojené do rozvratnickej politiky Vatikdnu a st
semeniskom protistdtnych cinov.* Na zdklade uvedeného méZeme pre-
to povedat, Ze poc¢nuc rokom 1950 komunisticky reZzim otvorene uplatnil
likvidac¢né praktiky proti katolickej cirkvi. V3etky akcie (Akcia ,K“; Akcia
,R“ a Akcia ,P“) sa navzdjom prelinali a podmiefiovali. Ich hlavnym cielom
bolo tplne podriadit si a dostat pod kontrolu cirkevné Struktiry a sicasne
vytvorit priaznivé podmienky pre budovanie komunistickej ideolégie tak
na Slovensku ako aj v Cechdch.

»vVelky sobor“ v PreSove a jeho dosledky

Po dobudovani organizac¢nej Struktiry pravosldvnej cirkvi v rokoch
1945 — 1949 (zmena jurisdikcie, ustanovenie arcibiskupa Jelevferija, vytvo-
renie novych eparchii a prijatie Ustavy, zasadanie eparchidlneho zhro-
mazdenia spojeného s volbou ¢lenov exarchdtnej a eparchidlnej rady ako
aj vznik duchovného sudu a reviznej komisie) sa naplno prejavil trend
zjednotenia gréckokatolickej cirkvi s pravosldvnou, resp. jej ndsilnd likvi-
ddcia. Aktivity vedudce k diskreditdcii uniatov sa zintenzivnili po ndvsteve
exarchu Jelevferija v Moskve roku 1949. Cely proces spustenia Akcie ,P¢
Jnastartovala“ navsteva ruskej delegdcie pravosldvnej cirkvi na Cele s met-
ropolitom krutickym a kolomenskym Nikolajom (Jarudevicom).* Jeho
pobyt v CSR trval dva tyZdne od 31. janudra do 15. februdra 1950. Pocas
tychto dnf bol prijaty predstavitelmi vlddy, Slovenskou ndrodnou radou

30 Slovensky ndrodny archiv (dalej SNA), fond Stitny trad pre veci cirkevné 1949 — 1956
(dalej SUC 1949 — 1956), kartén 5 (dalej k.), inv. & 9.

31 PESEK, Jan - BARNOVSKY, Michal. Stdtna moc a cirkvi na Slovensku 1948 — 1953.
Bratislava : Veda, 1997, s. 169.

32 BULINOVA, Marie - JANISOVA, Milena - KAPLAN, Karel (eds.). Cirkevni komise UV KSC
1949 — 1951. Edice dokumentii I. Cirkevni komise UV KSC (Cirkevni ,Sestka*), duben
1949 — brezen 1950. Praha; Brno : Ustav pro soudobé dé&jiny AV CR; Nakladatelstvi
Doplnek, 1994, s. 419.

33 K ndvsteve metropolitu Nikolaja (JaruSevic¢a) pozri blizsie tla¢: K pifjezdu metropolity
Nikolaje. In Lidovd Demokracie, 1. 2. 1950; NejvySsi piedstavitelé pravoslavné cirkve
pijeli do CSR. In Rudé Prdvo, 1. 2. 1950; Pifjezd predstaviteltt pravoslavné cirkve. In
Svobodné slovo, 2. 2. 1950; Metropolita Nikolaj v Praze. In Lidové noviny, 2. 2. 1950
Navstévy delegace pravoslavné cirkve. In Svobodné slovo, 3. 2. 1950. NA Praha, f. VA
MZV 1945 — 1951, k. 451, inv. & 1615.
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(dalej SNR), Zborom poverenikov a zdstupcami regiondlnych orgdnov stat-
nej spravy. Zdrovenl navstivil Prahu, Olomouc, Brno, Bratislavu, KogSice
a PreSov. NajpompéznejSie podujatie sa v3ak konali v Kosiciach a PreSo-
ve. Malo to aj svoje opodstatnenie s pripravovanou Akciou ,P¢. V PreSo-
ve sa metropolita Nikolaj (JaruSevi¢) zucastnil zasadania Eparchidlnej rady
a vysvitil aj pravosldvny chram Alexandra Nevského.* Ndvsteva tak splni-
la svoj hlavny ciel. Okrem c¢iastkovych uloh (Gdc¢ast na mierovej manifesta-
cii v Kosiciach, vysvitenie kostola Alexandra Nevského v PreSove a pod.),
pripravila ,podu” pre prestup gréckokatolikov na pravosldvie. Dokumen-
tuji to aj slovd poprednych funkciondrov preSovského a kosického kraja
21. februdra 1950, z ktorych vyberdme: ,, ...sldvnosti neboli nikym a nicim
narusené”. Vietci zhodne pozitivhe zhodnotili misiu moskovskej patriar-
chie a jej ohlas. Vo svojej zdverec¢nej sprave uviedli, Ze zanechala dobry
dojem aZ na Zemplin, kde , nevyvolala nijaky bibsi a trvalejsi oblas medzi
veriacimi“®

Okrem $tdtnych $truktdr (UAV NF, KSC a jej sicasti KSS ako aj jed-
notlivych cirkevnych oddelenfi na celostdtnej, krajskej a okresnej trovni)
mala o prestup uniatov na ,vieru otcov® eminentny zdujem aj samotnd
pravosldvna cirkev. Td sa netajila tym, Ze sa nikdy nezmierila s unioniz-
mom. Chdpala ho ako krivdu spdchanu Vatikdnom a zradu z jej vlastnych
radov. Toto tvrdenie opierame aj o argumentdciu pravosldvnych duchov-
nych, z ktorej vyberdme: , Pocas 23 rokov som bol riaditelom biskupského
tradu v Presove a mnobi z vds ma poznayjii. Pocas tychto 23 rokov z jed-
nania rimskeho stolca som vybadal, Ze my, byvali gréckokatolici, nie sme
vlastnymi detmi Rima. S uZialenym srdcom nie raz som musel konstatovat,
Ze rimsky otec nie je nasim otcom, ale iba otcimom, a Ze v rimskej Cirkvi
nemozeme ndjst svoju milovanii matku, ale len macochu. Unia nds skla-
mala...”*® Hoci v tejto oblasti sa zdujmy $titu rozchddzali (snaha likvido-
vat cirkev ako celok) so zdujmami pravosldvnej cirkvi, v postoji ku gréc-
kokatolickej cirkvi sa v8ak spdjali, ¢o umoznilo aj ich neskorsiu vzdjomnu
spoluprdcu.’’

Akcia P sa mala podla Predsednictva UV KSC zrealizovat vo februd-
ri 1950. Nakoniec v3ak schodza prazskej ,cirkevnej Sestky“ rozhodla, aby

3% PESEK, Jan - BARNOVSKY, Michal. Stdtna moc a cirkvi na Slovensku 1948 — 1953.
Bratislava : Veda, 1997, s. 147-148.

35 BARNOVSKY, Michal. Likviddcia gréckokatolickej cirkvi v Ceskoslovensku roku 1950.
In Soudobé déjiny, ro¢. 8, 2001, ¢&. 2-3, s. 325.

3 TREBISOVSKY, Pravoslav. Obnovenie cyrilometodovskej pravoslivnej —cirkvi
v Ceskoslovensku. In Pravosidvny teologicky sbornik, 1989, ¢. 15, s. 38.

37 CORANIC, Jaroslav. Ndsilnd likviddcia Gréckokatolickej cirkvi a tzv. ,Presovsky sobor
28. 04. 1950. Dostupné na internete: http://www.zoe.sk/pub/doc/theologos/t_
presovsky_sobor.pdf
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sa tak stalo aZ po sc¢itani obyvatelstva, teda po 1. marci 1950. Medzi vlad-
nucou stranou dominoval ndzor, Ze ,vdcSina gréckokatolickych fardrov,
ktori su Zenati a majii pocetné rodiny, ak sa ocitnii pred volbou pravosld-
vie alebo strata zamestnania, existencie, zvolia si prvtl moznost“*® Akcia
mala odstartovat velkou vysvetlovacou kamparniou s postupnym utvdra-
nim akénych vyborov vo vicsich obciach a okresoch, ktoré neskor dostali
pomenovanie ,ndvratové vybory“. Ich dlohou bolo ziskat gréckokatolic-
kych knazov a veriacich pre prestup na pravosldvie.”

Na program rokovania Predsednictva sa dostala Akcia ,P“ 3. marca
1950. O 3tyri dni nato 7. — 8. marca zasadali Predsednictva KV KSS v Preso-
ve a Kogiciach. Ndsledne 9. marca zaslal prvy odbor SUC Alexejovi Cepic-
kovi pldan postupu na likviddciu gréckokatolickej cirkvi. Pozostaval zo 16
bodov a rdtal s vytvorenim komisie pre Akciu ,VS“ (vychodné Slovensko)
na Cele s Ivanom Rohalom-Ilkivom, podpredsedom SNR, s masovo-pro-
pagacnou priacou a usporiadanim v PreSove koncom aprila 1950 snemu
pokrokovych kiiazov, ktori by vydal vyhldsenie k duchovnym a obyvatel-
stvu (tzv. ,Maly sobor“). Ukon¢enim celej akcie mal byt snem duchovnych
a laikov, zndmy ako tzv. ,Velky sobor®, ktory by vyhldsil rozchod s Rimom
a poziadal o prijatie do pravosldvnej cirkvi. Odhadovany koniec Akcie ,P*
bol na 25. jina 1950.% Za tejto situdcie logicky vyvstiva otdzka: Ako reago-
vali kflazi, laici a veriaci lud na tieto udalosti? Reakcie boli rozne. Od ,vre-
Iého prijatia“ pravosldvia v okrese Snina cez neutrdlne v okresoch Sabinov
a Svidnik aZ po vyhrotené v okresoch prevazne Zemplina, hlavne vo Vra-
nove nad Toplou (obce Davidov, Banské, Posa a Rudlov) a Michalovciach
(obce Pusté Cemerné, Trhoviste a Rakovec nad Ondavou).”! V severovy-
chodnych okresoch, kde predtym podsobila gréckokatolicka i pravosldvna
cirkev, ¢iZe kde Zilo rusinske obyvatelstvo, bol stav pokojnejsi. V juznych,
teda slovenskych, pripadne madarskych okresoch so silnou rimskokato-
lickou a kalvinskou tradiciou boli pomery zloZitejSie. Pravosldvie de facto
neprijalo 42 obcf a v tomto zotrvali aZ do opidtovného uznania gréckoka-

38 PESEK, Jan - BARNOVSKY, Michal. Stdtna moc a cirkvi na Slovensku 1948 — 1953.
Bratislava : Veda, 1997, s. 150.

3 BARNOVSKY, Michal. Likviddcia gréckokatolickej cirkvi v Ceskoslovensku roku 1950.
In Soudobé dejiny, ro¢. 8, 2001, ¢. 2-3, s. 325.

40 BULINOVA, Marie - JANISOVA, Milena - KAPLAN, Karel (eds.). Cirkevni komise UV KSC
1949 — 1951. Edice dokumentii I. Cirkevni komise UV KSC (Cirkevni ,Sestka*), duben
1949 — bezen 1950. Praha; Brno : Ustav pro soudobé dé&jiny AV CR; Nakladatelstvi
Doplné&k, 1994, s. 152, 411-412; BARNOVSKY, Michal. Likviddcia gréckokatolickej cirkvi
v Ceskoslovensku roku 1950. In Soudobé déjiny, roc. 8, 2001, &. 2-3, s. 325-326; KAPLAN,
Karel. Stdt a cirkev v Ceskoslovensku v letech 1948— 1953. Brno : Nakladatelstvi Doplnék,
1993, s. 116-117; PESEK, Jan - BARNOVSKY, Michal. Stdtna moc a cirkvi na Slovensku
1948 — 1953. Bratislava : Veda, 1997, s. 150-153.

4 NA Praha, f. SUC 1949 — 1956, k. 208, inv. & 200; SA Presov, f. KNV-P, k. 3, inv. ¢. 252.

145



MARTIN LUPCO

tolickej cirkvi roku 1968.% V uzadi neostali ani vrcholnf predstavitelia gréc-
kokatolickej cirkvi. Biskup Pavol Gojdi¢ apeloval na svojich veriacich, aby
ostali vernf svojej viere. Pripomenul im spravanie sa krestanov v prvych
troch storo¢iach a kiflazov upozornil, Ze mdZu prist tazké casy, aby sa
na to pripravovali a v tomto duchu p6sobili aj na veriacich. V pripade lik-
viddcie gréckokatolickej cirkvi veriacim radil ist do rimskokatolickej cirkvi,
,lebo viera je rovnakd, iba obrady sii iné“»

Od pociatku bola snaha $tatu uskuto¢nit Akciu ,P“ velmi rychlo.
Gustdv Husdk hovoril o 2-3 mesiacoch, Alexej Cepicka zastdval ndzor, Ze
LJju netreba brat na dibé lakte, ale nedduvat si fixné terminy“* Mesiac pred
,Velkym soborom“ v marci 1950 bol zriadeny Ustredny vybor pre ndvrat
do pravosldvia. Ako konstatuje cirkevny historik Peter Sturdk, jeho tlohou
bolo ,pomdhat v tejto akcii miestiwym a okresnym vyborom a tym dat moz-
nost celému obyvatelstvu PresSovského kraja vrdtit sa z viastnej vdle do pra-
vosldvnej viery. > Po vytvoreni tohto vyboru este viac zosilnel ndpor voci
gréckokatoltkom. Cielom aktivistov z radov Ustredného vyboru pre ndvrat
do pravosldvia bolo ziskanie niektorych gréckokatolickych kiazov*, kto-
rf prejavili zndmky nerozhodnosti. Pre prestup na pravosldvie nahovdrala
Stdtna moc aj biskupa Pavla Gojdica. Celnf predstavitelia strany velmi dob-
re vedeli, Ze ak by sa im podarilo zlomit biskupa Gojdica, prestup gréc-
kokatolikov by sa v zna¢nej miere zjednodusil a urychlil. Clenovia Ukra-
jinskej ndrodnej rady Prjadevsciny (dalej UNRP) A. Rudlovcak, J. Zbihlej
a A. Jedinak ho navstivili 21. aprila 1950 s jedinym zdmerom — presvedcit
ho k prestupu na pravoslavie. Biskup im v3ak jasne odpovedal: ,Mdm uz
62 rokov a obetujem cely majetok a rezidenciu, no svoju vieru za Ziad-
nych okolnosti nezradim, lebo chcem, aby moja dusa bola spasend a viac

42 I.I.lEPBEf/], H. Dnapxuansnoe codpanue B [Ipsimese. In Ceem npasocrasus, 1950, roc. 3, ¢. 8,
s. 117.

43 BARNOVSKY, Michal. Likviddcia gréckokatolickej cirkvi v Ceskoslovensku roku 1950.
In Soudobé déjiny, ro¢. 8, 2001, ¢&. 2-3, s. 327.

4 BARNOVSKY, Michal. Gréckokatolicka a pravosldvna cirkev na Slovensku v rokoch
1945 — 1950. In BARNOVSKY, Michal - KODAJOVA, Daniela. Koniec drubej svetovej
vojny a problémy cirkevnej politiky v nasledujiicom obdobi. Bratislava : AEPress, s.1. 0.;
Historicky ustav SAV, 20006, s. 150.

4 STURAK, Peter. Gréckokatolicka cirkev v Ceskoslovensku v rokoch 1945 — 1950. In

MACALA, Pavol - MAREK, Pavel - HANUS, Jifi. Cirkve 19. a 20. stoleti ve slovenské

a Ceské bistoriografii. Bmo : Centrum pro studium demokracie a kultury, 2010, s. 549-

558.

Uspech dosiahli u kitazov, o ktorych bolo vieobecne zndme, e aktivne spolupracovali

aj s StB, ako napr.: Michal Knapp (Maskovce), Dezider Schudich (Durdo®), Elids/Ilja

Kacur (Vys$ny Mirosov), Anton Havrila (Michalovce), Pavol Bobalik (Hrabovcik) a Jozef

Molcan (Kyjov). Pozri blizsie: Ndrodnf archiv Praha, fond Stdtnf dfad pro véci cirkevni

1949 — 1956, kartén 208, inv. &. 200.
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v tej veci za mnou nechodte“” ¢im vyjadril svoje stanovisko. Do 24. aprila
1950 sa podarilo UNRP ziskat pre pravoslavie 51 gréckokatolickych kna-
zov. V tento den sa ziSli aj vo VySnych Ruzbachoch, kde rokovali s gene-
rdlnym tajomnikom Ukrajinskej ndrodnej rady (dalej UNR) a podpredse-
dom SNR Ivanom Rohalom-Ilkivom. 1. Rohal-llkiv ozndmil pritomnym, Ze
gréckokatolicka cirkev bude v najblizsich dnioch likvidovand a vyzval ich,
aby sa exponovali za pravosldvie. V zdvere svojho prihovoru nezabudol
podotkntt, Ze toho, kto by nepochopil nevyhnutnost takéhoto rieSenia
,nds lud zmetie“* Za pov§imnutie stdlo aj usilie niektorych duchovnych,
ktorf sa na tomto ,Malom sobore® snazili zabranit likviddcii gréckokatolic-
kej cirkvi. RieSenie videli vo vytvoreni autonémnej ,ndrodnej“ gréckoka-
tolickej cirkvi. Samozrejme, Ze tento ich ndvrh bol zamietnuty. Nakoniec
celé toto podujatie skoncilo fiaskom a nenaplnilo svoj ucel. ,Maly sobor*
sa tak roziSiel bez toho, aby boli na fiom prijaté nejaké zdverecné dekla-
ratfvne uznesenia.

Po tomto neudspechu sa z radov pravosldvnych, ale aj svetskych Stat-
nych funkciondrov Coraz viac ozyvali hlasy o definitivne vyrieSenie ,gréc-
kokatolickej otdzky“. Velmi horlivo sa exponovali najmid exarcha Jelev-
ferij (Voroncov) a kanceldr Uradu metropolitnej rady B. L. Cerkes, ako
o tom neskor referoval aj Zden€k Fierlinger.” Nakoniec sa povodny plian
zjazdu ndvratovych vyborov anuloval. Namiesto neho sa mal uskutocnit
tzv. ,Velky sobor®, kde by sa vyhldsil okamZity prestup k pravosldviu.
Tento postup odsuhlasili aj najvy3si stranicki a Stitni funkciondri K. Gott-
wald, R. Sldnsky, Z. Fierlinger a V. Siroky. Program ,Velkého soboru bol
schvdleny krdtko pred jeho realizdciou, a to v noci z 27. na 28. aprila 1950
v budove KV KSS v Presove.*

Dnia 28. aprila 1950 sa konala Akcia ,P“ v sdle hotela Cierny Orol
v PreSove, ktord je zndma aj pod oznacenim ,Velky sobor®, pripadne ,Pre-
Sovsky sobor“>!. Sdla bola vyzdobend tak, aby uZ pri vstupe navodzovala
pocit slovanstva a eufériu radosti z ,, ndvratu k viere otcov®. Na Celnej stene
bol zaveseny velky trojramenny ortodoxny kriZ. Po jeho strandch obrazy

47 PESEK, Jan - BARNOVSKY, Michal. Stdina moc a cirkvi na Slovensku 1948 — 1953.
Bratislava : Veda, 1997, s. 153.

48 LETZ, Robert. Postavenie gréckokatolickej cirkvi v Ceskoslovensku v rokoch 1945 —
1968. In Historicky casopis, 1996, roc. 44, &. 2, s. 273-274.

49 PESEK, Jan - BARNOVSKY, Michal. Stdtna moc a cirkvi na Slovensku 1948 — 1953.
Bratislava : Veda, 1997, s. 154.

50 LETZ, Rébert. Postavenie gréckokatolickej cirkvi v Ceskoslovensku v rokoch 1945 —
1968. In Historicky casopis, 1996, roc. 44, &. 2, s. 274.

51 FEDOR, ladislav. Kritky pohlad do minulosti nasej pravoslivnej cirkvi (Uvaha pri
prileZitosti 25. vyrocia PreSovského snemu). In Odkaz sv. Cyrila a Metoda, 1975, roc.
21, ¢ 4, 5. 80-88.
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moskovského patriarchu a prazského arcibiskupa Jelevferija, ako aj komu-
nistickych vodcov J. V. Stalina a K. Gottwalda. Na bo¢nych stendch boli
komunistické a protipdpeZské hesld: ,Slovania, bojte sa Rima!“>* , Vie-
ra nasa, viera ddvna, viera pravosldvna!“ atd.>® O hlavnych ucastnikoch
a priebehu soboru sa nebudeme zmietiovat, kedZe tieto skutoCnosti su
dnes dostato¢ne zndme. PoukdZeme skor na zaver soboru (snemu) a jeho
dosledky.

Na ,Velkom sobore“ bol prijaty tzv. ,Manifest* a ,Uznesenie“, z kto-
rych vyberiame: , /...] Vyblasujeme na tomto mieste zrusenie Unie s cudzim,
nasim ndrodom vZdy nepriatelskym Vatikdnom. Ako oprdvneni ndstupco-
via vSetkyich veriacich, ktori patrili do gréckokatolickej cirkvi v CSR vybla-
sujeme, Ze Unia s Vatikdnom je zrusend a v dosledku tobo prestala existo-
var v CSR aj gréckokatolicka cirkev... [...] Sobor gréckokatolickeho ducho-
venstva a veriacich, ktory sa sisiel diia 28. aprila t.r. (1950 — vloZil M. L.)
v Presove, a ktory svojimi 820 delegdtmi predstavuje celii gréckokatolicku
cirkev v CSR, konstatuje, Ze Rim z umelych pricin odtrbol sa v 11. storo-
¢t od pravopociatocnej bratskej pravosldvnej — sobornej cirkvi, snaZiac sa
nantitit svoju volu celej cirkvi. [...] Vychodiac z tychto skutocnosti Sobor
veriacich a duchovnych gréckokatolickej presovskej a pridruzenych diecé-
zii sa rozhodol:

1. Zrusit ustanovenie UZhorodskej tinie z roku 1646, potazne 1649.

2. Likvidovat tiniu, odist od Rima a prinavrdtit sa do lona otcovskej

nasej suvdtej pravoslduvnej viery. >t

O tychto udalostiach informovala aj dobova tla¢ a periodikd,” kto-
ré takmer denne pertraktovali zruSenie UZhorodskej tnie na Slovensku

52 K tomuto heslu pozri bliZsie ¢ldnok: ,Slovania, bojte sa Rima.“ In Odkaz sv. Cyrila
a Metoda, 1969, roc. 15, ¢. 5, s. 106-109.

53 PESEK, Jan - BARNOVSKY, Michal. Stdtna moc a cirkvi na Slovensku 1948 — 1953.
Bratislava : Veda, 1997, s. 155-156.

54 Stitny archiv PreSov (dalej SA PreSov), fond Krajsky ndrodny vybor v PreSove 1949 —
1960 (dalej KNV-P 1949 — 1960), kartén (dalej k.) 3, inv. ¢ 252. Pozri aj Statny archiv
Presov, pob. Bardejov (dalej SA Presov, pob. Bardejov), fond Mestsky ndrodny vybor
v Bardejove 1945 — 1990 (dalej MsNV Bardejov 1945 — 1990), karton (dalej k.) 111, inv.
¢. 450.

55 Koniec Unie v Ceskoslovensku. In Svetlo pravosldvia, 1950, ro¢. 1, ¢ 1-2, s. 17-18;
Historicky sobor duchovenstva a laikov v PreSove. In Svetlo pravosidvia, 1950, roc.
1, ¢ 1-2, s. 18-21; Usnesenie soboru gr.-kat. duchovenstva a veriacich. In Svetlo
pravosldvia, 1950, ro¢. 1, ¢. 1-2, s. 21-22; Manifest ku gr.-kat. duchovenstvu a veriacim
v CSR. In Svetlo pravosldvia, 1950, ro¢. 1, & 1-2, s. 21-24; PoZehnanie BoZie novym
dietkam na3ej svitej pravosldvnej citkve. In Svetlo pravosidvia, 1950, roc. 1, ¢. 1-2,
s. 25; Konec feckokatolicke unie s Rimem. In Hias pravoslavi, 1950, ro¢. 6 (29), ¢.
5, s. 86-87; Poselstvni exarchy moskevské patriarchie, metropolity praZského a celého
Ceskoslovenska Jelevferije. In Hias pravoslavi, 1950, roc. 6 (29), ¢. 6, s. 109-110; Manifest
ku gréckokatolickemu duchovenstvu a veriacim v CSR. In Hias pravosiavi, 1950, ro¢. 6
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a vitali ndsilné inkorporovanie gréckokatolickych duchovnych i veriacich
do lona pravosldvnej cirkvi.

Zavery prijaté na ,Velkom sobore“ znamenali zaciatok dtrap nielen
pre vy33i cirkevny klérus (biskupa Pavla Gojdi¢a a pomocného bisku-
pa Vasila Hopka), ale aj pre gréckokatolicke duchovenstvo a veriacich.
Biskupi a vidsina knazov, ktord sa nestotoZnila s komunistickym naria-
denim, bola uviznend v internac¢nych tdboroch. Pocas ich internovania
bol na nich vyvijany neustdly ndtlak, aby podpisali ,Manifest a prestipili
do pravosldvnej cirkvi. O neludskych pomeroch, ktoré v tom case zaZi-
li gréckokatolicki knazi v interna¢nych tiboroch nim poddva svedectvo
jeden z nich. Gréckokatolicky knaz Teodor Rojkovi¢ vo svojich pamitiach
piSe: ,Z Presova spiitanych kiiazov odviezli autobusom priamo do Hlo-
hovca, kde bolo 70 gréckokatolickych kiiazov pod ostrym dozorom SNB.
Radostne sme trpeli pre cirkev, hoci sme posudzovali a odsudzovali cho-
vanie nasich kolegov, ktori prestiipili do Pravosidvnej cirkvi, a nezdkonne
postupy kompetentnych viradov, no predsa sme im odpustili. [...] Najborsim
bola pre nds neistota v budiicnost, hizba za rodinou, ktord zostala doma,
strach o ich prenasledovanie iiradmi a nakoniec to, Ze SLOUC (Slovensky
drad pre veci cirkevné — vloZil M. L.) v Bratislave nds nenechal na dlbsiu
dobu na mieste, kde sme ako tak zvykli, ale v priebebu 1— 2 rokov prestivali
nds neusltdle z jedného koncentrdku do drubého a to tak, Ze sme dopredu
nevedeli, kde nds zavezii ¢i na lepsie, alebo horsie miesto, do vdzenia, ale-
bo na Sibir?..>

Po skonceni soboru pravosldvny arcibiskup Jelevferij (Voroncov)
poslal patriarchovi Alexijovi I. (Simanskij) do Moskvy telegram, v ktorom
ho prosil o prijatie novych veriacich do pravosldvnej cirkvi.”” Patriarcha
Alexij I. (Simanskij) odpovedal telegramom dna 3. mdja 1950, v ktorom
vyjadril radost nad zjednotenim gréckokatolikov s pravosldvnou cirkvou

(29), ¢. 5, s. 111-113; Konen ynuu B Yexocnosakuu. In Ceem npasocaasus, 1950, ro€. 3, €.
5, s. 65-66; Cii0BaKku M yKpaHHCKO-PYCCKOE HaceleHHe BO3BpaTHiock B cB. IIpaBociasue. In
Csem npasocnasus, 1950, ro€. 3, €. 5, s. 66-67; Mcropudeckuii coO0p TyXOBEHCTBA U MUPSH B
[psmese. In Ceem npasocnasus, 1950, ro€. 3, €. 5, s. 67-69; [Tocranosnenne Cobopa rpexo-
KaTOJIMYECKOTO JyXOBCHCTBA M MPEKO-KATOIMYECKHX MUPSH YHHATCKOW emapxuu B IIpsiiese
ot 28 ampens 1950 roxa. In Ceem npasocaasus, 1950, ro¢. 3, €. 5, s. 70-71. Manudecr K rpexo-
KaToOJIMYECKOMY JTyXOBEHCTBY U Mupsinam YexocnoBakuu. In Ceem npasocnasus, 1950, roc. 3,
¢. 5, 8. 71-75.

56 Archiv Ustavu pamiiti ndroda Bratislava, fond Krajskd sprdva Ministerstva vntitra PreSov
B 10-7, inv. & 31.

57 STURAK, Peter. Gréckokatolicka cirkev v Ceskoslovensku v rokoch 1945 — 1950. In
MACALA, Pavol - MAREK, Pavel - HANUS, Jifi. Cirkve 19. a 20. stoleti ve slovenské
a Ceské bistoriografii. Brno : Centrum pro studium demokracie a kultury, 2010, s. 549-
558.
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a ndsledne im udelil BoZie poZehnanie®. Upovedomend o zdveroch ,Vel-
kého soboru® bola prirodzene aj vlida CSR, ktord 27. mdja 1950 ich akcep-
tovala a udelila im verejno-pravny charakter.” M6Zeme preto konstatovat,
Ze aj ked gréckokatolicka cirkev de facto zanikla, de iure neprestala exis-
tovat. Tuto argumentdciu obhajujeme tym, Ze celd Akcia ,P“ bola v roz-
pore s existujicou Ustavou a cirkevnym pravom. Podla platného Kédexu
vychodného cirkevného prava mohol cirkevny snem vylu¢ne zvoldvat iba
biskup, ¢o sa neuskutoc¢nilo. Ndsledne sa hrubo porusilo aj jedno zo zdk-
ladnych ludskych prav — pravo na slobodu vierovyznania. Neslo o slobod-
nu volbu, ale o ndsilny akt prestupu z jednej viery na druhu.®

Ako sme uZ v tuvode naznacili, dopad celej Akcie P sa rozne pod-
pisal aj pod celkov situdciu a dianie v jednotlivych c¢astiach vychodného
Slovenska. Dobové dokumenty adresované na Slovensky trad pre veci
cirkevné (dalej SIUC) nim umoZfiuji podrobne analyzovat situdciu, kto-
rd tu po ,PreSovskom sobore“ pretrvdvala. NajkritickejSia situdcia bola vo
vranovskom okrese. Informuje nds o tom Vladimir Ekart, ¢len cirkevnej
komisie UV KSC vo svojej Sprdve o situdcii v otdzke pravosidvnej cirkvi
na vychodnom Slovensku, kde piSe: , Okres Vianov je v akcii ,P“ okresom
najtazsim. " Sucasne cirkevny tajomnik Okresného ndrodného vyboru
(dalej ONV) Juraj Hir¢dk v sprave k Akcii ,P“ pre SIUC uvddza nasledov-
né: , V okrese je celkove 13 byvalych gr. kat. fardrov. Doposial (ku diiu 15.
juna 1950 — vloZil M. L.) manifest podpisali 5 byv. gr. kat. fardri*. Dria 13.
Jina 1950 boli pozvani na poradu do PreSova 7 fardri, za vicelom presved-
Cenia. Dostavili sa len dvaja, Jdn Dobriansky, fardr z Cemerného a Jozef
Petrasovic, fardr zo Sacurova. Jan Dobriansky bol pusteny domouv s tym, Ze
si podd Ziadost cestou biskupského viradu do penzie a Jozef Petrasovic bol
zatknuty, kedZe nepodpisal manifest.** Nasledne v obdobnej sprave Kraj-
ského ndrodného vyboru (dalej KNV) opisuje ,reakénych knazov v okre-
se takto: ,Jdn Fazekds, byv. gr. kat. fardr v Bdnskom a_Jozef Zelinsky, byv.

58 PoZehnanie BoZie novym dietkam nasej svitej pravoslavnej citkve. In Svetlo pravosidvia,
1950, ro¢. 1, ¢. 1-2, s. 25.

59 CORANIC, Jaroslav. Tzv. ,PreSovsky sobor‘ — vyvrcholenie usilia totalitnej moci
o likviddciu gréckokatolickej cirkvi v Ceskoslovensku. In CORANIC, Jaroslav - STURAK,
Peter - KOPRIVNAKOVA, Jana (eds.). Cirkev v okovdch totalitného rezimu. Likviddcia
Gréckokatolickej cirkvi v Ceskoslovensku v roku 1950. PreSov : PreSovskd univerzita
v PreSove, 2010, s. 88.

60 BARNOVSKY, Michal. Likviddcia gréckokatolickej cirkvi v Ceskoslovensku roku 1950.
In Soudobé déjiny, ro¢. 8, 2001, ¢&. 2-3, s. 331.

61 NA Praha, f. SUC 1949 — 1956, k. 208, inv. & 200.

62 Manifest podpisali tito kilazi: Eduard Smiliidk (Hlinné), Michal Veliky (Petkovce), Michal
Durigin (Ci¢ava), Mikuld$ Kello (Rusky Kazimir, v sicasnosti Vysny Kazimir) a Alexej
Kubek (Sedliskd). Pozri bliZsie: SA Presov, f. KNV-P, k. 3, inv. & 252.

6 SA Presov, f. KNV-P, k. 3, inv. & 252.
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gr. kat. fardr v Rudlove sii krajne reakcnymi fardrmi, ktori Stvii nielen
svojich veriacich proti tym fardrom, ktori podpisali alebo mienia podpisat
manifest Velkého Soboru, ale rozvijajii rézne akcie ¢i uz ndboZenského
alebo inébo budovatelského charakteru. [...] Cirkevnd pditka pri ONV vo
Vranove, preto navrbuje menovanych a to: Jdna Fazekasa, byv. gr. kat.
fardra v Banskom a_Jozefa Zelinského, byv. gr. kat. fardra v Rudlove zaistit
a dopravit do TNP. Toto je jediné mozné riesenie ako zlepsit cirkevno-poli-
ticku situdiciu v nasom okrese.** O tom, Ze situdcia sa ani po rokoch vo
Vranove nad Toplou nezlepsila, dozveddme sa opitovne z farnosti Ban-
ské, kde doslo v noci diia 14. jula 1956 k vytrZznostiam. O celom incidente
referoval veduci cirkevného odboru M. Onufer: , V Banskom pdsobi fardr
Juraj Mesko, ktory vdcSinou veriacich ziskal aj niektorych miestnych cini-
telov na svoju stranu. Asi 30 % veriacich je zatial proti pravosl. cirkvi a tcto
skupina chcela dokdzat to, Ze fardr musi s farnosti prec, a Ze oni si budii
ndbozenské tikony vykonduvat sami v kostole, ako to praktizujii v Davidove.
Za tym ticelom bola aj delegdicia na tunajSom odbore a na ER, kde Ziadali
odvolanie fardra, ale iného neZiadali. Dria 12. VII. 1956 odbavovala tdto
skupina miestny odpust, hoci bol pracovny deri. Fardr s ostatnymi veria-
cimi urcil svdtenie odpustu na nedelu 15. VII. 56. Aby sa piit nepodarila,
aby fardra odstrasili a najmd jeho manzelku, ktord prisla prdve z Praby
na nduvstevu aj s dvoma detmi, vo vecernych hodindch asi okolo pol 12-tej
niekto hodil vdcsi kameri na okno, ktory dopadol az do spdine a skoro by
bol ranil jedno dieta...”

K dalsim okresom, kde pretrvdaval taktieZ odpor proti pravosldviu
s vystiznou charakteristikou, Ze tu ,situdcia nie je velmi dobrd “ patrili Vel-
ké KapuSany. Cirkevny tajomnik celd atmosféru v meste a jeho blizkom
okoli zhodnotil slovami: , /.../ Pricinou tobo je to, Ze zo styroch duchov-
nych, ktori podpisali manifest, len jeden sloZil slub u biskupa. Tazkosti
sposobugje td skutocnost, Ze veriaci su tund v znacnej cCiastke madarskej
ndrodnosti, takZe tazsie je medzi nimi rozSirovat pravosldvnu vieru.

V zdvere, opierajuc sa o dobové pramene, konstatujeme, Ze , situdcia
na vychodnom Slovensku nebola najlepsia“. Urcitd bezvychodiskovost sa
objavuje aj v dokumentoch SIUC v lete roku 1951: , Treba urychlene roz-
hodnuit, ¢o so zbytkom gr. kat. nesjednotenych fardrov a previest vhodné
opatrenia na ich zneskodnenie. Je pochybné, Ze by sa uz sjednotili, preto
v tomto smere robil na nich ndtlak je zbytocné.

64 SA Presov, f. KNV-P, k. 3, inv. ¢. 252.

65 SA Presov, f. KNV-P, k. 73, inv. ¢. 3796.

6 SA Presov, f. KNV-P, k. 3, inv. ¢. 252.

67 NA Praha, f. SUC 1949 — 1956, k. 208, inv. ¢. 200.
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Gréckokatolicka cirkev tak poc¢nic mdjom 1950 bola nitend zmenit
formu svojej existencie. Z cirkvi po druhej svetovej vojne uzndvanej, sa
stala cirkev katakombdlna, ktord vtedajsi reZim oznacil adjektivom ,pod-
zemnd*“.%

K dalsim zlo¢inom komunizmu, ktory vyplynul z uznesenia ,Velké-
ho soboru®, patrila aj perzekucia gréckokatolickych duchovnych v podo-
be tzv. Akcie ,P-100“. I8lo o ndsilné vystahovanie knazov gréckokatolic-
kej cirkvi, po¢nic 6. novembrom 1951, ktori odmietli prijat pravoslavie.
Deportovani boli prevazne do Ciech a na Moravu (napr. Ustf nad Labem,
Liberec, Olomouc, Ostrava, Brno, Hradec Krilové, Praha, Pardubice, Jih-
lava), kde prevazne v robotnickych profesidch mali zabudnit na svoju
minulost a v novom prostreds sa stat ,uZito¢nymi“ budovatelmi spravodli-
vého Tudského poriadku.®

Napriek tomu, Ze pravosliavna cirkev mala plnd politickd, mordlnu
a finan¢nd podporu zo strany Stdtu, vdaka ktorej ziskala urcité ,privilégia“
v porovnani s ostatnymi cirkvami, nedokdzala si ziskat taky vplyv a auto-
ritu, akd mala v minulosti gréckokatolicka cirkev. Urcitd rolu tu zohrala
aj lojalita tejto cirkvi k reZimu. SIUC diia 3. novembra 1953 vyjadril svo-
ju podporu pravosldvnej cirkvi nasledovne: I ked je jasné, Ze i v pripade
pravosldvia ide o ndboZenstvo, ktoré ako kazdé iné denne plodi predsud-
ky, pomdhba uz jestvujiice konzervovat, predsa [len] mozno cez tito cirkev
daleko labsie pozitivne ovplyviiovat veriacich.”™ Kym podujatia realizo-
vané pravosldvnou cirkvou boli reZimom tolerované a podporované, pri
akcidch rimskokatolickej cirkvi platil presny opak. Urcitd tdlohu tu zohral
aj fakt, Ze aZz do roku 1951 bola ortodoxnd cirkev pod jurisdikciou ruskej
pravosldvnej cirkvi. Na zdklade viacerych uzneseni a sprdv Politického
byra UV KSC™" méZeme dokdzat, Ze vyvoj pravosldvnej cirkvi v pitdesia-
tych a Sestdesiatych rokoch bol v izkom prepojeni s totalitnym reZimom.
Vrcholni predstavitelia Stdtnej moci sa snaZili podporovat pravosldvnych
duchovnych a veriacich, ktorf sa im ndsledne odvdacovali svojou poslus-
nostou a vernostou. V zhode s viacerymi historikmi méZeme skonstatovat:

6 STURAK, Peter. Dejiny gréckokatolickej cirkvi v Ceskoslovensku v rokoch 1945 — 1989.
PreSov : NdboZenské vydavatelstvo Petra, 1999, s. 106.

6 MAREK, Pavel. ,Akce 100“. Pifspévek k d&jindm feckokatolické cirkve v Ceskoslovensku

po druhé svétové vilce. In Historica Olomucensia, 2009, ro¢. 24, & 36, s. 86. Pozri

aj BORZA, Peter. Proces likviddcie Gréckokatolickej cirkvi v Ceskoslovensku. In

FIAMOVA, Martina - JAKUBCIN, Pavol (eds.) Prenasledovanie cirkvi v komunistickych

Stdtoch strednej a vychodnej Eurdpy. Bratislava : Ustav pamiti ndroda, 2010, s. 404-418.

PESEK, Jan - BARNOVSKY, Michal. Pod kuratelou moci. Cirkvi na Slovensku v rokoch

1953 — 1970. Bratislava : Veda, 1999, s. 66.

71 Slovensky nirodny archiv (dalej SNA), fond Ustredny vybor Komunistickej strany
Slovenska 1945 — 1990, karton 911, 914, 2239, 2299.
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,...2e v tom bola zvldstnost postavenia pravoslduvnej cirkvi v komumnistickom
rezime ako aj jej dilema. 7*
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Estetickeé vychodiskd byzantskébo chadpania
umenia a kRrdsy

JANA TIRPAKOVA
Presovskd univerzita v Presove, Pedagogickd fakulta, PreSov

Abstract: Art is the foundation of all cultures, and music, painting or
architecture are just some of the examples of beautiful arts that accompany
us from our birth. Humans live in the midst of other people, nations, which
contribute to the formation of the surrounding world. Humans learn about
the plurality of different cultures, explore their infinite variability and
artistic beauty. The richness of beauty is hidden, among other aspects, in
the cultural heritage of our fathers, and a buman being exploring such
a heritage learns also about the rituals, customs, their symbolic value and
beauty. And thus he or she is capable of perceiving the beauty of his or her
surrounding. This, in turn, opens up the way to developing aestbetic feeling
and building it directly on the depth and the foundation of the beauty.

Key words: Aesthetics. Byzantine cult. Byzantine notation. Art.

Pojem estetika

Estetika je jednou z vednych disciplin, ktorej predmetom je okrem
iného aj skimanie umeleckej hodnoty hudby. Estetika hudby v sebe zaht-
fia poznatky hudobnej vychovy a hudobného umenia, pricom si vyZaduje
hudbu nielen citit a interpretovat, ale vediet ju aj slovne reflektovat. Ako
veda o krdse predmetov a krdse javov vznikla estetika priblizne v polovici
18. storocia a to vydanim dvojdielnej teoretickej prdce Alexandra Baum-
gartena pod ndzvom AESTHETICA. Presla roznym vyvojom, a tak aj dnes
vlastne podlieha vyvoju spolo¢nosti, patri do nej ako jej sicast a zdroven si
vytvdra svoj vlastny program, ktory zahiiia vietky vekové kategorie a pra-
covné vrstvy spolo¢nosti. Vdaka tomu sa stdva sicastou rozvoja a podpory
existennych snaZenf istého ¢asového obdobia [udstva.! Umelec ponuka
svoje estetické citenie, svoje vlastné individudlne vyjadrovacie prostriedky,

1 Porov. MICHALOVA, E.: Estetika hudby. Banskd Bystrica : UMB, 2001, s.7.
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teda dd sa povedat, Ze estetika sa v urcitom slova zmysle dotyka osobné-
ho 3tylu tvorcu. Avsak zaoberd sa aj hodnotou umenia vo vSeobecnosti, je
reflexiou o krdse a o estetickych kategéridch, ktoré tito krdsu odhaluju.

Koliskou estetiky je vlastne antické Grécko, ktoré dalo svetu nielen
vynikajice umelecké diela, ale i vynikajuicich filozofov. Za otcov estetiky
moZeme pokladat dvoch z nich — Platéna a Aristotela.?

V dnesnej dobe je uZ estetika sicastou Zivota spolo¢nosti, pretoze
nie je len vedou, ale nachddza sa v kultire celej nasej spolo¢nosti. Vni-
mame ju ako filozofickui estetiku, ktorej predmetom su reflexie a analyza,
ako sociologickii estetiku, ktord sa ststreduje na umenie a jeho existenciu
v spolo¢nosti, ako porovnduvaciu estetiku, ktord je zaloZend na porovnd-
vani jednotlivych druhov umenia, ako morfologickii estetiku, ktord kladie
doéraz na prisny sled poznatkov estetiky a inych umenft a vied, a v nepo-
slednom rade ako, z ndsho pohladu najdoleZitejsiu, psychologickui estetikut,
ktorej cielom je kldst doraz na akt vnimania umeleckého diela, vytvdrania
zazitkov, procesu umeleckej tvorby ¢ pozorovanie zvldstnych dusevnych
stavov atd.

V suvislosti s estetikou hovorime o zdkladnych estetickych kategori-
dch, ktorymi su: krdsno, vznesené, tragicno, komicno.

- krdsno — hovori o tom, Ze vnimanie umeleckého diela vyvoldva pri-
jemné zdzitky, ktoré podporuji vnimatelovo estetické emocie, na druhej
strane vSak krdsno nadobida aj vychovnu a pozndvaciu funkciu v spoloc-
nosti a to tym, Ze v Zivote i v umeni spdsobuje duchovnu radost a estetic-
ky pozitok

- vznesené — vyvolava v ¢loveku zvldstne pocity a zaZitky, ktoré ho
povzndsaju nad vSetko nicotné a priemerné, nitia ho bojovat aZ obeto-
vat sa za vysoké idedly, ide o poznanie nieCoho neobvyklého, patriaceho

2 Platon (428/427- 347 pred n. 1) — zakladatel starogréckeho idealizmu, jedna
z najvyznamnejsich postav antickej estetiky. Za prvotné povaZoval predobrazy veci,
idey, ktoré si vecné a nemenné. Ich odrazom si podla neho zmyslami vnimatelné
predmety a javy hmotného sveta. Za najvyssiu ideu povazoval ideu dobra — krisy —
pravdy. V tomto duchu vykladal aj zdkladné estetické javy. ,Ucil, Ze najskor pomocou
nadprirodzenej sily — boha, vznikli idey dobra, krdsy, poznania a aZ tieto Cisté idey sa
vtelili do ¢loveka, ked vznikol hmotny svet, ktory je podla neho len tiefiom Cistych
ider*. Aristoteles (384-322 pred n. D) — je starogrécky vedec a filozof, ktory vo svojej
dobe objavitelsky zasiahol vSetky vedy. Je zakladatelom logiky, pisal o rec¢nictve,
etike, poetike atd. Zaujimal sa predovSetkym o otdzky tykajice sa podstaty a povahy
umenia, umeleckej tvorby a samotnej dlohy umenia v spolo¢nosti. Radime ho medzi
zakladatelské osobnosti estetického myslenia. Na rozdiel od Platéna, ktory tvrdil,
Ze umenie ma cenu len vtedy, ked sa odtrhne od spoloc¢nosti, Aristoteles sa opieral
o tvrdenie, Ze umenie vzniklo prave ludskou ¢innostou, Ze vyrdstlo zo skuto¢nosti,
ktord ¢lovek napodobiioval. Porov. BENADIKOVA, J.: Estetickd vychova pre stredné
Skoly. Bratislava : SPN,2001, s. 163 — 166.
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do vyssich duchovnych hodnét ¢loveka, ¢o stoji proti nizkym a obycaj-
nym momentom

- tragicno — je to vlastne boj krdsneho s osklivym, prindsa v3ak katar-
ziu a povznesenie sa nad vSednostami, v umeni je ¢asto v spojitosti so
vznedenym, aby zvyraznilo pozitivum hrdinu, jeho boja, a tak aby prinies-
lo vyraznejSie a vychovne a ideovo presvedcivejSie hodnoty

- komicno — ide tu o vysmech nedorozument, nedostatkov a Tudskych
slabosti, vytvara podmienky na to, aby bol isty jav zosmiesneny, prehnane
uzndvany ¢i zveliceny.

Sucasnd estetika uzndva za kategoriu aj osklivé. Je to jav, ktory v ume-
ni vznikd uprednostnenim, zvyraznenim a zvyznamnenim prdve negativ-
nych, zdpornych ¢t javu alebo osoby, a tak sa snaZzi poukdzat na skryty
vyznam hodnoty a krdsy, ktoré by mali byt na pozadf tohto zdanlivo nad-
nesenc¢ho osklivého javu alebo crty.?

Zrod estetiky vychodu

Uz pred 1. storo¢im ndsho letopoctu, ked rozkvitala helenistickd kul-
tdra a na vrchole moci bol Rim, rodili sa v. mnohych kruhoch nové posto-
je a potreby, ktoré neboli zaloZzené na pozemskych problémoch, ale pri-
klanali sa k potrebim nadpozemskym. Vznikali nové ndboZenstvd, sek-
ty, vyznania, novy svetondzor a logicky aj nova estetika. Vietko, ¢o bolo
zaloZené na materialistickych a pozitivistickych myslienkach, sa postupne
strdcalo a do popredia sa dostdval platonizmus.

Roky 313, odkedy sa podla ediktu Konstantina I. Velkého mohlo kres-
tanstvo hldsat uz slobodne a 325, ked sa krestanstvo stalo Stitnym, boli
dolezitymi medznikmi v dejindch, pretoZe nové Zivotné myslenia nado-
budli prevahu nad starovekymi.

Krestanstvo spociatku nepotrebovalo vedu, filozofiu ¢i estetiku, oporu
hladalo len vo svojej viere, v mordlnom zdkone a v principe ldsky. No cir-
kevni otcovia posobiaci v Aténach a Antiochii, ktoré boli silne poznacené
filozofickymi tradiciami, pochopili potrebu filozofie. Tertulidnus sa poku-
Sal krestansku filozofiu sformulovat na sposob stoickej, Gregor z Nissy
na sposob platénskej a Origenes na sposob neoplatonskej, no Cirkev tieto
ich iniciativy jednako neuznala. AZ v 4. a 5. storod¢f sa ustdlila krestanskd
filozofia, zaznamenand v spisoch gréckych cirkevnych otcov i v dielach sv.
Augustina. Augustiniovu estetiku, ktory mal podobne ako mnohi grécki
otcovia vyhranené estetické zdujmy, i vzdelanie, ovplyvnilo Svité pismo.
Preto st dejiny estetiky tohto obdobia ¢asto zac¢inané estetickymi motivmi,
ktoré si obsiahnuté vo Svitom pisme.

3 Porov. MICHALOVA, E.: Estetika hudby. Banska Bystrica : UMB, 2001, s. 7-19.
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Zaujimavé je, Ze v tomto storoci, v ktorom sa krestanstvo zacalo 3irit
Jegdlne®, rozstiepil sa stary obyvany svet na Vychod a Zipad. Kedze
medzi vychodnou a zdpadnou castou Rimskej riSe boli vzdy velké roz-
diely, je potrebné i dejiny krestanskej kultiry, umenia a estetiky skuimat
v dvoch linidch — osobitne na Vychode a osobitne na Zdpade. Na Vychode
po dlhé stdrocia zostdvalo grécke myslenie aj umenie Zivym, jeho postoje
boli bezprostredne spité so starovekom. Staroveké tradicie na Vychode
boli mnohotvdrne. *

Krasa z pohladu byzantskej estetiky

Aj napriek tvrdeniu ranych krestanov, Ze veci su krasne predovsetkym
tym, Ze su prijemné zraku a sluchu, predsa sa ¢asto zamyslali nad otdzkou,
v ¢om vlastne krdsa veci spociva. Domnievali sa, Ze vlastnostou a hlavnym
znakom kazdej krdsy je ucelnost, teda, Ze krdsa je vtedy krdsou, ked spl-
nf svoj ucel ¢i ciel. Aj Bazilius® prave takuto krdsu videl nielen v jednotli-
vych predmetoch, ale aj vo vesmire ako celku. Svet je krdsny preto, lebo
je Ucelne zostrojeny a preto sa podobd umeleckému dielu. Teda svet je
nielen krdsny, ale je krdsny takym istym sposobom, ako umelecké diela.
O délezitych myslienkach tejto estetiky Bazilius pisal obrazne: ,Chodime
Do svete, akoby sme boli na nduvsteve v dielni, v ktorej boZsky sochdr vysta-
vuje svoje zdzracné diela. Pdn, tvorca tychto zdzrakov a umelec, vyzyva
ku kontempldcii o nich.“°

NdbozZensky sposob myslenia sa prejavil aj v pohlade na prirodu ako
na BoZi vytvor, nie ako na kone¢né bytie. Chdpal prirodu ako umelec-
ké dielo, ale vyzdvihol predovdetkym umeleckd schopnost toho, kto ju
vytvoril. Preto aj svet podla cirkevnych otcov nie je krdsny sim osebe, ale
preto, lebo je dielom Boha. Boh je teda pri¢inou krdsy a naopak, krdsne
veci ddvaji predstavu o fiom.

Jednou z otdzok ranych krestanov bolo aj prehodnotenie telesnej krd-
sy. Uznavali ndzor, Ze krdsa telesnd ¢i krdsa prirody, teda vsetka viditelnd
krdsa je pominutelnd. No vicSia a lepsia neZ akdkolvek vonkajsia krdsa je
krdsa vnutornd, duse su krajsie ako teld. Toto chdpanie krdsy bolo prevza-

4 Porov. TATARKIEWICZ, W.: Dejiny estetiRy II. Bratislava : Tatran 1991, s. 9-10.

5 Bazilius — (329 — 379) otec gréckej cirkvi, biskup, zvany Velky, povolanim bol kazatel
a nie ucenec, ale mal znacné svetské vzdelanie, ktoré ziskal v Skolich v Caesarey,
Byzancie, a Atén. Gregor z Nazianu , ktory sa tam s nim priatelil, s nadSenim piSe
o jeho vSestrannych vedomostiach z oblasti filozofie, gramatiky, astronémie, geometrie
i mediciny. Stykal sa i s basnikmi, s historikmi, s re¢nikmi, s filozofmi. V jeho spisoch
ndjdeme tri zlozky: starSiu grécku , eklekticku estetiku, novsiu grécku, neoplatonsku
estetiku a krestanskd. Nie je autorom nejakého 3pecidlneho traktdtu o estetike, ale
napisal niekolko spisov, napr. Homilia k Hexameronu, ktoré svojou hutnostou maji
platnost tUplnej estetickej tedrie.

6 Porov. TATARKIEWICZ,W.: Dejiny estetiky II. Bratislava : Tatran 1991, s. 20-22.
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té od Grékov, najmi od Platona, ale pojem ,dusevnd“ krestanski myslitelia
zamenili pojmom ,duchovnd®, teda spiritualistickd.

Podobnou Baziliovej estetike bola estetika Pseudo-Dionyziova,” kto-
rd akoby uzatvdrala patristickd estetiku cirkevnych otcov 4.storocia . Vo
svojich traktdtoch Mend boZie, Cirkevnd hierarchia, Nebeskd hierarchia,
Mystickd teologia najobsirnejsie vykladd svoj ndzor na krdsu a tvrdi, Ze
prvotnym zdrojom vsetkej krdsy a pricinou vietkého, ¢o je na svete krds-
ne a dobré, je Krdsa a Peknota, ktord nehynie, nerastie a nezmens3uje sa.
Pseudo-Dionyzius voviedol do krestanskej estetiky mohutnui ddvku super-
latonizmu. Z empirickej vlastnosti krdsy urobil vlastnost absolitnu, totiZ
absoltdtna krdsa sa stala dokonalostou a mohutnou silou, vietko je z nej,
vietko je v nej a vetko sa obracia k nej. Od Plotina zasa prevzal pojem
Lemandcie“, ktory vysvetloval tak, Ze absolitna krdsa emanuje, vyZaruje
a vysledkom tejto emandcie je krdsa pozemskd. Aj ked cirkevni otcovia
chdpali vztah Boha a sveta dualisticky, teda Ze Boh je dokonaly a svet
nepatrny, Pseudo-Dionyzius aj svetsku krdsu chdpal ako emandciu boz-
skej krdsy, ¢iZe tvrdil, Ze krdsa je iba jedna: boZskd. Tym presiel k monis-
tickému ndzoru.

Krdsu Pseudo-Dionyzius vela rdz opisoval ako svetlo, ako jas, teda
ako harmoéniu, ktord sa md stat nielen prameniom, ale aj cielom bytia.
Jeho estetika mala vlastne iba jeden motiv: motiv absolitnej krdsy. Tento
motiv chdpala teisticky, chdpala ho radikdlne a vylucne, a teda Ze krdsa je
z Boha, je v Bohu a smeruje k Bohu.

Umenie z pohladu byzantskej estetiky

V ranom krestanstve sa pohlad na krdsne umenie tplne zmenil a to
z toho dévodu, Ze Tudi prestalo zaujimat a pritahovat to, ¢o bolo ocivid-
né, blizke a naopak, zamerali sa na veci vzdialené, nadprirodzené, nevi-
diteIné. Kritériom hodnotenia umenia uZ nebola jeho zhoda s prirodou,
ale zhoda s ideou duchovnej krdsy. Umenie stratilo tlohu byt formdlne
dokonalym , ale malo zobrazovat svitych v takom svetle, aby sa stali vzo-
rom pre obyc¢ajnych [udi. Jeho cielom bolo tito pravdu nielen zobrazovat,
ale ju aj ucit a 3irit. Cirkevnf otcovia si uvedomovali, Ze umenie smeruje
k vytvdraniu ¢oraz krajsich, dokonalejsich diel, ktoré Iudia postupne zaci-
naju zvelebovat a zdroveii sa bdli, pretoZe videli v tom zlo. ®

7

Pseudo-Dionyzius (Pseudo-Aeropagita) — ide o anonymného spisovatela, ktorého
radime ku krestanskym platonikom 5. storocia. Je autorom gréckych spisov Cornpus
Dionysiacum , ktoré boli dlho pripisované prvému aténskemu biskupovi Dionyziovi
Aeropagitovi, Zijicemu v 1. storo¢i ndsho letopoctu. Vo svojich spisoch Specificky spdja
krestanské myslenie s neskorou gréckou filozofiou, hlavne neoplaténskou, ktord svojou
transcendentnostou mohla Tahko splyntit s ndboZenstvom.

8 Porov. TATARKIEWICZ,W.: Dejiny estetiky II. Bratislava : Tatran 1991, s. 22- 33.
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AZ Pseudo-Dionyzius vo svojom ucdeni o umeni diva do pozornos-
ti tri sposoby, ako sa usilovat pribliZit k dokonalej krdse. Umenie chdpe
ako napodobriovanie dokonalej neviditelnej krdsy. Umelec sice na vyjad-
renie neviditelnej krasy moZe pouZivat formy viditelného sveta, ale musi
z viditeIného sveta odstranit vietko zbyto¢né, ¢o ho od neviditelnej krasy
odvddza.

Novy pohlad na umenie a jeho udlohy prinieslo aj byzantské ucenie.
Byzantské chrdmy boli miestom, kde spolupdsobili vietky druhy umenia:
monumentdlna architektdira, vytvarné umenie (mozaiky a malby na ste-
ndch i klenbdch, obrazy, ikony), liturgické pomdcky i richa a hlavne obra-
dy so svojimi piestiami a slovom. Toto vietko prind3alo esteticky zdZitok
a pozdvihovalo dusu k Bohu. Bohosluzby boli pre Byzantincov tym, ¢im
boli divadelné predstavenia pre Aténc¢anov. Bolo to umenie plné zmys-
lovej nddhery a materidlneho prepychu a malo mysticki a symbolicku
povahu. Velké chramy boli stelesnenim velkosti Boha, bohaté ritudly,
zlato, striebro, drahokamy a pestrofarebné mramory zobrazovali nebo.
Radost z pohladu a z pocivania po¢as bohosluZieb sa podobala nebeské-
mu Stastiu. Porfirius, biskup z Gazy, pisal: , Ak sii tieto pozemské, pominu-
telné krdsy také velkolepé, akd potom musi byt velkolepd nebeskd nddbera,
pripravend pre spravodlivych.

Stru¢na charakteristika hudby byzantského kultu

Pod pojmom byzantskd hudba sa rozumie hudba vzniknutd v Byzan-
cii alebo pod inym priamym kultirno-ndboZenskym vplyvom v obdo-
bf od cisdra Justinidna Velkého (527 - 565, teda od 6. storocia) po pdd
Carihradu (od 15. storocia). Avsak zaciatok aj koniec tohto vymedzenia
je potrebné chdpat pragmaticky, pretoZe je jasné, Ze v Byzancii vznikala
hudba i pred 6. storo¢im, lenZe vieme o nej iba velmi mdlo, nakolko bola
pestovand velmi nesystematicky. , Hudba vychodnej cirkvi sa stala static-
kou, neziicastnila sa na velkom eurdpskom rozkvete.” Podobne je to aj
s koncom epochy, pretoZe pdd Carihradu znamenal koniec samostatné-
ho pristupu k tvorbe, na ¢o mal zdsluhu vpdd celkom cudzich vplyvov,
i ked povodnd hudba este niekde predsa len preZivala. Je doleZité podo-
tknut, Ze pad Carihradu nebol len nihodnou udalostou, ale naopak, bol
len zaviSenim uZ predchddzajiceho postupného tpadku, ktory sa preja-
vil i v hudbe. Preto je potrebné podotkniit, Ze obdobie pddu Carihradu je
vhodnym stredom, vhodnym spdsobom, ako vysvetlit inak nejasny koniec
epochy byzantskej hudobnej tvorby. Hudba bola jednou z podstatnych
nositelov byzantského kultu v obdobf od panovania cisdra Justinidna Vel-

9 ABRAHAM, G.: Strucné dejiny hudby. Bratislava : Hudobné centrum, 2003, s. 47.
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kého po pdd Konstantinopola v roku 1453, a to ako hudba cirkevnd, pri-
mdrna, ale aj sekuldrna.

Cisdr Justinidn I. dal na znak centralizdcie cirkevnej moci a vitaz-
stva ortodoxie postavit v Konstantinopole chram Svitej mudrosti — Hagiu
Sophiu. Jeho obrady a spevy boli povazované za liturgicky hudobny zak-
lad, za akusi ,dogmu* celej byzantskej cirkvi. Obrad Hagie Sophie bol
tesne spojeny s obradom cisdrskeho ceremonidlu. To bolo jednym z hlav-
nych doévodov, preco sa pokusali zaviest do chrdmu organ, ako ndstroj
cisdrskej velkoleposti a pompy, ¢o sa viak neujalo. Liturgické obrady a ich
trvanie sa dosledkom réznych cisdarskych ceremonidlov neustile predl-
Zovali. Hagia Sophia si svojou velkostou vyZadovala aj velky pocet klé-
ru, ktory v8ak podla dekrétu cisdra Justinidna nesmel prekrocit pocCet 425
0s0b. Spevdcky zbor pozostdval z 25 0s6b.

Pojem ,byzantskd hudba“ znamend v SirSom slova zmysle cirkevnu
hudbu byzantského krestanského obradu od doby svojho vzniku aZ pod-
nes.'” Tento prejav byzantského kultu prevzal vietky vydobytky ranokres-
tanskej hudby, jej tedriu, formy a dokonca aj sposoby prednesu. Ndzov
,byzantskd“ nesie podla miesta svojho najvicsieho rozkvetu, presne tak,
ako zdpadnud nazyvame podla jazyka, v ktorom sa predndSala. Napriek
vietkym determinantom, ktoré ovplyviiovali hudbu krestanského Vycho-
du, cirkevnd hudba byzantského obradu si zachovala svoju unikdtnost
a jedine¢ny charakter, ktory je v svetovej hudbe celkom ojedinely. Cela
byzantskd hudba je zjednotend mystickou atmosférou, ktord je jedine¢nd.

Byzantskd hudba je jednohlasnd, vokdlna a vo volnom rytme. Tym
pripomina gregoridnsky chordl. Tak isto aj melodika byzantskej hudby
pripomina gregoridnsky chordl, lebo je zaloZend na ténindch odlisnych
od dnesnych konvencnych ténin durovych a molovych. Jestvovalo osem
tonin, ktoré sa nazyvali echy (jednotné ¢islo echos).

Byzantskd hudba existovala v trojakej forme: rustikdlnej, monastickeyj,
metropolitnej.

Rustikdlna forma - bola jednoduchd, praktizovala sa v mensich komu-
nitdch. Jej konkrétna podoba sa nezachovala, preto o nej vela nevieme, no
niektori odbornici st presvedcent, Ze najvernejSim obrazom tejto formy su
spevy gréckokatolikov'!' u nds na vychodnom Slovensku (tzv.prostopinie).

10 Porov. KINDLER, E.: Byzantskd hudba. In: Velebrad - casopis pro kiestansky Zivot. Praha
: Zvon, 1990,
roc.2, s. 36-38.

11 Pomenovanie ,gréckokatolicky“ sa ustdlilo za panovania Mdrie Terézie. Historicky
povod ndzvu vyjadruje podstatné znaky: obrad, prineseny gréckymi vierozvestcami
Konstantinom a Metodom, ma byzantsky povod, a zdroveri vyjadruje, Ze ide o Katolicku
cirkev, vdeobecni a neoddelenud od Rima. Je to Katolicka cirkev byzantsko-slovanského
obradu rozsirend nie len na Slovensku, ale aj v inych krajinich( Cechy a Morava,
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Je to dedicstvo prave jednoduchého spdsobu spevu, ktory na nase vuzemie
priniesli Konstantin a Metod zo svojej vlasti. Prave tu v strednej Eurépe
neboli vplyvy vyspelého byzantského umenia natolko silné, takZe dovolili
tomuto jednoduchému spdsobu pretrvat.

Monastickd forma - je najdoleZitejsia, kedZe sa pestovala v kldstoroch,
ktoré boli najvic¢simi centrami kompozicie, interpreticie a moznej notdcie.

Metropolitnd forma - v podstate ide o monastickd hudbu, ktord met-
ropolitnd hudbu podstatnou mierou ovplyviiovala a to tak, Ze prenikala
z kldstorov do metropolitnych chrdmov.'?

Medzi zdkladné principy byzantskej melografie'? patria opakovanie
hudobnych frdz v jednoduchych varidcidch a delenie melodickej linie, kto-
ré robia byzantski hudbu rovnocennou s inymi umeniami. Ide o hudbu,
ktord vysla z dedi¢stva hudby prvych krestanov a zachovala sa ndim v roz-
nych hudobnych rukopisoch.

Charakteristickym znakom hudby byzantského kultu je aj jej fenomén
opakovania, ktory je jednou z nosnych ¢ft vychodnej spirituality. ,,Vychod-
nej“ preto, lebo je spolo¢nym dedi¢stvom takmer v3etkych vychodnych
ndboZenstiev. Princip opakovania umoctiuje vplyv hudby na ¢loveka, zna-
sobuje sa sila hudby a aj textu, ktory tak dokonalejsie posobf na zmysly
Cloveka. Vychodni otcovia vSeobecne suihlasia s ndzorom, Ze opakovanie
nds vedie od roztrieStenosti k zjednoteniu, od rozptylenia a mnohoznac-
nosti k jednote.

A7 do dnesnych dni zostala zachovand jedna z najpodstatnejsich
pozoruhodnosti byzantskej hudby, a sice spésob spevu bez instrumentdl-
neho sprievodu. Svedc¢i o tom aj ,Poriadok bohosluZieb®, ktory vylucuje
pouZivanie zvondekov, organov, ¢i inych hudobnych ndstrojov.

Pre vychodné cirkvi je teda najtypickejsim znakom absencia organu,
ktory je tradi¢nym ndstrojom latinskej cirkvi. Organ ako hudobny ndstroj
md sice korene na Vychode, no nie ako sprievodny ndstroj v chrdme, ale
ako klasicky hudobny ndstroj. Ako chrdimovy hudobny ndstroj nejestvo-
val povodne dokonca ani na Zdpade. Dostal sa tam (do chrimov) tak,
Ze byzantsky cisdr Konstantinos V. Kopromymos ho v roku 757 daroval
francizskemu krdlovi Pipinovi Kratkemu, a ten ho z vdaky a tcty, Ze ide
o vzdcny dar, umiestnil do chrdmu. Organy sa v chrdmoch rozsirili hlavne
za vlady Karola Velkého.

Madarsko, Polsko, Ukrajina, Bielorusko, Rumunsko, Kanada, USA...). Porov. Kto sii
gréckokatolici? http://www.grkat.nfo.sk/Poprad/kto su greckokatolici.htm (04.08.2005).
12 KINDLER, c. d. s. 36-38.
13 Melos — vyskovy element hudby, za sebou plynice zmeny ténovych vysok. Porov.
JURIK, M. a kol.: Hudobny terminologicky slovnik. Kosice : Naddcia Hemerkovcov
a Hudobniny Amadeo, 1997, s. 110.
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Organ je teda tradi¢nym hudobnym ndstrojom latinskej cirkvi. Vychod-
nd cirkev zastdva ndzor, Ze dokonalost spevu nie je vyjadrend pouZivanim
hudobnych ndstrojov, jej tradicia sa uberd inym smerom. Ak sa na pouZi-
vanie organu pozrieme z praktického dévodu, zistime, Ze pri speve nie je
v podstate ani ndpomocny, skor naopak, robf [udi neschopnymi poctvat
sa navzdjom, ¢o je viditeIné na liturgidch, ked organ z nejakych dévodov
chyba.

Byzantskd cirkev v liturgii aj v umeni uprednostiiuje v3etko, Co je
prirodzené, naturdlne. Tu je dalsi z doévodov, preco neprijima a vylucuje
pouZivanie hudobnych ndstrojov. Hudobné ndstroje stvoril ¢lovek, si jeho
dielom, no ludsky hlas stvoril Boh, a Ziadne ludské dielo ho neprekonad.
Preto je najdokonalejsim hudobnym ndstrojom, ktorého schopnostou je
najvricnejSie vyjadrit ludské myslenie, lasku, ndladu, dctu.

Aj prednes liturgickych modlitieb si zachovdva svoju pévodnu archaic-
kd formu, ktord siaha aZ do obdobia synagogdlnych bohosluZieb. V chra-
me sa Cita zvldStnym spevnym recitativom, zretelne, so zachovdvanim
interpunkcie, bez akéhokolvek teatrdlneho pdtosu alebo zvlastnych osob-
nych emocii, ktoré pri modlitbdch nemaji svoje miesto.

Byzantska notacia

Byzantskd hudba méZe byt zaznamenand viacerymi druhmi notdcie.
Za najstarSiu notdciu je povazovand tzv. ekfonetickd, ktorou sa pravde-
podobne zaznamendvala ozdobnd recitdcia. Jej znaky miere pripominali
latinské neumy ¢i arabské pismo. KedZe tdto notdcia nezapisovala presnd
melodiu, vznikla tzv. starobyzantskd (paleobyzantskd) notdcia. Jej znaky
v3ak naznacovali len mierny posun nahor alebo nadol, a tak aj tito pri-
pominala latinské neumy bez linajok. Okrem toho obsahovala aj iné sym-
boly, ktoré zdpadnd notdcia nemala. Tie ale nevysvetlovali smer melodie,
ale upozornovali skor na nieCo, comu dnes hovorime prednes. Jestvovali
znaky pre prizvuk, ¢i uZ tupy, tazky alebo mikky, alebo pre ndhle zosla-
benie, ¢i spomalenie melodie atd.

Tdto starobyzantskd notdcia mala presne ako latinské neumy bez linaj-
ok nevyhodu o nepresnej vyske, ale na druhej strane vyhodu o pres-
nom prednese. Zatial ¢o sa v zdpadnej Eurépe informdcie o vyske melo-
die zacali spresiiovat postupnym zavddzanim linajok, byzantskd notdcia
k tomuto spresneniu zacala priddvat dalSie symboly (napr. znak, ktory
povodne znamenal len postup melddie smerom hore, teraz uz urcoval
postup presne o jednu sekundu smerom nahor).

Takymto spdsobom vznikla tzv. strednobyzantskd notdcia, ktord uz
dokdzala velmi presne informovat. V priebehu 13. a 14. storocia sa vypra-
covala a vznikla tzv. prednobyzantskd notdcia, ktord bola charakteristickd
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velkou mierou rytmickych znakov. Aj ked jestvovali aj menej vyznamné
a menej pouZivané notacné systémy, tieto notdcie reprezentuju ich zak-
ladny vyvoj.
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Biblicky obsab paschalnébo kdnona

VOJTECH BOHAC
Presouvskd univerzita v Presove, Gréckokatolicka teologickd fakulta, Presov

Abstract: Passover is the largest fete of the Christians. It is celebrated
Jfor 40 days in the Byzantine rite. The Passover canon is sung on the day
of the celebration of Passover and throughout the whole Passover period
on the morning prayers. It's author is St. John of Damascus. The whole
canon is assembled on the basis on the prefigurations and events of the
Bible, covering the resurrection of Jesus Christ. Deep biblical thoughts of
the canon are very appropriate incentives for the progress in spiritual life.

Key words: Bible. Passover. Resurrection. Canon. Song.

Uvod

Vseobecne zndma skutocnost ,paschacentralizmu“ byzantskej liturgie
stoji nad kazdd pochybnost. Udalost vzkriesenia, ktord presahuje Tudsky
intelekt, sa neobjavuje len v liturgii paschdlneho obdobia, ale prejavuje sa
pocas celého liturgického roka v nedelnych spevoch oktoicha.

Nielen utiereii nedele Paschy, ale i celé paschdlne obdobie obsa-
huje na utierni paschdlny kinon.! Clinok kritko predstavuje biblicky
obsah paschdlneho kdnona. Z bliblického hladiska sa predstavia len texty
o6smych? 6d kdnona. Text kdnona sa pouZije z oficidlneho prekladu ,Litur-
gie knazskych hodin“.?

Biblické citdcie su spracované na zdklade diela ,Anthologhion di tut-
to 1"anno.“t

I IVANCSO, J.: Gorég katolikus kislexikon. Nyiregyhdza: Szent Ataniz Hittudomanyi
Féiskola, 1997, 30-31.

2 BOHAC, V.: Krdtky liturgicky slovnik. Pre$ov. Petra, 2002, s. 20.

3 Sestry rddu sv. Bazila Velkého: Liturgia kiiazskych bodin. Praha: Cirkevné nakladatelstvo,
1985, 5. 346-355.

4 ANTHOLOGHION DI TUTTO L~ ANNO. Volume 3. Roma: Lipa Edizioni, 2000, 155-162.

167



VOJTECH BOHAC

A Kanon

Kdnon je povodom z gréckeho slova, ktorého vyznam je pravidlo ale-
bo zdkon.

Kdnon sa pouZiva sa v niekolkych vyznamoch, napr.:

1. v biblickom vyzname je to zoznam knth Svitého pisma;

2. v cirkevno-pravnom vyzname znamend zbierku pravnych noriem
alebo niektord cast cirkevného zdkonnika: CCEO kdnon 818;

3. v cirkevnej hudbe kdnon je ndstup niekolkych rovnakych hlasov
s odstupom jedného alebo niekolkych taktov,

4. zoznam svitych (kanonizdcia — vyhldsenie za svitého, zapisanie
do zoznamu svitych),

5. v cirkevhom umenf su to pravidld — kdnon — ikonopisu,

6. na utierni tvorf jej podstatnu Cast a je to z deviatich 6d vytvoreny
hymnicky zvizok;

V byzantskej cirkvi kdnon je podla presnych pravidiel zostavend séria
piesni.

Uplny kdnon tvorf deviit 6d. Kazdd jedna 6éda md obsah vytvoreny
na zdklade biblickej piesne. Patria k nim nasledujice piesne:

- k prvej 6de: Ex 15, 1-19; spev MojZia po prechode cez Cervené
more;

- k druhej 6de: Deut 32, 1-43; MojZiSov spev pred smrtou;’

- k tretej 6de: 1 Sam 2, 1-10; Chvdlospev Anny, Samuelovej matky;

- k Stvrtej 6de: Hab 3, 2-19; slavny prichod Jahveho,

- k piatej 6de: 1z 26, 9-20; 1zaidSov Zalm,

- k Siestej 6de: Jon 2, 3-10; JondSova modlitba v dtrobdch velryby,

- k siedmej 6de: Dan 3, 26-45.52-506; spev Troch mlidencov v ohnivej
peci,

- k 6smej 6de: Dan 3, 57-88; spev Troch mlddencov v ohnivej peci,

- k deviatej 6de: Lk 1, 46-55; Mdriin chvilospev a Lk 1, 68-79; Zacha-
ridSov chvdlospev.

V jednotlivych 6dach kdnona ako ich obsah sa vyjadruje zdkladnd
myslienka uvedenej biblickej piesne. Vynikajicim dielom v umeleckej
tvorbe kdnonov je Velky kajuci kdnon od svitého Andreja Krétskeho, kto-
1y je predpisany na utierni piateho Stvrtka svitej Styridsiatnice. Podobne
zndmym a sldvnym kdnonom je paschdlny kdnon od svitého Jdna Damas-
ského. Okrem utierne na nedelu Paschy sa spieva na utiertiach pocas celé-
ho paschdlneho obdobia.®

5 Druhd 6da kdnona md kajici charakter, preto sa poradi objavuje len pocas svitej
Styridsiatnice.

6 TVANGSO, J.: Gorog katolikus kislexikon. Nyiregyhdza: Szent Ataniz Hittudomanyi
Faiskola, 1997, s.31.
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B Biblicky obsah paschidlneho kanona a jeho duchovna aplikacia

1 Moj#isov spev po prechode cez Cervené more (Ex 15, 1-19).

I. Oda

a. Je vzkriesenia deri, Stastim ludia plesajme. Sldvnost Pdnova,
Pascha. Ved od smrti k Zivotu a zo zeme do nebies priviedol nds Bob nds,
Kristus. Spievajme vitaznil pieseri.”

Radost vyvoleného ndroda po zdzra¢nom prechode cez Cervené more
mohla byt obrovskd. Po vyslobodeni z otroctva sa stali slobodnym ndro-
dom. Dobre vedeli, Ze je to Pdnovo vitazstvo, lebo kona aj jazdca on vrhol
do mora a preto oslavovali Pdnovo vitazstvo. Byzantskd liturgia udalost
prechodu cez Cervené more ¢&ita v 6 paramei na vecierni s boZskou litur-
giou sv. Bazila Velkého kaZdy rok na velkd sobotu a spieva MojZisovu
piesen.

b. , Posvitme si zmysly! Uzrieme Ziariacebo Krista v nepristupnom
svetle vzkriesenia a jasne pocujeme jeho pozdrav: ,,Pokoj vdm!*“ Radostou
ndm zaplesajii srdcia.”

Druhd pieseni je obohatend o novy obsah, znovu oslavuje Pdnovo
vitazstvo. Novy obsah je radost nad Kristovym vitazstvom nad smrtou.

Opakovane sa oslavuje Pdnovo vitazstvo, ktoré podla Svitého pisma
vyvoleny lud ¢asto zakusil.”

c. ,Nech sa nebesd dostojne veselia, nech sa raduje zem, nech spieva
cely vesmir viditelny i neviditelny, lebo Zije Kristus, radost vSetkych vekov.“
(Iz 49, 13).8

Radost z BoZieho vitazstva sa aj v pozemskych suvislostiach vyznacu-
je trvalym charakterom. Vitazstvo nad smrtou, ktord druhd boZskd osoba
zrealizovala po svojom vteleni, smrtou a zmitvychvstanim, je ,radost viet-
kych vekov.

3 Chvilospev Anny, Samuelovej matky (1 Sam 2, 1-10)

111 Oda

a. ,Pridte a pite z nového prameria, ktory nevyviera zdzracne
z kameria. Je to zdroj nesmrtelnosti, hrob, ktory ndm daroval Krista,
nasu zdchranu a silu”“ (1 Kr, 1 Sam 2, 1), (Mt 26, 29),"° (Ex 17, 6),"* (1

7 Napr.: pdd Jericha, Joz 6, 1-16.

8 1z 49, 13: Plesaj, nebo, a jasaj, zem, plesanim zaznejte, vrchy, lebo Pdn utesuje svoj lud
a nad svojimi biednymi sa zlutdva.

9 1Kr, 1 Sam 2, 1: Anna sa modlila a hovorila: ,Srdce mi plesd v Pdnovi, v Pdnovi sa
zdvihol moj roh, otvorfm si Usta na nepriatela, lebo sa radujem z tvojej pomoci.

10 Mt 26, 29: Hovorim vam: Odteraz uZ nebudem pit z tohoto plodu vini¢a aZ do dnia, ked
ho budem pit s vami novy v krdlovstve svojho Otca

11 Ex 17, 6: Hla, ja tam budem stdt pred tebou na skale, na Horebe! Udri potom na skalu,
vytecie z nej voda a lud bude moct pit.“ A MojZi§ urobil tak pred star§imi Izraela
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Kor 10, 4),*2 (1 Kral 1 Sam 2, 1).1?

Voda, ktord poc¢as putovania ndroda vytryskla na pusti zo skaly, bola
hodnotou zahrriujicou Zivot. Pre krestana je vec¢ny Zivot zachrafujicim
pramerniom nielen jeden, ale sedem pramefiov milosti zo svitych tajom-
stiev, vyvierajicich z Kristovho hrobu. Voda zo skaly na pusti bola len
predobrazom prameniov milosti z Kristovho hrobu, lebo niet takej skaly,
ako nds Boh."

b. ,Dnes je vSetko piné svetla, nebo, zem i priepast podsvetia. Nech
oslavugje vsetko tvorstvo vzkriesenie Kristovo. Ono je nasou spdsou (1 Kr, 1
Sam 2, 1).b

Skalou, ktord vplyva pritaZlivou silou na cely kozmos, je zmftvych-
vstaly Kristus. Kristovo vzkriesenie posilnilo a vykipilo svet umiestneny
na ,pylénoch® zeme, otrasie aj nebom, lebo zem aj nebo Vzkrieseny Kris-
tus dnes zaplnf svojim svetlom.

c. ,Vcera som bol pochovany s tebou, Kriste, dnes s tebou vstdvam
zmrtvych. Viera som s tebou pnel na kriZi. Preto osldv ma, Spasitel, vo svo-
Jjom krdlovstve (Rim 6, 3-11),'° (Lk 23, 42).7 Pre veriaceho ¢loveka Zit pre
Krista uZ na svete, je zdklad ve¢ného Zivota. Ve¢ny Zivot obsiahneme skr-
ze krst a ostatné svité tajomstvd.

4 Slavny prichod Jahveho — modlitba Habakuka (3, 2-19)

V. Oda

a. ,Bobhom osvieteny prorok Habakuk, stoj s nami na strdzi pri hrobe
Kristovom, a ukdz ndm svetlom odetého anjela, prindsajiicebo radostnii

12 1 Kor 10, 4: a vsetci pili ten isty duchovny ndpoj, lebo pili z duchovnej skaly, ktord ich
sprevadzala, a tou skalou bol Kristus.

13 1 Kr 1, Sam 2, 1: Anna sa modlila a hovorila: ,Srdce mi plesd v Pdnovi, v Pdnovi sa
zdvihol mdj roh, otvorim si Usta na nepriatela, lebo sa radujem z tvojej pomoci

141 Sam 2, 2: Nik nie je taky svity ako Pdn, nie, okrem teba niet nikoho, niet Skaly, ako
je nd$ Boh.

15 1 Kr, 1 Sam 2, 1: Anna sa modlila a hovorila: ,Srdce mi plesd v Pdnovi, v Pdnovi sa
zdvihol mo6j roh, otvorim si Usta na nepriatela, lebo sa radujem z tvojej pomoci

16 Rim 6, 3-11: Alebo neviete, Ze vietci, ¢o sme boli pokrsten{ v Kristovi JeZiSovi, v jeho
smrt sme boli pokrsteni? Krstom sme teda s nim boli pochovani v smrt, aby sme tak,
ako bol Kristus vzkrieseny z mitvych Otcovou sldvou, aj my Zili novym Zivotom. Lebo
ak sme s nim zrdstli a stali sa mu podobnymi v smirti, tak mu budeme podobni aj
v zmitvychvstani. Ved vieme, Ze nd§ stary ¢lovek bol s nim ukriZovany, aby bolo
hriedne telo znicené, aby sme uZ neotrocili hriechu. Lebo kto zomrel, je ospravedlneny
od hriechu. Ale ak sme zomreli s Kristom, verime, Ze s nim budeme aj Zit. Ved vieme, Ze
Kristus vzkrieseny z mitvych uZ neumiera, smrt nad nim uZ nepanuje. Lebo ked zomrel,
zomrel raz navzdy hriechu, ale ked Zije, Zije Bohu. Tak zmySlajte o sebe aj vy: Ze ste
mitvi hriechu a Zijete Bohu v Kristovi JeZiSovi.

17 Lk 23, 42: Potom povedal: ,JeZisu, spomen si na mna, ked pride§ do svojho kralovstva.*
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zvest, Ze svetu prisla spdsa, lebo z brobu vstal Kristus, vsemohiici Bob “(Hab
3, 1-2),' (Hab 2,1).

Prorokov v Starom zdkone nazyvali aj strdZcami. Autor kdnona zohlad-
fiuje v texte tdto skuto¢nost. V piesni sa ,prorok oslovuje menom* aby stdl
na strdZi pri svitom hrobe a ohlasoval svetu, Ze Jahve dodrzal svoj slub
a dal svetu spdsu, ktorej svetlym znakom je prizdny hrob Vzkrieseného.

b. ,Ako prvorodeny zrodil sa Kristus z Panny Mdrie. Ako clovek zjavil
sa medzi nami. Bardnkom ho nazyvali NepoSkvrnenym, lebo briech sa ho
nedotkol. Nds Spasitel, nds opravdivy Boh mal meno ,,Dokonaly“ (Ex 13,
2), (Lk 2, 23),2' (1 Pt 1, 19), (Lv 22, 19),% (1 Kor 5, 7),% (Ex 12, 5).

JezZis Kristus bol pocaty od Svitého Ducha. Na zemi sa zjavil skr-
ze bozie materstvo Bohorodicky. Novy zdkon ho nazyva ako ,Bardnok.”
V Egypte v prvi paschdlnu noc Zidovskych novorodencov zachrdnila
od istej smrti bardnkova krv natretd na verajich dverf.

c. ,Ako jednoro¢ny bardnok za v3etkych nds bol zabity Kristus, nasa
odmena, nasa sldva, Zertva dokonald. Ale z hrobu zaZiaril ndm ako jasné
slnko pravdy* (Ex 12, 5).%

Starozdkonny velkono¢ny obetny bardnok musel byt bez chyby. Sku-
to¢ny velkono¢ny bardnok — Kristus, bol bezchybny, ¢o znamend, Ze bol
bez hriechu. Kristova obeta bola mild nebeskému Otcovi a preto z hrobu
vysiel ,ako jasné slnko pravdy.”

18 Hab 3, 1-2: Modlitba proroka Habakuka. Na spdsob Zalospevu. Pane pocul som tvoju
spravu, bdl som sa, oZiv, Pane, svoje dielo uprostred rokov, uprostred rokov daj vediet;
v hneve si pripomeii milosrdenstvo!

19 Hab 2, 1: Postavim sa na svoju strdZ, umiestim sa na hradbe a budem sliedit, aby som
zbadal, ¢o bude ku mne hovorit, a ¢o odpovie na moju ponosu

20 Ex 13, 2: ,Zasvit mi vSetko prvorodené, ¢o u Izraelitov otvdara materské lono, ¢i uz
u ludf alebo u dobytka! To bude moje.*

21 Lk 2, 23: ako je napisané v Pdnovom zdkone: ,VSetko muZského rodu, ¢o otvira lono
matky, bude zasvitené Panovi,*

2 1 Pt 1, 19: Ved viete, Ze zo svojho mdrneho spdsobu Zivota, zdedeného po otcoch,
boli ste vykipeni nie porusitelnym striebrom alebo zlatom, ale drahou krvou Krista,
bezihonného a neposkvrneného Bardnka.

2 Lv 22, 19: aby sa to zaldbilo (Pdnovi), nech je to bezchybny samec z hovidzieho
dobytka, oviec alebo koz!

24 1 Kor 5, 7: Vydcistite stary kvas, aby ste boli novym cestom. Ste totiZz akoby nekvaseny
chlieb. Ved bol obetovany nd$ velkono¢ny bardnok, Kristus.

2 Ex 12, 5: Bardnok musi byt bezchybny, ro¢ny samcek. Vyberiete si ho spomedzi oviec
alebo koz.

26 Ex 12, 5: Bardnok musi byt bezchybny, ro¢ny samcek. Vyberiete si ho spomedzi oviec
alebo koz.
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d. ,Praotec Bozi, Ddvid, radostne tancoval pred archou timluvy. Aj
my, svdty lud Bozi, ked vidime splnenie predpovede, vriicne sa radujme, Ze
vstal zm#tvych Kristus, vSemohiici Bob“ (2 Kr, 2 Sam 6, 14).

Pre zZidovsky lud archa zmluvy znamenala BoZiu pritomnost. Archu
po Case natrvalo premiestnili do Jeruzalema. Po privoze archy do Jeruza-
lema krdl David pred archou tancoval.

Dnes su archami zmluvy svitostinky na naSich prestoloch. V nich Zije
a ostdva s nami az do skoncenia vekov sam JeZi§ Kristus. V JeZiSovi Kristo-
vi sa naplnili vietky starozdkonné predobrazy a preto pred kivotom z jeho
pritomnosti sa mdme tesit z dprimného srdca.

5 Zalm Izaiasa (Iz 26, 9-22)

V. Oda

a. ,BdejmeZe od vcasného rdna a miesto myrbhy spievajme pieseri,
Viddcovi a uzrieme Krista, Slnko pravdy. Od daroval Zivot vSetkym “ (1z 20,
9-20),% (Iz 26, 9), (Lk 24, 1).%°

Bdenie je charakteristickou ¢astou sviatkov aj pocas liturgického roka,
hlavne v8ak sviatkov nad v3etky sviatky.“*! Telesnd nepohodlnost pocas
noci velkej soboty spdsobi, Ze uZ zavcas rdna, skrze milost viery kres-
tan jasne vid{ ,Slnko pravdy*. Tak videli Pdna poc¢as vychodu z Egypta aj
synovia vyvoleného ndroda.

b. , Tvoju bezmocnii dobrotu zakiisili na sebe vizni predpeklia teraz
krokom radostnym na svetlo vystupujii a teba, Kriste, vecnd Pascha, osla-
vujii“ (Iz 42, 6),%* (Iz 49, 8).%

27 2 Kral, 2 Sam 6, 14: A Ddvid tancoval z celej sily pred Panom. David bol obleceny
do plitenného efodu.

28 Tz 26, 9-20: Svojou dusou dychtim po tebe v noci, 4no, mdj duch ta vricne hladd rino,
lebo podIa tvojich stidov na zemi ucia sa obyvatelia sveta spravodlivosti. Dostane zlosyn
milost? Nenaudf sa pravde, v zemi spravodlivych hredi a nevidi velebnost Pdna. Pane,
tvoja ruka je zdvihnutd, a nevidia; s hanbou uvidia horlivost o Tud, tvojich nepriatelov
stravi ohefl. Pane, tvoja ruka je zdvihnutd, a nevidia; s hanbou uvidia horlivost o Iud,
tvojich nepriatelov stravi ohen. Pane, BoZe nds, vlddli nad nami pdni okrem teba, len ty
si ndm umoznil chvilit tvoje meno....atd.

2 Iz 26, 9: Svojou dusou dychtim po tebe v noci, ano, mdj duch ta vricne hladd rdno,
lebo podla tvojich sidov na zemi ucia sa obyvatelia sveta spravodlivosti.

30 Lk 24, 1: V prvy deil tyZdiia zavcas rano prisli k hrobu a priniesli voniavé oleje, ¢o si
pripravili.

31 paschdlny kdnon, 1. piesefl VIII. 6dy.

32 1z 42, 6: Ja, Jahve, som ta povolal v spravodlivosti vzal som ta za ruku; utvoril som ta
a zmluvou s [udom som ta urobil, svetlom pohanov.

33 1z 49, 8: Toto hovor{ Pdn: ,V ¢ase milostivom ta vysly§im a v defi spdsy ti pomdZem,
zachovam ta a zmluvou [udu ta spravim, aby si zbudoval krajinu, aby si dostal spustnuté
dedicstva.
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Biblia vela rozprdva o dobrote Boha. BoZiu dobrotu zakdsil aj vyvole-
ny ndrod. Po otroctve ich ¢akala sloboda a po utrpeniach ich ¢akala drod-
nd a bohatd krajina. Kristovo zmftvychvstanie BoZiu dobrotu predstavuje
v duchovnej rovine. Najprv je to v podsveti a neskor aj veriacim v neho
na zemi. Bohu za jeho dobrotu patrf ve¢nd tucta a oslava ved on sdm je
,vecnd Pascha.“

c. ,Pridme k hrobu so sviecami v iistrety Kristu Zenichovi a spolu
s anjelskymi zbormi osldvme spdsonosného Bardnka BoZiebho*“ (Mt 25, 1),
(718, 6).

Text spevu je postaveny na podobenstve o muidrych a nerozumnych
panndch. Mudre panny boli predvidavé a prichod Zenicha ich neprekvapil
nepripravenych. Krestan tieZ md ¢akat duchovného Zenicha pripraveny
s posvicujicou milostou v dudi. Len v stave milosti dosiahne svoj ve¢ny
ciel a len tak bude moct Zenicha oslavovat s nebeskymi zbormi.

6 Jonasova modlitba v ttrobach velryby

VI. Oda.

a. ,Zostipil si do hibin zeme. Rozbil si vecné veraje ¢o drzali zviaza-
nych vdziiov, Kriste a po troch drioch ako jonds z velryby sldvne si vstal
z hrobu“ (Gen 2, 3-10),% (Gen 2, 7),%” (Z 106, 16), (Iz 45, 2),* (Gen 2,
D, (Mt 12, 40).4

34 Mt 25, 1: Vtedy sa nebeské kralovstvo bude podobat desiatim panndm, ktoré si vzali
lampy a vysli naproti Zenichovi.

3 718, 6: Ovinuli ma povrazy zihrobia, zovreli ma osidla smirti.

36 Gen 2, 3-10: pozehnal siedmy dei a zasvitil ho, lebo v lom odpocival od v3etkych diel,
ktoré Boh stvoril a urobil. Taky je povod neba a zeme, ked boli stvorené. V tom case,
ked Pdn, Boh, urobil zem a nebo, nebolo edte na zemi nijaké polné krovie a nepucala
eSte ani polnd trdva, lebo Pdn, Boh, nedal pr3at na zem a nebolo ani ¢loveka, ktory by
obrdbal zem a privadzal na zem vodu (kandlov) a zavlaZoval cely povrch zeme. Vtedy
Pdn, Boh, utvoril z hliny zeme ¢loveka a vdychol do jeho nozdier dych Zivota. Tak sa
stal ¢lovek Zivou bytostou. Potom Pdn, Boh, vysadil na vychode, v Edene, raj a tam
umiestnil ¢loveka, ktorého utvoril. A Pdn, Boh, dal vyrdst zo zeme stromom vsetkych
druhov, na pohlad krdsnym a na jedenie chutnym, i stromu Zivota v strede raja a stromu
poznania dobra a zla. Z Edenu vytekala rieka, ktord mala zavlaZovat raj, a rozdelovala
sa odtial a tvorila Styri toky.

37 Gen 2, 7: Vtedy Pdn, Boh, utvoril z hliny zeme ¢loveka a vdychol do jeho nozdier dych
Zivota. Tak sa stal ¢lovek Zivou bytostou.

8 Z 106, 16: V tdbore zanevreli na MojZzisa a na Arona, posviteného Pianovho.

3 Iz 45, 2: Ja pojdem pred tebou, ¢o je hrbolaté, urovndm, kovové briny prelomim
a Zelezné zdvory pozrdzam.

10 Gen 2, 1: Takto boli ukon¢ené nebo a zem a vsetky ich voje.

41 Mt 12, 40: Lebo ako bol Jonds tri dni a tri noci v bruchu velkej ryby, tak bude Syn
¢loveka tri dni a tri noci v lone zeme.
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Siesta 6da v prvej piesni predstavuje najzndmej$i starozdkonny pre-
dobraz trojdiiového odpocinku Krista v hrobe: Jondsa v utrobdch velry-
by. 2

b. ,Zachoval si panenstvo Panny pri svojom narodeni, Kriste. Podob-
ne pri vzkrieseni ostali nedotknuté pecate hrobu a otvoril si ndm brdnu
do raja“. (Mt 27, 66),% (Ez 44, 2),* (Ef 4, 8).®

Ako Jonds opustil velrybu nedotknuty, tak vstipil do sveta Kristus bez
dotknutia (porudenia) panenstva svojej Matky. Kristovo vzkriesenie nespo-
sobilo porusenie hrobu kde odpocival a kde ho strdZili vojaci. Udalost
vzkriesenia rajskd branu zatvorenu ndsledkom Adamovho hriechu, urobila
pre veriaceho ¢loveka znovu ,nedotknutou®, ¢iZe otvorenou.

c. ,Pane mdj, Zivd a neznicitelnd Zertva, ako Bob, sdm seba daroval si
Otcovi. Svojim zmvtvychustanim vzkriesil si Adama ndsho praotca. “

Neposlusnost Adama voci svojmu Stvoritelovi ho zaviedla do smrti.
Zvolil si smrt. Kristova poslusnost’® a dobrovolnd obeta vzkriesila zo smrti
Adama s celym jeho rodom.

7 Traja mladenci v ohnivej peci

VII. Oda

a. ,Ten, co v peci zachrvdnil middencov, stal sa clovekom, trpel ako
smrtelnik a pre zdsluby svojich strasti smrielnych odieva nddberou neporu-
Sitelnosti, jediny poZebnany, Boh nasich otcov osldveny“ (Dan 3, 49-52),"
(1 Kor 15, 53),% (Z 92, 1).

Traja mlddenci sa zachrdnili z ohnivej pece, nakolko boli ochotnf slui-
Zit len svojmu Pdnovi ako Bohu. Zdchranca Troch mlddencov aj tych, ktorf
nasleduju ich priklad, oblecie do nddhery neporusitelnosti.

2 Jezi§ Kristus sa tieZ odvoldval na JondSov predobraz: Mt 12, 40.

4 Mt 27, 66: Oni §li a hrob zabezpecili: zapecatili kameri a postavili strdz.

4 Ez 44, 2: A Pan mi riekol: ,Tdto brdna bude zatvorend; neotvorf sa a nik cez fiu neprejde,
lebo cez fiu vtiahol Pdn, Boh Izraela; preto bude zatvorend.

4 Ef 4, 8: Preto hovortf: ,Do vySav vystipil, so sebou vzal zajatcov, ludom dal dary.*

i6 7 40, 8; Hebr 10, 7: tedy som povedal: Hla, prichddzam - vo zvitku knihy je napisané
o mne -, aby som plnil tvoju volu, Boze.*

47 Dan 3, 49-52: Spolu s AzaridSom v3ak a jeho druhmi zostipil do pece Pdnov anjel
a vyrdZal plameil ohila z pece, stred pece v3ak urobil, akoby tam vial vietor s rosou,
takZe ohen sa ich vobec nedotykal, ani ich nezarmucoval, ani im nebol na tarchu.
Vtedy tf traja akoby jednymi dstami chvdlili a oslavovali Pdna, dobrorecili mu v peci
a vraveli: ,Zvelebeny si, Pane, BoZe naSich otcov, chvilitebny, sldvny a vyvySeny
naveky. Zvelebené je tvoje slavne svité meno, chvilitebné a vyvysené naveky.

48 1 Kor 15, 53: Ved toto porusitelné si musi obliect neporusitelnost a smrtelné si musi
obliect nesmrtelnost.

19 792, 1: Zalm. Pieseii na Panov defi.
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b. , Zeny s voriavkami, piné ldsky, isli k tvojmu hrobu, so slzami hlada-
li ta mrtvého ale s radostou sa ti klariali vzkriesenému a tajomstvo Paschy
tojim ucenikom zvestovali“ (Pies 1, 3),° (Mt 28, 8).>!

Ochota k sluZbe za kazdych okolnosti je dokazom Zivej viery kresta-
na a je aj prejavom jeho bdzne pred Bohom. Poc¢as vykonu sluzby zno-
va a znova spozndvame Vzkrieseného v nasich bliZznych, ¢o nasu sluzbu
naplni pravdivym svetlom poznania Boha.

c. , Vitazstvo nad smrtou oslavujeme i zrusenie predpeklia. Novy, vec-
ny Zivot zacina. Radostne ospevujeme dobrodincu, jediného pozehnané-
ho, Boba nasich otcov osldveného“ (Dan 3. 26.52).3

Prechod — Pesach — Pascha bol najvicsim sviatkom starozdakonného
vyvoleného ludu. Podobne najvicsim sviatkom novozikonného vyvole-
ného Tudu a najoslavovanejSou nocou je noc Kristovho vzkriesenia — pre-
chodu z vec¢nej smrti do ve¢ného Zivota.

d.  Naozaj vecne bude Zebnand a ospevovand tdto noc nasej spdsy
ako jasnd zora krdsneho dria, svedok Kristovho vzkriesenia, lebo v nej vec-
né Svetlo z hrobu vsetkym zazZiarilo“.

Pri babylonskych mlidencoch sa prejavila velkost toho, kto ich ochra-
nil, stdl za nimi. Pri vitazstve nad smrtou a pordzkou pekla i pri zaciatku
vecného Zivota stoji ten isty Velky.

8 Traja mladenci v ohnivej peci (Dan 3, 57-88)

VIIL. Oda

a. ,To je ten zvestovany svdty deri, prvy v tyZdni, pdn a krdl roku,
sviatok nad vsetky sviatky, sldvnost nad sldvnosti. V viom velebime
Krista na veky“ (Dan 3, 57-88), (Lev 23, 35),>* (Mt 28, 1), (Gen 1,

50 1 Pies 1, 3: Dobrd je vona tvojich olejkov; jak olej rozliaty je tvoje meno. Zato fa
diev¢ence maju tak rady.

51 Mt 28, 8: Rychlo vysli z hrobu a so strachom i s velkou radostou beZzali to ozndmit jeho
ucenikom.

52 Dan 3, 26: ,Zvelebeny si, Pane, BoZe naich otcov, a chvdlitebny a tvoje meno je
sldvne naveky; Dan 3, 52: ,Zvelebeny si, Pane, BoZe nasich otcov, chvilitebny, sldvny
a vyvySeny naveky. Zvelebené je tvoje sldvne svité meno, chvidlitebné a vyvySené
naveky.

53 Dan 3, 57-88: Dobrorecte Pdnovi, vietky diela Pdnove, chvilte a vyvy3ujte ho naveky!
Dobrorecte Pdnovi, anjeli Pdnovi, chvilte a vyvy3Sujte ho naveky! Dobrorecte Pdnovi,
nebesd, chvilte a vyvySujte ho naveky! Dobrorecte Pdnovi, vietky vody, ktoré si nad
nebom, chvilte a vyvy3ujte ho naveky! Dobrorecte Pdnovi, vietky mocnosti Pdnove,
chvilte a vyvysujte ho naveky! Dobrorecte Pdnovi, slnko a mesiac, chvilte a vyvysujte
ho naveky!...atd.

54 Lev 23, 35: V prvy den bude svité zhromaZdenie. Vtedy sa nesmie konat nijakd
sluZobna prdca.

55 Mt 28, 1: Ked sa pominula sobota, na dsvite prvého diia v tyZdni prisla Mdria Magdaléna
a ind Mdria pozriet hrob.

175



VOJTECH BOHAC

5),° (Dan 3, 57).7

Tri piesne 6smej 6dy povzbudené prikladom Troch mlddencov jed-
notne velebia ,Krista na veky.*

b. ,Podte deti novej vinice, vo vyrocny deri vzkriesenia. Ziicastnime
sa na oslave Krista v jeho BoZskom krdlovstve. Ospevujme ho ako Boba
na veky.“ (Mt 26, 29),% (Z 103, 15),(Dan 3, 57).%

Byt ucastnikom ovocia vzkriesenia je mozné len vtedy, ak sme Zivymi
ratolestami na Vinici. Kristovo vzkriesenie pontka tito moZnost kazdému
¢loveku, za ¢o ho ,ospevujeme ako Boha naveky.”

c. ,Obzri sa, Sion a hlad. ZhromaZdila sa k tebe, ako lice BoZej Zia-
ry od Zdpadu, od Severu i od mora a z Vychodu vsetko rodina tvoja, aby
v tebe velebila Krista na veky*“ (I1z 60, 4),°'(I1z 49, 12),%* (Dan 3, 57).%

Cirkev na zdklade misijného poslania (Mt 28, 19) iSla hldsat radostnu
na Styri svetové strany. Ktorf u¢enie prijali s vierou, ti v Cirkvi a s Cirkvou
,velebia Krista na veky.*

d. , VSemobhiici Otce, Slovo i Duchu, jediny BozZe v troch osobdich, vec-
ny a nemenitelny, v twojom mene sme pokrsteni. Teba velebime na veky*
(Mt 28, 19),% (Dan 3, 57).% Krestan sa krstom napojil na BoZ1 Zivot milosti.
Napojenie sa na Trojicu bude trvat cez celd vecnost. Biblicky text je pre
krestana nddejou vec¢nosti, ktorou veriaci sihlasi a berie ho na vedomie:
Ja som Alfa a Omega.“®

56 Gen 1, 5: A Boh nazval svetlo ,diiom® a tmu nazval ,nocou“. A nastal veCer a nastalo
rdno, defi prvy.

57 Dan 3, 57: Dobrorecte Panovi, vietky diela Pdnove, chvilte a vyvy3Sujte ho naveky!

58 Mt 26, 29: Hovorim vdm: Odteraz uZ nebudem pit z tohoto plodu vinica az do diia, ked
ho budem pit s vami novy v krdlovstve svojho Otca.“

59 7103, 15: Ako trdva si dni cloveka, odkvitd sta polny kvet.

%0 Dan 3, 57: Dobrorec¢te Panovi, vietky diela Pdnove, chvidlte a vyvySujte ho naveky!

61 Tz 60, 4: Zdvihni si vokol o¢i a pozri, vietci sa zisli, prisli k tebe; tvoji synovia pridu
zdaleka a dcéry ti z kraj sveta povstand.

02 Yz 49, 12: Hla, tito prichddzaju zdaleka a ti, hla, od severu a zdpadu a tamti z juZnej
krajiny.©

03 Dan 3, 57: Dobrorec¢te Panovi, vietky diela Pdnove, chvidlte a vyvy3ujte ho naveky!

64 Mt 28, 19: Chodte teda, ucte vietky ndrody a krstite ich v mene Otca i Syna i Ducha
Svitého

65 Dan 3, 57: Dobrorecte Panovi, vietky diela Pdnove, chvilte a vyvy3Sujte ho naveky!

66 Zjv 1, 8: Ja som Alfa a Omega, hovori Pdan Boh, ktory je, ktory bol a ktory pride,
Vsemohtci.
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9 Mariin chvalospev (Lk 1, 46-55) a ZacharidSov chvalospev
(Zach 1, 68-79)

IX. Oda

a. , Osviet sa, osviet sa, novy Jeruzalem. Hla sldva Pdnova ta oZiarila.
Raduj sa a plesaj teraz Sion. A ty, precistd Boborodicka, tes sa zo vzkriese-
nia svojho Syna“’ (1z 60, 1), (Hebr 12, 22),% (Sof 3, 14),”° (Zach 2, 14).™

Otcom poslany Syn mal za poslanie otvorit vstup do nebeského Jeru-
zalema — vecného Zivota. Aj Mdria vid{ poslanie svojho syna vo v3etkych
suvislostiach nebeského svetla nového Jeruzalema. Jas a Ziara nebeského
Jeruzalema je jasom osldveného velkono¢ného paschdlneho Bardnka.

b. , Aky bozZsky a liibezny, taky sladky je tvoj jas. Prishibil si, Ze s nami
iste ostanes do konca vekov, Kriste, a my, twoji verni, jasdme, lebo si posilnil
nasu nddej“ (Mt 28, 20).7

Veriaci v Krista vie a vyzndva Ze Kristus mu pripravil miesto v Ziaria-
com Jeruzaleme, ¢o aj o¢akdva a Comu sa aj Uprimne tesf.

c. , O, velkd a najsvdtejSia Pascha, Kriste, ty, Miidrost. Slovo a BoZskd
Moc, daj ndm vriicne poZivat teba v bezvecerny deri tvojho krdlovstva“ (1
Kor 5, 7),* (1 Kor 1, 24).7

Nddej krestana bude naplnend ,v bezvecerny deni“ v Kristovom kra-
lovstve.

Zaver

Paschdlny kdnon svitého Jana Damasského md nevycerpatelny obsah,
nakolko je zostavenym ziklade Biblie. Cim viac sa clovek v filom zahlbi,
tym viac suvislosti v ilom nachddza. Z kazdej piesne kdnona vynikd vyzva
autora k Zivotu podla Biblie. Modliaceho sa a veriaceho ¢loveka sprevddza
biblickymi obrazmi, slovami Biblie a biblickymi suvislostami k udalosti

67 Hore srdcia: PreSov, Petra 2002, s. 229.
68 Iz 60, 1: Vstan, zasviet, ved prislo tvoje svetlo a sldva Pdnova sa zaskvela nad tebou!

® Hebr 12, 22: No vy ste sa pribliZili k vrchu Sion a k mestu Zivého Boha, k nebeskému
Jeruzalemu, k myriaddm anjelov, k sldvnostnému zhromaZzdeniu

70 Sof 3, 14: Plesaj, dcéra Siona, jasaj Izrael, te$ a raduj sa z celého srdca, dcéra Jeruzalemal!

71 Zach 2, 14: Plesaj a raduj sa, dcéra Siona, lebo, hla, ja pridem a budem byvat uprostred
teba - hovorf Pdn.

72 Mt 28, 20: Chodte teda, ucte vsetky ndrody a krstite ich v mene Otca i Syna i Ducha
Svitého a naucte ich zachovidvat vSetko, ¢o som vdm prikdzal. A hla, ja som s vami
po vsetky dni aZ do skoncenia sveta.”

73 1 Kor 5, 7: Vycistite stary kvas, aby ste boli novym cestom. Ste totiZ akoby nekvaseny
chlieb. Ved bol obetovany nds velkono¢ny bardnok, Kristus.

74 1 Kor 1, 24: my viak ohlasujeme ukriZovaného Krista, pre Zidov pohorSenie, pre
pohanov bliznovstvo, ale pre povolanych, tak Zidov ako Grékov, Krista - BoZiu moc
a BoZiu mudrost.
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vzkriesenia JeZisa Krista. Podobnud ponuku ddva aj ,len“ pre sympatizan-
tovi s vierou.

Biblicky obsah paschdlneho kdnona aspon z casti je mozné pocho-
pit len tak, ak zdujemca precita aj s nim suvisiace biblické casti. Najlepsie
je ich precitat opakovane, ba ¢o viac, precitat celé BoZie zjavenie: Bibliu,
Biblia vo svojej nevycerpatelnej bohatosti a mudrosti vie a aj sa chce pri-
hovorit ku kazdému jednotlivcovi, ako hovori kdnon: , Kriste, ty, Miidrost,
Slovo a BoZskd moc, daj ndm vriicne poZivat teba, v bezvecerny deri tvojho
krdlovstva.
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Dejiny slovenskej religionistiky
a religionistické pracoviskad na Slovensku

ANDREJ SLODICKA
PresSouvskd univerzita v Presove, Gréckokatolicka teologickd fakulta, Presov

Abstract: In our contribution we present the establishment of Religion
studies at Slovak universities and the formation of workplaces of Religion
studies in Slovakia in the bistorical context. We point at authors which
contributed to the science of religions. First, we present the contribution of
professor Jdn Komorovsky, who greatly contributed to the Religion studies
in Slovakia. Our ambition is to show that they are the Faculties of Theology
(Catholic and Protestant) that support the scientific study of religions in
which operate experts of world religions and religious systems, particularly
Christianity, Judaism and Islam. Theological faculties in Slovakia are
a space of interreligious and ecumenical dialogue, and thereby they
contribute to the elimination of prejudice and to build brotherbood,
[freedom and bumanity.

Key words: Religion studies in Slovakia. John Komorovsky. Religion
workplaces.

Pfsat o religionistike na Slovensku je velmi aktudlne, lebo hoci ten-
to vedny odbor nemd na Slovensku dlhd tradiciu, predsa v osobe Jina
Komorovského md svojho dostojného predstavitela. Je urcitou tragédiou,
Ze autori pri vyddvani publikdcie Déjiny religionistiky v Ceskom jazyku
spomenuli svojich predstavitelov, moZno menej vyznamnych, a zabud-
li na predstavitela slovenskej religionistiky, prof. Komorovského.' Podla
profesora Jina Komorovského zaciatky religionistiky na Slovensku maju
korene v etnografii. Religionistika ako samostatny vedny odbor na Slo-

1 HORYNA, B. — PAVLINCOVA, H.: D¢&iny religionistiky. Olomouc : Nakladatelstvi
Olomouc, 2001, s. 5-6.
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vensku dlho nenachddzala miesto v systéme humanitnych vied.? Pri¢inu
takejto skutoc¢nosti je potrebné hladat aj v ideologii bolsevizmu, ateizmu,
marxizmu, ktoré poznacili dejiny Slovenska v rokoch 1948 — 1989. Skutoc-
né miesto v systéme humanitnych miest nasla religionistika na Slovensku
aZ po roku 1989.

V histérii Slovenska doba celkovo nepriala samostatnému vedecké-
mu Stddiu ndboZenstiev. V 19. storoci, ked sa religionistika etablovala
medzindrodne, neboli na Slovensku, ktoré bolo sic¢astou Uhorska, rozvi-
nuté podmienky pre takuto disciplinu. Situdcia svojim spdsobom pokra-
Covala aj v prvej polovici 20. storocia, ked na Slovensku nebolo miesto
pre nezdvislé a kritické Stidium ndboZenstiev. V druhej polovici 20. sto-
rocia sa problém otocil, aviak vysledok bol rovnaky, ateizdcia spolo¢nos-
ti a odmietanie ndboZenstva ako upadkového javu nedovolovalo rozvoj
discipliny, ktorej hlavnym predmetom nezavislého skimania bolo ndbo-
Zenstvo. Napriek tomu, prave v tomto obdobi sa objavuji prvé slovenské
osobnosti, ktoré sa o takyto pristup pokusajui. Rudolf Mactch, ktory sa stal
neskor uzndvanym expertom na irdnsky mandaizmus bol priznacne niite-
ny emigrovat. Jin Komorovsky, ktory v ustrani disciplinu zvanu religionis-
tika zakladal, bol najskor v pitdesiatych rokoch a neskoér v sedemdesia-
tych rokoch, vylic¢eny z akademického Zivota.?

Jan Komorovsky

Mnohf autori kongtatujd, Ze v obdobf rokov 1948 — 1989 sa v Ces-
koslovensku neumoziiovalo seriézne Stidium ndboZenstiev sveta. Preto
sa vedecké stidium ndboZenstiev a rozvoj religionistiky ako samostat-
nej vedeckej discipliny formdlne umoznilo aZ po novembri roku 1989.
Na Slovensku to bol predovsetkym prof. Jin Komorovsky, ktory podni-
kol iniciativne kroky na zavedenie a oficidlne zaradenie studijného odboru
religionistika do vedeckej nomenklatiry.*

Otdzky porovndvacich dejin ndboZenstiev a mytologie analyzuje vo
svojom diele profesor Jin Komorovsky.” Prof. Jin Komorovsky zndmy sla-
vista, folklorista, etnograf, zakladatel porovndvacej religionistiky na Filo-
zofickej fakulte UK v Bratislave sa narodil 2. 6. 1924 v Trencine. Je auto-
rom pocetnych stddif, publikdcii a ¢lankov: Krdl Matej Korvin v ludovej
prozaickej slovesnosti (1957), Amazonky (1983), Unoscovia ohiia (1986).
Prometeus. Mytologické paralely (1986), Religionistika. Veda o ndboZen-

2 KOMOROVSKY, J.: Religionistika na Slovensku. In: KOMOROVSKY, J. a kol.
Religionistika a ndboZenskd vychova. Bratislava : 1997, s. 287-288.

Historia pracoviska. In: http://www fphil.uniba.sk/index.php?id=637.
http://www.religionistika.sk/sk/historia-sssn/.

KOMOROVSKY, J.. Religionistika na Slovensku. In: KOMOROVSKY, J. a kol.:
Religionistika a ndbozZenskd vychova. Bratislava : 1997, s. 289-290.
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stvdch sveta a jej pomocné discipliny (1994), Mravny poriadok a jej mrav-
nd sankcia (1995), Po cestdch Asklepiovych (1994), Religionistika a ndbo-
Zenskd vychova. Terminologicky slovnik (1997), Postavy z dejin ruského
katolicizmu (2001D).

Jan Komorovsky vyznamnou mierou prispel k tomu, Ze slovenskd
verejnost sa obozndmila s religionistickym dedi¢stvom svetovej religionis-
tiky. Vo svojej vyznamnej publikdcii Religionistika prezentuje tieto religi-
onistické témy: reflexia nad ndboZenstvom, klasifikdcia a typologia ndbo-
Zenstiev, ndboZenstvo a mytologia, antropologické predpoklady ndbo-
Zenstva, prehistoria religionistiky, zrod a cesty religionistiky, psycholo-
gia a sociol6gia ndboZenstva, religionistika a teoldgia, filozofia ndboZen-
stva a ndboZenskd filozofia, porovndvacia religionistika a fenomenolégia
ndboZenstva, Biblia v kontexte porovndvacej religionistiky, religionistika
a archeologia, etnografia, folkloristika, antropogeografia ndboZenstva.
Obohacujtce pre citatela je bibliografia slovenskej a ¢eskej religionistiky.

V kapitole ,ndboZenstvo“ poukazuje na skuto¢nost, Ze niektoré jazy-
ky (romdnske, germdnske, slovanské) prevzali do svojho slovnika latinsky
termin religio. Marcus Tullius Cicero vo svojom spise De natura deorum
konstatuje, Ze tf, ¢o sa modlili a prindsali obety, boli ozna¢ovani za pover-
Civych. A ti, ¢o nad vSetkym, Co sa vztahuje na dctu k bohom, horlivo uva-
Zovali a akoby precitavali (lat. relegerent). Podla Masuria Sabina religio je
odvodené od relinquere a znamend Cosi, Co je z obycajného Zivota vylice-
né. Ranokrestansky spisovatel Lucius Caecilius Firmanius Lactantius odvo-
dzoval religio od religare (znovu zvizovat). Religio by potom znamenalo
citovy zvizok s absoldtnom. Svity Augustin v diele De civitate Dei termin
religio odvodzuje od slova religere (znovu vyberat).®

V knihe Bozi $tdt Jin Komorovsky prezentoval citatelom fenomén
paraguajskych redukcif, krestanskych socidlnych $titov na svete, kde sa
realizovala myslienka utépie, idedlneho $tiatu, ako si ho predstavovali
pocetni myslitelia, po¢nic antickym Platénom, cez Tomadsa Mora a Campa-
nellu po utopickych socialistov. VSetky redukcie tvorili teokratickd repub-
liku. Autor opisuje evanjelizdciu na prahu Nového sveta, vznik a zaciatok
paraguajskych misif, spolkové strucenstvo redukcii, Zivot v redukcidch,
v rodine, popisuje vospolnost, ndboZensky Zivot, samospravu, vospolni
prdcu pre vospolné blaho.”

Je zasluhou Jina Komorovského, Ze slovensky citatel mdZe v mate-
rinskej reci ¢itat Eliadeho Dejiny ndboZenskych predstdv a idei/l., Dejiny
ndbozZenskyich predstdv a idei/Il., Dejiny ndboZenskych predstdv a idei/Ill.

6 KOMOROVSKY, J.: Religionistika. Bratislava : Univerzita Komenského Bratislava, 2000,
s. 179.
7 KOMOROVSKY, J.: Bo#i $tdt. Nitra : SBS, 2007, s. V-XI.
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V slovenskom jazyku vy3li tri ¢asti tohto diela a v kaZdom z nich je Komo-
rovsky uvedeny ako vedecky redaktor. V prvej Casti je autorom predslo-
va, kde popisuje morfologiu posvitna u Eliadeho. Podla Komorovského
najvacsim vydobytkom religionistiky za poslednych sto rokov bol objav
a rozpracovanie pojmu sacrum, svitost, posvitno v protiklade k profa-
num, svetskost. Sacrum ma byt Specificky a trvaly znak ndboZenského
myslenia a preZivania. Do religionistiky tito dichotomiu uviedol fran-
cuzsky sociolog Durkheim, rozpracovali ju Soderblom, Otto, Mensching
a celd liniu zavfSil Mircea Eliade. Podla Komorovského Eliade predstavuje
vyvrcholenie vedeckého usilia religionistov a filozofov ndboZenstva, ¢o
tvorf podstatu ndboZenstva, jeho Specifikum. Komorovsky pozitivne hod-
notil vydanie Eliadeho Dejin ndboZenskych predstdv a idei v slovencine,
ked sa na Slovensku pocituje velky nedostatok odbornej literatiry z dejin
ndboZenstva.®

Mircea Eliade, podla Komorovského, bol nielen fenomenolégom
a morfolégom ndboZenstva, ale aj jeho historikom. V prvom pripade sa
vietky systémy sveta rozbfjaji na jednotlivé javy — predstavy, obradové
udkony, ndzory, idey a skimaji sa v porovndvajicom aspekte (synchron-
ne); v druhom pripade sa sleduji ndboZenské javy v chronologickom ¢ase
(diachrénne, historicky).’

Jan Komorovsky prezentoval slovenskému citatelovi aj myslenie gréc-
kokatolickeho knaza Jin Mastiliaka, ked do knihy Etika Bozieho krdlovstva
(Komorovsky ako editor) napisal dvod. V niom konstatuje, Ze sibornym
vydanim spisov otca Mastiliaka venovanych unionizmu a ruskej ndboZen-
skej filozofii cheel zostavovatel spristupnit slovenskej inteligencii duchov-
ny odkaz ucenca (Komorovsky spomina zdujem otca Mastiliaka o Solovje-
va), Cloveka svitého Zivota a horlitela za jednotu Cirkvi.*

Ini autori

V teoldgii sa religionistika vyprofilovala ako teoldgia ndboZenstva, ako
disciplina, ktord ma apologeticky a normativny charakter. Podla Komo-
rovského k pozoruhodnym dielam patria price rimskokatolickeho kna-
za Frantiska A. KiSidaya (1940 — 1987) na useku teoretickej religionistiky
a teologie ndboZenstiev. F. A. KiSiday prezentoval problematiku prazja-
venia, fenomenologickd Stidiu Numen divinum vo svetovych ndboZen-

8 KOMOROVSKY, J.: Mircea Eliade a jeho morfolégia posvéitna. In: ELIADE, M.: Dejiny
ndbozenskych predstdv a idei/I. Bratislava : Agora, 1995, s. 13-20.

9 KOMOROVSKY, J.: Historickd koncepcia Mirceu Eliadebho. Tn: ELIADE, M.: Dejiny
ndbozenskych predstdv a idei/III. Bratislava : Agora, 1995, s. 283-287.

10 MASTILIAK, J.: Etika BoZieho krdlovstva. Bratislava : La¢, 2003, s. 7-15.
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stvdch a publikoval skriptum NdboZenstvo. Strucny tivod do ndboZenskej
teorie (Trnava 1983).1!

K religionistickej problematike sa v tridsiatych a Styridsiatych rokoch
20. storocia pribliZili prace profesora teologie Alexandra Spesza (1889 —
1967) z oblasti psychologie a parapsycholégie ndboZenstva. K vyznam-
nym prdcam je potrebné zapocitat Okultizmus a zdzrak (Trnava 1932),
Mystika, mdgia, mediumizmus (Trnava 1939), Psycholdgia slovenskych
Iudovyich povier (1944), Spiritizmus ¢i parapsycholégiaX1947).12

Dalsie religionistické prace pochddzaji z pera profesora teologie, teo-
retika kultdry a rimskokatolickeho kiiaza Ladislava Hanusa (1907 — 1994).
Je potrebné spomenit Hanusov prispevok Protestantizmus ako ndbo-
Zensky typ (Verbum 1948, s. 371-387), Postoj protestantizmu k sakrdlne-
mu umeniu (Verbum 1948, s. 422-433) a monografia Romano Guardi-
ni." Ladislav Hanus v knihe Romano Guardini prezentuje Guardiniho ako
myslitela a pedagéga storocia 20. storocia. Analyzuje fenomény ako seku-
larizdcia, sloboda, kultdra, priroda, problém ¢loveka a kultiry, poukazu-
je na katolicky svetondhlad a krestanskud existenciu, na typy krestanskej
existencie, explicitne spomina sv. Augustina, Danteho, Pascala, Holderli-
na, Dostojevského a jeho velké romdny. Velkd cast knihy je venovand aj
koncilovej problematike."

Do oblasti filozofie ndboZenstva spadd monografia Stefana Barnd-
3a (1900 — 1964) Filozofia v modernej protestantskej teoldgii (1938). Cyril
Dudas (1910 — 1982) v roku 1942 vydal obsiahlu pricu z ndboZenskej
filozofie Hladanie absoliitna. Podla Komorovského Filozofia ndboZenstva
a ndboZenskd filozofia zohrali vyznamnu ulohu pri budovani slovenskej
religionistiky."

Pri formovani religionistického myslenia za vyznamny krok treba
pokladat spis evanjelického teologa a semitoléga Rudolfa Mactcha (1919
— 1993) Islam a krestanstvo (1950). Od roku 1963 podsobil na Slobodnej
univerzite v Berline a stal sa jednym z uzndvanych znalcov gnostického
mandeizmu.'® Rudolf Mactch pochddzal z chudobnej, niboZensky zaloZe-

11 KOMOROVSKY, J.: Religionistika na Slovensku. In: KOMOROVSKY, J. a Kkol.:
Religionistika a ndboZenskd vychova. Bratislava : 1997, s. 290.

12 KOMOROVSKY, J.: Religionistika na Slovensku. In: KOMOROVSKY, J. a kol.:
Religionistika a ndbozZenskd vychova. Bratislava : 1997, s. 288.

13 KOMOROVSKY, J.: Religionistika na Slovensku. In: KOMOROVSKY, J. a kol.:
Religionistika a ndboZenskd vychova. Bratislava : 1997, s. 288.

14 HANUS, L.: Romani Guardini. Bratislava : Lu¢, 1994, s. 205.

15 KOMOROVSKY, J.: Religionistika na Slovensku. In: KOMOROVSKY, J. a kol.:
Religionistika a ndboZenskd vychova. Bratislava : 1997, s. 288.

16 KOMOROVSKY, J.: Religionistika na Slovensku. In: KOMOROVSKY, J. a kol.:
Religionistika a ndbozZenskd vychova. Bratislava : 1997, s. 288.
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nej rodiny. Rozhodol pre Stddium teologie na Evanjelickej bohosloveckej
fakulte v Bratislave. Pocas Stidia pracoval ako asistent profesora Dr. Jina
Bakosa, ktory viedol starozdkonnu katedru a vyucoval hebrej¢inu. V roku
1946 zaloZil katedru semistiky a navrhol Rudolfovi Macuchovi, aby sa
venoval semitskej teologii. Na FF UK vyucoval Rudolf Mactch aramejcinu,
arabcinu a islam. Neskor odiSiel do PariZa, kde v rokoch 1945 - 1947 §tu-
doval arabistiku. Na Filozofickej fakulte Univerzity Komenského v Brati-
slave predloZil dizerta¢nu pracu na tému ,Slovanské mend a vyrazy v arab-
skej geografii“. PreloZil do slovenciny Kordn, ktory vSak doposial zostal
v rukopise. V roku 1949 odisiel do Irdnu, v Teherdne sa spoznal so svojou
budicou manZelkou Irandocht, ktord mu pomohla zaclenit sa do verej-
ného Zivota. V roku 1950 mu vysla vo vlasti kniha ,Islam a krestanstvo®.
V roku 1952 sa stal irdnskym Statnym obc¢anom. V kriatkom ¢ase sa naucil
po perzsky a v tomto jazyku napisal ,Zarathrustov vlyv na Zidovstvo a kres-
tanstvo“. Tdto kniha vzbudila pozornost akademickych kruhov a otvori-
la mu brdny univerzity v Teherdne. Prebddal jazyk a literatdru staroby-
lej gnostickej sekty Mandejcov, ktorej povodnd kultdra pretrvala dodnes.
V roku 1952 odisiel Rudolf Mactch s rodinou do Oxfordu, kde spolupra-
coval s badatelkou E. S. Dowerovou na zostavovani ,Mandejsko-anglické-
ho slovnika“ (vysiel v roku 1963). V roku 1965 mu vysla ,Prirucka klasicke;j
a modernej mandejCiny“ (Berlin). V rokoch 1963 - 1988 bol profesorom
na berlinskej Freie Universitdt v Berline, kde sa venoval arabistike, semito-
logii a samaritanistike. Vydal gramatiku samaritinskej hebrej¢iny a samari-
tanskej aramejciny. Okrem toho skimal aj novosyrsky jazyk. Na berlinskej
univerzite posobil ako profesor az do smirti.

Odborné publikdcie Rudolfa Macuicha sa dotykali teoldgie, vzta-
hov krestanstva a islamu, mandejského jazyka a textov, samaritinske-
ho a novosyrskeho jazyka. Napisal pocetné prdce tykajice sa iranistiky
v arabskom a perzskom jazyku, nemecké 3tidie o krestanstve pri Cerve-
nom mori a gnosticizme, o gréckych terminoch pouZivanych v arabskych
vedeckych textoch.

Na Evanjelickej bohosloveckej fakulte UK v Bratislave bola religionis-
tika zastipend Katedrou teérie ndboZenstva.’® V sicasnosti Katedra kon-
textudlnej teologie analyzuje ndboZensku problematiku na Evanjelickej
fakulte v Bratislave.” Na Katolickej univerzite v RuZomberku, Filozofickd
fakulta, posobi v sticasnosti Katedra religionistiky a ndboZenskej vychovy
(bakaldrky Studijny program v religionistike). Katedra sa zameriava pre-

7 Rudolf Mactich. In: http://www.osobnosti.sk/index.php?os=zivotopis&ID=594068.

18 KOMOROVSKY, J.: Religionistika na Slovensku. In: KOMOROVSKY, J. a kol.:
Religionistika a ndboZenskd vychova. Bratislava : 1997, s. 290.

19 http://www.fevth.uniba.sk/.
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vazne na monoteistické ndboZenstva: krestanstvo, judaizmus a islam, deji-
ny ndboZenstva.” Na Univerzite J. Seleyho, Fakulta reformovanej teologie,
pdsobi Katedra religionistiky a teologie.*

Katedra porovnavacej religionistiky

na FF Univerzity Komenského v Bratislave

Katedra porovndvacej religionistiky je mladé pracovisko na Filozofic-
kej fakulte Univerzity Komenského v Bratislave. AZ revolu¢né udalosti
v roku 1989 umoznili ndvrat Jina Komorovského na Filozoficku fakultu
UK, kde od roku 1990 zacal viest kurzy z oblasti religionistiky a od roku
1992 zakladd religionistiku ako samostatny vedecky odbor akreditova-
ny pre vSetky stupne vysokoSkolského 3tidia. Od tohto obdobia vzni-
ka Oddelenie religionistiky ako sucast Katedry etnologie (neskor Katedry
etnolégie a kultirnej antropolégie) FiF UK so samostatnym diplomovym
akademickym programom religionistika. SuZitie s Katedrou etnoldgie trva-
lo priblizne desat rokov a bolo zaloZené na obojstrannej spoluprdci a pod-
pore.*

V akademickom roku 1990/1991 bola religionistika etablovana na Filo-
zofickej fakulte UK v Bratislave najprv ako pomocnd vednd disciplina te6-
rie kultdry. V zimnom semestri 1992/1993 sa otvoril prvy ro¢nik systema-
tického 3stidia odboru religionistika.”? V sicasnosti sucastou Filozofickej
fakulty UK v Bratislave je Katedra porovnavacej religionistiky.**

Katedra filozofie a religionistiky na GTF PU v PreSove

Katedra filozofie a religionistiky na Gréckokatolickej teologickej fakul-
te PreSovskej univerzity v PreSove zabezpecuje doktorandské Stidium pre
dennych a externych doktorandov z odboru religionistika. TaktieZ zabez-
pecuje rigorézne konania v odbore religionistika a Stdtne skusky z filo-
zofie pre Studentov odboru katolicka teologia a rovnako Stitne skusky
v odbore religionistika. Minulého roku (2010) katedra ziskala habilitacné
a inaugurac¢né prdava v odbore religionistika.”

Gréckokatolicka teologicka fakulta v PreSove ponuka Studovat religio-
nistiku aj v $tudijnom odbore 2.1.16 Religionistika, v dennej a externej for-
me Stidia (bakaldrsky Studijny program; udeleny titul: Bc.). Absolvent Stu-
dijného programu zvladnutim teoretickych zdkladov religionistiky, jej his-

20 http://www.ff. ku.sk/index.php/ouniverzite/pracoviska-rektoratu/katedra7.html.

21 http://www.selyeuni.sk/rtk/sk/katedry/katedra-religionistiky-a-filozofie.html.

22 Histéria pracoviska. In: http://www .fphil.uniba.sk/index.php?id=637.

25 KOMOROVSKY, J.: Religionistika na Slovensku. In: KOMOROVSKY, J. a kol.:
Religionistika a ndbozZenskd vychova. Bratislava : 1997, s. 290.

24 http://www.fphil.uniba.sk/index.phprid=kpr.

% http://www.unipo.sk/greckokatolicka-teologicka-fakulta/katedry/kfr.
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torie®, metodologie a dalsich pomocnych disciplin ziska kvalitny prehlad

v prvotnych a starovekych ndboZenskych systémoch a eur6pskych myto-
logidch, zdkladnud orientdciu v tzv. velkych monoteistickych systémoch
(krestanstvo?, judaizmus, islam*), orientdlnych ndboZenstvach (hinduiz-
mus, budhizmus...), niboZenstvich Ameriky a Azie a napokon i orientd-
ciu v sidcasnych ndboZenskych smeroch, v medzindboZenskom dialégu
a naudf sa rozumiet Specifickym podmienkam ich vyvoja ako aj dalsim
osobitostiam.*

Religionistika, v studijnom odbore 2.1.16 Religionistika (udeleny titul:
Mgr.), v dennej a externej forme Stidia sa predndsa v magisterskom Stu-
dijnom programe. Absolvent Studijného programu ziska rozsirujice vedo-
mosti o jednotlivych svetovych ndboZenskych systémoch a jednotlivych
modeloch pristupov k ndboZenstvu od psychologie, filozofie, sociologie,
ikonografie a% po antropolégiu nidboZenstva.*® DokdZe prehlbit a vedec-
ky rozvinut sicasnu problematiku ndboZenstva a jeho funkcie v modernej
spolo¢nosti, politické a socidlne aspekty ndboZenskych hnuti a smerov.
Ziska podrobné znalosti o novych ndboZenskych smeroch, o ndboZen-
skej situdcii na Slovensku, predovsetkym vsak profesiondlne kompetencie
v problematike krestanského Vychodu®, byzantologie®* a ekumenizmu.*

Na GTF PU v PreSove existuje religionistika, v Studijnom odbo-
re 2.1.16 Religionistika, v dennej a externej forme 3tidia v doktorand-
skom Studijnom programe. Absolvent studijného programu ziska detailné
znalosti z konkrétnej oblasti skiimania ndboZenskych fenoménov. V tej-

26 Doc. Slodicka sa systematicky venuje dejindm, teérii a metodologii religionistiky. Porov.
SLODICKA, A.: Introdukcia do dejin religionistiky. PreSov : Petra, 2008.

27 SLODICKA, A.: Theologia fundamentalis de religione christiana. PreSov : PreSovska
univerzita v PreSove, Gréckokatolicka teologickad fakulta, 2006.

28 POLIAKOVA, M.: Osobnd zboZnost moslimov a ich hladanie Boha. In: SLODICKA,
A. (ed.): Svetové ndbozenstvd vo filozofickom a religionistickom kontexte. PreSov :
Presovskd univerzita v PreSove, Gréckokatolicka teologickd fakulta, 2000, s. 86-95.

29 PRESOVSKA UNIVERZITA V PRESOVE, GRECKOKATOLICKA TEOLOGICKA FAKULTA:
Dihodoby zdmer na obdobie rokov 2008-2013 s vyhladom do roku 2015. In: http://
www.unipo.sk/public/media/files/docs/gtf_docs/svk/Dlhodoby_zamer%20GTF%20
2008-2013.pdf |, s. 4.

30 SLODICKA, A. (ed.): Svetové ndbozenstud vo filozofickom a religionistickom kontexte.
PreSov : PreSovskd univerzita v PreSove, Gréckokatolicka teologicka fakulta, 2000.

31 Porov. SLODICKA, A.: Staroorientdlne ortodoxné cirkvi. Poznari : Uniwersytet im.
Adama Mickiewicza, 2009.

32 Porov. SLODICKOVA, M.: Pdnove sviatky v byzantskom liturgickom roku. Poznan :
Uniwersytet im. Adama Mieckiewicza, 2009.

3 PRESOVSKA UNIVERZITA V PRESOVE, GRECKOKATOLICKA TEOLOGICKA FAKULTA:
Dihodoby zdmer na obdobie rokov 2008-2013 s vyhladom do roku 2015. In: http://
www.unipo.sk/public/media/files/docs/gtf_docs/svk/Dlhodoby_zamer%20GTF%20
2008-2013.pdf | s. 5.
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to oblasti sa od neho ocakdva zvlddnutie doteraz publikovanej odbornej
a vedeckej literatdry. Je schopny recenzovat uvedend literatiru v odbor-
nych a vedeckych ¢asopisoch.* V si¢asnosti sa riesi na fakulte zahrani¢ny
projekt s ndzvom: Dejiny slovenskej religionistiky v ekumenickom a medzi-
ndbozZenskom kontexte i instituciondlny projekt Konferencie biskupov Slo-
venska: Jezis' z Nazareta — teologické a religionistické siivislosti.

Slovenska spolo¢nost pre stidium naboZenstiev

Pre stddium ndboZenstiev md urcity vyznam aj Slovenskd spoloc¢nost
pre $tidium ndboZenstiev pri SAV (SSSN), ktord je nezivislou organiza-
ciou zastreSujicou aktivity odbornikov venujticich sa vedeckému skima-
niu ndboZenskych javov v najsirSom slova zmysle. Ako obcianske zdruZe-
nie zdruZzuje bddatelov pdsobiacich na poli religionistiky, no otvorend je
i zdstupcom dalsich disciplin (sociolégie, histérie, socidlnej antropologie
a i.) Specializujicich sa na ndboZensku problematiku.

Zmyslom podsobenia spolo¢nosti je iniciovat a koordinovat pro-
ces komplexného akademického skimania ndboZenskych javov v rovi-
ne teoretického diskurzu, rovnako ako praktického terénneho bddania.
SSSN organizuje predndsky, semindre, diskusné féra, konferencie, terén-
ne vyskumy a vyvija publika¢nui c¢innost. Spolo¢nost vyddva dvakrat roc-
ne odborny ¢asopis Axis Mundi. Na svojej pdde vytvdra Specializované
vyskumné platformy s cielom koordinovat ¢innost bdadatelov orientova-
nych na urcity typ ndboZenskych javov, resp. urcity sposob ich skimania
a interpretdcie. Slovenskd spolo¢nost pre Stidium ndboZenstiev pri SAV
participuje na medzindrodnom odbornom dianf a je ¢lenom IAHR (Medzi-
ndrodnd asocidcia pre histériu ndboZenstva). Clenovia SSSN neaplikujd
teologicky alebo teologizujtci pristup, ktory (explicitne alebo implicitne)
predpokladd ontologickd nadradenost urcitého naboZenstva nad inymi.
Clenovia SSSN sa rovnako vyhybaji tendencidm nadradovat ndboZen-
sku skuto¢nost ako takd nad iné oblasti reality, resp. stavat ndboZensky
pohlad na svet nad iné sposoby jeho vnimania.®

Co sa tyka historického kontextu, je potrebné spomentit, Ze vr. 1991
Jan Komorovsky zastupoval slovenskych religionistov vo vybore tej-
to spolo¢nosti. Nakolko sa v3ak federativne usporiadenie Stdtu vyvijalo
smerom k uplnému osamostatneniu Slovenska, 5. - 11. 1992 sa na Filo-
zofickej fakulte Univerzity Komenského v Bratislave konalo ustanovuju-
ce valné zhromazdenie Slovenskej spoloc¢nosti pre Stidium ndboZenstiev

3 PRESOVSKA UNIVERZITA V PRESOVE, GRECKOKATOLICKA TEOLOGICKA FAKULTA:
Dibodoby zdmer na obdobie rokov 2008-2013 s vyhladom do roku 2015. In: http://
www.unipo.sk/public/media/files/docs/gtf_docs/svk/Dlhodoby_zamer%20GTF%20
2008-2013.pdf , s. 6.

3 http://www.religionistika.sk/.
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(SSSN). Ceskd organizdcia sa premenovala na Ceskou spolecnost pro 3tu-
dium ndboZenstvi (od 2006 Ceskd spolec¢nost pro religionistiku). Obe spo-
lo¢nosti sa dohodli na vzdjomnej spoluprici. Prvym predsedom SSSN sa
stal prof. Jan Komorovsky. %

Conclusio

Religionistika vo svetovom kontexte vznikla v désledku emancipa-
cie spod protestantskej teoldgie a filozofie ndboZenstva. Religionistika sa
zapodieva vetkymi ndboZenstvami rovnako. Hoci sa religionistika od teo-
logie podstatne odlisuje, predsa religionistika pozndva aj teologické dok-
triny. Podla Komorovského religionista, aj ked je vyzndvacom urcitého
ndboZenského ucenia, mda mat urcity konfesiondlny ndhlad. Nemusi byt
nevyhnutne veriaci. No sthlasime s Komorovskym, Ze veriaci religionista
s vlastnou ndboZenskou sktsenostou mad spravidla k ndboZenstvu bez-
prostrednejsi vztah, ¢o sa vZdy prejavi aj na jeho vedeckej prdci. Ako
priklad Komorovsky uviedol Mirceu Eliadeho, svetozndmeho religionistu,
ktory tak hlboko dokdzal pochopit ndboZenstva sveta nepochybne preto,
Ze sdam ndboZenstvo hlboko prezival.*” Tdto téza sa potvrdzuje aj v slo-
venskom prostredi, kde prave teologické fakulty (katolicke a evanjelické)
podporuji vedecké stidium ndboZenstiev, medzindboZensky a ekumenic-
ky dial6g a tym prispievajd k budovaniu bratstva, slobody a humanity.

Prispevok vychddza v rdmci zahrani¢ného projektu Washington D. C.
Corporation. reg. ¢.: WDCC/USA - 07/10.10/01 ndzov: The history of the
Slovak religion studies in ecumenical and inter-religious context (Dejiny
slovenskej religionistiky v ekumenickom a medzindboZenskom kontexte)
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Pésobenie kiiaza a spisovatela Stefana Sebastidna
Sabola, OSBM na Slovensku v rokoch 1939 — 1948

PETER BORZA
Presovskd univerzita v Presove, Gréckokatolicka teologickd fakulta, Presov

Abstract: Greek Catholic Church in Slovakia during 1939
— 1948 bhad many action-cultural spiritual beings, including
the priest and writer Sebastian Stephen Sabol, OSBM. He was an
example of bravery and patriotism in the period of oppression.
Fathers Basilians firmly established themselves in the Eparchy of Presov
under his leadership. S.S. Sabol OSBM helped Basilians to raise cultural
and religious life of Greek Catholics, for all that the negative action of
nascent commumnist regime.

Key words: Greek Catholic Church. Basilians. Slovak State.
Communism. S. S. Sabol OSBM.

Zivotopis

Vyznamny bazilidn a literdt Stefan Sebastidn Sabol, OSBM sa narodil 7.
decembra 1909 v PreSove. Vyrastal v rodine Michala a Mdrie rod. IZariko-
vej, ktorf dbali o jeho intelektudlnu aj duchovnid vychovu. Dnia 17. augusta
1924 vstipil do novicidtu otcov bazilidnov na Cernecej hore pri Mukace-
ve. Po necelych dvoch rokoch diia 1. aprila 1926 zloZil prvé sluby a prijal
reholné meno Sebastidn. V rdmci Stddia ziskal humanitné vzdelanie (Std-
dium rétoriky a filozofie) v hali¢skych kldstoroch v Krechove pri Zovkve,
v Lavrove pri Starom Sombore a v Dobromili. Kvoli vyraznému nadaniu
ho jeho predstaveni v roku 1932 poslali do Rima, kde pokracoval v stddiu
na zndmej Gregoridnskej univerzite, ktoré ukoncil stupriom licencidtu.'

Od roku 1935 S. S. Sabol posobil v Uzhorode ako profesor gym-
ndzia a zdroveil ako formdtor bazilidnskych Studentov teoldgie. Stcas-
ne od augusta 1935 prevzal redakciu Casopisu Blabovistnik Presvj. Serca

1 JURICEKOVA, V.: Osobnost Stefana Sebastidna Sabola, OSBM. In: Vybrané osobnosti
v historii Presovskébo biskupstva. Zost. Peter Sturdk. PreSov : Gréckokatolicka
bohoslovecka fakulta PU 2003, s. 62.
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Christovobo, ktory vychddzal v ukrajincine. Pre veriacich v 3ariSsko-zem-
plinskej oblasti sa redak¢nd rada rozhodla vydadvat slovenskd mutdciu Bla-
hovistnika pod ndzvom Misionar Najsv. Serca Isusovho. Clanky v fiom boli
publikované v sarissko-zemplinskych dialektoch. Séfredaktorom obidvoch
Casopisov bol prave S. S. Sabol. Na Podkarpatskej Rusi sa aktivne podielal
na mnohych misidch a duchovnych cvi¢eniach, ktoré organizovali otco-
via bazilidni. V roku 1935 bol v Chuste zvoleny za podpredsedu Spoloc-
nosti podkarpatskych ukrajinskych spisovatelov a Zurnalistov. A od roku
1938 pocas provincidlnej kapituly Rddu sv. Bazila Velkého v UZhorod-
skom kldstore menovany za provincidlneho sekretdra.?

Ked sa Uzhorod v dosledku Viedenskej arbitrdZe stal ¢astou Madar-
ska, centrum Podkarpatskej Rusi sa presunulo do Chustu. Ten sa po krat-
kej zastdvke v Malom Bereznom stal miestom dalsieho posobenia S. S.
Sabola (riaditel eparchidlneho interndtu Alumneum). Po obsadent zvysku
Podkarpatskej Rusi madarskymi vojskami bol spolu s dalsimi bazilidnmi
deportovany na Slovensko. Tdto komunita bola kanonicky sformovand 9.
jila 1939 a S. S. Sabol sa stal jej prvym predstavenym. Spociatku im bola
pridelend farnost v Medzilaborciach. Od roku 1940 sa presunuli do Tre-
biSova a od 6. jila 1947 sa centrom generdlnej delegatiry stal PreSov.?
Dna 4. marca 1948 dekrétom Vychodnej kongregicie v Rime bola pévod-
nd generdlna delegatira zmenend na Provinciu sv. Cyrila a Metoda a jej
prvym protoihumenom bol menovany S. S. Sabol. Aj v novych podmien-
kach pokracoval v pastorac¢nej ¢innosti, zicastiioval sa misii a duchovnych
cvicent.!

Novy protoihumen sa dostal do pozornosti Stdtnej bezpec¢nosti, ktord
bola plne v sluZzbe budovania totalitného komunistického reZimu. Po ukry-
vani sa v kldstoroch Ciech a Moravy diia 22. 8. 1948 prekrocil hranice
Rakuska a odtial Siel do Rima. Medzi tym ho Najvyssi sid v Prahe diia 18.
12. 1948 v nepritomnosti odsidil na doZivotné vizenie. V Rime na Gre-
goridnskej univerzite pokracoval v Stidiu a ukoncil ho ziskanim doktord-
tu. Odtial pokracoval na svojej ceste do USA, kde uZ posobilo niekolko
zakarpatskych bazilidnov. Posobil v mestich Uniontown (Pennsylvania),
Bedford (Ohio), Hemtremk (Michigan) a definitivne sa usadil vo farnosti
Warren (Michigan). V Amerike aktivne pokracoval v publika¢nej ¢innosti
a medzi kultirnou verejnostou je zndmy po pseudonymom Zoreslav, kto-
rym podpisoval svoje bdsne.?

2 JURICEKOVA, V.: Sabol, Stefan Sebasticin, OSBM( 07.12.1909 PreSov — 19.02.2003 Warren,
USA). http://www.zoe.sk/?0sobnosti&kmeno=SABOLY%2C+%8Atefan+Sebasti%E 1n%2C+
OSBM. (08.07.2011)

3 JURICEKOVA, V.: Osobnost Stefana Sebastidna Sabola..., s. 63.

4 BABJAK, J.: Zostali verni. Osudy gréckokatolickych kriazov 7. Kosice : Slovo 2001, s. 79.

5 JURICEKOVA, V.: Osobnost Stefana Sebastidna Sabola..., s. 64 — 65.
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S.'S. Sabol Zil posledné roky v domove pre starich reholnikov vo
Warrene (Michigan). Zomrel 19. februdra 2003 vo veku 94 rokov.

NaboZensko-spolocenské postavenie

Gréckokatolickej cirkvi v rokoch 1939-1948

Zinik Ceskoslovenska a vznik Slovenskej republiky priniesol vela
novych zmien do organizdcie Gréckokatolickej cirkvi na tzemi Sloven-
ska. Zmeny sa dotkli PreSovskej a Mukacevskej eparchie prostrednictvom
ktorych boli spravovant gréckokatolici v Ceskoslovensku. Ndsledkom Vie-
denskej arbitrdZe z 2. novembra 1938 muselo Ceskoslovensko odstipit
Cast tzemia Slovenska Polsku a Madarsku. V prospech Madarska pripad-
la cast Podkarpatskej Rusi. Tieto zmeny hranic postihli viac Mukacevsku
eparchiu ako PreSovskd eparchiu. Mesto UZzhorod, kde sidlil Mukacev-
sky biskup ako aj vicSia Cast farnosti velkej Mukacevskej eparchie pri-
padla Madarsku po Viedenskej arbitrdZi. Zostdvajicu ¢iastku Mukacevskej
eparchie nachddzajicu sa v okyptenej Ceskoslovenskej republike na tze-
mi Podkarpatskej Rusi a vychodnom Slovensku spravoval Svitou stolicou
povereny apostolsky administrator Dionyz Nyarddy (kriZzevacky biskup)
so sidlom v Chuste na Podkarpatskej Rusi.® Apostolskd administratira so
sidlom v Chuste mala v8ak kritke trvanie, kedZe uz 14. marca 1939 bola
vyhldsend Slovenskd republika a medzi novovzniknutym Stdtom a Madar-
skom doslo k vojnovému konfliktu, ktory vyustil do dalsich dzemnych
zmien v prospech Madarska. Skoro celé tdzemie Mukacevskej eparchie sa
znovu ocitlo v rdimci jedného Stdtneho udtvaru — Madarska. Na dzemf Slo-
venska zostalo 47 farnosti, pre ktoré Svitd stolica zriadila administratdru
a zverila ju pod spravu administratora PreSovskej eparchie biskupa Pavla
Petra Gojdica.”

V dosledku viedenskej arbitrdZe a vojnového konfliktu s Madarskom
prisla aj PreSovskd eparchia o jedendst svojich farnosti Hostovického
a Kosického dekandtu. Spolu sa tak za hranicami Slovenskej republiky
ocitlo 11 171 gréckokatolikov PreSovskej eparchie. Okrem farnosti nacha-
dzajuicich sa v teritoriu Slovenskej republiky zostala pod spravou presov-
ského biskupa aj farnost v Prahe, ktorej podliehalo 11 226 gréckokato-
lickych veriacich celého Protektordtu Cechy a Morava. Na druhej strane
okolnosti stvisiace s vytvorenim nového Stitu priniesli aj vznik novych
farnosti. NajvyznamnejSou bola farnost v Bratislave, ktord sa stala hlavnym
mestom Slovenskej republiky a sidlom najvyssich Stdtnych dradov. Tieto

6 STURAK, P.: Dejiny Gréckokatolickej cirkvi v Ceskoslovensku v rokoch 1945-1989.
Presov : Petra 1999, s. 63.

7 Archiv Gréckokatolickeho arcibiskupstva PreSov (AGAP), Prezididlne spisy, inv.
¢. 74, sig. 20/1939. Ozndmenie o ustanoveni Apostolskej administratiri z nunciatiri
v Budapesti ¢. 2213/1939 zo dna 13. aprila 1939.
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okolnosti boli azda najdoleZitejsim motivom k zriadeniu novej farnosti diia
6. oktobra 1939.8

V rokoch 1939 — 1945 pozostivalo PreSovské biskupstvo z 154 farnos-
ti a 870 filidlok a 47 farnosti MukacCevskej eparchie, ktoré sa nachddzali
na uzemi Slovenska a boli Svitou stolicou organizované ako Apostolskd
administratira Mukacevskej eparchie na tdzemi Slovenska. Pod vedenim
biskupa P. P. Gojdica, sa tak spolu ocitlo 189 333 veriacich, ktorf Zili v 201
farnostiach a 924 filidlkach na tzemi Slovenskej republiky a Protektordtu
Cechy a Morava.’

Biskup P. P. Gojdi¢ bol v poradf siedmim biskupom PreSovskej epar-
chie od jej vzniku v roku 1818 a stic¢asne poslednym pred ndsilnou likvida-
ciou v roku 1950. V ¢ase prevratnych tzemno-politickych zmien v rokoch
1938 — 1939 mal biskup P. P. Gojdi¢ za sebou jedno desatrocie spravova-
nia PreSovskej eparchie. Svitd stolica ho 14. septembra 1926 vymenova-
la za apostolského administriatora PreSovskej eparchie. Vedenia eparchie
sa ujal 20. februdra 1927 a 25. marca 1927 v Bazilike sv. Klimenta v Rime
prijal biskupsku vysviacku. Za jedno desatrocie vo vedeni PreSovského
biskupstva nadobudol nemalé skusenosti a prejavil hlbokui oddanost gréc-
kokatolickym veriacim, ktorych bezhrani¢ne miloval. Biskupskud sluzbu
P. P. Gojdi¢a v demokratickom prostredi ¢eskoslovenska rokov 1926-1939
charakterizovalo usilie o prehlbenie ndboZenského Zivota a zdpas s pravo-
slavizdciou, ktord sa po revolucii v Rusku zac¢ala prostrednictvom emigran-
tov Sirit v priestore PreSovskej eparchie. Velkd pozornost venoval aj soci-
dlnym otdzkam, Co najvystiZnejSie dokumentuje zaloZenie eparchidlneho
sirotinca v PreSove roku 1933.1

Vznik Slovenskej republiky dria 14. marca 1939 a ndstup autoritativne-
ho reZimu zmenil spoloc¢ensku atmosféru v krajine. Spolo¢nostou prenikal
slovensky nacionalizmus namiereny proti mensindm v spoloc¢nosti medzi
ktoré okrem Zidov patrili aj Rustni. Popri tzv. Zidovskej otdzke sa riesi-
la aj tzv. rusinska otdzka. Biskup Gojdi¢ na verejnosti vystupoval aj ako
obrdnca zdujmov Rusinov a preto sa stal pre reZim Slovenskej republiky
neZiadidcou osobou. Vldda vyvijala ndtlak smerujtci k jeho odstipeniu, ¢o
aj koncom roka 1939 dosiahla, ale Vatikdn biskupovu abdikdciu neprijal
a potvrdil ho v drade menovanim za sidelného presovského biskupa.'!

8 Schematizmus venerdbilis cleri graeci ritus catholicorum dioeceseos Presovensis
(Fragopolitanae) et Administraturae apostolicae dioec. Munkacensis in Slovachia pro
anno Domini 1944. PreSov 1944, s. 112 — 113.

9 TamZe.

10 POTAS, M.: Dar ldsky. Spomienky na biskupa Pavla Gojdica, OSBM. Presov : VMV 2001,
s. 82— 100.

11 Kolektiv autorov: J. E. Pavel Gojdi¢ CSVV. K jeho dvadcatrocnému jubileju so dia jep.
Posvjascenija. PreSov 1947, s. 104.
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Postavenie P. P. Gojdi¢a sa menovanim za definitivneho PreSovského
biskupa znac¢ne upevnilo, ale napitie medzi nim a predstavitelmi Sloven-
skej republiky pretrvalo az do konca vojny v roku 1945. Obdobie rokov
1939 — 1945 charakterizovalo napitie medzi Gréckokatolickou cirkvou
a najvyssimi dradmi Slovenskej republiky. RieSenie biskup P. P. Gojdi¢ hla-
dal aj prezidenta republiky, katolickeho knaza Jozefa Tisa. V liste zo dna
12. novembra 1939 hlavu stitu informoval o falosnych obvineniach tyka-
jucich sa jeho ako aj semindra a gréckokatolickych duchovnych zo stra-
ny Ministerstva Skolstva a ndrodnej osvety (MSaNO) prezentované v liste
z 11. oktébra 1939, ktory pojedndval o diskrimindcii bohoslovcov sloven-
skej ndrodnosti. Oznacil ich za nepravdivé, zlobné obvifiujice a ociertiu-
juce gréckokatolicke duchovenstvo i jeho biskupa. K tymto dtokom sa
pridali aj mnoZiace sa obvinenia na adresu duchovenstva a biskupského
ordinaridtu v slovenskych novindch. K nastoleniu dobrych vztahov nepro-
spelo ani zatknutie niektorych gréckokatolickych duchovnych. Gréckoka-
tolicka cirkev a jej predstavitelia vdaka svojmu opozi¢nému postoju, ktory
sa prejavil kritikov pomerov na Slovensku, pomocou Zidovskému obyva-
telstvu a odboju, si po skoncenf vojny v znovuobnovenom Ceskosloven-
sku ziskala hrdinskd povest a najmd biskup P. P. Gojdi¢ sa teSil priazni
Statnych predstavitelov. Situdcia sa v3ak ¢oskoro zmenila a v ociach 3tat-
nych orgdnov sa z hrdinov stali zlocinci. ?

Vitazstvo spojencov v druhej svetovej vojne prinieslo mier spustoSe-
nej Eurépe a nddej na krajsiu budicnost. Pordzka hitlerovského Nemec-
ka uvolnila politicky priestor v oslobodenych krajindch nielen demokra-
tickym sildm, ale aj komunistickej ideoldgii. T4 mala nesmiernu vyhodu
v pritomnosti Cervenej armddy na uzemi vychodnej a strednej Eurépy.
Sovietsky zviz naplno uplatnil moZnosti na rozsirenie sféry vplyvu sme-
rom na zdpad od svojich predvojnovych hranic. Udalosti, ktoré spreviadza-
li presadzovanie komunistickej ideologie, boli pre jednotlivé krajiny oslo-
bodené Cervenou armddou v mnohom spolo¢né. Postavenie Cirkvi v spo-
lo¢nosti pritom tieZ zdviselo od tohto vyvoja, hoci Stdtna politika mala
v kazdej krajine svoje Specifikd. NdboZensko-spolocenska situdcia v jed-
notlivych krajindch sa l$ila v zdvislosti od politickej orientdcie vldd jednot-
livych krajin pred a poc¢as druhej svetovej vojny. Samotné Ceskoslovensko
sa pred vypuknutim druhej svetovej vojny rozpadlo za vydatnej pomo-
ci Nemecka, pricom Cechy a Morava boli v&lenené do Hitlerovej Tretej
riSe a Slovensko vyhldsiac samostatnost sa stalo jeho poslusnym satelitom.

12 BORZA, P.: Dejiny gréckokatolickej cirkvi na Slovensku v obdobi II. svetovej vojny (1939-
1945). PreSov : Petra 2006, s. 49 — 62. TieZ CORANIC, J.: Postavenie gréckokatolickej
cirkvi v Slovenskej republike v rokoch 1939 — 1940. In: Slovensko medzi 14. marcom
1939 a salzburskymi rokovaniami. Zost. Martin Pekdr — Richard Pavlovi¢. PreSov :
Universum 2007, s. 127 — 142.
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Katolicka cirkev v Cechdch a na Morave bola zatlatend do opozicie, ale
na Slovensku zastdvala lojdlny pomer k Stitu. Po skoncenf vojny sa preto
katolici na Slovensku dostali do nevyhodnejsej situdcie. Negativne smero-
vanie vo vztahoch medzi Katolickou cirkvou a Ceskoslovenskym Statom
na tzemi Slovenska sa prejavilo uz pocas Slovenského ndrodného povsta-
nia (SNP) a od prechodu frontu boli vztahy v stidiu najvicsieho napitia.
V povstani sa vyskytovalo vela pripadov otvorenej konfronticie medzi
povstalcami a predstavitelmi Cirkvi. Pozoruhodnd je jednota povstalcov
v nepriatelskom postoji voci Katolickej cirkvi napriek ich réznemu poli-
tickému presvedceniu. Vysvetlenie sa nachddza v jej dzkom prepojent
na vrcholnych predstavitelov 1. Slovenskej republiky. Cirkev preto Celila
obvineniam z podpory HSLS a fasizmu."

Zaciatkom aprila 1945 prisli z Moskvy do Kosic predstavitelia zahranic-
ného odboja a 4. aprila 1945 prezident Dr. Eduard Bene$§ vymenoval novu
Ceskoslovensku vlddu. Klucové pozicie vo vldde a v bezpec¢nosti obsadili
komunisti. Obnovenie CSR prijali aj slovenski katolicki biskupi ako realitu.
Napriek tomu, Ze povstalecké a potom aj kosické obdobie vlddy Sloven-
skej ndrodnej rady (SNR) a CSR ddvalo tusit negativny vyvoj v postavenf
Katolickej cirkvi, slovenski biskupi nemali zdujem o konfrontdciu so Stat-
nymi orgdnmi. Na svojich zasadaniach v mdji 1945 prijala SNR niekolko
nariadenti, ktoré sa negativne dotkli Katolickej cirkvi. Dfia 16. mdja 1945
bolo prijaté nariadenie o postitnent kol na Slovensku ¢. 34/1945 Zb. n.
SNR a o desat dni neskdr nariadenie ¢ 47/1945 Zb. n. SNR o postatneni
majetku pri Skoldch. Dria 25. mdja bolo schvidlené nariadenie ¢. 51/1945
Zb. n. SNR o rozpusteni a zakladani spolkov. Ked slovenski biskupi pro-
testovali proti tomuto rozhodnutiu, nepriamou odpovedou bolo zatknutie
biskupa Jdna Vojtassika a neskorsie aj biskupa Michala Buzalku.'

Na usilie postatnit cirkevné 3koly zareagovali biskupi masivnou petic-
nou akciou, ktord chdpali ako demokraticky prejav obc¢ianskej vole. Bez-
pecnostné orgdny ovlddané komunistami zakrocili neoby¢ajne tvrdo proti
podpisovej akcii a vietkym, ktorf sa na jej priebehu zicastiiovali. Prirodze-
nym dosledkom postdtnenia $kol a Skolského majetku bolo aj postdtnenie
interndtov. V posdtdtnenych Skoldch prestalo byt ndboZenstvo povinnym
vyudovacim predmetom. Vyucovaniu niboZenstva sa viak nebrinilo.”

13 MULIK, P.: Metédy a formy proticirkevnej politiky komunistickych Stdtov strednej
a juhovychodnej Eurépy a ich zmeny v rokoch 1945 — 1989. In: Prenasledovanie cirkvi
v komunisticRyich Stdtoch strednej a vychodnej Eurdpy. Zost. Martina Fiamovd — Pavol
Jakubcin. Bratislava : Ustav pamiti ndroda 2010, s. 257.

14 PETRANSKY, A. L: Stdt a katolicka cirkev na Slovensku 1945-1946. Nitra : Garmond
2001, s. 44 — 54.

15 PETRANSKY, A. L.: Stdt a katolicka cirkev... | s. 145 — 147.
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Kritke ludovodemokratické obdobie po skon¢eni druhej svetovej voj-
ny v CSR bolo len nutnym predstupfiom a obdobim priprav k uchopeniu
moci komunistami, ktor{ urobili koniec politickej pluralite a obmedzenej
demokracii, ked vo februdri 1948 nastolili vlddu jednej strany. Diia 25. feb-
rudra 1948 sa v Ceskoslovensku uskuto¢nil komunisticky $tdtny prevrat.
Moc prevzala vldda ,obrodeného“ Ndrodného frontu, ktory bol iplne pod
kontrolou Komunistickej strany Ceskoslovenska. Pre Cirkev to znamenalo
Zivot v neustdlom boji o zachovanie svojej existencie v krajne nevhodnych
podmienkach. '

Pdsobenie Stefana Sebastidna Sabola

na uzemi Slovenska v rokoch 1939 — 1948

S. S. Sabol kritko po prijati sviatosti kiiazstva z rik blahoslaveného bis-
kupa P. P. Gojdi¢a zac¢al svoju pastora¢nu sluzbu na uzemi Podkarpatskej
Rusi, kde ho vyslali predstaveni rehole otcov bazilidnov. Jeho pdsobiskom
sa stalo mesto Uzhorod. Do slubne sa rozvijajticej pastordcie zasiahli v roku
1939 vojnové udalosti spojené s okupdciou Podkarpatskej Rusi madarskou
armddou. Pre otcov bazilidnov nastali tazké Casy. Zo dna na deni po oku-
pacii madarské urady vyhnali vSetkych mnichov, ktori sa narodili mimo
jej dzemia. Museli odist do krajiny, odkial pochddzali. V kldstore na Cer-
necej hore boli vtedy mnisi siedmich ndrodnosti. Reholnici pochddzaju-
ci zo Slovenska a tieZ otcovia bazilidni z Hali¢a, ktorych polské udrady
nevpustili na jej izemie, spoloc¢ne odcestovali do PreSova, kde sa ocitli
doslovne pod holym nebom. Na poZiadanie biskupa P. P. Gojdi¢a docasne
prijali bazilidnskych bohoslovcov a novicov otcovia redemptoristi. Dvoch
otcov bazilidnov umiestnil vo svojom biskupskom paldci a o nieCo neskor
im odovzdal vedenie uprdzdnenej farnosti v Medzilaborciach, ktord nikto
z diecéznych duchovnych nechcel prevziat, pretoZe bola zadlZend a navy-
Se bola silne nasiaknutd rusko-pravosldavnym duchom. Este farnost nebola
prevzatd a uZ sa na biskupa a na bazilidnov sypali hrozby, Ze celé ruso-
filské mesto Medzilaborce prejde na pravosldvie, ak ,ukrajinski baziliani
prevezmu farnost. Bez ohladu na spomenuté okolnosti v Medzilaborciach
otcovia bazilidni prevzali tito farnost v juli 1939, hoci sa im vyhrdzali smr-
tou. Po skromnych zaciatkoch sa vZili do nového prostredia a svojou hor-
livou prdacou, dobrym prikladom a vrelou modlitbou si ¢oskoro ziskali srd-
cia veriacich aj v okolitych dedindch. Maridn Potas, OSBM bol jednym
z bazilidnov, ktorf prisli do Medzilaboriec a vo svojej knihe si na pdsobenie

16. BULINOVA, M. — JANISOVA, M. — KAPLAN, K.: Cirkevni komise UV KSC' 1949 — 1951.
Edice dokumentu. 1. Cirkevni komise UV KSC (,cirkevn Sestka“) duben 1949 — biezen
1950. Praha : Ustav pro soudobé dg&jiny AV CR Brno : Doplnék 1994, s. 22 — 23. TieZ
LETZ, R.: Postavenie Gréckokatolickej cirkvi v Cesko-Slovensku v rokoch 1945-1968. In:
Historicky casopis. 1990, roc. 44, ¢. 2, s. 262-280.
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v novej farnosti takto zaspominal: Misie, prileZitosiné kdzne po dedindch,
pomoc duchovnym, ktoril sme poskytovali aj tak, Ze sme pre nich cyklosty-
lom rozmnozZovali nedelné kdzne, ochota spovedat, katechetickd cinnost,
pomoc a poradenstvo pri rieseni roznych problémouv s veriacimi, vychova aj
vedenie mlddezZe, zakladanie miestnych pobociek zdruzZeni a spolkov, ako
Apostolat modlilby alebo Maridnska kongregdcia, starvostlivo vypractivané
programy piiti pri rozvalindch chrdmov byvalych sldvnych kldstorov Buko-
vej Horke a Krdsnom Brode, toto vsetko v krdtkom Case pozdviblo autoritu
otcov bazilidnov tak, Ze tamojsi veriaci ich napokon uznali za ,svojich*
Hrnuli sa k nim ako k svojim duchovnym vodcom a okolité duchovenstvo
v nich videlo silnii oporu proti pravosldviu a alkobolizmu, [...]."

Predstavenym bazilidnov v Medzilaborciach bol S. S. Sabol. Prostre-
die Slovenského &tdtu sa vyznacovalo silnym nacionalizmom zameranym
proti mengindm a ich predstavitelom. V roku 1941 bol S. S. Sabol obvine-
ny z protistitnej ¢innosti a toto obvinenie sa vztahovalo na celd komuni-
tu bazilidnov v Medzilaborciach. Podla obvinenia spocivali ich protistdtne
aktivity v ukrajinizdcii a agitdcii za tzv. ,Velkd Ukrajinu“. Mikulds§ Nikodem
Krét, OSBM bol internovany a S. S. Sabol vySetrovany, pricom oc¢akdval
viznenie v koncentratnom tdbore Ilava. VySetrovanie prebiehalo na poli-
cajnom riaditelstve v PreSove, kde ho osobne viedol prednosta Ustredne
Stitnej bezecnosti (USB) v Preove. S. S. Sabola v sprive o vySetrovani
vykreslil ako bezohladného ukrajinského fanatika, ktory pri kazdej prile-
Zitosti hldsa medzi Rusinmi ukrajinizmus v pevnom presvedcent, Ze dojde
k utvoreniu Velkej Ukrajiny. Nevhodné opatrenia proti reholnikom, akymi
boli ich predvolania na vysluchy a napokon aj internovanie M. N. Kréta,
vyvolalo v S. S. Sabolovi oprdvnené pobiirenie a vySetrovacim orgdnom
naznacil intervenciu v nemeckych kruhoch a Rime. Zo strany Stdtnych tra-
dov v8ak bolo badat uspokojenie s vykonanymi opatreniami. Pdsobenie
rehole bazilidnov v Medzilaborciach bolo zo strany bezpec¢nostnych orgd-
nov pokladané za prekdzku konsoliddcie pomerov na vychodnom Sloven-
sku a pldnovali ich odstrinenie z Medzilaboriec.'®

Celé obvinenie sa zrodilo po usporiadani skromnej vecere v kldsto-
re otcov bazilidnov. Zucastnili sa jej nemecky a slovensky predstavitelia,
medzi ktorymi bol aj priatel S. S. Sabola Dr. Kolbe predseda DP a pocas
ndvstevy Medzilaboriec ho chcel pozdravit. Na 1Zivé obvinenia sa snaZil
zareagovat ¢ldankom Menom pravdy v novindch Novoje Vremyja, ale redak-
cia ho odmietla uverejnit. Clanok zac¢inal slovami: V poslednych tyZdiioch,

17 POTAS, M.: Dar ldsky. Spomienky na biskupa Pavla Gojdica, OSBM. Presov : VMV 2001,
s. 125-126.

18 Stitny archiv PreSov (SA Presov), fond Odbocka USB pri policajnom riaditelstve
v PreSove, inv. ¢. 1477, sign. Mat 30/3, kr. 25. Ruskd otdzka 1927-1943.
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vdaka nesvedomitej agitdcii niektorych ludi s horiicimi hlavami, rozsirili
sa medzi nasim ludom klebety a najhnusnejSie zaspinenia na mnichov
Rddu sv. Vasila Velkého v Medzilaborciach. (pouZit priamo vytlaceny ¢la-
nok a nieco este odcitovat)

Nepriazen Stitnych dradov nemohla zabrdnit rozvoju rehole bazilid-
nov na Slovensku a uz o rok neskor v roku 1942 si otcovia postavili maly
domcek — kldstor na Bukovej Horke, aby tam mohli kone¢ne zapocat
svoju misiu a uspesSné organizovali pute. Kdzali po celom okoli, ucili Tudf
modlit sa ruZenec, sldvili molebeny k NajsvitejSiemu Srdcu JeZiSa Krista
a k Precistej Panne Marii, katechizovali deti a mlddeZ. V roku 1943 prevzali
od presovského biskupa spravu interndtu Gréckokatolickej ruskej ucitel-
skej akadémie v PreSove.

V rokoch 1943 a 1944 s pomocou biskupa P. P. Gojdi¢a a predstavi-
telov Jednoty sv. Cyrila a Metéda vytvorili podmienky pre vznik kldstora
v TrebiSove. Stcastou kldStora sa stala aj tlaciarefl. Zriadenie bazildnskeho
kldstora v TrebiSove malo pozdvihntt ndboZensku troveri gréckokatolikov
v meste a na okoly. Podla Schematizmu z roku 1944 pdsobili v novozriade-
nom kldstore v TrebiSove otcovia Stefan Sebastidn Sabol, Mikulds Nikodem
Krét, Andrej Hieronym Fedoronko, Michal Emanuel Hlavac, Mikulds Jan
Magur; klerik — Jdn Inocent Fedoroiiko; brat — Stefan Simeon Kuzmiak®.

Po skoncenf druhej svetovej vojny sa v obnovenej CSR postupne pre-
sadzovala vola osloboditelskej krajiny Sovietskeho zvizu a Gréckokato-
licka cirkev sa stala terom ttokov, a napokon aj likviddcie. Prvotnym
dovodom bol ideologicky boj proti cirkvi zo strany komunizmu, pricom
diskreditdcia cirkevnych predstavitelov bola vitanym prostriedkom. Tako-
uto témou bola aj pomoc utecencom z vychodu a s tym spojené vysetro-
vanie ¢lenov Rddu sv. Bazila Velkého v Prahe, ako aj kldstorov na vycho-
de Slovenska. Poskytnutd pomoc sa charakterizovala ako napomdhanie
banderovcom — prisluSnikom UPA. Nechcem tieto obvinenia zlahcovat,
ale pre Sovietsky zviz bol kazdy kto opustil socialisticky raj nepriatel.
Situdcia gréckokatolickej cirkvi v Halic¢i a Podkarpatskej Rusi bola katastro-
falna a mnohi sa pred komunistami snaZili utiect na zdpad. Medzi prvy-
mi obvinenymi bol prazsky fardr bazilidn Pavol Hucko. V suvislosti s nim
sa k vypocivaniu v roku 1947 musel dostavit aj S. S. Sabol, avsak neskor
varovany sudcom Zidovského povodu sa ukryl na Velehrade. Odtial sa
cez redemptoristicky kldstor v Lib&oviciach dostal do kldStora na Svitej
Hore, nedaleko Ceskych Budéjovic, na ceskoslovensko-rakuskej hranici.
Tu s dvomi reholnymi sestrami bazilidnkami v hustom daZdi tajne prekro-

19 Schematizmus wvenerdbilis cleri graeci ritus catholicorum dioeceseos PreSovensis
(Fragopolitanae) et Administraturae apostolicae dioec. Munkacensis in Slovachia pro
anno Domini 1944, PreSov 1944, s. 124-125.

198



THEOLOGOS 2/2011 | STUDIE

¢il hranice s Rakuskom a poZiadal o azyl Taliansku ambasddu. Na tieto
udalosti si spominal takto: Ked som sa po prekroceni hranic dostal do Lin-
za, bladal som najskor taliansky konzuldt, aby som si vyZiadal vizum.
Chcel som ist do Rima ukoncit dizertacnii prdcu a ziskat doktordt. Konzu-
ldt vSak bol v Insbrucku. Prestaboval som sa tam a podal Ziadost. Na vizum
som Cakal vyse troch mesiacov. Ale na ten deri sa dobre pamditdm a budem
nari pamditat az do smrti. Bol to 18. december 1948 (...). Asi po mesacnom
pobyte v Rime som sa docital o odbalent velkej aféry v Rakuisku. Styria pri-
slusnici americkej Vojenskej policie a Siesti rakiiski policajti boli odstident
za to, Ze chytali Ceskych, slovenskych, madarskych a rumunskych utecen-
cov. Za peniaze ich doslova predduvali sovietskej armdde a NKVD.* V roku
1948 sa teda ocitol v Rime, kde ziskal doktordt z teoldgie a stal sa exper-
tom na kanonické pravo. Neskor posobil v USA. V zahrani¢i demokraticky
svet informoval o tragédii Gréckokatolickej cirkvi v Ceskoslovensku vyda-
nim knihy Golgota greko-katolickoj cerkvi v Cechoslovacin?'. V Ceskoslo-
vensku bol v nepritomnosti odstideny Najvyssim sidom v Prahe na doZi-
votné vizenie. Do vlasti sa na krdtko vratil po neZnej revolucii v roku 1989.

Gréckokatolicka cirkev na Slovensku v rokoch 1939 — 1948 zazname-
nala pdsobenie viacerych kultirno-duchovnych osobnosti, medzi ktoré
patrf aj kiiaz a spisovatel Stefan Sebastidn Sabol, OSBM. Je prikladom sta-
to¢nosti a vlastenectva v obdobf neslobody. Pésobenie S. S. Sabola na Slo-
vensku je ohrani¢ené rokmi 1939 — 1948 pocas ktorych sa otcovia bazilid-
ni pod jeho vedenim pevne etablovali v PreSovskej eparchii a pomdhali
pozdvihnut ndboZensky a kultirny Zivot gréckokatolikov napriek nega-
tivnym krokom predstavitelov Slovenského Stitu a neskér rodiaceho sa
komunistickéh reZimu.
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Uloha farskébo spolocenstva pri rozvoji
manzZelstva a pri budovani domdcej cirkvi

PETER TIRPAK
PresSouvskd univerzita v Presove, Gréckokatolicka teologickd fakulta, Presov

Abstract: The current situation, in which a human being lives today,
acts as a direct need to further develop pastoral care for families and
partnerships, both in parishes and parish communities. The reality to enter
into a blessed relationship of a husband and wife is becoming, in many
cases, an uncomfortable and outdated aspect restricting human freedom.
This subsequently leads to an increased number of divorces, more often
than ever we can meet with split families or informal partnerships. In such
a situation a question arises— how to continue, or perbaps is there any hope
Sfor standard relationships between a husband and wife in today’s society?
Should the Christian family (and thus both a husband and a wife living
in a family) become a small but faithful and evangelizing community, it
has to turn into a so-called Home Church. This step makes it possible for
the families to exist and serve as a small cell that comes alive in a larger
commumnity of local and universal Church. Only this service can guarantee
a high-quality family life, and thus become a bope and a light beacon in
today’s world.

Key words: Parish. Community. Pastoral care. Partnership of
a husband and wife. Family gatherings.

Priprava na sviatost manZelstva a na manZelsky Zivot sa ukazuje ako
velkd pastora¢nd nevyhnutnost predovsetkym pre dobro manzelov, ale
takisto pre dobro celého krestanského spolocenstva. Na tejto pastoracnej
starostlivosti sa nemusi podielat vZdy a vyhradne iba kinaz, ale mala by to
byt zdleZitost celého farského spolocenstva. Ide tu predovsetkym o vza-
jomnud pomoc a Zivu ucast na rodinnom Zivote.! Teda farnost md v pasto-

1 Porov. JAN PAVOL IL.: Exhortdcia Familiaris consortio. Trnava : SSV, 1994, ¢l. 69.
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racnej starostlivosti tak manZelov ako aj ich rodin velmi doéleZitd a nena-
hraditelnd dlohu.

Farnost ako institicia sa v priebehu dejin vytvorila v Cirkvi, teda nie
je to institdcia, ktord by vznikla priamo z BoZieho ustanovenia. Zacala sa
formovat za urcitych historickych podmienok a tento vyvoj dalej pokracu-
je. Jej teologicky ciel — vytvdrat spolocenstvo viery — je trvaly, vSetko ostat-
né podlicha premene ¢asov.? No napriek tomu moZno povedat, Ze prave
farnost je nepochybne najvyznamnej$im miestom, na ktorom sa formuje
a prejavuje krestanské spolocenstvo. Je povoland byt rodinnym domovom
bratskej ldsky, kde si krestania uvedomia, Ze si BoZim ludom. Vo farnosti
sa totiz zlievaju v jedno vSetky rozdiely medzi ludmi, aké sa nachddzaji
a prejavuju v univerzdlnosti Cirkvi (AA 10). Na druhej strane je beZnym
prostredim zrodu a rastu viery. Je preto komunitnym prostredim, velmi
vhodnym na to, aby sluzba slova, ktord sa v iom uskutociiuje, bola sticas-
ne vyucovanim, vychovou a Zivotnou skisenostou. Farnost dnes v mno-
hych krajindch prechddza hlbokymi premenami. Silno sa na nej odzrkad-
[uju spolocenské zmeny. Vo velkych mestdch sa vplyvom urbanizicie vel-
mi zmenila. Napriek tomu farnost stile zostdva hlavnym centrom a opor-
nym bodom pre veriacich, ale aj pre nepraktizujicich krestanov.?

Do pastordcie v oblasti manzZelstva sa mézu zapdjat aj laici, ktorf sa
zaoberaji smermi suvisiacimi s pomocou pre manZzelov ¢i rodiny. Jednd
sa hlavne o lekdrov, psychologov, privnikov a inych. Oni si zasluhujd vel-
ki pozornost, pretoZe aj ked Ziji vo svete, maji poslanie pdsobit zvniitra
a privadzat tak ku Kristovi (AG 15). Pre pastordciu manZelov je potrebné,
aby ddvali seba so svojimi profesiondlnymi schopnostami do sluZieb usta-
noviznif a ich podujati (AA 22).

Cirkev ako dom a $kola spolocenstva

Blahoslaveny pdpeZ Jan Pavol II. na zaciatku nového tisicro¢ia vo
svojom apostolskom liste Novo millennio ineunte zdoéraziuje celej Cirkvi,
Ze stoji pred nami velkd vyzva: urobit z Cirkvi dom a Skolu spolo¢enstva.
Spolu s nim si aj my méZeme poloZit otdzku: ,Co to konkrétne znamend?“
MbZe byt farnost, kde sa velké mnoZstvo veriacich stretdva pri Eucharistii,
uc¢innym ,domom a skolou spolocenstva“? M4 tito viziu realizovat pastier
farnosti, ktory sa bude snaZit o oZivenie farnosti réznymi aktivitami a ¢in-
nostami okolo fary? Obidve tradi¢né cesty si dobrymi krokmi vpred, ale
Svity Duch si nasiel aj ind cestu. On vdychuje Zivot malym ucenickym
spolocenstvam, ktoré sa rodia uprostred Cirkvi. O tejto forme pastordcie

2 MRAZ, M.: Zdkladnd praktickd teolégia. Bratislava : Aloisianum, 1997, s. 85.
3 Porov. JAN PAVOL IL.: Apostolskd exhortdcia Catechesi tradendae, ¢1. 67. http://www.
kbs.sk/?cid=1117275051 (12.6.2011).
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cez malé spoloc¢enstvd sa vyjadruje aj pdpeZ, ked hovort: ,Pre Cirkev je
velmi doleZitd povinnost podporovat rozlicné druby zdruzeni, ktoré ¢i uz
v tradicnejsich alebo nouvsich formdch cirkevnych hnuti i nadalej ddvajii
Zivotnost Cirkvi, ktord je BoZim darom a tvori opravdivii jar Ducha Svcdité-
ho.“ Pritom subeZne upozoriiuje na doleZitost spoluprice a posludnosti
s autoritou pastierov. Biblickou smernicou v tejto skutoc¢nosti sd slovd sv.
Pavla: ,Ducha neubdsajte, provoctvami nepobrdajte! Ale vsetko skiimajte
a ¢o je dobré, toho sa drzte/“ (1 Sol 5, 19 — 21).

Vo farnosti sa Cirkev ukazuje ako spolocenstvo ludi zjednotenych
mocou BoZieho slova, liturgie a kaZdodennej bratskej ldsky. V takomto
spolocenstve sa Cirkev stiva viditelnym znakom. Farnost nie je v prvom
rade Struktdrou, izemim alebo budovou, ale BoZou rodinou — pripomi-
na PdpezZskd rada pre laikov — ktord md byt spolo¢enstvom oZivovanym
duchom jednoty.” Symbidzu vztahov medzi farskym spolocenstvom, rodi-
nou a Cirkvou potvrdzuju aj slovd koncilu, v ktorom sa medzi inym spomi-
na, Ze blaho ¢loveka i celej krestanskej spolo¢nosti je zdvislé od poloZenia
manZelského a rodinného spolocenstva, ktoré sa tesi rozmanitej pomoci,
vdaka ktorej sa tento zvizok ldsky upevriuje a zveladuje (GS 47).

MoZno povedat, Ze ak md mat farnost ako spolocenstvo kladny vztah
i vplyv na rodinu, md v sebe neustdle hladat a osvojovat si vlastnosti
Cirkvi: jednotu, svitost a apostolskost.® Farnost sa v plnosti realizuje, ked
sa v nej spritomnuje bratské spoloCenstvo. JeZis Kristus nazyva prikdzanie
lasky prvym a najdoleZitejsim prikdzanim (porov. Mt 22,37-39). V tom-
to svetle je farnost spolocenstvom vsetkych obyvatelov teritoria a nielen
ucastnikov ndboZenskych obradov. Len farnost, v ktorej je duch bratstva
a lasky, zodpovedd vedomiu Cirkvi podla koncilu a vydadva tak svedec-
tvo o Kristovi (porov. Jn 13,35). Farnost, podobne ako matka, musi std-
le chranit, starat sa o vieru i zvizky, ktoré spdjaji cloveka s Bohom. Aby
bolo BoZie slovo prijimané vietkymi, si potrebné skupiny veriacich, ktoré
kaZzdodenne Ziji evanjelium. Pastordcia vo farnosti musi obsiahnut vSet-
kych jej ¢lenov — veriacich, slabo veriacich i neveriacich. Prijat ich takych,
ak{ sd a nevytvdrat od nich odstup a pracovat len s aktivnymi.” Ide hlav-

4 JAN PAVOL IL: Apostolsky list Novo millennio ineute (6.1.2001). Trnava : SSV, 2001, ¢l.
46.

5 PAPEZSKA RADA PRE LAIKOV: Prihovor na plendrnom zasadnutf dila 24.11.2004. In:
Zivot Cirkvi. Bratislava : KBS, 2004, ro¢. X1, s. 5.

6 Jednota - vo vedeni viery k svitosti. Svdtost - pritomnost veriacich, ktor{ Ziji v stave

posvicujicej milosti a 3iria dobro. Apostolskost — v spojeni s pdpeZom a biskupmi,

vyzndvanim tej istej viery a prijimanim tych istych sviatosti.

Porov. KAMINSKI, R.: Duszpasterstwo w spoleczeristwie pluralistycziym. Lublin : KUL,

1997, s. 67-68. TaktieZ: SLIVKA, D.: Synoda biskupov: ,BoZie slovo v Zivote a poslan{

Cirkvi“ v Rime 2008. In: Theologos - Teologickd revue. PreSov : GTF PU, 2009, ro¢. 11,

& 2/2009, s. 189.

~
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ne o tie rodiny, ktoré su postihnuté osobitnymi problémami, ako je napr.
nezamestnanost ¢i slabsia socidlna zdbezpeka, ale aj o tych, ktori v plnom
zmysle nespliiaji ocakdvania a poZiadavky cirkevného spolocenstva, ale
patria do farského Zivota, ktory im md vyjst v Ustrety svojou otvorenostou
a prijatim. Farské drady ako spolo¢enstvd moézu byt rozli¢nym spdésobom
nidpomocné ako miesta, kde maji rodiny svoj domov. Veriace spolo¢en-
stvo md svoju siet posobnosti, cez ktord maju rodiny hladajice orientdciu
¢i pomoc v krize moznost ndjst Cirkev, ktord ich uzdravuje. V pastordcii
manzelstiev, ale i rodin, kde ide o ryhy v Iudskych vztahoch, ktoré sa taz-
ko liecia, pri pocitoch viny, skdsenosti smrti a straty blizkych, rozlicenych,
ovdovenych a rozvedenych, je farnost priestorom, v ktorom ndjdu miesto
a pomoc, aby dokdzali prijat td ktord situdcii a hladat spolo¢ne vychodis-
kd pomocou viery.?

Miestne farské spolocCenstvd maji byt tym najposobivejsim, bez-
prostrednym a najic¢innej$im ndstrojom rodinnej pastordcie. Kazdé farské
spolocenstvo si md uvedomovat milost a zodpovednost v ohlade rodinnej
pastoracnej ¢innosti. Jedine¢né miesto prindleZi krestanskym manzelom
a rodindm, na zdklade milosti prijatej vo sviatosti. Takyto apostoldt sa md
rozvinuit predovsetkym vo vlastnej rodine, svedectvom Zivota, krestanskou
vychovou deti, pripravou na Zivot, starostlivou ochranou pred ideologic-
kymi a mravnymi nebezpedenstvami, vzdjomnou pomocou medzi ¢lenmi
rodiny. Tento apostoldt vo vnutri rodiny sa potom §iri na iné rodiny, naj-
mi na tie, ako aj na tych, ktorf potrebuji pomoc. Jednotlivé skupiny z far-
ského spolocenstva mdZu svoju ¢innost rozvijat v sluzbe rodindm, zv14st
starostlivostou o opustené a nechcené deti, telesne alebo dusSevne postih-
nuté. Navstevovanim rodin, starostlivostou o chorych, pestovanim stykov
s nedplnymi a rozvratenymi rodinami. Treba tu pripomenut ucenie Cirkvi,
ktoré proklamuje, Ze evanjelizdcia a apostoldt, zamerany na inych, upev-
fiuje vo viere a ldske samych ohlasovatelov evanjelia. ManZelia, ktorf su
v sluzbe apostoldtu, sa teda posvicuji na inych a sami sa stivaji odolnej-
$imi voci ohrozeniam a krizam manZelstva.

Apostoldt laikov md mat charakter apostoldtu spolo¢enstva a ma sldzit
k jeho budovaniu. K tomu je potrebné veriacich vychovavat a neraz tak
ovplyviiovat spdsob ich myslenia. Formy spoluprdce méZzu byt rozdelené
na tri skupiny:

1. skupina — Gcast na Zivote farnosti prispievanim svojich ndzorov

a skusenosti, vyjadrenie svojich ndzorov vo veciach organizac-
nych a administrativnych.

8 Porov. DIE DEUTSCHEN BISCHOFE: Ehe und Familie in guter Gesellschaft. Bonn :
Sekretariat der Deutschen Bischofskonferenz, 1999, s. 23.
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2. skupina— tvoria ju laicki odbornici, ktorf prispievaji svojimi rada-
mi a ¢innostami v oblasti rodiny, charity a vytviranim pomdcok
pre katechézu.

3. skupina — stard sa o formy spoluprdce v rdmci spolocenstiev vo

farnosti.

Vsetky spominané skupiny upeviiuji jednotu vo farskom spolo-
Censtve, poddvaji pomocnu ruku tym, ktorf sa citia byt kdesi v ustranf
a v nemalej miere prind3aji ovocie i v samotnych rodindch, ktoré sa tak
navzdjom spozndvajd a vytvdrajd obraz jednoty.

Je zodpovednou ulohou vsetkych ¢lenov Cirkvi, ale i veriacich a ludf
dobrej vole hladajicich pravdu, chrdnit rodinu v8eobecne, svojimi postoj-
mi, ale aj konkrétne v individudlnych pripadoch a okolnostiach. Cirkev
poznd cestu, ktorou moZe rodina dospiet k jadru hlbokej pravdy o sebe
samej.” Nevnucuje ju, ale citi v sebe pohnitku predkladat ju vSetkym a vo
vetkych Zivotnych okolnostiach. Tdto re¢ obsahuje aj re¢ kriza. Ale skr-
ze kriZ modZe rodina dosiahnut plnost svojho bytia. Synovia a dcéry Cirkvi
musia milovat rodinu, teda vaZit si jej hodnoty a zveladovat ich, rozpoznd-
vat nebezpecenstvd a zIl4, ktoré ju ohrozuju a vediet ich prekondvat, prici-
flovat sa o vytvdranie podmienok, ktoré by podporovali rozvoj a rast rodi-
ny. Rodiny potrebuji ziskat svoju povodnu tvdr nasledujic Krista, v ¢om
tkvie jadro, ciel a podstata pastordcie rodin.

Dolezitou ulohou farského spolocenstva je tieZ dokladnejSie venova-
nie sa, prip. ponuknutie konkrétnej pomoci mladym rodindm. Mladé pary,
ocitnic sa v novej situdcii a v doposial nepoznanej zodpovednosti, si naj-
mi v prvych rokoch manZelstva velmi zranitelné. Preto by sa mali naucit
ochotne prijimat a vyuZivat diskrétnu, taktni a velkorysd pomoc, ktord im
niekedy mo6zu ponudknut iné manzelské pdry, ktoré uz majd viac skuse-
nosti s manZelstvom a rodinnym Zivotom.

V krestanskom spolocenstve, ktoré je akousi velkou rodinou, by sa
mali praktizovat mnohé vzdjomné ndvStevy a pomoci medzi rodinami
a pdrmi, ktoré do sluzby bliZnemu poniknu svoje Zivotné skisenosti, dar
viery a milosti. Tato pomoc rodiny rodine, oZivovand pravym apostolskym
duchom, bude tvorit jeden z najjednoduchsich, najefektivnejsich a najpri-
stupnejSich prostriedkov pre sprostredkovanie krestanskych hodnot, ktoré
su pociatkom a cielom kaZdej pastoracnej prace. Mladé pdry vsak nebudud
obmedzené len na prijimanie pomoci, ale aj opacne, tym, Ze ponutknutd
pomoc prijmu, sa pre starSie rodiny stand zdrojom obohatenia prostred-

9 Porov. VANSAC, P.: ManZelstvo — spolocenstvo ldsky medzi Bohom a ludmi. In: PATA,
G. — PETRO, M. (ed.).: Zbornik teologickych stiidii, No.5. PreSov : PreSovskd univerzita
v PreSove, Gréckokatolicka teologickd fakulta, 2009, s. 143.
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nictvom svedectva svojho Zivota. V pastorac¢nej starostlivosti o mladé rodi-
ny musi Cirkev mladomanZelom obzvldst pomdhat v tom, aby Zili svoju
manZelskud ldsku zodpovedne, vo vztahu k poZiadavkdm, ktoré toto spo-
luZitie md a aby sliZili Zivotu. Podobne im musi pomdhat aj pri zladovanft
intimity ich domova s ich podielom na budovant spolo¢nosti a Cirkvi. Ked
sa narodia deti a manZelsky pdr sa stane rodinou v plnom zmysle slova,
Cirkev im stdle zostane nablizku, aby mohli svoje deti prijat a milovat ich
ako dar od Pdna Zivota a tieZ radostne prijat aj dlohu sldZit im v ich Tud-
skom a krestanskom raste.

Stretnutia rodin ako forma pastoracie

Jednou z foriem pastordcie rodin a formdcie krestanskych manZelov
su stretnutia rodin. Stretnutia Castokrdt sliZia k upevneniu rodiny, najmi
v tazkych chvilach a stivaji sa tak pilierom, ktory manZelom pomdha
v realizdcii dloh, ktoré z manZelstva vyplyvaji. M6Zu byt organizované
tak na farskych, ako aj na mimo farskych stupifioch. Spolo¢né stretnutia,
rozvijajuc svoje skusenosti a delenia sa, vypracovali v. mnohych krajindch
model stretnuti rodin."” KBS a jej Pastoracny pldn Katolickej Cirkvi na Slo-
vensku 2007-2013 povzbudzuje, Ze je treba pozriet sa aj na prakticky spo-
sob stretdvania sa rodin, ktorych cielom by mal byt zaiste duchovny rast
jednotlivcov, rodin a spolo¢enstva ako celku, nadobtidanie ndboZenskych
vedomosti, vymena informdcii a ndzorov, rast v modlitbe, vzdjomnad sluz-
ba tak duchovnd, ako aj materidlna, povzbudzovanie vo viere a vzdjomnej
ldaske vyddvanim osobného svedectva a pod.

Je vhodné, aby spominané stretnutie obsahovalo tieto prvky: modlit-
ba, Bozie Slovo, vzdeldvacia c¢ast, aktuality zo Zivota, zdvere¢nd modlitba.

a) modlitba — na zaciatku a na konci stretnuti tvori jeho rdmec.
V tdvodnej modlitbe sa odovzdidvame do BoZich rik a prosime o pomoc,
aby tento spolocne striveny ¢as bol na pomoc a prospech celému spo-
lo¢enstvu aj farnosti. Ludi modlitba zavizuje prist nacas, ale aj prichod
na zdaver modlitby nds uvedie do duchovnej atmosféry.

b) BoZie Slovo — tito Cast je venovand ¢itaniu a rozjimaniu BoZie-
ho slova. Pdn JeZi§ je pritomny v Slove. Prave ono je potrebné vypo-
¢ut a nechat na sebe posobit. TaZ$iu cast moéZe niekto vysvetlit. Uvaha
o BoZom Slove sa mdZe uskuto¢nit dvoma spdsobmi: formou rozhovoru
— moderdtor uvedie ¢lenov spolo¢enstva do precitaného textu a snazi sa
nadviazat rozhovor pomocou otdzok, ktorych odpoved vyplyva bud pria-
mo z textu ¢i z ucenia Cirkvi, alebo formou meditdcie — jednotlivi clenovia
spolocenstva rozoberaji precitany text pomocou osobnej rozumovej Gva-

10 RUCH DOMOWEGO KOSCIOLA: Krgg rodzinny Ruchu Domowy Kosciél. Podrecznik
pierwszego roku pracy, Wydanie 2, 19806, s. 7-8.
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hy spojenej s modlitbou. Vhodné je tieZ precitanie vykladu k textu Pisma
zo zndmej literatdry. Zdvery z rozjimania moZno na nasledujicom stretnut{
rozobrat delenim sa o jeho vplyve na nds Zivot.

©) vzdelavacia ¢ast — koncilové dokumenty nds pobddaji, aby sme
si svoje ndboZenské vedomosti zveladovali (porov. DV 23; LG 12; GS 62).
Prave tu sa ndka priestor pre tito ¢innost. MoZno preberat kratkodobé
témy alebo také, ktoré ndm zaberd dlh3i ¢as. Odporidca sa dopredu si
napldnovat, ktory ¢len spolocenstva si pripravi prislusnud cast témy. S tou-
to Castou je treba putavo obozndmit ostatnych. Po prednesent témy mozZe
vzniknut diskusia, pri ktorej lahSie prenikneme do problému. Je tu tieZ
moznost pozvania skiseného odbornika na td ktord tému.

Ak si témy pripravuji jednotlivei zo spolocCenstva, je dobré preberat
najprv katechetické témy: Novy alebo Stary zdkon, cez ktoré sa ¢loveku
otvara novy pohlad aj na zndme casti. Postupom c¢asu zasa prechddzat
témy, ktoré prindsa Zivot. Napr.: Skolské obdobie, dospievanie detf, atd...

d) aktuality zo Zivota — ide o aktuality zo Zivota Cirkvi, spolo¢nos-
ti, rodiny. RieSia sa tu vzniknuté problémy alebo hladd sa asponl spoloc¢-
né vychodisko. Idedlne by tu bolo vytvorenie takého spolo¢enstva, pred
ktorym sa clovek nebude uzatvdrat, ale naopak, otvori sa a priamo povie
o tazkosti, ktord ho stretla. Tu je ale dolezité dbat na diskrétnost, aby
sa zdielané skutoc¢nosti (ich prezradenie alebo nemiestne Sirenie) nestali
matériou pre neskordi konflikt tak ¢lenov rodiny, ako aj ¢lenov farského
spolocenstva.

e) zaverecnd modlitba — podakovanie Bohu za stretnutie. M6Zu
tu byt aj individudlne modlitby ¢lenov, urcenie modlitbového umyslu
do buduceho stretnutia, priCom dmysel moZe byt zamerany na konkrétny
problém. Pri spolo¢nych stretnutiach si treba uvedomit, Ze ich cielom nie
je len nadobudnutie vedomosti, ale hlavne vzdjomné porozumenie a sluz-
ba druhym."

V kontexte stretnutia rodin, ako jednej z foriem prehlbovania tak
manzelského, ako aj rodinného Zivota, by bolo azda vhodné pribliZit jed-
nu z konkrétnych ponuk Cirkvi, prostrednictvom Neokatechumendtne-
ho spolocenstva. Toto spolocenstvo, sledujic prvotnd Cirkev a jej spo-
soby a hodnoty Zivota, tiZi pomdhat pri ozdravovani zdkladnych buniek
spolo¢nosti, ktorymi sd rodiny. Tdto evanjelizdcia prebieha sprvoti pros-
trednictvom katechéz, vyddvanim svedectiev o tom, ¢o Boh urobil v ich
konkrétnych rodindch, resp. Zivotoch.!? Neokatechumendtne spolo¢enstvo

11 Porov. DURIKOVIC, V.: Stretnutie rodinnych spolocenstiev. In: Familia: kultiirno
- spolocensky magazin pre rodiny. Bratislava : Hnutie krestanskych rodin, 2007, roc.
XXIII, s. 16.

12 Porov. KYSELICA, J.: Odovzdduvat vieru v siicasnej spolocnosti. Trnava : Dobrd kniha,
2006, s. 157.
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ponuka okrem katechéz a mnohych inych stupfioch ,cesty“ tieZ sluzby
a charizmy", prostrednictvom ktorych manzelia objavuji krestansku vel-
kost manzelskej ldsky a Bohom im darovand hodnost spoluticasti na odo-
vzdavani ludského Zivota. Rodina je tak povoland na budovanie ,cirkvi
v malom®, resp. na budovanie ,domdcej cirkvi, o ktorej hovorf aj Svity
Otec Jdn Pavol IL.,"* vyzdvihujuc jej vyznam, nakolko je skolou tplnej ud-
skosti. Skolou preto, Ze prive tam sa stretdvaji dve generdcie (deti a rodi-
¢ia), ktoré sa modzu spolu modlit, rozpravat sa, pricom nechdvaji JeZisa,
aby bol uprostred nich."> Spominand Neokatechumendtna cesta v stvislos-
ti budovania ,domdcej cirkvi“ prostrednictvom svojho zakladatela pontka
jednu z foriem reevanjelizdcie v praxi, ked hovori: Odovzddvanie viery
detom sa robf v rdmci domdcej liturgie, slivenej pravidelne v defl Pdna.
Pri sldvent sa pripravi stol s bielym obrusom, kvetmi a Bibliou. Ak deti
vedia hrat na hudobny ndstroj, vezmu gitaru, flautu, husle, bubon a mod-
lia sa spolu s rodi¢mi, pripadne aj starymi rodi¢mi Zalmy rannych chvdl.
Rodicia pripravuji ¢itanie, mdZe nim byt aj evanjelium z liturgie tej istej
nedele. Po ¢itanf sa otec pyta kazdého dietata: ,Co ti Boh hovorf tymto
¢itanfm pre tvoj Zivot?“1© Je udivujice pocut, ako su deti schopné aplikovat
BoZie slovo na skuisenost svojho Zivota. Nakoniec, ked dohovorili vietky
deti, hovoria rodicia, ¢o pre nich znamend ohldsené slovo. Rodicia uro-
bia katechézu zaloZenu na vlastnej skdsenosti. Napokon pozvu deti, aby
sa modlili: za Svitého Otca, za Cirkev, za trpiacich... Modlitby zakoncia
spolo¢nou modlitbou Ot¢e nds a daji si znak pokoja. Na zdver domdcej
liturgie rodi¢ia poZehndvaji kazdé dieta. Semienko BoZicho slova, ktoré
sa takymto spdsobom zasieva, sa moZe jedného dnia zmenit na strom plny
ovocia. Ak dieta odmalic¢ka videlo svojho otca dprimne sa modlit, nikdy
na to nezabudne. Mnohf dospeli vyddvaji svedectvo, Ze nikdy nezabudli
na domdce liturgie vo svojich rodindch, kde videli ldsku rodi¢ov k Bohu
a ich modlitbu s déverou.

13 Na sviatok Svitej rodiny odovzddva Svity Otec misijné kriZze niektorym mnohodetnym
manZelom, ktorf s spolu s presbyterom (kitazom) a laikom vysielani do oblasti, kde uZ
niet Ziadnej cirkevnej Struktiry, aby tam svedcili o Kristovi.

14 Porov. JAN PAVOL IL.: Exhortdcia Familiaris consortio. Trnava : SSV, 1994, ¢l. 21.

15 Porov.: PAPEZSKA RADA PRE RODINU: Zprdva o Mezindrodnim teologicko-pastoracnim
kongresu a Tretim svétovém setkdni rodin s papezem spojeném se slavenim Jubilea rodin.
Vatikdn - Rim, 11.-15.10. 2000.

http://www.rodiny.cz/ncpr/archiv/rod_cirk/rim2000.doc (10.7.2007).

16 Porov.: KYSELICA, J.: Odovzdduvat vieru v siicasnej spolocnosti. Trnava : Dobrd kniha, 2000,
s. 116.
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Napitie medzi tradi¢nym Zivotom farnosti

a novymi spolocenstvami

Sucasny Svity Otec Benedikt XVI., eSte ako kardindl a prefekt Kon-
gregicie pre nduku viery vnima vznikom spolo¢enstiev a hnuti vo farnos-
tiach isté napitie, na ktoré reaguje pocas turi¢nych sviatkov v roku 1998,
kedy sa po prvy raz v dejindch Cirkvi uskutoc¢nilo stretnutie zdstupcov cir-
kevnych hnutf s Jinom Pavlom II. Samé stretnutie, prihovor Svitého Otca
a predndska kardindla Ratzingera, prednesené z tejto prileZitosti majui vel-
ky vyznam pre budidcnost Cirkvi. Kardindl sa prihovoril tymito slovami:
LApostolské hnutia sa v dejindch nevybnutne objavujii v stele novych podo-
bdch, pretozZe sui presnou odpovedou Ducha Svdtého na meniace sa situd-
cie, v akych sa Cirkev nachddza. Musia byt darom a st darom! Od nds sa
vyzaduje, aby sme boli voci nim pozorni a aby sme vdaka daru rozliSova-
nia prijali to, ¢o je v nich dobré a vedeli prekonat to, co je menej vhodné.
Medzi farnostou s jej Struktirami a malymi spolo¢enstvami, hnutiami ¢i
komunitami moZe jestvovat urcité napitie. Kardindl Ratzinger upozorniuje
na nebezpecenstvom absolutizovania, ktoré moézZe prist z obidvoch stran.
Zo strany predstavitelov a pastierov miestnych cirkvi, teda vratane farnos-
tf, moze dojst k ziZenému a ochudobnenému chdpaniu Cirkvi, ktorym sa
absolutizuje miestna cirkev a ktory taZko nesie novovzniknuty stav zvesto-
vatelov. Prefekt kongregdcie pre otdzky viery v tejto suvislosti spomenul,
Ze tychto novych hnuti v dejindch Cirkvi sa zvldst ujima nositel vieobec-
ného cirkevného tradu — pdpez. Urad Petrovych ndstupcov siaha za isto
miestnu Struktiru Cirkvi. Biskupi ani kilazi svoje pastora¢né plany nesmu
klast za mieru toho, ¢o je dovolené konat Duchu Svitému - zdoraznil kar-
dindl Ratzinger.

Zo strany hnuti spomina kardindl Ratzinger ,detské choroby*:
,Bolo v nich citit silu Ducha, ten vsak posobi cez ludi, ktorych nezba-
vuje dajakym Carovnym priitikom ich slabosti. Objavili sa sklony
k wlucnosti, k jednostrannému zdoraziiovaniu urcitych skutocnos-
1 a z tobo plyniica neschopnost zaradit sa do miestnych cirkvi. Dochd-
dzalo k absolutizovaniu viastného hnutia, ktoré sa nevnimalo ako jed-
na z viacerych foriem krestanskébo Zivota, ale akoby islo o cisté a povod-
né evanjeliové posolstvo v jeho celku, ako jedind cesta pre vSetkych“'®
Ako paralelny priklad pre prdacu hnuti a spolocenstiev ako prostriedkov
pre obnovu Zivota farnosti by bolo vhodné uviest vznik a sluZzbu jed-

17 Prihovor kardindla J. Ratzingera pri Celosvetovom stretnutf hnuti a spolo¢enstiev v Rime
v roku 1998. http://www.communio.sk/vytlacit.php?id=52 (12.4.2011).

18 Prihovor kardindla J. Ratzingera pri Celosvetovom stretnuti hnuti a spoloc¢enstiev v Rime
v roku 1998. http://www.communio.sk/vytlacit.php?id=52 (12.4.2011).
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ného z najstardich rddov vychodnych (byzantskych) katolikov — MniSsky
rdd. Sv. Bazila Velkého. Sv. Bazil Velky, ktory dal vychodnému mniSstvu
jeho trvali podobu, vobec nezamyslal vytvorit vlastnd ustanovizeil. Jeho
Enchyridion - prvd pravd a vlastnd regula mala byt cirkevnou regulou,
priruckou désledného krestana. Nie je tu snaha o zvldstne spolocenstvo,
leZz o celostné krestanstvo, o Cirkev, ktord Zije z evanjelia. Bazil bol naj-
prv mnichom, prijal biskupsky trad, pricom osobnym Zivotom povzniesol
charizmatickost biskupskej sluZzby a vnutornu jednotu Cirkvi. Musel pri-
pustit, Ze hnutie sa nedd celkom zlicit so skuto¢nostou miestnej cirkvi.
V druhom pokuse o regulu jeho predstava o hnutf sa javi ako prechodnd
forma medzi skupinou doslednych krestanov a mniSskym rddom. Spolo-
Censtvo mnichov, ktoré zaloZil, sa javi ako mald skupina na oZivenie cel-
ku, ktorym je Cirkev. MniSske hnutie vytvdra nové centrum Zivota, kto-
ré nepodkopdva Struktdry miestnej cirkvi, ale sa s miestnou cirkvou ani
nestotoZnuje, lebo v nej pésobi ako oZivujica sila a zdroven je zdsobdriiou
duchovnych ¢inovnikov, ktorf sa vZdy novym spdsobom prejavia ako zdk-
lad institdcie i charizmy.

Farské spolocenstvd a hnutia vo farnosti maji podobnu tlohu — oZivit
celok (farnost) bez toho, aby ju nejakym spésobom narudsali v jej komple-
mentarite a samotnom poslani. V minulosti dochddzalo a Zial aj dochddza
k treniciam, na ktorych maji rozliénym spdsobom vinu obidve strany.
Sucasné obdobie nazyva v tejto suvislosti pdpeZ Jan Pavol II. ,obdobim
cirkevnej zrelosti“ (prihovor na Svitodusdnd vigiliu, 1998). Obidve strany
sa musia nechat vychovdvat Svitym Duchom.

Farnost a malé spolocenstvo ako miesto lasky

Farnost je miestom, kde sa veriaci zhromaZduji preto, aby rastli
vo viere, prezivali tajomstvo cirkevného spolocenstva a zdcastiiovali sa
na poslanf Cirkvi. Farnost predstavuje urcité spolo¢enstvo natrvalo ustano-
vené v Cirkvi. Nepozostdva len z nejakej Struktiry, nejakého tzemia, ale
predstavuje viac BoZiu rodinu, spoloc¢enstvo bratov a sestier, ktorf su pre-
niknutf jednym duchom a vytvaraji domov farskej rodiny. Je miestom, kde
veriaci zaZivaji svoju skusenost s Cirkvou a predovSetkym je to eucha-
ristické spolocenstvo, v ktorom je JeZis§ Kristus pritomny pod spdsobom
chleba a vina. Podla Jina Pavla II. je farnost privilegovanym miestom, kde
moéZu veriaci konkrétnym spdsobom zaZivat svoju skuisenost Cirkvi. Far-
nosti su vo vieobecnosti povolané byt otvorené k prijimaniu ludf a k soli-
darite, maju byt miestami vychovy a sldvenia viery. Maji byt otvorené r6z-
nym charizmdm, priacam, sluZbdm a byt schopné zapojit apostolské hnu-
tia. Co sa tyka farnosti vo velkomestdch — u¢f Jan Pavol II. — jednym zo
sposobov ich obnovy je chdpat farnost ako spolocenstvo komunit a hnuti.
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Takto obnovend institdcia farnosti moéZe zdruzovat Tudi v spolocenstve,
pomdhat im zaclenit sa do svojej obce a spolo¢nosti: takto moéZe kazdd
farnost podporit sticasnui evanjelizdciu zameranu viac osobne. PdpeZ pri-
pomina, Ze takdto obnovend farnost potrebuje za svojho vodcu pastiera,
ktory md hlboku skisenost Zivého Krista, misiondrskeho ducha, otcov-
ské srdce. Tento pastier md byt schopny rozvijat duchovny Zivot, ohlaso-
vat evanjelium a podporovat vzdjomnu spoluprdcu tak veriacich, ako aj
vlaznych vo viere ¢i neveriacich. Md to byt pastier schopny spolupraco-
vat s ostatnymi, kedZe obnovend farnost potrebuje aj spoluprdcu laikov."
Mladym Tudom mad farnost pomoct lepsie Celit socidlnym tlakom, ked im
ponukne nielen vicSiu zrelost v krestanskom Zivote, ale aj podporu vo
forme rady v oblasti profesiondlnej orientdcie, hladania povolania ¢i mld-
deznickej problematiky.

Napriek tymto doleZitym pastora¢nym aktivitim je treba skonstato-
vat, Ze vela ludrf Zije vo farnosti anonymne pre povrchnost kontaktov, ¢o
neprospieva k ich hlbsiemu spolo¢nému Zivotu viery. Problémom velkych
farnosti je ten fakt, Ze jej ¢lenovia nie su schopni (alebo ani nemaji zdu-
jem) poznat hlbsie potreby druhych a utvdrat tak hlbsie vzdjomné vzta-
hy. Prdve v tomto pripade sa odporic¢a budovanie malych spolocenstiev,
v ktorych sa vytvdraji hlboké osobné vzdjomné posobenia, prehlbuji sa
vztahy z tvdre do tvdre, budujui sa city lasky a spolupatri¢nosti. Malé spo-
lo¢enstvo je miestom, kde sa poskytuje prijatie a osobny vztah, ktoré su
velmi hodnotné v Zivote kazdého cloveka. Podla blahoslaveného pdpe-
Za Jana Pavla II. malé spolocenstvd predstavuji nddej pre Cirkev, pretoZe
ich pritomnost nie je zlym znakom, ale nddejou a budovanim Cirkvi. Malé
spolocenstvo ma spliiat sedem podmienok:

1. Cerpat z BoZieho slova a nezapliest sa do politickych skupin,

. odporovat Stvaniu proti Cirkvi a jej haneniu,

. chciet sa zaclenit do miestnej cirkvi a byt jej pomocou, obohatenim,
. chciet spolupracovat s kitazom a byt mu poslusné,

. nenamyslat si, Ze len oni su elitou a Ze len im patri pravo hldsat
evanjelium,

6. venovat sa $tidiu ndboZenstva a misiondrskej ¢innosti,

7. uzndvat, Ze su otvorené vietkym fudom a nie si naklonené vyhrad-
ne k nejakym

skupindm.

Ak vychddzame z toho, Ze farnost je realizdciou Cirkvi, moZno tieZ
povedat, Ze farnost moZe, ba dokonca mad Zit z toho, z ¢oho Zije Cirkev.
Ide najmi o BoZie slovo, modlitbu, pokdnie, ochotu obetovat sa (jeden

N 0N

19 Porov. JAN PAVOL II.: Apostolskd exhorticia Ecclesia in America, ¢l. 41. http://www.
kbs.sk/?cid=1117275051 (13.5.2011).
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pre druhého) a vzdjomnd lasku, ktord prikryva mnoZstvo hriechov. Aj ked
nebudu vsetky tieto prvky v Zivote farnosti rovnako zastipené, nemal by
chybat ani jeden z nich, ak md farnost skuto¢ne Zit ako cast a reprezen-
tacia Cirkvi.
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Kwestia spoleczna w nauczaniu
Blogostawionego Jerzego Matulewicza

MARIA KARDIS
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Abstract: The revelation of encyclical Rerum Novarum of pope Lev
XII was breakthrough event in the history of catholic social science after
which even more get to life theoretical and practical reflection and action
of significant representatives social and political activist in the sphere
of Church social science. One of them was blessed Jerzy Matulewicz.
The aim of this article is to come near and characterize social question
before mention author in the context of catholic social science. Becatuise of
this as we come to detailed analysis chosen social questions in the science of
blessed, in the first part will presented elementary basis bis ecclesiology with
the accent on Church mission, which the aim is no just preaching principles
and values arising from Christianity and Gospel, but also formation of
bhuman being postures and behaviours and application before mention
principles in the particular social reality.

Key words: Social question. Church mission. Jerzy Matulewicz.
Ecclesiology. Values.

Ukazanie si¢ encykliki Rerum Novarum stanowilo moment przeto-
mowy w dziejach katolickiej mysli spotecznej, po ktérej w sposob szcze-
g0lny ozywila sie teoretyczna i praktyczna dziatalnos¢ wybitnych myslicie-
li oraz dziataczy spotecznych i politycznych. Wsréd nich nalezy przyjrzed
si¢ nauczaniu spolecznemu wybitnego teoretyka oraz dziatacza spoteczne-
go — bl. Jerzego Matulewicza. Zanim przejdzie si¢ do szczegotowej analizy
podstawowych zagadnien spolecznych poruszanych przez wspomnianego
przedstawiciela, w pierwszej czeSci omowione zostang jego podstawowe
zalozenia eklozjologiczne z naciskiem na misje oraz postannictwo Kos-
ciofa. Jest ono z jednej strony nastawione na gloszenie zasad wynikaja-
cych z wartosci chrzescijariskich zakotwiczonych, opartych na Ewangelii,

214



THEOLOGOS 2/2011 | STUDIE

z drugiej zas zmierza do formowania ludzkich postaw i zachowan oraz
realizacji gloszonych zasad w konkretnej rzeczywistosci spotecznej.

1 Wizja KoSciola bl. Jerzego Matulewicza

Kosciot jest wyrazem odwiecznego Bozego planu zbawienia ludzi oraz
Bozej ekonomii zbawczej, ktéra zrealizowala sie w tajemnicy Chrystusa
Odkupiciela.! Sobor Watykanski stwierdza: ,, A wierzacych w Chrystusa
postanowil Przedwieczny Ojciec zgromadzi¢ w Kosciele sw., ktory juz
od poczatku Swiata ukazywany byl poprzez typy, cudownie przygotowa-
ny w historii narodu izraelskiego i w Starym Przymierzu, ustanowiony
w czasach ostatecznych, objawiony zostat przez wylanie Ducha, a w kon-
cu wiekow osiggnie swe chwalebne dopelnienie”.?

Wizja Kosciola btl. J. Matulewicza ma charakter pastoralny i praktycz-
ny. Analizujac jego pisma nie znajdujemy tam systematycznego ujecia
nauki o Kosciele. Na takie rozumienie wplynely zaréwno jego duchowe
przezycia, jak i doswiadczenie z pracy w Winnicy Panskiej. W pismach
blogostawionego znajdujemy obraz Kosciota zblizony do klasycznej defi-
nicji opracowanej przez kardynata Roberta Bellarmina, ktéra brzmi naste-
pujaco: ,, Kosciot jest tylko jeden, nie dwa, i ten jeden prawdziwy jest
zgromadzeniem ludzi, zkaczonych razem przez wyznawanie tej samej wia-
ry chrzescijaniskiej, przez uczestnictwo w tych samych sakramentach swie-
tych, pod rzadami prawowitych pasterzy, a szczegdlnie jedynego na ziemi
zastepcy Chrystusa, biskupa rzymskiego”.?

Blogostawiony rozumie Kosciot jako doskonata i trwata spotecznosc,
ktora trwa i rozwija si¢ po wszystkie czasy i ogarnia wszystkie narody
na ziemi. Ta spotecznos¢ bierze swoj poczatek w Jezusie Chrystusie. Znaj-
duje to wyraz w liscie pasterskim wystosowanym do wiernych diecezji
przez bp. J. Matulewicza: ,, Chrystus Pan, zakladajac Krélestwo swe na zie-
mi, Swiety Kosciol Katolicki, te najwigksza i najdoskonalsza spolecznosc
ludzkg, ktora ma trwacé po wszystkie wieki i ogarnia¢ wszystkich ludzi,
wszystkie narody i panfistwa, wiedzial, ze potrzeba jej da¢ moc i reke, kto-
ra by jednoczyta wszystkich, i serce, ktére by objelo wszystkich i glowe,
ktora by rzadzita wszystkim”.*

Wedlug niego Kosciot nie jest skostniala i prawna instytucja, ale
zywym organizmem, ktéry rosnie, rozwija si¢ i poteznieje. Bierze on
Zrodlo z Boga i Jego mitosci do czlowieka. Kosciot ten obejmuje czasy
i wiecznosci, ,Swiaty i zaswiaty”.> Kosciot Katolicki jest Krélestwem Bozym

ROSA, S.: Teologia fundamentaina. Tarnéw, 1997, s. 21.

KK 2.

ROSA, S.: Teologia fundamentalna, s. 90.

KKDW,R. 3,nr. 9 (1923), s. 81.

Stuga Bozy Jerzy Matulewicz. In: Polscy Swieci. Ed. J.R. Bar, Z. Proczek, t. 9, s. 189.
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na ziemi, zaloZzonym przez Boga — Cztowieka Jezusa Chrystusa na ziemi.
Bog w Tréjcy Przenajswietszy odbiera chwale w Kosciele, poprzez ktory
na czlowieka spltywaja niezliczone dary, taski i dobrodziejstwa.® Zadaniem
Koscota jest Chrystusowe podejscie do dzieta stuzby ludziom, wyrazajace
sie W gotowosci, bezinteresownej pomocy w roznych zyciowych sytuac-
jach.” Pragnieniem Chrystusa bylo zalozy¢ Krélestwo Boze na ziemi, tj.
Swiety nasz Kosciot. Zmierzal On do tego droga catkowitego zaparcia sie,
pracy, trudow, ubdstwa, ponizenia, przesladowania i cierpienia. Zapowie-
dzal On tez, Ze bramy piekielne nie przemoga Kosciola, dlatego ze nie jest
on zalozony przez cztowieka, ale Boska reka Jezusa Chrystusa.®

Bl J. Matulewicz uzywa nastg¢pujace obrazy Kosciota, poprzez ktore
ukazuje on bogatg jego rzeczywistos¢: ,Krélestwo Boze na ziemi, Swiety
nasz Kosciol, Kosciol — Matka nasza, Kosciol Bozy, Krolestwo Chrystu-
sowe, Swiety Kosciot Katolicki, Winnica Pariska, natchniona przez Ducha
Swietego mistrzyni i strazniczka zycia chrzescijariskiego, Cialo Chrystusa,
Rola Boza, Nauczyciel Prawdy.”

Rozumie on Koscidl, jako posiadajacy dwa wymiary. Z jednej strony
Koscidt jest doskonala spotecznoscia ludzi, wcielonych do niego poprzez
uswiecajacy Duchem Swietym chrzest i odkupionych dzielem zbawczym
Jezusa Chrystusa. Jest to spotecznos¢ zhierarchizowana, na czele ktorej
stoi papiez, pdzniej biskupi, kaptani oraz ludzie swieccy. Matulewicz,
powolujac sie na stowa Chrystusa: , Ty jestes opoka, a na tej opoce zbu-
duje Kosciol méj i bramy piekielne nie przemoga go”, bardzo mocno
uwypukla role papieza w Kosciele. Migdzy papiezem a Chrystusem ist-
nieje nieprzerwana ciagltos¢ i nierozerwalny zwiazek. Jest on namiestni-
kiem Chrystusa na ziemi i prawowitym nastgpca Swietego Piotra apostota;
przez niego Chrystus rzgdzi na ziemi, poucza wiernych oraz prowadzi ku
zbawieniu; w nim zyje i sprawuje urzad powierzony mu przez Chrystusa
Sw. Piotr. Na mocy danego mu urzedu posiada papiez petni¢ wladzy
w Kosciele (Mt 16, 18-19). Blogostawiony stwierdza: ,Nie ma Kosciota
Chrystusowego tam, gdzie on nie jest zbudowany na Piotrze”."® Wierni
natomiast powinni oddawa¢ mu najwyzsza czes¢, wiernos¢ jego rozka-
zom, poleceniom i postanowieniom, mitos¢ i oddanie."

6 MATULEWICZ, J.: Listy Polskie, t. 11, red. Bukowicz J., Warszawa 1987, s. 58.

7 PECYNA, M. B.: Osobowosc i dziatanie bt. ]. Matulewicza. Wroctaw, 1990, s. 64.

8 KKDW,R 3, nr 9 (1923), s. 82.

9 MATULAITIS, J.: UZrasai. Vilnius 1998, s. 3-4, 8-14, 17-20; porov. NIECIECKI, W.: Gldwne
cechy duchowosci Zgromadzenia Ksiezy Mariandw w sSwietle konstytucji mariariskich
z 19307. Rzym, 1965, s. 53-54; MATULEWICZ, J.: Listy Polskie, t. 11, s. 9; Pro Christo et
Ecclesia, red. ]. Bukowicz, Londyn 1968, s. 57; KM. 5.

KKDW,R. 3, nr 9 (1923), s. 80-85.

11 MATULAITIS, J.: UZrasai, s. 70, . NIECIECKI, W.: Gféwne cechy, s. 56.
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Biskupom maja wierni okazywac szczery szacunek; zacheca tez blo-
gostawiony do wiernosci i jednosci z nimi oraz do gorliwej stuzby wobec
nich: ,\W szczegdlniejszy sposob mamy si¢ trzymac biskupow, iS¢ razem
z nimi, ofiarowac sie nawet niekedy, aby nas na chwale Boza stosownie
wykorzystali.’> Podobnie tez wyraza sie o kaplanach, ktérzy na mocy
Swieceni i powotania maja najpierw troszczy¢ sie sami o wlasng swietosc
i doskonatos¢, a pézniej maja prowadzi¢ swych wiernych do zbawienia
i pomagac im szerzy¢ na wszelki sposob chwale Boza. W swych rozwaza-
niach Blogostawiony nie oddziela hierarchii i ludzi swieckich. Spolecznos¢
Kosciola stanowi nie tylko hierarchia ale i ludzie swieccy. Dostrzega on
bardzo wyraznie role ludzi swieckich w budowaniu i rozwoju Kosciola.
Zauwazyt on to, co zapoczatkowuje bardzo wyraznie w swych konsty-
tucjach Sobdér Watykanski II, a co bylo mato akcentowane w 6wczesnej
tradycyjnej eklezjologii tj. dowartosciowanie roli ludzi swieckich, czynnie
zaangazowanych w zycie Kosciota i za niego odpowiedzialnych. Widzi
on szeroka wspotprace miedzy kaplanami a swieckimi na niwie Kosciola,
wspolny wysilek i zaangazowanie: , Szczegdlnym zadaniem naszych
czasow powinno by¢: wcigga¢ wieksze zastepy ludzi i szersze warstwy
spoleczenstwa do czynnej pracy w rozszerzaniu wiary i rozwoju Kos-
ciola”. Jednoczesnie Matulewicz zdaje sobie sprawe ze stabosci Kosciota
i zagrozen, ktére sa mu obecne. Kosciot potrzebuje modlitwy wiernych.
Ci za$ maja nieustannie pracowac na rzecz Kosciola, walczy¢ o niego oraz
pracowa¢ nad rozszerzeniem Krolestwa Bozego na ziemi. Znajduje to
wyraz w dzienniczku duchowym blogostawionego: ,, Daj to Boze, bysmy
zostali porwani tg jedna mysla: dla Kosciota pracowac, znosic trudy i cier-
pienia, tak sie sprawami KoSciola przejmowac, aby cierpienia, troski i rany
Kosciola byly naszymi troskami, cierpieniami i ranami serca... tylko tego
pragneli, by zycie swoje poswieci¢ Bogu i Kosciotowi."

Z drugiej zas strony Kosciét — Krolestwo Boze na ziemi zalozony
przez Boga — Cztowieka Jezusa Chrystusa jest spotecznoscia, posiadajaca
wymiar Boski. Jest on zalozony nie przez czlowieka, ale Boska reka Jezusa
Chrystusa w mysl zapowiedzi samego Chrystusa: , Bramy piekielne go
niep rzemoga” oraz , A oto Ja jestem z wami przez wszystkie dni, az
do skonczenia swiata” (Mt 28, 20). Koscidl, jako rzeczywistos¢ duchowa,
kontynuuje dzieto zbawcze Jezusa Chrystusa, ktory jest obecny w Koscie-
le. Koscict jest swiety, poniewaz Zrédtem jego jest Duch Swiety Uswieciciel
zapowiedziany i dany przez Jezusa Chrystusa Zmartwychwstalego. Kon-
tynnuje on misje zbawcza moca Ducha Swietego zeslanego przez Jezusa

12 MATULAITIS, J.: Uzrasai, s. 70.
13 Tamze, s.18-19, 32-35; por. MATULEWICZ, J.: Listy Polskie, t. 2, s. 58.
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Chrystusa." Zrédto sity dla kazdego cztowieka jest w Chrystusie i w duchu
Kosciota Chrystusowego: w celu, jaki wskazuje cztowiekowi w normach,
ktore cztowiekowi podaje, w sakramentach, ktérych udziela. ,Im wiecej
kto zaglebi sie i pozwoli przenikng¢, w duchu Kosciota Chrystusowego,
tym pehniejsza bedzie jego swietos¢ i owocniejsza dziatalnos¢ dla chwaly
Bozej (1] 5,4)".1

Blogostawiony J. Matulewicz w swych rozwazaniach o Kosciele uwy-
pukla role swietych sakramentow, a szczegdlnie Eucharystii, ktora jest
centrum zycia Kosciola i chlebem zycia: ,Kto spozywa ten chleb nie
umrze, ale zy¢ bedzie na wieki.” W Kosciele poprzez sakramenty wply-
waja na wiernych niezliczone taski i dobrodziejstwa.'® Droga do Boga
i do oddawania Mu chwaly prowadzi szczegélnie poprzez sakramenty,
ktore sg dane cztowiekowi przez Chrystusa w Kosciele."” Za pomocg tych
znakéw, wierni przynalezacy do Kosciota, otrzymuja dary Ducha Swie-
tego. Znaki te dzialaja nieomylnie i skutecznie, ta skutecznos¢ zalezy
tez od dyspozycji cztowieka. kaska uswiecajaca dziata skuteczniej, jezali
dusza czlowieka lepiej sie przygotowuje. Skutecznos¢ sakramentow zalezy
od wiary, nadziei, pokory i ufnosci przyjmujacego. Dary Ducha Swiete-
go uzyskujemy réwniez z woli i upodobania samego Ducha. On wspiera
nas poprzez sakramenty taska uswiecajaca, pobudzajaca i towarzyszaca
w praktykowaniu cnét i w pracy nad szerzeniem chwatly Bozej i rozwojem
Krolestwa Bozego na ziemi (J 3, 8; 1Kor 12, 11; Rz 8, 14). Dokonuje si¢ to
wszystko w Kosciele i przez Kosciot.'®

Idea teocentryzmu, ktora jest wedlug Blogostawionego osrodkiem
i celem calego zycia chrzescijariskiego, przybierajaca totalny i catkowity
charakter stuzby Bogu oraz Jego chwale przybiera u niego postac¢ prak-
tycznego ideatu wylacznej stuzby Bogu przez Chrystusa w Jego Koscie-
le, gdzie przez caly czas jest obecny Duch Swiety Uswieciciel. Kontynu-
uje On zapoczatkowang przez Chrystusa misje zbawcza . Idea totalnej
i wylacznej stuzby Kosciotowi zajmuje u bt. J. Matulewicza obok idei szer-
zenia i oddawania na wszelki sposéb chwatly Bozej naczelne miejsce.

W swych pismach stawia on chrzescijanowi dwa cele: chwata Boza
oraz rozszerzenie, rozwoéj Krolestwa Bozego na ziemi. Idea wylacznej
i totalnej stuzby jest u blogostawionego bardzo mocno podreslona. Jest
to jadro i istota powotania chrzescijana: ,Kazdy z nas dobrowolnie i cal-

14 MATULEWICZ, J.: Listy Polskie, t. 3, s. 168; por. KKDW,R. 3, nr. 9(1923), s. 80-82.

15 MATULAITIS, J.: Urasai, s. 67.

16 MATULEWICZ, J.: Listy Polskie, t. 2, s. 58.

17 MATULEWICZ, J.: O swigtosci. Lublin, 1985, s. 6.

18 ROGALEWSKI, T.: Teologiczne podstawy zycia chrzescijariskiego w nauczaniu
zalozyciela i odnowiciela Zgromadzenia Ksigzy Mariandw. Lublin — Warszawa, 1990, s.
86-87.
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kowicie zaparlszy sie siebie winien zupelnie oddac si¢ i poswieci¢ Kos-
ciolowi...siebie samego, a takze wszystkie swe talenty i dary tak natu-
ralne, jak nadprzyrodzone zupelnie i catkowicie poswigci¢ i oddac¢ Kos-
ciotowi dla jego dobra, obrony, zachowania, rozszerzenia, dla jego poste-
pu i wzrostu”."?

2 Poslannictwo KoSciola

Jednym z waznych elementéw nauczania Blogostawionego w kon-
tekscie jego nauki o Kosciele oraz nauczania spolecznego jest uwrazliwie-
nie na zadania apostolskie i misyjne Kosciota, ktérych celem jest chwata
Boza, pozytek i rozwéj Kosciota oraz praca nad zbawieniem ludzi. Jak
juz bylo wyzej wspomniane, obok realizacji powolania do Swietosci,
poprzez prowadzenie intensywnego zycia duchowego i modlitewnego,
Blogostawiony uwaza, ze sposobem oddawania i szerzenia chwaty Bozej,
jest prowadzenie zycia pracowitego oraz podejmowanie i realizowa-
nie dziet misyjnych i apostolskich w Kosciele. Zycie czynne i pracowite
postrzega, z jednej strony jako sumienne wypelnianie swych codziennych
obowiazkow (potaczonych z modlitwa i ofiara), z drugiej zas jako czynne
i aktywne uczestnictwo wiernych, a szczegdlnie czlonkéw zgromadzen,
w misyjnej i apostolskiej dziatalnosci i postudze Kosciota. Taka aktywnosc
jest, wedlug Blogostawionego, bardzo waznym elementem stuzby Bogu
i Kosciotowi i dotyczy wszystkich wiernych: duchowieristwo i swieckich.
Zadaniem Kosciola jest dawanie swiadectwa o Chrystusie, gloszenie Jego
nauki i realizacja Jego nakazéw. Kosciot kontynuuje postannictwo zbawec-
ze Chrystusa moca Ducha Swietego, ktére realizuje sie poprzez misje uka-
zywania ludziom prawd Bozych oraz prowadzenie ludzi do zbawienia,
a tym samym do wiecznego uczestnictwa w zyciu Bozym i w Jego chwa-
le.®

Mysl apostolatu byla obecna od poczatku w zyciu i dziatalnosci Blo-
gostawionego, ktéry we wszystkich swych pismach zacheca i zobowigzuje
chrzescijan, a szczegolnie cztonkéw zgromadzenia, aby kierowani pobud-
ka milosci Bozej, pragneli i starali sic na wszelki sposob stuzy¢ Bogu
i Kosciolowi poprzez gloszenie wszystkim ludziom Chrystusa i Jego ewan-
gelii oraz dzielo odnowy wszystkiego w Chrystusie.?!

Misyjny charakter Kosciota, w ktérym powinien uczestniczy¢ kaz-
dy chrzescijanin (duchowieristwo, wierni) wyptywa z nakazu Jezusa
Chrystusa: ,Id7cie na caly Swiat i gloscie Ewangeli¢ wszelkiemu stwor-
zeniu” (Mk 16, 15). Nakaz ten rozcigga sie na wszystkich wiernych, ktor-

19 MATULAITIS, J.: Urasai, s. 4.
20 ROGALEWSKI, T.: Teologiczne podstawy, s. 99.
21 MATULEVICIUS, J.: Instrukcijos bei nurodymai. Marijampolé, 1928, s. 415-416.
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zy maja dbac o rozszerzenie i rozwoj Kosciofa. Celem wszystkich zadan
Kosciola powinna by¢ wiecksza chwala Boza oraz zbawienie drugiego
cztowieka. Powotaniem kazdego chrzescijanina jest gloszenie ewangelii
stowem, zyciem, ofiara i modlitwa, dlatego ze kazdy ochrzczony i przy-
nalezacy do Kosciota otrzymat w darze Ducha Swietego, co zobowiazuje
czlowieka do dawania Swiadectwa o Chrystusie.*

Z mysli bt. J. Matulewicza emanuje przekonanie o uniwersalizmie
postannictwa Kosciola. Chrzescijanie maja glosi¢ ewangelie na calym
Swiecie, takze wsréd niewierzacych i schizmatykéw. Gloszenie dobrej
nowiny o zbawieniu powinno dociera¢ do wszystkich ludzi i do wszyst-
kich narodéw na catej ziemi. Chrzescijanin powinien starac sie, aby jak
najwiecej ludzi znalo i kochato Boga, by jak najwigcej z nich nalezalo
do Kosciota Chrystusowego utozsamianego przez Kosciot Katolicki. Blo-
gostawiony zacheca do pracy apostolskiej we wiasnej ojczyznie. Ufa, ze
znajda si¢ ludzie, ktérzy ozywieni duchem ofiary pojda stuzy¢ Bogu i dla
Niego pracowac wszedzie, nawet wsrod cudzoziemcow, gdy tylko tego
bedzie wymagata chwata Boza i dobro Kosciofa. Nasz autor méwi o potr-
zebie angazowania ludzi swieckich do pracy na chwale Boza i dla rozwo-
ju Kosciota oraz do ewangelizacji spoleczenstwa. Blogostawiony propa-
gowal juz idee, ktére w sposob szczegélny zostaly mocno uwypuklone
dopiero na Soborze Watykarnskim I1. Odczytal on znaki czasu oraz starat
si¢ wciggac¢ do pracy apostolskiej oraz obrony i rozszerzania wiary szere-
gi ludzi swieckich.? DowartoSciowanie roli Swieckich w Kosciele utwier-
dza go w przekonaniu, iz szczegélnym celem pracy apostolskiej Swiec-
kich powinna by¢ troska o instytucje i stowarzyszenia dobroczynne, obro-
na i rozszerzenie wiary, obrona i wywyzszenie Kosciota. Wiele dobrego
mogliby zdiata¢ swieccy mezczyzni i kobiety. Najpierw powinni oni jed-
nak przejs¢ formacje intelektualna i duchowa. Nalezy ich pouczac o praw-
dach wiary, zapoznac z potrzebami Kosciola, zapali¢ Swietym ogniem gor-
liwosci, a potem skierowywac ich do pracy. Ich zadaniem powinno by¢
wnoszenie Chrystusa tam, gdzie kaptani z réznych powodéw nie maja
czesto dostepu.?t

3. Zasady spoleczne u podstaw nauczania

bl. Jerzego Matulewicza

Zanim przejde do przedstawienia kwestii spotecznej nalezy przed-
stawi¢ koncepcje Katolickiej Nauki Spotecznej wedtug bt. J. Matulewicza.
W tym celu nalezy odpowiedzie¢ na pytanie: jak rozumiat t¢ nauke, jaki

2 MATULEWICZ, J.: List pasterski o misjach, KKDWR: 4 (1924), s. 40.
2 ROGALEWSKI, T.: Teologiczne podstawy, s. 105.
24 MATULAITIS, J.: Uzrasai, s. 19-20.
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widzial jej zakres oraz jakie jej cele stawial? Nauka ta wyplywa i jest inspi-
rowana przez nauke Chrystusa. Jej celem jest szukanie wcigz nowych
rozwiazan, wciaz nowych probleméw spotecznych. Matulewicz uzasad-
nia prawo a nawet obowigzek Kosciota zabierania glosu w sprawach
spoteczno-gospodarczych. Hastem bl. J. Matulewicza byto: ,\We wszyst-
kim szukac¢ Boga, wszystko czyni¢ na chwale Bozg, we wszystko wnosic
ducha Bozego, wszystko przepaja¢ duchem Bozym. Bog i Jego chwala
niech si¢ stanie osrodkiem calego mojego zycia, osia, dokota ktérej maja
sie wszystkie moje mysli, uczucia, pragnienia i czyny.” Argumentujac to
wskazuje on na scisty zwiazek miedzy moralnoscia a sytuacja gospodarcza
cztowieka, charakter srodka do celu ostatecznego czlowieka-jakie maja
dobra gospodarcze oraz fakt, iz Objawienie zawiera nauke dotyczaca
zycia gospodarczego i spolecznego czlowieka. Matulewicz uwaza, ze:
,<Kosciol wie dobrze, ze pewna obfitos¢ débr potrzebna jest do wyko-
nywania cnoty i religii. Sprawy ziemskie, gospodarczo-spoleczne nie sa
obce Kosciolowi, takze od strony teoretycznej. Dotycza one czesto dzie-
dziny wiary i moralnosci oraz z nia stykaja si¢ i wiaza. Dobra material-
ne nie s3 bowiem same w sobie celem, lecz tylko Srodkiem majacym
stuzy¢ czlowiekowi do spetnienia wyzszych celéw. Ponadto, Objawienie
chrzescijaniskie zawiera pewne doktryny dotyczace ustroju gospodarczo-
-spolecznego. Zadaniem wiec Kosciola jest czuwac zeby te prawdy nie
poszly w zapomnienie, by nie byly podeptane, wypaczone...Kosciot i reli-
gia w tych sprawach nie moze poprzesta¢ w roli biernego widza.”* Zasady
KNS wyplywaja z idei ewangelicznych. Jezus Chrystus przyszedt do ludzi,
aby oglosi¢ im idee braterstwa i godnosci cztowieka. Katolickie zasady
spoleczne powinny dazy¢ wg Matulewicza do zaprowadzenia prawdziwej
wolnosci, jak najwigkszej sprawiedliwosci i mitosci w zyciu tak pojedy-
nczych ludzi jak i calego spoteczeristwa. Ogélnie mozna powiedzied, iz
przyjmuje on w swojej koncepcii za kryterium wartosci prawo naturalne
i nauke Ewangelii. Wskazuje na koniecznos¢ zmian w aktualnym jemu
okresie w strukturach spolecznych i z tego stanowiska podaje wytyczne
ich przeprowadzenia.

Blogostawiony wiele uwagi poswieca zagadnieniu dobra wspdlne-
go i praw czlowieka. Zasady te wyplywaja z demokracji chrzescijanskiej,
ktéra jest widziana przez niego jako urzeciwistnienie programu KNS.
Wytyczajac jej ogolne cele ukazywal tym samym cele, do ktérych ma
dazy¢ spoteczenistwo. Celem zycia spolecznego jest stopniowe urzeczy-
wistnienie Krolestwa Bozego na ziemi. Dokonuje si¢ to dzigki drodze

35 MATULAITIS, J.: Urasai, s. 3.
20 MATULEWICZ, J.. Chrzescijariska teoria prawa wlasnosci. In: Kursy spoteczne,
Warszawa, 1907, s. 95-96.
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ewolucji postepowej, ktéra na pierwszym miejscu stawia walke o dobro
i prawa ludzi (najszerszych warstw, prawa ucisnionych) oraz stawia cel
do prowadzenia takiego ustroju spotecznego, w ktérym wszystkie sity
jurydystyczne, ekonomiczne i spoteczne wspoldziataja ze soba dla dob-
ra ogotu.” Idac w swych pogladach dalej Mutulewicz dokonuje krytyki
indywidualizmu i subiektywizmu oraz ukazuje negatywne skutki w zyciu
spotecznym. Ukazuje on Scisty zwiazek dobra wspoélnego z dobrem osoby
i niemozliwos¢ realizowania tego pierwszego kosztem drugiego. Na tych
wlasnie przestankach opiera si¢ wyklad pogladéw Matulewicza o prawach
czlowieka. W swych rozwazaniach idzie on w kierunku personalizmu chr-
zeScijariskiego. Wskazuje na szes¢ zasadniczych praw cztowieka: prawo
do odpowiednich, godnych czlowieka warunkéw zycia i pracy, prawo
do korzystania z wartosci kulturalnych, prawo do udziatu w zyciu pub-
licznym, prawo do wolnosci sumienia, kultu religijnego i wychowania,
prawo do zachowania wilasnej narodowosci i jezyka oraz prawo do obro-
ny wlasnych praw.

W koncepcji KNS u Matulewicza jest uwypuklone réwniez prawo
do posiadania. Podresla szczegdlnie chrzescijariska teorie prawa wiasnos-
ci, ktora zwigzat z encyklika Leona XIII ,Rerum Novarum”. Méwi on o niej
w kontekscie stosunku do komunizmu. Prawo do posiadania wiasnosci
osobistej wyplywa z prawa naturalnego. Autor wylicza filozoficzne pod-
stawy tego twierdzenia wywodzac prawo do wlasnosci z prawa czlowieka
do zycia i rozwoju sit duchowych i fizicznych-co wymaga niezbednych
srodkow, a takze z prawa do zabezpieczenia sobie przysztosci, do poswie-
cania sie¢ potrzebom duchowym oraz do spelnienia obowigzkéw glowy
rodziny. Powoluje si¢ tu Matulewicz na Leona XIII oraz sw. Tomasza, wg
ktérego wlasnos¢ prywatna jest pobudka do pracy, utrzymuje tad i porza-
dek spoleczny oraz jest warunkiem pokoju miedzy ludZzmi.” Normowanie
prawa przyrodzonego wlasnosci prywatnej ma za zadanie panstwo, ktore
moze doprowadzi¢ do harmonii interes jednostki z interesem ogotu.

Wsrod innych zagadnien podejmowanych przez Matulewicza
w ramach koncepcji KNS nalezy tez wymieni¢ problem stosunku katoli-
kow wobec socjalizmu.

Przejde teraz do przedstawienia zagadnienia kwestii spolecznej wg
Matulewicza. Ogolnie mozna powiedzied, ze pojecie kwestia spoleczna
nie jest jednoznaczne i przyjmowane jest w znaczeniu wezszym jako kwes-
tia robotnicza oraz w znaczeniu szerszym jako zbiér probleméw spotecz-
nych zwiazanych z kapitalizmem. Jest on zwolennikiem znaczenia szer-

27 MATULEWICZ, J.. Demokracja chrzescijariska. Podreczna Encyklopedia Koscielna
[-XLIV. Ed. Z. Chelmicki a kol., Warszawa, 1904-16.PEK, t. VII-VIIL, s. 396-397.
28 MATULEWICZ, J.: Chrzescijariska teoria prawa wilasnosci, s. 104.
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szego. Kwestia spoleczna oznacza najpierw poszukiwanie rozwiazania
aktualnych éwczesnych jemu problemoéw i niedomagan zycia spoteczne-
go, gospodarczego, politycznego, ustalenie przyczyn tych niedomagan
oraz znalezenie Srodkéw jakimi mozna wplyna¢ na poprawe sytuacji.
Wsrod probleméw, ktére zaliczy¢ mozna zdaniem Matulewicza do kwestii
spotecznej nalezy wymienic: a) kwestia robotnicza b) kwestie Sredniego
stanu tj. rzemieSlnikow i drobnych kupcéw, ktorzy zostaja przez wiel-
ki kapital doprowadzeni do nedzy ¢) kwestia kobieca-na pierwszy plan
wysuwa sie tu problem ochrony rozbitej rodziny i rownouprawnienia
kobiety d) kwestia rolnikéw-ich ztej sytuacji gospodarczej z racji niskiego
poziomu rolnictwa, nadmiernego obciazenia podatkami i konkurencji pro-
duktéw importowanych, co powoduje odchodzenie do innych zawodéw
e) —kwestia proletariatu wyksztalconego — ludzi, ktérzy zdobyli wyksztat-
cenie i nie moga wykorzysta¢ go w odpowiedniej pracy dla dobra ogétu
) kwestia zabezpieczenia bytu dla ludzi starszych, chorych i niezdolnych
do pracy g) kwestia pijanstwa i rozwigzlosci h) kwestia mieszkaniowa —
zwlaszcza mieszkan dla robotnikéw przybywajacych do miast i) kwestia
opieki nad emigrantami j) kwestia wiary i religijnosci.

J. Matulewicz wskazuje najpierw na dwojakie Zrédlo powstania kwestii
spolecznej: pierwszym Zrodlem sa odmienne warunki ekonomiczne, zmia-
na warunkow pracy, jej podziat, utatwiona komunikacja, technika ze swo-
imi maszynami. Postep gospodarczy i ekonomiczny stworzyl rézne, nowe
problemy i trudnosci w zyciu spoleczeristwa.*

Obok zmian ekonomicznych i gospodarczych Matulewicz wskazuje
na drugie Zrodio kwesti spolecznej, jakimi sg poglady filozoficzne XVIII
w. dotyczace czlowieka i spoleczeristwa t. j. indywidualizm i liberalizm.
Gloszone idee wolnosci i rownosci w rzeczywistosci otworzylty mozliwos¢
nieograniczonego wyzysku, koncentracji kapitaléw i proletaryzacji mas,
a wiec sytuacji, w ktorej gloszona wolnos¢ i réwnos¢ jest oszustwem.
Zbyt mato uwagi zwracano na doskonalenie pojedyriczego cztowieka,
na jego wiare i moralnos¢ jako na czynniki zycia spolecznego. Obydwa
wymienione zZrodia: przemiany ekonomiczno — spoleczne i wplyw pra-
dow filozoficznych okresla Matulewicz jako przyczyne materialna 6wcezes-
nej kwestii spolecznej. Za przyczyne formalng uwaza zas on swiadomos¢
spoleczng, a mianowicie: swiadomos¢ doznawanej niesprawiedliwosci,
Swiadomos¢, iz niesprawiedliwos¢ moze zosta¢ usunieta, przy jednoc-
zesnej stusznosci wysuwanych zadan. Pojawia si¢ tu mianowicie kwestia

29 MATULEWICZ, J.: Rzut oka na wspoiczesng kwestie spoleczng. In: Draugija, ¢. 31-32
(1909), s. 327. 348.

30 Tamze, s. 336—337.

31 Tamze, s. 339-340.
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robotnicza, jako najbardziej palacy problem kwestii spotecznej. Zmiany
stosunkéw produkgcji ptynace z postepu techniki stworzyly klase ludzi,
ktorzy nie posiadali wlasnych narzedzi ani majatku, aby moc samodzielnie
zarabiac¢ na chleb. Zmuszeni byli zy¢ z zaplaty jaka otrzymali wynajmujac
si¢ do pracy.*

Istota kwestii spotecznej jest fakt, ze nowopowstaly stan robotniczy
w 6wcezesnym kapitalistycznym spoleczeristwie nie utrzymal odpowied-
niej dla siebie pozyciji. Jest to problem sprawiedliwosci spotecznej dotycza-
cy uregulowania stosunkéw miedzy praca a kapitalem w ten sposob,
aby odpowiadali wymaganiom sprawiedliwosci spotecznej. Matulewicz
poswigca wiele uwagi tamaniu podstawowych praw ludzkich w stosunku
do klasy robotniczej.

Analize kwestii spolecznej i robotniczej dopetnia Matulewicz kon-
kretnymi wskazéwkami dotyczacymi jej rozwiazania. Rozwigzanie tej
kwestii spoczywa w rekach samego spoleczenistwa a ztaszcza warstw zain-
teresowanych, z robotnikami na czele. Konieczne jest wiec zdobywanie
odpowiedniego wyksztalcenia, coraz wiekszy udzial obywateli w zyciu
spolecznym oraz wicksze przywigzanie wagi do glosu ludu. Ogdlnie
mowiac pozytywny wplyw na sytuacje spoteczna wymaga odpowiednie-
go przygotowania. Nastepna droga do rozwigzania kwestii spotecznej sa
wszelkiego rodzaju stowarzyszenia oraz udzial w miejscowych samorza-
dach wsi, gmin, miast itd. Wreszcie wielka role petni tu Koscidl, poprzez
udzial a nawet zakladanie instytucji stuzgcych dobru spolecznemu, a takze
przez gloszenie wzniostej prawdy wiary i moralnosci, ktérymi ludzie
powinni kierowac sie w zyciu.?

Posumowujac teoretyczny dorobek Ks. J. Matulewicza w zakresie KNS
nalezy wyodrebni¢ w nim trzy dzialy:1) teoria demokracji chrzescijaniskiej-
-problemetyka ta zajmuje sic w Warszawie wytyczajac droge do robot-
niczego ruchu chrzescijaniskiego w Polsce oraz wraca do niej jako bis-
kup wilenski, kreslac program dla chrzescijariskiej demokragcji litewskiej
2) zagadnienie prawa wlasnosci 3) wskazuje on na szeroki wklad KNS
w ukazanie i rozwigzywanie rodzgcych si¢ na Litwie kwestii spotecznych.
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Abstract: Child sexual abuse (CSA) is a crime and trauma with far-
reaching consequences. It is therefore a serious responsibility of society to
do everything in order to protect children against such crimes and to provide
Sflexible and effective care to those who have already become victims. Since
trauma exceeds the ability of organism to handle the situation, its victims
necessarily need belp. Lacking or inadequate assistance increases the risk of
long-term effects that negatively mark the quality of life of primary victims
and affect also the secondary victims. In the text below we introduce ways
by which the society is trying (or should try) to deal with the phenomenon
of CSA. This effort is generally called the prevention and consists of three
levels: primary, secondary and tertiary.

Keywords: Child sexual abuse. Primary prevention. Secondary
prevention. Tertiary prevention.

Primarna prevencia

Primdrna prevencia sa definuje ako stratégia, ktord vedie k predcha-
dzaniu neZiadicemu spolocenskému javu takym spdsobom, Ze neZiaduci
jav nemd Ziadne podmienky pre svoj vznik, respektive je potlaceny pria-
mo v zdarodku.! Primdrna prevencia sa snazi rdznymi metodami rozvijat
u ludf nevyhnutné postoje, vedomosti a zru¢nosti, ktoré by pomdhali zni-
Zit, ba celkom zastavit vyskyt pripadov CSA.? Primdrnu prevenciu mozno
nazvat aj univerzdlnou, kedZe je zamerand vSeobecne na celd populdciu
i na jej Specifické podskupiny.

Prvi skupinu adresdtov primdrnej prevencie tvoria odbornici réznych
profesif, ktorf pri vykone svojho povolania prichddzajd do styku s detmi

1 Porov. TAUBNER, V. Prevence sexudlntho zneuZivani détf, In: WEISS, P. a kol. Sexudini
zneuzivani déti. Praha : Grada Publishing, 2005, s. 57.

2 Porov. DOMINGUEZ,R. Z. et al. Sexual Abuse of Children. In: Encyclopedia of Crime
& Punishment. Great Barrington, MA : Berkshire Publishing Group, 2001; NATIONAL
CLEARINGHOUSE ON CHILD ABUSE AND NEGLECT INFORMATION. Prevention
Fundamentals. Washington, D.C. : 2002.
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a ktorych rozhodnutia a postupy mézu deti chranit alebo im naopak sko-
dit. Ide tu najmi o pracovnikov v oblasti mediciny a psycholégie, pracov-
nikov Skolstva a kultdry, socidlnych pracovnikov, pracovnikov orginov
¢innych v trestnom konanti, pracovnikov cirkvi ale aj pracovnikov v oblasti
politiky. Tieto osoby by mali:

e poznat skdlu moZnych foriem CSA,

e poznat symptomy vyskytujice sa u obeti CSA,

e uvedomovat si mozné dosledky traumy CSA, ako aj roviny a zdko-
nitosti terapie,

e mat solidny zdklad vedomosti o pachateloch CSA,

e byt si vedomé beZnych mytov a psychickych obrannych mecha-
nizmov, ktoré [udia pouZivaji v suvislosti s fenoménom CSA,

e mat zdkladnud orientdciu v pravnych normdch suvisiacich s trest-
nym ¢inom CSA,

e byt pripravené zasiahnut v prospech ochrany obeti CSA, minimal-
ne vyhladat alebo odporicat Specializovand pomoc,

e poznat kompetencie jednotlivych profesnych skupin a dokdzat
spolupracovat,

e vediet zvlddat psychicku zdtaz spojent s vykonom pomdhajicej
profesie.

Za ucelom nadobudnutia poznatkov tohto druhu je potrebné, aby tie-
to osoby presli programom primdrnej prevencie CSA eSte pocas pripravy
na svoj profesny odbor (je zodpovednostou prislusnych fakult, aby taky-
to program zahrnuli do svojich Studijnych programov). Neskor je Ziaduce,
aby osoby vykondvajice spomenuté profesie absolvovali dalSie postgra-
dudlne vzdeldvanie alebo vycviky, ktoré by zahriiali $pecifikd jednotlivych
profesif, napriklad:?

e pedagogovia by mali vediet poddvat ucivo z biolégie, psychologie

a etiky sexuality primeranym spdsobom a vzhladom na to, Ze sd
so ziakmi v dlhodobom kontakte a trdvia s nimi denne viac ¢asu
neZ rodicia, mali by byt tieZ osobitne vnimavi na varovné signd-
ly, ktoré moZu vysielat obete CSA, a zdroven mat k Ziakom taky
postoj, aby boli doveryhodnou, bezpe¢nou osobou v pripade, Ze
obet hladd, komu by sa mohla zverit;

e pracovnici cirkvi musia byt zorientovani v pomylenych ndboZen-
skych konceptoch (resp. tendencidch), ktoré mézu ndsilie skor pod-
porovat neZ mu zamedzovat (napr. déraz na to, aby obet odpustila
ale opominanie potreby pokdnia na strane pdchatela; glorifikova-
nie hodnoty utrpenia bez adekvitnej etickej analyzy konkrétneho

3 Porov. SAJKOWSKA, M. How to organize local system of assistance for abused children :
Part I11 : Training. 2005; MILES, G. — STEPHENSON, P. Children and Sexual Abuse and
Exploitation. Shropshire, United Kingdom : Tearfund, 2001, s. 28.
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pripadu; prezentovanie vietkého ako BozZej vole a prozretelnosti
a opominanie faktu, Ze zloc¢in-hriech nie je nikdy Bohom chceny
alebo napldnovany; doraz na cisto duchovné ndstroje uzdravenia
a opominanie alebo dokonca odsudzovanie psychoterapie), mali
by hldsat a vlastnym prikladom aj predstavovat teolégiu ¢inu, ktord
chrdni Zivot a dostojnost ¢loveka (vratane prdv obeti), a mali by pri
duchovnom sprevddzani ¢i pastora¢nom poradenstve reSpektovat
psychologické zdkonitosti v procese uzdravenia obeti traumy.

Druht skupinu adresdtov primdrnej prevencie tvoria ostatni dospelr,
ktorf sa nachddzaji v pozicii rodicov, starych rodicov, dalsich pribuznych,
priatelov, zndmych ¢i susedov deti a mlddeZe. Ndzory, postoje a konanie
tychto ludi maji pre potencidlne alebo redlne obete CSA klicovy vyznam.
MobZu vytvdrat prostredie, ktoré sexudlne nasilie vodi detom ignoruje, tole-
ruje alebo popiera, a tak vlastne podporuje pdchatelov — alebo naopak
moZu vytvdrat atmosféru bezpecia, ktord chrdni obete. Rozhodujica je
miera nevedomosti o fenoméne CSA. Preto sa v rdmci primdrnej prevencie
realizuju projekty, ktorych cielom je zvySovat povedomie Sirokej verejnos-
ti o problematike CSA. Skdla metéd osvetovej ¢innosti je pestrd, moZno tu
zaradit napriklad:

spravy, oznamy a Cldnky v dennej alebo periodickej tlaci o kon-
krétnych pripadoch CSA, o fenoméne CSA vo vSeobecnosti a aj
o pripravovanych alebo realizovanych aktivitich v oblasti preven-
cie CSA;

diskusie s odbornikmi na tému CSA v rozhlase a televizii v rdm-
ci tematickych reldcif, (vratane talk-shows) umoZnujicich poslu-
chdc¢om aj priame zapojenie sa do diskusie formou otdzok alebo
vyslovenia vlastného ndzoru ¢i skusenosti;

plagaty, billboardy alebo kritke televizne upttavky (tzv. Soty),
vyjadrujice urcitd zdkladnd informdciu o fenoméne CSA, spolu
s vyzvou, respektive posolstvom tykajicim sa prevencie;

dlhsie televizne dokumenty s tematikou CSA, ktoré systematickym
a zrozumitelnym sposobom odovzdadvaji divakovi vicSie mnoz-
stvo informdcir;

filmové, divadelné a iné umelecké stvarnenia problematiky CSA,
ktoré zasahuju aj city divdka;

pouli¢né kampane pre verejnost, Siriace myslienky osvety for-
mou miniprednaSok, informa¢nych letikov a broZir, umeleckych
vstupov, ¢i rozddvanim symbolickych predmetov (napr. odznaky,
magnetky, ndramky), ktorymi nositel vyjadruje sympatiu s progra-
mom prevencie CSA;

knihy priblizujice citatelovi problematiku CSA vedecko-popular-
nou formou, alebo obsahujice skuto¢né pribehy obetf;
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vzdeldvacie programy pre rodi¢ov (sucasnych i buducich), ktoré
sa mozZu 1i8it Struktdrou a intenzitou, ale pokial ide o obsah, zame-
riavajui sa na prevenciu dysfunkcii v rodine, ktoré by mohli vytvad-
rat Zivnd podu pre rozne patologické javy, vritane CSA.*

Realizdcia posledného z vyssie uvedenych bodov je asi najviac zane-
dbdvand, hoci md extrémnu doleZitost. Je vskutku paradoxné, Ze jedna
z najndro¢nejsich Tudskych c¢innosti, vychova dietata, nie je vobec garan-
tovand profesiondlnou pripravou, teda vzdelanim vychovavatelov — rodi-
¢ov.® Pritom je zrejmé, Ze primerany spdsob vychovy a funk¢nost vztahov
v rodine tvorf zdkladilu primdrnej prevencie CSA. Je nacase, aby sme sa
poucili zo skusenosti inych Stdtov a aj u nds zaviedli vzdeldvacie programy
pre rodicov, ktoré maji najmi:

zoznamovat so zdkonitostami vyvinovej psycholdgie dietata;
rozvijat citlivost na potreby dietata a ucit spésoby ich primerané-
ho napliiania;

predstavovat pozitivnhe modely rodinného fungovania;

zlepSovat schopnost komunikdcie medzi rodi¢mi a detmi, ucit,
ako vytvdrat v rodine atmosféru dévery a otvorenosti, v ktorej je
mozné zdielat aj tazké témy;

napomdhat v odstrafiovani tabu okolo tém sexuality, ucit, ako
hovorit o tejto téme prirodzene, jasne a vIidne;

naucit rozliSovat medzi sexudlne primeranym, potencidlne problé-
movym a neprimeranym spravanim ¢i zdujmami detf;

upozornit na fenomén CSA (Co to je, aké md formy, symptomy
a ndsledky, kde mozno hladat pomoc, ako sa spravat k pdchate-
lovi a k obeti);

ponuknut opatrenia, ktorymi moZno predchddzat vyskytu CSA
(napr. nenechdvat deti nikdy samé bez dozoru doéveryhodnej
dospelej osoby, budovat v detoch sebavedomie);

vyjasnit, ¢o je potrebné ucit deti v rdmci prevencie CSA (napr. aby
nikdy neodchddzali s kymkolvek, ani s tym, koho poznajd, pokial
sa nespytaju rodiCov; aby vZdy povedali, s kym idd von, kam
a kedy sa vrdtia; aby nikdy nerobili s dospelymi alebo s inymi det-
mi to, ¢o sa im nepdci, ¢o ich znepokojuje ¢i mitie);

pomdct budovat socidlnu podpornu siet rodiny.

4 Porov. NATIONAL CLEARINGHOUSE ON CHILD ABUSE AND NEGLECT INFORMATION.
Prevention Fundamentals. Washington, D.C. : 2002.

5 Porov. HANUSOVA, J. Sexuciini zneuzivdni. Praha : SdruZeni Linka bezpeci, 2005, s. 22-23.

6 Porov. PERNEROVA,R. A. Tabu v rodinné komunikaci. Praha : Portdl, 2000, s. 126;
VANICKOVA, E. et al. Sexudini ndsili na détech. Praha : Portdl, 1999, s. 48,85;
ELLIOTTOVA, M. Jak ochrdnit své dité. Praha : Portdl, 1997, s. 28-29; TAUBNER, V.
Prevence sexudlniho zneuZivani déti, In: WEISS, P. a kol. Sexudini zneuZivani déti.
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Takéto vzdeldvacie programy pre rodiCov sa v zahrani¢i najcastejsie
realizujui v priestoroch skoly, ktord navstevuji ich deti (u nds zvicsa ako
Specidlne metodické vstupy v rdmci rodic¢ovskych zdruZeni). Zistilo sa, Ze
takdto forma zvySuje nielen kvalitu interakcie medzi rodi¢mi a detmi, ale
aj doveru rodicov k ucitelom a otvorenost pre spolo¢né rieSenie problé-
mov. V niektorych krajindch sa vzdeldvanie rodi¢ov realizuje aj menej for-
mdlnym spdsobom, a to tak, Ze vyskoleni rodi¢ia navstevuju inych rodi-
Cov priamo v ich domdcnosti. Tdto forma vyhovuje obzvldst tym rodi¢om,
ktorf nemaji doveru k tradiénému vyucovaniu v skupindch a nie si ani
ochotni dochddzat na nejaké stretnutia daleko od svojho domu. Skuse-
nosti vSak upozorfiuji na jednu podstatni nevyhodu pri domdcich ndv-
Stevdch, a sice, Ze napriek najlepsim Uumyslom ndvstevnika sa rozhovor
vidsinou zvrtne na rodinné problémy a vzdeldvacia zloZzka je zatlacend
do tzadia. DalSou alternativou pre vzdeldvanie rodicov su $pecializovand
kniznice. Skisenosti viak ukdzali, Ze ak v tychto kniZniciach chyba moz-
nost interakcie s vySkolenym pracovnikom, teda moZnost poradenstva,
rodicia ich len mdlo navstevujd.’

Osveta Sirokej verejnosti md nesmierny vyznam z hladiska preven-
cie CSA. Nevedomost Tudi, myty® a ildzie’, zlahCovanie a popieranie kru-
tej reality posiliiuji odvahu pdchatelov k tomu, aby si nasli svoje obete.

Praha : Grada Publishing, 2005, s. 51-55; NATIONAL CENTER ON CHILD ABUSE
AND NEGLECT. Lessons Learned : Prevention Components. Washington, D.C. : 1996;
PACEWICZ, A. Sexual Abuse of Children— Diagnosis, Therapy and Prevention. Nobody’s
Children Foundation, 2004; DARO, D. Preventing Child Sexual Abuse. Chapin Hall
Center for Children, University of Chicago, 2003.

7 Porov. NATIONAL CLEARINGHOUSE ON CHILD ABUSE AND NEGLECT INFORMATION.
Prevention Fundamentals. Washington, D.C. : 2002.

8 Medzi najcastejSie myty sa zaradzuju nasledujice tvrdenia: 1) CSA neexistuje alebo
Je zriedkavym javom. Pripadne, stdva sa to len niekde vo svete, u nds urcite nie (my
sme predsa krestanskd krajina).; 2) Deti si vymySlajii pribeby a o CSA klamii. Treba
ich brat s rezervou.; 3) Deti byvajii pravdepodobnejsie sexudine zneuzité nezndmym
pdchatelom.; 4) Pdchatelmi sii zvdcSa muzi cudni, retardovani alebo bldznivi, ndsiini,
stari, homosexudini, socidlne neprispésobivi.; 5) Ak sii deti poucené o tom, comu sa
majii vybybat, nebudii zneuzité. CSA sa moéze pribodit len zlym detom alebo detom zo
socidine slabsich rodin.; 6) CSA je zvycajne jednordzovy cin, ktory zahiria poblavny
styk.; 7) Ak to deti dovolia, ak nepovedia ,nie®, ak sa nestazuji, ak nevykazujii vyrazné
znaky nepobody — nie je to zneuZivanie. Ba ak zaZijii vzrusenie — musi sa im to predsa
pdcit. ; 8) Obet md urcity podiel viny alebo je vinnd, pretoze dotycného zvddzala,
provokovala, nebrdnila sa, ba spolupracovala pri Cine.; 9) Nendsilné sexudine sprdvanie
medzi dietatom a dospelym nie je pre dieta Skodlivé.

9 NajfrekventovanejSou iliziou v suvislosti s problematikou sexudlneho zneuZivania je
predpoklad laikov, Ze ak sa aj podozrivy nieCoho nelegilneho dopustil, istotne islo
len o nejaké posmyknutie, kratkodobé zlyhanie, jednordzovy ¢in, ktory sa uZz nebude
opakovat. Obdobne naivné je, ked si laici myslia, Ze dokdZu odhalit, ¢i podozrivy klame
alebo hovorf pravdu.
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Zarovenl to povzbudzuje aj ich optimizmus, Ze kazdého oklamu svoji-
mi manipulativhymi technikami a Ze ich nikto nikdy neodhali, neusvedci
a nepotrestd. Ak sa v§ak povedomie, teda informovanost Sirokej verejnos-
ti o fenoméne CSA zvySuje, potencidlnych i redlnych pachatelov CSA to
moZe znacne brzdit. Osveta zdroven ldme tabu ml¢ania okolo sexudlneho
ndsilia, ¢im premostuje priepast medzi potencidlnymi i redlnymi obetami
a dostupnostou pomoci. Len v prostredi, kde je verejnd mienka na strane
obeti, kde sa o CSA hovorf pravdivo a otvorene, nadobudaji obete pocit
bezpecia nevyhnutny k tomu, aby vobec mohli prehovorit, hladat a ndjst
porozumenie, ochranu a oporu na dlhej ceste zotavovania sa z ndsledkov
traumy. Primdrna prevencia takto ulah¢uje prevenciu tercidrnu, ktorou sa
eSte budeme zaoberat.

Tretiu skupinu adresdtov primdrnej prevencie tvoria deti a mlddeZ;
ide vlastne o potencidlne obete trestného ¢inu CSA. Hlavnou zloZkou pri-
mdrnej prevencie je v tomto pripade spravna vychova deti, ktord osobnost
dietata pozitivne rozvija, a nie ubfja. Ide o to, aby sa predchddzalo takym
osobnostnym deficitom, teda urcitym zranitelnostiam, ktoré pachatelom
CSA ulahcuji manipuldciu dietata. Vo vSeobecnosti to znamend, Ze die-
ta md byt vychovne formované tak, aby bolo primerane svojmu veku: (1)
harmonickou osobnostou, ktord si je vedomad samej seba a svojich prav;
(2) schopné kriticky uvazovat, hodnotit spravanie inych oséb, vritane situ-
dcif, ktoré mézu ohrozovat alebo uz ohrozujui jeho prdva, stav bezpecia
a zdravie; (3) otvorené a schopné hladat pomoc, ak su jeho prava ohrozo-
vané. Takto zamerand vychova sa md uskutoc¢niovat predovsetkym v rodi-
ne, ale aj v 8kole."

Kvoli prevencii CSA by deti mali absolvovat aj Specidlny program,
ktory sa vicsinou realizuje v rdmci sexudlnej (resp. vychovy k manzelstvu
a rodicovstvu) alebo etickej vychovy. Takyto prevencny program musi
zahffiat pracu na nasledujuicich postojoch:

¢ telo je hodnotou, ktord mad kazdé dieta pravo chranit;

e existuju bezpe¢né a nebezpedné dotyky a dieta md prdvo odmiet-

nut neznosti a dotyky, ktoré sa mu nepddia;

e existuju dobré a zlé tajomstvd a dieta md pravo prezradit tajom-

stvd, ktoré sa mu nepdcia alebo si mu neprijemné;

e dieta md prdvo ddverovat viac svojim pocitom neZ tvrdeniam

a presvied¢aniu dospelého;

10 Porov. TAUBNER, V Prevence sexudlntho zneuZivani déti, In: WEISS, P. a kol. Sexudini
zneuzivani déti. Praha : Grada Publishing, 2003, s. 62-63. VANICKOVA, E. et al. Sexudini
ndsili na détech. Praha : Portdl, 1999, s. 85.

231



SLAVKA MICHANCOVA

e dieta md pravo v urcitych situdcidch i dospelym hovorit nie
(odmietnut pomoc, sluzbu, odpoved, dar), neposlichat a brdnit
sa;

e dieta md pravo hladat pomoc, ked citi, Ze ju potrebuje;

e tym, Ze sa dieta zveri, mdZe ubliZovanie zastavit.

Vzhladom na to, Ze aj velmi malé deti sa mdZu stat obetami CSA, zdk-
lady prevencie je dolezité kldst uz v predskolskom veku. Z toho plynu
zvy$ené ndroky na vekovu primeranost obsahu preventivnych programov
za suCasného nezniZovania ich ucinnosti a rozsiahlosti.'' Program treba
v3ak opakovat viackrdt v priebehu zdkladnej skolskej dochddzky, aby sa
naucené vedomosti a ziskané spdsobilosti u deti upevriovali.

Treba podotknut, Ze prevencné programy pre deti mdZu prindSat
i urcité negativne dosledky. Sustredenie pozornosti na moZnost ohrozenia
zo strany dospelych mozZe vyvolat zvlast u malych deti obavy a podlomit
ich doveru k dospelym. Niektorf autori vSak tvrdia, Ze strach je sice nepri-
jemny, no netreba ho chdpat negativne; naopak, zistilo sa, Ze deti, ktoré
sa bdli, naudili sa viac a mali tak z programu vicsi uZitok.'?

Metody primdrnej prevencie zamerané na deti a mlddeZ su sice dole-
7ité, ale dovolili sme si ich zaradit aZ na tretie miesto. Do6vodom k tomu
je fakt, Ze zahrani¢ni odbornici, ktori zhodnocuji skudsenosti z priblizne
45-ro¢nej prace na poli prevencie CSA, prizndvaju isty omyl: tym, Ze sa pre-
vencné usilie v minulosti sustredilo na deti, odovzddvalo sa im posolstvo,
Ze sa maju vediet ochrdnit pred zneuZitim. Dnes si odbornici jasnejSie uve-
domuju, Ze zodpovednost za ochranu detf prislicha predovsetkym dospe-
lym — preto oni musia byt prvymi adresdtmi projektov prevencie CSA.
Okrem toho efektivita preven¢nych programov pre deti nie je jednoznac-
nd. Ak sa zmeraji vedomosti deti pred absolvovanim programu a po riom,
mozno zaznamenat vyrazny pozitivny posun. No takyto tdaj nehovorf nic¢
o tom, ako sa deti zachovaji v redlnej situdcii ohrozenia. NavySe pristup
pachatela k potencidlnej obeti mdZe byt taky jemny a zdkerny, Ze ani pre
uvedomelé dieta to nemusi byt [ahké rozpoznat. Koniec koncov, aj dospe-
Iého ¢loveka moéZe pachatel skvelo oklamat.'

11 Porov. TAUBNER, V. Prevence sexudlntho zneuZivani déti, In: WEISS, P. a kol. Sexucdilni
zneuzivani déti. Praha : Grada Publishing, 2005, s. 70-71. ELLIOTTOVA, M. Jak ochrdnit
své dité. Praha : Portdl, 1997, s. 20-24; DARO, D. Preventing Child Sexual Abuse. Chapin
Hall Center for Children, University of Chicago, 2003; VANICKOVA, E. et al. Sexudini
ndsili na détech. Praha : Portdl, 1999, s. 85.

12 porov. VANICKOVA, E. et al. Sexudini ndsili na détech. Praha : Portdl, 1999, s. 85-86.

13 Porov. DARO, D. Preventing Child Sexual Abuse. Chapin Hall Center for Children,
University of Chicago, 2003; LEVENTHAL, J. Programs to prevent sexual abuse. In:
Child Abuse and Neglect. New York : 1987, s. 169-171; MELTON, G. The improbability
of prevention of sexual abuse. In: WILLIS, D. et al (eds.) Child Abuse Prevention. New
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Finan¢né i udské ndklady spojené s poskytovanim sluZieb primdrnej
prevencie nie su istotne zanedbatelné. No z dlhodobého hladiska je to
ovela lacnejsia stratégia ako neskorSie odstrafiovanie ndsledkov CSA.

Sekundarna prevencia

Sekunddrna prevencia sa zameriava na faktory, ktoré nejakym spo-
sobom zvySuju ¢i podmiefiuju riziko CSA. Sucastou jej prdce je vytypova-
nie ¢i aktivne vyhladdvanie (depistdZ) rizikovych deti, rizikovych dospe-
lych, rizikovych rodin i rizikovych situdcii a ndsledné zimerné pdsobenie
na ne takym spésobom, aby sa riziko CSA zniZilo na minimum. Sekundar-
nu prevenciu mozno nazvat aj selektivnou, pretoZe sa snaZzi posobit iba
na vybrané, vysoko ohrozené skupiny populdcie.

V ramci sekunddrnej prevencie je doleZité korigovat u deti riziko-
vé osobnostné Crty, ktoré si zvicsa vysledkom nezdravého vychovného
pdsobenia. Je potrebné u nich rozvijat také spdsobilosti a spravanie, kto-
rymi sa vytvdraju systémy aktivnej sebaobrany voc¢i moznému sexudlnemu
zneuzitiu. Vychodiskom sekunddrnej prevencie je vSak najmi dosledny
dozor nad malymi detmi (¢o vyZaduje aj starostlivé preverovanie osob,
ktoré sa s dietatom dostdvaji do kontaktu), a to az do konca predskol-
ského veku. Aj u detf 8kolského veku je eSte potrebny zosilneny dozor,
minimdlne v podobe priebeZnej informovanosti o tom, kde sa dieta nacha-
dza, s kym je a ¢o robi. DoleZitost dozoru suvisi s faktom, Ze malé deti su
ohrozené uplne vSetky; aZ s rasticim vekom a zrenim osobnosti moZno
uvazovat o postupnom zniZovani rizikovosti.'

Pokial ide o rizikovych dospelych, mdme tu na mysli potencidlnych
pdchatelov. V rdmci sekunddrnej prevencie je doleZité vnimat rozne varov-
né signdly, ktoré moZu byt pritomné u potencidlnych pdchatelov. Tie-
to varovné znaky mozZno zhrntt do troch hlavnych oblasti: (1) extrémy
v sexudlnom vyvine, (2) dysfunkcie v oblasti vztahov, (3) kognitivne dis-
torzie (CiZze ndzorové a postojové deformdcie).”

Cielom sekunddrnej prevencie je zniZit alebo celkom vyldcit riziko,
Ze osoby, ktoré su nositelmi danych varovnych znakov, spachaji ¢in CSA.
Pokial ide o rizikovych dospelych, zikladnym predpokladom prevencie
je, Ze osoby, u ktorych sa aktivne podporuje ich fyzické, duchovné, emo-
ciondlne a psychologické zdravie, si menej ndchylné prekracovat sexudl-

York : Wiley, 1992; BOLEN,R. M. BOLEN, Rebecca M. (2003) Child sexual abuse:
Prevention or promotion? In: Social Work. 2003, s. 174-186.

14 Porov. TAUBNER, V. Prevence sexudlniho zneuZivani détf, In: WEISS, P. a kol. Sexudini
zneuZivani déti. Praha : Grada Publishing, 2005, s. 64-05.

15 Podrobny vypocet jednotlivych varovnych znakov spadajicich do troch uvedenych
oblastf moZno ndjst v publikicii: MICHANCOVA, S. Pdchatel sexudinebo zneuzivania
deti medzi nami. PreSov : PreSovskd univerzita, 2005, s. 33-35.
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ne hranice. Riziko ubliZovania inym sa znac¢ne zniZuje cez sebapoznanie
a starostlivost o seba. Napr.: Ak jedinec rozumie svojej osobnej histérii a jej
dopadu na neho, jeho sprdvanie a vnimanie bude menej pravdepodob-
ne usmeriiované jeho minulostou. Ak si je jedinec vedomy svojich osob-
nych potrieb a ak sa o ne primerane stard, je menej nichylny neprimerane
uspokojovat tieto potreby vo svojich vztahoch. Ak si je jedinec vedomy
moci vyplyvajuicej z jeho roly a toho, ako tito moc pdsobf na inych, je niz-
sia pravdepodobnost, Ze svoju moc bude zneuZivat.'®

Podstatné je, aby jedinci s rizikovymi znakmi v¢as vyhladali alebo
boli odportcant do starostlivosti odbornikov (poradenskych psycholégov,
psychoterapeutov, psychiatrov, sexuolégov i pastora¢nych pracovnikov),
ktori by sa roznymi metédami snaZili primerane usmernit tychto klien-
tov a podporit ich celkové zdravie. Do sekunddrnej prevencie zameranej
na potencidlnych pdchatelov moZno zahrnit aj Specidlne terapeuticko-
-vzdeldvacie programy pre deti s problémovych sexudlnym spravanim.
(V tomto kontexte mdme na mysli najmi pripady CSA, kde ,pdchatelom®
je dieta do dvandst rokov. Takéto deti nemozZno nazvat pachatelmi v pra-
vom slova zmysle, av3ak ich spravanie je rizikovym faktorom pre pachanie
CSA aj v dospelosti, v pripade, Ze neddjde k vc¢asnej intervencii.)"”

Aj v rodinnom prostredi moZno identifikovat faktory, ktoré zvySuju
alebo podmieniuju riziko CSA. Podla vyskumov su rodiny obeti CSA menej
kohézne (sidrzné), neusporiadanejsie a vo vSeobecnosti dysfunkcnejsie
neZ rodiny nezneuZitych jedincov.' U rizikovych rodin sa ¢asto objavuje
problémovd komunikdcia, nedostatok emociondlnej blizkosti a flexibili-
ty a socidlna izoldcia. Ako dalsie rizikové faktory sa uvddzajd: manZelské
problémy, alkoholovd alebo ind drogovd zdvislost rodicov, prili§ ochra-
fujuici (protektivny) postoj voci detom, nizke vzdelanie matky, negativne
postoje k sexualite, emoc¢nd nestabilita (impulzivita, vybusnost) rodicov,
pritomnost iného druhu ndsilia voci ¢lenovi rodiny (napr. telesného alebo
citového tyrania), historia antisocidlneho spravania u rodi¢ov, odmietanie

16 Porov. GILL, J. J. Priest, Power, and Sexual Abuse. In: Human Development. Denver,
Colorado: 1995, s. 8-9; VANICKOVA, E. et al. Sexudini ndsili na détech. Praha : Portdl,
1999, s. 38.

17 Porov. BONNER, B. L. Children with Sexual Behavior Problems and Adolescent Sex
Offenders: Current Research. Berlin, Germany 2005;

18 Porov. BERLINER, L. — ELLIOTT, D. M. Sexual abuse of children, s. 51-71. In: BRIERE,
J. et al (eds.) The APSAC Handbook on Child Maltreatment. Thousand Oaks, CA : Sage
Publications, 1996, s. 51-71; HOAGWOOD, K. — STEWART, J. M. Sexually abused
children perceptions of family functioning. Child and Adolescent Social Work. Springer
Netherlands : 1989, s. 139-149; MADONNA, P. G. et al. Family interactions within incest
and nonincest families. The American Journal of Psychiatry. Washington, 1991, s. 46-49.
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zodpovednosti za vlastné spravanie, narcistické zameranie, postoj domi-
nancie spojeny s necitlivostou a poniZovanim inych."

Finkelhor zhrnul rizikové faktory do dvoch hlavnych kategorii: (1) tie
faktory, ktoré zniZzujd kvantitu a kvalitu rodic¢ovskej starostlivosti o deti,
a (2) tie, ktoré produkujui zranitelné, emoc¢ne stradajice deti.* Hoci sa
uvedené faktory vyskytuji v pozadi mnohych pripadov CSA, samé osebe
neposkytuji vysokud udroveii predvidatelnosti. Inymi slovami, pritomnost
ktoréhokolvek z rizikovych faktorov nutne neznamend, Ze dieta z danej
rodiny sa stane obetou CSA. No zahrnutie tychto rodin do prevenc¢nych
programov (ktoré formuji a posiliiuji zdravé postoje a spravanie rodic¢ov
voci detom, voci sebe i voci inym dospelym) moze rizikd vzdy zniZovat,
preto prevenciu netreba podcerniovat.

Rizikové situdcie su z hladiska sekunddrnej prevencie CSA charakteri-
zované pritomnostou potencidlneho pdchatela, pritomnostou potencidlnej
obete a niektorymi vonkaj$imi podmienkami, ktoré umoziuji pdchatelo-
vi [ahSf pristup k obetiam a pdchanie delikventnej ¢innosti. K rizikovym
situdcidm patri najmi ponechanie dietata bez dozoru alebo jeho zverenie
nepreverenej osobe. Prikladom sekunddrnej prevencie moéZe byt poZia-
davka, aby osoby, ktoré vykondvaju tzv. baby-sitting, mali doklad o vySet-
reni psychol6gom a sexuoldgom. Rizikovou situdciou je tieZ pohybovanie
sa na verejnych, ale Casto pustych miestach (vytahy, schodiskd, parky).
Prikladom prevencie je v tomto pripade zdkaz vstupu deti mladsich ako
desat rokov do vytahu bez sprievodu doveryhodnej osoby, ktory plati
v niektorych krajindch.*'

Specidlnou kategériou rizikovych situdcii sd institticie, ktoré poskytuju
vzdeldvanie, vychovu a r6zne formy trdvenia volného c¢asu pre deti (kola,
[udovid skola umenia, centrd volného casu, letné tibory a pod.). Ich riziko-
vost spociva v tom, Ze pdchatelia CSA si Casto volia zamestnanie, dobro-
volnictvo ¢i koniCek, ktoré umozniujd kontakt s detmi.? Z hladiska preven-
cie by bolo vhodné zaviest systém preverovania osdb, ktoré sa uchdadzaji
o pdsobenie v danych institicidch.

19 Porov. DADDS, M. et al. An exploration of family and individual profiles following father
daughter incest. In: Child Abuse & Neglect. New York, 1991, s. 575-586; FERGUSSON,
D. M. et al. Childhood sexual abuse and psychiatric disorders in young adulthood: 1.
Prevalence of sexual abuse and factors associated with sexual abuse. In: Journal of the
American Academy of Child Psychiatry, Baltimore, 1996 s. 1355-1364; KUEHNLE, K.
Assessing allegations of child sexual abuse. Sarasota : Professional resource Press, 1996.

20 Porov. FINKELHOR, D. Current information on the scope and nature of child sexual
abuse. In: The Future of Children. Princeton University. 1994, s. 31-53.

21 Porov. TAUBNER, V. Prevence sexudlniho zneuZivan{ déti, In: WEISS, P. a kol. Sexudini
zneuZivani déti. Praha : Grada Publishing, 2005, s. 69-70.

22 Porov. MICHANCOVA, S. Pdchatel sexudinebo zneuZivania deti medzi nami. PreSov :
PreSovskd univerzita, 2005, s. 42.
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Terciarna prevencia

Tercidrna (alebo indikovand) prevencia sa zameriava na priame obe-
te CSA, na sekunddrne obete (najmi na pribuznych) a na pdchatela CSA.
Zahifia systém (interdisciplindrnych) opatreni, ktorych cielom je, aby sa
deviantny cyklus pdchatela zastavil, aby sa zniZila pravdepodobnost, Ze
sa ndsilie bude opakovat, aby zneuZité dieta nebolo dalej poSkodzované
a aby poskodenie, ktoré utrpela obet i jej najbliZsi, bolo v ¢o najvicsej
moZnej miere odstrdnené. Cim skor sa aplikuji opatrenia tercidrnej pre-
vencie vodi zainteresovanym adresdtom, tym lepSie. Opatrenia, ktoré je
potrebné podniknit v pripade CSA spadaji do troch drovni: (1) diagnos-
tickej, (2) ochrannej a (3) terapeutickej. Uvedené drovne moZu v praxi
na seba nadvizovat alebo sa realizovat sibeZne.

V tomto kontexte diagnostiku chdpeme ako proces rozozndvania,
Ze doslo k CSA — teda Ze jestvuje pdchatel trestného ¢inu a jeho obet.
Na zaciatku kaZdého jednotlivého pripadu stoji vZdy dévodné podozre-
nie (ktoré modZe mat ktokolvek, napr. rodinny prisludnik, sused, ucitel,
knaz, opatrovatel, lekdr, psycholog, atd.), a aZ po nom nasleduje dokladné
vySetrovanie, ktoré podozrenie bud potvrdi, alebo vyvriti.

Nech sa uz nachddzame v akejkolvek spoloc¢enskej pozicii, je viac nez
pravdepodobné, Ze stretivame obete CSA. Situdcia moéZe mat v podstate
niekolko podéb: (1) dieta priamo hovorf o sexudlnom zneuZivani a hla-
dd pomoc; (2) sme priamym svedkom prebiehajiceho CSA; (3) informa-
cia o CSA sa k ndm dostane sprostredkovane od nejakej tretej osoby; (4)
viimneme si na dietati urcité varovné signdly, ktoré naznacuji, Ze moZno
zaZilo CSA. Dospely ¢lovek mad zdkonnu povinnost zodpovedne zasiahnut
a pomdct obeti.?

Ak si situdcia nevyZaduje okamZity zdsah (napr. zbaddme jedinca,
ktory sa prave sexudlne ukdja v pritomnosti dietata), je potrebné premys-
liet si postup intervencie. Prendhlené reakcie totiZ nemusia byt primerané
a moZu na psychiku obete pdsobit nepriaznivo. Preto je vhodné vyZiadat
si radu, najlepSie v $pecializovanych zariadeniach.

Ndslednym krokom moéZe byt nadviazanie doéverného rozhovoru
s dietatom. V rdmci rozhovoru je potrebné dietatu: (1) niekolkymi vetami
vysvetlit, o ¢o ndm ide — teda dat jasny signdl, Ze vnimame jeho problémy,
Ze ndm jeho osud nie je lahostajny a Ze ak potrebuje, sme ochotni pomoct;
(2) dat najavo, Ze nemusi hned odpovedat, ale Ze sme otvoreni pre to,
aby sme ho vypoculi, kedykolvek sa bude chciet zdéverit; (3) pokusit sa

2 Nardzame tu na to, ¢o trestny zakon poznd a postihuje ako tzv. formy trestnej sticinnosti.
Ide o konanie, ktoré v podstate sivisi s trestnou ¢innostou inej osoby, na ktorej sa sice
priamo nepodielame, ale svojim postojom, pripadne svojou necinnostou ju umoZiujeme.
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otdzkami zistit aspoii zdkladné udaje, ktoré ndm pomdZu rozlisit, ¢i doslo
k zneuZivaniu, alebo nie;

Ak rozhovor prinesie informdcie o sicasnom alebo minulom sexudl-
nom zneuZivani dietata, treba sa riadit zdkladnymi zdsadami:

e dat dietatu najavo, Ze mu verime;

e nedramatizovat situdciu, ale ani nepredstierat, Ze sa ni¢ nestalo;

e vysvetlit dietatu, Ze to, ¢o sa mu stalo, nie je sprivne a Ze sa to

nikdy nemalo stat;

e zdoraznit, Ze to, €o sa stalo, nie je chybou dietata, Ze ho v Ziad-

nom pripade neobviriujeme a Ze budeme stit pri iom;

e uistit diefa, Ze je dobré, ak odhaluje, ¢o zaZilo, lebo teraz je mu

mozZné pomoct;

e pripravit dieta na dal3f postup (nahldsenie, vy3etrovanie, sud, tera-

peutickd starostlivost) a objasnit mu zmysel tychto krokov.*

Ak je to mozné, je vhodné kontaktovat rodi¢ov dietata, ozrejmit im
situdciu, ktord treba nutne riesit, a odpordc¢at im, kde sa méZu obritit.
V pripade, Ze pachatelom je jeden z rodic¢ov, treba motivovat nezneuZiva-
juceho rodi¢a k podniknutiu potrebnych krokov. Priatelskym, ale déraz-
nym sposobom treba rodicov zdroven upozornit, Ze ak svoju povinnost
chranit dieta zanedbaju, pripad ohldsime kompetentnym orgdnom.

Kompetentnym $titnym orgdnom je v tomto kontexte Urad prdce,
socidlnych vecf a rodiny, oddelenie socidlnoprdvnej ochrany deti a soci-
dlnej kurately.

Diagnéza CSA je velmi zloZity proces, v ktorom je potrebné hladat
akékolvek zndmky svedciace o tom, Ze k CSA doslo. RieSenie ndroc¢nej
dlohy diagnostiky CSA by malo byt sustredené v $pecializovanych praco-
viskdch — detskych krizovych centrach, kde pracuje interdisciplindrny tim,
zloZeny minimdlne z lekdra, psycholéga a socidlnej pracovnicky. Vyznam-
nd je spoluprdca s policiou, ktord v pripade CSA prevddza vySetrovanie
dietata spolo¢ne s pracovnikmi krizového centra. Podrobny rozhovor
s dietatom musi viest Skoleny odbornik.” Diagnosticky rozhovor s die-
tatom sldzi ako hlavny zdroj potvrdenia alebo vyld¢enia CSA. U obeti je
potrebné previest aj psychologické vySetrenie a lekdrske vySetrenie. Dalej

24 Porov. DOMINGUEZ,R. Z. et al. Sexual Abuse of Children. In: Encyclopedia of Crime
& Punishment. Great Barrington, MA : Berkshire Publishing Group, 2001; PACEWICZ,
A. Sexual Abuse of Children — Diagnosis, Therapy and Prevention. Nobody’s Children
Foundation, 2004; AULL, M. et al. Konat proti ndsiliu na detoch. Humenné : Pro Familia;
Bratislava : Aspekt, 1999.

25 Porov. DUNOVSKY, J. Pé¢e o sexudlné zneuZivané déti. In: WEISS, P. a kol. Sexudlni
zneuzivani : Pachatelé a obéti. Praha : Grada, 2000, s. 128-129, 135; SPILKOVA, J.
VySetfeni sexudlné zneuzitych déti. In: WEISS, P. a kol. Sexudini zneuzivani : Pachatelé
a obéti. Praha : Grada, 2000, s. 73, 77.
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sa s pomocou roznych zdrojov (rodicia, ind ddleZitd osoba z rodiny, skola)
spracovdva podrobnd socidlna anamnéza dietata.”

Vypovede zainteresovanych oséb, dokazy, odborné ndlezy a znalec-
ké posudky policia zhromaZduje vo vySetrovacom spise, ktory neskor
postipi prokuratire; td rozhoduje o podani obZaloby, teda o zacati trest-
ného sidneho konania.

Klicovymi zdrojmi pre posudenie a potvrdenie konkrétneho pripadu
CSA su:

1. informdcie od dietata — ziskané v priebehu diagnostického roz-

hovoru;

2. priznanie pdchatela — plné priznanie sa pdchatela je pocas vyset-
rovania velmi zriedkavé, ovela pravdepodobnejsie je, Ze pdchatel
bude popierat, spochybiiovat vypoved dietata a obvitiovat diefa,
minimalizovat svoje konanie, pouZivat rozne sebaospravedliiujice
vyroky, aby sa vyhol dosledkom svojich ¢inov;
medicinsky dokaz — teda mozZné fyzické znaky, stopy po CSA;
iny fyzicky dokaz — napr. ndjdenie pornografického materidlu,
predmetov ¢i ndstrojov pouZzivanych pri CSA;

5. svedkovia — prileZitostne sa ndjdu aj svedkovia daného pripadu
CSA, moZu to byt iné deti, ktoré boli tieZ zneuZivané alebo ktoré
pozorovali zneuZivanie; moZu jestvovat aj dospelf svedkovia, nie-
kedy je to manzelka pdchatela.?

Diagnostika kazdého konkrétneho pripadu CSA je predpokladom

a kompasom pre daliu intervenciu, zvlast pre ochranné a terapeutické
opatrenia.

Treba zdoraznit, Ze odpoved spolo¢nosti voc¢i pdchatelovi CSA je
extrémne doleZitd pre rehabiliticiu obete — nedostatok désledkov pre
pachatela moZe totiZ spdsobit, Ze obet uviazne v tazko rieSitelnom trauma-
tickom pute s pdachatelom.?® Trest odiiatia slobody, uloZenie liecby, pro-
bac¢nych podmienok a dohladu su spdsoby, ako chrdnit uz poskodenych,
teda primdrne a sekunddrne obete, ale aj v3etky dalsie potencidlne obete,
ktoré by mohli byt poSkodené v budicnosti, ak by nedoslo k intervencii
voci pdchatelovi. Tento ochranny proces zdroveil vyjadruje zdujem spo-
lo¢nosti na znovunastoleni spravodlivosti.

V minulosti a edte aj v stcasnej dobe sa pricasto stiva, Ze osoba
pdchatela je chranend viac neZ osoba obete poskodenej trestnym ¢inom,

W

26 Porov. SPILKOVA, J. Vysetieni sexudlné zneuZitych déti. In: WEISS, P. a kol. Sexudini
zneuzivani : Pachatelé a obéti. Praha : Grada, 2000, s. 78; HANUSOVA, J. Sexudilni
zneuzivdni. Praha : SdruZenf Linka bezpeci, 2005, s. 19.

27 Porov. FALLER, K. C. Child Sexual Abuse : Intervention and Treatment Issues. 1993, s.
53-57, 35.

28 Porov. HINDMAN, J. Just Before Dawn. Ontario : AlexAndria Associates, 1989, s. 113-125.
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¢im sa jej trauma a poskodenie prehlbuje. Preto timy odbornikov z celého
sveta vypracovali dokumenty, apelujice na orgdny ¢inné v trestnom kona-
ni, aby zaviedli opatrenia zarucujice spravodlivy pristup k obetiam. Obete
trestnych c¢inov, vratane CSA, maju prava, ktoré maji byt v celom procese
reSpektované a dosledne chrianené. Jednd sa predovietkym o nasledovné
prdva: pravo na dostojné a sucitné zaobchddzanie; pravo byt informovany;
pravo na efektivhu pomoc; pravo na stkromie; pravo byt chrineny pred
Utrapami spdsobenymi pravnym procesom; pravo na bezpecnost a pravo
na odskodnenie.”” Okrem uvedenych prdv maji obete prdvo na aktivnu
ucast vo vySetrovani, vriatane prava nahliadat do spisov a robit si z nich
pozndmky, privo podat prokuratire podnet tykajici sa dokazovych pro-
striedkov, prdvo namietat vyber sidneho znalca, prdvo pri pojedndvani
kldst obvinenému otdzky, pravo zdverec¢nej reci, pravo zvolit si advokdta
alebo ind osobu na zastupovanie v danom konani.*

Nezdvisle od toho, kto je pdchatelom a v akom vztahu je s obetou,
na ochranu obete moZno prijat aj dalsie opatrenia. V dobe, kedy este nie
je vyneseny rozsudok o vine alebo nevine podozrivého pdchatela, pri-
chddzajd do dvahy najmi tieto opatrenia: (1) predbezné zatknutie pdacha-
tela vo vySetrovacej vizbe; (2) nariadenie domdceho vizenia podozrivé-
mu pdchatelovi. Obeti méZe byt poskytnutd ochrana aj tym, Ze je prija-
td do krizového centra s moZnostou prechodného ubytovania. Je vsak
dostojnejsie a spravodlivejSie, ak sa vytvoria také podmienky, aby obet
nemusela utekat zo svojho prirodzeného prostredia. Priestor pre uloZe-
nie ochrannych opatreni vznikd aj po uplynuti trestu odnatia slobody.
Sud mozZe nad pdchatelom urcit dohlad a stanovit mu urcité podmienky,
povinnosti ¢i obmedzenia, ktoré musi dodrZiavat (medzi inym napr. aj to,
Ze pdchatel nesmie mat kontakt s predoslymi obetami, a to priamy, alebo
cez tretie osoby).

Terapia znamend sluZbu, lie¢enie, oSetrovanie a uzdravenie. V terapii
ide v podstate o toto: starat sa o ¢loveka tak, Ze to, ¢o je v lom rozbité
¢i poskodené, sa zaceluje, hoji. Uzdravenie je nielen Ziaddce, ale i moz-
né, netreba ho v3ak chdpat v aspektoch tplnej dokonalosti, absolitneho
zdravia. Uzdravenie je skor o putovani na ceste smerujicej k zvySovaniu
kvality a dostojnosti ludského Zivota. V pripade CSA su adresdtmi terapeu-
tickej intervencie predovsetkym tieto skupiny oséb: (1) obete, (2) pribuzni
obetf, (3) pdachatelia a (4) pribuzni pachatelov.

29 Porov. MEDZINARODNY URAD PRE PRAVA DETI (IBCR, Kanada). Spravodlivost pre
maloleté obete a svedkouv trestnych cinov— prirucka. Bratislava : Ministerstvo Vnttra SR,
2004, s. 10-18.

30 Porov. AULL, M. et al. Konat proti ndsiliu na detoch. Humenné : Pro Familia; Bratislava
: Aspekt, 1999.
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V suvislosti s tercidrnou prevenciou je eSte potrebné zmienif sa
o fenoméne sekunddrnej viktimizdcie (t.j. druhotného zraniovania). Ide
o nevhodné a skodlivé zaobchddzanie s dietatom alebo dospelym potom,
¢o do8lo k odhaleniu CSA. K druhotnému zrafiovaniu obeti dochddza,
zial, prave v institdcidch, ktoré by mali byt zdrukou poskytnutia ochrany
a starostlivosti — napr. v rodine zo strany pribuznych, v 8kole zo strany
pedagogov, v Stdtnej sprave zo strany socidlnych pracovnikov, policajtov
a podobne. K najcastejsim sposobom druhotného zrariovania patrf:

e neakceptovanie faktu, Ze sa dany jedinec stal obetou trestného
¢inu; obvykle spojené s minimalizovanim vyznamu a dopadu
pdchatelovho konania;

e spochybiiovanie, ¢i sa skutok vobec stal, ¢i nie je vymysleny ale-
bo zinscenovany;

e netaktny, necitlivy a [ahostajny pristup k obeti (neochota zohlad-
fovat terapeutické potreby traumatizovaného jedinca);

e opakované a dlhotrvajice vysluchy obete;

e nttenie obete ku konfronticii s obvinenym;

e nevhodné mentorovanie s poukazovanim na isty podiel viny obe-
te na spachanom skutku,

e vycitanie problémov, ktorym po odhaleni ¢eli rodina obete, pacha-
tel a jeho rodina;

e poniZovanie obete komunikdciou terapeuta ¢i socidlneho pracov-
nika;

e neposkytnutie informdcif obeti nutnych k reSpektovaniu jej prav.*!

Najviacsim zdrojom druhotného zrariovania obete CSA je nizka kvali-

fikovanost pracovnikov prichddzajicich do kontaktu s obetou na jednotli-
vych usekoch tercidrnej prevencie — teda v ramci diagnostiky, ochrany ¢&i
terapeutického pdsobenia. Je teda zrejmé, Ze primdrna prevencia — mdme
na mysli vzdeldvanie a osvetu — vyrazne podmieniuje kvalitu pomoci, kto-
rej sa obeti dostane, a teda aj jej dal3f osud.

Zaver

Byt zorientovany v problematike prevencie CSA je vyzvou pre vietky
pomdhajice profesie. Nie je to tloha len pre socidlnych pracovnikov, uci-
telov, policajtov, ¢i lekdrov, ale aj pre kriazov a pastora¢nych pracovnikov.
Zaklady prevencie CSA st pre vietky tieto profesie rovnaké, Specifikd pre-
vencie vyZzaduji podrobnejSie rozpracovanie ,3ité na mieru“ danej profe-

31 Porov. SPILKOVA, J. Krizovd intervence. In: VANICKOVA, E. a kol. Sexudlni ndsili
na détech. Praha : Portil, 1999, s. 56-57; ZELASKO, P. Pohlavni zneuZivani : Vyvoj
a trendy podle policejnich poznatkt a statistik. In: WEISS, P. a kol. Sexudini zneuzivani
: Pachatelé a obéti. Praha : Grada, 2000, s. 34-37.
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sie, organizdcie ¢i institicie; to uz viak nie je témou tohto ¢lanku. Kazdo-
padne v8ak plati, Ze odborné poznatky su pre kvalitny systém prevencie
nevyhnutné. Krestan mdZe istotne pri prevencii ratat s BoZou pomocou,
ale je dolezité aby si vieru v BoZiu pomoc nezamiefial s postojom vlast-
nej pasivity voci problematike alebo s naivnym optimizmom, Ze jeho Boh
zdzraCne ochrdni pred vsetkym zlym. BoZiu pomoc je potrebné vnimat
skor v tom, Ze vloZil do Tudf obrovsky potencidl vysporiadat sa so zlom
a utrpenim.
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Katechéza a evanjelium ako misijné poslanie
v Zivote blaboslavenébo Jdna Pavla I1I.

IVANA HALGASOVA
Presovskd univerzita v Presove, Gréckokatolicka teologickd fakulta, Presov

Abstract: This paper analyzes the need for catechesis and the Gospel,

Jfollowing the pontificate of beatified Jobn Paul II, and points to missionary
link of Jesus Christ. The current option appears to refer to elements of
catechesis leading to the proclamation of the Gospel and to the achievement
of mission activity and its goals. The contribution brings important aspects
of the mission of Blessed Jobn Paul II. in the context of the encyclical
Redemptoris Missio. It is a challenge for theologians and laymen to spread
the Gospel message and then bear witness to unbelievers among the people
and faithful Christians.

Key words: Catechesis. Evangelism. Gospel. Missionary. Testimony.
Missionary activity of the laity.

Uvod
Dnesnd doba sa vyznacuje nielen ndhlymi premenami ovplyviiujici-
mi ¢loveka, jeho dsudky, tiZby, spdsob myslenia i konania, ale aj obno-
venymi, dynamickymi koncepciami krestanského ohlasovania a vychovy.
Ustrednou témou poslednych prihovorov bl. Jana Pavla II. boli nebez-
pecenstvd sekuldrnej spoloc¢nosti, ktoré aj v sicasnosti si ¢im dalej, tym
viac nepriatelské voci krestanskym principom. Toto pre nds predstavuje
dvojitd vyzvu:
1. potrebu obrafiovat Cirkev a veriacich pred degraddciou krestan-
stva;
2. ako aj potrebu presvedcit samotnych krestanov ohlasovat krestan-
stvo a zmenit tak spolo¢nost.
V roku 1975 vydal pdpeZz Pavol VI. apostolskd exhorticiu Evange-
lii nuntiandi — O oblasovani evanjelia v dnesnom svete, ktorou pripravil
podu pre zapustenie koreriov hnutia ,novej evanjelizdcie“ v Cirkvi. V mdji
roku 2004 vo svojom prihovore americkym biskupom Jan Pavol II. do vic-

244



THEOLOGOS 2/2011 | STUDIE

Sej hlbky vysvetlil, ¢o znamend tito nova evanjelizicia. PapeZ povedal,
Ze kazdy krestan nosi ,zodpovednost za pravdu,“ ktord ndim bola podand
prostrednictvom cirkevnej Tradicie, a ktord mdme dalej verne poddvat.
Ohlasovanie evanjelia v stcasnej spoloc¢nosti nie je lahké a potrebuje sa
priamo vysporiadat s ,rozsirenym duchom agnosticizmu a relativizmu,
ktory vrbol pochybnosti na schopnost ndsho rozumu spoznat pravdu, ktord
ako jedind uspokoji nepokojné ludské srdce na jebho ceste bladania zmysiu
v Zivote“! V naSej dobe, s [udstvom v pohybe a hladani, je potrebny novy
popud aj na misiondrsku c¢innost Cirkvi. Horizonty a moZnosti misif sa
roz§iruju a my krestania sme vyzvani prejavit apostolski odvahu, ktord sa
zakladd na dovere v Ducha. On je hlavnou postavou misif.

Myslienkou k napisaniu tohto prispevku je skutoc¢nost, tykajica sa
hodnotného a verim, Ze pre Cirkev prinosného prikladu nasledovania
Jezisa Krista na Apostolskom stolci v osobe pdpeZa Jana Pavla, ktorého
ndstupca Benedikt XVI. diia 1. mdja tohto roku vyhldsil za blahoslaveného.
PdpeZ, ktory si ziskal srdcia mnohych z nds uZ prostrednictvom encykliky
Redemptoris missio, vydanej v dvandstom roku svojho pontifikdtu, zane-
chal svetu jedno nidherné posolstvo s velkou duchovnou hibkou tvah
smerujicich k jeho naplneniu. V rdmci danej problematiky sa v prispevku
dominantnou javi dloha poslania vyplyvajica z misijného prikazu JeZisa
Krista. V zdvere prispevok zhodnocuje dolezité aspekty misijného posla-
nia Svitého Otca Jdna Pavla II. a jeho odkaz budticej generdcii. Skuto¢nost
ohlasovania evanjelia ma povzbudit dnesného ¢loveka k hlbsej reflexii
a zamysleniu sa nad poslanim viery a jej vztahu k povolaniu, v ktorom sa
dany ¢lovek nachddza. Md rozsirit pole doterajSieho misijného pdsobenia
o novu misijnud ¢innost a na zdklade osobného stretnutia s Kristom vyddvat
svedectvo medzi neveriacimi ludmi i mdlo zapdlenymi krestanmi.

Uvedenie do poslania — jedna zo ziakladnych iloh

katechézy a evanjelizacie

Katechéza je zdkladnym prvkom uvddzania do krestanského Zivota
a je uzko spitd so sviatostami uvddzania, najmi s krstom, ,sviatostou vie-
ry“. (porov. KKC 1122) Nato, aby Cirkev splnila ciel katechizdcie, pomoct
k Zivému, vyslovnému a ¢inorodému vyznaniu viery, odovzddva katechu-
menom a katechizovanym Zivd skusenost, akd md s evanjeliom, svoju vie-
ru, aby si ju osvojili vyzndvanim. Preto ,pravd katechéza je vZdy usporia-
danou a systematickou inicidciou do zjavenia, ktoré Boh o sebe samom dal
clovekouvi v JeZisovi Kristovi, teda do zjavenia, ktoré Cirkev strdZi, opatruje

L Jdn Pavol II. vyzyva veriacich na novii evanjelizdciu. http://www.calvary.sk/download/
JP_II_nova_ evanjelizacia.doc_- (29.06.2008).
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vo svojej Zivej pamditi a vo Svdtom Pisme a neustdle podduva dalej prostred-
nictvom tistneho a cinného podania z pokolenia na pokolenie*?

Katechéza je rovnako otvorend misijnému dynamizmu.’ Usiluje sa
vclenit JeZiSovych ucenikov do spoloc¢nosti, aby v profesnom, kultirnom
a spolocenskom Zivote boli pritomnf ako krestania. Pripravuje ich aj na to,
aby ponukali svoju spolupricu v réznych cirkevnych sluzbdch kazdy pod-
la vlastného povolania (porov. KKC 898-900).

Katechéza by mala Zivit a udrZovat evanjeliové postoje, ku ktorym JeZis
privddzal svojich ucentkov, ked zacinal svoje poslanie: fst hladat zablu-
denu ovcu, kdzat a zdroven uzdravovat, byt chudobni, bez zlata a mes-
ca, vediet prijat odmietnutie a prenasledovanie, skladat doveru v Otca
a v pomoc Svitého Ducha, necakat ind odmenu ako radost, Ze mdZeme
pracovat pre nebeské Krilovstvo (porov. Mt 10,5-42 a Lk 10,1-20).*

Termin evanjelizdcia v SirSom zmysle zahffia celé poslanie Cirkvi, je
urcend celému ludstvu. A preto kaZdy ¢lovek mad pravo pocut o BoZej ,bla-
hozvesti“, ktord sa v Kristovi ukazuje a daruje. Ide o pravo dané Pdnom
kazdej Tudskej osobe, a preto mozZze kazdy muz a kazdd Zena so svitym
Pavlom pravdivo povedat: ,Miluje ma a vydal seba samébo za mria“(Gal
2, 20). Tomuto pravu zodpovedd povinnost evanjelizovat: , Ved ak hldsam
evanjelium, nemdm sa cim chudlit, je to moja povinnost a beda mi, keby
som evangjelium nebldsal“ (1 Kor 9, 16).°

Evanjelizdcia je dynamickym procesom, ktory modZeme rozdelit
do troch etdp:

a) prvd evanjelizdcia — misijnd

b) pastordlna evanjelizdcia

¢) novd evanjelizdcia.

Prvou evanjelizdiciou rozumieme hldsanie Krista tym, ktorf ho eSte
nepoznaji. Kondi so vznikom zrelych krestanskych spoloCenstiev. Ten,
kto prijal Evanjelium, kto ziskal od JeZia Krista poznanie plného zmys-
lu svojho bytia, kto jeho zdsluhou dosiahol stretnutie s Bohom, ten dalej
evanjelizuje inych, ddva im novy zdklad pohladu na Zivot.

V ramci druhej etapy — pastordlnej evanjelizdcie, sa ciel zakladd na pre-
hibenf viery tych, ktorf sa pokladaju za veriacich. Aby ich viera ustavi¢ne
dozrievala je potrebné snaZzit sa ju zdokonalovat, prehlbovat a oZivovat,
aby sa stali eSte opravdivejsimi veriacimi. Tudto ¢innost mdZeme nazvat

2 JAN PAVOL IL.: Catechesi tradendae, apostolskd exhortdcia o katechéze v dnesnej dobe,
¢l 22. http://www.kbs.sk/?cid=1117275051 (20.05.2011).

3 Porov. JAN PAVOL I1.: Catechesi tradendae, ¢\. 24. http://www kbs.sk/?cid=1117275051
(20.05.201D).

4 BELAK, B.: Vseobecné direktorium pre katechizdciu. Trnava : SSV, 1999. s. 90.

5 KONGREGACIA PRE NAUKU VIERY: Vieroucnd ndta o niektorych aspektoch
evanjelizdcie. Trnava : SSV, 2008. s. 4 — 5.
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autoevanjelizdciou Cirkvi alebo evanjelizdciou samého seba. Cirkev mus{
byt stdle evanjelizovand, aby mohla dalej evanjelizovat.

Cielom novej evanjelizicie nemdZe byt iba ,oZivovanie viery“, ale
musi to byt budenie ¢i dokonca nové rodenie. Preto méZeme povedat, Ze
,povolanie do novej evanjelizdcie, je predovSetkym povolanie k obrdte-
niu, ndvratu. Novd evanjelizdcia musi hladat nové cesty, aby evanjelium,
ktoré je nemenitelné, doslo ku vietkym [udom, konkrétne zasa k tym, ¢o
vo viere ochabli, md viest k ozajstnému obrdteniu. Musi ukdzat ¢loveku,

7e ho Boh miluje*.°

JeZiSov misijny odkaz

JeZi§ po svojom zmitvychvstani poslal od Otca Ducha Svitého, aby
posobenim zvnutra zavisil dielo spdsy a podnietil u¢enikov pokracovat
v jeho vlastnom poslani na celom svete tak, ako jeho poslal Otec v svojom
Case: ,,Ako miia poslal Otec, aj ja posielam vds“(Jn 20, 21). On bol prvym
a najvacsim evanjelizatorom. Ohlasoval BoZie krdlovstvo ako novy a defi-
nitivny BoZi zdsah do dejin a toto ohlasovanie nazval ,evanjelium®, to jest
radostnd zvest. BoZiemu krdlovstvu venoval celd svoju pozemsku existen-
ciu: ddval spoznat, v ¢om spociva radost zo zac¢lenenia do Krdlovstva, jeho
poziadavky a ,magnu chartu®, tajomstvd, ktoré obsahuje, bratské spoluna-
Zivanie tych, ¢o don vstupujui a jeho budicu plnost.”

,Ldska je hlavnou cestou, ktord bola ukdzand vsetkym a po ktorej
vietci moZu fst. Celé cirkevné spoloc¢enstvo by malo krdcat po tejto ceste
v stopdch svojho Ucitela“®, aby toto poslanie prostrednictvom Cirkvi pre-
niklo do kaZdej historickej doby, na kazdé miesto zeme a do kazdého spo-
lo¢enského prostredia a dostalo sa ku kazdému cloveku, aby sa tak vsetci
stali jednym stidom s jednym pastierom (porov. Jn 10, 16): , Chodte, ucte
vSetky ndrody a krstite ich v mene Otca i Syna i Ducha Svdtého a naucte
ich zachovduvat vsetko, o som vdm prikdzal“ (Mt 28, 19-202).

Svity Otec Jan Pavol II a jeho misijné poslanie

Jan Pavol II. prv ako sa stal pdpeZom, navstivil niekolko misijnych
krajin, videl na mieste velkd potrebu evanjelizdcie tychto krajin. Sdm sa
priznal, Ze to, ¢o ho najviac trdpilo a neddvalo mu spat bola skuto¢nost, Ze
eSte takmer dve tretiny [udstva nepoznalo Pdna JeZisa a Jeho ldsku k nim.
,2Pocas dvadsatsestrocného pontifikdtu Jan Pavol II. uskutoc¢nil 104 apos-

6 Porov. Kapitola III. Novd evanjelizdcia.

http://www .stang.sk/7/index.php?option=com_content&task=view&id=221&I  temid=47
(28.06.2008).

7 BELAK, B.: V8eobecné direktorium pre katechizdciu, s. 38.

8 Porov. JAN PAVOL IL.: Ecclesia in Europa. Trnava : SSV, 2004, ¢l. 33. s. 38.
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tolskych ciest a okolo 150 ndvstev roznych kutov Talianska. Ako biskup
Rima vykonal viac neZ 300 vizitdcif roznych farnosti ve¢ného mesta, okolo
1000 dnf stravil mimo Vatikdnu, z toho skoro 600 dnf mimo Talianska. Put-
nickd cesta slovanského pdpeza daleko presiahla 1,5 miliéna kilometrov.*
Jeho pontifikdt praivom moZno oznacit ,pontifikitom bez hranic“, kedZe
sa rozhodol cestovat az na okraj zeme, aby tak vyjadril tito misiondrsku
zodpovednost.’

Encyklikou Redemptoris missio — O trvalej platnosti misiondrskebho
poslania Cirkvi sa Jan Pavol II. dotkol skuto¢ne relevantnych problémov.
Nemadlo déleZitym aspektom sucasnych misif je inkulturdcia. , Inkulturd-
ciou robi Cirkev evanjelium v roznych kultiirach Zivym a privddza zdro-
veri ndrody s ich kultiirami do svojbo spolocenstva a ddva im viasiné hod-
noty tym, Ze prijima, co je v tychto kultiirach dobré, a obnovuje ich zvniit-
ra. Inkulturdciou sa stdva Cirkev stdle zrozumitelnejsim znamenim tobo,
¢o je vhodnejsim prostriedkom misii“'° Dalsfmi poziadavkami sd: nevy-
hnutnost angaZovania sa celej Cirkvi v misijnej ¢innosti, pozitivhe hodno-
tenie medzindboZenského dialégu, ¢i prorocké nacrtnutie novych feno-
ménov ako sticasnych aeropdgov, ktorymi je svet masmédif, mlddeZ a svet
kultiry. V neposlednom rade je poZadovand hlbokd viera v zmysle ohla-
sovania Jediného a Pravého Vykupitela JeZisa Krista.!!

Poslanie nema hranic

O tom, Ze pontifikdt Jina Pavla II. vynikal mnohymi apostolskym
cestami, sveddi aj vzdacna kniznd publikdcia Paula Terbosa s ndzvom ,, Atlét
na Petrovom stolci®, v ktorej autor pozornost sustredil nielen na pribliZe-
nie jednotlivych ciest a puti, ale aj na samotny sldvnostny akt vysviacky
slovenského arcibiskupa.'

Po vysviacke Mons. Jozefa Tomka za arcibiskupa dna 15. septembra
1979 a kratkom obozndmeni o plinovanom sprievode prechddzania Svi-
t¢ho Otca pomedzi jednotlivé skupiny pribuznych a krajanov novovy-
sviteného, Jin Pavol II. vyslovil tieto slova: , Teraz uz viem, kade mdm
ist. Otec arcibiskup mi to pekne vysvetlil. Pojdem od skupiny k skupine, az

9 LATASIEVICZ, M. (prekl. HORVATH, P.): Jdn Pavol II. nespiitany protokolom. Niznd
Rybnica : OZ Ronani vodZi, 2008. s. 12 — 13.

10 JAN PAVOL IL.: Redemptoris missio, encyklika o trvalej platnosti misijného poslania
Cirkuvi, ¢l. 5. http://www .kbs.sk/?cid=1117280294 (28.06.2008).

11 porov. JAN PAVOL IL: Redemptoris missio. http://www.kbs.sk/?cid=1117280294
(28.06.2008).

12 Porov. TERBOS, P.: Atlét na Petrovom stolci. Bern : Nakladatelstvo M. P. K, 1981. s. 168
- 178.
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do konca sdly...az po nase Tatry... Ale predouvsetkym chcem vojst do srdca
kazdého Slovdka.

Vyrieknuté slova ,vojst do srdca kazZdébo Slovdka“ sa v skutoCnosti
naplnili o desat rokov neskor, ked po pdde Zeleznej opony na jar roku
1990 navstivil Jan Pavol II. Slovensko po prvy raz. Po zdniku ¢esko-slo-
venského Stdtu Svitd stolica bola medzi prvymi mocnostami, ktoré opit
de facto et de iure uznali druhu Slovensku republiku a pdpeZ Jin Pavol II.
ju poctil svojou pritomnostou este dva razy, v roku 1995 a v roku 2003."

Na otdzku: ,Preco mdme ist k ludom, ktori sii od nds daleko?*, Svity
Otec Jan Pavol II. uviedol, Ze dand otdzka sa tyka dvoch okruhov Iudf.
T{ prvi, vobec nikdy nepoculi evanjelium. Nie sd krestania. T1 druhf Ziju
v krajine, ktord je krestanskd moZno uZ stovky rokov. Mnohf z nich boli
pokrsteni. Poculi o JeZiSovi Kristovi, ale odvrdtili sa od neho. Napriek
tomu Ziju v spolo¢nosti, ktord vo vSeobecnosti m4 tie isté hodnoty a zvy-
ky ako evanjelium. Ked ide o vieru v JeZi8a, su tieto dva druhy ludi Gplne
odlisné. Vetci katolici sa musia starat o to, aby Spasitela prindsali i nekres-
tanom. VZdy musia byt misiondri, ktorych posielaji predovietkym k nim.
Ved JeZi§ povedal prvym ucenikom: ,Chodlte a ucte vSetky ndrody. (Mt
28, 19) Cirkev zdroveii nikdy neprestala znova a znova ponukat evanje-
lium tym, ktorf Zijd v krajindch, ktoré su sice krestanské, ale mnohi v nich
Ziju tak, ako by ich Kristus nepriSiel spasit. Tymto ludom Cirkev opiit
ponuka evanjelium.” Naliechava vyzva je adresovand vietkym tym, ktorym
bola zverend sluzba hladat i ozrejmovat cesty a prostriedky pre opravdivé
budovanie vieobecného dobra a spdsy.

V zamySlani sa nad touto Zivou vierou, preniknutou liskou Boha
k c¢loveku, pokracuje aj sicasny Svity Otec Benedikt XVI., ktory v roku
2008 dna 28. juna na vigiliu sldvnosti svitych Petra a Pavla otvoril Rok
svdtého Pavla. Osobnost svitého Pavla poukazuje na velkost viery, ktord
zaiste md ¢o povedat dneSnému jednotlivcovi. , Jebo viera je skiisenostou
bytosti milovanej viplne osobne JeziSom Kristom. Je vedomim, Ze Kristus sa
postavil smrti nie pre niekoho anonymmného, ale z ldsky k nemu — Pavlovi
— a Ze ho ako Zmityychustaly miluje doteraz. Jeho viera vychddza z bytia
zasiabnutého Kristovou ldskou, ktord nim az do hlbky otriasla a premenila

13 SENCIK, S.: jdn Pavol II. prvy pdpez slovanského pévodu. Banskd Bystrica : Tlac¢iarne
SNP, 5. p., 1990. 5. 267.

14 RYDLO, J. M.: PapeZ — spojenec Slovakov. In: Kultiira, dvojtyZdennik zdvisly od etiky.
Bratislava : Factum bonum, s.r.o., 2005, ro¢. 8, ¢. 8. s. 2.

15 Porov. BAKEROVA, J.: PdpeZ odpovedd. Bratislava : PipeZské misijné diela, 1996. s. 8 —
17.
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ho. Nie je nejakou tedriou, ndzorom o Bobu a svete, ale je dopadom BoZej
ldsky na jebo srdce*, povedal Svity Otec.'

Druhy vatikdnsky koncil pripomina pdsobenie Ducha v srdci kazdé-
ho ¢loveka ,semenami Slova“, aj ndboZenskymi podnetmi, snahou vietké-
ho Tudského konania, pokial je zamerané na pravdu, na dobro, na Boha.
Jeho pritomnost a pdsobenie je univerzdlne, bez obmedzenia rasou alebo
Casom."

Poslanie — sila Pana

Misijné poslanie a vobec poslanie ohlasovania radostnej zvesti sa
nespolieha na Tudského cinitela. Opiera sa o silu vzkrieseného Pdna, ktory
povedal: , Ja som s vami po vSetky dni az do skoncenia sveta“ (Mt 28, 20b).

Misie u nekrestanskych ndrodov prindsaji mnohé tazkosti, aZ sa nie-
kedy zd4, Ze sd nesplnitelnou dlohou. Do niektorych krajin nie je dovole-
né misiondrom vstipit. V niektorych su krestanské bohosluzby zakdzané,
v inych krajindch evanjelium nechdpu a myslia si, Ze je proti ich zvyklos-
tiam a sposobu Zivota. Zavddzajice su tieZ rozpory medzi krestanskymi
cirkvami. Smutné je, Ze existuji taktieZ rozkoly medzi samotnymi kato-
likmi.. No niektoré z tychto prekdzok su spdsobené nedostatkom viery,
radosti a nddeje, zlyhanim v nasledovanf JeZiSovho prikladu v kaZdoden-
nom Zivote, nezdujmom o povolanie alebo ndboZenstvo, Sirenim myslie-
nok, ktoré su proti uceniu Cirkvi. Ale ani tieto, ani nespocitatelné mnoz-
stvo tazkosti by ndm nemalo vziat odvahu alebo spdsobit, Ze by sme zane-
chali naSu misijnd prdcu. Velmi doélezitd je dovera, ktord vychddza z na3ej
viery. Td umoZziiuje posilnit sluzbu pre misie a ndjst hlboky zmysel dole-
zitej sluzby na pravej ceste ,sentire cum Ecclesia“. Vnutorné a vonkajsie
tazkosti nds nesmu spravit necinnymi alebo pesimistickymi. Vieme, Ze nie
sme hlavnymi misiondrmi, ktorf pracujui pre Cirkev. NajdoleZitejSimi misi-
ondrmi su JeZiS a jeho Duch a my sme ich spolupracovnikmi.*®

Uvedomiac si tito Pdnovu pritomnost a blizkost v udalostiach a situd-
cidch kaZdodenného Zivota, je kazdy veriaci ¢lovek povolany podielat sa
na evanjeliza¢nom procese, a to tak, Ze centrom jeho Zivota sa stane posol-
stvo evanjelia, ktoré vychovdva svedomie a ucf o pravej hodnote ¢loveka
i jeho prdce, pricom napomdha budovanie kultiry a prindSa odpovede
na vietky opravdivé otdzky cloveka. Nasmerovanim sa na Krista a ndsled-
nym prijatim pravdy do Zivota, v ktorom sa jednotlivcovi pontka milujica

16 Katolicke noviny, tradicné noviny modernébo krestana. Trnava : SSV, 2008, ro¢. 123, ¢.
27.s. 6.

17 Porov. JAN PAVOL IL.: Redemptoris missio, ¢l. 28. http://www.kbs.sk/?cid=1117280294
(28.06.2008).

18 Porov. JAN PAVOL IL.: Redemptoris missio, ¢l. 36. http://www.kbs.sk/?cid=1117280294
(28.06.2008).
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BozZia pedagogika, sa vytvdra priestor pre osobnu skusenost a vyddvanie
pravdivého svedectva o JeZiSovi Kristovi. Nevyhnutnost usilia, potrebné-
ho vynaloZit k dosiahnutiu a naplneniu prinosného a vzneSeného cie-
la, potrebuje byt podporovand slovami svitého Pavla, ktory povzbudzuje
Stedrych darcov almuZny: <4 Bobh md moc rozhojnit vo vds kazZdii milost,
aby ste mali vZdy vo vSetkom tiplny dostatok a aby ste mali hojne na kazdy
dobry skutok, ako je napisané: ,Rozsypal a dal chudobnym; jebo spravod-
livost trud naveky. Ten, ¢o dduva rozsievacovi semeno a chlieb na jedenie,
dd a rozmnozi vase osivo a dd vzrast plodom vasej spravodlivosti. Budete
vo vSetkom obohateni, na vSestrannii Stedrost, a tak sa bude nasim pros-
trednictvom vzdduvar vdaka Bobu» (2 Kor 9, 8-11).

Poslanie — vydavanie svedectva

Najdolezitejsou dlohou misiondra je uviest posolstvo evanjelia do Zivo-
ta. To sa nazyva vyddvanie svedectva. Prvy spdsob svedectva spociva
v tom, Ze krestan musi Zit takym Zivotom, ako Zil JeZis. Ked sa ¢lovek sna-
Z{ zapdcit JeZiSovi svojim kaZzdodennym Zivotom, Tudia v riom vidia sku-
to¢ného krestana, ktory Zije pre Boha. Vidia, Ze tento ¢lovek Boha vrelo
miluje a zdroven skuto¢ne miluje inych, najmd chudobnych a tych, ktorf
trpia a pomdha im. Druhy spdsob poukazuje na misiondra, ktory jasne
hldsa radostnu zvest evanjelia o tom, Ze Boh nds miluje a ddva ndm spa-
su. Jeho posolstvom su nasledovné slova: , VSetkym ludom poniika spdsu
Jezis Kristus, Syn BoZi, ktory sa stal clovekom, zomrel a vstal z mitvych. Je
to dar Bozi, milosti a milosrdenstva.“*’ Toto je radostnd zvest, ktord md silu
zmenit kazdého cloveka a celd histériu ludstva. V3etci ludia maji pocut
prive tito spravu. Misiondri vedia, Ze v hibke srdca kazdého muZa i Zeny
je tizba poznat pravdu o Bohu, tiZba oslobodit sa od hriechu a strachu zo
smrti. Preto odvdZzne hldsaji evanjelium, i ked sa zdd, Ze to ludf nezauji-
ma alebo sa sprdavaju nepriatelsky. Vedia, Ze hovoria o BoZom slove, ktoré
md svoju vlastnu silu. NajvicSou skiskou pre misiondrov je poloZit Zivot
za svoje pravdivé svedectvo. Kazdd doba nesie so sebou zdstupy svedkov,
ktorf sa stali mucenikmi.*

Misijna ¢innost laikov

V3etci laici si od okamihu svojho krstu misiondrmi, pretoZe celd Cir-
kev je v svojej podstate misiondrska. VSetci maju pravo i povinnost podie-
[at sa na celosvetovych misidch Cirkvi. Isté je, Ze kazdd miestna Cirkev
musi mat Eucharistiu, a preto i kilazov. LenZe ten potrebuje spolupracov-

19 Porov. BAKEROVA, J.: Pdpez odpovedd, s. 20 — 21.
20 Porov. JAN PAVOL IL: Redemptoris missio, encyklika o trvalej platnosti misijného
poslania, ¢l. 44 — 45. http://www.kbs.sk/?cid=1117280294 (28.06.2008).
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nikov — tymi su laici. Od samotného pociatku krestanstva sa laici podie-
[ali na 3irenf viery. V dejindch existuju pripady, ked laici — muZi i Zeny —
utvdrali a krstili krestanské skupiny este predtym, kym do ich oblasti pri-
Siel kflaz. Laici moZu 3irit evanjelium sami v rodindch, v skupindch alebo
v zdruZeniach. Zeny hrajui déleZitd dlohu svojou pricou v rodine, v Sko-
ldch, v politickom, socidlnom a kultirnom Zivote a hlavne pri vyucovanft
ndboZenstva.*!

Existuje mnoho spdsobov, ako slizit poslaniu Cirkvi. V. mnohych far-
nostiach v réznych krajindch pracuji dynamické misijné skupiny, ktoré
prind3ajd Cerstvd energiu do krestanského Zivota, hlavne medzi mladymi.
Niektoré z tychto hnutf sa ststreduji na misijni ¢innost laikov, na dob-
rovolnikov pre misie a na réznorodd pomoc. Vsetky cirkevné skupiny
maji za ulohu pomdhat svetovym misidm. Vyjadruje to vyspelost a zod-
povednost. Cestné miesto maji katechéti. V kaZdej misii pracuji diiom
i nocou, hldsajui krestansku nduku slovom i skutkom. Pre 3irenie viery su
nepostradatelni, bez nich by nebolo mozné vybudovat mnohé z krestan-
skych spolocenstiev. V starSich a dobre pracujucich cirkvdch sa zvicSuje
pocet laikov — muZov i Zien, ktorf sa prichddzaju skolit, aby sa zicastni-
li na novom hldsani Kristovej blahozvesti. Kazdé spoloc¢enstvo potrebuje
vediceho pre modlitbu, piesne, liturgiu, Stidium Biblie a dobroc¢innd ¢in-
nost, ako i kanceldrsku a ddrzbdrsku pricu, a to sme uviedli len niektoré.
Na niektorych misidch musf toto v3etko robit katechéta. K uskuto¢neniu
pravého Zivota z viery by mal kazdy laik — muZ i Zena — venovat nejaky
Cas prdci pre Cirkev.*

Odkaz blahoslaveného Jana Pavla II. budiicej generacii

Pri poslednej — tretej ndvsteve Svitého Otca Jdna Pavla II. na Sloven-
sku, uskuto¢nenej v ditloch 11. 09. — 14. 09. 2003 Svity Otec uZ na letisku
v Bratislave povedal tieto slovd: ,Dakujem Pdnovi, Ze mi doprial uZ po tre-
ti rdz stipit na milovanud slovenskd zem. Prichddzam ako putnik evanjelia,
prindsajic vSetkym pozdrav pokoja a nddeje.“*

Zhodnotiac jeho ldsku k nda§mu malému Slovensku, ktord sa za posled-
né desatrocie jeho pozemského Zivota prejavila vo vztahu ku Gréckokato-
lickej cirkvi osobitnym spésobom — v dare troch blahoslavenych muceni-
kov: biskupa Pavla Petra Gojdica, otca Metoda Dominika Tr¢ku a pomoc-
ného biskupa Vasila Hopka, Jin Pavol II. nezabudol ani na slovensku

21 Porov. JAN PAVOL IL: Redemptoris missio, encyklika o trvalej platnosti misijného
poslania, ¢1. 71. http://www.kbs.sk/?cid=1117280294 (28.06.2008).

22 Porov. BAKEROVA, J.: Pdpez odpovedd, s. 54 — 56.

2 TOMKO, J.: Odisiel posol Lasky. In: Kultiira, dvojtyZdennik zdvisly od etiky. Bratislava :
Factum bonum, s.r.o., 2005, roc. 8, ¢. 8. s. 3.
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mlddeZ, ktord s osobitnou vricnostou pozdravil a povedal jej tieto slova:
Drahi mladi priatelia, vy ste nddejou Cirkvi i spolocnosti. Vy ste pdpe-
Zovou nddejou! Nebojte sa! Nebojte sa byt opravdivymi priatelmi JeZisa.
Od neho sa naucite sprdavne milovat tento svet, s jeho pomocou vybudujete
kultiiru ldsky. “*

Aj ked s podlomenym zdravim, trpiacim pohladom, ale predsa
povzbudivym hlasom odznel misijny odkaz Svitého Otca Jina Pavla II.
adresovany mladym [udom, s ktorymi sa rdd stretdval na Svetovych diioch
mlddeZe. Prave utrpenie a jeho hrdinské preZivanie v osobe Jdna Pavla
II. je Zivym svedectvom toho, Ze v BozZich ociach mad kazdy clovek neko-
ne¢nd hodnotu. To vSak moéZeme pochopit iba na zdklade viery. Jedine
z perspektivy vec¢ného Zivota mdZeme prijat, Ze utrpenie, ktoré sme sice
nehladali, ale ono prislo, méZe mat spasonosnd hodnotu. K tomu je vSak
potrebné spozndvat evanjelium a snaZit sa o jeho preZivanie. A prave pre-
to ndm v PetrZalke zanechal Petrov ndstupca tento silny odkaz viery: ,nik-
dy sa nebanbi za evanjelium!®

Zostala ndm peknd spomienka na verného sluZobnika ndsho Pdna
JeZisa Krista, no je len na nds, aby sme tito spomienku nenechali zabud-
nutd, ale oZivovali ju vo svojich povolaniach. Lebo len cez ne mdZeme
naplnit JeZiSovo poslanie tym, Ze budeme vernymi ohlasovatelmi pravdy
evanjelia a tym skuto¢nymi misiondrmi v nasledujicich rokoch.

Zaver

Ucinnost katechézy je a vZdy bude Bo# dar prostrednictvom pdso-
benia Ducha v Otcovi a Synovi. ,Duch Svdty je blavnym cinitelom celé-
ho poslania Cirkvi.“ On vedie Cirkev na misijnych cestich. KedZe Cirkev
predlzuje a v priebehu dejin rozvija ,poslanie samého Krista, ktory bol
poslany bldsat evanjelium chudobnym, md sa, podnecovand Duchom Svdi-
wm, uberat tou istou cestou, ktorou Siel sdm Kristus, totiz cestou chudoby,
poslusnosti, sluzby a sebaobetovania az na smrt, z ktorej on svojim zmrit-
vychuvstanim vysiel ako vitaz“ (KKC 852).

Verni Kristovi a Cirkvi, to znamend byt verni Evanjeliu. Nech tieto my3-
lienky obsiahnuté v misijnom poslani Krista i jeho misijnom prikaze vzta-
hujicom sa na apostolov, (ktorych tu na zemi predstavuje rimsky velknaz
v osobe Petrovho ndstupcu, biskupi a knazi) a zdroveri na spolo¢enstvo
veriacich, nech su velkou posilou, nddejou a poZehnanim. Nezabudajme,
Ze sme putujicou Cirkvou, ktord je svojou povahou misiondrska, lebo ma

24 DIAN, D.: Slovd Svitého Otca Slovenskému ndrodu. In: Duchovny pastier. Trnava : SSV,
2003, roc. 84, & 8, s. 420.

25 TOMKO, J.: Odisiel posol Lasky. In: Kultiira, dvojtyZdennik zdvisly od etiky. Bratislava :
Factum bonum, s.r.o., 2005, roc. 8, ¢. 8. s. 3.
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svoj povod v poslani Syna a v poslan{ Svitého Ducha podla plinu Boha
Otca. A nasim konec¢nym cielom misif nie je ni¢ iné, ako dat ludom ucast
na spolocenstve, ktoré je medzi Otcom a Synom v ich Duchu ldsky.
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Koncepcia volnébo casu u deti s naruSenou
komunikacnou schopnostou

JOZEF CUPA
PresSouvskd univerzita v Presove, Gréckokatolicka teologickd fakulta, Presov

Abstract: Leisure brings us to the dilemma of what to do if we do not
have to do anything. To use our leisure time active is our choice. For
children with communication disorders is a must to spend their free time
actively. Whether they realize it or their parents help them with it, they must
give what is in them so that can move them forward. The understanding of
leisure time by children with communication disorders is being seen with
therapy rather than with the recreation. Parents must identify themselves
with the fact that their free time is becoming an integral part of leisure time
of their children. The need to use any means to progress of their children,
it becomes obvious.

Key words: Free time. Impaired communication ability. Therapy
of disturbed development of the speech. Therapeutic activities. Active use
of the leisure.

Volny ¢as dnes

Volny ¢as mdZeme charakterizovat ako ,cas, kedy clovek nevykonduva
¢innosti pod tlakom zduvdzkov, ktoré vyphvajii z jeho socidlnych roli, zvldst
z delby prdce a nutnosti zachovat a rozvijat svoj Zivot.“! Inak by sme vol-
ny ¢as mohli charakterizovat ako ¢as, na ktory sa teSime s vedomim, Ze
si odpocinieme telesne i dusevne. Toto ,vypnutie“ by ndm malo priniest
nové zdZitky a uspokojenie z toho, Ze sme sndd pokrocili vo svojich limi-
toch. Vela Iudf si volny ¢as spdja s ni¢nerobenim a zvldst obldbené je to
v kombindcii s pasivnym prijimanim zvukov a obrazov. Volny ¢as by mal
byt prave opakom. Dobry pocit z toho, Ze som spravil nieCo pre seba,
by nds mal pohdnat vpred k novym alebo uZ osved¢enym metédam, pri
ktorych nd§ mozog dostdva nové podnety a nasa osobnost je rozvijand.

1 HOFBAUER, B.: Déti, mlddez a volny cas. Praha : Portdl, 2004, s. 13.
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Dusevnd ¢i aktivna ¢innost ddva samozrejme zabrat nasej voli zdoldvat
prekdzky, preto je doleZité primerane rozdelit svoj volny c¢as na aktivnu,
ale aj pasivnu cCast. Td pasivna je dolezitd predovSetkym k nacerpaniu
novych sil, nemala by v8ak nepomerne prevlddat nad tou aktivnou.

Zaciatok kazdého volného c¢asu, ak teda hovorime o prvej skdsenos-
ti malého dietata, je v rodine. Formdcia rodiCov md urcite nepopieratel-
ny vplyv na charakter volného casu, ktory budud deti preZivat aj neskor
v mladosti a v dospelosti. Ak budu rodic¢ia ddvat detom ,dobry priklad*
uZ spominanym pasivnym pristupom k volnému casu, je dost mdlo prav-
depodobné, i ked nie neredlne, Ze taky sposob budd uprednostiiovat aj
ich deti. Volny c¢as v rodine je ovplyvneny niekolkymi faktormi. Spomentit
moéZeme Uplnost rodiny a s tym spojené vztahy medzi jednotlivymi ¢len-
mi, dostatok casu, ktory su rodicia ochotnf venovat svojim detom a neo-
pomenutelnd nie je ani ekonomickd situdcia. Aj ked su vSetky spomenuté
podmienky dodrzané v maximdlnej moZnej miere, ostiva ndm uZ len spo-
mentt rodicovskd ochotu prisposobit sa zdujmom a drovni svojich detf,
tak aby vysledkom bol viditelny prinos pre obidve strany.

Skola este doneddvna pouZivala jedind formu preZitia volného ¢asu.
Skolské druZiny, dnes $kolské kluby, boli skor prostriedkom ako dieta
udrzat pod kontrolou, neZ formou pontkajicou aktivny oddych, kde by
sa dieta mohlo naplno rozvijat. V sicasnosti v3ak uz skolské kluby ponu-
kaji aZ neuveritelné mnoZstvo aktivit zameranych nielen na pohyb, ale aj
na umenie, vedu a aj duchovno. To je spdsobené hlavne financovanim.
Ak si ched udrzat deti a teda zdroj prijmu, musia ponukat nielen atraktivne
aktivity, ale hlavne ich formu.

Volny ¢as mimo Skoly pontka takmer neobmedzené mnoZstvo akti-
vit predkladanych réznymi formami a organizdciami, kde si deti moéZu
vybrat kam budu zamerané ich zdujmy. Su jedinci, ktorf zotrvajui pri jednej
aktivite aj niekolko rokov a zdokonalia sa v nej tak, Ze v nej pokracuju aj
vo svojom profesijnom Zivote a ich  koniCek“ sa stane ich ,chlebickom®.
Su v3ak aj deti, ktoré vyskuisaju kaZdy rok nieco iné a tak sa im rozsiruju
moZnosti, kam sa m6Zu smerovat v budicnosti. Co je viak doleZitejsie je
fakt, Ze svoj volny ¢as chcu vyuZivat naplno tak, aby im to nieco prinieslo.

Francizsky sociol6g volného ¢asu Roger Sue uvddza tieto hlavné
funkcie volného c¢asu:

e psycho-sociologickd (uvolnenie, zdbava, rozvoj)

e socidlna (symbolickd prislusnost k niektorej socidlnej skupine)

e ckonomickd (pozitivny vplyv na uplatnenie ¢loveka v profesijnej

¢innosti)

e terapeutickd.?

2 Porov.: HOFBAUER, B.: Déti, mlddez a volny cas. Praha : Portdl, 2004, s. 14.
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Terapeuticku funkciu volného ¢asu u deti' s narusenou komunikac¢nou
schopnostou si predstavime v nasledovnom.

Naru$end komunika¢na schopnost (NKS)

Modernd logopédia zavddza pojem narusend komunikacnd schop-
nost. Slovo narusenie md naznacit optimisticki prognézu vo vztahu
k poruche reci. Slovné spojenie komunikacnd schopnost zdoraznuje, Ze
zdkladnym problémom je schopnost komunikovat s okolim, ktord nemu-
sf prebiehat vylu¢ne verbdlnou formou. Z tohto vyplyva zdkladnd udloha
logopéda, a to zaistit komunikdciu. Je potrebné si uvedomit, Ze re¢ md
niekolko rovin:

e foneticko-fonologicku, ktord méZeme strucne oznacit ako zvuko-

vu stranku redi,

e lexikdlno-sématickud, charakterizovani ako slovnd zdsobu, tak

aktivnu ako aj pasivnu,

e morfologicko-syntaktickd, teda gramatickd, ktord odrdZa stupeii

vyvoja, schopnosti a socializdciu kazdého jedinca,

e pragmatickd, nazyvanu tieZ reCovd pragmatika, ktord predstavuje

doéraz na schopnost uplatnit osvojené recové schopnosti.

Kazdd z uvedenych jazykovych rovin je vo vyvoji re¢i a komunikdcie
nezastupitelnd.’?

Dnes by sme mohli povedat, Ze rodic¢ia preferuji viac obsahovu stran-
ku reci pred strinkou zvukovou. Dd sa to vysvetlit tym, Ze si ochotnf
uprednostnit radsej to, aby dieta nieco vobec povedalo, pred faktom, Ze
to povie sprdvne. Teda je schopné vyjadrit svoju myslienku i ked fonetic-
ky nesprdvne, ale dostato¢ne zrozumitelne na to, aby najbliZsi pribuzni,
s ktorymi je v kazdodennom kontakte, pochopili vyznam povedaného.

Komunika¢nd schopnost ¢loveka je naruSend vtedy, ak niektord rovi-
na jeho jazykovych prejavov posobr interferencne vzhladom na komuni-
ka¢ny zdmer. MboZeme povedat, Ze ide o situdciu, ked vysielatel vysiela
k prijimatelovi recovy signdl, priCom aktudlny prejav narusenej komuni-
ka¢nej schopnosti vysielatela pdsobi na prijimatela pri dekédovani tohto
signdlu interferen¢ne, rusivo. NaruSend komunika¢nd schopnost sa modze
prejavit ako vrodend chyba reci alebo ako ziskand porucha reci. NaruSenie
moZe byt dplné, alebo ciastocné. Clovek s NKS si mdZe svoje narudenie
uvedomovat, ale aj nemust.*

3 Porov.. PEUTELSCHMIEDOVA, A.: Dit¢ s naruienou komunikacni schopnosti. In:
MULLER, O.: Dité se specidlnimi vzdéldvacimi potrebami v béZné skole. Olomouc :
Univerzita Palackého v Olomouci, 2004, s. 148.

Porov.: LECHTA, V. a kol.: Diagnostika narusenej komunikacnej schopnosti. Martin :
Osveta, 2002, s. 13-14.
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7 hladiska rizika méZeme rozliSit dve kategorie deti, u ktorych mozZe-
me ocakdvat naruSeny vyvin re¢i. Do prvej kategorie zaradujeme deti
s genetickymi poruchami a anomdliami, neurologickymi chorobami, chro-
nicky choré deti a deti s vaZnymi infek¢nymi chorobami. Druhd katego-
riu predstavuju deti, ktoré su rizikové z hladiska vyvojového zaostdvania.
Su to deti dudevne alebo chronicky chorych rodicov, deti zo zlych socio-
-ekonomickych podmienok, pred¢asne narodené deti a deti s poruchami
emocionality a spravania. Vicsina deti s identifikovanym rizikom potrebu-
je logopedickou terapiu.®

K naj¢astejSim pric¢indm naruSenej komunikac¢nej schopnosti patria:

e narudeny vyvin reci - neschopnost osvojit si hovorenu re¢ s roz-
nych pri¢in. M6Ze mat formu oneskoreného ¢i obmedzeného ale-
bo preruseného vyvinu redi,

e dysldlia - chybnd artikuldcia a pouZivanie foném pri hovorenej
reci,

e rinoldlia (fuffiavost) - zmena zvuku hldsok pri artikulovani s vyraz-
ne nazdlnym zafarbenim. MdZe mat otvorend, zatvorend alebo
zmieSanu formu,

e tumultus sermonis (brblavost) - je naruSenim tempa reci, pri ktorej
sa re¢ postupne zrychluje aZ do jej nezrozumitelnosti,

e afdzia - centrdlne podmienené narusenie produkcie a porozume-
nia hovorenej reci, najmi v doésledku mozgovych prihod,

e dyzartria - je naruSenim artikuldcie do takej miery, Ze rec sa stdva
tazko zrozumitelnou,

e mutizmus - onemenie, neochota komunikovat hovorenou rec¢ou
pri interpersondlnych kontaktoch. Spravidla je na neurotickom
alebo psychotickom podklade,

e balbuties (zajakavost) - narudenie plynulosti reci,

e poruchy hlasu - patria taktieZ medzi pri¢iny narusenej komunikac-
nej schopnosti. Ide o patologické zmeny v individudlnej Struktdre
hlasu, zmeny v jeho akustickych kvalitich, spésobe tvorby a pou-
Zivania. Funk¢né poruchy hlasu sa oznacuji ako dysfonie.

Niektoré deti s NKS nereaguji na druhych [udf ani o nich nejavia pri-
1i$ velky zdujem. To isté plati o ich okoli. A prdve to je jedna z najtazsich
vect, s ktorou sa musia rodi¢ia vyrovnat. Zvycajne sa snazia ndjst sposo-
by stimulovania dietata k nejakej reakcii. Pre rodicov, ktorf majd pasivne
a nedostato¢ne reagujice deti je klicové, aby svoje deti neodmietali, ale

5 Porov.: MIKULAJOVA, M. — KAPALKOVA, S.: Terapie naruieného vyvoje feci. In:
LECHTA, V. a kol.: Terapie narusené komunikacni schopnosti. Praha : Portdl, 2005, s.
34.
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stdle mu prejavovali ldsku ismevom, rozpravanim a aby vymyslali ¢innos-
ti, ktoré by sa dietatu pacili.°

U deti s NKS dochddza c¢asto k tomu, Ze dieta sa nedokdZe sustredit
jednak na samotny zaciatok aktivity a taktieZ aj v priebehu vykondvanej
aktivity.

Pozornost si mdZeme ziskat tym, Ze dietatu slabo fikneme do tvdre,
alebo naopak tym, Ze zostaneme v pokoji a budeme ticho. Takdto neca-
kand zmena moZe vyvolat reakciu omnoho rychlejsie a jednoduchsie ako
ndsilnd, zdrivd snaha o pozornost. Pomoct modZe i predmet, ktory md dieta
rado a ten si priloZime ku tvdri. Ak sa ndm podari naviazat o¢ny kontakt,
moZeme ho odmenit hrou prive s tymto predmetom.’

Volny ¢as ako terapia u deti s NKS

V zdsade plati, Ze volny cas je hodnota, teda nieco ¢o je pre ¢love-
ka dolezité a vyrazne zasahuje do jeho existencie. Volny ¢as je hodnotou
individudlnou i socidlnou. Individudlnou preto, Ze je to ¢as na sebarealizd-
ciu a rozvoj kazdej osobnosti a socidlnou preto, lebo ho mozno vyuZivat
na prospech spoloc¢nosti. Je dobré ho vyuZivat tak, aby aktivity v iom rea-
lizované prispievali k rozvoju osobnosti, ale zdroven nijako neohrozovali
ostatnych ¢lenov spolo¢nosti.?

Hra udf dieta spozndvat okolity svet. Ponika mu moZnosti na jeho
napredovanie a v pripade, Ze si dieta uvedomuje svoju Specifickost, poma-
ha mu zabudat a odputat sa. A priave takéto uvolnenie prispieva k neni-
silnému rozvoju recového nedostatku tym, Ze dieta sa nachddza v akejsi
faze bez zdbran, ¢o vyrazne postva jeho snahu o vyjadrenie. Tym, Ze sa
na re¢ nesustredf je jeho prejav spontinnejsi, ¢o postupom ¢asu mozZe
viest k iplnému odstraneniu recovej chyby.

Hrat sa neznamend len zabdvat sa. UZ velakrdt bol preukdzany vplyv
hier na ucenie a na vyuZivanie myslienkovych schopnosti. Hra umoZziuje
ucenie, ktorého ustrednym bodom je pozndvanie, objavovanie, skimanie.
Pri hre ziskavame nové Zivotné skusenosti bez obdv zo zlyhania a z hod-
notenia. Kto sa citi byt isty, odvdZi sa tieZ mysliet na nové. Zdbrany v u¢enf
a v mysleni mézu byt odburavané a vytvdraji sa nové ndvyky.’

6 Porov.: NEWMAN, S.: Hry a Cinnosti pro vyvoj ditéte s postizenim. Praha : Portdl, 2004,
s. 141.

7 Porov.: NEWMAN, S.: Hry a Cinnosti pro vyvoj ditéte s postizenim. Praha : Portdl, 2004,
s. 75.

8 Porov.: KRYSTON, M.: VyuZivanie a usmerfiovanie volného ¢asu Ziakov. In: KACANI,
V. — VISNOVSKY, I..: Psycholdgia a pedagogika pomdhajii Skole. Bratislava : TRIS, 2005,
s. 11.

9 Porov.: PORTMANNOVA, R.: Hry pro tvoFivé mysleni. Praha : Portal, 2004, s. 10.
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Pas

Je potrebné poznamenat, Ze hra, ale aj volny ¢as vSeobecne, maji
vplyv na uCenie a napredovanie, ale takisto mdzu vytvdrat drodnd podu aj
negativnym ucinkom. Netreba nijako zvldst upozoriiovat napriklad na to,
Ze Cas straveny pri poditaci sice mdZe pomdct, ale vytvdra aj predpoklady
na bezucelové pouZivanie aZ zavislost. Hra by mala detom prind3at nové
zazitky, najmi také ktoré im pomozu posuntit sa dalej so svojim problé-
mom. Bezcielna hra je len ,zabfjanim“ ¢asu, ktory by ina¢ mohol byt vyu-
Zity ovela zmysluplnejsie.

Vela rodicov si ldme hlavu nad tym, ¢i ¢innosti, ktoré md dieta rado
mu prindsaji nieco prospesného, napriklad fikanie bublin alebo dotaho-
vanie sa. Nesmu zabudat, Ze jedna ¢innost vychddza z druhej, Ze nadse-
nou hrou ziskava motivaciu k dalsim hrdm a aktivitim. Tak dieta, ktoré
md rado bublifuk, md velmi velkd motiviciu naucit sa hovorit ,bubliny*.
Rodi¢ia mézu na takychto situdcidch spozorovat, Ze sa to dietatu pdci aj
ked je jeho reakcia nendpadnd. Potom sa na takychto situdcidch a ¢innos-
tiach d4d stavat.'

Hra tieZ pomdha pri utuZovani vztahov v rdmci rodiny. To je obzvlast
dolezité najmi vtedy, ak je v rodine dieta so $pecidlnymi potrebami. Potre-
ba travit spolu volny ¢as je doleZitym faktorom pri napredovani a rozvijant
re¢i. Casto ani nie je doleZité pouZivat nejaké $pecidlne hry, ale doleZitej-
§ia je vzdjomnd pritomnost a nutnost prijemnych zdZitkov. Tym vSak netre-
ba podcenovat cielené hry a logopedické cvicenia. Je vhodné zaradovat
do spolo¢ného ¢asu, hry v ktorych dieta potrebuje napredovat, ale tieZ
nezabudajme na hry, v ktorych uz dosiahlo urcité vysledky, aby nutnost
zdokonalovania sa nezatienila radost z hry.

To, aké hry budu rodicia s detmi hrat, zavisi predovsetkym od rozsahu
postihnutia reci, veku a predovsetkym ochoty rodi¢ov venovat sa priprave.
Literatdra i internet ndim dnes ponukaji takmer neobmedzené mnoZstvo
hier. Niektoré mdéZeme spomentit na inSpirdciu. Na zadiatku su to fone-
tické cvi¢enia: potivanie zvukov; rozliSovanie; napodobrniovanie zvukov;
rytmizdcia slov; rozliSovanie hldsok na zaciatku, v strede a na konci slov.
Pri rozvoji slovnej zdsoby pomdhajd slovné hry, pri ktorych je potrebné
hddat: obrazkové pexeso; zistovanie predmetu hmatom; ¢o chyba na sto-
le?; popis pozicie predmetu. Ak sme uZ s dietatom pokrocili méZeme roz-
vijat suvislé vyjadrovanie: opis obrdzku; nedokoncené vety; analdgie; Co
je to?; Kde je to?; Aké je to ?; Co robf?; Tvorenie viet podla obrdzkov. Ingpi-
rdciu pre stile nové hry budud ponukat hry uz vyskuisané, ktoré je mozné
obmernovat.

10 Porov.: NEWMAN, S.: Hry a ¢innosti pro vyvoj ditéte s postizenim. Praha : Portdl, 2004,
s. 141-142.
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Deti s poruchami reci si obmedzované v intelektudlnych podnetoch.
Vyrazne sa tento hendikep prejavuje v bohatosti slovnej zdsoby a vo vyjad-
rovacich schopnostiach. Lepsie si na tom deti z rodin, kde sa nahlas ¢itaju
knihy, kde sa ¢lenovia stretdvaji a rozprdvaji sa. Vyznamovy obsah slov
nie je dostato¢ne rozvijany, pokial si diefa necita, respektive u mensich
deti pokial mu nie je ¢itané. Nerozumie obsahu mnohych slov a neroz-
lisuje jemné rozdiely v synonymnych slovdch. Preto je doleZité, aby sme
u detf vedome a systematicky rozvijali slovnd zdsobu a verbdlnu pohoto-
vost a to hlavne v rdmci ich volného casu tak, aby to z ich strany nebolo
brané ako ,musim*.!!

Hned ako sa dieta dostane do kontaktu so svojimi rovesnikmi na ihris-
ku, predpokladdme, Z7e nastane okamZitd interakcia a deti sa za¢nud spo-
lu okamzite hrat. To zvlast platf u deti, ktoré vyrastaju ako jediniciko-
via. Tdto vzdjomnd ,spoluprdca“ na ihrisku trvd v8ak len dovtedy, kym si
ynormdlne® dieta neuvedomt, Ze jeho spoluhrd¢ sa nespriva tak ako ono.
Zistuje, Ze sa nim komunikuje len neverbdlne, pripadne nejakou vlastnou
reCou, neadekvitnou ich veku, alebo sa len usmieva. Dobre vieme, Ze
deti v predskolskom veku su velmi dprimné, moZno povedat, Ze aZ kruté.
Preto po tomto zisteni dochddza vo vicSine pripadov k vyliceniu dietata
s NKS so skupiny na ihrisku a velakrdt to pretrvdva aj po upozorneni rodi-
Cov, aby sa hrali spolu. To upozornenie viak byva vi¢Sinou len tak naoko,
lebo ani rodicia ,zdravych® detf si neZelajui, aby sa s ich detmi hralo dieta
s poruchou.

Je zrejmé, Ze u deti s poruchami rec¢i bude zna¢ny podiel volného
Casu venovany aktivitim, ktoré by mohli nedostatok eliminovat, pripadne
odstrdnit. V rdmci predskolskych a Skolskych zariadeni, ktoré sa primdrne
venujui detom s narusenou komunikac¢nou schopnostou, je vietok dostup-
ny ¢as venovany tomu, aby dieta dospelo k urc¢itému pokroku. Vo vel-
kej miere je vyuZivany pocitacovy softvér, ktory pri sprdvhom pouZivani
prindsa pozitivhu zmenu a aj sami rodi¢ia sd prekvapenti, ako si ich dieta
dokdze poradit s niec¢im, ¢o im bolo v ich detstve absolitne cudzie. Samo-
zrejme tak ako u vSetkych ostatnych moZnosti rieSenia, tak ani tu nejde
iba o jeden prostriedok. Je doleZité vyuZivat vietky dostupné prostriedky,
aby bol dosiahnuty ¢o najlepsf efekt zlepsenia komunikacnej schopnosti.

Zaver

Fakt, Ze deti s naruSenou komunika¢nou schopnostou potrebuji
venovat svoj volny ¢as v ¢o najvicsej moznej miere zdokonalovaniu sa
a zlepSovaniu ndsledkov svojho problému, je nepopieratelny. Rodicia v3ak

11 Porov.: POKORNA, V.: Cviceni pro déti se specifickymi poruchami uéeni. Praha : Portal,
1998, s. 20-21.
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pri tom nemdzu zabudat hlavne na to, Ze dieta, ¢i uZ zdravé alebo s poru-
chou, potrebuje uvolnit svoju energiu hlavne hrou. Nemali by zabudat
na to, aby sa dobré prostriedky minuli svojmu tc¢inku len preto, Ze kladli
privelky doraz len na jednu stranku veci.
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Autor monografie Personalisticky
rozmer vo filozofii 20. storocia sia-
hol po myslienkach o cloveku vo
filozofii vyznamnych myslitelov 20.
storocia. Dovodom k tomuto kroku
je vynimo¢ny vyznam antropologic-
kej reflexie pre sicasného cloveka.
Dalstm dovodom je aj urcité poza-
budnutie na personalisticku filozofiu
v dosledku paradigmatickej zmeny
vo filozofii - ¢o je skodou pre samot-
nu filozofiu, lebo personalizmus je
sim o sebe nezvyCajne doleZitym
a dokladne uskutoCnenym premys-
lanim nad Struktdrou cloveka ako
podmetu a osoby.

Mnohi personalisti  vyuZivaju,
ako je zndme, tak tomistickd tradi-
ciu, ale zdroveni aj fenomenologiu
a tak vytvdra origindlnu filozofickd
antropolégiu. V jej centre sa nachd-
dza analyza Struktiry podmetu ako
nielen redlne, ale zdroven umyselne
posobiaceho na seba samého, ako
aj na druhych. Toto pdsobenie je
umozZnené schopnostou k odstupu

a zdroven k blizkosti voci sebe i voci
druhému - k tomuto 3pecidlnemu
vztahu, ktory sa vyjadruje prostred-
nictvom zdmien ja - ty. Tdto Struktd-
ra podstatnym spdsobom nie je sta-
tickd, ale podstatnym spdsobom je
dynamickd, nakolko vinculum sub-
stantiale je ¢in. NajhlbSim zmyslom
¢inu je vzdjomné vytvdranie podme-
tov - 0sOb prostrednictvom seba vo
svetle mordlnych noriem, ktorych
vztaznym bodom je samotnd oso-
ba vlastniaca najvyssiu hodnotu: je
to ,personalistickd norma“. Vzdjom-
né mordlne pdsobenie os6b vedie
k istému ,my*, ktoré vytvara najhlb-
S8 obsah spolocenstva. Dancdk zdo-
razfiuje, Ze toto spolocenstvo nie je
siborom veci, ale spoloCenstvom
0sOb, ktoré sa stile v tomto spolo-
Censtve zucastriuji a zdroverl ho
budujd. Garantom, spojivom a zavf-
Senim tohto spolocenstva je Boh.

V centre Dancdkovho historicko-
-filozofického skimania sa uZ dlh-
§{ Cas nachddza fenomén vycho-
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vy v antropologicko-filozofickom aj
teologickom kontexte, ktory moZe,
ale aj musi urcit smer v Case zmitku
v akom sa nachddzame. Aj v pred-
kladanej prdci je zrejmy akcent auto-
ra na to, 7e stavanie sa Cloveka -
dané uZ prostrednictvom ¢asovej
Struktiry - sa vztahuje k objektivnej
personalistickej norme, ktord nepod-
lieha relativizicii. Clovek je naskrz
kultdrou, ktord nie je len casovo
meniacim sa sdiborom textov, ale
je podstatnym spdsobom paideiou,
teda vzdjomnym vychovdvanim sa
[udi k clovecenstvu. Dancdk velmi
dokladne a presne poukazuje, v om
spociva najhlbsr filozoficky vyznam
personalistického  myslenia, totiZ
v tom, Ze podmety v takej istej miere
buduji druhych a spolocenstvo, ako
sami seba. PretoZe ,prvym predme-
tom* posobenia ¢inu daného ¢love-
ka je on sim a pretoZe vztah k sebe
samému je stdle spolo¢nikom vztahu
k druhému, tento vztah k druhému
spoluvytvdra vztah k sebe a naopak:
schopnost obetovat sa pre druhych
a pre spolo¢né dobro spolo¢enstva
najefektivnejSie vytvdra seba samé-
ho, seba ako osobu.

Dancdk podciarkuje, Ze perso-
nalisti si ohlasovatelmi ludskej slo-
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body, ktord je tym viac autondémna,
¢im viac sa uskutocriuje vedomym
sposobom a ¢im viac sa priciruje
k budovaniu sveta osob, vdaka vzta-
hu k bozskej aj Iudskej ,personalis-
tickej norme®, priCom ani v najmen-
Sej miere to nie je pokus o ,zvec-
nenie cloveka, ¢ pozabudnutie
na jeho podmetovu prirodzenost.

PredloZend monografia Pavla
Dancidka je vzorom skimavej a poc-
tivej rekonstrukcie personalistického
myslenia v 20. storo¢i na priklade
Maxa Schelera, Romana Guardini-
ho, Paula Ricoeura, Jacquesa Mari-
taina, Karola Wojtylu - Jina Pavla
II. a Jozefa Tischnera. Autorovi sa
podarilo zachytit a predstavit zimer,
ktory si stanovil v dvode. Dan-
cak spravne zdoéraziiuje ,holisticky“
a univerzalisticky rozmer persona-
listického myslenia, ktory, samozrej-
me, ani v najmensej miere ,netota-
lizuje“ cloveka a nezbavuje ho ani
etickej zodpovednosti za konkrétne-
ho druhého, ani jeho vlastnej kon-
krétnosti a rozmeru individudlneho
vykuipenia. Dancdkov vyber proble-
matiky je v dnednych ¢asoch a v kra-
jindch vyrovndvajucich sa s tazkosta-
mi s komunistickou demoraliziciou
nanajvys aktudlny.
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Zivot Tudf v dne$nom svete je
ovplyvilovany mnohymi okolnos-
tami, ktoré ich dostdvaji do viru az
protichodnych zdujmov a ndzorov.
ESte nikdy ludia neboli tak vystaveni
vplyvu médif ako dnes. Su zaplavo-
vani mnohymi informdciami, ktoré
vyvoldvaji urcitd zmitenost. Chaos
myslenia a Zivota zasahuje aj veria-
ceho cloveka. Tyka sa to aj chdpania
Cirkvi ako takej, do ktorej s zacle-
neni svitym krstom. Pytaji sa aké
miesto md Cirkev v dneSnom svete
a ako mozno vidiet jej budicnost?
V prvom rade je potrebné vediet to
zndme, 7e bez poznania minulosti,
nemodZzeme rozumiet ani pritomnos-
ti, ktord je zdkladom budicnosti. Pla-
ti to aj o Cirkvi.

Ucebné texty pod ndzvom Kapi-
toly z dejin krestanstva (od refor-
mdcie po 20. storocie) vysokoskol-
ského pedagdga a autora uZ viace-
rych monografii a vedeckych stidit,
ThDr. Petra Borzu, PhD. z Katedry
historickych vied na GTF PU v Preso-
ve, ponukaju predovsetkym Studen-

tom prierez dejinami Cirkvi od refor-
mdcie po 20. storocie vrdtane.

PredloZend publikdcia je velmi
potrebnd pre hlbsie uvedomenie si
dolezitosti spravneho chdpania dejin-
nosti Cirkvi. PredloZené vystupy, ako
vysledok $tidia pramennej literatid-
ry, predstavuji prierez dejin Cirkvi
v pomenovanom obdobf a prind3a-
ji aj nové pohlady na dand proble-
matiku. Na margo tychto nesporne
prinosnych informdcii, vychddzaji-
cich z dolezitych prametiov je treba
poznamenat, Ze ich samotné pred-
loZenie a komentovanie by si vyZa-
dovalo v niektorych pripadoch este
trochu hlb3f vyskum a ich zasadenie
do Sirdich suvislosti, aby nevznikli
jednostranné hodnotenia.

Cirkev ako bozZsko — Tudské spo-
lo¢enstvo, md v sebe bozsky a lud-
sky prvok. Co do bozZského prvku
je Cirkev nemennd a nemd dejin.
Ludsky prvok v nej tvoria [udia, kto-
rf ,vytvdrajd* jej dejiny. Ano, skutoc-
ne Cirkev md dejiny. Mad opravdivé
dejiny, ktoré patria do vSeobecnych
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dejin. I v nich sa zdkonite uplatiiu-
ju atribtity Iudskej dejinnej existen-
cie, personalita a socialibita, vyvino-
vost a dejinnost, ambivalencia, roz-
pornost, protikladnost aZz protireci-
vost, insekurita a hlbina bezpe¢nosti,
z4stoj zla a viny, destrukcie a refor-
my, znovuzrodenia, dize Iudskd
existencia vo vietkych fenoménoch
a dimenzidch, velkosti, vzneSenosti,
v tragickosti, v zlyhani a ipadku. Ako
také su aj dejiny Cirkvi predmetom
vedeckého bddania, systematické-
ho, podla striktne vedeckej metody.
V jednotlivych kapitolich u¢ebnych
textov mozeme vidiet, Ze krestan-
stvo a jeho stelesnenie v organickej
skuto¢nosti Cirkvi stdlo vZdy v stre-
de Iudskej pozornosti. V priebehu
stdro¢f baddme ako na nu pdsobil
svet, uprostred ktorého stdla a ako
ona posobila na ten svet, ako vita-
zila a ako podlichala v tomto boji,
¢o znamenala pre spoloc¢nost, mrav-
nost, kultiru, pre jednotlivé ndro-
dy a Staty, ako ich viedla k vecnej
spdse, ¢im prispela k povzneseniu
a zu8lachteniu ich zemského Zivota.

PredloZend publikdcia je rozdele-
nd celkove na 3tyri zdkladné kapito-
ly. V prvej autor predstavuje refor-
mdciu s poukdzanim na jej priciny,
dalej s vykreslenim jej priebehu ako
3j jednotlivych podéb tohto hnu-
tia v krajindch Eurépy. V dalsej Cas-
ti dvodnej kapitoly je charakterizo-
vany Tridentsky koncil, ktory sa stal
znamenim duchovnej obrody Cirkvi.
Dolezité informdcie sa dozveda cita-
tel v suvislosti s reforma¢nym ako aj
rekatoliza¢nym hnutim na Sloven-
sku.
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Druhd kapitola, ktord je obsa-
hovo najkratSia, je venovand dvom
dolezitym dnijnym  zjednocovacim
snahdm, ktoré boli uspesne zaviSe-
né a poznime ich ako Brest- litov-
ski a Uzhorodsku uniu. Tretia kapi-
tola ako hovorf jej ndzov je venova-
nd francuizskej revolucii a premendm
krestanstva v 19. storo¢f. Na Zivot
Cirkvi velmi v tomto obdobi vplyva-
lo osvietenské hnutie a predovsetkym
revolu¢né udalosti vo Francuzsku.
Viaznym zdsahom do Zivota Cirkvi
bolo postupne prenikanie sekula-
rizmu. To vSetko malo za ndsledok
zdnik cirkevného $tatu. Posledné casti
tejto kapitoly patria Prvému vatikdn-
skemu koncilu a osobnosti pdpeza
Leva XIII. a katolickej socidlnej ndu-
ke. V poslednej Stvrtej kapitole, ktord
je obsahovo najrozsiahlejsia, poddva
autor celkovy pohlad na krestanstvo
v 20. storo¢i s poukdzanim na vzfah
medzi Cirkvou a Stdtom. V tejto ¢as-
ti nechyba dolezitd udalost v Zivote
Cirkvi, ktorou bol Druhy vatikdnsky
koncil. Obohatenim je predstavenie
zZivota Cirkvi na Slovensku v 20. storo-
¢ s dorazom na obdobie v komunis-
tickom Ceskoslovensku, ked bola Cir-
kev perzekuovand a prenasledovand.

Verim, Ze ucebné texty Kapitoly
z dejin krestanstva (od reformdicie
po 20. storocie) prispeju k plnsiemu
chdpaniu dejin Cirkvi v tej dimenzii,
Ze dejiny nie su len vernym odzr-
kadlenim minulosti, ale aj poucenim
pre budicnost. Autorovi prajem, aby
v dalsom obdobi vysli z jeho pera
znova hodnotné publikdcie, ktoré
budui vysledkom jeho dalsieho 3td-
dia a vyrazom hlbokej erudicie.
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Samotny ndzov skript a ich obsah
je dnes velmi aktudlny v kontexte
globalizdcie a medzindboZenského
dialogu. Skriptd su rozdelené na dve
Casti. Prvd Cast s ndzvom ,Vybra-
né problémy zo Stidia judaizmu® je
venované judaizmu a v druhej cas-
ti s ndzvom ,Vybrané problémy zo
Stidia islamu“ prezentuje proble-
matiku islamu. Dand problemati-
ka je Specializiciou autorky price,
Mgr. Mdrie Poliakovej, PhD., ktord
posobi na Gréckokatolickej teologic-
kej fakulte PU v PreSove a systema-
ticky sa venuje problematike judaiz-
mu a islamu.

Judaizmu sud venované tieto témy:
mystika v judaizme, posvitnost fud-
ského Zivota ako klicovd defini-
cia zZidovskej etiky, chdpanie prin-
cipu odvety a odpustenia vo vyvoji
biblickej mordlky, smrt, vzkriesenie
a posmrtny Zivot ¢loveka v chdpan{
judaizmu, dloha a postavenie Zidov-
skej Zeny v ortodoxnom a v prog-
resivnom judaizme, tdvod do dejin

Zidovského Skolstva.

Sucasny clovek, otvoreny na tran-
scendentno, tiZi po mystickej sku-
senosti. Autorka v skriptich pre-
zentuje Zidovskd mystiku — kabalu.
Dr. Poliakovd konStatuje, Ze kabala
patri k myslienkovo najviac zdvaz-
nym rezultitom Zidovskej kultiry
a ndboZenstva. Autorka vhodne zdo-
raziiuje, Ze Zidovstvo prispelo k sve-
tovému ndboZenskému a kultirne-
mu vyvoju, predovietkym Toérou,
teda Bibliou, ktord dala Iudstvu
do vienka biblicky monoteizmus,
zdklady univerzdlnej etiky, zdklady
ucenia o poslednych veciach clove-
ka a Iudstva, silné socidlne citenie,
pravidelny rytmus prdce a odpocin-
ku, na ktorom je zaloZend nasa civi-
lizdcia.

Dalej autorka spravne docetiuje
vyznam ndboZenstva aj pre stcasnd
spolo¢nost. Dr. Poliakovd poukazu-
je, Ze v dejindch Iudstva neexistovalo
obdobie, v ktorom by ndboZenstvo
nezohrdvalo doleZzitd dlohu v Zivote
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jednotlivca ako aj spolo¢nosti. Exis-
tencia kazdého cloveka, kazdej kul-
tiry a ndroda je uzko spitd so sférou
sacrum, s transcendentnom a jedine
ndboZenstvo moZe Cloveku odpove-
dat na zdkladné otdzky tykajice sa
jeho existencie, zmyslu a ciela.

V islamskej problematike ana-
lyzuje a prezentuje autorka: osob-
nd zboZnost moslimov a ich hlada-
nie Boha, postoj islamu k bioetic-
kym problémom, saudskoarabsky
rezim a vlddu wahhdbovskej dok-
triny, ndboZenské a mravné zdklady
Eurépy v kontexte islamu, moZnosti
a slobodu vzdeldvania v islame, spo-
jitost a kauzalitu konfliktov Zapadu
so svetom islamu.

Prezentdcia kapitol z islamu ma
velky vyznam pre medzindboZensky
dialog Eur6py. Autorka sa venuje aj
pritomnostou moslimov v Eurdpe.
PiSe, Ze obroda islamu nie je spo-
jend iba s novym hmotnym bohat-
stvom islamskych krajin, ale je Zive-
nd vedomim, Z7e islam je priprave-
ny ponuknut platnd duchovnu zdk-
ladiiu pre Zivot ndrodov, zdkladiiu,
ktord akoby sa vymykd z rdk starej
Eur6py, ktord napriek svojej hospo-
ddrskej a politickej moci je stdle viac
povazovand za odsidenu k udpadku
a zdniku. Podobne velké ndboZen-
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ské tradicie Azie, predovsetkym ich
mystickd zlozka sa pozdvihuji ako
duchovné velmoci proti Eurépe, kto-
rd popiera svoje ndboZenské a mrav-
né zdklady. Otdzkou teda je, ¢im je
nasa kultdra, ktord ndm eSte zostala.

Autorka vo svojich skriptdch pred-
stavila a kriticky zhodnotila vybra-
né kapitoly Zidovskej a moslimskej
problematiky. Skriptd Dr. Poliakovej
su vo vseobecnosti logicky a sprav-
ne rozvrhnuté a ndsledne v jednot-
livych castiach spracované. Autorka
Sa stanovenému ndzvu a témy pri-
drziava.

7 vyssie uvedeného vyplyva, Ze
Dr. Mdria Poliakovd vo svojich skrip-
tich preukdzala bdadatelskd a vedec-
ku schopnost, preto odporicame tie-
to skriptd. Predmetnd prdca je jedi-
necnou najmid svojim  zameranim
na oblast judaizmu a islamu, zvlast
v dneSnej dobe a spolo¢nosti, kde
vedla seba Zijui krestania, moslimovia
a zidia, ¢o vyZaduje vzdjomné poro-
zumenie, medzindboZensky dialog
a hladanie spolo¢nych hodnét. Styl
spracovania problematiky je v knihe
zrozumitelny pre Siroky okruh [udf,
ktorf sa zaoberaji fenoménom ndbo-
Zenstva a problematikou religionisti-
ky na Slovensku.
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John Teehan je mimoriadnym
profesorom psycholégie a filozo-
fie ndboZenstva na Hofstra Univer-
sity v Spojenych Stitoch. Vo svo-
jej vyskumnej oblasti sa zameriava
na problematiku vztahu vedy, ndbo-
Zenstva a etiky a to aplikovanim
vysledkov evolu¢nych a kognitiv-
nych tedrif. Istym vystupom a suma-
rizovanim niekolkoro¢ného Stidia je
aj jeho najnovsia monografia In the
Name of God.

Obsahovou ndpliou monogra-
fie je analyza problematiky mordl-
ky a etickych noriem v ndboZen-
stve videné prizmatom evolu¢nych
a kognitivnych tedrif.  Vychodzou
tézou knihy je tvrdenie, Ze ... ndbo-
Zenské mordlne tradicie sud kultir-
nymi vyrazmi zdkladnych kogni-
tivnych a emociondlnych pre-dis-
pozicif, ktoré sui produktmi evo-
lu¢nych procesov.“ (s. 2). Kniha je
delend do Siestich kapitol, ktoré by
mali citatelovi poskytnit zdklad-

né informdcie ohladne evolu¢né-
ho a kognitivneho chdpania ndbo-
Zenstva a mordlky, ukdzat aplikdciu
danych postulitov na konkrétnom
materidly (analyza posvitnych tex-
tov judaizmu, krestanstva) a nako-
niec poukdzat na vybranom mate-
ridly na isté negativne konzekven-
cie ndboZenského konania (ndsilie,
terorizmus). Prvé dve kapitoly su
pre ditatela neznalého problematiky
kognitivneho a evolu¢ného skima-
nia zdkladnym prehladom a vove-
denfm do problematiky evolu¢ného
chdpania mordlky (The Evolution of
morality) a psychologického zdk-
ladu ndboZenskej viery (The Evo-
lutionary of moral religions). Autor
chdpe morilne konanie ako intuitiv-
ny proces prebichajici automaticky
na zdklade istych vnutornych prin-
cipov (recipro¢ny altruizmus, pribu-
zenskd selekcia, nepriama reciproci-
ta...), ktoré koncipujd nasu ,mordl-
nu gramatiku®“ (moral grammar) a sd
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produktom ludskej evolicie. Nako-
niec je tito ,gramatika“ emoc¢ne zao-
balend a vyjadrend v mordlnych sys-
témoch jednotlivych kultdr. Poc¢nic
tretou kapitolou upriamuje autor
pozornost na konkrétny ndboZen-
sko-eticky systém. Pri judaizme sa
autor zameriava na analyzu torické-
ho vykreslenia charakteru Jahveho
s blizSou analyzou dekalégu a Moj-
ZiSovych zdkonov, v krestanstve zas
kladie déraz na vykreslenie charak-
teru Krista a jeho novozikonné uce-
nia dotykajiceho sa mordlky (s pre-
sahom do analyzy Pavlovych listov).
Teehan tvrdi, Ze evolu¢nou strategic-
kou funkciou etiky je verejne prezen-
tovat na jednej strane tzv. intraskupi-
novud kohéznost (in-group cohesive-
ness), na druhej strane tymto expli-
citne vyjadrovat odliSnost od okolia,
tzv. externej skupiny (out-group).
Schéma dichotomického triedenia
- My/Oni (aj) skrze prezentovanie
predpisanych ndkladnych (costly)
zdvizkov komunity pomdha(la) c¢lo-
veku rozpoznat potencidlneho koo-
perdtora od podvodnika (cheater)
¢i odpadlika (defector) v skupine.
Na zdklade toho si potom verejné
ritudly a etické nariadenia, ukdzkou
skupinovej kohéznosti, ked sa napri-
klad skrze rozne inicia¢né skusky
a obmedzenia (napriklad obriez-
ka, dodrZiavanie 3dbesu v pripade
judaizmu) zabrafuje tzv. ,Ciernym
pasazierom* (free-riders) participo-
vat na zisku/vyhoddch skupiny bez
toho, aby boli tc¢astni na jej ndkla-
doch. Jedinec nepatriaci do sku-
piny (teda je out-group) sa stiva
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potenciondlnym podvodnikom, kto-
ry ohrozuje prezitie skupiny (n-
-group). A tak napriklad usmirte-
nie Izraelitov z dévodu odpadlictva
(Num 25, 19) na zdklade nariade-
nia boha, bolo demonstriciou sily
skupiny (in-group) a zddéraznenim
ndsledkov pripadnej nie-kooperdcie
¢i odpadlictva. Boh v tomto vystupu-
je ako reprezentant mordlnych puit,
ktoré udrZiavaji komunitu v jedno-
te. V krestanstve dochddza k posunu
od exkluzivity k univerzalizmu. Tee-
han v8ak zdéraznuje, Ze aj ked v pri-
pade krestanstva doslo k rozsireniu
etnickej skupinovosti na celé Tud-
stvo, vnimanie okolia v kategoéridch
in-group/out-group ostalo  zacho-
vané, spolu s makrokozmickymi
katastrofickymi konzekvenciami pre
Clenov out-group. V tomto zmysle s
neveriaci — teda out-group — chdpani
ako ,synovia toho zlého“ (Mt 13,38),
ktori budd na konci vekov hode-
ni ,do ohnivej pece“ (Mt 13, 42).
V predposlednej kapitole (Religion,
violence, and the evolved mind) sa
autor bliZSie zameriava na udalosti
spité s ndboZenskym ndsilim. A tak
napriklad udalosti okolo 9/11 cha-
pe ako posudzovanie a odliSovanie
mordlneho statusu dvoch skupin,
ktoré  prejavujd  eskaldciu  ndsi-
lia v univerzalistickych systémoch.
,V tomto pripade vonkajsia skupina
(out-group) nie je jednoducho ,ind*,
ale je chdpand ako proti bozia, je
v lige so samotnym zlom.“ (s. 174).
Teehan zdoraziuje, Ze dichotémia
in-group/out-group bola v tomto
pripade jasnd aj na zdklade ndbo-
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Zenskych proklamdcii na oboch stra-
ndch (Bush/krestanstvo — bin Ladin/
islam). Podla autora ndboZenské
ndsilie i ndboZenskd mordlka prame-
ni z jedného a toho istého zdroja —
evoluc¢nej recipro¢nej psychologie.
Inak povedané prosocidlne sprdva-
nie, ktoré sa prejavuje kooperdciou
v skupine md svoju odvrdtenu stra-
nu v exkluzivizme a podozrievani
outsiderov. Poslednd kapitola (Reli-
gion evolving) je akymsi filozofic-
kym zamyslenim sa na vybrané témy
(napr. boli by sme mordlni aj keby
nebolo boha?, budicnost ndbo-
Zenstva a pod.), ktoré zohladiuji
a dopliujui informdcie predchddza-
jucich kapitol. Zaverom autor zhriiu-
je, Ze ndboZenstvo je indtitucionalizd-

ciou mordlneho kédu zabezpecujui-
ceho kooperdciu skupiny, ktord vel-
kostou presahuje pribuzensky rod,
a sucasne podporuje socidlnu kohé-
ziu a individudlnu snahu (s. 192).
Kniha Johna Teehana je prehlad-
nym a logicky koncipovanym sys-
témom aplikdcie evolu¢nej teorie
na tematiku ndboZenskej mordlky,
noriem a hodnét. Hoci autor nepri-
ndsa v oblasti kognitivnej psychol6-
gie ¢i religionistiky ni¢ nové, moze
byt jeho monografia prinosnd ako
vcelku uceleny prehlad tematiky
vztahu ndboZenstva a mordlky a tak-
tieZ istym indpirativnym pohladom
na analyzu etickych a hodnotovych
konceptov zachytenych v posvit-
nych spisoch judaizmu a krestanstva.
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