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TADEUSZ ZASEPA

Fundamenty Zurnalistiky v podmienkach globalizdcie

TADEUSZ ZASEPA
Katolicky uniwersitet Lubelski

Abstract: The recent upsurge of interest in the journalistic profession
reflects the powerful growth of the media industry, driven by the over-hyped
convergence of audiovisual, telecommunication and computing technologies
to create the world of multimedia and the information superhighway. Despite
all the excitement about new technologies, and explosive growth of new forms
of communication and learning such as the Internet, the essential role of the
Jjournalist is as it has always been, to dig out the facts and the relate them
clearly and accurately with added comment and colour as required. It is what
makes people tick that readers, listeners and viewers find endlessly
fascinating.

Key words: Journalism. Globalisation. Public opinion. Deontology.
Axiology. Journalists.

Medzinarodné zasady profesionalnej etiky zurnalistiky alebo Eurdpsky
kodex deontoldgie zurnalistiky alebo akykol'vek iny podobny kédex sluzia
ako istd orientdcia, ktorti novinar alebo skupina novinarov méze prijat’ alebo
odmietnut’. Zalezi to od vedomia (svedomia) kazdého, kto vykonava toto
povolanie. Dokonca aj vernost’ pravde mdze byt interpretovana rozli¢ne. Tato
rozli¢nost’ je plodom formécie, alebo radsej deformécie ludskych svedomi'.
To je povod vety znamej medzi novinarmi: ,,vyjadril som svoju pravdu”, tak
akoby pravda mala mnoho odtienov a nebola vernym a pokial moznym
objektivnym obrazom skutoCnosti. Ale chcem velmi zdoéraznit, Ze bez
vSeobecného stihlasu a bez sankcii nie je mozné vytvorenie univerzalneho
kédexu, ktory by fungoval a platil na celom svete. No aj v tomto pripade
interpretacia jednotlivych noriem bude zalezat' od svedomia jednotlivych
novinarov.

I ALISON, D.: Forging Peace. Edinburgh, 2002, s. 236-258.
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Novindr, ktory si je vedomy svojej profesionalnej dostojnosti, sa nepreda,
nebude suhlasit’ s pestovanim brakovej zurnalistiky, ponimajucej novinarsku
pracu ako obchod. Ak to robi, mal by byt vyluceny z registru profesionalnych
novinarov.

Priciny depravacie novinarov su rozlicné. V krajinach, kde vladne
totalitny systém, je to neuprosna cenzira a vSeobecne zly ekonomicky stav.
Nizke platy novindrov boli ¢asto pri¢inou postoja servility. Takato situacia
degradovala novinarsku pracu, ktora vo vicsine pripadov, ked neslo o
informacie politicky indiferentné, nebola ni¢im inym, ako len Ccistou
propagandou plnenou na rozkaz vladdnucich. AvSak v demokracii, v
niektorych pripadoch, provlddna cenzira bola nahradend uplatkarstvom a
korupciou, ktoré falSuju pravdu a skutocnost’, o ktorej sa informuje®. Okrem
toho, spominané pripady depravacie neboli a nie st ,,vSeobecnou” zasadou.
Mnoho novinarov, ktori si zasluzili toto meno, bojovalo proti tymto
vonkaj$im tlakom, neraz za to platiac stratou prace, slobodou a dokonca
zivotom a to aj nie tak davno.

Novindri, ktori poddane pracovali pre byvalé rezimy v krajinach Stredne;j
a Vychodnej Eurdpy, sa podla mdjho nazoru mézu premenit’ na obrancov
pravdy, ak vnutorne pocitili prichod demokracie, ako oslobodenie z put
minulosti. To uz je ind vec, do akej miery bude alebo nebude ich praca
akceptovand verejnou mienkou, ako déveryhodna. Skutocné nebezpecenstvo
spociva vo fakte, ze v istych pripadoch tento novy postoj nebude uprimny, len
predstierany, kvoli braneniu a propagovaniu komunistickych idey i inych
typov totalit, hoci pod inymi zmenenymi menami. Casto, aby prenikli k
adresatom so svojimi typicky novinarskymi produktami, oznamovacie
prostriedky, ktoré s riadené tymito novinarmi, propagujii erotizmus a
pornografiu, aby takto oslabili zdravé zvyky ,,adresatov”. Takto podvodne sa
pokusaju sluzit Skodlivym a nebezpeCnym ideolégom, utoCiac na
nabozenstvo, dobré zvyky a etické zasady vlastné spoloCenstvu alebo asponi
nejakej skupine.

V pripade istych 0s6b je mozné verit’ v zmenu, ale vo vzt'ahu k mnohym
existuji velké pochybnosti. Poviem viac, neveri sa im. PredsavSak v
demokratickych krajinach je taktiez mozné najst’ takych novinarov, ktori
obranuji nazory, ktoré nemaju ni¢ spolocné so spravne chapanou
demokraciou a slobodou®.

Osobne by som navrhoval vSetkym mojim kolegom novinarom, aby v
kazdej situaci plnili svoje povinnosti a svoje prava profesionalne i etické.
Nech vzdy majii pred ofami povinnost reSpektovania a obrany pravdy,
profesiondlnu slusnost’, prava osoby na intimnost a stkromny zivot;
presvedcenie, Zze ich pramene informacii st isté. Takmer vSetky kodexy

2 BURNET, R.: The Global Jukebox. London, 1996, s. 18.
3 BURNET, R.: The Global Jukebox. London, 1996, s. 26.
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novinarskej deontologie obsahuju tieto klauzuly, takze je mozné uznat’ ich za
univerzalne, Profesional, ktory si zaslizi toto meno, vzdy bude dodrziavat
prava svojich adresatov byt’ dobre informovanym a orientovanym. Je to pravo
na slobodu informécii, krytiku a komentovanie tspechov a udalosti s
akymkol'vek charakterom, ktoré by mali byt zverejnené bez prepadnutia
klebetam a ohovaraniu. Medzi tieto prava je potrebné priratat’ aktivnu
opoziciu voci akémukolvek typu informa¢nému monopolu — pravo na
profesionalne tajomstvo na obranu pramenov prijatej i rozsSirenej informacie.
Tieto prava a povinnosti kore$ponduju so zakladnymi zdsadami novinarskej
deontologie a zavizuji vo svedomi®.

Novindri st hrdinami navratu postkomunistickych krajin do Europy,
rychleho navratu, bez ratania nakladov. Problém Eurdpy spociva v tom, Ze pri
tvoreni celku celku, zarovenn musi najst’ sposob, ako zachovat’ svoju kultirnu
rozliSnost’; zvyraziujuc spolo¢né kulturne dedi¢stvo mala by zaroven
reSpektovat’ narodnu a regionalnu réznorodost. Modne formulacie, tak ¢asto
pritomné v médiach, zl'ahCujuce kultiru a dejiny, propagujuce unifikaciu,
uniformizmus, su nepochopenim. Medzi zahambujuce slovd dnes patria
,»0t¢ina”, ,,vlastenectvo” stotoziiované sucasnym jazykom s ,,nacionalizmom”.
Ale mbze nam ist’ o Slovensko — Pol'sko ob¢iansko — nevlastenecké?

5. oktdbra 1955 pocas navstevy sidla ONZ Jan Pavol II hovoril o potrebe
sformulovania Charty prav narodov. Silne zdobraznil, ze ,medzi tymito
pravami jedno z poprednych miest zaujima prdvo naroda na viastnu kultiru a
Jjej rozvoj. Historia totiz uci, Ze pri niceni kultiry daného narodu, sa nic¢i sam
narod v najcitlivejSom mieste pre jeho egystenciu.” Sstojime teda pred
nebezpeCenstvom, ze to, ¢o sa nepodarilo komunizmu — udusit’ idetitu
utlaCanych narodov — sa moéZze podarit, mieSanke postkomunistického
materializmu s zadpadnou civilizaciou, zapierajucou svoje krestanstvo.

Vsetko, ¢o rozhoduje v kultire o ndarodnej identite, sa musi nbyt
predmetom zaujmu l'udi tlace, radia a televizie. Nemdze byt rozchod s
narodnou kultarou, tradiciou, krestanstvom. Nemoéze sa ¢lovek hambit’ za
svoju krajinu, ale ponizovat’ rodinnu tradiciu, odkladajuc ju na povalu. Je
potrebné, aby novinari v podmienkach znovuziskanej slobody, garantovali
vedome a zodpovednejSie v médiach kontinuiu dejin nasich krajin a ich
kultary preniknutej krestanskym duchom. Okrem toho Zurnalisti by mali sami
byt prikladon ob¢ianskych a vlasteneckych postojov>.

Tolerancia

4 DEARING, J. - ROGERS, E.: Agenda Setting. Thousand Oaks, 1996, s. 257.
SDAYGAN, D. - KATZ, E.: Media Events. Cambridge, 1992, s. 142.
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Pri  tvoreni sucasného sveta pritahuje pozornost mnozstvo
fragmentarnych opisov skutocnosti, z ktorych neméze vzniknit' jeden plny,
objektivny obraz. V poslednom case je viditelnd feSitizdcia myslienky
tolerancie, niCiacej ,,pre Cloveka prirodzent hierarchicka S$trukturu sveta
hodnét”. Tolerancia, aka sa ukazuje dnes, znamend neodporovanie tym, ktori
myslia inak. Znamena rovnost’, rovnaku hierarchiu a rovnaka hodnotu pravd,
viery, hodndt a spravani. Je to naivny a Skodlivy pohl'ad. Nie je mozné
nahradzat myslienku pravdy ideou rozvoja. Tolerancia ako akcpetacia
relativizmu, zatieranie hranic medzi dobrom a zlom je neprijate'na. Dnes —
mdzeme povedat — heslo ,tolerancia” sa stalo hlavnym nastrojom
duchovného teroru.

Tolerancia nie je hodnoou samou v sebe, tym viac hodnotou absolutnou.
Vystupuje spojena s axiologiou. Zavisi od toho, aky hodnotam je podriadena.
Jej motralne hodnotenie je zavislé od predmetu, ktorého sa tyka a motyvov,
akymi sa riadi ¢lovek. Teda spor o toleranciu je fakticky sporom o zakladné
moralne hodnoty. Nemdze byt ponimany len ako Cista intelektudlna hra.
Réznodorost’, ale v kontexte spolocnej bazy hodnét je podmienkov jej
existencie.

Novindri st obrancami prav ¢loveka na slobodu, pravdu, toleranciu. Tieto
prava sa vyformovali v priebehu poslednych storo¢i v eurdpe, Ziviac sa
slovom Biblie. Zda sa vSak, ze sve na to zabuda. Ked’ s vSak odtinané
korene, plody umieraju. Divajiic sa na stcasnost Eur6épy, a v nej na nasu
sucasnost, vidiet, ze idea prav Cloveka, pozbavena hlbokého zakorenenia
podlieha znetvoreniu, prestava byt tvoriva. Stdva sa dokonca ohrozenim.
Toleranica je taktiez vedomie hodnoty®.

Deontologia a axiologia Zurnalistiky

Média su zaroven Struktirou i duSou. Pretoze su Strukturou, funguju ako
podniky a su v istom zmysle tovarnami. Preto mézeme povedat, ze sa
opieraju na pevnych zakladoch technického a ekonomického poriadku a preto
na istych podmienkach, ktorym sa nikdy nie je mozné vyhnut. Spravnymi
podmienkami ich pretrvania su G¢innost’ a rentabilita. Okrem toho novinari st
vSak nieC¢im viac, nez len podnikom, alebo tovarfiov produktov. Riadia sa
inteligenciou, ktora musi dosiahnut’ slobodu a ktord mui byt’ silnd. Akt dusu
mame a akou duSou chceme sluzit'? Nie je mozné Zit’ naivne. Treba sa pytat
seba samych o kone¢né hodnoty, z pozicii, ktorych sa mysli, taktieZ svojim
perom. Treba byt vedomym primatov, ktoré su ustalené, premysleni a
komplikécii, pozitivnych vyhrad a ...poctivosti.

Rozvoj inteligencie a posilnenie slobody ¢loveka sa mi zda byt dvoma
najcenejSimi idedlami kazdého organu ludskej komunikécie, ktorym su

S DAWNING, J.: Radical media. Boston, 1999, s. 82.
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predovietkym noviny. Informovat’, bavit, u¢it, napinat’ nadejou. To su §tyri
ciele, ktorymi by sa malo zivit’ pero tych, ktory sl novinarmi z povolania.

Pre tak chapané novinarstvo by mali noinari ponukat™:

1. Cerstvé informacie. Citatel’' v novinach hladaa predovietkym to, aby
mu priblizila svet tych I'udi, ktori ziju blizko, i tych, ktori ziju d’aleko. Uz
nemdzeme byt sami, zavreti v Styroch stendch naSich domovo, ale
potrebujeme poznat’ vSetko, ¢o sa zo dila na deni vyskytne v 'udskom Zivote.
Informacia je dnes prameniom bohatstva a podmienkou orientovania sa v boji
o existenciu. Sprava musi byt predstavovana s presnostou, ponimana v
najSirSom horizonte historickej skutoCnosti. Bezpohyby v regionalnych
novinach sa ukazuje aktualny problém. Ak na schopnost’ informovat’ o
velkom svete? Alebo je jednoduchou odvodenou funkciou medzinarodnych
agentur, ktorych impérium ovlada htstka ludii?

2. Horizont veénosti. Veci nie st nikdy jednoduchym désledkom, zivot
nikdy nie je miznicou parou — plynie cez ne skuto¢nost, ktorda ma iny
prameii. K nemu prenika Ziara vecnosti a treba vediet’ si to v§imnut’. Prihody
sa stavaju 'ud’om, ktori cez historiu bijujii o svoj osud, ktory je svity. Cudska
osoba sa realizuje prostrednictvom ponorenia sa do histdrie a prostrednictvom
svojho otvorenia na vecnost’. Obe tieto skutocnosti treba poznat’, interpretovat’
a odovzdat. Zurnalistika nemdze byt miestom trivializacie, zavislosti a
destrukcie Cloveka. V jeho histérii sa zjavuje Vecny Boh, a kto nedokaze
interpretovat’ histériu ¢loveka, zostava bez pochopenia Bozieho Zjavenia.
Prostrednictvom stipéekov novin musia pdsobit’ hrdinovia historie a anjeli
vecnosti.

3. PribliZenie rozlahlého a d’alekého sveta, sveta veselého a
fascinujuceho kazdého CitatelPa. Cudsky Zivot uz prijal kozmické rozmery a
nemozeme byt 'ud'mi, ak nie sme bliznymi. Byt bliznym vyZaduje poznat
inych, dokonca aj keby to neboli ¢erstvé informacie. Prostrednictvom kazdych
novin, aj regionalnych, musia putovat’ vel'ké udalosti sveta — jeho pejzaze,
jeho l'udia, jeho osudy a jeho miesta, pretoze uz vSetko nas zaujima — hoci nie
je Skandal6zne ale sa nas priamo netyka. Ked” som bol pred niekoslkymi
rokmi zakladatelom a $éfredaktorom katolickeho tyzdenika ,,Nedel'a” pre
Publinskt diecézy, na konci kazdého roku som sa pytal, ¢o je s narodmi,
kontinetmi, skupinami I'udi a uroviiami skutocnosti, ktoré sa neobjavili na
naSich stranach. Noviny musia byt nevyhnutne univerzalne, a katolicke
periodikum musi byt najsl'achetnejsie i najoriginalnejsie univerzalne.

4. Pozdvihnutie do univerzilnych Kkategérii naSe pratikuldrne
situdcie. VSetky noviny st pri svojich pramenioch lokalne, dokonca aj tie,
ktoré sa volaju celoStatne. Regiondlne noviny informovanim o kazdej
spolo¢nosti musi budovat’ spolocné vedomie, presvedcenie o spolocnom cieli

7HAFEZ, K.: Journalism ethics revisited: a a comparison of ethics codes in Europe. In:
Political Communication, vol. 19(3), s. 225-250.
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i nadeji. PredovSetkym by sme mali oratit’ pozornost na to, o sa deje v
naSom jablizSom okoli. Okrem toho nemoézeme upadnut’ do kastovnictva,
ktoré je dgradaciou skutocného uvedomenia si vlastnych koreiiov a aktivity.
To, Co je vlastné, v zasade nie je dobré, to sa msui potvrdit’, zverifikovat,
vypocut’ kritiku a prekonat’ ju. V kazdom pripade noviny musia prejavit’ lasku
a mimoriadne poznanie zeme, v ktorej sa zrodili.

5. Plodna aktualizacia vlastnej historie. Kazda institdcia sa rodi z
istych hstorickych a zivotnych dévodov, zo spolo¢nych a osobnych
skusenosti. Kazda osoba a kazda institicia su pravdivé vdaka vernosti svojim
pramefiom, a to vernost tvorivi, ktord vznikd nie reprodukovanim, ale
poznavajucim tvorenim, podujimajic sa vyziev historie, ktord sa stale meni.
Znamena to, byt vernym muzom a Zenam, ked’ sa zaoberame ludskymi
problémymi, z ich poziscie, s ddstojnost'ou a vytrvalostou.

6. Otvaranie novych a nevyhnutnych mozZnosti. Nie je mozné prijat’
ducohné dedi¢stvo materialne. Chcem povedat, ze ziadna rovina niekdy nie je
automaticky naplnena, a nikdy nie je vyCerpanad. Kazda generacia je nova,
kazda situacia naroda prinasa nové problémy v regidone a provincii.

Kym st novinari?

1. Su predovsetkym ministrami slova. Nie je ni¢ cennejsie nez slovo,
prostrednictvo ktorého dusa prenikd int dusu, aby vytvorilo spojenie, aby bola
dana nadej, alebo strach. Neexistovalibysme bez neho. Sme l'ud'mi, ale to
slovo nas robi osvietenymi, zdravymi, tvorcami skuto¢nosti. Je to prihoda,
ktoa najviac pritahuje, pretoze hovorenie je Stastim a najStastejSie sa spaja s
moznost'ou a s vel'kou sluzbou slova pre tych, ktorym nestaci len materialna
Struktira.

2. Tvorcami skuto¢nosti. Svet nie je ukongeny ani uzavrety. Clovek méa
pred sebou celt skutocnost’, a ten kto pestuje pamét’ a osvicuje inteligenciu,
dava pociatok nadeji. Treba byt presvedéenym, ze skutosnost’ je jednoducha
vo svojej najhlbsej podstte, e existencia ma zmysel, e ¢lovek ma hibku a
potrebuje Absolutno. Tvorivy ¢lovek vie, Ze na zaciatku bolo slovo, a nie
mlcanie, zmysel, a nie absurd, v§emocny Boh Zivota, a nie smrt’. Preto vie, ze
¢lovek nikdy nie je uzavrety v svojej pritomnosti. Ve¢nost' a buducnost’ st
dvoma od seba zavislymi faktami, vo vztahu ku ktorym ma c¢lovek ,,svoje
vlastné miesto” na svete, a prostrednictvom toho nade;j.

3. Interpretatormi situacie. Cudsky zivot je plny zmien a kriz. Tak
individualny zivota, ako aj spoloCensky zivot. Prechod z jednej fazy Zivota na
druht, zjedného povolania do druhého, zjednej prace do inej, prinaSa so
sebou zmeny osobnosti. Bezpochyby silné osobnosti je tazké osvietit
zvonka. Nezriedka vSak tieto silné osobnosti st dosledkom vplyvu
vonkajsieho sveta na vnliitorného. Menia sa zvyky, mentalita, vlada, symboly,
formy politickej aktivity, expresia naboZenstva. Tieto zmeny zapri¢inuju
hlboké krizy, pretoze l'udia si nedokazu vysvetlit' a prijat’ vSetko, ¢o sa deje
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okolo nich. Jedna z hodnotnych tloh dobrého novindra je pomahat I'ud’om,
uvedomit’ si o sa deje, preco sa tak deje, a Ze ni¢ sa im neprihodi, ak prijmu
zodpovednost’ za skuto¢nost’, ktorti odhalili. Kriza prestava byt kriticka, ak sa
vysvetlia jej pramene a pldny. Novindr je tym, ktory analyzuje situaciu. Jeho
diagnoza je liekom podavanym citatel'ovi, ktori takto najdu v fiom sprievodcu,
lekara a priatel’a.

4. Exegétmi Pudskej kondicie. Jednym z dolezitych tloh novin je
bavit. Uprimne hovoriac, hodnotim noviny predovietkym cez prizmu jej
obrazkov a humoristov. Ak si kazdy deni kupujem noviny, to aj preto, ze ich
humor, obrdzky a vtipné otdzky mi pomahaji usmievat’ sa radostne a vd’aka
tomu prejst’ popri trividlnosti nasili, ktoré nas obklopuji. Chce tym povedat,
7e noviny musia rozosmievat’ i znepokojovat, bavit' vyvolavajic ozveny v
spolo¢nosti i1 histérii. Noviny musia aj informovat’ a formovat, pomahat’
existovat’ v Case a byt 'ud'mi pravdy, pretoze Citatel' nie je len frivolnoou
bytostou. Trapeny alebo zamysleny, jednoducho alebo zlozito, prichadza k
momentu, v ktorom si kladia tie isté otazky ako Kant: o uz mézem poznat a
vediet? Co mam robit? Co modzem olakavat? Kym som? Citate' by bol
vd’acny, keby ho niekto, v ¢ase pre neho t'azkom a kritickom, chaapajic jeho
situaciu, osvietil a podal ruku, aby mohol vediet, ¢o je potrebné robit, ¢o
ocakavat, o ¢om snivat. Pretoze kym Zijeme, jeden den nésilia a beznadeje
moZe v nas vyvolavat otazku: Co je Zivot, ¢o mézem a ¢o dokdZem s nim
urobit™?

5. UtitePmi Pudi. Stat moZe pontuknut’ uenie a musi to robit’ zarovefi
zachovavajlc proces vyucovania ako naj$l'achetnejsej investicie, pretoze sa v
nej rodia a umieraju skuto¢né moznosti spolocnosti. No §tat s tazkost’ou moze
navrhnit’ edukaciu, pretoze sa vymyka z predpisov a v praxi existuje vzdy
tam, kde Clovek, ktory ma isté poznanie o skutoCnosti, istd viziu Zivota a
plany do buducnosti, je schopny komunikovat s inymi, pomahajuc im tpto
pravdu odkryt’ a zrealizovat. V tomto zmysle uc¢i ten, kto moze a kto chce.
Chciet’, znamena rozhodovat’ a milovat’. U¢ite'mi st len ti, ktori maji dusu a
pasiu pre I'udi, dokazi sa rodzelit’ so svojim osudom, bdeju nad nimi, nad ich
iluziami, vychovavajuc zaroven k pravde, nadeji, spravodlivosti, k solidarite —
jednym slovom k skutoénému clovecenstvu. Verim, Ze noviny maju také
poslanie. V opacnom pripade by bolo lepSie, ak by bola zavretd, a na jej
mieste otvorit’ tovaren na §tobiky alebo teheliiu.

6. Prostrednikmi nepodplatitel’nej Pudskej nadeje a
prostrednictvom toho absolutna. Nadej existuje, ak existuje dovera v seba
samého, a ak su moznosti na ¢innost’ v slobode. Najnovsia historia slobody na
Zapade sa zko spaja s velkymi novinami. Odpor proti diktatorom ¢asto mal
podporu a obranu na kazdodenych stranach novin. Ak zlost’ opanuje vladu, ak
peniaze otravuji svedomie, tvoria umelt pravdu a obmedzuju Siroky horizont
Pudského zivota, vtedy musia existovat’ l'udia a institacie, ktoré by boli
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heroldmi spolo¢nej pravdy a spolo¢nej nddeje vo vztahu k nadejam,
domincii, vydierania a zotroCenia.

Zivotné podmienienia profesionalnej Zurnalistiky

Obmedzim sa na tomto mieste len na vymenovanie niektorych
nevyhnutnych znakov. Bez nich by novinar nemohol naplnit’ svoje tlohy, ani
byt $tastnym pri ich plneni®.

1. Laska k pravde. Rastieme ako stromy na urodnej zemi. Treba sa
zakorenit’ v humus (pode pravdy, pretoze len ona ma vlhkost na to, aby sa
dalo ziskat’ zivotodarné $tavy a nas robit’ zivymi. Je jasné — treba ju hl'adat’,
trvat’ pri nej, ked’ nas napliiuje a sluzit’ jej. Hodnoty treba hladat, odvahu
analyzovat, a prejavovat muzstvo. Treba sa odvazit prijst az k pramenu.
Vediet samému a zo seba samého. Dospiet’ nakoniec tam, kde listy
neukryvaju plody a kde hmla zahal'uje $tity. Laska k nevycCerpatel'nej pravde
Pudského Zivota, laska k vlastnému urceniu, vztahujicemu sa na to, ¢o z nas
pochadza a ¢o nas udrziava pri zivote. Pravda robi l'udi autentickymi, a
poveruje im ddstojnost, Cistotu a transparentnost’. Kto sa fiou zivi, moze ju
odhalovat’ v inych. Kto ju znasilni a zneucti, poskvriiuje I'udi a nakoniec ich
vedie do beznadeje. Nie je mozné pouzivat kazdy den slovo, ak ¢lovek nema
vol'u pravdy. Kto nezije pravdou, zijeklamstvom a protrednictvom neho
degraduje a nici l'udi.

2. ResSpekt k faktom Je istd pokora, ktora sa prejavuje vo vztahu k
pravde. Novinar by mal mat’ tito jemnat pokoru, umoznenia veciem, aby
hovorili sami cez seba. Jeho pero by malo sluzit’ ako trampolina, aby slova
dospeli celé a pravdivé k citatel'ovi, bez Ziadnych priloh, ktoré ohranicuji
alebo menia vyznam. Veci samé v sebe maju splendor, ktory je pochopitel'ny.
Staci len uvidiet’ veci v ich integralnosti. Ak je pravda, Ze skutocnost’ treba
odkryt’ a uukazat’, aby prehovorila slovom, to musi mat’ ona pokorného sluhu,
a nie priekupnika, ktory ju bude pretvarat’ a ukryvat. Ukryvanie skutocnosti
prindsa so sebou smrtel'né doésledky: u novinara deformuje bohaty priestor
pravdy, u Citatel'ov sa konci unikajuc skutocnosti a vlastnej pravde o sebe.

3. Profesionialne poznanie poriadku skuto¢nosti Tymito slovami
chcem povedat’, Ze problémom nie je schopnost’ pisanie, ale poznanie obsahu
na Urovni existencie, situacie, l'udského zivota. Podl'a mna su dve povolania
nemozné a nezrealizované — novinara a ucitel’. Len te dokaze ucit’, kto pozna
poriadok skutoénosti a miluje l'udi, len ten dokaze pisat’, kto pozna Specifiku
svte a chce do neho voviest’ vSetkych inych. Technika a metoda st vedlajsie.
Aka je to trivializacia, ked’ ti, ktori vedia ako ucit, nemaju ni¢, co by mohli
odovzdat’. Aka je bieda novinara, ktory robi interview z sosobou, ale ignoruje
jej svet, jej zal'uby, jej kultaru!

8 BOGART, L.: Reflection on content quality in newspapers. In: Newspaper research Journal,
2004, vol. 25(1), s. 40-53.
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4. Citlivost’ neskamenelej duse. Je treba si udrzat’ Cisti dusu, nezvykat
si na bolest’ ani na $tastie, na zndmu tvar a stabilné podmienky. Je to takmer
nadludskd poziadavka, aby kazdy den sa krestan zbozne modlil, a knaz
napajal krasou a hibkou Zalmov v breviari. Kto musi pisat’ kazdy defi, musi
tiez kazdy den citat’ o problémoch v mnohych oblastiach a autorov z inych
svetov, aby sa jeho slovo vzbohacovalo, malo zmysel a nepretvaralo sa na
banalitu a frazu. Sa noviny, ktoré¢ kazdy deni, pocas vSetky roky, su pisané
tymi istymi slovami, su tak isto strucné, Spinavé a vysusené.

5. Sloboda pred silnymi tohto sveta. Je ich tak vela, tak subtilnych a
tajomnych, Ze sa neviditelne premiefiaju a niektorych je tazké odhalit. Casto
si myslime, Ze st predovsetkym politikmi a biznismenmi. Je pravdou, Ze tito
najCastejSie pouzivaju nisilie a neradi sa hambia. Oni vSak nie su jedini, ani
najnebezpecnejsi, pretoze je ich l'ahké rozoznat’. Kupovany vie, kto ho kupuje
a kolko mu zaplati, ked’ predstavuju svoju ponuku. Existuje taktiez sila
nazoru, autority, sosbnych ambicii, strachu z budacnosti. Existuje
nepriatel'stvo tych, ktori nenachadzaju na nasich stranach glorifikaciu svojich
zadujmov alebo idealov.

Vsetky tieto sily, ktoré su vonkajSie alebo vnutorné, zrodené v inych
alebo vo vlastnom srdci, treba rychlo odhalit’ a zmerat’ si s nimi sily.

6. Len ten, kto si udrzi svoju slobodu, zachova si aj dostojnost’

Samozrejme absolitna sloboda je nemozna. Ale poznat svoje
obmedzenia a zit’ pokojnym a priamym postojom (s napriamenym ¢elom) vo
vzt'ahu k nim vobec nie je malo. Novinar ma svoj vlastny hlas a ma pana
(vlastnika), ale nemo6ze byt jeho hlasom. Uz nie su ,,Cierni”, ktori by pisali
tak, ako im diktuju, pretoze oslobodenie z otroctva doslo k skuto¢ne ¢iernym
a tym, ktori sa takymito stavali.
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Liturgicky Zivot v Novom svete

David Petras
Byzantine Catholic Seminary, Pittsburgh, USA

Abstract: This paper was presented as a talk to the Ruthenian bishops
from Europe and America at a symposium held in conjunction with the
sixtieth anniversary of the martyrdom of Blessed Theodore Romza of
Mukacevo. The particular issue addressed was the new translation of the
Divine Liturgies of St. John Chrysostom and St. Basil the Great promulgated
by the Council of Hierarchs of the Pittsburgh Metropolia on January 6, 2007.
The historical roots of this translation are first traced. In Europe, particularly
among the churches that accepted union with Rome, the force of a process of
westernization was very strong, both for cultural and for political reasons.
The cultural reasons were stronger in America, where the Eastern Churches
formed a small minority both within the larger society and in the Catholic
communion itself. However, these churches made a strong decision to follow
the Eastern principle of celebrating the Liturgy in the vernacular. This
resulted in some changes in the way the Liturgy was celebrated, the most
important of which was the restoration of the public recitation of the
presbyteral prayers. The translation of 2007, therefore, is a more authentic
reform than what has occurred before, to the degree that it flows from the
nature of the Liturgy itself, and not from external social or political
influences.

Key words: Byzantine. Greek Catholic. Ruthenian review. Gods liturgy.
Translation. Reformation. Latin. Language of men. Anaphora. Priest prayers.

Kazdy pribeh sa musi niekde zacat, a urcujicim momentom nasej cirkvi
bolo rozhodnutie vstupit do spoloCenstva s cirkvou Rima v polovici
sedemnasteho storocia. Bola to udalost, ktora si vSak vtedaj$i SirSi svet
nepovsimol. Rozhodne znovuzjednotenie, ktoré sa udialo v Brest - Litovsku
pred pat'desiatimi rokmi bolo predchodcom a kontextom pre mensiu eparchiu,
ktora sa nachadzala na tzemi Uhorského kralovstva. Zapas o jednotu bol
zlozity kvoli zapasu medzi silami reformacie, katolickej protireformacie
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a pravosldvia. Vicsina historikov dnes uznava tizbu vylepSit pozicie
v socialnej kultare daného ¢asu ako primarnu motivaciu pre uniu. Tak ¢i onak,
Unia sa udiala za troch podmienok: 1) Zachovanie obradu gréckej cirkvi; 2)
vol'ba biskupa, ktory potom bude potvrdeny Rimom; 3) slobodné pozitky
eklezidlnych imunit (rovnaky $tatat duchovenstva s rimskokatolikmi). Unia
celej cirkvi s katolickou cirkvou bola zabezpeena az potom, ¢o sa Zofia
Bathory vratila ku katolicizmu po smrti svojho protestantského manzela, pana
Mukacevskej eparchie.

Zostava pravoplatnou otazkou disput, aké boli dovody pre uniu. Moze sa
zdat’, ze boli velmi komplikované, a nie iba kvdli socidlnym prilezitostiam.
V severoamerickych teologickych konzulticidch medzi pravosldvnymi
a katolikmi, jezuitsky otec John Long raz poukazal, ze aj dlho potom, ¢o to
bolo socialne vyhodné, ruténska cirkev zachovala svoju jednotu s rimskym
stolcom. To bola pravda zvlast v poslednych rokoch prenasledovania.
Napriek tomu jedna zpodmienok unie, ako brest - litovskej, tak aj
uzhorodskej bolo udelenie rovnakého socialneho Statatu cirkvam byzantskej
tradicie, ktoré sa stavali katolikmi. Nanestastie, tito prvotnd podmienka sa
nikdy dokonale nedodrzala.

Tento bod ma velku dolezitost' pre naslednu liturgick historiu nasej
cirkvi, ako v Eurdpe, tak aj v Amerike. V ¢ase UZhorodskej unie sa silne
vnimali socidlne sily v ramci ruténskej cirkvi. Dalsia z podmienok pre jednotu
s Rimom bolo potvrdenie a zachovanie byzantskych liturgickych tradicii.
Nazaciatku sa Unii darilo a obrady sa udrziavali bez zapadnych vplyvov.
Eparchidlne duchovenstvo sa samo formovalo v LCvove, ale mnisske
bazilianske duchovenstvo bolo casto formované v Rime avracalo sa
s rimskymi ideami. Okolo polovice sedemnasteho storocia Kasian Sakovic¢
(1578 — 1647) opisal ,recitovanu (ticht) liturgiu®, ktorda mohla byt prvou
z latinizécii.! Pytal sa: ,,Nebolo lepSie mat’ liturgiu s jednym posluhujiacim,
nez spievat’ liturgiu s kantorom, ktory bliakal ako cap?‘’ Kasian Sakovi¢
(1578 — 1647) bol sam konvertitom z pravosldvia, a v druhej polovici
sedemnasteho storoCia sa stal lidrom v latinizacnych snahach. Vo svojom
hlavnom diele, Epanorthosis (,,Perspektiva“), napisanom potom, ¢o sa stal
rimskokatolikom, zavrhol ako pravoslavnych, tak aj gréckokatolikov,
prehlasujlic, Ze ich obrady boli plné ,,omylov, iregularit, povier a urazok®.
Uniati, vtedy eSte nepejorativny pojem, boli katolikmi iba podl'a mena. Peter
Moyhla odpovedal na Sakovicov ttok,* a tento Gitok mohol byt &iastonou
motivaciou pre Mohylovu reformu.* Cirkev sa Zalostne rozdelila medzi

Vo svojom diele Perspectiwa (1641) opisanom niZsie.

2HUCULAK, L.: The Divine Liturgy of St. John Chrysostom, Rim : Analecta OSBM, 1990, s.
43; pre plnsi popis Sakovi¢ovho diela pozri s. 40 — 44:

3 Lithos, Kyjev 1644, pozri HUCULAK, L.: The Divine Liturgy of St. John Chrysostom, Rim :
Analecta OSBM, 1990, s. 41.

4POTT, T.: La réforme liturgique Byzantine, Rome: Eduzioni Liturgiche, 2000, s. 211.
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latinizatorov a puristov, a vSade pritomnou bola spolahliva rimskokatolicka
cirkev, ktord vnimala Vychodnych ako majucich chlopsku viru, Tudovi vieru.
Bolo kultirnym predsudkom, s ktorym sa tazko zapasilo, prijatym ako
katolikmi, tak aj pravoslavnymi, Ze vychodna tradicia je podriadena Zapadu.
Dobovy historik poznamenal: ,,Kazdy citatel moze byt rovnako zavrateny
tymto mojim popisom tychto studenych a Ciastocne pustych krajov, kde
neuhladené spravanie aignorancia, rovnako v nabozenskych, ako aj
v svetskych otazkach vitazi, a zbavuje domacich skutocného pouzivania tych
pozehnani, ktoré ma priroda v takom liberalnom a neobvyklom spdsobe,
ulozenom na niektorych tychto krajinach. Ak preto my porovname brutalne
a ubohé podmienky s civilizovanym S§tdtom Eur6py, kde sa kultivuju d’aleko
rozumnejSie sposoby, kde umenie a veda prekvitaju, kde mame hojnost
spdsobov, ako prist’ k pravému poznaniu Boha a jeho chvaly, mame najvacsi
dovod chvalit’ Boziu dobrotu, radovat’ sa z nasho St’astného stavu a zialit’ nad
mizériou a slepotou tychto Pudi.*

Prva vina ,,latinizacie prisla ako vysledok pocitu kultirnej podradenosti,
ktory bol v sedemnastom storoc¢i jednoducho osvojeny Zapadnou cirkvou aj
samymi Vychodnymi cirkvami. Vskutku toto moéze byt definiciou toho, ¢o
sme nazyvali ,,latinizaciou.” Zapadné a vychodné liturgické tradicie zdielaju
spolu viac veci, nez ich rozdel'ujl, a samotné imitovanie latinskych praktik
nie je ,latinizaciou,” ked’ to nie je samozrejme v protiklade so samou
vychodnou tradiciou a nie je ucinené z presvedcenia o podriadenosti Vychodu
voéi Zapadu. Tento kultirny predsudok podriadenosti Vychodu bol hlboko
zakoreneny. V roku 1754 péapez Benedikt XIV publikoval FEuchologion
v gréctine, ktory bol oCisteny od vsetkych latinizacii. Chcel, aby to bol vzor
pre vSetky liturgické knihy, ato bol aj jeho oficialny Statat, aj ked so
zmieSanymi uspechmi, az do edicii Posvitnej kongregacie pre Vychodné
cirkvi v 40. rokoch dvadsiateho storocia. Existovala moznost’ oCistujuceho
hnutia. Edicia Benedikta XIV. bola pripravena s velkou starostlivostou
a sledovala trvalu politiku Rima na zachovanie Cistého byzantského obradu.
Avsak aj tento zastanca vychodnej tradicie zdielal tito beznu kultirnu
domnienku a v roku 1742 napisal: ,,Latinsky obrad, pre svoju vzneSenost’
obradu Svitej rimskej cirkvi, ktora je matkou a ucitel’kou vsSetkych cirkvi,
prevazuje preto nad gréckym obradom. ¢

Druha vlna latinizacie sa udiala na konci osemnasteho storocia a zaciatku
devitnasteho storocia. Ked’ze tato druha vlna latinizacie kulminovala v edicii
I'vovského Sluzebnika v roku 1905, ktory bol normativnym textom pre cirkev

3> STRAHLENBURG, P. J.: An Historico — geographical Description of the North and Eastern
Parts of Europe and Asia, London, 1738, in WOLFF, L.: Inventing Eastern Europe, Stanford :
Stanford University Press, 1994, 157.

¢ Konstitucia Etsi Pastoralis (26. maj 1742), anglicky preklad in HUCULAK, L.: The Divine
Liturgy of St. John Chrysostom, Rim : Analecta OSBM, 1990, s. 73.
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v Spojenych Statoch az do polovice storocia, bude dobré pozriet’ sa bliz§ie na
dovody pre tato nova formu ,,latinizacie®.

Vtom case bol Pol'sko — Litovsky S§tat rozdeleny medzi Rakusko-
Uhorské impérium, Prusko a Rusko. Osemnaste storocie bolo c¢asom
rapidnych socialnych a technologickych zmien. Susedia Pol'ska, Prusko
a Raktsko — Uhorské impérium a Rusko sa stali velkymi centralizovanymi
Statmi so silnou armadou, zatial' ¢o Pol'sko zostalo stredovekou feudalnou
krajinou so slabym kralom a ambiciéznou rozdelujucou Slachtou. Tri
vynarajuce sa mocnosti vnimali Pol'sko ako pritaz v regione, a bali sa, Ze
jedna zdalSich mocnosti vyuzije situdciu. Aby =zachovali rovnovahu
v regione, tieto tri mocnosti sa pokojne dohodli na rozdeleni pol'ského uzemia
medzi sebou. V roku 1772 sa udialo prvé delenie Pol'ska: Prusko si vzalo
pol'ské teritoria pri Baltskom mori, Rusi vzali pruh tuzemia zo
severovychodného Pol’ska, vratane miest Polock a Vitebsk, kde bol umuceny
Jozafat. Rakusko - Uhorsko si v skuto¢nosti vzalo najviac izemia, provincie
Hali¢ a Blez, a teritérium juzne od rieky Visla na zapad, vratane Krakova.
Dva roky neskdr si Rakusko - Uhorsko vzalo Bukovinu od Moldavska
a zjednotilo ho s Halicou. Rusi, ktory mali posadku v Lvove stiahli svojich
vojakov pokojne. Dve d’alSie delenia, ktoré sa udiali, sice zahrnovali Rakusko
— Uhorsko a Rusko, ale zvyhodnili viac Rusov. V roku 1793 Rusi anektovali
Bielorusko a Zapadnii Ukrajinu avroku 1795 Litvu a Volyiu, vratane
Vilniusu, Brest - Litovska a Lucka. Poliaci bojovali proti tymto druhym
deleniam a pokusili sa vojensky zastavit’ ruski armadu, ale boli jednoducho
rozdrveni.

Po deleni Pol'ska sa eparchie Lvov aPeremysl ocitli v Raktsko -
Uhorskej monarchii. Tie eparchie, ktoré¢ sa ocitli v Ruskom teritoriu boli pod
pravoslavnou politikou ruského carstva. Ukrajinski katolici, ktori padli pod
rusku nadvladu boli v osobitnom nebezpecenstve, ked’ze pravoslavie bolo
oficialnym nabozenstvom Ruska a iné cirkvi boli suzované, alebo zrusené. Pre
katolikov sa otvorili dve cesty: 1) ocistit’ svoj obrad tak, ako sa len da, aby
mozno bol prijatelny pre pravoslavnych, alebo 2) vytvorit' modelovy obrad,
ktory bude zahrnovat katolicke elementy a bude sluzit’ na jasné rozliSenie od
pravoslavnych. Tieto namety dominovali celému devétnastemu storociu.
Heraclius Lisovskyj, arcibiskup Polocka (1784 — 1809) zvolil cestu liturgicke;
reformy na ocCistenie ruténskych praktik. Jeho navrh nenasiel entuziasticka
odpoved’ v Rime, ktory zatial ¢o zastaval princip liturgickej Cistoty sa na
druhej strane bal pastoracnych dosledkov a nebezpecenstva pre katolikov, ze
sa vratia do ,,schizmy*. Huculak parafrdzuje odpoved’ Rima Lisovskému:

Ak urcité zmeny v ruténskej cirkvi pomohli ju zjednotit’ lepSie s Rimom,
potom ich nemozno vyhodit, aj keby sa pravoslavni nazdavali, Ze vsetky tieto
bariéry mozu byt eliminované. Poukazali, ze pravoslavni si drzia urcité
ceremoénie iba na ochranu svojich omylov, aak ich buda katolici slepo
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kopirovat’, takisto si osvoja omyly. Ruténi by mali byt skor S§tastni, ze
existujt rozdiely, ktoré ich drzia od zjednotenia s pravoslavnymi.’

Je potrebné zastavit’ sa tu a skomentovat’ tito odpoved’. V osemnastom
storo¢i boli v ruténskej cirkvi ako ddsledok politickej situdcie dve sily: 1)
zhoda s pravoslavnymi a 2) stvorenie odliSného obradu. Rim si jasne zvolil
druhtt moznost’, v snahe ochranit’ katolicku lojalitu ruténskych cirkvi. Princip
obradovej Cistoty bol v tedrii zachovany, ale v praxi boli kvoli katolickej
identite tolerované urcité modifikacie. Samotni vychodni katolici sa rozdelili
pozdiz tychto dvoch linii. Nie je Ziadnym prekvapenim, Ze systematicka
redukcia uniatskej cirkvi vjej teritoridch provokovala gréckokatolikov
v Rakusko — Uhorsku k nenévisti a pohfdaniu voci pravoslavnym, a k tazbe
urobit’ ich cirkev odlisnu od pravoslavia, tak ako sa len da.

Preto papez Pius IX trval na tom, ze Cas na reformu a navrat k Cistej
byzantskej liturgii nebol prihodnym. Vo svojom bréve Omneme
Sollicitudinem z 13. maja 1874 znovu potvrdil ddlezitost’ Cistoty obradu, ale
dovolil vypozi¢ky zinych cirkvi na odliSenie katolikov od pravoslavnych,
a napisal, Ze to nie je prihodny ¢as pre liturgick( reformu v ruténskej cirkvi.®
Koncom tohto procesu bola I'vovskd synoda, ktora sa konala v roku 1891
a ako sa verilo, nou vytvoreny model ruténskeho katolickeho obradu, jasne
odlisného od pravoslavnych, az kym to nebolo nahradené tym, ktoré vydala
Posvitnd kongregacia pre Vychodne cirkvi vroku 1942. Jednym z lidrov
tohto vyjadrenia bol Izidor Dolnicky. Konecne sa objavilo v roku 1905
a zobrazuje novy obrad velmi podrobne. Bolo to velkym zlepSenim voci
vtedajSim latinizdciam, ale obsahoval aj mnohé prisposobenia z latinskej
omse, zvlast v zdvihani rak pri modlitbach, sklanani hlav pri zmienke
o vteleni, umyvanie rak pred pozdvihovanim Eucharistie a iné.

Liturgické smerovanie vSak bolo obratené¢ arcibiskupom Andrejom
Septyckym. Jeho kariéra bola fascinujtica. Niet pochyb, e bol jednym z tych,
ktori tvarovali katolicku cirkev dvadsiateho storocia. Jeho liturgicka reforma
bola uzko spdtd sjeho ekumenickymi aktivitami. Zacal novy pristup po
reakcidch devitnasteho storoc¢ia. Pracoval pre jednotu na dvoch frontoch, po
prvé, reformujuc vlastni cirkev, aby bola viac prijatel'nou pre Vychod, a po
druhé, odloZzenim nabok polemik, hladajiic dobra vélu pravoslavnych.
Napisal: ,,Podstata kazdého usilia ku cirkevnej jednote musi pozostavat
z nasledovného: ze vSeobecna mienka naSich vychodnych pravoslavnych
bratov sa zmeni tak, ze tizba a dychtivost’ po znovu zjednoteni so stredom

7HUCULAK, L.: The Divine Liturgy of St. John Chrysostom in the Kievan Metropolitan
Province during the Period of Union with Rome, 1596-1839, Rim : Analecta OSBM, 1990, s.
125.

8 KOROLEVSKY, C.: The Liturgy and the Rite Practiced by the Ruthenians: Votum for the
Sacred Congregation for the Eastern Church, Prot. N. 1219/28 (Taliansky, nepublikované), s.
67 — 68.
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katolickej cirkvi vyjde spontanne z ich stredu.*” V oboch pripadoch predstihol
pracu II. vatikanskeho koncilu, ktory kodifikoval princip: ,,Nech si vSetci
uvedomia, ze poznat’, ctit' si, uchovavat a pestovat’ drahocenné liturgické
a duchovné dedi¢stvo Vychodu ma velky vyznam pre verné zachovanie
krestanskej tradicie v jej plnosti a pre zmierenie vychodnych a zapadnych
krestanov.“!® Koniec tohto hnutia bola edicia nového Liturgikonu v roku
1942 komisiou organizovanou Posvétnou kongregéaciou pre Vychodné cirkvi,
ktorej predsedal o. Cyril Korolevsky.

Do tohto bodu som sa viac zameral na vyvoj liturgie v cirkvach, ktoré sa
dedi¢mi Brest — Litovskej tinie. Co sa dialo v eparchidch Mukacevo a Presov
nie je az tak zname, kvoli nedostatku pisomnych zaznamov. Urcite boli tieto
cirkvi ovplyvneni tym, ¢o sa dialo vo vychodnej Europe, aj ked’ o. Cyril
Korolevsky vo vSeobecnosti veri Ze obyvatelia pod Karpatami boli viac verni
v8eobecnym byzantskym normam.'! Urlite na prelome devitnasteho
a dvadsiateho storoCia o. Alexander Mikita spopoluarizoval I'vovské reformy
na Podkarpatsku. Bolo to presne v tom cCase, ked’ sa udiala vic¢Sina emigracie
do Spojenych statov. Knihy a idey, ktoré boli vzaté do Nového sveta boli
z tohto ¢asového obdobia.

Cirkev v Spojenych $tatoch si naozaj zachovala silnt etnicka identitu az
do konca druhej svetovej vojny. Liturgia ostala v cirkevnej slovancine,
sledujuc I'vovsky sluzebnik z roku 1905. Nebol Ziaden iny text. Kvoli tlakom
z americkej kultury a blizkej vzdialenosti rimskokatolickych chramov mnohi
citili potrebu ,,skratit* liturgiu. To sa dialo véa¢sinou cez redukciu ekténii,
ktoré¢ knaz bral sotto voce pri prestole, zatial’ co l'udia spievali hymny. Avsak
skratili sa aj antifony a niekedy aj Citania. VerSe na prokimen a aleluja sa
vynechali. Aj ked’ bola Vychodnou kongregaciou vydand nova recenzia
vroku 1942, biskup Bazil Taka¢ bol prili§ chory aslaby, aby ju
implementoval. Biskup Daniel Ivanco po vyjasneni urCitych bodov rubrik
s kongregaciou bol zo svojho tradu odstraneny pred tym, nez ju mohol
implementovat’. Bolo to prave v tomto Case, ked’ sa v Amerike v ruténskej
liturgii udiala skutocnd zmena, liturgia zacala byt sldvena anglicky. Jeho
nastupca, biskup Elko zostavil liturgicku komisiu aby vypracovala vzorovy
preklad do anglictiny. VA&cSina predchadzajucich textov sledovala
konzervativinu normu pouzivania alzbetinskej angliCtiny pre posvétné texty,

9 Einleitung* (Uvod) in Julius Tyciak, George Wunderle a Peter Werhun, eds., Der Christliche
Osten: Geist und Gestalt (Regensburg, 1939) 11 in: Morality and Reality, The Life and Times
of Andrei Sheptyts 'kyi, editoval Paul Robert Magocsi (Edmonton, Alberta: Canadian Institute of
Ukrainian Studies, 1989), ISBN 0-920862-68-3, s. 185.

10 Unitatis redintegratio 15, slovensky preklad http://www.grkat.nfo.sk/Texty/dekret_ur.html
(12. februar 2008), poznamka prekladatela.

" KOROLEVSKY, C.: The Liturgy and the Rite Practiced by the Ruthenians: Votum for the
Sacred Congregation for the Eastern Church, Prot. N. 1219/28 (Taliansky, nepublikované),
passim.

20



THEOLOGOS 1/2008 | STUDIE

ale komisia citila, ze liturgia by mala byt’ skuto¢ne v jazyku I'udu, v dobovej,
modernej angli¢tine. Tato lloha bola hotova v roku 1964 a bola doslovnym
prekladom zo slovanského textu ruténskej recenzie od Vychodnej kongregacie
z roku 1942. Biskup Elko to urobil, pretoze vedel, ze Rim neschvali Ziadne
odchylky od ich oficialneho textu, ale promulgoval pre farnosti ho s mnohymi
skrateniami a pastora¢nymi Upravami. Stale sme sa snazili nevyzerat ,,prili§
pravoslavne®. Potreba promulgovania textu z 1942 roku bola stile zamysl'ana,
a biskup Emil Mihalik v roku 1970 a biskup Andrew Pataki v roku 1987
promulgovali texty pre pouzivanie v eparchii Parma, aj ked s ur¢itymi
pastoraénymi upravami a skrateniami. Ked bol vroku 1995 wvysviteny
arcibiskup Judson Procyk, ustanovil novu intereparchialnu liturgicka komisiu
na preskumanie tohto projektu. V roku 1998 bol novy navrhovany preklad
zaslany do Rima na reviziu, ktora bola schvalena v roku 2001, kratko pred
smrt'ou arcibiskupa Judsona, a promulgovana arcibiskupom Basilom s radou
hierarchov v januari tohto roku, 2007.

Reforma zahriiuje zvlast’ nas kult v liturgii, pretoze ta je v skutku tym,
kde sa najCastejSie a najndboznejSie schadzame ako komunita. N&s kult
v liturgii je vel'mi tizko spojeny s naSim zivotom a praxou ako krestanskych
veriacich. Preto akakol'vek zmena tohto Zivota apraxe modze byt velmi
stresujuca. Ale je to nieco, ¢o sa musi udiat’. Kazda generacia sa musi skiumat,
¢i nasleduje prikdzania ndsho Péna, ktoré prinasaju zivot. Nehovorime o
»forme®, ale o ,,reforme”. ,,Forma“ je stvorenim. Bozskym zjavenim nam dal
Jezi§ formu Eucharistie. V nej je zjavené, ze chlieb a vino sa stava Jeho telom
akrvou pre nas, cirkev je stvorend skrze nasu tucCast vtomto svitom
a bozskom tajomstve. Pismo tiez hovori, ze Jezi§ ,,pozehnal® chlieb a vino.
Niekedy dnes interpretujeme ,,pozehnanie” ako urobenie znaku kriza nad
osobou, alebo predmetom, ale tento tikon je druhoradym. Pozehnat' znamena
v prvom rade modlit’ sa - uriac posvétenie osoby, alebo veci, ktord je
predmetom modlitby. A tak pri poslednej veCeri Jezi§ povedal modlitbu
pozehnania nad chlebom a vinom. Toto je forma Eucharistie. Pismo nam
nedava text JeziSovej modlitby, ale tradicia cirkvi predala tato modlitbu
v roznych formach anafory - ktora znamena modlitbu obetovania — ktora je
pouzivana rozmanitost'ou krestanskych cirkvi.

Co musime v kazdej dobe a kazdej generécii konat je potom ,,re - forma*
liturgie. Co je dolezité je fakt, e reforma nie je novym stvorenim, ale
obnovenim pre - existujicej hodnoty. NaSa vlastnd generdcia musi
zodpovedat’ na otazku: Je to, Co robime tym, ¢o nas Pan prikéazal, a je bozska
liturgia dnes naplnenim jeho prikazu: ,,Toto robte na moju pamiatku?* Toto je
jedinou skuto¢nou reformou. Taka reforma by nebola autentickou, ak by
ignorovala tradiciu cirkvi. Tymto samozrejme myslime ziva tradiciu a nie
mftvy tradicionalizmus. Znamy ucenec o. Alexander Schmemann povedal, Ze
su taki, ktori veria, ze vSetky liturgické usmernenia tvoria ,absolutny
a nemenitel'ny zakon, a dotknat’ sa, alebo zmenit’ tento material akymkol'vek

21



DAVID PETRAS

spdsobom  sa  rovnd  zvrhnutiu  pravoslavia.“'>  Pre  krestanov
v konstantinopolskych tradiciach, cirkev velmi jasne naznacila, ze
pociatocnym bodom pre nasu reformu je navrat ku nasej rydzej vychodnej
tradicii. To sa jasne nachadza v dobre znamom a Casto citovanom Dekréte
o Vychodnych katolickych cirkvach (Orientalium ecclesiarium) z Druhého
vatikanskeho koncilu, odsek 6."°* Tento princip z Druhého vatikéanskeho
koncilu z roku 1965 sa potom stal hlavnhym bodom nasej reformy, zdkladom
pre opédtovné zvazenie kym sme boli ako cirkev ac¢i sme svedomito
nasledovali Evanjelium a tradiciu cirkvi.

Nasa cirkev v Amerike existovala efektivne od osemdesiatych rokov 19.
storocia. Po¢nlic tym ¢asom bola reforma liturgie v kazdej generacii. Prvou
reformou bolo implementovanie hybridného obradu Ruténskej cirkvi ako
reakciu na ruskych pravoslavnych. To nebola skuto¢na reforma, ked’ze motivy
pre nu boli politické a sociologické a spdsobili stratu tradicie. Druhou
reformou bolo to, ¢o niektori nazvali ,,amerikanizacia“ liturgie. Predstavitelia
cirkvi citili, Ze na to, aby zapadli do americkej kultury, liturgia sa musi
skratit’, a0¢inné a medzi 'udom uvedené zapadné typy obradov, ktoré by
neboli bremenom. Niektori knazi boli schopni skratit’ liturgiu do tridsiatich
minut. To takisto nebolo skuto¢nou reformou, ked’ze to opustilo evanjeliova
misiu cirkvi ohlasovat’ dobru zvest’ Jezisa Krista a namiesto toho sa podrobilo
kultare a stvorilo minimalnu formu bohosluzby, ktordA od nas vela
nevyzadovala, s vynimkou samozrejme faktu, Ze Boh pdsobi vo svojej
bozskej liturgii, aj ked’ je slavena uboho. Ani nemoézeme nutne zavrhnut
biskupov a knazov, ktori tak konali, ked’Ze konali podl'a svojho svedomia
a cheeli udrzat’ pocty I'udi v cirkvi. Ako sa toto dialo, uskutocnila sa aj
skuto¢na reforma. Koncom $tyridsiatych a v patdesiatych rokoch dvadsiateho
storo¢ia mnohi z duchovenstva a ludi prisli ku zasadnému presvedceniu, ze
liturgia by mala byt sldvena vre¢i I'udu. Vedeli sme, Ze jazyk l'udu bol
tradiciou Vychodu. Theodore Balsamon, ktory zil v dvanastom storoci,
najzndmejsi spomedzi byzantskych kanonistov, sformuloval byzantsky
princip, tykajuci sa byzantskych liturgickych jazykov: ,,Ti, ktori si plne
ortodoxnymi, ale st vcelku neznali gréckeho jazyka, smu slavit’ vo svojich
vlastnych jazykoch, za predpokladu, Ze maju presné preklady ich obvyklych
modlitieb, prelozené na zvitkoch avynikajuco napisané gréckymi
pismenami.” Bolo treba velku odvahu vtom case pre nasich knazov aby
slavili liturgiu v anglictine a ich iniciativu podporili biskupi Daniel Ivanco

12 SCHMEMANN, A.: Introduction to Liturgical Theology, London : The Faith Press, 1966, s.
37.

13 Toto vSetko maju teda s tou najviacsou vernostou zachovavat’ vychodni krest'ania sami, a
preto si maji nadobudnit’ Coraz vicsie vedomosti a ¢im dokonalejsiu prax v tychto veciach. Ak
sa vSak od nich nendlezite odchylili vinou okolnosti alebo niektorych osob, nech sa usiluju
vratit’ k starootcovskym tradiciam.* Slovensky text podla http://grkat.nfo.sk (12. februar 2008),
poznamka prekladatel’a.
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a Nicholas Elko. Myslim, Ze to bol prvy krok k naplneniu prikdzania nasho
Péna, ktory sa dotyka liturgie; ,,Toto robte na moju pamiatku®.

Chcel by som poukazat’ na to, ¢o by som nazval druhy krok k reforme
Bozskej liturgie k prikdzaniu nasho Péana: ,,Toto robte na moju pamiatku®.
Uloha diakona v liturgii je prednasat’ prosby Panovi. To je dolezité, lebo
musime zlozit' vSetky nase potreby Bohu, ktory jediny sa stard o nas zivot.
Ulohou T'udu je spievat hymny, a hymny, ktoré spievame oslavujii Boha
a pripominaji ndm jednotu nasho slavenia s anjelskou liturgiou v nebi. Ale
uloha knaza je robit, ¢o prikazal na$ Pan: ,,Toto robte na moju pamiatku®. Co
hovori kiaz, to by l'udia mali vediet’, lebo je to tajomstvo velkych skutkov
spasy, ktoré pre nas Boh vykonal. Je to obeta, vykapenie a zbozstenie. To je
jadro toho, o ¢om je liturgia a prec¢o potrebujeme knaza, aby ju slavil, lebo to
sa da vykonat’ iba v sile Svédtého Ducha, ktory pecati sluzbu l'udského knaza.
Budem drzat’ sautorom spisu Protheoria v jedenastom storoci, ktory
komentoval tiché recitovanie modlitby na ambone, ,,ludia sa pytaju, o je
cielom tejto praxe, dodavajuc ze poznat’ takymto spésobom modlitby je ako
snazit’ sa spoznat’ kus odevu z dotyku prstami.*

Kvoli tomuto sa rada hierarchov v Amerike v preklade zroku 2007
rozhodla obnovit’ hlasné recitovanie knazskych modlitieb. Mozno slova sv.
Pavla, v suvislosti s rozpravanim v jazykoch sa daju priamo aplikovat’ aj tu,
»Ved ak bude§ dobrorecit’ v duchu, ako potom jednoduchy clovek povie na
tvoje dobrorecenie: ,,Amen,” ked’ nevie, Co hovori§?* (1 Kor 14, 16). Ak knaz
hovori modlitbu, ktori veriaci nepocuji, ako mu moézu na nu povedat
»~Amen“? Tento problém samozrejme vyvstava iba ak je liturgia slavena
v jazyku TI'udu, lebo inak by l'udia neporozumeli modlitbe v ziadnom pripade.
Obnovit knazské modlitby brané nahlas, zvlast modlitbu predloZzenia po
Velkom vchode, samotntl anaforu a modlitbu vd’akyvzdania, je obnovenim
pripomienky toho, ¢o nd§ Pan Jezi§ Kristus urobil pre nas pri tajomnej veceri.
To je skutocnou reformou, obnovenim originalnej formy Bozskej liturgie,
a takej, ktora ndm potvrdzuje tradicia. Sv. Jan Zlatousty popisuje sthru medzi
kitazom a zhromazdenim: ,,Clovek vidi, Ze ludia prispievaju velmi
k modlitbe...pocas uzasnych tajomstiev, kiaz hovori za l'ud, a l'udia hovoria
za knaza,... Modlitba vd’akyvzdania je znova spolo¢nou modlitbou, ktora
prindsa knaz avSetci ludia. Knaz zacina, aludia sa pripajaji k nemu
a odpovedaju, ze je dostojné aspravne chvalit Boha, to je zaciatok
vd’akyvzdania. PreCo si prekvapeny, ak l'udia spajaju svoje hlasy s hlasom
kiaza? Ci nevies, Ze tieto svité hymny vystupuju na nebesia, kde sa spajajii
s hlasmi anjelov, cherubinov a nebeskych mocnosti? (Homilia 18 na 1 Kor).

Tento posledny bod, ,,potvrdeny tradiciou® je vsak problémom. Niet
pochyb, Ze po mnoho storo¢i sa kinazské modlitby hovorili potichu, ¢i uz
pocas hymnov liturgie, alebo ked’ diakon spieval ekténie. Robili sme to po
celé tie staroCia zle? Odpoved’ samozrejme nie je Uplna. Bozska liturgia je
slavena mocou Svidtého Ducha a kiaz vyslovoval slova spomienky. Vsetky
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storocia videli platnu liturgiu, v ktorej nés Kristus premienia skrze obetnu
pritomnost’ svojho tela akrvi. Ale preco sa teraz pytame takuto otdzku?
Skutocnostou je fakt, Ze na tuto otdzku sa pytalo v tradicii mnohokrat, ale
teraz ked’ l'udia znova rozumeju slovam liturgie v jazyku l'udu, je to s
osobitnou naliechavost'ou. Dnes je tomu uz mnoho rokov, ¢o bolo hnutie vo
Vychodnych cirkvach za obnovenie knazskych modlitieb. Kolyvades — hnutie
na hore Athos hovorilo anaforu nahlas v osemnastom storoc¢i. O. Marcel
Mojzes vo svojej nedavnej knihe Il movimento liturgico nelle chiese
bizantine'* popisuje hnutie smerom ku verejnému recitovaniu anafory v ruskej
cirkvi od roku 1905 ako pripravu na synodu v roku 1917. Biskup Nazarius
z Nizného Novgorodu a Sergej z Finska podporovali tento néavrh, tiez aj
teologovia A. P. Golibcov a V. I. Eksemplarskij a d’alsi. Cituje Tichona,
budiiceho patriarchu: ,,Nie je nezelatelné, aby sa niektoré modlitby citali
nahlas“!>. Tento navrh bol velmi aktivny v gréckej cirkvi. Hnutie Zoe
(,,Zivot) dominovalo gréckemu liturgickému Zivotu po takmer pétdesiat
rokov (1907 — 1960) anavrhovalo verejné recitovanie anafory.!® Navrh
odvtedy neoslabol. V dneSnom Grécku, vrchny arcibiskup Christodulos
zalozil Osobitni synodalnu komisiu pre liturgicka obrodu. Medzi jej prvymi
odporicaniami (Encyklika 2784, 31. marca 2004) bolo verejné recitovanie
modlitieb, ,,aby sa obnovila Eucharistia ako zijuci dialdg zivota medzi Bohom
aJeho T'udom. Slaviacim, biskupom, kinazom sa odporca citat’ vacsinu
knazskych modlitieb svétej Eucharistie s poCutelnym hlasom, aby tak bola
mozna ucast’ veriacich vo vSetkom ¢o sa deje, aby pocujic modlitby sa mohli
vskutku sami skrze nich modlit’ a odpovedat’ ,,Amen*, vedome a ochotne*.!”
Recitovanie knazskych modlitieb nahlas je teda rozhodujucim krokom,
definitivnym rozhodnutim obnovit liturgiu. V tom sme povzbudzovani
sucasnou praxou inych a odporu¢anim Svitej Stolice v jej inStrukcii z roku
1996, odseku 54. Co to vietko znamena? Myslim, Ze to znamena zivot.
Bozska liturgia je pripomienkou nasho Pana, ako toho, ktory prisiel medzi
nas, a je s nami pritomny do konca ¢asu. Ale nie je len jednoducho pritomny,
ale kona adava zivot. Kazdé slavenie Bozskej liturgie je ,,Casom konat
Panovi“. Pripominame si jeho smrt’ a vzkriesenie, ale toto pripominanie je
bozskym pripominanim, a ak si Boh pripomina, svité Ciny, ktoré pre nas
vykonal sa deju znova, nie krvavym sposobom ako na historickom krizi, ale

14 MOJZES, M.: Il movimento liturgico nelle chiese bizantine. Rim : Edizioni Liturgiche, 2005,
s. 112 —123.

15 MOJZES, M.: Il movimento liturgico nelle chiese bizantine. Rim : Edizioni Liturgiche, 2005,
s. 112.

16 MOJZES, M.: Il movimento liturgico nelle chiese bizantine. Rim : Edizioni Liturgiche, 2005,
s. 159 —162.

17 KOUMARIANGOS, P.: Liturgical Rebirth in the Church of Greece Today, Nepublikovana
prednéska prednesena na konferencii Spolo¢nosti vychodnych liturgistov - Society of Eastern
Liturgists (SOL), Eichstatt, Nemecko, Jul 2006, s. 4.
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prave tak realne spdsobom mystickym a sviatostnym. Kvoli tomu mdzeme
skutocne povedat’, Ze liturgia je obetou. Ked’ zacina anafora, diakon nas
pozyva sa modlit, ,,Stojme ddstojne a v bazni, pozorne vnimajme, aby sme
v pokoji prinasali svité vd’akyvzdavanie”. LCudia odpovedaju so zmyslom
anafory; je to milost, ktora si Kristus ziada, je to pokoj s Bohom, je to zertva
chvaly. Novy preklad opravil starti chybu, ktora sa vyskytla v preklade z roku
1965. Kriz je samozrejme podstatnym pre nasu vieru. Je to Bozia laska k nam,
ako v historickej obeti na kalvarii, tak aj v obeti v bozskej liturgii, ale kriz
musi byt zdokonaleny vzkriesenim. Kristus pritomny medzi nami dnes nie je
mftve telo, ale Zivotodarna eucharistia ddvand v prijimani. Pred rozdavanim
prijimania, kilaz zjednocuje svéty chlieb, ktory sa stal telom Krista so svétou
casou, ktord obsahuje krv Krista, aby ukazal, ze Pan, ktorého prijimame
v Prijimani je zivym a zivotodarnym Kristom, jednym z Presvitej Trojice.
Skrze telo Krista, ktoré prijimame sa zjednocujeme s Otcom a Duchom, takze
hned’ po Prijimani mézeme spievat: ,,Videli sme pravé svetlo, prijali sme
nebeského Ducha,...” Pretoze pripomina Vzkriesenie, teda spritomnuje toto
tajomstvo, kvoli tomu sa anaforu nemodlime v pracovnych dioch Velkého
postu. Podobne novy preklad liturgie opravil cherubinsku piesen, ked’ knaz
prinasa chlieb a vino na prestol pre anaforu. Stary preklad hovoril: ,,aby sme
privitali kral’ vSetkych®, ale novy hovori ,,aby sme prijali kral'a vsetkych...”
lebo ho prijmeme v Prijimani kvoli Zivotu a vzkrieseniu. Bozska liturgia je
potom skutkom Bozej lasky k nam, a Citanie anafory to pre nds urobi
jasnej$im, ako to hlasa kilaz v anafore sv. Jana Zlatousteho: ,, Ty si tak miloval
svet, Ze si dal svojho jednorodeného Syna, aby nezahynul nik, kto v neho veri,
ale aby mal vecny Zivot.*

Vsetko to naznacuje, ze reforma z roku 2007 je lepsej kvality, nez ¢o bolo
predtym. Latinizacia liturgie bola zalozen4 na vonkajsich faktoroch, pocitu, Ze
vychodna liturgicka tradicia je akosi podriadena zapadnej. Co by sme mali
dolozit’ je, ze uvod o vonkajSich zvazeniach do liturgickych sudov prekraca
samotnu bohosluzbu a bura, alebo tlmi vnutorné hodnoty zdedené v tradicii.
To isté plati aj o politickych motivaciach pre vytvorenie obradu, ktory je
jednoznac¢ne odlisny od pravoslavia, nie pre ziadne vnitorné hodnoty, ale
jednoducho, ze takato vychylka sa stala potrebnou pre dovody vonkajSie
k liturgii. Podobny proces sa udial v Spojenych §tatoch. Tlak sa pocitoval po
prvej generacii emigrantov, aby sa prisposobilo viac dominantnej zapadnej
kultire nového naroda. Zatial' ¢o veriaci to mysleli dobre, vytiahnut' sa z
»etnickej* cirkvi viac do hlavného prudu ,,americkej* cirkvi, samotna cirkev
citila, Zze je dobré ,,amerikanizovat* samotny obrad. VonkajSia motivacia
sposobila vela §kody zdedenym hodnotam samotnej tradicie. K vrcholu tohto
»amerikanizacného“ procesu dosiahla druha atretia generacia, zvlast
v Styridsiatych a patdesiatych rokoch dvadsiateho storocia. Hnutie za névrat
ku tradicii zacal v Sestdesiatych rokoch s Druhym Vatikanskym koncilom,
ktory potvrdil vzneSenost’ a rovnost’ vychodnych obradov. Trvalo dlho, kym
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priSlo ovocie, a to hlavne kvoli vnatornej opozicii. Spojené Staty tiez presli
obdobim konfliktu s pravoslavim, zvlast' pocas ,,borby v tridsiatych rokoch
dvadsiateho storocia, ked’ bol naSej cirkvi uloZzeny celibat, ktory mnohi
pokladali za zradu naSej tradicie. Rozhodne to nebolo tak intenzivne ako
v Eurépe, kde boli vychodné katolicke cirkvi odstranené za spolutiCasti Statnej
spravy. V Spojenych Statoch neexistovala takato ucast vlady, a problémy
rozdelenia neboli liturgické, ked’ze Karpatoruska cirkev, ustanovend pod
Ekumenickym patriarchom si zachovala mnohé , latinizované* praktiky. Obe
nasSe cirkvi nastupili cestu spét’ ku autentickejSej praxi.

Jeden aspekt tohto posunu spat’ ku tradicii bol velmi vitany; a to
vychodny princip bohosluzby vjazyku ludu. Je nemozné nedocenit
dolezitost’ tohto rozhodnutia, prelozit’ liturgiu do anglictiny, ktoré sa zacalo
v neskorych Styridsiatych rokoch dvadsiateho storofia a vyvrcholilo
v schvalenom preklade zroku 1964. V tom Case, po troch generdciach po
imigracii, iba niektori z naSich T'udi hovorili etnickym jazykom, uplne mu
rozumejuc. Tento proces pokracuje. V tom istom case slavenie liturgie po
anglicky otvorilo poklad pochopenia pre 'udi. Bolo asi osudom pre kiiazské
Casti, ze boli obnovené, ked’Ze 'udia uz mohli porozumiet’, o sa povedalo,
a boli znova uvedeni do paschalneho tajomstva v srdci krestanstva a mohli
povedat’ ,,Amen‘ na to, ¢o poculi. PIn1 hodnotu tohto pre budiicu cirkev, je si
eSte stale treba uvedomit’, aj ked’ samozrejme nikdy nebudeme dokonalymi
krestanmi. Ale je tu aspon moznost. Toto je krasa tejto reformy, lebo
pochadza zo zdedenych kvalit samotnej liturgie. Nie je to vonkajsia hodnota.

Dnes chcem poukazat’ na to, ¢o si myslim, Ze je najdolezitejSou sti€ast'ou
prekladu Pittsburskej metropolie z roku 2007. Nevstipil som do detailov
prekladu jednotlivych slov, lebo tie sa budu lisit’ v rozli¢nych jazykoch, ktoré
pouzivame. Ba co viac, kazd4 z naSich cirkvi ma teraz rozdielnu socialnu
situdciu arozlicni histériu. Chcem poukazat na to, Co je spolocné
problémom, ktorym celime, na problémy samotného krestanstva. Ani dnes
som sa neobratil na vSetky problémy, ktorym celime v bohosluzbe, niektoré
znich sa mézu spajat’ so socidlnymi otazkami. Niektori sa pytali, preco sa
liturgia neda skratit’. Samozrejme, ze hlavné skratenia boli povedané, Co sa
tyka poctu ekténii. UZ po tri generacie boli malé ekténie medzi antifonami
ainé ekténie v liturgii vynechané pre verejnl recitaciu. Knazi ich hovorili
potichu, zatial’ ¢o l'udia spievali hymny liturgie, ale ani to sa uz viac nerobi.
Malé ekténie medzi antiféonami boli diakonovym pozvanim k modlitbam
druhej a tretej antifony. Ked’ze tieto modlitby sa uz viac nehovoria nahlas,
tato funkcia sa stratila. Modlitba vd’akyvzdania po Prijimani je uvedena
verejne iba jednou prosbou z diakonskej ekténie. Prositel'na ekténia (Aitesis)
po Velkom vchode bola Uplne vynechana, lebo je zopakovanim tej istej
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ekténie pred OtenaSom, a ako modlitba prepustenie nie je vhodnd na tomto
mieste v liturgii.'®

Dalsi problém, ktorého som sa nedotkol je pouzivanie ,,v§e obsazného*
(inkluzivneho) jazyka, t. j. napr. interpreticiou pasadze z Verim ,, pre nas
anaSu spasu“ radSej nez ,pre nds ludi anasu spasu“, navrh ostatnych
anglofonnych biskupov, a nahrada za iné frazy pre pojem ,,milovnik ¢loveka*
(Philanthropos). To su rozhodne otdzky prekladu, ktoré mozu povstat
z charakteristik anglického jazyka, ale nie su to otazky liturgickej Struktury,
alebo zmyslu. Su, a zostanu otazkami socialnej relevancie.

Akykol'vek preklad je zaciatkom, nikdy nie koncom. Preklad z roku 1965
bol zaciatkom névratu k jazyku l'udu. To bol uprimné a pozitivne dobro pre
cirkevné spolocenstvo, ale bolo to pokazené tym, ze sa nezamysl'alo ho uplne
nasledovat’. Dnes, Styridsatdva rokov neskorsie, sme si lepSie privlastnili nase
vychodné dedicstvo a vytvorili pastoracny preklad, ktory odrdza dosledky
zavedenia jazyka l'udu, obnovenie knazskych modlitieb. To je tiez dobrym
rozhodnutim, ked’Ze umoznuje lepSie pochopenie paschalneho tajomstva
veriacimi, zvlast sa ma dodrzat’ pri slaveni liturgie sv. Bazila. Ked’ nasSe cirkvi
vstupili pred tristo rokmi do spoloCenstva s Rimom, jedna z podmienok bolo
zachovanie pokladu, ktory sme prijali cez cirkev z Konstantinopolu. Pre
mnohé dovody, tato podmienka nebola spravne vazena, mnohokrat viac kvoli
nasmu vlastnému zanedbaniu, nez zo strany cirkvi Rima. Univerzalna cirkev
nas ustavicne volala, aby sme si ctili tieto tradicie. Jednym z dévodov, ktory
sa Casto pouziva, je jednota cirkvi. Nemdzeme ziadat’ pravoslavne cirkvi,
ktoré¢ st od nas oddelené, aby sa znovu zjednotili s cirkvou, ktord spravne
nereSpektuje ich tradicie. Tento motiv moze byt matici, lebo sa nezda, ze
jednota sa da dosiahnut’ jednoducho na baze liturgickej Cistoty. Avsak, to
nerobi neplatnym ustavicné ucCenie cirkvi. LepSia a hlbsia motivicia je, Ze je
to jednoducho spravna cesta, ktort si treba zvolit. Nie sme ,,byzantskymi,*
pretoze by sme chceli zachovat' ako muzeum kisok kultary padnutého
impéria, ale preto, Ze milost’” Krista presvita skrze tito nadobu byzantske;j
liturgie. To robime pre nas, a tymto konanim mdzeme priniest’ svetlo do
sveta, ateda ako to podal papez Jan Pavol II, ,celistvejSiu krestansk
odpoved na ofakéavania dne$nych muzov a zien.“!”

Preklad: Daniel Cerny
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Chrzescijanske rozumienie choroby oraz sakrament
chorych w ujeciu kodeksu prawa kanonicznego

TOMASZ KORNECKI
Papieska Akademia Teologiczna w Krakowie

Abstract: Catholic Church doctrine says, that sickness is like place where
in a strange way God lives in. Sick man can be connected with Jesus Christ
because of His death on the cross. To give sense to sickness it is necessary to
couple personal distress to Christ’s one through the sacrament. One of
sacrament, which helps to integration with Messiah is Anointment of the Sick.
Thanks to this one, which is dealt in Codex of Canon law, the man is fortified
in his disease.

Key words: Patient. 1ll. Canon law. Anointment of the Sick. Il. Vatican
Council. John Paul II. Benedict XV1I.

Wstep

Choroba stanowi spotkanie osoby ludzkiej z rzeczywistoscig cierpienia
oraz bolu. Niekiedy owo cierpienie moze by¢ niezamierzone', niejednokrotnie
z kolei jest wynikiem dziatania czlowieka. Moze trwa¢ niezwykle dlugo,
zdarza sie, ze cale zycie. Czlowiek stawia sobie pytanie o sens cierpienia i
choroby oraz trwania w niej. Skoro choroba jest zwigzana z bolem to jaki jest
jej sens? Czy nie lepiej, jesli nie istnieje mozliwos¢ walki z nia, przerwac ja
popetiajgc samobojstwo? Wiele osob popehito i popelnia samobodjstwo
starajagc si¢ uciec od cierpienia zaréwno fizycznego jak i psychicznego.
Artykut 6w nie stanowi oceny o0sob decydujacych si¢ na krok samobdjstwa
spowodowanego choroba, lecz jest proba nakreslenia chrzescijanskiej wizji
choroby w kontekScie odpowiedzi na pytanie o wizje wspolczesnej

! Porov. ROSIK, S.: Tajemnica ludzkiego cierpienia a moc Chrystusowego krzyza. In:
NOWAK, AlJ. (ed.): Cierpienie i smier¢. Lublin : [s.n.], 1992, s. 65.

30



THEOLOGOS 1/2008 | STUDIE

moralno$ci dotyczacej zycia osoby ludzkiej? takze zycia w chorobie i z
choroba. Obok tego zagadnienia poruszone zostang kodeksowe uregulowania
dotyczace jakze waznego sakramentu jakim jest namaszczenie chorych.

Chrzescijanskie rozumienie choroby

Warto zauwazy¢, iz choroba polaczona z religia moze nadawaé sens
zyciu ludzkiemu. Religia bowiem jest zwigzana ze sferg duchowg?®, a co za
tym idzie ukazuje sens choroby.

Cywilizacja zydowska byla zwigzana bardzo silnie z religig®. Juz w
Ksiedze Hioba mozna odnalez¢ stwierdzenie, iz ,,przez cierpienie [Bog]
nawraca na lozu” (Hi 33, 19a). Zdanie to wskazuje, iz cztowiek moze,
pomimo do$wiadczenia choroby stawa¢ coraz blizej Boga. Chodzi tu zar6wno
o osoby wierzace jak i niewierzace. Stary Testament rozrdznia cierpienia
fizyczne jak rowniez te o charakterze duchowym®. Biblia ukazuje, ze choroba
pojawita sie z winy cztowieka i stanowi skutek grzechu pierworodnego®.

Kos$ciot katolicki zawsze kladt nacisk na nauczanie dotyczace cztowieka’.
Takze w wymiarze choroby i cierpienia. Sobor Watykanski Il podjal temat
zwigzany z choroba i osobami chorymi bowiem ,(...) Kosciél otacza
szczegolnym szacunkiem milosierdzie wzgledem (...) chorych (...)” (DA 8).
Co wiecej ukazuje warto$¢ choroby i sposéb wilasciwego podchodzenia do
0s6b chorych. Ojcowie soborowi nauczaja, iz chorzy zyja w szczegdlnej
jednosci z Chrystusem, ktory cierpi dla zbawienia $wiata (KK 41). Jezus
bioragc na Siebie jarzmo Krzyza, pokazat cztowiekowi, ze we wszystkim, a w
szczegolny sposob w cierpieniu (czyli takze w chorobie) jest z osoba ludzka.

Soboér naucza: ,,przez $wigte chorych namaszczenie i modlitwe kaptanow
catly Kosciot poleca chorych cierpigcemu i uwielbionemu Panu, aby ich
podzwignat (...), a nadto zacheca ich, aby taczac si¢ dobrowolnie z meka i
$miercig Chrystusa (...), przysparzali dobra Ludowi Bozemu” (KK 11). Owo
jednoczenie si¢ z Chrystusem jest mozliwe dzigki postudze kaptanow, ktorym
Vaticanum II poleca staranie si¢ o osoby chore przez ich odwiedzanie i
pokrzepianie w Chrystusie (DK 6).

2 Porov. ANDERSON, J.W.: Antropological ,,person”s, some methodological turns. In:
PEACHEY, P. - KROMKOWSKI, J. - McLEAN G.F. (ed.): The place of the person in social
life. Washington : [s.n.], 1991, s. 45.

3 Porov. TILLICH, P.: Theologie de la culture. Paris : Gallimard, 1970, s. 15.

4 Porov. DUMERY, H. : Philosophie de la religion, T. I. Paris : SEDES, 1957, s. 164-165.

5 Porov. LANGKAMMER, H.: Biblia o cierpieniu. In: NOWAK, A.J. (ed.): Cierpienie i
Smieré. Lublin : [s.n.], 1992, s. 19.

¢ Porov. KRAKOWIAK, CZ.: Sens cierpienia i $mierci w $wietle liturgii sakramentu
namaszczenia chorych i wiatyku. In: NOWAK, A.J. (ed.): Cierpienie i Smier¢. Lublin : [s.n.],
1992, s. 86.

7 Porov. BORUTKA, T.: Prawa osoby ludzkiej podstawq zycia spotecznego i swietle nauczania
Kosciota. Krakéw : Wydawnictvo Naukowe PAT, 2000, s. 11.
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Papiez Jan XXIII zwotal Sobér Watykanski Il i swoim nauczaniu odnidst
si¢, podobnie jak wspomniany Soboér, do zagadnienia choroby. Podkreslit, iz
jednym z praw osoby ludzkiej jest zabezpieczenie jej bytu w przypadku
choroby®. Spoteczefistwo bowiem winno by¢ ukierunkowane na osobe ludzkg’
i pomagaé jej szczegéOlnie w chwilach trudnych. Do takich nalezy czas
choroby, w ktorym czgsto cztowiek jest bezradny fizycznie, nie podejmuje
zawodowej pracy, a jednocze$nie potrzebuje $rodki finansowe na leki. ,,W
chorobach ostrych nastgpuje zwykle zahamowanie lub ograniczenie
normalnych dziatan zyciowych ukierunkowanych na rézne cele zyciowe,
natomiast zdrowie staje si¢ warto$cig nadrzedna, a jego odzyskanie celem
najwazniejszym”'?. Stad tez system spofeczny winien opiera¢ si¢ na zasadzie
solidarnosci czyli pomocy tym, ktorzy jej najbardziej potrzebuja.

Nauczanie nastepcy Jana XXIlII-papieza Pawla VI-wskazuje na to, iz
choroba nie jest przyjmowana przez Koscidot w sposob bierny. Popiera on
[Koscidl] te inicjatywy, ktore zmierzaja do walki z nig. Pozytywnie ocenia
urzadzenia techniczne, dzieki ktorym nastepuje ograniczenie chordb!!. Pomoc
techniczna jest niezwykle wazna i pomocna w walce z nimi. Z drugiej jednak
strony niejednokrotnie technika wptywa na rozwdj réznorakich chorob, takich
jak nowotwory czy nerwice.

Papiez przypomina stowa Chrystusa mowiace o tym, iz jest on w osobie
chorej. Co wiecej Pawel VI apeluje, aby chrze$cijanie pomagali osobom
chorym!2. Choroba bowiem nie tylko tgczy osobe chorg z Bogiem i jest w
stanie jg do Niego przybliza¢, ale moze roéwniez mie¢ jak najbardziej istotny i
pozytywny wplyw na osoby pomagajace chorym i z nimi przebywajace.
Istotne jest tutaj indywidualne podejscie do cztowieka jako bytu
autonomicznego. To z kolei jest zwigzane z systemem wartosci'®.

Jan Pawel I nie pozostawil po sobie zadnej encykliki. Z kolei jego
nastepca niejednokrotnie i przy wielu okazjach mowil o chorobie. Co wigcej
to on ustanowit Swiatowy Dzief Chorego. Papiez Jan Pawet II podkresla

8 Porov. JAN XXIIL.: Encyklika PACEM IN TERRIS o pokoju miedzy wszystkimi narodami
opartym na prawdzie, sprawiedliwosci, mitosci i wolnosci. Wroctaw : TUM, 1997, nr 11.

° Porov. BOUTTIGLIONE, R.: Person and society. In: ZDYBICKA, Z.J. - HERBUT, J. -
MARYNIARCZYK, A. - LASKAWKA, A. - SZUTTA, N. (ed.): Freedom in contemporary
culture. Lublin : [s.n.], 1998, s. 103.

10 Porov. ADAMCZYK, B.T.: Wybrane elementy socjologii zdrowia i choroby. Krakow :
Uniwersytet Jagiellonski, 2000, s. 55.

1 Porov. PAWEL VL.: Encyklika POPULORUM PROGRESSIO o popieraniu rozwoju ludéw.
Wroclaw : TUM, 1967, nr 7.

12 Porov. . PAWEL VL.: Encyklika POPULORUM PROGRESSIO o popieraniu rozwoju ludéw.
Wroclaw : TUM, 1967, nr 74.

13 Porov. WAMBARI, K.: Person and the community. In: PEACHEY, P. - KROMKOWSKI, J.
- McLEAN G.F. (ed.): The place of the person in social life. Washington : [s.n.], 1991, s. 197.
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warto$¢ pragnienia dobra dla 0sob chorych'. Oznacza to, iz chory winien by¢
otoczony nalezng mu opiekg zardbwno ze strony najblizszych jak rowniez ze
strony panstwa.

Niezwykle wazne jest zapewnienie pracownikom utatwionego kontaktu z
osrodkami stuzby zdrowia'®. Chodzi tutaj migdzy innymi o to, by pracownik
w sytuacji gdy bedzie chory mogl leczy¢ chorobe, a nie jak to czgsto bywa
by¢ zmuszonym do przyj$cia do pracy w obawie przed jej utrata. ,....)
Przychodza tu na mys$l wspotczesne tendencje, prowadzace do uwolnienia
cztowieka od odpowiedzialno$ci za bliznich, wyrazajace si¢, miedzy innymi,
zanikiem solidarnosci z najstabszymi czlonkami spoteczenstwa jak (...)
chorzy (...)'S.

Niejednokrotnie osoby chore sg usuwane poza margines zycia
spolecznego, zapominane, zostawiane na ,taske” catkiem im obcych osob.
Dzieje si¢ tak w kontek$cie domdéw starcow nazywanych—wydaje sie
przewrotnie-domami  ,,spokojnej”  starosci. Osoba starsza 1 chora
pozostawiona przez najblizszych niczym przedmiot, czuje si¢ niepotrzebna i
opuszczona. To powoduje poglebianie si¢ choroby i niejednokrotnie szybszy
zgon. Nie sposob w tym momencie nie przywota¢ slow Jana Pawla II:
»czlowiek, ktory swoja chorobg (...) zagraza dobrobytowi lub zyciowym
przyzwyczajeniom osob bardziej uprzywilejowanych, bywa postrzegany jako
wrog, przed ktorym nalezy sie broni¢ albo ktorego nalezy wyeliminowaé”!”.
Taka postawa jest wynikiem wspotczesnej zsekularyzowanej ideologiil®
kierujacej w pewnym stopniu §wiatem.

Wobec coraz liczniejszego odtragcania osob chorych na margines Jan
Pawel 11 wskazuje, iz Ko$ciot zawsze otaczat je wyjatkowg troskg!®. Papiez
kieruje apel do wiadz cywilnych, do os6b zwigzanych z naukg oraz do tych,
ktérzy maja kontakt z chorymi, aby ich praca nie byta ,bezduszna

14 Porov. JAN PAWEL 11.: Encyklika DIVES IN MISERICORDIA o Bozym milosierdziu.
Poznan : Pallottinum, 2002, nr 15.

15 Porov. JAN PAWEL 11.: Encyklika LABOREM EXERCENS o pracy ludzkiej. Wroclaw :
TUM, 1995, nr 9.

16 JAN PAWEL IL.: Encyklika EVANGELIUM VITAE o wartosci i nienaruszalnosci ludzkiego
zycia. Wroclaw : TUM, 1995, nr 8.

17 JAN PAWEL I1.: Encyklika EVANGELIUM VITAE o wartosci i nienaruszalnosci ludzkiego
zycia. Wroclaw : TUM, 1995, nr 12.

18 Porov. SMITH, A.D.: Chosen people. Oxford : Oxford University , 2003, s. 9.

19 Porov. JAN PAWEL IL: MILOSC DO CIERPIACYCH MIARA POZIOMU
CYWILIZACIL Oredzie na Swiatowy Dzien Chorego 1993. In: Oredzia Ojca Swietego Jana
Pawta II. Krakow : [s.n.], 1998, s. 413.
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biurokracjg”?’, promujgc tym samym idee solidarnosci. Papiez z Krakowa jest

nazywany Papiezem solidarnosci?!.

Nastgpca Jana Pawla II Wielkiego-Benedykt XVI naucza, iz Jezus
Chrystus identyfikuje si¢ z chorymi. Papiez powotuje si¢ na stowa Chrystusa
mowigce o tym, ze cokolwiek cztowiek uczynit tym najmniejszym, uczynit
Zbawicielowi??, Papiez podkre$la, ze dla KoSciota obok udzielania
sakramentow 1 gloszenia Bozego Slowa istotna jest mito$¢ wobec osob
chorych?. To caritas (czyli mito$¢) wskazuje na potrzebe leczenia chorych z
nadziejg na to, iz odzyskajg zdrowie®.

Biblia, Sobor Watykanski I, a takze Papieze niejednokrotnie wskazywali
na chorobe jako rzeczywisto$¢ dotyczaca cztowieka. Obok nauczania
teologicznego warto zatrzymac si¢ przy regulacjach prawnych dotyczacych
zwigzanego z choroba sakramentu namaszczenia chorych.

Sakrament namaszczenia chorych-regulacje kodeksowe

Kodeks Prawa Kanonicznego podpisany przez Jana Pawtla Il poswigca
sakramentowi namaszczenia chorych dziewie¢ kanondéw. Nie sposob, w tak
krotkim opracowaniu, przedstawi¢ doglebnej wyktadni zwigzanej z kanonami
998-1007 Kodeksu Prawa Kanonicznego traktujacymi o sakramencie
namaszczenia chorych. Stad tez zostanie ukazana podstawowa regulacja
traktujaca o sakramencie chorych, a =zawarta w Kodeksie Prawa
Kanonicznego.

25 stycznia 1983 roku czyli w $wigto nawrdcenia sw. Pawla Ojciec
Swicty o godzinie 12.30 podpisat zatwierdzony tekst nowego Kodeksu.
Nalezy podkresli¢, iz vacatio legis owego Kodeksu trwato do 27 listopada
1983 roku. W tym dniu wypadata pierwsza niedziela Adwentu®. Kodeks
Prawa Kanonicznego jest prawem Kosciota katolickiego. Kosciot z kolei to
wiele osob polaczonych ze soba za pomocg wiezow wiary, a takze mitosci.
Jego celem jest prowadzenie wiernych do osiggniecia zbawienia®®. Istotne w

20 porov. JAN PAWEL I1.: MILOSC DO CIERPIACYCH MIARA POZIOMU
CYWILIZACIL. Oredzie na Swiatowy Dzien Chorego 1993. In: Oredzia Ojca Swietego Jana
Pawla II. Krakow : [s.n.], 1998, s. 415.

21 Porov. WILLEY, D.: God’s politician. John Paul at the Vatican. London : Faber & Faber,
1993, s. 1.

22 Porov. BENEDYKT XV1.: Encyklika DEUS CARITAS EST o milosci chrzescijaniskiej.
Poznan :_ Ksiggarnia §w. Wojciecha, 2006, nr 15.

23 Porov. BENEDYKT XVL1.: Encyklika DEUS CARITAS EST o milosci chrzescijaniskiej.
Poznan :_ Ksiggarnia §w. Wojciecha, 2006, nr 23.

24 Porov. BENEDYKT XVL.: Encyklika DEUS CARITAS EST o mitosci chrzescijaniskiej.
Poznan : Ksiggarnia $w. Wojciecha, 2006, nr 31.

25 porov. HEMPEREK, P. - GORALSKI, W.: Komentarz do Kodeksu Prawa Kanonicznego, T
. Lublin : [s.n.], 1995, s. 163.

26 Porov. KASPRZAK, S.: Teologiczny charakter prawa kanonicznego i jego porzqdkujgca
rola w spotecznosci Kosciota, Rocznik nauk prawnych, T XV., 2 (2005), s. 320.

34



THEOLOGOS 1/2008 | STUDIE

drodze do zbawienia sa sakramenty. Lud Bozy zostat obdarowany siedmioma
sakramentami. ,,Lud Bozy” oznacza grupe osob, ktéora dazy do dobra
wspolnego 1 jest zwigzana z rzeczywisto$cia nadprzyrodzona, co zauwazy¢
mozna w tym, iz struktura Kosciola nie jest zalezna od woli cztowieka
poniewaz powstanie KosSciota jak rowniez jego cele i $rodki swoja podstawe
majg w Bogu?’.

Ksiega czwarta Kodeksu ztozona jest z trzech czesci. Pierwsza z nich
dotyczy sakramentow i zbudowana jest z siedmiu tytutdow traktujacych o
poszczegdlnych — sakramentach?®. Kanon 998 stanowi, iz poprzez
namaszczenie chorych, Ko$ciét powierza cierpiacemu i uwielbionemu
Chrystusowi niebezpiecznie chorych. Powodem tego jest pragnienie, by Jezus
podtrzymat osoby chore i zbawit je*. Obowigzujgca formuta sakramentu
namaszczenia chorych jest wyrazem zarowno darowania grzechow jak i
ukazuje duchowe wsparcie oraz pomoc w powracaniu do zdrowia®.
Namaszczenie chorych udzielane jest poprzez namaszczenie olejem oraz
wypowiedzenie stow, ktore sg zawarte w ksiggach liturgicznych’!. Olej jest
zazwyczaj poSwiecony w dzien Wielkiego Czwartku®’. Jest on symbolem
aktywnosci ducha jak réwniez symbolem mocy. Olej uzywany do sakramentu
namaszczenia sktada si¢ z oliwy z oliwek™. Olej ten moze po$wieci¢ biskup
jak rowniez osoby, ktore sg z nim zréwnane pod wzgledem prawa jak i, gdy
zachodzi konieczno$¢, prezbiter ale tylko w momencie, w ktérym sakrament
jest sprawowany>*,

Namaszczenia powinien udziela¢ szafarz wlasnorgcznie. Wyjatkiem od
tej zasady jest sytuacja, gdy ,,powazna racja” jak okresla ja Kodeks zaleca aby

27 DYDUCH, J. - GORALSKI, W. - GORECKI, E. - KRUKOWSK]I, I. - SITARZ, M.:
Komentarz do Kodeksu Prawa Kanonicznego, T 11. Poznan : Pallottinum, 2006, s. 13.

28 Porov. HEMPEREK, P. - GORALSKI, W.: Komentarz do Kodeksu Prawa Kanonicznego, T
1. Lublin : [s.n.], 1995, s. 165.

29 Porov. CODEX IURIS CANONICI : Auctoritate IOANNIS PAULI PP. II Promulgatus,
KODEKS PRAWA KANONICZNEGO, przektad polski zatwierdzony przez Konferencje
Episkopatu Polski, Poznan : Pallottinum, 1984, kanon 998.

30 porov. HEMPEREK, P. - GORALSK], W.-PRZYTULA, F. - BAKALARZ, J.: Komentarz
do Kodeksu Prawa Kanonicznego, T 3. Lublin : [s.n.], 1986, s. 177.

31 Porov. CODEX IURIS CANONICI : Auctoritate IOANNIS PAULI PP. 1T Promulgatus,
KODEKS PRAWA KANONICZNEGO, przeklad polski zatwierdzony przez Konferencje
Episkopatu Polski, Poznan : Pallottinum, 1984, kanon 998.

32 Porov. GLINKOWSKI, B.: Prawo Kosciola na co dzien. Poznan : Ksiggarnia $w. Wojciecha,
2003, s. 31.

3 Porov. BAL, A.: Katolickie sakramentalia. Jak czerpaé z bogactw Kosciofa. Gdansk : Exter,
2005, s. 241.

34 Porov. CODEX IURIS CANONICI : Auctoritate IOANNIS PAULI PP. II Promulgatus,
KODEKS PRAWA KANONICZNEGO, przeklad polski zatwierdzony przez Konferencje
Episkopatu Polski, Poznan : Pallottinum, 1984, kanon 999.
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zastosowa¢ do tego celu narzedzia®. Namaszczenie jest dokonywane w
zwyklych warunkach na czole oraz na dioniach chorego®. Na mocy
przepisow biskupa diecezjalnego mozna udziela¢ sakramentu namaszczenia
chorych réwnocze$nie wielu osobom, ktore sa odpowiednio przygotowane
oraz ,,wewnetrznie usposobione™’,

Namaszczenie chorych jak stanowi Kodeks Prawa Kanonicznego moze
udziela¢ kaptan®®. Chodzi tutaj gtéwnie o biskupow, proboszczow, ich
wspotpracownikow oraz kaptandw, ktorzy troszcza si¢ o chorych w szpitalach
i domach opieki. Kaplan moze nosi¢ przy sobie pos§wigcony olej, aby w razie
potrzeby udzieli¢ omawianego sakramentu®. Szafarz w przypadku owego
sakramentu to osoba posiadajaca §wigcenia i sprawujaca in persona Christi
obrzedy sakramentu®. Udziela on waznie sakramentu ,na mocy wladzy
powierzonej wraz ze §wieceniami, przez norm¢ prawa kanonicznego lub
kompetentnego przetozonego koscielnego™!.

Sakrament namaszczenia chorych moze zosta¢ udzielony wiernemu,
ktory w wyniku choroby lub staro$ci znajdzie si¢ w niebezpieczenstwie
$mierci. Warunkiem jest to, iz wierny musi osiggna¢ mozliwos¢ ,,uzywania
rozumu”™*?. Omawiany sakrament moze by¢ udzielany wielokrotnie w
zalezno$ci od stanu zdrowia oraz czestotliwosci zachorowan®’. Gdy istnieje
watpliwos¢ czy dana osoba zmarta badz czy ktos osiagnat ,,uzywanie rozumu”
lub tez czy powaznie choruje wowczas sakrament namaszczenia powinien by¢

35 Porov. CODEX IURIS CANONICI : Auctoritate IOANNIS PAULI PP. II Promulgatus,
KODEKS PRAWA KANONICZNEGO, przektad polski zatwierdzony przez Konferencje
Episkopatu Polski, Poznan : Pallottinum, 1984, kanon 1000.2.

36 Porov. GLINKOWSKI, B.: Prawo Kosciola na co dzien. Poznan : Ksiggarnia $w. Wojciecha,
2003, s. 33.

37 Porov. CODEX IURIS CANONICI : Auctoritate IOANNIS PAULI PP. II Promulgatus,
KODEKS PRAWA KANONICZNEGO, przektad polski zatwierdzony przez Konferencje
Episkopatu Polski, Poznan : Pallottinum, 1984, kanon 1002.

38 Porov. CODEX IURIS CANONICI : Auctoritate IOANNIS PAULI PP. II Promulgatus,
KODEKS PRAWA KANONICZNEGO, przektad polski zatwierdzony przez Konferencje
Episkopatu Polski, Poznan : Pallottinum, 1984, kanon 1003.1.
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KODEKS PRAWA KANONICZNEGO, przektad polski zatwierdzony przez Konferencje
Episkopatu Polski, Poznan : Pallottinum, 1984, kanon 1003.3.

40 Porov. JANCZEWSKI, Z.: Ustanawianie szafarzy sakramentéw swietych w Kosciele
tacinskim i w Kosciotach wschodnich. Warszawa : Wydawnictwo Uniwersytetu Kardynata
Stefana Wyszynskiego, 2004, s. 258.

41 JANCZEWSKI, Z.: Ustanawianie szafarzy sakramentéw $wigtych w KoSciele tacirskim i w
Kosciotach wschodnich. Warszawa : Wydawnictwo Uniwersytetu Kardynata Stefana
Wyszynskiego, 2004, s. 258.

42 Porov. CODEX IURIS CANONICI : Auctoritate IOANNIS PAULI PP. II Promulgatus,
KODEKS PRAWA KANONICZNEGO, przektad polski zatwierdzony przez Konferencje
Episkopatu Polski, Poznan : Pallottinum, 1984, kanon 1004.1.

4 GLINKOWSKI, B.: Prawo Kosciola na co dzien. Poznan : Ksiggarnia $w. Wojciecha, 2003,
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udzielony*. , Nie wolno udziela¢ namaszczenia chorych tym, ktorzy uparcie
trwajg w jawnym grzechu ciezkim™* czyli nie chcg okaza¢ zalu za swoje
grzechy badz tez odmawiajg przyjecia namaszczenia®®.

Nalezy podkresli¢, iz namaszczenie chorych stanowi ten sakrament, ktéry
wprowadza osobe wierzacag w pewna szczegolna forme¢ przynaleznosci do
wspolnoty Kosciota. Sakrament ten jest, miedzy innymi, szczegdlnym
uczestnictwem w $mierci Jezusa, a konkretniej stanowi przywrdcenie
pierwszego uczestnictwa jakie dokonato si¢ w chrzcie*’. Dzieki omowionemu
sakramentowi osoba chora poprzez wspolnote Kosciota moze uzyskacé
zjednoczenie ze Stworcg*.
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The history of Greek Catholic Church in Slovakia

PETER STURAK
Presovska univerzita v Presove, Gréckokatolicka teologicka fakulta

Abstract: The Greek Catholic Church in Slovakia considers itself in it’s
consciousness to be continuator of heritage and testament of saint Cyril and
Method. It’s history, culture and present is evidence of it. The bishopric of
Presov was confirmed canonically in 1818. It’s way of development was
complicated. Single bishops line belongs to blessed bishop — martyr Pavol
Peter Gojdic, OSMB, who became fearless symbol of afflicted Church in fifty.
Greek Catholics in Slovakia in present have bishoprics in Presov, KoSice and
Bratislava, which create archbishopric seated in Presov.

Key Words: Greek Catholics Church in Slovakia. Presov Greek Catholics
Eparchy. Bishop Pavol Peter Gojdic, OSMB. Bishop ThDr. Vasil Hopko.

The newest and very happy event in life of local Greek Catholic Church
in Slovakia is an annunciation of archbishopric by Holy Father Benedict XVI.
in 30" of January 2008. The actual seat of bishop in PreSov was promoted to
seat of archbishop — metropolitan, whose has became bishop Jan Babjak. At
the same time the Apostolic exarchate in KoSice was promoted to bishopric
and also new bishopric in Bratislava was created. This Greek Catholic
archbishopric establishment in Slovakia can be comprehended as certain
satisfaction for all victims and persecutions, brought by this Church, mainly
by it’s bishops P. P. Gojdi¢, and V. Hopko, but also by loyal priests and
believers in times of totalitarian regime.

The most important event in the history of the Greek Catholic Church in
Slovakia was a visit of Holy Father John Paul II in PreSov on 2" July 1995.
The first steps of the pontiff led to the Cathedral of John the Baptist, where he
commemorated bishop-martyr Pavol Peter Gojdi¢, OSMB in current times
blessed. The pontiff did not commemorate only bishop of PreSov — Pavol
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Peter Gojdi¢, OSMB but also all those priests and believers who were
suffering because of their faith and fidelity to Rome.

Holy Father in his speech said: “The Eastern and Western local Churches
of the one universal Catholic Church differ between themselves by the
liturgical, theological, spiritual and disciplinary patrimony. They have their
own specific history and present manner of living.”

I would like to scope exactly the history as well as the current times of
the Greek Catholic Church in Slovakia.

Many people ask us Greek Catholic about our roots and origin. Although
Greek Catholic eparchy in PreSov was established only in 1818, the Greek
Catholic Church in Slovakia considers itself to be the follower of the Cyril
and Method’s heritage. This heritage consists of:

1. The eastern spirituality

2. a liturgy in folk language

3. an unity with Rome.!

Similar response to this questions was mentioned by the Holy Father in
above mention speech, when he said: “ In history there were various
occasions where it was very difficult to preserve this model, which connected
the different traditions with a requirement of unity... But your presence is the
expressive testimony of fidelity to such original model which was realized by
St. Cyril and Method; testimony of fidelity throughout the centuries. Be proud
on your ancient tradition.””

Let’s return to the early history of the Eparchy of Presov. The way of its
development was very long and very complicated; as long and complicated as
time, in which the events took part, time in which periods of prosperity and
development were replaced by the periods of persecution and oppression and
vice versa.

Greek Catholic eparchy of Presov was canonically founded on 22™
September 1818 by the papal bulla of Pius VII Relata Semper.® The
foundation of Greek Catholic eparchy of PreSov was preceded by the
establishment of eparchy of Mukatchevo; the eparchy which was the center
for the Greek Catholic in Austro- Hungarian empire. Many bishops of this
eparchy came from Slovakia, like brothers Simeon Stefan and Michal Manual
Olsavski, Jan Bradac; they all came from SpiS region, or like Andrej Bacinsky
from Benatin. All those bishops sustained and upheld the independence of
Mukatchevo before Jagr's diocese and they caused the canonical
promulgation and foundation of the eparchy of Mukatchevo by Eximia
regalium bulla on 19" of September 1771.* Because the eparchy was very

'VASIL, C., SI.: Gréckokatolici — dejiny — osudy- udalosti. KoSice : BYZANT 2000, s. 5.
2 SZEKELY, G.- MESAROS, A.: Gréckokatolici na Slovensku. Kosice : 1997, s. 83.

3 STURAK, P.: Dejiny Gréckokatotolickej cirkvi v Ceskoslovensku v rokoch 1945-1989.
PreSov : PETRA 1999, s. 27.

4*PEKAR, A.: The Bishops of the Mukachevo eparchy. Pittsburgh, 1979, s.14
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large and included the area of 11 regions (zZupa) with 550 000 believers, 3
vicariates were created; among them was also the vicariate of KoSice - created
on 27" July 1787. The first vicar of KoSice was Ivan-Kova¢ Pastzeli, next one
Michal Brada¢ moved the vicariate from KoSice to PreSov; this move was also
confirmed by the imperial office on 8™ March 1806.°

The administrative process of creation of eparchy of PreSov was still very
long and difficult. Only after 10 years the emperor FrantiSek I, with regards to
his Patronal rights, confirmed the creation of the eparchy on 3™ November
1815.% In the time of its creation the eparchy had 194 parishes and 150 000
believers in the area of 7 Western regions (komitat) of the eparchy of
Mukatchevo. The emperor on 20" March 1816 nominated Gregor Tarkovi¢ as
bishop of a new established eparchy of Presov. The emperor decided that in
this newly created eparchy there would be a canonry with 5 canonists
(canon).” But the process of promulgation of the new eparchy was very slow
and the Eparchy of PreSov was thus finally established by the already
mentioned bulla Relata Semper on 22" September 1818. Gregor Tarkovi¢ was
confirmed as the first bishop of PreSov and after safeguarding of an
economical income of the eparchy he was consecrated by the bishop of
Mukatchevo Pocsym in Krasnobrod monastery on 17% July 1821.%

The successors of bishop Gregor Tarkovi¢ (1818-1841), Jozef Gaganec
(1843-1875)°, ThDr. Mikula$ Téth (1876-1882)'° and ThDr. Jan Valyi (1882-
1911)"! contributed by their various blessed activities to the development of
the eparchy in such way, that the eparchy had all necessary institutions as
cathedral, residence, seminary and religious schools. Under the influence of
the important social-religious changes, the eparchy had to find its place in the
multiethnic Hungarian empire, where it was exposed to a pressure of
Magyarization.

In the period of the important crossroad in history of our nations, in the
foundation of the 1% Czechoslovak republic in 1918, the eparchy is without
bishop because the temporal bishop of Presov ThDr. Stefan Novak resigned
and fled to Hungary.!> The eparchy was managed by the vicar capitular ThDr.

SBABIJAK, J.: Michal Lacko, SJ— Informdtor a formator gréckokatolikov. Trnava : Dobra
kniha 1997, s. 78.

% AGBP, sign. 8806-1817 Donacna listina cisara Frantiska I.

7 STURAK, P.: Dejiny Gréckokatolickej cirkvi v Ceskoslovensku v rokoch 1945-1989. Presov
PETRA 1999, s. 27.

8 VASIL, C., SJ.: Gréckokatolici — dejiny — osudy- udalosti. KoSice : BYZANT 2000, s. 113.
® AGBP, sign. 8285/445-23 Dekrét papeza Gregora XVI, ktorym potvrdzuje Jozefa Gaganca
za preSovského biskupa.

10 AGBP, sign. 28/1876 inv. &. 20. Dekrét papeza Pia IX., ktorym potvrdzuje ThDr. Mikuldsa
Totha za biskupa Presovskej eparchie.

"WPEKAR, A.: Narysy istoriji cerkvi Zakarpattja. Rim, 1967, s. 207.

12STURAK, P.: Dejiny Gréckokatolickej cirkvi v Ceskoslovensku v rokoch 1945-1989.
PreSov : PETRA 1999, s. 33.
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Mikula$ Russnak (1818-1922),!* and later by bishop of Krizhevac, Dionyz
Nyaradi (1922-1927).14

His successor in eparchial see became bishop Pavol Peter Gojdic,
OSBM.(1888-1960);'"> man with the extraordinaire qualities and full of
spiritual life, who by his activities elevated the Eparchy of PreSov to its
heyday. After his appointment for the Apostolic administrator, charisma of his
personality was fully revealed. He was inaugurated in February 1927. The
congratulations expressed to newly inaugurated bishop did not have enough
time to cease and Gojdi¢ was elected for the titular bishop of Harpash on 7%
March 1927. He was ordained in basilica of St, Clement in Rome on 25"
March 1927.16 All his actions were subordinated to his eparchial motto: “ God
is Love, Let’s love Him!” Without any regards to a social status, nationality or
religion he helped anyone; he did it with tender love and without any personal
interests or gain. He founded and supported schools; in 1936 he founded
Greek Catholic high school (gymnasium) in PreSov. His life’s work was the
foundation of the eparchial orphanage. With his parental love he took care of
the spiritual grow of his priests and believers. For his charitable relations
towards his believers he was called even during his life bishop “of golden
heart and father of orphans” Holy Father John Paul II beatified him on 4%
November 2001 in Rome and his relics remain in the sarcophagus in lateral
chapel of the Cathedral in PreSov. 7

Unfortunately this period of development was violently interrupted by the
political changes and accession of totalitarism in Czechoslovakia after 1948.
In this gloomy period ThDr. Vasil' Hopko was ordained and appointed to
auxiliary bishop in 1947.'® The mass media started to attack the Churches;
especially their assaults were led against the Greek Catholics. In 1949 under
various guises (excuses) the monasteries of Basilians in PreSov were attacked.
All attacks reach their top in so called “Synod of Presov”” (Presovsky sobor) -
pseudo synod that took place on 28" April 1950'°, when the Greek Catholic
Church in Czechoslovakia was put out of law and its bishops were
imprisoned.*® The priests who remained faithful to their Church were

3 VASIL, C., SJ.: Gréckokatolici — dejiny — osudy- udalosti. KoSice : BYZANT 2000, s. 131
14 VASIL, C., SJ.: Gréckokatolici — dejiny — osudy- udalosti. KoSice : BYZANT 2000, s. 132.
15 POTAS, M.: Dar ldsky. Presov : Lana 1999, s. 15.

16 POTAS, M.: Dar ldsky. Presov : Lana 1999, s. 65.

17 Pavol Peter Gojdi¢: Beatifikdcia — Rim 4. november 2001. Generalna Postulatura,
Gréckokatolicke biskupstvo Presov.

'8 AGBP, bez sign. Bula zo diia 2. janudra 1947 z Rima o menovani za tituldrneho biskupa
midilenského a za pomocného biskupa presovského ThDr. Vasila Hopku, s. 1.

19 CORANIC, J.: Nasilnd likvidacia Gréckokatolickej cirkvi a tzv. ,, Presovsky sobor “
28.04.1950. In: Theologos — teologicka revue Gréckokatolickej teologickej fakulty PU

v Presove ¢. 1, PreSov : PETRA, 2005, s. 27.

20 STURAK, P.: Dejiny Gréckokatolickej cirkvi v Ceskoslovensku v rokoch 1945-1989.
PreSov : PETRA 1999, s. 133.
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banished from their parishes and from their believers, and together with their
families were transported to Czech. The believers were without their
shepherds. In this time bishop Pavol Peter Gojdi¢, OSBM gave the greatest
testimony, the sacrifice oh his own life, when he died in the prison in
Leopoldov on 17" April 1960.%!

The Greek Catholic Church was forced to change its form of existence; it
changed to the underground Church. Hope, which came with the social-
political changes in 1968-69, had only limited duration. Although the Greek
Catholic Church was renewed by the government prescriptions No. 70/1968
on 13" June 1968, its activities were hindered due to the “normalization” of
the social relations.?> The Ecclesial jurisdiction was entrusted to the vicar
(ordinar) Mons. Jan Hirka who was the Apostolic administrator with the rights
of the residential bishop.?

The situation was very difficult. Although the Greek Catholic Church
was renewed, the parish houses and churches were not returned to her. The
interventions from state into the ecclesial affairs occurred almost daily. There
was limited and slowly reduced number of accepted Greek Catholic
seminarians; thought they were accepted, they had to prepare themselves for
the priesthood in the Roman Catholic seminary in Bratislava, which was
permitted by the government as the only one seminary in Slovakia. Greek
Catholic Church required its own seminary which was functioned before
1950, but this request was rejected. After the death of the ordaining bishop
ThDr. Vasil’ Hopko, the Greek Catholic priests were ordained by the bishops
from the eparchy of KriZevac in Yugoslavia.**

Despite difficult circumstances, the Greek Catholic Church grew and
developed. After 1980 it was evident especially in the mass attendance of the
Ecclesial Feast celebrations in Lutina, Kloko¢ov and in various places; those
feast celebrations took place despite the various hindrances in their
preparation and organizations. The real changes occurred only after
November 1989. The Church resurrected. It was shown also by the
nomination of the vicar Jan Hirka as residential bishop of eparchy of PreSov.
The bishop ordination took place on 17. December 1990 and the main
celebrant was H.E. Jozef cardinal Tomko.?

The renewal of the church activities was linked with the lack of priest.
There wasn’t a possibility of formation and education of the adepts for
priesthood, due to nonexistence of our own faculty and seminary. The most of
the Ecclesial buildings were ruined and ramshackle. The important task which

2l AZVJ SSR Spravy o umrti Gojdica, Leoplodov: 16/60 — A.

22 Vlddne nariadenie z 13. juna 1968 o hospoddrskom zabezpeceni gréckokatolickej cirkvi
Statom. In: Kalendar gréckokatolikov 1969. Trnava : Spolok sv. Vojtecha, 1969, s. 49-50.

B VASIL, C., SI.: Gréckokatolici — dejiny — osudy- udalosti. Kosice : BYZANT 2000, s. 140.
2 DANCAK, F.: Da vsi jedino budut — Aby vsetci jedno boli. Presov : PETRA 2002, s. 15.

25 HRIC, J. - STURAK, P.: Presovské biskupstvo. Presov : DINO 1998, s. 100.
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stood ahead of the church consists in building of the schools, support of the
eparchial prints, and spiritual care for believers in new situations. Very
difficult proved to be the property composition and settlement between our
church and Orthodox church; this settlement was accomplished by the mutual
agreement in year 2000. In academic year 1990-91 the seminary was reopened
and the Greek Catholic Theological faculty in PreSov began its activities.?
The religious schools were renewed. On 11™ January 1992 Pope John Paul 11
appointed Mons. Milan Chautur, CSsR to auxiliary bishop of the eparchy of
Presov.?” The most important event in the history of the whole eparchy was a
visit of Holy Father who, in his second pastoral visit in Slovakia, came to
Presov on 2™ July 1995 in order to thank all Greek Catholics for their
faithfulness to Rome,?® for their sacrifices and suffering. In current time
eparchy of PreSov consists of 14 deanships and 135 329 believers (status on
31 December 2001).%

After division of Czechoslovakia, in Czech Republic was founded
vicariate and later on 15" March 1996 Holy See established apostolic
exarchate with residence in Prague. Mons. Ivan Ljavinec became exarch and
was also appointed to bishop Mons. ThDr. Ladislav Hu¢ko was on 24" April
2003 nominated by Holy Father as the exarch. *°

The other important event was the constitution of the Greek Catholic
Apostolic exarchate in Kosice on 21 February 1997; Mons. Milan Chautur,
CSsR, auxiliary bishop of the eparchy of PreSov, was appointed to manage
this new exarchate.*’ The most recent event in life of the Greek Catholic
Church in Slovakia was the appointment of Mons. ThDr. Jan Babjak, SJ to
residential eparch of the eparchy of PreSov. He was ordained by the Holy
Father on 6% Of January 2003 in basilica St. Peter in Vatican.*’ The
enthronization took place on 18 January 2003 in the cathedral of St. John the
Baptist in Presov. **

Holy Father John Paul II. beatified the bishop Pavol Peter Gojdi¢, OSBM
and the religious priest Metod Dominik Trcka, CSsR. on 4 th. November 2004

2VASIL, C., SJ: Kdnonické pramene byzantsko-slovanskej katolickej cirkvi v Mukacevskej a
Presovskej eparchii v porovnani s Kodexom kanonov vychodnych cirkvi, s. 66. Porov. Zakonné
opatrenia predsednictva SNR o usporiadani majetkovych vztahov medzi gréckokatolickou a
pravoslavnou cirkvou zo diia 29. maja 1990. In: Slovo 22 (1990) 8, s. 2.

27 SZEKELY, G.- MESAROS, A.: Gréckokatolici na Slovensku. Kosice : Slovo 1997, s. 39.
B HRIC, J. - STURAK, P.: Presovské biskupstvo. Presov : DINO 1998, s. 120-121.

2 HRIC, J. - STURAK, P.: Preovské biskupstvo. Presov : DINO 1998, s. 121.

30 HRIC, J. - STURAK, P.: Presovské biskupstvo. Presov : DINO 1998, s. 120-121.
3UVASIL, C.: Gréckokatolici — dejiny — osudy — osobnosti. Kogice : Byzant 2000, s. 142,

32 Novy biskup v Presove. In: Obeznik Gréckokatolickeho biskupstva PreSov, €. 5, december
2002, s. 2.

33 Novy biskup v Presove. In: Obeznik Gréckokatolickeho biskupstva Presov, ¢. 5, december
2002, s. 2.
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on the ST. Peters Square in Rome.** Holy Father also beatified the bishop
Vasil’ Hopko on 14 th. September 2003 in Bratislava in Slovakia.** The relios
of blessed martyr Pavol Peter Gojdi¢, OSMB and martyr Vasil’ Hopko are in
the Chapels of Cathedral St. John Baptist in PreSov.

The newest and very happy event in life of local Greek Catholic Church
Slovakia is an annunciation of archbishopric by Holly Father Benedict XVI.
30™ of January 2008. The actual seat of bishop in PreSov was promoted to seat
of archbishop — metropolitan, whose has became bishop Mons. ThDr. Jan
Babjak, SJ. At the same time the Apostolic exarchate in KoSice was promoted
to bishopric and also new bishopric in Bratislava was created. This Greek
Catholic archbishopric establishment in Slovakia can be comprehended as
certain satisfaction for all victims and persecutions, brought by this Church,
mainly by its bishops Pavol Peter Gojdi¢, OSBM, and ThDr. Vasil Hopko, but
also by loyal priests and believers in times of totalitarian regime.
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Liturgické dielo Mikulasa Russndka - I.Cast’
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Presovska univerzita v Presove, Gréckokatolicka teologicka fakulta

Abstract: University professor Mikulds Russnak, STD left after him
extensive theological work. Among his work is one of the most extensive and
most important series his liturgical work. In this work he processed the whole
extensive field of liturgics in the context of the Byzantine rite. Structure of
each work starts with the Holy Scripture, continues with description of its
organic development till the time of writing of particular work. Precious thing
about the whole liturgical work of Mikulds Russnak is also constructive
criticism in the areas, where Byzantine liturgical discipline was neglected.

Key words: Liturgy. Dr. Mikulas Russnak. Martyrology. Eucharist.
Fasting discipline. Minea. Cult. Horologion.

Zaradenie

Liturgické dielo Mikulasa Russnaka je rozsiahle. Obsahuje 53 zvizkov
a 38 novych titulov.

Autor pisal svoje prace z dvoch dévodov:

1.) reagoval na sicasné okolnosti a zaujimal postoje,

2.) nebolo dost’ dostupnej odbornej literatury, zvlast pre liturgiku, na
ktort autor reagoval napisanim chybajiicej knihy. Celé liturgické dielo
vzniklo na zéklade aktualneho a praktickeho zdujmu o vedecky fundovant
odbornu literatiru v oblasti byzantskej liturgiky. Zaujemcami boli posluchaci
teoldgie, vysviteni kiazi, ako aj vSetci ini zaujemcovia o byzantsky obrad.

Na zéklade uvedenych skutocnosti literdrne dielo M. Russnaka sa
zarad’uje na popredné miesto,lebo svojimi liturgickymi dielami vyplnil ,,biele
miesto” na odbornom poli spoznavania byzantského obradu.Trvali hodnotu
jeho diela urcuje predovsetkym jej aktualnost aj dnes.
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Aktualnost’

Konkrétne zasady, ktoré¢ Mikulas Russnak vyslovil boli, aby vsetci, ktori
maju do Cinenia s liturgiou, poznali jej historicky vyvoj. PredovSetkym mysli
na katolikov byzantského obradu. Dokladné poznanie historickych
vyvinovych stupnov podla autora povedie stale k plnSiemu chapaniu, Ze
liturgia nie je len ceremonia, ale Kristus sam. Na zaklade predpisov
liturgickych knih vSetky obrady sa maju konat presne, bez odchylky od
predpisov, zvlast’ sa v§ak nesmu podriad’ovat’ zmenam podl'a osobného vkusu
celebrujuceho.

Autor v prizvukoval nepretzite aktudlnu poziadavku Cirkvi, zvyraznenti
aj konstitacii o Posvétnej liturgii:

, Kristus je stale pritomny vo svojej Cirkvi, najmd v liturgickych
tikonoch’

., V liturgii vyvrcholuje cinnost’ Cirkvi a zaroven z nej prameni vietka jej
sila’ .

Mikula$ Russnak ,vo svojich zasadach na spoznavanie vyvoja a ducha
byzantského obradu, ako aj jeho verného slavenia vo vSetkych jej
zlozkach,odstranenia nedostatkov a deformacii, v predstihu pred otcami
posledného snemu, snazil sa o uplatnenie aj snemom vyslovenej zasady:

., Nech vsetci vychodni krestania vedia a su presvedceni, ze si mozu, ba
maju navzidy zachovat svoje pravoplatné liturgické obrady a svoj sposob
Zivota a zZe sa v tom nemaju zavadzat zmeny, iba ak si ich vyzaduje skutocny
organicky vyvoj. Toto maju teda s tou najvicsou vernostou zachovavat
vychodni krestania sami, a preto si maju nadobudnut’ coraz vicsie vedomosti
a ¢im dokonalejsiu prax v tychto veciach. Ak sa vsak od nich nendlezito
odchylili, vinou okolnosti alebo niektorych osob, nech sa usiluju vratit
k starootcovskym tradiciam.”

Liturgické diela Mikuldsa Russnaka svojim duchom zodpovedaju
poziadavke Koncilu. Jeho liturgické dielo je aj dnes podnecujlce, pretoze
spifia poziadavky koncilu a az na dobové veci je aj dnes aktualne. Za vietky
diela spomenime len Martyrologium Orientalium [. — VIII. Pripominajuc si
svedectvo mucenikov asvedkov pocas liturgického roka stavame sa
v skuskach silnej$imi a odolnejSimi. Jan Pavol II. pri svojej navsteve
v PreSove to sformuloval vtomto duchu aj onovodobych svedkoch
a mucenikoch: ,, Gréckokatolicke spolocenstvo vyslo z tejto skisky obnovené
a posilnené aj vdaka svedectvu a krvi pocetnych mucenikov’*,

'POLCIN, S.: Dokumenty druhého vatikinskeho snemu. Rim SUSCM, 1970 SCb. 7.
2POLCIN, S.: Dokumenty druhého vatikinskeho snemu. Rim SUSCM, 1970 SC b. 10.
3POLCIN, S.: Dokumenty druhého vatikanskeho snemu. Rim : SUSCM, 1970 OEb. 6.

4 Prejavy Sv. Otca pri jeho navsteve Slovenska v roku 1995. Presov 2. jul 1995,
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Rozdelenie a prehl’ad o jednotlivych dielach

Liturgické dielo M. Russnaka je rozsiahle. Pre lepsi prehl’ad si zadelime
do Siestich skupin:

1.) eucharistické

2.) disciplinarne

3.) liturgicky rok

4.) liturgicko-pastoralne

5.) liturgické knihy — preklady, zostavenie

6.) ostatné

Eucharistické diela

14/20 Enuxkan3uce, [lpsmessb, 1926 (tlacou Presov 1926)

Epikléza je vzyvanie Svitého Ducha, aby zostupil na predlozené dary.
V eucharistickej anafore svitého Jana Zlatousteho a svitého Bazila Velkého
je epikléza po premeneni predlozenych darov. Epikléza tvori jeden
z teologickych problémov medzi Vychodom a Zipadom. Nezjednoteny
Vychod uci, ze premenenie darov nastdva az po epikléze. Zapad a katolicke
vychodné cirkvi spravne ucia, Ze prepodstatnenic nastdva slovami
premenenia.

Na zaklade liturgickych textov svitej liturgie Jana Zlatousteho a svitého
Bazila Velkého aj inych materialov sa zaobera autor uvedenou problematikou
vo svojom diele Epiklezis. Dielo je napisané v rustine. Cenzoroval ho Dr.
Stefan Gojdi¢ a suhlas k vytladeniu udelil 6. X. 1926 Dr. Dionyz Nyarady,
krizevacky biskup, presovsky administrator. Tlacou dielo vySlo v Presove
v roku 1926.

Autor tému prejednava v troch Castiach a v 25 paragrafoch:

L. ¢ast’ — Vyznam epiklézy

§ 1. Epikléza.

§ 2. Etymologicky vyznam slova epikléza.

§ 3. Technicky vyznam slova epikléza.

§ 4. Epiklézis ako terminus technicus.

§ 5. Historické fazy vyvinu epiklézy.

§ 6. Historické pramene epiklézy:

A. Vychodna liturgia:

a.) papyrus z klastora Der-Balyzeh v Egypte,
b.) Nauka apostolov — fragmenty,
c.) liturgia sv. Klimenta Rimskeho,
d.) liturgia sv. apostola Jakuba,
e.) liturgia sv. Marka,
f.) cast’ koptskej anafory,
g.) liturgia sv. Gregora Nazianskeho,
h.) liturgia Dionyza Aeropagitu,
i.) liturgia Maruty,
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j-) liturgia Tadea a Maria,
k.) uryvok nestorianskej anafory,
1) liturgia etiopska, t. j. abesinska,
m.)liturgia sv. Bazila Velkého.
n.) liturgia sv. Jana Zlatousteho.
B. Liturgia Zdapadu:
a.) galikénska liturgia,
b.) mozarabska liturgia,
c.) ambrozianska liturgia,
d.) rimska liturgia.
I1. éast’ — Ucenie Cirkvi

§ 7. Ucenie katolickej Cirkvi.

§ 8. Mienka novsich nezjednotenych vychodnych teologov.

§ 9. Mienka o epikléze u zdpadnych teologov.

§ 10. Prepodstatnenie na sv. liturgii u nezjednotenych.

§ 11. Hodnovernost’ ucenia katolickej Cirkvi o spdsoboch najsvitejsej

Eucharistie.
§ 12. Dokazy ucenia katolickej Cirkvi.
§ 13. Ucenie na snemoch: A.) snemy katolicke,

B.) snemy nezjednotenych.

§ 14. Ucenie rimskych papezov.
§ 15. Ucenie katechizmov.
§ 16. Dokazy zo Svéatého pisma.
§ 17. Dokazy zo sv. liturgii.
§ 18. Dokazy z diel sv. Otcov:

I. sv. otcovia vychodni,

II. sv. otcovia zapadni,

III. spisovatelia ,,neotcovski‘
§ 19. Svedectvo teologov.
§ 20. Epikléza a teolégovia Zapadu.
§ 21. Svedectvo nezjednotenych teologov.
§ 22. Svedectvo rozumu, osvieteného Bozou milostou.
§ 23. Objasnenie vyhrad nezjednotenych voc¢i uceniu katolickej
Cirkvi.

I11. ¢ast’ — Prakticky zdver ucenia o epikléze

§ 24. Ci je opravdivé premenenie u vychodnych nezjednotenych.
§ 25. Epikléza a jej vyuzitie.

Zaver: Premenenie darov nastava pocas slov premenenia. Z hl'adiska

dogmatického nie je epikléza nutna. Kym vSak svita katolicka Cirkev tak
nerozhodne, nenariadi, epiklézu neslobodno vynechavat’.
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Presovskd eparchia v slovenskom liturgikone zroku 1987 epiklézu
vynechala a Kongregacia pre Vychodné cirkvi ju nariadila v plnom zneni do
slovenského prekladu uviest’.

V case ekumenickych usili na kazdom stupni, toto dielo je velmi
praktickym vychodiskovym a odrazovym materialom pre katolikov, tak aj pre
odlucené cirkevné spolocenstva.

141/21 A Keleti Egyhaz miséi

rukopis: Eperjes, 1910, str. 345,

vydané: Budapest. 1915, str. 267

Autor napisal rozsiahle dielo o sv. liturgiach, slavenych na Vychode.
Vel'mi dobre pochopil, Ze ,,v liturgii, zvlast vo svdtej eucharistickej obeti, sa
totiz uskutociuje dielo nasho vykipenia’ *.

Pohlad na liturgiu sv. Jana Zlatousteho, sv. Bazila Velkého a sv. Gregora
Velkého podava zhladiska dogmatického, historického a textového
(jazykového kritického textu).

Autor tému prejednava v 7 Castiach a v 48 paragrafoch.
L. dast’:
Uvod
§ 1. Pojem obety.
§ 2. Rozdelenie obiet.
§ 3. Ustanovenie novozakonnej obety.
§ 4. Obeta svitej liturgie je naozajstna obeta.
§ 5. Vzt'ah medzi svitou liturgiou a poslednou vecerou.
§ 6. Vzt'ah medzi obetou sv. liturgie a obetou kriza.
§ 7. Vzt'ah medzi svitou liturgiou a najsvitejSou Eucharistiou.
I1. ¢ast’:
§ 8. Podstata novozakonnej obety.
§ 9. Vecna skutonost’ novozakonnej obety — Jezi§ Kristus pod
spdsobmi chleba a vina.
§ 10. Podstata svitej liturgie je premenenie dvoch sposobov.
§ 11. K podstate svétej liturgie patri premenenie chleba a vina.
§ 12. K podstate svitej liturgie okrem premenenia dvoch spdsobov
iné sa nevyzaduje.
§ 13. Sposob uskuto¢nenia obety svitej liturgie.
§ 14. Utinkovanie novozakonnej obety.
§ 15. Dakovna a poklonyhodné u¢innost’ svitej liturgie.
§ 16. Zmierna a prosebna sila svitej liturgie.
§ 17. VSeobecna, zvlastna a pripadkova G¢innost’, plynica zo svitej
liturgie.
I11. ¢ast’:

5POLCIN, S.: Dokumenty druhého vatikanskeho snemu. Rim : SUSCM, 1970 SCb. 2.
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§ 18. Vysluhovatel’ novozdkonnej obety.

§ 19. Prvoradym obetnikom je sam Jezi$ Kristus.
§ 20. Biskupi a kiiazi st skuto¢nymi vysluhovatel'mi svitej liturgie,
ktori svoju ulohu vykonavaji v JeziSovom mene.
§ 21. Historicky vyvoj svitej liturgie.

§ 22. Hodnoverné liturgie.

§ 23. Apokryfné liturgie.

§ 24. Vychodné liturgie.

§ 25. Zapadné liturgie.

§ 26. Liturgia sv. Jakuba.

§ 27. Liturgia sv. Jana Zlatousteho.

§ 28. Proskomidia.

§ 29. Liturgia katechumenov.

§ 30. Liturgia veriacich.

§ 31. Velky vchod.

§ 32. Premenenie.

§ 33. Sviteé prijimanie.

§ 34. Liturgia svétého Bazila Vel'kého.

§ 35. Liturgia vopred posvitenych darov.

§ 36. Veciereii, ako prva Cast’ liturgie vopred posvétenych darov.
§ 37. Modlitby katechumenov.

§ 38. Liturgia veriacich.

V. Cast’:
§ 39. Svita liturgia z dogmatického hladiska.
§ 40. Svita liturgia z moralneho hl'adiska.
§ 41. Svita liturgia zo symbolického hl'adiska.
§ 42. Symbolicky vyklad svétej liturgie ako celku.
§ 43. Symbolicky vyznam troch hlavnych Casti svitej liturgie (A, B,
O).
§ 44. Symbolicky vyznam ukonov svitej liturgie.
VL. cast’:
§ 45. Porovnanie vychodnych a zapadnych svitych liturgii.
VILI. ¢ast’:
§ 46.Svita bozska liturgia nasho otca svitého Jana Zlatousteho.
§ 47. Svita bozska liturgia nasho otca svitého Bazila Vel'kého.
§ 48. Bozska sluzba vopred posvitenych darov nasho otca svétého
Gregora Dialoga, rimskeho papeza.

Autor svojim dielom prispel k lepSiemu a dokladnejSiemu spoznaniu
slavenia Eucharistie v byzantskom obrade. Vel'k4 rozhladenost’, vedomosti
a koncepcné myslenie ho predur€ili uz v predstihu a konkrétne si uvedomit’
a k tomu tlmo¢it’ to aj verejnosti, ¢o Druhy vatikansky snem vyjadril slovami:
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., Posvdtnu liturgiu treba poddvat z hladiska tak teologického a historického,
ako aj duchovného, pastordlneho a pravneho®*.

142, 143/43, 44 TorZestvo svjataho liturgizovania, Prjasev, 1948 str.
486

V stiCasnom presovskom arcibiskupstve st farnosti z rdéznych eparchii,
ktoré¢ v dosledku politickych udalosti sa od svojich materskych eparchii
odClenili aostali na naSom tUzemi. Zostali tu farnosti z mukacevskej
a hajdudorozskej eparchie, v mnohych pripadoch aj s kitazmi. Sever eparchie
bol pod vplyvom hali¢skych eparchii. Zo spomenutych eparchii kazdad mala
urcita svojraznost’, ¢o uplatiiovala aj po zmene okolnosti.

Vznikol ztoho rozdielny liturgicky poriadok. Rozdielnost’ sa vnimala
najmaé pri spolocnych liturgickych sldveniach. Uviest’ veci na pravl mieru sa
pokusal pomocny biskup blahoslaveny Dr. Bazil Hopko, ktory podal na
biskupsky urad viac nez 60-bodovy dokument s otazkami, ako sporné body
spravne uplatnovat. Biskup ordinar blahoslaveny Pavol Gojdi¢ material
postupil na vyjadrenie kapitule, za ktort na dokument odpovede vypracoval
Dr. M. Russnak, jej velprepost.

Dielo je rozdelené na 6 Casti a 112 paragrafov:

L. dast’

§ 1. Program biskupa Dr. B. Hopku.

§ 2. Ciel’ biskupa Hopku.

§ 3. Principy, pouzité biskupom Hopkom.

§ 4. Principom staviame ,,proti* principy.

§ 5. Nas prvy princip je: slavenie Eucharistie.

§ 6. Co je to slavenie Eucharistie.

§ 7. Co je to ,,nravstvennoje* slavenie.

§ 8. Co je to slavenie Eucharistie.

§ 9. O predpisoch cirkevného sluzenia.

§ 10. Najvaznejsie rubriky, ustanovujuce povinnosti knaza
a.) predmet, ako zaklad vaZnosti rubriky,
b.) iny druh zavaznosti, ked’ vo vztahu k pravde je rozhodujuci,
c.) podobnil vaznost zahriuju aj liturgické predpisy voci
neposlusnym,
d.) brat’ do uvahy aj mienky znalcov.

§ 11. Moze rubrika nezavézovat knaza?

§ 12. Tak poloZeny mravny princip sucasne objasiiuje i tazkost'.

§ 13. Slavnost’ Eucharistie a rozdielnost’ predpisov.

§ 14. Druhy pramen rozdielnosti je nasa prax, t. j. consuetudo.

§ 15. Otazka ,,docasnych zvykov*.

§ 16. Co je odveka, stara oby<aj.

6§ POLCIN, S.: Dokumenty druhého vatikanskeho snemu. Rim : SUSCM, 1970 SCb. 16.
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§17.
§ 18.
§ 19.
§ 20.
§21.
§ 22.
§ 23.
§ 24.
§ 25.
§ 26.
§27.
§ 28.

II. ¢ast’:

Diakon, 'ud a miniStranti.

Pouzité pramene.

Vyznam pouzitych prameniov.

Forum, ktoré ma pravomoc rozhodovat’ o liturgickej discipline.
Zavrhnuté body I'vovského vydania Sluzebnika z roku 1905.
Kritika a mienka.

Niektoré otazky Jeho preosvietenosti.

List k J. Ex. Ordinarovi.

Projekt nariadenia.

Preklad do latinCiny.

Osud otazky slavenia Eucharistie.

Dopad akcie pre buducnost’.

V druhom zvizku sa opakuje Cislovanie paragrafov od 21 a pokracuje uz
spravne az do konca.

§21.

Objasnenie J. E.ohl'adom predlozenych otazok: Prvy doklad,

Druhy doklad, Stanoviska vedenia.

§ 22.
§ 23.
§ 24.
§ 25.
§ 26.

Nase stanovisko na obidva doklady Vladyku.
Jednotlivé body Jeho preosvietenstva.

Objasnenie jednotlivych otazok.

Trojité prezehnavanie sa.

Pre lahsie a jasnejSie rieSenie pontikame nas systém:

I. Uvod do slivenia eucharistickej liturgie

§ 27.
§ 28.
§ 29.

Predchadzajice Casti sltizenia.
Bozk prestola, Evanjelia a sv. kriza.
Otazka modlitby: Vnidu v dom tvoj.

I1. Obliekanie sa kiiaza k eucharistickej liturgii.

§ 30.
§31.
§ 32.

Samotné obliekanie.
Ako obliekat’ epitrachil?
Prezehnanie a pobozkanie liturgickych odevov.

II1. Proskomidia

§ 33.
§ 34.
§ 35.
§ 36.
§ 37.
§ 38.
§ 39.
§ 40.
§ 41.
§ 42.
§ 43.

Umyvanie rak.

Matéria k premeneniu.

Kvalita vina.

Prebodnutie baranka.

Vseobecne o Casticiach.

Castica na &est presv. Bohorodigky.
Pokracovanie.

Otazka deviatich castic (¢inov).

Este raz devjatocinie.

Okiadzanie a sprevadzajica modlitba.
Vyzva diakona: Modlime sa k Panovi.
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§ 44. Modlitba umyslu.
§ 45. Ukoncenie proskomidie.
§ 46. Pozehnany na$ Boh — kol'kokrat?
§ 47. Kde polozit’ diskos?

IV. Zaciatok sv. liturgie sv. Jana Zlatousteho
§ 48. O okiadzani.
§ 49. O verSoch zalmu: Slava na vysostiach.
§ 50. Koncelebracia.
§ 51. Ucta svitého kriza bozkom pred svitou boZskou liturgiou.
§ 52. Zaciatok svitej bozskej liturgie.
§ 53. Spomienky vo velkej ekténii.
§ 54. Spominanie inych biskupov okrem ordinara.
§ 55. Poriadok modlitieb s diakonom.
§ 56. Antifony.
§ 57. K otazke malého vchodu.
§ 58. Znak svitého kriza a zvolanie: Premudrost’, stojme uctivo.
§ 59. Mienka nezjednotenych o tejto otazke.
§ 60. Trojsvita piese.
§ 61. Treba ist’ na hlavny stolec?
§ 62. Hlavny stolec.

V. Apostol, Evanjelium a vel’ky vchod
§ 63. Otazka velkého vchodu.
§ 64. Kde treba Citat’ apostol.
§ 65. Modlitba pred evanjeliom.
§ 66. Zehnanie po preéitani apostola a evanjelia.
§ 67. Citanie evanjelia pre zhromaZdenie.
§ 68. Modlitba v suhube;j jekténii.
§ 69. Spominanie rimskeho papeza.
§ 70. Gramaticka otazka O spominani zomrelych v jekténii pred
jekténiou katechumenov
§ 71. Prestrenie ilitona.
§ 72. Na ,,Jako da pod* davat’ pozehnanie alebo nie?
§ 73. Dokoncenie jekténie.
§ 74. Cherubinska piesen — kol'’kokrat?
§ 75. Text cherubinskej piesne
§ 76. Co a kedy namiesto cherubinskej piesne.
§ 77. Dnesna podoba modlitby: ,,Vozdezite... — Zdvihajte...*
§ 78. Ako sa prenasa diskos?
§ 79. Spominanie zomrelych na vel’kom vchode.
§ 80. Okiadzanie na vel’kom vchode.
§ 81. Slovo ,,diakoniceskij*.
§ 82. O ,,tichych® sv. liturgiach.
§ 83. Modlitba: ,,Vozl'ubl'u t'a... — Milujem ta...
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§ 84. Trojsvité po Verim.
VI. Premenenie darov
§ 85. Uvedenie k premeneniu darov.
§ 86. Svity, svity, svity Pan Boh zastupov.
§ 87. Premenenie darov.
§ 88. Po ,,Vezmite a jedzte a ,,Pite z neho vSetci® kol'kokrat sa spieva
Amen?
§ 89. Pridavok ,,Ize v tretij ¢as®.
§ 90. Prikrytie CaSe po premeneni.
§ 91. Co sa spieva niekedy namiesto Dostojné je?
§ 92. Vnimajme! Svité svitym!
§ 93. Slova IC XC NI KA.
§ 94. Hl’a, dotkol sa.
§ 95. Utieranie ust.
§ 96. Spo6sob svitého prijimania u nas.
§ 97. Ako na ,,Spas Boze™.
§ 98. Pozehnanie so svitymi darmi.
§ 99. Po ,,Spas Boze* sa kol'kokrat klanat'?
§ 100. Miesto ,,Boze vznes sa“ Kristus slavne vstal zmitvych?
§ 101. Po I teraz i vzdycky* Zehnat™?
§ 102. V mene Panovom.
§ 103. Ablucia — kde?
§ 104. Zaambonna modlitba.
§ 105. Spomienka na papeza.
§ 106. Nech je pozehnané.
§ 107. Kedy davat’ pozehnanie?
§ 108. Pri prepusteni sa obratit’ k zhromazdniu.
§ 109. Prepustenie na Paschu.
§ 110. Pozehnanie s krizom.
§ 111. Modlitby na kolenach pocas Svetlé¢ho tyzdna.
§ 112. Niektoré¢ otazky Jeho preosvietenosti.

Apostolsky stolec vydal vroku 1941 cirkevnoslovansky liturgikon aj
s rubrikami ako zavézny. V preSovskom biskupstve pre vojnové roky a po
nich pre likvidaciu gréckokatolikov sa neuviedol do zivota. R6znost’ sliizenia
aj dnes je citel'na, prave v spominanych bodoch niet jednoty. V roku 1998 sa
v Rime schvdlil liturgikon podla typizovaného textu pre ruténsko-slovansky
obrad. Schvalenim liturgikona sa uvedené poznamky stali neaktualnymi, ale
zaroven aj varujucimi pred svojvol'ou v uplatinovani liturgickych predpisov.

144/180 Cultus Sanctissimae Eucharistiae apud Orientales,
Fragopolis, 1934 str. 287.
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Eucharistia je prameniom aj vrcholom celej ¢innosti Cirkvi, hovori druhy
vatikansky snem. V tomto duchu sa zameral autor na pribliZenie a spoznanie
eucharistickej ucty v byzantskom obrade. Po vode v troch castiach sa v 44
paragrafoch pojednava o uvedenej téme.

Uvod
§ 1. VSeobecne o eucharistickej ticte v katolickej Cirkvi.
§ 2. Prvotna tcta Eucharistie bola jednoducha a prakticka.
Prva ¢ast’
§ 3. Vyvoj eucharistickej ticty na Zapade.
§ 4. Navstevy najsv. Eucharistie.
§ 5. 40-hodinova poklona.
§ 6. Vystavenie najsvitejsej Eucharistie.
§ 7. Sprievody s najsvétejSou Eucharistiou a slavnost’ Tela a Krvi
Péna.
§ 8. Kanony o ochrane a tcte najsv. Eucharistie.
Druha cast’
§ 9. Ucta najsvitejsej Eucharistie na Vychode.
§ 10. Disciplina arcani.
§ 11. Dokazy o eucharistickej ucte zname na Vychode.
Hlava L.
§ 12. VSeobecné dokazy.
§ 13. Nazvy najsvitejSej Eucharistie na Vychode.
§ 14. Dosledny poriadok eucharistickej ticty vo vychodnom obrade.
§ 15. Poriadok eucharistickej ucty v liturgickom duchu.
§ 16. Poriadok eucharistickej ucty v kanonickom duchu.
Hlava II.
§ 17. Specialne argumenty.
§ 18. Vecné svetlo pred najsvitejSou Eucharistiou.
§ 19. Metanie.
§ 20. Poriadok pre prijimajucich sviatosti Tela a Krvi Krista.
1.) Priprava k svitému prijimaniu.
2.) Pod’akovanie po svéitom prijimani.
§ 21. Obrad prinasania najsvétejSej Eucharistie chorym.
§ 22. Denné hodinky vychodnej katolickej Cirkvi.
§ 23. Obeta svitej liturgie
1.) Pozdvihnutie kalicha s najsvétejSou Eucharistiou.
2.) Pozehnanie s najsvitejSou Eucharistiou.
3.) Sprievod s najsvitejSou Eucharistiou vo svitej liturgii.
§ 24. Liturgia vopred posvitenych darov.
Hlava III.
§ 25. Prax gréckokatolikov v Galicii.
Tretia cast’
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§ 26. O zapadnych eucharistickych prvkoch zavedenych do
vychodného ritu.

§ 27. Slavnost’ Tela a Krvi Pana a Vychod.

§ 28. Je rozumné zaviest’ slavnost’ Tela a Krvi Pana pre Vychod?
§ 29. Kedy sa slavi Telo a Krv Pana u Vychodniarov.

§ 30. Slavnost’ Tela a Krvi Pana na tizemi zjednotenych.

§ 31. Slavnost’ Tela a Krvi Pana u vychodnych, z milosti Bozej
sprostredkovany celej svitej Unii, alebo v celej Vychodnej katolickej
Cirkvi.

§ 32. Svita Styridsiatnica ako centrum eucharistického kultu pre
Vychod.

§ 33. Slavnost’ Paschy, ako argument eucharistického kultu
Vychodnych pocas Styridsiatnice.

§ 34. Ritus eucharistického kultu je pre vychodnych rozjimavy.

§ 35. Vonkajsi obrad vystavenia najsvitejSej Eucharistie.

§ 36. Obrad aplikovany pri vyloZeni najsvitejSej Eucharistie.

§ 37. Poriadok poZehnania s najsvitejSou Eucharistiou v Halici.
§ 38. Je alebo nie je dovolené prebrat’ Vychodnym hali¢sky poriadok?
§ 39. Navrh na pozehnanie s najsvitej$imi Tajomstvami pre
vychodnych.

§ 40. Vyklad navrhu na pozehnanie z vlastnych textov.

§ 41. Navrh liturgického sprievodu s najsvitejSou Eucharistiou.

§ 42. Navrh na oficium slavnosti Tela a Krvi Pana.

§ 43. Oficium slavnosti Tela a Krvi Pana.

§ 44. Navrh na uctu Eucharistie pre vychodnych.

V sucasnosti prikdzané sviatky pre vychodné katolicke cirkvi urCuje
CCEO. Liturgicka prax ma byt verna povodnej forme. Niektoré body vlastne
v uvedenom diele su vyzvou ku katechéze o ticte Eucharistie byzantskom
obrade,najmi ako ako v Case napisania diela tak aj dnes,o uvedenie bozskej
sluzby vopred posvitenych darov do liturgickej praxe vo farnostiach kde sa
tak eSte neudialo.

Zoznam pouZitej literatury

1. RUSSNAK, M: celé liturgické dielo 38 titulov 53 zvizkov. Celé dielo
Mikulasa Russnaka sa nachadza v KoSiciach v Centre Vychod-Zapad
Jktoré je pracoviskom Teologickej fakulty Trnavskej univerzity. Na malé
vynimky celé¢ dielo je v rukopise. Z véicsiny diel existuje len jediny
exemplar. Dvojité ¢islovanie je podl'a evidencie v kniznici Vychod —
Zapad a zaroven podla pévodného Cislovanie autora. Uvedené
bibliografické idaje st zaroven aj citaénym odkazom.
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2. POLCIN, S.: Dokumenty II. Vatikanskeho snemu. Rim : SUSCM, 1970.
3. Prejavy sv. Otca pri jeho navsteve Slovenska v roku 1995. Bratislava :
PMD 1996.
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Bioetika v pociatocnej dekade 21. storocia

MAREK PETRO
Presovska univerzita v Presove, Gréckokatolicka teologicka fakulta

Abstract: The published study deals with theme of bioethics at the
beginning of 21*' century — history section, notion specification and trying to
define. At solving the bioethical problem we cannot forget, that the man is
called to plenitude of life, which overreaches dimension of earth-life.
Grandeur of this ethereal mission shows greatness and enormous value of
human life also in his earth stage, what means to respect and protect the life
from it’s beginning to the death. The questions, brought by technical progress,
are big challenge for now-day man. Value of Christianity lost their
importance in present deconsecrated world, therefore it is urgent to bring
ethics codes into society consciousness. Bioethics problems guide the man
during whole his earth existence, even their border is not limited from born to
death, but it gets over.

Key words: Bioethics. Man. Extreme situations. Human dignity. Life.

Ludsky zivot je posvitny, nakol’ko od svojho pociatku vyzaduje
stvoritel'ské pdsobenie Boha anavzdy zostava v Specifickom vztahu
k Stvoritel'ovi — svojmu jedinému ciel'u. Jedine Boh je panom Zivota od jeho
zaciatku az do jeho konca a preto nikto aza nijakych okolnosti nemoze
priamo zni¢it nevinni ludska bytost.! Novy zdkon chéape ¢loveka ako
milovaného Bohom, ktory ma naplnit’ poslanie v tajomstve Boha.?

Clovek sa v zivote ¢asto musi rozhodovat v roznych situaciach, ktoré
sa tykaju jeho vlastnej existencie. Boh totiz kladie mnoZstvo nariadeni,
ktorych jadro tvoria prikazy prirodzeného zdkona zapisané vo svedomi

! Porov. CONGREGAZIONE PER LA DOTTRINA DELLA FEDE: Donum vitae. Istruzione e
commenti. Roma : Editrice libreria Vaticana, 1995, 5.

2 Porov. SLODICKA, A.: Theologia dogmatica catholica. Theologia creationis I. Presov : PU
v Presove GTF, 2004, s. 67-68.
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kazdého &loveka (porov. Ex 20,1-17).3 Vtedy sa &lovek zvykne pytat: Co
mam konat? Ako sa mam spravat? Ktoré rieSenie je najlepSie? Podla
niektorych totiz moralne normy vznikaju na zaklade I'udskej dohody. Potom
sa zd4, ako keby moralne normy boli menitel'né, I'udia by rozhodovali, ¢o je
dobré aco zlé (potrat, eutandzia, homosexualita apod.).* S tymto
konStatovanim ale nesmieme za ziadnych okolnosti stihlasit’.

Poznavanie Pravdy — Boha je pre ¢loveka cestou, ako v sebe naplnit’
najhlbsie tizby po Bohu — Pravde, a tak moct’ odpovedat’ na vsetky existencné
otazky.® Klast' si nové otazky, patri do prirodzenosti ¢loveka. Ak totiz ¢lovek
na ne ndjde odpoved’, odstraniuje prekazky, aby mohol lepsie pochopit’ a prijat’
kazda skuto¢nost’.®

Aby to ¢lovek dokazal, potrebuje pre svoju existenciu nielen pokrm, ale
aj informacie. Mat’ pravo na informacie je prirodzenym pravom cloveka.
Mnozstvo informacii, ktoré nas obklopuje, ma ré6znu moralnu hodnotu. Pre
Cloveka st najdolezitejSie tie informacie, ktoré prinaSaji pravdivy obraz
skutoénosti.’

Cielom tohto prispevku bude priniest co najpravdivejSie informécie
o bioetike na prahu 21. storocia, aby sa clovek mohol spravne orientovat’
v hrani¢nych situaciach, suvisiacich s 'udskym zivotom od jeho pociatku az
po prirodzenu smrt’.

Uvedenie do problematiky

Na konci 20. storofia sa bioetika stala vyznamnou akademickou
disciplinou, ba dokonca akymsi intelektudlnym spolocenskym hnutim.
Problémy, ktoré sa podujala riesit’ sa jej pri¢inenim nezmensili, ba ich pocet i
zavaznost’ neustdle narastd.® Vedecky, technicky a technologicky pokrok
predbieha aj tie najsmelSie predstavy prognostikov a autorov literatiry science
— fiction.

Schopnost’, pohotovost a ochota zodpovednej rozumovej reflexie
moréalnej dimenzie tychto novych skuto¢nosti neraz zaostiva v hibke,

3 Porov. PALOCKO, S.: Katolicka Cirkev ako prostriedok zdchrany ludi. PreSov : PETRA, n.
0.,2007,s. 17.

4 Porov. SLODICKA, A. — PRIBULA. M.: dpologia catholica de religione in genere. Presov :
PU v Presove, GBF, 2003, s. 19. Porov. KARDIS, K.: Spoteczno-etyczne podstawy wspolnoty
europejskiej. In: Europa Gospodarka Media. Lublin — Tomaszow Lubelski : POLIHYMNIA,
2007, s. 97-98.

3 Porov. SLIVKA, D.: Uéenie Katolickej cirkvi o BoZom zjaveni vo Svitom pisme a v Tradicii
na zéklade konstitiicie Dei verbum. In: Stidie z biblistiky a systematickej teologie. Presov :
PRO COMMUNIO, o. z., 2006, s. 22.

¢ Porov. STOROSKA, M.: Analyza diela Ked’ viera mysli od Rina Fisichellu. In: Theologos —
teologickad revue GkBF PU v Presove. Presov : PETRA, 2001, ro€. 3, ¢. 2, s. 145.

7 Porov. PALA, G.: Etické dimenzie komunikdcie v internete. PreSov : GBF PU, 2003, s. 53.

8 Porov. SZCZYGIEL, K.: Rola bioetyki we wspotczesnej nauce. In: Podstawyi zastosowania
bioetyki. Krakéw : Wydawnictwo Naukowe PAT, 2001, s. 95.
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presvedCivosti 1 plynucom case. Jej vplyv i hlas na trhu senzacii sveta
prehlusuju iné priority a iné zaujmy. Aj samotna bioetika sa nie vzdy dokéazala
ubrénit’ zvodom popularity a populizmu, ldkavym reflektorom medialnej
slavy, ani vplyvu zdanlivo vSemocnej moci peilazi. V prostredi moralneho
pluralizmu a rozsireného moralneho relativizmu si tazko hl'adala a este stale
iba hlada potrebny pevny zéklad pre svoju azda najvyznamnejSiu,
,historicka* tlohu, pre svoje poslanie i dovod existencie v lokdlnom aj
globalnom kultirnom priestore 21. storocia, — byt svedomim cloveka i
Pudstva, ukazovatelom smeru i majakom na azda najhéklivejsich mravnych i
existencidlnych krizovatkach, aké doterajsia historia zivota i cloveka na nasej
Zemi pozna. Jej cielom ma byt’ dobro ¢loveka.’

Je naro¢nou ulohou bioetiky, da sa povedat’, eSte len na prahu nového
storocia i tisicroCia, aby proti vSetkej neduzivosti, pochybovaniu, zlému vkusu
i pesimizmu post — totalitného a post — moderného myslenia Casti stiCasne;j
intelektualnej elity, zodpovedne hl'adala primerané vychodiska i spolahlivé
smerovanie pre novu analyzu, ale predovSetkym pre ucelenu, plnokrvnu
syntézu odvazneho a optimistického moralneho pohl'adu vpred tam, kde sa
eSte len ukazuju prvé zore prichadzajiceho nového sveta. '

Kratky dejinny prierez a vymedzenie bioetiky

Termin bioetika vznikol len pred niekol’kymi desatrofiami (na prelome
Sestdesiatych a sedemdesiatych rokov) v Spojenych $titoch americkych.!!
Rychlo sa rozsiril a prenikol do d’alsich jazykov.

K jeho popularite prispelo niekol’ko faktorov:

- suvislost’ bioetiky s najnovsimi uspechmi biologickych a lekarskych
vied,

- rychlo sa rozsirujuca literatira a vznik odbornych casopisov z tohto
odboru,

- anapokon zakladanie vedeckovyskumnych ustavov v USA,
zdruzujucich nielen etikov a teologov, ale aj prévnikov, biologov
alekarov zaoberajucich sa vSestrannym Stadiom bioetickej
problematiky.'?

° Porov. KRAJ, T.: Nauka, postep, moralnos¢. In: Podstawyi zastosowania bioetyki. Krakow :
Wydawnictwo Naukowe PAT, 2001, s. 73.

10 Porov. MEDICINSKA ETIKA & BIOETIKA. Bratislava : Autuum — Winter, 2000, rog.
7,¢. 3-4,s.1-2.

"1V roku 1970 Van Rensselaer Potter, onkoldg, ktory pracoval na Univerzite vo
Wisconsin v Madisone (USA), prvykrat pouzil termin bioetika vo svojej moralnej reflexii
o biologickej a medicinskej vede, v §tidiach s nazvom Bioethics: The Science of Survival
(Bioetika: Veda o preziti) r. 1970 a Bioethics:Bridge to the Future (Bioetika: Most do
budiicnosti) r. 1971. Porov. BIESAGA, T.: Bioetyka. In: MUSZALA, A. (ed.):
Encyklopedia bioetyky. Radom : POLWEN, 2005, s. 56.

12 porov. SLIPKO, T.: Hranice Zivota. Dilemy siicasnej bioetiky. Bratislava : [s.n.], 1998, s. 11.
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Rozvoj bioetiky, ako vednej discipliny, mal svoje pociatky na Kenedyho
institdte (USA), ktory bol zalozeny vroku 1971 holandskym fyziologom
a embryologom A. Hellegersom. '

V Eurépe vzniklo prvé centrum bioetiky vroku 1975 v Barcelone
(Spanielsko), na Teologickej fakulte O.M. Zaujem o bioetiku sa postupne
presunul aj do Francuzska, Talianska a do mnohych dalSich eurdpskych
krajin.!* Europska bioetika ,,mladSia sestra“ americkej bioetiky, sa in3piruje
zidovsko-krestanskou tradiciou, hlavne katolickou etikou. MoZno
konstatovat’, ze v systéme etického hodnotenia dilem eurdpskej bioetiky sa
vyuZiva aj metoda dialogu.'

Na Slovensku sa bioetika rozvijala ako teoretickd a stCasne aj na
medicinsku prax orientovand vedecka disciplina az po takzvanej ,,NeZnej
revolticii ” v roku 1989. V tomto obdobi sa pocitovala potreba hlbokej
ekonomickej, socialnej a kultirnej reformy, ako nevyhnutného predpokladu
budicej prosperity a priaznivého vyvoja spolo¢nosti. V oblasti mediciny a
zdravotnej starostlivosti bolo toto prechodné obdobie charakterizované
zvySenym zaujmom o staré i novsie etické problémy, ktoré priniesol samotny
vyvoj mediciny, ako aj prichadzajtice reformy zdravotnickeho systému.

Od roku 1990 sa postupne budovali institicie bioetiky: Centralna eticka
komisia Ministerstva zdravotnictva (1990), Katedra medicinskej etiky na
Institite pre dalSie vzdeldvanie zdravotnickych pracovnikov (IVZ) v
Bratislave (1991) — neskér rozsirena na Ustav medicinskej etiky a bioetiky
(UMEB) IVZ a Lekarskej fakulty Univerzity Komenského (LF UK) v
Bratislave (1992).

Podla smernic vydanych Ministerstvom zdravotnictva (1992) sa vo
vyskumnych ustavoch a vac¢sich nemocniciach zakladali etické komisie.

V roku 1994 zacalo vydavanie Casopisu Medicinska etika & Bioetika -
Medical Ethics & Bioethics (medzinarodny Casopis — Stvrtrocnik bilingualny:
slovensko — anglicky). Vysli prvé ucebné texty v slovenskom jazyku pre
Studentov mediciny (1994) a ucebnica osetrovatel'skej etiky (1998).

Od roku 1991 =zafalo pravidelné postgradualne vzdelavanie
zdravotnickych pracovnikov a od roku 1992 vyucba medicinskej etiky na LF
UK v Bratislave. Uskutocnili sa mnohé medzinarodné kongresy, konferencie
a postgradualne kurzy. Sti¢asne sa rozvijali medzinarodné kontakty, vedecka a
pedagogicka vymena a spoluprica.®

13 WROBEL, J.: Bioetyka. In: JAN PAWEL I1.: Encyklopedia nauczania moralnego. Radom :
POWLEN, 2005, s. 84-85.

14 Porov. BIESAGA, T.: Bioetyka. In: MUSZALA, A. (ed.): Encyklopedia bioetyky. Radom :
POLWEN, 2005, s. 57.

15 Porov. KOVALOVA, D.: Aplikované etiky II. Bioetika a medicinska etika. Banska Bystrica :
UMB FHV, 2004, s 22.

16 MEDICINSKA ETIKA & BIOETIKA. Bratislava : Autuum — Winter, 1999, rog. 6, &. 1-2, s. 8.
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Bioetika sa vstCasnosti vyuCuje aj na teologickych fakultich
a inStittoch ako samostatny predmet, alebo ako sucast’ moralnej teologie.

Po vzniku samostatného Slovenského Statu v roku 1993, wvznikla
Konferencia biskupov Slovenska (KBS). Pred tym bola spolo¢na Konferencia
biskupov Ceskoslovenska. Pri KBS vznikli jednotlivé komisie a medzi inymi i
Teologicka komisia, ktora ma Styri subkomisie. Jednou z nich je bioeticka
subkomisia, ktorej predsedom je Mons. prof. ThDr. FrantiSek Tondra, spiSsky
diecézny biskup a predseda KBS.!’

Subkomisia sa vyjadruje k aktudlnym bioetickym problémom a jej
vystupmi st webové iprintové vyhlasenia a stanoviska. Ide hlavne o tieto
proklamacie:

1. Vyhlasenie k problému umelého oplodnenia.'®
Vyhlésenie k problému oplodnenia v skimavke.'

Stanovisko k problematike klonovania ¢loveka.?

Vyhlasenie k deklarécii prav po¢atého diet’at’a.’!

Stanovisko k problému transplantécii.??

Vyhlésenie k problému trestu smrti.?

Spolo¢né vyhlasenie k problému eutanazie.**

Vyhlasenie o reSpektovani svedomia zdravotnickych pracovnikov.?

PNAN RO

Prestudovanie a preskimanie tychto dokumentov nas utvrdzuje v tom, ze
predstavitelom Katolickej cirkvi, v osobach biskupov, ktori sii zhromazdeni
Konferenciou biskupov Slovenska, zalezi na rieSeni bioetickych problémov,
na ktoré si nevieme dat’ Casto krat sami odpoved’ a ani nenachadzame cestu,
ako ich riesit’.

17 Porov. KONFERENCIA BISKUPOV SLOVENSKA: Komisie a rady KBS.

http://www .kbs.sk/?cid=

1117010112 (12.01.2008).

'8 KONFERENCIA BISKUPOV SLOVENSKA — Teologické komisia: Vyhldsenie

k problému umelého oplodnenia. http://'www Kkbs.sk/?cid=1117106583.

19 KONFERENCIA BISKUPOV SLOVENSKA — Subkomisia pre bioetiku: Vyhldsenie

k problému oplodnenia v skumavke. http://www.kbs.sk/?cid=1131385570.

20 KONFERENCIA BISKUPOV SLOVENSKA — Komisia pre otazky bioetiky: Stanovisko
k problematike klonovania ¢loveka. http://www.kbs.sk/?cid=1117107295.

2 KONFERENCIA BISKUPOV SLOVENSKA - Komisia pre otazky bioetiky: Vyhldsenie
k deklaracii prav pocatého dietata. http://www.kbs.sk/?cid=1117107312.

22 KONFERENCIA BISKUPOV SLOVENSKA - Komisia pre otazky bioetiky: Stanovisko
k problému transplantadcii. http://www.kbs.sk/?¢cid=1117107276.

23 KONFERENCIA BISKUPOV SLOVENSKA — Komisia pre otazky bioetiky: Vyhldsenie
k problému trestu smrti. http://www .kbs.sk/?cid=1117107328.

24 KONFERENCIA BISKUPOV SLOVENSKA: Spoloéné vyhlasenie k problému eutandzie.
http://www.kbs.sk/?cid=1117713761.

23 KONFERENCIA BISKUPOV SLOVENSKA - Subkomisia pre bioetiku: Vyhldsenie

o respektovani svedomia zdravotnickych pracovnikov. http://www.kbs.sk/?cid=1131386080.
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Skuto¢nost’, ze diia 18. oktobra 2001 otvorili v Rime prva Fakultu
bioetiky na svete, mézeme povazovat za poteSujucu. Tato fakultu zriadilo
Athenaum Regina Apostolorum a spravuju ju Kristovi legionari. V ivodnej
prednaske pri otvoreni tejto fakulty biskup Elio Sgreccia odpoveda na zasadnu
otazku: ,, Preco véobec bioetika? “ Uvadza, Ze bioetika sa netyka len povolani
v zdravotnictve:

»Opravnenost’ bioetiky je potrebné hladat’ predovsetkym v dialogu
s experimentalnymi vedami. Podstatnou otazkou vsak je, ¢i mozno vdbec
robit’ vedu bez etiky. Vedu je potrebné reSpektovat a moralka ju nesmie
jednoducho umlicat’ alebo obmedzovat’. Etika musi vSak korektne zasahovat’
tam, kde je to potrebné. (...) V laboratériu sa Casto nerozliSuje medzi
Clovekom amySou. Takto prirodné vedy obchadzaji vyznamna cast’
skuto¢nosti a hodnotu samotnej skutoénosti znizuja* hovori biskup Sgreccia.?®

Ani culd vedeckd Cinnost’ v oblasti bioetiky neviedla vSak k utvoreniu
jedného, vSeobecne prijatého chapania bioetiky ako vedy. Jej bezne chapany
vyznam sa sustred’uje do dvoch zloziek tohto terminu: bios a ethos. Vyjadruje
istt  etiku ludského Zivota, aktualizovanti uspechmi stcasnych
biomedicinskych vied.?’

Problematiku bioetiky mézeme chapat’:

- uzsie —t.j. z hl'adiska biomedicinskych vyskumov,

- Sirsie — z hladiska vSetkych oblasti I'udského konania, ktoré sa
vyznacuju akymsi nezvy€ajnym chapanim l'udského zivota, alebo
integrity l'udského tela.

Stucasna bioetika predstavuje oblast vyskumov doteraz definitivne

nerozdelenych a nepreskimanych. Prave preto je tu isté vol'né pole posobnosti
pre vedu.®

Definicia bioetiky

Bioetika je integrovany vedny odbor, ktory sa od zaliatku
sedemdesiatych rokov minulého storo¢ia dynamicky rozvija. Nedd sa
nevSimnut, ze v bioetike, okrem hladania spravneho postupu v kritickych
a hrani¢nych zivotnych situaciach, sa tiez niekedy prejavuje snaha, aby sa za
pomoci vyuzitia bioetiky ospravedlnili také konania, ktoré ind¢ nie sh
spravne.”

26 Porov. Bulletin ZIVOT CIRK VT, 2001, &. 44-45, s. 13.

27 SLIPKO, T.: Hranice Zivota. Dilemy sticasnej bioetiky. Bratislava : [s.n.], 1998, s. 12. Porov.
KARDIS, K.: Zakladné hodnoty a ich funkcie v spolo¢nosti a State. In: Theologos — teologicka
revue GTF PU v Presove. PreSov : PETRA, 2007, ro¢. 9, €. 1, s. 59-60.

27 Porov. SLIPKO, T.: Hranice Zivota. Dilemy siicasnej bioetiky. Bratislava : [s.n.], 1998, s. 13.

2 porov. SIPR, K.: Bioetika, jeji pocatky, rozvoj a prameny. In: SCRIPTA BIOETHICA,
2001, ro¢. 1, €. 3-4, s. 35.
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Aby sa tak nedialo, je potrebné hl'adat’ definiciu bioetiky, ktora sa sklada
7o slov: bios a ethos. To su dve témy na hlbsiu Givahu.

Etika

Na zaciatku je potrebné vysvetlit' rozdiel medzi moralnou teologiou a
etikou. V tradi¢nej terminologii sa rozlisuje medzi:

- etikou ako filozofickou disciplinou,

- amoralkou, ktora je castou teologie.

Toto rozlisenie sa ¢asto nedodrzuje. Hovori sa o krestanskej etike — ako
o teologii, d’alej o biblickej etike, filozofickej etike.

Cielom filozofickej etiky je dosiahnutie prirodzeného ciela, vychadzajac
pritom z principov poznanych rozumom.

Teologicka etika (krestanskd) predpoklada principy filozofickej etiky,
zahriiuje a prevySuje ich. Smerovanie prirodzenej etiky usmerfiuje
k nadprirodzenému cielu a sama cerpa svoje Specifické poznatky zo
Zjavenia.*

Moralna teologia a etika (prirodzend mravoveda) maju spolo¢ny
materialny predmet, no lisia sa:

- cielom (v etike prirodzeny, v MT nadprirodzeny),

- formalnym predmetom (v etike prirodzeny rozum, v MT rozum

osvieteny vierou),

- istotou poznania (rozum je omylny, Zjavenie neomylné),

- prostriedkami a motivmi (v etike su prirodzené pohnutky a

prostriedky, v moralke nadprirodzené: milost’, sviatosti).’!

Ked hovorime o etike vo vztahu k bioetike, mame na mysli filozoficku
etiku. 1de tu o normativau vedu, ktora, opierajuc sa o idaje zo skisenosti a o
racionalne principy, vedie k formulovaniu hodnotenia mravnych noriem. Tato
normativna etika chce definovat, Co je moralne dobré, dovolené alebo
prikazané a ¢o je naopak zlé, opovrhnutia hodné, a preto zakdazané. Pri plneni
tejto ulohy pouziva rozum a skusenost. Vo filozofickej etike, aj ked’ ju
praktizuje krest'’an sa neuplatituji zdroje, ktoré su pre krest'ana prvoradé:

- Zjavenie, obsiahnuté vo Sv. pisme a Tradicii,

- Ugitel'sky tirad cirkvi.*?

Aj napriek tomu, Ze etika neuplatiiuje teologické zdroje poznania,
neznamena to, ze ich podcenuje. Nestaci teda tvrdit, Ze bioetika je v nasom
chapani filozoficka etika. Vieme, ze normativna etika ako cela filozofia vobec,
je veda vyrazne pluralisticka. Podstata hlasanej normativnej doktriny zavisi od
toho, na zéklade akého filozofického systému bola tiato doktrina

30 Porov. BENES, A.: Principy kiestanské mordlky. Praha : Krystal OP, 1997, s. 7-8.

31 Porov. TONDRA, F.: Mordina Teoldgia I. Spisska Kapitula — Spisské Podhradie : Khazsky
semindr biskupa Jana Vojtassaka, 1994, s. 17.

32 porov. SLIPKO, T.: Hranice Zivota. Dilemy sticasnej bioetiky. Bratislava : [s.n.], 1998, s. 14.
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vypracovana.®> Toto nas nuti oficidlne sa hlésit’ k prislusnému svetonazoru.
Pre nas teoreticky zaklad rieSenia bioetickych problémov budid tvorit
postuléty krestanskej etiky, metodologicky spitej s krestanskou filozofiou.>*

Bios - Zivot

Definicia bioetiky musi okrem definovania, o je etika, zahrnovat aj
spresnenie pojmu bios Cize zivot. Problémy, ktoré skiima bioetika sa
vyznacuju dvomi vlastnost’ami. Si:

- kritické

- hranicne.

Zivot ¢loveka je v nich postaveny na hrane bytia (smrt’, zmrzadenie), ide
teda o dramatické, ba niekedy az tragické situacie. Tieto zvycajne predchadza
drasticky zasah ¢loveka, a to siahnutim na svoj zivot, alebo na Zivot niekoho
in¢ho. Bioetické situdcie nesuvisia s urCitym ohrani¢enym obdobim Zivota.
Cloveka sprevadzajii po cely Zivot, od jeho zagiatku az po smrt’. Na zaklade
toho oznacujeme trojfazovy rytmus l'udského zivota:

- biogenéza (zaciatok zivota),

- bioterapia (trvanie zivota),

- tanatolégia (smrt).?

Definicia

Treba povedat, Ze neexistuje jedna, vSeobecne prijata definicia bioetiky.

W.T. Reich v diele Encyclopedia of Bioethics pise:

., Bioetika je systematické studium moralnych hladisk tych vied, ktoré sa
zaoberaju Zivotom a zdravotnickou starostlivostou, pricom pouzivaju rézne
eticke metodologie a interdisciplinarny pristup.

Ina definicia E. Sgrecciu:

., Bioetika je mordlna filozofia, ktorda je zamerand na biomedicinsky
vyskum a prax.

P. Cattorini podava tuto definiciu:

., Bioetika je etika aplikovana na biomedicinske otazky. *

Vychadzajuc z vysSie zaznamenanych badani bioetiky, ktora sa sklada zo
slov bios a ethos, aplikujeme definiciu autora T. Slipka:

., Bioetika predstavuje tu cast Specidlnej filozofickej etiky, ktora ma
urcovat mordlne dolezité hodnotenia a normy v oblasti ludskych cinov

3 Vedecki odbornici nie st iba kompetentni predstavitelia vo svojom odbore, ale zaroveti tieZ
l'udia, ktori zastavaju rozne svetonazorové stanoviska, ¢i uz filozofické alebo nabozenské. Preto
sa stretdvame s tendenciou rozsSirovat’ autoritu, ktort ma urcity odbornik vo svojom odbore, aj
na oblast’ svetonazorovych otazok , ktoré ako také uz nepatria do jeho odboru. Porov.
ANZENBACHER, A.: Uvod do etiky. Praha : ACADEMIA, 1994, s. 117.

34 Porov. SLIPKO, T.: Hranice Zivota. Dilemy siicasnej bioetiky. Bratislava : [s.n.], 1998, s. 14.
35 Porov. SLIPKO, T.: Hranice Zivota. Dilemy sticasnej bioetiky. Bratislava : [s.n.], 1998, s. 15-
16.
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(aktov), suvisiacich so vstupom cloveka do hranicnych situdcii, tykajucich sa
podiatku Zivota, jeho trvania a smrti. “*¢

Definicia zahfna:

- materidlny predmet bioetiky (konanie v hrani¢nych Zivotnych
situaciach),

- formalny predmet obsahu (mravné hodnotenia a normy),

- formalny metodologicky predmet (chdpanie formdalno-obsahového
predmetu z hladiska jeho definitivnych podmienok, ¢o zahriuje
pramene poznania, ako aj primerani metodu).

Bioetika sa teda vyc€leniuje ako osobitnd etickd disciplina iba materialnym

predmetom.

Metodologicky vsak tizko zavisi od filozofického vyskumu v etike. Vo
svojich rozhodnutiach sa odvolava na platné principy etiky. Bioetika je teda
integralna sucast’ normativnej etiky, ako aplikacia vSeobecnych principov
etiky na jednotlivé dramatické situacie l'udského Zivota.’’

Aj ked’ bioetika ma vzdy raz normativnej filozofickej vedy, zaroven vsak
stale zavisi od mimo etickych skiisenosti jednotlivych vied. Preto predpoklada
interdisciplinarnu spolupracu s vedou: biologicko-lekdarskou, psychologickou,
sociologickou.

Zaver

- Clovek sa ¢asto musi rozhodovat v hraniénych situaciach Zivota,
ktoré sa tykaju jeho vlastnej existencie, alebo existencie blizneho.

- Ciel'om bioetiky ma byt za kazdych okolnosti dobro ¢loveka.

- Vedecka cinnost v oblasti bioetiky nevedie k utvoreniu jedného,
vSeobecne prijatého chapania bioetiky ako vedy — jej bezne chapany
vyznam sa sustred’'uje do dvoch zloziek, z ktorych sa sklada: bios a
ethos.

- Definicia nie vzdy vystihne slovné vymedzenie pojmu a cely komplex
jeho zakladnych znakov.

- Nesmieme zabudat’, Ze pociatok Zivota siaha uz pred narodenie, teda
az k oplodneniu.

- Terminom smrt sa vtejto definicii nem6ze chapat’ iba zomieranie
a konstatovanie smrti. Starostlivost’ o ¢loveka siaha az za smrt’. Aj
ked opomenieme starostlivost o duchovné dobra po smrti, ktorych
cielom ma byt ve¢nad blazenost’ v nebi a ktoré ani do tejto oblasti
nepatria (modlitba za zomrelych), zostava eSte starostlivost’ o mftve

36 Porov. BIESAGA, T.: Bioetyka. In: MUSZALA, A. (ed.): Encyklopedia bioetyky.
Radom : POLWEN, 2005, s. 58-59.; BIESAGA, T.: Poczatki bioetyki, jej rozwdj

i koncepcja. In: Podstawyi zastosowania bioetyki. Krakéw : Wydawnictwo Naukowe PAT,
2001, s. 11.

37 Porov. SLIPKO, T.: Hranice Zivota. Dilemy stcasnej bioetiky. Bratislava : [s.n.], 1998,
s. 16-17.
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telo, ktoré navyse pred neddvnom malo naturel zivej l'udskej bytosti.
Aj ked’ uz v tomto pripade ide o mftve telo, nie o bios, zasluhuje si
nasu pietu a povinnost’ dostojne ho pochovat’.

- Hranica bioetickych problémov sa teda neurcuje narodenim a smrt'ou,
prekracuje ich a ide az za ne. V tomto pripade sice nem6zme hodnotit’
Pudské Ciny tych, ktori s pred narodenim, alebo uz po smrti, ale
hodnotime skutky zivych narodenych jedincov, podla toho, aky
postoj zaujimaju, alebo ¢o konaji pre prospech este nenarodenych,
alebo mftvych, o ktorych sa treba s pietou postarat’.
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Vyznam Koptskej cirkvi v Egypte
pre krest’ansku ekuménu

ANDREJ SLODICKA
Presovska univerzita v Presove, Gréckokatolicka teologicka fakulta

Abstract: The foundation of the church in Egypt is closely associated with
St. Mark the Evangelist. The Coptic Church or the Church of Alexandria is
called See of St. Mark; on of the earliest sees: Jerusalem, Antioch, Alexandria
and Rome. St. Mark is considered the founder of the Coptic Church. However,
evidence indicates that Christianity was introduced into Egypt before St.
Mark. But the christological teachings of the Council of Chalcedon in 451,
partially because of opposition to Byzantine domination, were rejected by
much of the Egyptian hierarchy and faithful. Location: Egypt and diaspora in
Europe, Africa, Australia, The Americas; title of head: Pope of Alexandria,
Patriach of the See of St. Mark; residence: Cairo, Egypt. The Coptic doctrine:
One is God; the Father of all. One is his Son who became man, died and rose
from the dead on the third day, and raised us up with him. One is the Holy
Spirit, the Comforter, and the same in nature, who proceeds from the father,
and sanctifies the whole creation, teaching us to worship the Holy Trinity in
one divinity, one nature.

Key words: Copt. Egypt. Alexandria. Origenes. Cyril Alexandrijsky.
Chalcedon council. Monophyzits. Coptic Church.

Vyznam Koptov v krest'anskej historii nebol patri¢ne doceneny. PocCiatok
historie Koptov siaha k vSeobecnému snemu v Chalcedone v roku 451.
Koptska cirkev odmietla rimsko-byzantski kristologiu. Islam v siedmom
storoci oslabil poziciu vychodokrestanskych spolo¢enstiev. O histérii a Zivote
Koptov v Egypte sa zacalo verejne diskutovat’ zvlast od 19. storocia, hoci
stredoveki Eurdpania opisovali ich zivot v stredoveku tak, ako to bolo
v pripade jakobitov a Arménov. Va¢Sinou boli povaZovani za schizmaticka
mens$inu s monofyzitskou vieroukou. Aj dnes histéria koptskych krestanov
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nie je patricne spracovana. Nam je zndma tito histéria so svojou
katechetickou $kolou v Alexandrii a so vznikom mni$stva (sv. Anton).!

Od 2 do 5. storocia bol Egypt zaslibenou krajinou gréckej Spirituality.
No okrem tejto Spirituality sa vyvijala domaca duchovnost. V koptskom
jazyku existuje mnoho apokryfov Staré¢ho a Nového zakona, v ktorych mizne
hranica medzi pravou naukou a gnostickymi i manicheistickymi tendenciami.
Koptské rukopisy obsahujii viacSinou mniSsku literatiru, lebo kopstina bola
jazykom starych mnichov (pachomianski mnisi)>. No existuje i mnoho
prekladov z gréétiny do kopstiny.>

1 Historia Koptov

Slovo ,,Kopt“ a ,,Egyptan” maju identicky vyznam a obidve pochadzaju
z gréckeho slova Aigyptos, ktoré Gréci pouzivali na opisanie rieky Nil a
Egypta.* To slovo je fonetickou deforméciou staroegyptského nazvu
Memfisu: Hut-ka-Ptah, ¢o znamena svityna (dom) duse Ptaha, ktory bol
jednym znajviac uctievanych bozstiev v egyptskej mytologii. Bol
povaZovany za boha vSetkého stvorenia a uctievali ho v Memfis. Zo zdkladu
gréckeho slova v arabskom jazyku sa utvorila forma Qibt alebo Gypt,
v eurdpskych jazykoch sucasné terminy ,,Egypt“ alebo ,Kopt“ (podla
prvotnej koptskej vyslovnosti ,,Keft* alebo ,,Kepto).

Iné tradicia v zhode s arabskymi a semitskymi pramenimi odvodzuje hore
spominané terminy od mena Kuftaima, syna Misraima a Noachovho vnuka,
ktory prvy sa mal osidlit’ pri Nile, ktorého meno nosi staré mesto Quft (Guft)
pri Tébach, starovekého hlavného mesta Egypta. Arabi nazyvali Egypt Dar
al- Qibt (Dom Koptov), a pretoze obyvatemi Egypta boli krestania,
stotoziovali terminy krest'ansky a koptsky. No je potrebné povedat’, ze prvy
nazov ,.koptsky*“ sa nevztahuje na nabozenstvo, ale je synonymom slova
»egyptsky. Koptskd cirkev sa nazyva tiez Egyptskou cirkvou. Kopti sa
potomkami starovekych Egyptanov.’

Hoci Kopti rozpravaju po arabsky, pouzivaju kopstinu ako liturgicky
jazyk. Koptsky jazyk je poslednym Stadiom v evolucii jazyka starovekych
Egyptanov. Koncom druhého a zaciatkom treticho storo¢ia vicSina knih
Svétého pisma boli prelozené do koptského jazyka. NajstarS$i objaveny

I'Porov.: ATIYA, S. A.: Historia koSciotow wschodnich. Warszawa : Pax, 1978, s. 11-13.

2 Porov.: SPIDLIK, T.: Spiritualita kiestanského Vychodu — Modlitba. Velehrad : Refugium,
2002, s. 25.

3 Porov.: SPIDLIK, T.: Spiritualita kiestanského Vychodu — Systematickd prirucka. Velehrad :
Refugium, 2002, s. 29-30.

4 Porov.: The Coptic church as an Apostolic church. In
http:/www.copticchurch.net/tools/printpage.php (7.1.2008).

5 Porov.: ATIYA, S. A.: Historia koScioléw wschodnich. Warszawa : Pax, 1978, s. 13-14. Dnes
sa kopti stotoziuju s prislusnikmi Koptskej cirkvi. Porov.: BRAKMANN, H.: Kopfen. In.
KASPER, W. a kol.: Lexikon fiir Theologie und Kirche 6. Freiburg im Breisgau : Herder, 1997,
s. 358-360.
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biblicky rukopis, ktory obsahuje mnohé fragmenty listov sv. Pavla
v koptskom jazyku, sa datuje do roku 200 po Kristovi. Aj v 7. storo¢i pocas
arabskych ndjazdov sa zachoval koptsky jazyk. Az v roku 706 po Kr. bol
vydany dekrét, aby v oficidlnych zélezitostiach bol nahradeny koptsky jazyk
arabskym.®

Je zname, Ze Egypt’ania boli nabozenski l'udia (pol. religijni, lat. religio).
Aj tu mdzeme pozorovat, ze existencia kazdého naroda je spojend so sférou
sacrum.” V starovekej mytologii sa spominaju mnohé boZzstva, ktoré uctievali
Egyptania. Pre Egyptanov nebola novotou nduka o jednom Bohu, ktora mala
svoju nabozensku revoluciu za vlady faraona Echnatona (1383-1363 pred
Kristom). Krestania veria, Ze Kristus ma bozsku a ludsk(l prirodzenost’,
staroveki Egyptania verili, Ze Oziris bol sicasne bohom a c¢lovekom.
V skutocnosti vSetci faradni boli povazovani za zbozstenych I'udi. Koncepcia
NajsvitejSej Trojice v krestanstve bola chépand Egyptanmi ako imitacia
egyptskych triad. Najslavnejsia triada sa skladala z Ozirisa, z Izidy a z Hora.
Zmitvychvstanie Ozirisa sa porovnavalo so vzkriesenim JeziSa Krista po
utrpeni a uloZzeni do hrobu. Izida a Horus pripominali Mariu a dieta. Staré
koptské zobrazenia Panny Mérie mali svoj vzor v zobrazeni Izidy, ktord kfmi
dieta, Hora. Toto zobrazenie bolo charakteristické pre koptsku ikonografiu.
Aj radostné zvestovanie presvitej Bohorodicke a zazracné pocatie JeziSa
mocou Svétého Ducha mali ekvivalent v egyptskom néabozenstve. Panna
Hathor porodila Apisa mocou bozského ducha, ktorého pdvodcom bol Ptah,
boh stvorenia. Podl'a inej legendy faradn Horemheb bol pocaty z ducha boha
Amona a narodil sa z panny.

Medzi krestanstvom a staroegyptskym nabozenstvom nachadzame aj
podobnu eschatologiu. Pre Egyptanov zmiftvychvstanie bolo fyzickou
procesom, pocas ktorého dusa zomrelého (ka) sa vratila, aby prebyvala v jeho
tele. Aby si Egyptania zabezpecili ve¢ny Zivot, snaZili sa zachovat’ svoje tela,
a preto vynasli umenie balzamovania. Ked sa mumia nahodou znicila,
vykonalo sa také verné zobrazenie mrtveho, aby dusa (ka) mohla rozpoznat’
svoje telo. Egyptania identifikuju kriz s ich vlastnym znakom ve¢ného zivota
(anch), ktori len nesmrtel'ni mohli drzat’ v rukach. Znak anch ma formu kriza
so zaokruhlenym hornym ramenom a v takej forme bol prijaty egyptskymi
krestanmi. Pre krestanov bol kriz vSeobecne prijaty od c¢ias Konstantina
Velkého, no Kopti ho prijali a pouzivali uz ovela skor. Niekedy sa
v ikonografii identifikuje boj Hora proti bohovi zla Setovi s bojom sv. Juraja
s drakom.?

Kopti spominaju, ze Egypt bol uto¢istom mnohych narodov. Abraham
navstivil Egypt (Gn 12, 10), Jozef bol druhym muZom po faradénovi. Jakob a

6 Porov.: ATIYA, S. A.: Historia koSciotow wschodnich. Warszawa : Pax, 1978, s. 14-16.
7 Porov.: KARDIS, K.: Uvod do dejin nabozenstva I. PreSov : Pro communio, 2006, s. 5.
8 Porov.: ATIYA, S. A.: Historia koSciotéw wschodnich. Warszawa : Pax, 1978, s. 16-18.
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jeho synovia prisli do Egypta. Mojzi§ sa naucil celd mudrost’ Egyptanov (Sk
7, 22). Prorok Ozeas prorokoval o uteku Bozieho Syna do Egyptu (,,Z Egypta
som povolal svojho Syna“ — Oz 19, 1). ° Kopti az po dnes zachovavaju
pamiatku na utek svétej rodiny z Palestiny. Na sviatok prichodu svitej Rodiny
do Egypta v doxologii, ktora sa ¢ita 24. dna mesiaca pachon, veriaci takto
vyjadruji svoju radost ,,Vesel’ sa a raduj sa, Egypt i1 tvoji synovia a tvoje
vSetky hranice, lebo priSiel k tebe Milujuci cloveka, ten, ktory bol pred
vekmi“. Tato udalost’ sa opisuje v apokryfnych evanjeliach a v koptskom
synaxari. Podl'a tradicie Panna Maria iSla s JeziSkom na osliatku, sv. Jozef
kracal po ich boku. Tento obraz najdeme aj dnes na Blizkom Vychode. '
Koptska cirkev (ang. the Coptic Church) alebo Alexandrijské cirkev (ang.
the Church of Alexandria) sa nazyva Stolec sv. Marka (ang. See of St.
Mark)."! Kopti st hrdi na apostolsky pdvod svojej Cirkvi. Sv. Marek, ktory
napisal najstarSie kanonické evanjelium, je povazovany za zakladatela
Koptskej cirkvi. Evanjelista Marek je povazovany Koptskou cirkvou za
prvého alexandrijského patriarchu. On je sicasne prvym z egyptskych svitych
a slavnych mucenikov. Sv. Jan Zlatotsty (347-407) tvrdil, ze evanjelium sv.
Marka bolo napisané evanjelistom Markom v Egypte po grécky. Podla
Koptov sv. Marek priniesol svoje evanjelium do Alexandrie. Je
pravdepodobné, Ze toto evanjelium bolo prelozené do egyptského jazyka. Sv.
Marek mall apostolského ducha. Ohlasoval evanjelium s Pavlom a
s BarnabaSom v Antiochii, potom sa vratil do Jeruzalema a tiez sprevadzal
Barnabasa na Cypre. V Italii a v Rime bol s Petrom, ktory ho nazyva ,,moj
syn®“. Podl'a Koptov vela prac vykonal Marek v Afrike, zvlast’ v Pentapolis
(Cyréna), kde siahaju jeho korene. Tento kraj obyvali Gréci a Zidia. Sv.
Marek konal vela zazrakov a zasieval zrno viery. Ohlasoval Bozie slovo
v Alexandrii, ktora bola obdobou Rima na Vychode a bastou pohanstva.'?
Pocas prenasledovania krestanov Kopti odvazne vyznavali svoju
krestansku vieru a podstipili muenicku smrt’ z lasky k JeziSovi Kristovi.!?
Sv. Marek mal zomriet v Alexandrii mucenickou smrt'ou v roku 68.'
Krestania nemali privilégium ako Zzidia, ktori nemuseli palit' kadidlo pred
cisarskou sochou. Prikladom takéhoto mucenictva je sv. Sofia, ktora bola
umucena za vlady siedmeho patriarchu Euménia (129-151) a ktorej telo bolo

° Porov.: The Coptic church as an Apostolic church. In
http:/www.copticchurch.net/tools/printpage.php (7.1.2008).

19 Porov.: ATIYA, S. A.: Historia koSciotéw wschodnich. Warszawa : Pax, 1978, s. 19-21.
" Porov.: The Coptic church as an Apostolic church. In
http:/www.copticchurch.net/tools/printpage.php (7.1.2008).

12 Porov.: ATIYA, S. A.: Historia kosciotéw wschodnich. Warszawa : Pax, 1978, s. 23-24.
Porov.: SPIRKO, J.: Cirkevné dejiny I. Turéiansky sv. Martin : Neografia, 1943, s. 55.

13 Porov.: ATIYA, S. A.: Historia kosciotéw wschodnich. Warszawa : Pax, 1978, s. 22-29.
14 Porov.: GAJEK, S. J. - WYSZOMIRSKI, T.: Starozytne Koscioly wschodnie. In.
HYRNIEWICZ, W. a kol.: Ku chrzescijanstwu jutra.. Lublin : 1997, s. 127.
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prenesené¢ do KonsStantinopola Konstantinom Velkym (313-337). Slavna
Hagia Sofia bola nazvané po tejto mucenicke. Dalej je znama i sv. Katarina
Alexandrijska, podla ktorej bol nazvany monastier (klaStor) na Sinaji.'?
V Biblii, v Skutkoch apostolov, sa spominaju Zidia z Egypta, ktori boli
pritomni na sviatku Péat'desiatnice (Sk 2, 10). Dalej v Skutkoch apostolov sa
spomina alexandrijsky zid Apollos (Sk 18, 24-28). Podl'a Koptov Lukas
adresoval svoje evanjelium Teofilovi z Alexandrie. Koptsky synaxar spomina
kézanie Simona Zelota v Egypte a v Nubii. '6

Misijna Cinnost' Koptskej cirkvi bola v prvom rade nasmerovana na
Afriku, na Pentapolis a Cyrénu. Od ¢ias Nicejského koncilu v roku 325 patrila
Cyréna Alexandrii. Egyptské krestanstvo malo vplyv na dolinu Nilu, ktoré
lezalo za juznou hranicou Egyptu — Syene (Asuan). Tam vzniklo asketické
mnis$stvo. Monofyzitizmus zvitazil v severnej Nubii okolo roku 559.
Monofyzicky biskup Longinus bol vysviteny pre eparchiu Nobadia
(kralovstvo severnej Nubie). Podla tradicie apokryfov v Axume vladol
monoteizmus. O udalosti zo Skutkov apostolov o obrateni a krste eunucha
kralovnej Kandaky z Etiopie niektori tvrdia, Ze to bola kralovna z Nubie.
Niektori konstatuju, ze Etidpia bola pohanskou az do 4. storoCia. Patriarcha
Atandz mal vymenovat’ prvého biskupa pre Etiopiu Frumentia, ktory prijal
meno Anba Salama (Otec pokoja). Obratenie Etidpie na krestanstvo bolo
korunovanim koptskych misijnych snah. Koptski misionari boli aktivni aj
v Mezopotamii a v Perzii. Uz v 2. storo¢i velky Pantén, veduci katechetickej
Skoly v Alexandrii, ohlasoval evanjelium v Indii. Je potrebné spomenuat’
Cinnost’ sv. Atandza, ktory oboznamil Zéipad s vyznamom mniSstva.
Bohatstvo koptskej duchovnosti priniesol na Zapad Jan Kasian (360-435).
Jeho spisy De institutis a Collationes opisuju zivot egyptskych mnichov. Toto
bohatstvo pouzil aj sv. Benedikt. Podl'a legendy s tébskou légiou v roku 285
prisla do Svajéiarska aj tébska misia. Na jej Gele stal sv. Mauritios, ktory bol
umuceny za svoje krestanské presvedCenie. Egyptski mnisi ohlasovali
evanjelium v frsku a v Anglicku.'” O obrateni Etiépie (Habe§, Abesinia) na
krestansku vieru v 4. storo€i spominaji aj iné pramene. Frumentios mal
prelozit’ Sviité pismo do jazyka ludu.'®

Samotny termin ,,monofyziti“ sa zacal pouzivat' v 6. storo¢i. Monofyziti
vyznévali a vyznavaju v JeziSovi Kristovi jednu prirodzenost’ vtelen¢ho
Bozieho Slova (gr. uio @voic Gcov Aoyov oceoopraouevov). No tuto
prirodzenost’ nechéapali monofyziti ako jednoduchu prirodzenost’, ale ako
zlozenu, v ktorej bozstvo a Clovecenstvo boli zjednotené nerozdelene a

15 Porov.: ATIYA, S. A.: Historia kosciotéw wschodnich. Warszawa : Pax, 1978, s. 25-29.
16 Porov.: The Coptic church as an Apostolic church. In
http:/www.copticchurch.net/tools/printpage.php (7.1.2008).

17 Porov.: ATIYA, S. A.: Historia kosciotéw wschodnich. Warszawa : Pax, 1978, s. 43-48.
18 Porov.: ALES, P.: Krestanskd cirkev v obdobi vieobecnych snemov — Cirkevné dejiny II.
Presov : Pravoslavna bohoslovecka fakulta, 1995, s. 23.
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nezmieSane. Pretoze l'udska prirodzenost v Kristovi ma svoju existenciu
v bozskej hypostaze Logosa, odmietajii protivnici Chalcedonu Kristovmu
¢lovedenstvu status prirodzenosti (gr. physis).!” Dnes ani katolici nenazyvaju
Koptov monofyzitmi, skor predchalcedonskymi krestanmi, lebo sa ukéazalo,
ze kristologicky ,,monofyzitizmus* je skor verbalny a pochadza z odlisnej
termninoldgie.?’ Dokazuju to aj mnohé vyhlasenia Koptskej ortodoxnej cirkvi,
medzi inym aj s Katolickou cirkvou.?! Koptska cirkev sa dnes angaZuje
v ekumenickej cinnosti. Kopti udrziavali priatel'ské vztahy so Syrskou,
Arménskou cirkvou, s indickymi krestanmi. Zvlast je potrebné spomenut’
vztahy s Etiopskou cirkvou, pre ktora bol konsekrovany prvy etiopsky
patriarcha-katholikos otec Bazil vroku 1959. Koptska cirkev sa angazuje
v Svetovej rade cirkvi. Kopti poslali svojich pozorovatelov na Druhy
vatikansky koncil (1962-1965). Kopti vedi dialog s moslimami.> Aj
Katolicka cirkev prispela k ekumenickej otvorenosti koptskych krestanov.
Papez Pavol VI. daroval cCast’ relikvii sv. Marka egyptskému papezovi
Cyrilovi VL, ktoré st uloZené v novej katedrale v Kairo.

Podl'a Koptov Arabi v 7. storoci oslobodili Egypt od byzantskej tyranie.
Monofyzicky patriarcha Benjamin, ktory sa desat’ rokov ukryval pred
melchitskym patriarchom a prefektom i pred byzantskymi prenasledovatel'mi,
vystipil z podzemia. Amr, ktory dobil Alexandriu, dovolil patriarchovi
Benjaminovi riadit’ svoju Cirkev. Za jeho patriarchatu nastall rozvoj koptske;j
narodnej kultary, nabozenstva a umenia. Arabi nerobili rozdiel medzi
melchitmi, monofyzitmi a monotelétmi. Kopti neboli spokojni s arabskou
nadvladou, hoci boli oslobodeni od byzantskej surovosti. Niektori Kopti
prestupili na islam. ** Politicky odpor vychodnych narodov proti Byzancii
skoncil neskorSie tym, Ze ochotne vitali moslimskych Arabov ako
osloboditelov.® Islamskd nadvlida bola poznamenand periodami
prenasledovania, ale aj obdobiami relativnej slobody, pocas ktorych Cirkev
prekvitala a vytvorila teologické a duchovné dielo v arabskom jazyku.?

V rokoch 1809-1852 bol patriarchom Alexandrie Peter VII. Patriarcha si
ziskal uznanie vicekrala, lebo odmietol ponuku ochrany zo strany ruského

19 Porov.: HAINTHALER, T.: Monophysitismus. In. KASPER, W. a kol.: Lexikon fiir
Theologie und Kirche 7. Freiburg im Breisgau : Herder, 1998, s. 418-421.

20 Porov.: GAJEK, S. J. - WYSZOMIRSKI, T.: Starozytne Koscioly wschodnie. In.
HYRNIEWICZ, W. a kol.: Ku chrzescijanstwu jutra.. Lublin : 1997, s. 115.

21 Porov.: BRAKMANN, H.: Kopten. In. KASPER, W. a kol.: Lexikon fiir Theologie und
Kirche 6. Greiburg im Breisgau : Herder, 1997, s. 358-360.

22 Porov.: ATIYA, S. A.: Historia kosciotéw wschodnich. Warszawa : Pax, 1978, s. 102--104.
2 Porov.: The Coptic church as an Apostolic church. In
http:/www.copticchurch.net/tools/printpage.php (7.1.2008).

24 Porov.: ATIYA, S. A.: Historia kosciotéw wschodnich. Warszawa : Pax, 1978, s. 102.

25 Porov.: ALES, P.: Krestanskd cirkev v obdobi v§eobecnych snemov — Cirkevné dejiny 11.
Presov : Pravoslavna bohoslovecka fakulta, 1995, s. 152.

26 Porov.: ROBERSON, R.: The eastern christian churches. Roma : 1999, s. 28.
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cara. Patriarcha konsekroval prvého biskupa pre Sudan. Do Etidpie poslal
s diplomatickym posolstvom mnicha Dawuda, ktory sa stal nastupcom Petra
VIIL. ako Cyril IV. Cyril IV. (1854-1861) je vSeobecne povaZovany za otca
koptskej reformy. Zakladal Skoly pre Koptov, no najvyznamnej$im dielom
ostava kolégium, kde stadium bolo bezplatné. Cyril otvoril prva skolu pre
dievcata v Egypte. Cyril IV. podporoval tla¢ v krajine, obnovoval staré
chrdmy, staval nové. Dokoncenie budovy sucasnej baziliky sv. Marka vo
Stvrti Ezbekija bolo pravdepodobne najvac¢sim uspechom v tej oblasti. Knazi
sa zucastiiovali na permanentnej formacii. Cyril nadviazal kontakty s gréckym
melchitskym patriarchom, s Ruskou pravosldvnou cirkvou a Anglikdnskym
spolocenstvom. Cyril V. (1824-1927) otvoril koptska technicku Skolu pre
chlapcov a dievéensku skolu. Cyril V. posvitil jeden chram v Chartime
(Sudén). ¥’

2 Teologické myslenie Koptov

Alexandrijska skola podriadila rozum viere a pestovala Spekulativnu vedu
i alegoricky vyklad Svétého pisma.”® Alexandrijska katecheticka $kola bola
najstar§im doélezitym prostredim teologickej nduky v krestanskom staroveku.
Jej Clenovia sa zaslizili o formulaciu prvych systémov krestanskej teologie a
napisali dolezité exegetické diela. Mnohi koptski veriaci povazuji za
zakladatel'a alexandrijskej katechetickej Skoly sv. Marka evanjelistu.
Najstar§ia zmienka o existencii tejto Skoly pochadza z Cias Pantena, ktory
zomrel okolo roku 190. K predstavitelom tejto Skoly patri Klement
Alexandrijsky, Origenes, Dionyzios Alexandrijsky, Dydimos Slepy. Ked sa
venujeme Koptskej cirkvi, nemodzeme nespomenut alexandrijskych
patriarchov Atandza a Cyrila Alexandrijského.

Podla Klementa (150-215) gnosis (ndbozenské poznanie alebo osvietenie
— lat. illuminatio) je podstatnym obsahom krestanskej dokonalosti. Podobne
ako Sokrates Klement povazoval nevedomost horSiu ako hriech. Klement
hlasal teoriu o bozskom pdvode filozofie. Klement chcel zddvodnit, ze
samotnd prirodzenost Cirkvi a Pisma sa daju uviest do stladu s gréckou
filozofiou. Hlavné diela Klementa st Protreptikos, Paidagogos a Stromateis.
Klement Alexandrijsky sa snazil zmierit' grécku kultiru s krestanstvom.”
Klement Alexandrijsky uvadza do krestanského slovnika slovo théoria a
stotozfiuje krest'ansku dokonalost’ s kontempléaciou.*

Origenes (185-254), skuto¢ny syn Egypta, Kopt z krvi a kosti, sa narodil
v krestanskej rodine. Jeho otec Leonidas zomrel mucenickou smrtou. Ako
mlady clovek viedol asketicky spdsob Zivota, zucastiioval sa na vecernych

27 Porov.: ATIYA, S. A.: Historia kosciotéw wschodnich. Warszawa : Pax, 1978, s. 88-95.

28 Porov.: SPIRKO, I.: Cirkevné dejiny I. Tur&iansky sv. Martin : Neografia, 1943, s. 145.

29 Porov.: ATIYA, S. A.: Historia kosciotéw wschodnich. Warszawa : Pax, 1978, s. 29-34.

30 porov.: SPIDLIK, T.: Spiritualita kiestanského Vychodu — Modlitba. Velehrad : Refugium,
2002, s. 17.
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poboznostiach a uskutociioval obsah evanjelia doslovne az do takého stupia,
ze sa vykastroval, stal sa eunuchom (Mt 19, 12). Tato skutoCnost’ sa stal
pric¢inou konfliktu s patriarchom Demetrom 1. Origenes vydal kritické vydanie
Staré¢ho zakona (Hexapla). V §iestich stipcoch sa nachadzali vietky dostupné
hebrejské a grécke verzie Svitého pisma Starej zmluvy. Toto dielo poznal a
pouzival sv. Hieronym z Cézarei. Komentare Origena (scholia) prelozil do
latin¢iny Rufin. Najvyznamnejsie Origenovo dielo je De principiis. V diele
Contra Celsum Origenes branil krestanstvo voc¢i namietkam pohanského
filozofa Celsa. Origenes mal problémy v cirkevnej discipline. V Palestine
vyucoval krestanskll nauku, tu bol vysviteny za knaza. Patriarcha Demeter ho
exkomunikoval, vyhlasil svitenia za neplatné a vyladil Origena
z katechetickej Skoly. Po roku 231 Origenes sa usidlil v Cézarei v Palestine.
Origenov ziak Heraklas sa stal patriarchom a ako prvého ho mali kiazi
oslovovat’ papa (otec). Od toho Casu patriarchovia Alexandrie maju titul
papez. Dionyzios Alexandrijsky zabraiioval nanovo krstit heretikov a
schizmatikov.’! Origena moZeme povazovat' za jedného z prvych mystickych
autorov. V svojom spise O modlitbe vysvetluje, ze v modlitbe sa krestan
obracia k Bohu a hovori s nim.>* Klement Alexandrijsky a Origenes boli
vel'kymi teologmi, ktori v 3. storoc¢i realizovali spojenie viery a vedy, teoldgie
a filozofie, Cirkvi a kultary.*

Egypt bol zvlast spojeny s gnozou a s arianizmom. Egyptska gnoza je
spojend s Valentinom a Bazylidesom. Pohanské predkrestanské prvky
niektori krestania spojili s krest’anskou doktrinou. Spasu l'udstva zacali spajat’
s gréckou gnosis, je to zjavené poznanie Boha, ktoré je dostupné pre
duchovnu elitu. Osvieteni (lat. i#lluminati) mozu ziskat’ privilégium spasenia
skrze ezotericku prax. Gnostici uznavali existenciu najvyssej bytosti, z ktorej
sa emanovali eony, anjelské formy alebo emanacie, ktoré dali pociatok
Demiurgovi, stvoritelovi sveta. Zemské sféry boli zl¢é, a preto zostlpil JeZis,
uznavany za Logos a za vyslanca najvysSicho Bytia, so svetlom gnosis,
ktorého iskra bola apostolsky odovzdand budicim generaciam duchovnej
elity. Podl'a gnostikov mal Jezi§ len zdanlivé telo. Jezi§ mal byt zachraneny
od agonie na krizi zazrakom, alebo mal za neho zomriet' Judas ISkariotsky,
alebo Simon Cyrenejsky. Podobné myslienky obsahoval doketizmus alebo
neskor Koran. Proti doketizmu a gnoze bojovali sv. Ignac Antiochijsky (35-
101), sv. Irenej Lyonsky (130-200), Tertulian z Kartaga (160-220), rimsky
teoldog sv. Hypolit (170-236). Neskor gnosticizmus bol pohlteny
manicheizmom (manicheizmus je mieSanina parsizmu, budhizmu a

31 Porov.: ATIYA, S. A.: Historia kosciotéw wschodnich. Warszawa : Pax, 1978, s. 29-34.

32 porov.: SPIDLIK, T.: Spiritualita kiestanského Vychodu — Modlitba. Velehrad : Refugium,
2002, s. 17.

3 Porov.: KUNG, H.: Spurensuche. Miinchen : Piper, 1999, s. 241.
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krestanstva**). O gnosticizme ndm hovori zbierka papyrusovych kodexov
,»Tajomné knihy egyptskych gnostikov*.

Dalsi vel’ky spor nastal v 4. storoéi. Predmetom sporu boli otazky jednoty
Svitej Trojice, vzt'ahu JeziSa k Bohu, Syna a Otca a miesta Svitého Ducha
v Trojici. Cast’ veriacich sthlasila s Atanazom (296-373), sekretarom
patriarchu Alexandrie Alexandrom, ktory po smrti patriarchu sa stal
alexandrijskym patriarchom, Ze Syn je jednej podstaty s Otcom (gr.
homoousios), druh4 skupina suhlasila s Ariom (250-336) a vyznavala formulu
homoiousios, ktora vysvetlovala, Ze Syn napriek svojmu bozskému povodu je
len podobnej podstaty, zrodeny z Otca ako ndstroj pre vznik sveta a nasledne
Syn nie taky veény ako Otec. Atandz a Arios bolo vybornymi teologmi, Zili
asketickym spdsobom Zivota, vynikali bezhrani¢nou horlivostou. Arios bol
pravdepodobne vychovany Antiochijskou Skolou, mal za uclitela Luciana,
ktory hlasal subordinacianizmus. Arios sa opieral o grécke prvky, Atandz mal
za sebou Egypt a Otcov puste. Arianizmus mal na zac¢iatku vSeobecnej$i vplyv
na veriacich ako ortodoxia, zvlast' za hranicami Egypta, preto sv. Atanaz sa
stal v opozicii k celému svetu (lat. Athanasius contra mundum et mundus
contra Athanasium).

Teologicky problém s Ariom sa ukézal vtedy, ked Arios sa stal
presbyterom Cirkvi v Baukalis. Patriarcha Alexandrie Alexander (1328), aby
vyriesil problém, zvolal synodu v roku 320 do Alexandrie, na zdklade ktorej
exkomunikoval Aria. Napriek rozhodnutiu patriarchu Arios §iril svoje
myslienky medzi l'udom vo forme hymnov (Thalia, Besedy). Tak si arianska
kristologia ziskala sympatie medzi I'udom. Vdaka priatel'stvu s Euzébiom
z Nikomédie, ktory pokrstil cisara Konitantina, mal Arios volny vstup do
cisarskeho palaca. Cisar chcel mal jednotu v risi, tak napisal obidvom
rivalom, aby sa zdrzali nepochopitel'nej logomachie (hadanie o slovicka). Na
radu biskupa Kordoby Hoézia a patriarchu Alexandra bol zvolany vSeobecny
koncil do Nicei vroku 325. Prvy raz v historii 318 biskupov, ktori
reprezentovali zapadné, africké, byzantské a vychodné krestanstvo, sa zisli,
aby zlikvidovali dogmatické a doktrinalne rozdiely. Arios a dalsi $tyria
biskupi, ktori odmietli podpisat’ text vyznania viery, boli odstraneni z uradu a
poslani do vyhnanstva. Po smrti Alexandra nastiipil na patriarchalny stolec
Atanaz, ktory bol pdtkrat poslany do vyhnanstva. Pocas pobytu v Rime
u rimskeho papeza Jalia 1. (339-346) oboznamil Rimsku cirkev s koptskym
mni$stvom. Najznamejsie dielo Atandza je Vita Antonii (Zivot Antona).’®
V tomto spise Atanaz spomina Antonov zapas sdémonmi, rozliSovanie
myslienok, aby povzbudil k Zivotu modlitby, o ktory sa usilovali egyptski

34 Porov.: SPIRKO, J.: Cirkevné dejiny I. Turéiansky sv. Martin : Neografia, 1943, s. 75.
35 Porov.: ATIYA, S. A.: Historia kosciotéw wschodnich. Warszawa : Pax, 1978, s. 34-42.
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mnisi.*® V teologickom systéme Aria su zjavné aj gnostické prvky, lebo sa
pridrziaval dualistického principu Boha a sveta.’’

Dalsou vyznamnou osobnostou Alexandrie bol sv. Cyril (412-444),
nazyvany Velky. Stal sa patriarchom po svojom ujovi Teofilovi. Viedol
polemiky s neoplatonikmi a s novacianmi. No najva¢sim konfliktom v jeho
zivote bol spor s konstantinopolskym patriarchom Nestoriom. Nestorios bol
proti titulu Panny Mdérie Theotokos, nazyval Mariu Christotokos. Cyril
s problémami poinformoval cisara Teodozia II., cisarovnu Eudoxiu a sestru
cisarovnej Pulchériu. Sucasne informoval papeza Celestina 1., ktory ochotne
stal na strane Cyrila aj preto, lebo Nestorios prijal pelagianov, nepriatelov
Celestina. Celestin odsudil Nestoria na synode v Rime a v Alexandrii vyriekol
Cyril nad nim 12 anatém. Aby sa vyriesil teologicky spor, bol zvolany Treti
vSeobecny koncil do Efezu (431). Na koncile bol Nestorios odsudeny a
exkomunikovany. No ked neskor pri§iel biskup Jan z Antiochie s inymi
biskupmi, Nestorios zvolal vlastny koncil, kde odsudili Cyrila a biskupa
z Efezu Memmona. Cisar podpisal rozhodnutia obidvoch synod, preto Cyrila
a Nestoria uvrhli do vézenia. Nasledkom intrig bola oslobodena Cyrilova
skupina a Nestorios bol uvidzneny v svojom starom klastore. V spore nakoniec
zvitazil Cyril. V Cyrilovej teologii pozorujeme, ze skoro synonymicky
pouzival slova physis a hypostasis, ¢o vyvolalo chalcedonsky spor. Mnohi
tvrdia, Zze na konci Cyrilovho zivota mala Alexandria vedice postavenie
v celom vtedajSom krestanskom svete.*® Na koncile v Efeze bol Nestorios ako
novy Judd$ vyobcovany a zosadeny.’* Cyril Alexandrijsky rozliSoval
prirodzenosti v Kristovi po zjednoteni len v mysli (gr. . &v Gewpia povn).*°
Vediace postavenie v krestanskom svete stratila  Alexandria po
Chalcedonskom koncile.*!

Vseobecné koncily v Nicei (325), v KonStantinopole (Carihrad 381) a
v Efeze (431) sa snazili vykorenit herézu a doktrindlne rozdiely.
Sformulovalo sa nicejské vyznanie viery a kristologicku definiciu Cyrila
Alexandrijského (Velkého) i jeho interpretaciu vztahu bozskej a l'udskej
prirodzenosti v Kristove] osobe akceptovali v Efeze. Z koptského pohladu
najvacsi vplyv na tieto koncily mali predstavitelia Alexandrijskej cirkvi.
Niektori historici konsStatuji, Ze patriarchovia v Alexandrii sa stali
v krestanskom staroveku ,faraonmi Cirkvi“ a ziskali status, ktory

36 Porov.: SPIDLIK, T.: Spiritualita kiestanského Vychodu — Modlitba. Velehrad : Refugium,
2002, s. 18.

37 Porov.: SPIRKO, J.: Cirkevné dejiny I. Turéiansky sv. Martin : Neografia, 1943, s. 110.

38 Porov.: ATIYA, S. A.: Historia kosciotéw wschodnich. Warszawa : Pax, 1978, s. 34-42.

39 Porov.: SPIRKO, I.: Cirkevné dejiny I. Tur&iansky sv. Martin : Neografia, 1943, s. 125.

40 Porov.: HAINTHALER, T.: Monophysitismus. In. KASPER, W. a kol.: Lexikon fiir
Theologie und Kirche 7. Freiburg im Breisgau : Herder, 1998, s. 418-421.

41 Porov.: ALES, P.: Krestanskd cirkev v obdobi vieobecnych snemov — Cirkevné dejiny II.
Presov : Pravoslavna bohoslovecka fakulta, 1995, s. 152.

81



ANDREJ SLODICKA

znepokojoval biskupov Rima a KonStantinopola. No dedic¢stvo Atandza a
Cyrila preslo do rak Dioskura, ktory sa im nevyrovnal. Vtedajsie doktrinalne
rozdiely sa dotykali spojenia bozskej a l'udskej prirodzenosti v Kristovej
osobe. Ako odpoved na nestorianizmus Eutyches (378-454), bohabojny
archimandrita gréckeho monastiera v Konstantinopole, presadzoval nazor o
jednote dvoch prirodzenosti v jednej vylucne bozskej prirodzenosti Kristovej
od Casu vtelenia Bozieho Syna. Konstantinopolsky biskup Flavian ho preto
exkomunikoval.*?

Koptski krest'ania maji svoj nazor na udalosti okolo osoby archimandritu
Eutycha. Eutyches mal vplyv na cisarskom dvore, dobre poznal vysoko
postaveného eunucha Chryzafia, ktory prehovoril Teodoézia II., aby zvolal
synodu pod predsednictvom Dioskura do Efezu v roku 449. Podla cisarovho
priania prisli delegati Vychodu a Zapadu. Eutyches obhajoval svoje tézy, ale
zriekol sa tvrdenia, Ze v Kristovej osobe je len jedna prirodzenost. Vyznal
nicejski vieru a formulu sv. Cyrila Alexandrijského. Synoda v Efeze ho
zbavila viny a vratila mu jeho davne funkcie. Vysledkom synody bolo
zbavenie uradu biskupa Flavidna a cisarska garda zneuctila Flavidna a jeho
privrzencov.*® Dr. Jozef Spirko v svojich Cirkevnych dejindch charakterizoval
Dioskura ako surového patriarchu, patriarchu Flaviana mali tak tyrat’, ze hned’
potom zomrel.**

Podl'a Koptov to bol dalsi krok potvrdenia supremdacie Alexandrie,
ktorou sa povySoval Dioskuros, ¢o vyvolalo nazor o celej synode, Ze bola
lupezou (lat. latrocinium, lotrovsky snem*), ako o tom pisal rimsky papez sv.
Lev Velky cisarovi. Dioskuros nemudro ignoroval dogmaticky list papeza
Leva, ktory rimska delegécia priniesla so sebou na synodu. Po smrti cisara
Teodozia II. nastapil na cisarsky tron Marcian (450-457), ktory si zobral za
manzelku byvali mnisku a sestru zomrelého cisdra, Pulchériu. Sti€asne sa
zmenila aj cisarska politika k Cirkvi. V roku 451 bol zvolany Chalcedonsky
koncil, aby bol odsudeny Dioskuros za jeho zmierlivy postoj k Eutychesovi a
aj preto, ze Kopti prijali Cyrilovu formulu o jednote dvoch prirodzenosti.
Chalcedonsky koncil odstdil Dioskura. Koncil schvalil 28 kanonov, kde
v poslednom sa spomina druhé miesto Konstantinopolu po Rime. Podla
Koptov Egyptska cirkev stratila takto svoju vedticu tlohu v Cirkvi. Toto zacal
hlavne presadzovat’ papez sv. Lev (440-461). Alexandrijské cirkev neuznala
Chalcedonsky koncil. Tak vznikla Egyptska cirkev. Podl'a Koptov takato
situacia vznikla na zaklade politického pozadia a privatnych zaujmov. Rim
akceptovanim dvoch prirodzenosti ziskal nestorianskych biskupov.
Konstantinopol ziskal miesto po Rime vdaka poniZeniu Dioskura. Az po

42 Porov.: ATIYA, S. A.: Historia koSciotéw wschodnich. Warszawa : Pax, 1978, s. 48-49.

43 Porov.: ATIYA, S. A.: Historia koSciotéw wschodnich. Warszawa : Pax, 1978, s. 49.

44 Porov.: SPIRKO, I.: Cirkevné dejiny I. Turéiansky sv. Martin : Neografia, 1943, s. 127-128.
45 Porov.: ALES, P.: Krestanskd cirkev v obdobi vieobecnych snemov — Cirkevné dejiny II.
Presov : Pravoslavna bohoslovecka fakulta, 1995, s. 144.
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dnesné ¢asy Kopti s rozhor€enim spominaji Chalceddnsky koncil a protestuju
proti tomu, ze st nasledovnici Eutycha. Kopti nikdy nenegovali existenciu
dvoch prirodzenosti v Kristovi, ale pozadovali ich jednotu. Kopti uznavajua len
prvé tri koncily za vSeobecné snemy. Odmietaju chalcedénsku formulu, ktora
podla nich protire¢i nicejskému vierovyznaniu a rozhodnutiam Efezskej
synody. Nikdy sa nenazyvali monofyzitmi, hoci nebojovali proti tomuto
terminu a prijimali ho, aby sa odlisili od krestanov ,,difzitov*. Pre Koptov
apostolské stolce v Alexandrii, v Antiochii a v Rime mali ten isty status.*

Bezprostrednym vysledkom Chalcedonského koncilu v roku 451 bola
prvd velkd schizma v apostolskej Cirkvi. Zapad pouzival slovo
monofyzitizmus o Vychode, Vychod difyzitizmus o Zapade. Kopti sa
postavili na odpor proti narastajicemu byzantskému imperializmu, ktory svoj
vrchol dosiahol za Justiniana (527-565). Kopti nesthlasili a nesuhlasia
snazormi Eutycha a su ndzory, ze rozdielne kristologické nazory neboli
pri¢inou schizmy. Su skor ndzoru, Ze schizma mala politicku pri¢inu. Veduce
postavenie na prvych troch ekumenickych konciloch mali alexandrijacania.
Po Chalcedonskom koncile, po odstraneni patriarchu Dioskura, v Alexandrii
nachddzame dvoch patriarchov. Prvy, Protérios (452-457), bol privrzencom
byzantského imperializmu a reprezentoval melchitski stranu. Na druhej strane
Egyptania si zvolili vlastného patriarchu Timotea Ailura; tato linia
patriarchov obhajovala monofytizmus a egyptské zaujmy.*’

Novy sposob rieSenia problémov medzi monofyzitmi a difyzitmi sa
nazyva Henotikon. Tvorcovia dokumentu, patriarcha Konstantinopola
Akacios (471-489) a Peter Mongos, patriarcha Alexandrie, sa snazili, aby sa
Cirkev vratila do predchalcedonskej teologie. Henotikon uznaval prvé tri
ekumenické snemy a odsudil Nestoria a Eutycha. O Kristovi uci, ze ma ti ista
prirodzenost’ ako Otec, ale spojent sucasne s ludskou prirodzenost'ou.
Henotikon sa vyhybal zmienkam o jednej alebo dvoch prirodzenostiach.
Odsudila sa ina viera, aj vyznanie viery Chalcedonského koncilu. Alexandria
a Konstantinopol nadviazali vztahy, no Rim ostal nespokojny. Papez Félix
exkomunikoval Grékov na Rimskej synode v roku 484. Vznikla akacidnska
schizma. Za papeza Hormizdasa a cisara Justina I. (518-527) nastalo
zmierenie Rima a KonStantinopola. V svojej formule Hormizdas odsudil
Nestoria, Eutycha, Dioskura, Akécia a vSetkych monofyzitov.

Dalsi cisar Justinian (527-565), hoci bol zastancom Chalcedonského
koncilu, snazil sa o zmierenie s monofyzitmi. V roku 544 vydal edikt,
v ktorom odsudil ,Tri kapitoly* (7ria Kephalia), néuku Teodora
z Mopsvestie, Teodoreta z Cyru a Ibasa z Edesy. Vychod prijal toto odstidenie

nestorianizmu. Papez Vigilius odsudil tiez ,,Tri kapitoly*.*®

46 Porov.: ATIYA, S. A.: Historia kosSciotéow wschodnich. Warszawa : Pax, 1978, s. 49-51.
4T Porov.: ATIYA, S. A.: Historia kosciotéow wschodnich. Warszawa : Pax, 1978, s. 60-62.
4 Porov.: ATIYA, S. A.: Historia kosciotéow wschodnich. Warszawa : Pax, 1978, s. 62-64.
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Situacia v Egypte sa nezmenila ani za cisara Heraklia, ktory tu menoval
melchitského patriarchu so Sirokymi pravomocami. So suhlasom Sergia,
patriarchu v Konstantinopole (610-638), cisar Herdklios vyhlasil nova nauku
— monoteletizmus. Monoteletizmus zdoraziioval jednotu bozskej a l'udskej
vole Jezisa Krista, ktoré boli identické, zharmonizované. Tuto nauku prijal
Atandz, patriarcha Antiochie (621-629) a Honorius 1. (625-638), rimsky
papez. Prijatie tejto koncepcie v Antiochii pretrvalo medzi maronitmi
v Libanone. Alexandria odmietla takito koncepciu. Nasledkom toho cisar
Heraklios povysil Cyra za melchitského patriarchu Alexandrie a cisarskeho
prefekta, ktory kruto prenasledoval koptov. Tu sa zrodila nenavist ku
vietkému, ¢o je byzantské.*’

3 Spiritualita a liturgia Koptov

Krestanské mniSstvo sa zrodilo v Egypte, kde klima, pust a pdda
priaznivo vplyvali na také hnutia.®® Kardinal Spidlik povazuje Origena za
predchodcu krestanskych mnichov, pretoze viedol prikladny krestansky
zivot. Gregor Divotvorca opisuje zivot u Origena, ktory prezil v spolocenstve
jeho Ziakov. Studovali tam, modlili sa spoloéne a Origena opisuje ako
skutocného duchovného otca. Hlavnym zamestnanim bolo lectio divina,
spolo¢ne Ccitali a alegoricky vysvetlovali Svité pismo, ktoré chapali ako
duchovnt potravu, ako zivé spojenie s Logosom v pisomnej podobe. Origenes
zdoraznoval vyhybanie sa svetu, hlavne v duchovnom zmysle, to znamena je
potrebné varovat' sa vsetkého, ¢o odporuje zboznosti. Svityiiu nemame
hl'adat’” na nejakom mieste, ale v ¢inoch, v zivote a v mravoch. Origenes
poukazoval na vel’ky vyznam duchovného boja proti zlym myslienkam a tato
téma sa stane typicka v mniSskych spisoch. Origenes poukazal na panenstvo
ako na predobraz buduceho zivota, ako na eschatologicku anticipaciu
spasenych.>!

Koptské mnisstvo je skutoénym darom pre krestanstvo. VacSinou sa
prezentuje, Ze sv. Anton (251-356) je zakladatel'om mniSstva. O jeho Zivote sa
krestania dozvedeli od sv. Atandza. No uz pocas prenasledovani mnohi
utekali na past. Aj sv. Anton vo vnuatri Vychodnej puaste stretol Pavla
pustovnika, ktory mal okolo 130 rokov. Od mladosti povazoval Pavol zivot na
pusti za dokonaly. No dolezitu etapu v genéze koptského mniSstva
povazujeme ,,antoniovské mnisstvo*. Zbozny samotar alebo anachoreta si
preto vyberal samotu, askézu (gr. aoknoic - sebazaprenie) a prisnost’, aby
umrtvoval svoje telo pre spasu duse. Okolo Antona sa zhromazdilo mnoho
ucenikov. Tak vznikali mnohé skupinky anachoretov okolo pustovne ¢loveka

49 Porov.: ATIYA, S. A.: Historia kosSciotéow wschodnich. Warszawa : Pax, 1978, s. 65-67.

30 Porov.: SPIRKO, J.: Cirkevné dejiny I. Turéiansky sv. Martin : Neografia, 1943, s. 170.172.
3! Porov.: SPIDLIK, T.: Spiritualita kiestanského Vychodu — Mnisstvi. Velehrad : Refugium,
2004, s. 26.
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svitého zivota. Uz za zivota sv. Antona sa rozvinul kolektivny eremitizmus.
Ziak sv. Antona, Makérios Velky, sa vyznadoval praktizovanim askézy.
Pocas Velkého postu ni¢ nejedol, ani nepil vodu, len v nedeln zjedol
niekol’ko listov kapusty bez okazalosti. Nespal, nekl'akol si, ani sa neozval.*?
PodTl’a patriarchu Atanaza bol sv. Anton Velky Bozi muz.*

V Tabenna v Thebais sa zacala nova kapitola v historii mnisstva, ktora je
spojena so sv. Pachomiom (290-346). Pachomios, najprv pohan, sa stal po
skonceni vojenskej sluzby, krestanom. Pachomios, ktory sa cvicil v askéze u
Palemona, si uvedomil, ze samota, umrtvovanie a pdst nie s jedinou cestou
do neba, preto chceel spojit’ asketicky spdsob zivota so zivotom v spolocenstve
(zakladatel’ koinobie; gr. koinos bios, spoloény zivot**). Podl'a niektorych mal
monastier v Tabenne 7000 mnichov, v Nitrii 5000 a v Arsinoe 10 000. Systém
Pachémia spocival v spojeni koncepcie vojaka a svitca. Celibat, Cistota,
chudoba a poslusnost’ s zakladnymi ¢nostami dobrého mnicha. Pachémios
zaviedol fyzickll pracu a urcité vzdelavanie v spolo¢enskom zivote mnicha.
Novic musel poznat’ naspaméat’ 12 Zalmov a dva listy z Nového zakona. Mnich
mal pracovat’ pre svoj kazdodenny chlieb. V monastieroch v Egypte okrem
koptskych mnichov boli tiez Gréci, Rimania, Kapaddcania, Syr¢ania, Etidopci
a ini. Sv. Jan Zlatousty (347-407), biskup Konstantinopola zil
v pachomianskom monastieri v Tebaide od roku 373 do roku 381. Podobne aj
sv. Hieronym (342-420), sv. Rufin (345-410) prisli z Itdlie do Egypta. Sv.
Bazil (330-379), kapadocky Otec, priniesol mniSstvo do Byzancie z Egypta.
Aj sv. Jan Kasian stravil sedem rokov v Tebaide a v Nitrii. Etéria, opatka zo
Spanielska a rimska aristokratka Melania navstivili Otcov ptste.’> Mnisi Zili
v celach rozsiahlejSieho domu, obkl'a¢eného murom (gr. uovaostypiov).’®

Regulu sv. Pachomia nahradila prisnej$ia regula sv. Senuta z Atripa
(Snudi, +466%7). Senuta pravdepodobne sprevadzal Cyrila na Efezsky koncil.
Po vzniku koptského monofyzitizmu ocistoval koptsku liturgiu a literataru od
gréckych vplyvov. Z mnichov boli voleni koptski patriarchovia.’®

Na cele Koptskej cirkvi stoji papez Alexandrie a patriarcha stolca sv.
Marka. Star$i titul znel: ,Najsvitej$i papez a patriarcha velkého mesta
Alexandrie a miest, ktoré patria Egyptu, svitého mesta Jeruzalema, Abysinie,
Nubie, Pentapolis a vSetkych miest, kde ucil sv. Marek”. Etopia ma

52 Porov.: ATIYA, S. A.: Historia kosciotéw wschodnich. Warszawa : Pax, 1978, s. 51-53.

53 Porov.: SPIDLIK, T.: Spiritualita kiestanského Vychodu — Mnisstvi. Velehrad : Refugium,
2004, s. 29-30.

54 ALES, P.: Krestanskd cirkev v obdobi vseobecnych snemov — Cirkevné dejiny I1. Presov :
Pravoslavna bohoslovecka fakulta, 1995, s. 96.

55 Porov.: ATIYA, S. A.: Historia kosciotéw wschodnich. Warszawa : Pax, 1978, s. 53-56.
56 Porov.: SPIRKO, J.: Cirkevné dejiny I. Turéiansky sv. Martin : Neografia, 1943, s. 171..

57 ALES, P.: Krestanskd cirkev v obdobi vseobecnych snemov — Cirkevné dejiny II. Presov :
Pravoslavna bohoslovecka fakulta, 1995, s. 96.

38 Porov.: ATIYA, S. A.: Historia kosciotéw wschodnich. Warszawa : Pax, 1978, s. 57--59.
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patriarchu-katholikosa, ktory je podriadeny Alexandrijskému stolcu. Kopti
sice nehovoria o neomylnosti svojho patriarchu, ale uznavaji jeho najvyssiu
autoritu nad celou Cirkvou. Alexandrijsky papez je jednym zo Styroch
apostolskych patriarchov (rimsky, antiochijsky, alexandrijsky a efezsky).
V Koptskej cirkvi je dobrovolny celibat (po kinazskej vysviacke sa nemozno
7enit), no patriarchom sa moze stat’ jedine mnich. Castym pripadom
v minulosti bolo aj to, Ze patriarchovia sa volili spomedzi diakonov a
archidiakonov. Diakoni sa moézu oZenit' aj po vysviacke. Velky vyznam
v Koptskej cirkvi maji monastiere (klastory).*

Koptské ortodoxnd cirkev (ang. Coptic Orthodox Church) ma viac ako 5
milionov veriacich (10 % obyvatel'stva). V Egypte tvoria Kopti menSinu, no
tvroia najvicsiu krestanski mensinu na Blizkom a Strednom Vychode.
Napriek mnohym prekazkam su aktivni v spolo¢enskom zivote. V USA a
v Kanade maju spolu viac ako 85 farnosti®® a v Europe (Velka Britania) 6
farnosti. Spolocenstva v diaspore su v jurisdikcii patriarchu. V stcasnosti
existuju koptski krestania, ktori st zjednoteni s Rimom (ang. Coptic Catholic
Church). Papez Lev XIII. zriadil Koptsky katolicky patriarchat v Alexandrii.
Koptska katolicka cirkev ma asi 150 000 veriacich.®' Koptsky ortododoxny
patriarcha ma svoje sidlo od 11. storo¢ia v novom hlavnom meste krajine
v Kairo.% Etiopsky katholikos je uvadzany do tradu alexandrijskym
patriarchom.®

Svita liturgia je pre koptskych krestanov centrum celej sviatostnej
sluzby. Mnohé obrady, ktoré su spojené s krstom, manzelstvom, pomazanim
chorych a s inymi sviatostami, dosahuju svoj vrchol vo svitej liturgii a koncia
sa svitym prijimanim. V sucasnosti Kopti slavia liturgiu sv. Bazila Velkého,
sv. Gregora Nazianskeho a sv. Marka. Etiopska cirkev ma 14 liturgii.
Eucharistiu méze slavit' len vysvéteny knaz. Pri eucharistii sa pouziva
kvaseny chlieb, ale nie soleny. V tajomstve boZskosti v anafore veriacich sa
posvicuje svité telo a najdrahsia Panova krv. Oltar a iné liturgické predmety
pri sv. prijimani nemdzu byt pouzivané druhykrat toho istého dna na

59 Porov.: ATIYA, S. A.: Historia kosciotéw wschodnich. Warszawa : Pax, 1978, s. 105-108.
Diakonat sa udel'uje dospievajicim, ktory je vykonavany docasne. Papez-patriarcha Schenuda
[1I. ustanovil diakonisy, ktoré dostavaju pozehnanie bez vkladania rak. Porov.: BRAKMANN,
H.: Kopten. In. KASPER, W. a kol.: Lexikon fiir Theologie und Kirche 6. Freiburg im Breisgau
: Herder, 1997, s. 358-360. Bezzenstvo nebolo ulozené knazstvu ako povinnost’. V prvych
storo¢iach nejestvoval v tom ohlade nijaky cirkevny zikon. Porov.: SPIRKO, J.: Cirkevné
dejiny I. TurCiansky sv. Martin : Neografia, 1943, s. 84.

% Porov.: ROBERSON, R.: The eastern christian churches. Roma : 1999, s. 29.

6l Porov.: GAJEK, S. J. - WYSZOMIRSKI, T.: Starozytne Koscioty wschodnie. In.
HYRNIEWICZ, W. akol.: Ku chrzescijanstwu jutra.. Lublin : 1997, s. 129.

2 Porov.: BRAKMANN, H.: Kopten. In. KASPER, W. a kol.: Lexikon fiir Theologie und
Kirche 6. Freiburg im Breisgau : Herder, 1997, s. 358-360.

83 Porov.: PAPOUSEK, D.: Koptskd cirkev. Tn. HORYNA, B.—PAVLINCOVA, H.:
Judaismus, krestanstvi, islam. Olomouc : Nakladatelstvi Olomouc, 2003, s. 350.
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eucharisticku liturgiu. No liturgia moéze byt slavend na druhom z troch
prestolov, ktort su vo svityni.5*

V liturgii Euchologion od Serapiona z Thmuis (4. storocie), v anafore sa
nachadza ,,Svity“, epikléza k Synovi a nie k Svétému Duchu. Je to mieSanina
egyptskej liturgie a vlastnej tvorivosti. Typickym prejavom koptskej
zboznosti boli pute. Koptska liturgia ma ziklad v povodnom gréckom
alexandrijskom obrade. Slavi sa v arabskom a koptskom jazyku.®® Eucharistia
je povazovana za velké tajomstvo viery. Koptska duchovnost ma mnisske
Crty.7 Koptska liturgia sltzi aj ako teologické miesto (lat. locus theologicus),
je miestom, zktorého teologia ,,vyviera®“. Aj vtejto liturgii nachadzame
prvotnu teologiu, ktora je vierou Cirkvi.®® Reforma latinskej liturgic na
Druhom vatikanskom koncile prijala z anafory sv. Marka aklamaciu po
konsekracii: ,,Smrt’ tvoju, Pane, zvestujeme...*.%

Koptskd ortodoxna cirkev patri medzi vychodné cirkvi. Aj na fiu sa
vzt'ahuju slova Druhého vatikanskeho koncilu, ze ,,tieto cirkvi, hoci oddelené,
maju pravé sviatosti a najma — mocou apostolského nastupnictva — knazstvo a
Eucharistiu, prostrednictvom ktorych su s nami esSte stile spojené velmi

uzkymi zvizkami*.”
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Jan Duns Scottus o laske - ,,Deus est formaliter caritas‘

MIROSLAV GEJDOS
Pedagogicka fakulta, Katolicka Univerzita, Ruzomberok

Abstract: The author shows the problems of love in teaching of John
Duns Scotus (1265 — 1308). He perceived the love of the human being to God
similarly as Thomas Aquinas, i.e. as “amicitia” (philia), which he calls by the
fundamental divergence of the individuals as a “superamicitia”, the highest
friendship, the love to God as a co-love. “Amor iustitiae” has its basis in pure
God’s love in which the joys of the participating angelic and human
individuals are only something secondary. He preferres by this the ecstatic
love which according to him differs only formally from ‘“‘gratia sanctificans”.
In essence ontological understanding of love of Duns Scotus culminates in his
thesis: “Deus est formaliter caritas.” Therefore is love according to him the
most characteristic motif of the creation and of the redeeming history. He
gives this type of love anchored in God’s will unconditional preference to
cognition. The will of the individual is anyway the highest potency and
anchores in absolute God’s will. His understanding of love opened a wide
space for mystical movement of love in late middle-ages and in Renaissance
and particularly for Spanish mystique of the 16" century which achieved the
top by St. Teresa of Avila and St. John of the Cross.

Key words: John Duns Scotus. Love. Human being.

1 Boh je laska najplnSej radosti

Duns Scotus vo svojich ucenych uvahach poukazuje na to, ze nik neméze
popriet’ prijimanie lasky ako vlastni podstatu Cloveka. Ked ¢loveku vsetko
vezmeme — telo, vnitorn silu, ktord mu dava schopnost’ tuzit' a vynakladat’
usilie, a nakoniec aj zapas o sebazachovu - , potom zostane uz len laska a ta
pretrva. Neexistuje ziadny dokaz o tom, Ze zomiera spolu s telom. Tato laska
je svojim spésobom laskou, ktord samu seba uznava a ceni. Vysledkom je
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radost’ z lasky. Citime to vtedy, ked’ neziStne milujeme — dostavi sa radost’,
ktora je d’al$im stupiiom rozvoja nasho zivota.

U Boha nie je mozné, aby sa jeho radost’ stupiiovala, pretoZze on je
dokonal4 laska a sebauznanie. Je ldskou najplnsej radosti, ako tvrdi Scotus.
Duns Scotus ma odvahu povedat, ze Boh miluje sam seba, pretoze to
zodpoveda jeho bytosti. Aby sa jeho laska mohla uskuto¢iiovat’ a stupiiovat’,
nepotrebuje ju prijimat ani déavat, lebo potom by nebol uplne podstatne
Bohom lasky. Boh ma dokonalé poteSenie zo svojej vlastnej lasky. Ale tato
laska nie je osamotena. Boh ma radost’ zo svojej vlastnej lasky, pretoze je
jeden v troch osobach. Naplno preziva seba v jednej a zaroven trojjedinegj
osobnej laske.

2 Zmysel nasej lasky

Ked’ si Boh vysta¢i vo svojej laske, naco som potom na tomto svete?
Neznamena to ochromenie mdjho Zivota a mojej lasky, ked’ v podstate moze
aj nebyt a ni¢im neprispieva k Bozej laske? Duns Scotus musi konstatovat’: Je
to pravda. NaSa laska nemo6ze Boziu lasku stupniovat. Ved Bozia laska je
dokonala. Predsa ale musi jestvovat’ dovod pre nasu lasku a néd$ zivot. Boh
nemdze chciet’, aby sme boli babkami alebo otrokmi, ktori by len vzdavali
uctu jeho laske. Lebo by to znamenalo, Ze potrebuje nasu lasku a ziada ju
spdsobom pre neho nehodnym, ak by sa tesil zo svojej moci a vel'kosti skrze
nase ponizenie. Toto nemoze byt Bozi spdsob. Ak vychadzame z myslienky,
ze Boh by mohol stupiiovat’ svoju lasku nasou laskou, na otazku, aky ma
zmysel moja laska, nenajdeme tu spravnu odpoved’. Odpoved’ sa da odvodit’
len z vlastnosti Bozej lasky, ktora je laskou najplnsSej radosti. Boh chce mat’
stvorenia, ktoré maju ucast’ na jeho dokonalej laske. Slavna Scotova veta
vyslovena v suvislosti s touto otazkou znie: ,,Boh chce spolumilujticich seba
samého.” Pretoze Boh je laska najplnsej radosti, spolulaska ¢loveka je takisto
radostnou spolulaskou, ktora sa zucastiiuje na Bozej radosti a teSi sa
znej.Toto vytvara dostojnost’ Cloveka — byt spolumilujuci s Bohom. Preto
bude clovek, ktory toto chape a ceni si na sebe, dbat’ o svoju lasku a rozvijat’
ju; ved predsa s nou je ucastny na Bozej laske najplnSej radosti. Bude sa
starat’ o svoju vlastnu lasku a bude ju vd’aéne milovat’ s Bohom.

Naco je teda Clovek na svete? Zvycajna odpoved’ znie: Aby miloval
Boha. Iste je tato odpoved’ spravna. Predsa ju mozeme prehibit: Aby miloval
s Bohom! Ide o osobny vztah spolulasky s Bohom. Toto dava c¢loveku
vynimo¢nu ddstojnost’, ktorti si musi stale znova uvedomovat’ a bedlit’ nad
nou. V opa¢nom pripade bude Zzit' smutni a zaostavajicu existenciu, ktora
nepozna alebo nedocefiuje vlastni velkost. Clovek teda nie je na svete
zbytotne, nie je tu nadhodne anie je vedlaj$im produktom biologického
a kozmického vyvoja. Ale je zaCleneny do Bozieho Zivota, ktory tento svet
nesie a zachovava. A Bozi zivot je laska. Spolumilujuci ¢lovek vo svojej
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laske, ktora je naplnend radostou, $iri radost’ v sebe a v bliznych, pretoze oni
vsetci su spolumilujuci.

3 Jezis Kristus je dokonale spolumilujuci

Laska ako spolulaska s Bohom je vsak jedna jedina. Vzdy, ked’ je laska
skutocne spolulaskou, je spojenda so spolulaskou ostatnych [ludi
a predovSetkym s dokonale spolumilujicim Bohoclovekom JeziSom Kristom.
Preto moze ¢lovek svoju vlastnu lasku vychutnavat’ a Zelat’ si, aby bol spojeny
s Kristovou laskou. Takyto Clovek porastie a zosilnie vo svojej vlastnej
laske.Jezi§ Kristus ma svoje prvé miesto, lebo jeho spolulaska stoji
v nedohl'adne pred celym ludstvom. Kto sa k nej pripoji, stane sa radostnym
¢lovekom a tato radost’ bude vyvierat’ z jeho vnutra. Prave v laske, ktora je
spolulaskou s Bohom, ma Kristus prvé miesto. S jeho laskou porastie aj moja
laska. Nikto nema tplnu lasku, len Jezi§ Kristus. Je to skusenost’” kazdého.
Preto ¢lovek hlada toho, kto ma tito uplnt lasku, a spoznava ju v JeziSovi
Kristovi. Kristus sam mal radost’ z Otcovej lasky. Ked’ mame spoluradost’ zo
spolulasky JeziSa Krista, tiez zakiiSame radostiplnu lasku.

4 Kazdy clovek je spolumilujuci

Duns Scotus jednoznacne zdoraznuje, ze vmitorna sila Cloveka tkvie
v spolulaske s Bohom, tak ako to zil Jezi§ Kristus. Z toho preto vyvodzuje: Ja
smiem a mam milovat. Vtom som samostatny azodpovedny. Nikto mi
nemdze vziat tito silu anikto nemdze zabranit, aby som ju miloval
a posiliioval. V laske je Clovek stale viac nez on sdm a — ¢o je velmi ddlezité
— viac neZ viedné ni¢ivé udalosti jeho Zivota. Clovek moZe byt’ v laske vzdy
vitazom. Rezignované stiahnutie sa do vlastnej necinnosti a vlastného zial'u,
aj keby bol pochopitelny, nie je Ziaduce. Ziaduce je pozitivne uskuto&ihovanie
lasky, s ktorym som uzrozumeny.

Aby mal ¢lovek uspech v tomto pozitivnom uskuto¢tovani lasky, musi si
kazdy deni povedat: ,,Boh chce milovat’ a chce spolumilujiceho seba samého
— mna!*“ Potom v fiom zacne rast’ nova sila sebaprijatia a prijatia ostatnych.
Toto je tajomstvo lasky.

AKk si toto hovorime, pomaha nam to dennodenne o¢istovat’ nase imysly
anazory, ako aj nase skutky, a tym sa v nas zjavuje a zije Cista BoZia laska.
Toto je ten novy Zivot v nas. Celé nase vnatro az do hibky duse sa prebudi
aumocni v laske. V pozitivnom utiekani sa k JeziSovi Kristovi ak jeho
sposobu, ako byt spolumilujuci s Bohom, sa kazdy jednotlivy c¢lovek
posiliuyje vo svojej laske a spolulaske.

Podl'a Dunsa Scota, ked’ ¢lovek miluje, vzdy presahuje svoju momentalne
uskutocnenu a uznanu lasku a siaha ku konecnej, vSetko uchopujucej laske.
V kazdej konkrétnej laske, akokol'vek bohatej a obst’astiiujucej, Clovek hl'ada
konec¢nu a trvalu podobu lasky, ktora pretrvava a zavrsuje sa.
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Clovek pochadza z lasky, ktord sa prejavuje ako stale hlbsia laska. Vo
svojej konecnej laske nie je ohraniCeny v okamihu ani v priebehu svojho
zivota. Nikdy sa nedokaze tiplne vyjadrit’ v laske. Nikto nema lasku tuplne.
Predsa vSak v JeziSovi Kristovi stretdvame niekoho, kto je v laske tplne sam
v sebe a v druhom. D4 sa to vysvetlit' tym, Ze pochadza z milujlicej podstaty
Boha. Podl'a Dunsa Scota Kristus pochadza z dokonalej lasky. Zaroven je
kone¢nou podobou dokonalej lasky, ktora k sebe pritahuje vSetku I'udsku
konecnu lasku.

Boh je pritomny v hibke duse ¢loveka ako jeho nesiica a dokonale
posobiaca laska. Preto je ¢lovek z hibky svojej duse, a tym zaroveii z hibky
svojej lasky, skutone jedno so sebou a ochraneny pred roztrzitostou
a rozorvanostou, ako aj pred malomyselnostou a nejednotnostou so sebou
samym.

Z toho vyplyva pozitivny spdsob Zivota milujiceho, v hibke duse
zjednoteného Cloveka. Pozitivny spOsob zivota a lasky krestana je neseny
laskyplnou pritomnost’ou a starostlivostou Boha o ¢loveka, lebo Boh kona vo
svojej laske k Kristovi JeziSovi doteraz. Boh miluje ¢loveka tu a teraz. Tak
zostava zivot Cloveka neseny a zachovany v Bozej laske.

Laska ma zakladné smerovanie vyplyvajuce zjej jedinecnosti. Nie je
rozptylena tu a tam. Ku komukol'vek sa obracia, vzdy pri tom kona podla
akéhosi vnutorného planu alebo vnitorného poriadku. Ako hovori Scotus,
jestvuje poriadok lasky.

V prezivani, stretavani a v rozhovoroch, v kazdom medzil'udskom styku
chceme druhych pochopit’ a byt sami pochopeny. Uplné pochopenie viak
neexistuje, co mozeme l'ahko spoznat' podla svojich reakcii, pretoze stale
mdzeme samych seba a druhych chapat’ viac alepSie, ako to momentalne
robime. Stretivame, chadpeme amilujeme len v obmedzenej miere.
Neobmedzeného chapania a milovania je schopny jedine Boh. Preto nase
osobné a medziludské stretdvanie a milovanie smeruje v skrytosti k Bohu.
V kazdej obstastiiujucej laske tuSime neobmedzenu lasku bozského Ty
a usilujeme sa o fnu.

Ked ¢lovek uzna, v akom rozpolozeni je jeho laska, potom uskutoéiuje
poriadok lasky. V tomto poriadku lasky zabera Jezi§ Kristus centralne miesto.
Pretoze vo vSetkych oblastiach a situaciach svojho zivota bol orientovany na
lasku Boha, svojho Otca na nebesiach.

Z toho ¢o bolo povedané, pre Scota vyplyva, Ze si musime vazit' tuto
lasku nielen v sebe, ale v kazdom ¢loveku. Toto patri k poriadku lasky. Blizny
nie je siperom mojej lasky, ale tym, ktory vstupuje do tejto lasky a z ktorého
lasky mam radost’. Je to predsa ta jedna laska, od ktorej st vsetci l'udia zavisli
— Bozia laska. Aj blizny mdze moju lasku prebudit’ a obohatit’, ¢o podobne
plati aj omne. Tymto sposobom sa vlastne vytvara l'udské spoloCenstvo
a odznova sa dennodenne buduje.
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Spravne chapanie JeZiSovych zazrakov

FRANTISEK TRSTENSKY
Katolicka univerzita v Ruzomberku, Teologicka fakulta, Spisska Kapitula

Abstract: Jesus not only preached the kingdom of God in word, but he
demonstrated it in power through his miraculous deeds. All the miracles of
Jesus pointed to him as the Messiah. Jesus did not just heal the sick and raise
the dead for the express purpose of taking suffering away, but to produce the
credentials of his kingdom. Jesus avoided to self-glorification. Jesus' miracles
emphasize importance of trusting faith on part of those seeking healing.
Miracles belong essentially to global view to Jesus activities. His message is
closely related to his behaviour and his manners. The miracles entice
attention of moderns, too.

Key words: Miracle. Faith. Old Testament. Kingdom of God.

1 Chapanie zazraku

V prvotnej cirkvi a cirkevnej dogmatike boli zazraky interpretované ako
nadprirodzené skutky a ako dokazy pravdivosti krestanskej viery. Pravdivost
zéazrakov nebola spochybniovana. Predsa uz v staroveku nachadzame utoky na
historicitu evanjeliovych rozpravani. Prikladom je pohansky filozof Celzus
(koniec 2. stor. po Kr.), ktory sa snazil predstavit’ JeziSove zazraky ako skutky
magie.

V novoveku sa rozvinuli racionalistické tendencie, ktoré popierali
nadprirodzeny charakter zazrakov a snazili sa ich vysvetlit' prirodzenym
sposobom. Najdeme dokonca aj také extrémne pripady, ked sa JeZiSovo
kracanie po mori snazili vysvetlit' tym, ze vo vode boli ulozené dreva, po
ktorych Jezi$ kracal. Alebo zazra¢né rozmnozenie chleba vysvetl'ovali tak, Ze
l'udia si so sebou priniesli jedlo a navzajom si ho rozdelili, ked’ videli priklad
Jezisa, ktory sa rozdelil so svojim jedlom. JeziSove slova ,, Dievéa neumrelo,
ale spi* (Mt 9,24) vysvetlovali tak, Ze i8lo o kfce, ¢o Jezi§ hned’ rozoznal.!

' Porov. TRILLING, W.: Hleddni historického Jezise. Praha : VySehrad 1993, s. 101.
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Ini sa snazili zbavit zazraky akychkol'vek historickych elementov a
hovorili, Ze iba nasledujica tradicia, na zaklade skutkov, ktoré robili
starozékonni proroci, priradila zdzra¢ni moc JeziSovej osobe. Tvrdili, Ze neslo
o realne uzdravenia, ale o autosugesciu.

Na zaciatku 19. stor. uviedli R. Bultmann a M. Dibelius ,,historiu foriem*
a zamerali sa na porovnanie evanjeliovych opisov zazrakov s pribehmi, ktoré
nachddzame v inych kultarach. V opisoch zazrakov videli literarnu
konstrukciu, ktora slazila na odovzdanie viery. Neskor sa stadium ,historie
redakcie” zameralo na rozdielne postoje jednotlivych evanjelistov, aby tak
zdo6raznili vyznam zazrakov ako takych.

Novovek priniesol rozvoj prirodnych vied. S tym stvisi aj rozliSovanie
medzi nabozenskym a prirodovedeckym chapanim zazrakov. Nanest'astie
prirodné vedy zacali aplikovat moderné kritéria na staroveké texty, ktoré
maju uplné iny sposob chépania a myslenia. O zdzrakoch je mozné
zodpovedne diskutovat’ iba vtedy, ked” zachovame nabozZensky kontext a
teologick reé.

Pri rozpravani o JeziSovych zazrakov je potrebné mat’ na paméti velky
casovy a kultarny rozdiel medzi sticasnym clovekom a evanjeliami. Medzi
extrémy nepatri iba popieranie skutocnosti JeziSovych zazrakov, ale aj

srec

vyréabanie ,,senzacii* soSiek alebo obrazov.

2 Terminoldgia

Grécke texty evanjelii pouzivaju dve skupiny vyrazov:?

Prva skupina zdoraznuje predovsetkym teologickil a nabozensku podstatu
skutku. Ide o vyrazy dynamis - moc, dielo, zdazrak (Novy zakon 70-krat;
Matius 5-krat), semeion (Novy zakon 74-krat, Matu§ 13-krat) — znak ; ergon
(Novy zakon 58-krat, Matu§ 4-krat) ) — dielo, ¢in. PredovSetkym Evanjelium
podla Jana uprednostiiuje vyraz semeion, €im prendSa pozornost od
zazraénych skutkov k nabozenskej podstate zazrakov.

V druhej skupine zostal aspekt nadprirodzenosti a zazracnosti, ale je ich
podstatne menej: teras (Novy zakon 15-krat, Matas 1-krat) - zazrak;
paradoxos (iba Lk 5,26) — obdivuhodna vec; arete (iba v 1Pt 2,9) - sldvne
skutky.

Prave skutoCnost, ze samotné evanjelid pri opise JeziSovych zazrakov
opustaju vyrazy spojené so zazranostou, ukazuje, ze doraz je kladeny na
nabozZensky a teologicky rozmer. Autori Starého a Nového zakona nepoznali
trvalé prirodné zékony, ale mysleli, ze Boh stdle pdsobi v prirode. Preto
v biblickom vyzname zéazrak nie je nevyhnutne skutkom popierajucim
prirodné zakony. Neprotivi sa prirodnym silam, ale ulahcuje ich plni

2 Porov. MIKLUSCAK, P.: Kristol6gia I. Spisské Podhradie : KS Jana Vojtagsaka 1995, s. 31.
3 Porov. KUDASIEWICZ, J.: Ewangelie synoptyczne dzisiaj. Zabki : Apostolicum 1999, s.
125.
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realizaciu. Pre staroveké chapanie zazraku nebola dblezitd vynimocnost’, ale
sktsenost’ s bozskym pdsobenim. V zazrakoch veriaci ¢lovek vidi konajiceho
Boha. Preto sa evanjelisti v zazrakoch nepytaji, ¢i je to mozné, ale hl'adaju
pravdu a teologicky zmysel zazraku. Evanjelia nechdpu zazrak v negativnom
zmysle ako porusenie prirodnych zékonov, ale v pozitivnom zmysle, ako
zapojenie Cloveka a prirody do dejin spasy. Zazrak ma teda historicko-
spasitel'ny charakter a nie fyzikalno-prirodny.

Musime priznat’, ze opis zazrakov je ovplyvneny redakcnou pracou, ktora
pochadza zprvotnej krestanskej tradicie aod evanjelistov, to vSak
neznamena, Ze by evanjelid nemali historicky podklad. Vidime, Ze evanjelisti
ostro odmietaju magiu, zaklinacie formulky alebo hypnézu, ¢o bolo zvykom
helénskej kultary. Jezi§ sa vyhyba senzaciam, odmieta slavu a ucenikom
prikazuje, aby mlcali o jeho zazrakoch. Nikdy ich nerobi na vlastny uzitok,
ale su vzdy v sluzbe ohlasovania Bozieho kralovstva. Jezi§ ostro odmieta
konat' zézraky pre obdiv alebo uspokojenie zvedavosti.* Odmieta to pri
pokusani na pusti zo strany diabla, zo strany farizejov alebo zastupov, zo
strany Herodesa Antipa ako aj v okamihu smrti na krizi. Pri opisoch
JeziSovych zdzrakov nie je v centre pozornosti samotny skutok. Ten je ¢asto
opisany vel'mi kratko a jednoducho. DoélezitejSia je reakcia I'udi, ktorych sa
zéazrak dotyka, ich vyznanie alebo prosba, reakcie zastupov alebo neprajnikov
a predovSetkym zaujatie postoja k JeziSovi — viera alebo nevera v neho
samého.’

3 Zazraky v Starom zikone

Pre lepsSie chapanie novozakonnych zazrakov je potrebné aspon
v kratkosti sa pozriet na Stary zakon. Ani tam nenajdeme filozofické,
dogmatickeé alebo prirodovedecké chapanie zazraku. Hebrejskym terminom na
jeho vyjadrenie je slovo of. Vyraz ma viacero vyznamov — znamenie, znak,
signal. Prvykrat sa objavuje v Gn 1,14 v opise stvorenia, ked o Slnku
a Mesiaci je povedané, Ze sa stali znameniami pre obdobia, dni a roky. Tym je
aj zdorazneny boj Biblie proti akejkol'vek snahe zbozstit' nebeské telesa, ktoré
su v sluzbe Boha, st jeho znameniami pre ¢loveka.

Viac ako 80-krat sa v Starom zakone pouziva slovo ot na zazraéné Bozie
konanie. Z hladiska naSej problematiky je najddlezitejSim rozpravanie
o egyptskych ranach, ktoré su v hebrej¢ine oznaené ako znamenia. Tie st
znamenim BoZzej pritomnosti uprostred izraelskej komunity a Izrael ma
spoznat,, ze Boh Izraela je jediny Pan a Boh. Hovoria o tom, Ze Boh riadi

4 Porov. POKORNY, P., HECKEL, U.: Einleitung in das Neue Testament. Seine Literatur und
Theologie im Uberblick. Mohr Siebeck : Tiibingen 2007, s. 390.

5 Porov. STRUPPE, U., KIRCHSCHLAGER, W.: Jak porozumét Bibli. Uvod do Starého a
Nového zdkona. Praha : VySehrad 2000, s. 181.
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dejiny aj svoj l'ud. V Novom zakone zédzraky st znamenim, ze Boh je
uprostred svojho T'udu v osobe JeZisa z Nazaretu.®

Znamenie - ot je sucastou posobenia prorokov. Prorok 1zaid$ prisl'ubuje
znamenie, ktoré da Pan kral'ovi Achazovi: ,, Preto vam Pdn sam da znamenie
(ot): Hl'a, panna pocne a porodi syna a da mu meno Emanuel. “ (1z 7,14)

Je stcastou prorockého symbolického konania proroka Ezechiela: ,, Ty
vSak, syn cloveka, vezmi si tehlu, poloz si ju pred seba a vyry do nej mesto
Jeruzalem. Postav proti nemu oblahnutie, vymuruj proti nemu val, nahromad
proti nemu nasyp, postav proti nemu tabory a umiestni proti nemu dookola
barany. A ty si vezmi Zeleznii misu a poloz ju ako Zelezny mur medzi seba a
medzi mesto, tvar si upevni proti nemu, nech je v obliehani. Obliehaj ho, to je
znamenie (ot) pre dom Izraela. “ (Ez 4,1-3) Dokonca samotny prorok sa stava
znamenim pre narod: ,,Hla, ja a chlapci, ktorych mi dal Pan, sme znakmi
(otof) a znameniami v Izraeli od Pana zdstupov, c¢o byva na vrchu Sion.* (1z
8,18).

Zazraky maji aj vyznam poverenia. Typickym prikladom je eliaSovsky
a elizeovsky cyklus v 1 Kr 17-2 Kr 8. Zazracné vzkriesenie syna vdovy zo
Sarepty v 1 Kr 17,17-24 je potvrdenim, ze Elid$ je Bozim muzom. Ked
vdovin syn ochorel a zomrel, Elia§ ho vzal, polozil do hornej izby na svoju
postel’ a modlil sa k Bohu. Boh vypocul jeho prosbu a dusa chlapca sa vratila
do jeho tela. Elia$ priniesol chlapca Zivého jeho matke. Vtedy Zena reaguje
slovami: ,, Teraz uz viem, Ze si Bozi muz azZe Panovo slovo, ktoré mas
v ustach, je pravdivé.“ (1 Kr 17,24) Zazrak tak privadza ¢loveka k osobnému
stretnutiu s Bohom, ktory tymto zazrakom potvrdil poslanie proroka.
V podobnom duchu sa nesie aj opis vzkriesenia chlapca zeny Sunamitky
v pripade proroka Elizea v2 Kr 4,18-37. Ten, kto kona zazrak, je Boh.
V obidvoch pripadoch Elias aj Elizeus sa modlia k Panovi.’

Grécka Septuaginta prekladd hebrejsky slovo of gréckym vyrazom
semeion. Rovnakym vyrazom novozakonni evanjelisti (predovsetkym Jan)
oznaCili JeziSove zdzraky. Aj vtom je zddraznend podobnost medzi
starozakonnymi prorokmi a JeZiSovym prorockym uc¢inkovanim.

Dalsie hebrejské slovo mofet je paralelnym vyrazom k slovu ot a &asto ho
aj sprevadza. M6zeme ho prelozit’ ako div, zdzrak. Jeho tlohou je vyvolat
pozornost’: ,, Ked’ bude faraon od vas Ziadat: “Noze, urobte zazrak!” (mofet),
povies Aronovi: “Vezmi svoju palicu a hod’ ju pred faradna!”, a premeni sa
na hadiu potvoru.” (Ex 7,9) Grécka Septuaginta preklada tento hebrejsky
vyraz slovom teras.

6 Porov. LEON-DUFOUR, X. (ed.): Slovnik biblickej teolégie. Zagreb : Kritanska Sadasnjost
1990, s. 1524.

7 Porov. SCHUBERT, K.: Zidovské naboZenstvi v proméndch vékii. Praha : VySehrad 1999, s.
34.
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Taktiez aj tento vyraz nachddzame v prorockom symbolickom konani:
., Iy vsak, syn cloveka, zhotuj si zajatecky vystroj a stahuj sa vo dne pred ich
ocami. Prestahujes sa pred ich ocami zo svojho miesta na miesto iné, azda
uvidia, hoci su odbojny dom. Svoj vystroj, vystroj zajatca, vynesie§ vo dne
pred ich ocami, sam vSak vyjdes pred ich ocami vecer, ako odchadza zajatec.
Pred ich ocami si prebor mur a vyjdi tadial. Pred ich ocami nes na pleci,
vyjdi za tmy, tvar si zakry a nesmies vidiet zem, lebo som ta urobil znamenim
(mofet) Izraelovho domu.” (Ez 12,3-6) Vidime, Ze aj tento vyraz naSiel
uplatnenie v evanjeliovych textoch pri oznaceni JeziSovych zazrakov.

Napokon tretim vyrazom je slovo pele, ktoré prekladame ako zazrak.
Grécka Septuaginta ho preklada pridavanym menom thaumasios — zdzracny,
obdivuhodny. Vyraz je v Starom zakone velmi malo zastipeny. Slazi na
vyjadrenie niecoho uzasného, prekvapivého alebo zazratného. PouZziva sa iba
6-krat, ztoho polovica pripadov sa nachadza v zalmoch (porov. Z 77,15;
78,12; 88,11). Je zaujimavé, Zze Novy zakon tento vyraz vObec nepouziva
v suvislosti so zazrakmi, pravdepodobne z toho dovodu, aby sa nechapali ako
skutky divotvorcu alebo aby nevyvolavali senzaciu.

Podobnost’ medzi terminoldgiou starozakonnych textoch a terminolégiou,
ktor pouzivaji evanjelia, je zrejma. Rovnaka terminologia poukazuje na
obsahovii podobnost. Kristus je naplnenim starozdkonnych udalosti. Je
prorok. Je Mesias. Je Emanuel — ,, Boh s nami“. V jeho osobe je Boh pritomny
uprostred Izraela, aby konal zazraéné znamenia ako kedysi v Egypte, aby
vyslobodil svoj I'ud z otroctva.?

4 Klasifikacia opisov zazrakov

V evanjeliach nachadzame ro6zne druhy zazrakov: exorcizmy, uzdravenia,
zachranujice zazraky atd’. Niektori exegéti si pri opise vSimaju ustrednu
postavu. Pri uzdraveniach je v centre pozornosti chory ¢lovek, pri exorcizme
zly duch, pri niektorych zazrakoch zastup, ucenici alebo protivnici.
V3seobecne mozeme klasifikovat’ zazraky do tychto typov:®

Exorcizmy

V exorcizme je T'udska osoba uplnou obet'ou zlého ducha a je to prave zly
duch, ktory vystupuje ako prvy. V evanjelisch mame strety medzi zlym
duchom a JeziSom. Jezi§ sa vSak neutieka k ritualom, ktoré boli typické pre
vtedajsiu dobu. Evanjeliové opisy potvrdzuju zni¢ujice konanie zlého ducha
jednak smerom k posadnutej osobe, jednak voci inym (napriklad stado svin v
rozpravani o posadnutom v gadarskom kraji). Exorcizmy, ktoré kona Jezis, st

8 Porov. LEON-DUFOUR, X. (ed.): Slovnik biblickej teoldgie. Zagreb : Kri¢anska Sadagnjost
1990, s. 1528.

® Porov. MAZZUCCO, C.: Filologia ed esegesi neotestamentaria. Torino : Akademické skripta
2002, s. 43-44.
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v spojeni s prichodom Bozieho kralovstva. Su predzvestou definitivneho
vit'azstva Boha nad zlobou.

Uzdravenia

Uzdravenia st znameniami uzdravujucej JeziSovej sily. V niektorych
pripadoch sa deji akoby ,,autonémne‘ (napriklad uzdravenie Zeny trpiacej na
krvotok v Markovom evanjeliu), inokedy prostrednictvom dotyku JeziSovej
ruky alebo inym sp6sobom (v pripade uzdravenia slepého Jezi§ pouzije sliny a
blato). ZvyCajne sa zazrak uskuto¢ni na nieCiu ziadost. Bud’ je to samotny
chory alebo niekto druhy. V evanjelidch sa stdva podstatnym to, Ze motivom
zézraku je viera. Viera nie je efekt zazraku, ale podmienka. V evanjeliach
najdeme casto JeziSovu vetu: ,, Tvoja viera ta zachranila.* Jezi§ velakrat
zdorazije silu viery, ktord dokéaze konat’ vel'ké zazraky. Medzi uzdravenia sa
vSeobecne priclenuju aj vzkriesenia (Jairova dcéra, syn vdovy z mesta Naim,
vzkriesenie Lazara). Vzkriesenia su opisané podobnym sposobom ako
uzdravenia a ukazuju JeZiSu moc nad smrt’'ou.

Uzidkonujuce zazraky

Ide o taky druh zazrakov, ktoré sluzia na stanovenie nejakej normy alebo
na potrestanie jej porusenia. Prikladom trestajuceho zazraku v Starom zdkone
su egyptské rany. V Novom zakone v Sk 5,1-11 je opisané potrestanie
AnaniaSa a Zafiry, lebo luhali Petrovi ohl'adom penazi, ktoré ziskali za
predany majetok. V evanjeliach nenajdeme tento druh zazrakov proti osobam.
Dokonca, ked” Zebedejovi synovia ziadaju ohenl z neba, Jezi§ ich pokarha.
Jedinym trestajlicim zazrakom je prekliatie figovnika, ¢o spdsobi jeho
vyschnutie, ale ide o symbolicky ukon a nedotyka sa Cloveka. Jezi§ nerobi
zazraky na pobavenie ani na potrestanie. Mame vSak velky pocet zazrakov,
ktorych ulohou je stanovit’ nejak normu. JeZzi§ uskutociiuje mnoho zazrakov
v sobotu, aby poukazal na potrebu robit’ dobre v prospech ¢loveka, osobitne v
sobotu.

Zazraky - dary

Tu patri zdzraéné rozmnozenie chleba, zazra¢ny rybolov, premena vody
na vino atd’. V tychto pripadoch Jezi$ dava 'udom nejaké materialne dobro.
Tieto zazraky Jezi§ kond sam a povécSine nie si napadné (napriklad pri
svadbe v Kane stolujtci nevedia, odkial’ sa vino nabralo).

Zachranujice zazraky

Ide o zazraky utiSenia birky na mori a kracanie po vode (v Skutkoch sa
spomina vyslobodenie aposStolov z vdzenia) a o situaciu ntdze (burka na
mori). Na fiu Jezi§ odpovedd zazraCnym spdsobom. V pripade kracania po
vode Jezis prejavuje svoju bozska moc.

Vseobecne je potrebné povedat, ze zazraky vytvaraji jednu
charakteristicki Crtu JeziSovho ucinkovania. Pre synoptikov patria opisy
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zézrakov medzi zdkladny material, kym Janovo evanjelium pocet zazrakov
redukuje na 7-8 znameni. Vzhladom na diZku evanjelia najviac priestoru
venuje zazrakom Markovo evanjelium - 18 zdzrakov. Podobne aj MatuSovo
evanjelium ich uvadza 18, ale skracuje ich opis. LukdSovo evanjelium uvadza
20 zazrakov.

V pripade zazrakov nas nezaujimaji len samotné opisy zazrakov, ale aj
dalSie literarne formy, ktoré sprevadzaju literarne spracovanie zazrakov, a to
predovsetkym:!® sumare, apoftegmy, vyroky.

Sumaire

Vseobecnym sposobom podavaju JeziSovu cCinnost. Najdeme ich
predovsetkym v Mt 4,23-25; 9,35 a 14,34-36:

Mt 4,23-25: , A Jezis chodil po celej Galilei, ucil v ich synagogach,
hlasal evanjelium o kralovstve a uzdravoval kazdy neduh a kazdu chorobu
medzi ludom. Povest o fiom sa rozniesla po celej Syrii. Prindsali k nemu
vSetkych chorych, postihnutych rozlicnymi neduhmi a trapenim, posadnutych
zlymi duchmi, namesacnikov a ochrnutych a on ich uzdravoval. A sli za nim
velké zastupy z Galiley a Dekapola, z Jeruzalema, Judey a Zajordanska.

Mt 9,35: ,, A Jezis chodil po vsetkych mestich a dedindach, ucil v ich
synagogach, hldasal evanjelium o kralovstve a uzdravoval kazdy neduh a
kazdu chorobu. *

Mt 14,34-36: ,, Preplavili sa na druhy breh a dosli do kraja Genezaret.
Len ¢o ho obyvatelia toho kraja spoznali, vyslali poslov do celého okolia. 1
prindsali k nemu vSetkych chorych a prosili ho, aby sa smeli dotknut’ aspon
obruby jeho odevu. A vsetci, ¢o sa ho dotkli, ozdraveli.

Sumare predstavuji JeziSovu ¢innost, ktora sa okrem kazania vyznacuje
uzdraveniami v SirSom ¢asom rozmedzi a po celej Galilei. K nim je mozné
pripojit’ aj texty v Mt 8,16 a 12,15, ktoré hovoria o kolektivnych
uzdraveniach.

Apoftegmy

Ide o pribehy, v ktorych centralnu Ulohu zohrava JeziSov vyrok
obsahujuci ddleziti nabozensk pravdu.!! Prikladom je Ziadost' farizejov a
zakonnikov o znamenie v Mt 12,38-39:

Mt 12,38-39: ,, Vtedy mu povedali niektori zdakonnici a farizeji: »UCcitel,
chceme vidiet nejaké znamenie od teba.« On im povedal: »Zlé a cudzolozné
pokolenie Ziada znamenie. Ale znamenie nedostane, iba ak znamenie proroka
Jondasa.«*

19 Porov. BARTNICKI, R.: Ewangelie synoptyczne. Warszawa : Wydawnictwa Akademii
Teologii Katolickiej 1996, s. 95-96.
1 Porov. HERIBAN, J.: Prirucny lexikén biblickych vied. Rim : SUSCM 1992, s. 214.
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Iny priklad njdeme v reakcii obyvatelov Nazareta voci JeZiSovej
zazracnej sile v Mt 13,53-58:

Mt 13,53-58: ,, Ked’ Jezis skoncil tieto podobenstva, odisiel odtial. Prisiel
do svojej viasti a ucil ich v synagdoge. Oni sa divili a hovorili: »Skade mad
tento taku mudrost a zazracnu moc? Vari to nie je tesarov syn? Nevold sa
Jjeho matka Maria a jeho bratia Jakub a Jozef, Simon a Juda? A nie sii u nds
vSetky jeho sestry? Skadeze ma toto vSetko?« A pohorSovali sa na niom. Ale
JezZis im povedal: »Proroka si vSade uctia, len nie v jeho viasti a v jeho
dome.« A pre ich neveru tam neurobil vela zazrakov.

Vyroky

JeziSove vyroky su uvadzané samostatne, inokedy su zaradené v celom
subore vyrokov a inokedy st vlozené do pribehu. V pripade zdzrakov ndjdeme
JeziSove vyroky, ktorymi zveruje aposStolom moc konat’ zazraky v Mt 10,8;
pokarhanie nekajiucim mestam v Mt 11,20-24, poucenie ucenikov o sile viery
v Mt 17,19-21 atd’.

Mt 10,8: ,, Chorych uzdravujte, mrtvych krieste; malomocnych ocistujte,
zlych duchov vyhanajte. Zadarmo ste dostali, zadarmo davajte.

Mt 11,20-24: ,, Potom zacal robit vycitky mestam, v ktorych urobil
najviac zazrakov, pretoze sa nekajali: »Beda ti, Korozain! Beda ti, Betsaida!
Lebo keby sa v Tyre a Sidone boli stali zazraky, ktoré sa stali u vas, davno by
boli robili pokanie v kajiicom ruchu a popole...«

Mt 17,19-21: ,,Ked’ boli ucenici s Jezisom sami, pristupili k nemu a
spytali sa ho: »Preco sme ho nemohli vyhnat my?« On im povedal: »Pre
svoju malu vieru. Veru, hovorim vam: "Ak budete mat vieru ako horcicné
zrnko a poviete tomuto vrchu: 'Prejdi odtialto ta!” - prejde. A ni¢ vam nebude
nemozné." Tento druh sa neda vyhnat inac, iba modlitbou a péstom.« “

5 Schéma zazrakov

Vseobecne sa schéma zazrakov moze rozdelit’ do nasledujtcich bodov:'?

Predstavenie probléemu alebo nudze (druh choroby, hlad zastupu, burka a
pod.).

Pripadna prosba osoby, ktora sa nachadza v nudzi, alebo prihovor inych
0s0b.

Pripadny dialog medzi JeZiSom a osobou, ktord sa na neho obracia.

Zazracny zasah za pomoci slov alebo gesta (dotyk ruky), alebo nastroja
(slina, blato).

Uvedenie nasledku, casto okamzity ucinok.

12 Porov. MAZZUCCO, C.: Filologia ed esegesi neotestamentaria. Torino : Akademické
skripta 2002, s. 45.
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Reakcie pritomnych (prekvapenie, oslava, ale aj odmietnutie). JezZis v
niektorych pripadoch reaguje vycitkami pre neveru (voci ucenikom) alebo
Ziada, aby sa o tom nehovorilo.

Niekedy vstupuji do opisu este d’alSie prvky, ako opis tazkosti (kvoli
zastupu, protivnikom alebo ucenikom), alebo st opisané JeZziSove pocity
(hnev, zl'utovanie, sucit) a pod.

Vynechanie alebo rozsirenie jednotlivych prvkov uvedenej schémy (body
1 az 6) patri medzi tie skutocnosti, ktoré najcastejSie pomahaju stanovit
teologické zamery jednotlivych evanjelistov.

Charakteristiky jednotlivych evanjelistov

Markovo evanjelium venuje zazrakom pomerne velky priestor. Marek
predstavuje Krista prdovsetkym ako muza ¢inu. V centre pozornosti stoji
Bozie kralovstvo, preto aj prvy zazrak, ktorym je uzdravenie posadnuteho
necistym duchom v Mk 1,23-27, nastiva bezprostredne po JeziSovom
vyhlaseni o prichddzajicom Bozom kralovstve a povolani prvych ucenikov.
Tym sa stava zrozumitelné, ¢o znamend Bozie kralovstvo: nasledovanie
JeziSa a oslobodenie od diabolskej moci. Jezi$ sa nachadza v apokalyptickom
boji a zazraky st prostriedkami, ktoré dokazuji, ze Jezi§ je Panom aj nad
silami zla. Jezi§ ma plnt moc odpustat hriechy iuzdravovat. Popri
exorcizmoch je potrebné vidiet’, Ze aj na choroby sa hl'adelo ako na pdsobenie
démonov.

Sam Jezi§ vSak v Markovom evanjeliu skryva svoju identitu. Ide o
»mesiasske tajomstvo®, ¢o je charakteristikou prvého evanjelia. Mlcanie o
mesiasskej identite je sticastou Markovho obrazu Jezisa, ktory az do svojho
odsudenia k smrti nechce na toto oznacenie pristapit’, lebo by mohol zastriet’
nevyhnutny prvok utrpenia. AZ na krizi sa v plnosti ukdze pravé JeziSovo
mesiasstvo.'

V Mattsovom evanjeliu dominuje JeziSovo slovo a kompozicia reci.
Zazraky su k slovu priradené a podriadené podl'a sumarneho konstatovania:
wJezis chodil po celej Galilei a ucil vich synagégach. Kazal evanjelium
o kralovstve a uzdravoval kazdy neduh a kazdu chorobu medzi ludmi. (Mt
4,23) Na =zaciatku JeziSovho uc¢inkovania kladie Mati§ najprv ucenie.
Odstratiuje vsetko, ¢o by mohlo pripomenut kuzelnictvo alebo pohansky
povod zazrakov. JeziSova zdzrana moc ma slizit' zvesti o JeziSovi —
Mesiasovi. Na to poukazuje aj MatuSova vel'ka zbierka zazrakov. V 8. a 9.
kapitole pospéjal desat’ zazrakov, ktoré su v Markovom evanjeliu roztrasené
na mnohych miestach (¢islo 10 méze mat’ symbolicky vyznam 10 egypskych
ran).

13 Porov. RAVASI, G.: Novy zdkon ndm zjavuje Jezisa Krista. In: Sviité pismo pre kazdého,
ro¢nik 1, 1/2001, s. 6.
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V MatuSovom evanjeliu Jezi§ nebojuje zazrakmi proti neporozumeniu
svojich ucenikov, ako je to v Markovom evanjeliu. Ucenici st prvi, ktori mu
veria a rozumeji. V centre jeho zdujmu stoji stretnutie s JeziSom skrze vieru
a nie vlastny zazrak. Pre MataSovo evanjelium nie je Jezi§ zazracny lekdr, ale
Bozi Syn, ktory slovom a Duchom pdsobi tam, kde je pritomna viera
Cloveka.'

LukaSovo evanjelium predstavuje JeziSa ako velkého dobrodinca
a eschatologického proroka svojho Tudu prave skrze jeho pomoc
a uzdravovanie. LukaSovo evanjelium prinasa niektoré nové zazraky:

- zazracny rybolov v Lk 5,1-11;

- vzkriesenie naimského mladenca v Lk 7,11-17;

- uzdravenie zhrbenej zeny v Lk 13,10-17;

- uzdravenie ¢loveka s vodnatiel’kou;

- uzdravenie desiatich malomocnych v Lk 17,11-19;

- uzdravenia ucha vel’knazovho sluhu v Lk 22,51.

V mnohych pripadoch st zazraky predstavené ako Bozie dobrodenia pre
chudobnych autlaCanych (napriklad vzkriesenie naimského mladenca,
uzdravenie zhrbenej zeny atd’.).

V Janovom evanjeliu je vypocitanych 7 zazrakov, ktoré su oznacené ako
znamenia:

- premena vody na vino na svadbe v Kéne v Jn 2,1-11;

- uzdravenie syna kralovského uradnika v Jn 4,46-54;

- uzdravenie chorého pri rybniku Betsata v Jn 5,1-15;

- rozmnozenie chleba v Jn 6,1-15;

- Jezi§ kraca po mori v Jn 6,16-21;

- uzdravenie slepého od narodenia v Jn 9,1-41;

- vzkriesenie Lazara v Jn 11,1-44.

Dva zéazraky maju paralelu v synoptickych evanjelidch : rozmnozenie
chleba a kracanie po mori.

Zazraky nemaju aspekt zjavenia prichadzajiiceho Bozieho kralovstva,
kedze vyraz Bozie kralovstvo v Janovom evanjeliu prakticky chyba.
Rozpravania o zazrakoch st evidentné v sluzbe Janovej teologie. On prepaja
skutky so slovami. Doéraz je kladeny nie na samotné udalosti, ale na ich
interpretaciu. JeziSove zéazraky maju byt prijaté vo viere ako znamenia
ukazujuce Krista ako zjavenie Boha.

Teologia zazrakov

JeziSove zazraky maju viacero teologickych uloh. V prvom rade su
znamenim prichodu Bozieho kralovstva: ,, Ale ak ja Bozim Duchom vyhanam
zlych duchov, potom k vam prislo BozZie kralovstvo.“ (Mt 12,28) Pritomnost’

14 Porov. BOCHER, O.: Matthéius und die Magie. In: SCHENKE, L. (ed.): Studien zum
Matthdusevangelium. Stuttgart : Verlag Katholisches Bibelwerk 1988, s. 22.
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Bozieho kralovstva je dynamickd skutocnost’ a prejavuje sa vo vyhdnani
zlého ducha, vo vzkrieseniach a uzdraveniach. Jezi§ prejavuje svoju vladu aj
nad prirodou, ktori napomina prave tak ako zlych duchov: ,, Potom vstal,
pohrozil vetru i moru a nastalo velké ticho. “ (Mt 8,26)

Zazraky su ohlasenim BoZzieho kralovstva a naplnenim starozédkonnych
prisl’abeni: ,,Jan bol v Zalari. Ked’ pocul o Kristovych skutkoch, poslal k nemu
svojich ucenikov opytat’ sa: "Ty si ten, ktory ma prist, alebo mame cakat
iného?" Jezis im odpovedal: "Chodte a oznamte Janovi, ¢o pocujete a co
vidite: Slepi vidia, chromi chodia, malomocni su cisti, hluchi pocuju, mrtvi
vstavaju a chudobnym sa hlasa evanjelium. A blahoslaveny je, kto sa na mne
nepohorsi."* (Mt 11,2-6) V JeziSovi Kristovi sa uskutociiuju Bozie
prislibenia Starého zékona — vitazstvo nad smrtou, chorobou a l'udskou
biedou rézneho druhu. ,,JeZis teda rekapituluje svojimi zazrakmi Stary zdakon
a presadzuje Bozie pravo prislubené v Starom zdkone. Tak ako je o fiom
prorokované v Starom zakone, vypliuje Jezis svojimi zdazrakmi Boziu volu.
Jeho zazraky su takto tiez ukonom poslusnosti voci Bohu, ¢im sa jednoznacne
odlisujii od carodejnictiev helenizmu. “1°

Spasonosny charakter zazrakov je spojeny s vierou cloveka.
Prostrednictvom nej sa ¢lovek zveruje do Bozich ruk. Zazrak je dialogom
medzi Bohom a ¢lovekom, ktory na spasne Bozie konanie odpoveda vierou.
JeziSove zazraky mozu privadzat k viere, upeviiovat’ ju, ale nevynucuju ju.
Boh nerobi na ¢loveku nasilie. Zastupy vel'akrat obdivovali materialny efekt —
vysledok zazrakov, ale neprijali vieru.'®

Zazraky uzdravenia st znamenim Bozieho odpustenia. Preto sa na
oznacenie uzdravenia pouziva to isté slovo ako na oznaCenie spasy - sozo -
spasit, uzdravit, zachranit: , Dufaj, dcéra, tvoja viera ta uzdravila
(sesoken).* (Mt 9,22) Jezi§ konal zazraky ako znamenia zaciatku vykupenia,
ale nie ako jeho dovody. Zazraky maju kristologicky charakter. Su zjavenim
bozstva (mesiasstva) v JeziSovi z Nazareta. Je Panom nad stvorenstvom
(more, vietor, prirody), zdzraky su zaciatkom definitivneho vitazstva nad
silami zla. Preto sa od Cloveka oCakava, Ze pri zazrakoch sa nebude pytat’, ¢i
je to mozné, ale ¢o sa tym chce povedat’, &o to znamena. Clovek je pri zazraku
postaveny pred rozhodnutie pre Krista alebo proti nemu. Zazrak preto nema
byt dovodom viery, ale je znamenim, znakom BoZej moci, Bozieho
kralovstva, Bozej dobroty, priazne a milosrdenstva. Tieto znamenia vSak
moze ,Citat™ iba veriaci ¢lovek. Podstata nespoéiva v tom, ako sa Clovek
postavi k zazrakom, ale ako sa postavi k osobe JeziSa Krista. JeziSove zazraky

15 MIKLUSCAK, P.: Kristologia I. Spisské Podhradie : KS Jana Vojtassaka 1995, s. 33.

16 Porov. SLIVKA, D.: Ucenie Katolickej cirkvi o BoZom zjaveni vo Svitom pisme a v Tradicii
na zdaklade konstitiicie Dei Verbum. In: PRIBULA, M. (ed.): Stiidie z biblistiky a systematickej
teologie. PRO COMMUNIO : Presov 2006, s. 27.
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vyzyvaju k zbystreniu pozornosti, k zmene zmyslania a k slobodnému
Tudskému rozhodnutiu.!”
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Duchovny potencidl diet’at’a predSkolského veku

JAN JENCO
Katolicka univerzita v Ruzomberku, Teologicka fakulta v Kosiciach

Abstract: Pre-school age child is not blank board, but he is creature
carrying inside treasure of the first years of his life. He has natural and also
spiritual potential, increasing of which let him become ripe man and the
Christian. The aim of this contribution is to show to natural child abilities,
which dispose him and open him for life with God. It becomes matrix for
developing of unearthly organism of grace, accepted by baptism Applied
theology of faith will become leaving point for realization of catechism for
little children in light of principle of faith to God and to man.

Key words: Pre-school age child. Theology of faith. Catechism.
Education in faith.

1. Diet’a je schopné Boha

,Deti  su vyrecnym symbolom a nadhernym obrazom mordlnych
a duchovnych dispozicii, ktoré su nevyhnutné pre vstup do Bozieho kralovstva
a pre Zivot v logike uplnej oddanosti Panovi.“ (CL 47)

Pri skimani zakladnych inStinktov, ktoré riadia zivot ¢loveka, sa Maria
Montessoriova zamysla nad existenciou urcitého ,,vyssieho instinktu®, ktory
je charakterizovany tizbou po vecnom Zzivote, po interiorite, po Zivote
s Bohom. Pri pozorovani deti, ktoré sa nachadzaji v jej Skolach odhal'uje
vich srdciach tazbu po nevinnosti, jednoduchosti, pokoji, ve¢nom zivote.
Povodcom tychto tizob, ktoré prevysuju kazdodenny zivot ¢loveka je podla
nej Bozi hlas, ktory povolava ¢loveka do spoloenstva s nim.! Montessoriova
konstatuje tato tazbu po transcendentne a po zivote s Bohom aj u deti, ktoré
st nepokrstené a ktoré prichadzali do jej domov z iplne neveriacich rodin.
Uvédza priklady viacerych deti, ktoré akoby podvedome ocCakavali, Ze im
niekto bude rozpravat’ o Bohu. Mal¢é diet’a chce verit’ a svojou prirodzenost'ou

! Porov. MONTESSORI, M.: L ‘enfant. Desclée de Brouwer, Paris 1992, s. 193-200.
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priam tazi po Bohu, ktory ho stvoril.? Z tychto pozorovani prichadza ku
konstatovaniu, Zze predskolsky vek je senzitivnym obdobim, zvlast
priaznivym pre duchovny rozvoj ¢loveka. Cahkost, s akou sa diet’a otvara pre
prijatie pravdy o Bohu, pre interiorizaciu a modlitbu, sa uz v neskorsom veku
neobjavi. Z toho dovodu vidi ako nevyhnutnost’ zaradenie nabozenskej
vychovy do celkovej formacie deti predskolského veku.?

Dieta ma vovela vicSej miere ako dospely vyvinuty zmysel pre
duchovné reality. Vonkajsi materialny svet nie je pre dieta viac realnym ako
svet duchovny. Ich bohatstvom je uprimnost, jednoduchost, pokorna
otvorenost. Samotni uenici st pozvani byt ako deti, pretoze prave malicki
prijimaja Bozie zjavenie ako nezasliZeny dar od Otca.*

Citlivost’ dietat’a na duchovno je r6zna. Do urcitej miery je zavisla na
povahe a osobnosti dietata atiez na podmienkach, v ktorych vyrastad. Vo
vSeobecnosti vS8ak mdzeme povedat, ze dieta je zo svojej prirodzenosti
Jjednoduché a otvorené. Jeho dovera a odovzdanost ho vydava do ruk tych,
ktori ho maju doprevadzat. Intuitivny a konkrétny spdsob myslenia,
otvorenost’ pre vsetko Co je tajomné a magické, mu umoziuje s pomernou
lahkost’ou prijimat’ nadprirodzené skutocnosti viery. Diet'a nespochybiiuje to,
¢o sa mu predklada, ale vsetko absorbuje do svojho vnutra. Zalezi na
dospelych, ¢o danému dietatu predkladaji a ¢im napliaju jeho vniitro. Dieta
do svojho vnutra uklada nielen slovo, ale eSte v ovel'a via¢sej miere atmosféru,
v ktorej sa nachadza. V jeho Zivote je na prvom mieste ldska. Schopnost’ lasku
prijimat’ a davat’ je zvlast charakteristicka pre obdobie detstva a mozno sa uz
v neskorSom obdobi l'udského zivota nikdy neobjavi v takejto prirodzenej
a bezprostrednej forme. To ho prirodzene otvara pre prijatie posolstva o Bozej
laske. Dieta je zaroven chudobné, pokorné a odkazané na inych. Jeho
schopnost prijimat’ je zarovenl jeho najvacSim bohatstvom. To umoziuje
Bohu, aby sa mu déaval bez miery. Nasledne prijatd milost sa v iom moze
rozvijat’ v celej svojej sile. Duchovny zivot dietata eSte v tomto obdobi nie je
poznaceny tarchou hriechu a vasni. Dieta je Cisté a zvyCajne nekladie Ziadnu
vedomu prekazku medzi sebou a Bohom.’

Dieta miluje Boha kvoli nemu samému. Samozrejme pod podmienkou,
ze mu ho niekto zjavi. Ma priam fantasticky vyvinuty zmysel pre uZas,

2 Porov. MONTESSORI, M.: Autoeducazione, Mediolan, Garzanti 1963, s. 308-313. Podobné
skusenosti prinasaju viaceri vychovavatelia venujuci sa vychove malych deti. Hovori o tom
napr. Sofia Cavalletti v knihe Potencjal duchowy dziecka, WAM, Krakow 2001, s. 33-45;
Daniel Ange v knihe Ton enfant, il crie la vérité, Fayard, Paris 1983, s. 24-26 a d’alsi.

3 Porov. MONTESSORI, M.: Pédagogie scientifique. Desclée de Brouwer, Paris 1973, s. 234-
237.

4 Porov. JEAN PAUL I1., Les enfants au ceeur de I’Eglise, in Documentation catholique 2101
(1994), s. 804.

3 Porov. LE DUC, N.: La formation des enfants a la priére, Le Micocoulier, Venasque 1983, s.
15-17.
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nadsenie a tajomstvo. V tomto zmysle hovori Lubienska o, kontemplativnej
schopnosti dietata®“. Ide tu o lahkost’, s akou dieta vstupuje do tajomstva
a celou svojou bytostou prijima predkladané pravdy priblizujiuce tajomstvo
Bozieho Zzivota. Tato schopnost je podla nej ,,prechodnym fenoménom®.
Tento sa objavi medzi 3. az 8. rokom Zivota a potom s nastupom abstraktného
spdsobu myslenia sa ako prirodzena dispozicia vytraca. Tato schopnost’ vSak
potrebuje byt’ rozvinutd za pomoci dospelého, ktory k tomu potrebuje vytvorit’
priaznivé podmienky. U dietata, ktoré¢ Zzije v neustalom zhone zaplavené
mnozstvom informadcii a distrakcii, moze tito jeho schopnost’ utlmit’ alebo aj
uplne znicit. Lubienska tu samozrejme rozliSuje kontemplaciu, ktord sa objavi
u dietat’a ako prirodzend schopnost’ od kontemplécie nadprirodzenej, ktora je
Bozim darom.®

2. Krstna milost’ a dar viery

V katechéze deti predskolského veku vychadzame z predpokladu, ze tieto
deti okrem svojich prirodzenych schopnosti nest v sebe duchovny potencial,
ktory ziskali sviatost'ou krstu. Cely krestansky zivot je nasledne zalozeny na
rozvijani tejto milosti, ktorej naplnenim je blazené videnie Boha z tvare do
tvare vo vecnosti. Pre celkovu realizaciu predskolskej katechézy, ako aj
katechézy vo vSeobecnosti, je velmi dolezité odhalovat tajomstvo krstnej
milosti a skimat’, akym sposobom spolupracovat’ s Bozou milostou pri jej
rozvijani. Katechizmus katolickej Cirkvi hovori o krstnej milosti ako
0 nadprirodzenom organizme, ktory ¢lovek vo sviatosti krstu prijima:

., Najsvitejsia Trojica dava pokrstenému posvdcujucu milost, milost
ospravodlivenia:

ktorda ho pomocou teologalnych (bozskych) cnosti robi schopnym verit
v Boha, dufat' v neho a milovat ho;

ktora mu pomocou darov Ducha Svdtého umozZiuje Zit a konat pod
vplyvom Ducha Sviitého,

ktora mu pomocou moradlnych cnosti umoznuje rast'v dobrom.

Cely organizmus nadprirodzeného Zivota krestana ma teda svoje korene
vo svdtom krste. “ (KKC 1266)

Ustredné miesto v krstnej milosti patri viere. Ona je tym najvznesenej$im
darom, ktory clovek vo sviatosti krstu prijima. Dava mu schopnost’ verit
v Boha a nasledne spolu s nadejou a laskou vstupit' do spolo¢enstva s nim
a mat’ ucast’ na jeho zivote v laske. Cielom a podstatou katechézy malych deti
je sluzba vychovy a formovania vo viere. Co je viera a akym sposobom
napomdzeme dietat'u rozvijat’ tento dar prijaty vo sviatosti krstu tak, aby sme
boli sticasne verni Bohu aj ¢loveku? Odpoved ma kapitalny vyznam pre
realizaciu celej katechézy.

% Porov. LUBIENSKA DE LENVAL, H.: Le silence a ['ombre de la Parole. Casterman, Paris
1965, s. 81-89.
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» Viera je milost'ou

Clovek, ktory je bytim stvorenym, nemdze vlastnymi silami vstapit do
kontaktu s Bohom, ktory je Bytim nadprirodzenym a nestvorenym. Z toho
dovodu potrebuje urcity prostriedok, ktory mu dava Boh a pomocou ktorého
bude moct’ vstupit do kontaktu snim. Boh teda pozyva c¢loveka do
spoloCenstva s nim a zarovein s tymto pozvanim mu déva aj schopnost’ na jeho
pozvanie odpovedat’. Nik neprichadza k viere v Krista, ak ho Otec nepritiahne
(porov. Jn 6, 44. 65.) Tuto schopnost’, ktora Boh dava cloveku, nazyvame
milost'ou.

Milostou s nami Boh uzatvoril neviditelné spojenie. Vysledkom jej
pdsobenia v nds je viera, ktorda ndm umoziuje, aby sme s nim nadviazali
vidite'né spojenie. Viera je akoby spidtnym pradenim k Bohu toho, ¢o prudi
k nam vo forme milosti.” V porovnani s Prvym vatikanskym koncilom Druhy
vatikansky koncil kladie ovela va¢si doraz na nevyhnutnost’ pésobenia Bozej
milosti v ukone viery.?

,Aby viera bola mozna, musi ju predchadzat a sprevadzat svojou
pomocou milost BozZia, je potrebna aj vautornda pomoc Ducha Svditého, aby
pohol srdce a obratil ho k Bohu, otvoril dusevny zrak a dal vsetkym pocitit
sladkost’ zo suhlasu a viery v pravdu. Aby sa vSak chdpanie zjavenia stdle
prehlbovalo, ten isty Duch Svity neprestajne zdokonaluje vieru svojimi
darmi“. (DV 5)

Tazbu po dobre, po pravde, po transcendentne, po Bohu, ktort ma ¢lovek
akoby vpisani do svojho srdca aktori modéZeme pozorovat u vsetkych
narodov, mézeme pripisovat’ predchadzajucej a sprevadzajicej Bozej milosti.
(porov. KKC 27-28; 2002)

Prijatim sviatosti krstu vSak viera ziskava akoby nova kvalitu
prostrednictvom posvicujicej milosti. Je to trvaly dar, ktory zdokonaluje
duSu, aby ju urobil schopnou zit' s Bohom a konat’ z lasky k nemu. (porov.
KKC 2000) Tato schopnost’ sa realizuje prostrednictvom teologélnych ¢nosti
viery, nadeje alasky. Tieto Cnosti sa nazyvaju teologalnymi alebo tiez
nadprirodzenymi kvoli svojmu pdvodu, ktory maju v Bohu, ale aj kvoli ich
schopnosti spajat’ ¢loveka s Bohom. V teoldgii si Casto predstavované ako
»aktivne schopnosti duse”. Tieto uspdsobuju prirodzené schopnosti ¢loveka
k ucasti na Bozej prirodzenosti. Prostrednictvom nich méze dusa vykonavat
ukony, ktoré prekracuju jej prirodzené schopnosti azitt vo vztahu
s NajsvitejSou Trojicou. (porov. KKC 1812)

Rozum, ktory je prirodzenou schopnostou cloveka, nemdze svojimi
vlastnymi silami priamo spoznavat’ podstatu Bozieho Zivota. Nadprirodzena

7 Porov. VON SPEYR, A.: BoZi dar, in Communio 1 (1997), s. 65-66.
8 Porov. GUNTHOR, A.: Mordlna teoldgia Il/a., SUCM, Rim 1990, s. 89.
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¢nost’ viery vSak dava Tludskému rozumu schopnost preniknit od
predkladanej pravdy k podstate, ktora v sebe ukryva a ktorou je Boh sam.

Cnost nddeje zodpoveda tizbe Cloveka po §tasti, po pravde a dobre,
ktora Boh vlozil do srdca kazdého ¢loveka. (porov. KKC 1818) Této ¢nost’ je
akoby hybnou silou duse a vedie ¢loveka k naplneniu vsetkych jeho tazob,
ktoré nachadza v Bohu.

»Ldska posiliiuje a ocistuje nasu ludsku schopnost milovat' a povysuje ju
do nadprirodzenej dokonalosti Bozej lasky. (KKC 1827) Nadprirodzena
¢nost’ lasky vedie Cloveka k zjednoteniu s Bohom, ktory je Laska a dava mu
schopnost’ milovat’ ho laskou, ktora spdja Otca so Synom v lone NajsvitejSej
Trojice a ktorou je Duch Svity. ,,Bozia laska je rozliata v naSich srdciach
skrze Ducha Svitého, ktorého sme dostali* (Rim 5, 5). Tato ¢nost’ zjednocuje
vSetky ¢nosti a nasledne v tkone viery zjednocuje ¢loveka s Bohom a ddva
mu ucast’ na Bozej laske. Preto ju sv. Pavol predstavuje ako najvicsiu zo
vSetkych ¢nosti (porov. 1 Kor 13, 13).

Sv. Jan od Kriza hovori o ,,zivej viere* (ozivovanej nadejou a laskou) ako
0 ,jedinom®, najblizSom a primeranom prostriedku k zjednoteniu duse
s Bohom. Viera posilfiuje 'udsky rozum a dava mu schopnost’ prechadzat’ od
predkladanej zjavenej pravdy do tajomstva Bozieho zivota a nadej s laskou
usmeriiuju jeho vo6lu adéavaji jej schopnost nachddzat v Bohu svoje
najvécsie dobro a milovat’ ho primeranym sposobom.’

Ukon viery, nakolko je nadprirodzeného charakteru, nie je normalne
psychologicky vnimatelny. To, o mdézeme vnimat, je skor rozmnozenie
lasky k Bohu a bliznemu. Z toho mézeme tiez pochopit’, preco je viera bez
skutkov mftva. Pretoze prava viera sa prejavi rozmnozenim lasky v ¢loveku,
ktora nasledne vedie ku konaniu. '

Dary Ducha Sviitého

Dary Ducha Svétého, ktoré ¢lovek rovnako prijima vo sviatosti krstu, st
predstavované ako ,,pasivne schopnosti duse“. Tieto disponuju ¢loveka pre
prijimanie Bozich vnuknuti a privadzaju k dokonalosti ¢nosti tych, ktori ich
prijimaju. (porov. KKC 1830-1831)

Vliate ¢nosti st nadprirodzenymi aktivnymi schopnostami duse, o ktoré
sa Clovek opiera, ak chce vykonat’ skutky potrebné pre dobro svojej duse
a rozvoj milosti. Dary st zas dispoziciami, vd’aka ktorym méze Boh vplyvat
na Cloveka. Stavaju sa vSak aktivnymi, ak ich prostrednictvom za¢ne pdsobit’
Duch Svity.!" Maria-Eugen od Dietata JeziSa ich prirovnava k anténam,
prostrednictvom ktorych moéze Cclovek prijimat Bozie vnuknutia, ale

9 Porov. JAN OD KRIZA: Vystup na horu Karmel, Karmelitanske nakladatelstvi, Kostelni
Vydii 1999, s. 108.

10 Porov. DE L’ENFANT JESUS, M. E.: Je veux voir Dieu, Editions du Carmel, Venasque
1988, s. 464.

"1 Porov. MARCHETTI, A.: Kompendium duchovného Zivota, Barbara, Krakow 1996, s. 83.
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prostrednictvom nich méze aj Boh ovladat’ cloveka, ak sa mu v plnosti svojej
slobody otvori a odovzda. Dusa sa zo svojej strany moéze iba v pokore,
vnimavosti a otvorenosti pripravovat’ na prijatia vnuknuti Ducha Svitého,
odstrafiovat’ prekazky jeho pdsobenia.

» Viera je BoZim pozvanim

Boh je ten, ktory vo svojej dobrote a mudrosti zjavuje seba samého a vo
svojej vel'kej laske sa prihovara l'ud’om ako priatel'om, aby ich pozval a prijal
do svojho spolocenstva skrze Krista v Duchu Svétom. (porov. DV 2)

Viera je v prvom rade pozvanim, ktoré Boh adresuje ¢lovekovi, aby ho
pozval kzivotu snim. Celé Sv. pismo je popretkavané textami o tomto
pozvani. Uz z prvych stranok knihy Genezis vyplyva, Ze Boh stvoril cely svet
pre Cloveka, ale cloveka stvoril pre seba. (Porov. Gen 1, 1-31) Stvoril ho nie
preto, aby bol jeho sluzobnikom, ale partnerom. Vyplyva to zo zmluvy, ktort
s nim Boh uzatvara. Dar, ktory mu pritom pontika nie je ni¢ iné, ako On sam.
V tiom nasledne clovek dostava vsetko.

V dejindich SZ sa toto pozvanie v niektorych pripadoch realizuje
bezprostrednym sposobom, kde sa Boh priamo zjavuje Clovekovi a vstupuje
s nim do rozhovoru (Prvi rodic¢ia, Abraham, Mojzi$ a d’al$i). Nasledne sa vSak
Boh najcastejSie prihovara cloveku cez prostrednikov, ktorych si vyvolil
a ktori o nom vydavaju svedectvo. Z tych, ktori prijimaju Bozie pozvanie
a uveria v neho, Boh utvara svoj l'ud. Viera sa tak stava pozvanim Boha, ktoré
je adresované jednotlivcovi, ale aj spolocenstvu tych, ktori v neho uverili.

Bozie pozvanie vrcholi v JeziSovi Kristovi, ktory je Slovom Veéného
Otca, prostrednikom a zaroven plnostou celého Zjavenia. (porov. DV 2 a 4)
List Hebrejom hovori: ,,Mnoho raz a rozliénym spdsobom hovoril kedysi Boh
otcom skrze prorokov. V tychto poslednych diloch prehovoril k nam
v Synovi“ (Hebr 1, 1-2). Pozvanie k zivotu s Bohom sa takto rozsiruje
o pozvanie k zivotu s Kristom, jeho jednorodenym Synom. Jezi§ pravom
pozyva cloveka do spolocenstva s nim a cez seba do spolocenstva s Otcom.
»Verite v Boha, verte aj vo mna“ (Jn 14, 1). ,,Pod’te ku mne vSetci, ktori sa
namahate a ste pret'azeni a ja vas posilnim* (Mt 11, 28).

JeziSovo pozvanie sa nasledne predlzuje v dejinaich  Cirkvi,
prostrednictvom tych, ktori v neho uverili, ktori o fiom vydavaju svedectvo
atakto neprestdvaju pozyvat k zivotu s Bohom. Koncilova konstiticia
0 Bozom zjaveni hovori: ,,Boh vo svojej dobrote ustanovil, aby to, ¢o zjavil na
spasu vsetkych narodov, zostalo navzdy neporusené a odovzdavalo sa vSetkym
pokoleniam.” (DV 7)

Konecne Bozie pozvanie sa realizuje milostou a mocou Ducha Svitého.
Sv. Pavol uvédza: ,Nik nemodze povedat: Jezi§ je Pan, iba ak v Duchu
Svétom* (1 Kor 12, 3). On je ten, ktory dava hodnovernost’ slovam svedkov,

12 porov. DE L’ENFANT JESUS, M. E.: Je veux voir Dieu, s. 319.
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ale aj ten, ktory otvara srdcia posluchacov. On je ten, ktory privadza cloveka
do spolocenstva s Otcom i Synom. Takto mozeme povedat, Ze vo viere je
¢lovek pozvany do spolocenstva Trojjediného Boha.

Po JeziSovom nanebovstipeni zaznieva pozvanie k viere a zivotu
s Bohom prostrednictvom tych, ktori uverili. Jasne to vyplyva zuvodu
koncilovej konstiticie Dei Verbum. Koncil tu nadvédzuje na apostolska
tradiciu citujtic slova svétého Jana: ,,Zvestujeme vam o Zivote vecnom, ktory
bol u Otca a nam sa zjavil: to teda, co sme videli a poculi, aj vam zvestujeme,
aby ste mali spolocenstvo s nami a nase spolo¢enstvo aby bolo s Otcom a jeho
Synom JeziSom Kristom* (1 Jn 1, 2-3). (DV 1)

Boh sa nezjavuje v tajnosti niekol'’kym privilegovanym osobam, ale chce,
aby apostoli d’alej odovzdavali to, Co sami videli a poculi a ¢o uverili. Stavaju
sa sluzobnikmi Slova a nas$imi Otcami vo viere, pretoze videli Pana a uverili,
ze je Bozi Syn. Ich hodnovernost’ vyplyva z jednoty, zo spolocenstva, ktoré
maju s Otcom a Synom. Ti, ktori prijmu ich svedectvo a uveria, vstupuji do
spoloCenstva s nimi a utvaraju nové spolocenstvo - Cirkev (koinonia), ktoré je
poverené d’alej ohlasovat’ posolstvo viery. Spolocenstvo Cirkvi ako Bozieho
l'udu sa stava symbolom pravého spolocenstva cloveka s Bohom. Bozie
pozvanie k viere teda prichadza skrze spolocenstvo a vedie do spoloenstva.'?

» Predmet viery

Druhy vatikansky koncil robi oproti Prvému vatikanskemu koncilu
zaujimavy posun aj v pohl'ade na predmet viery. Pre Prvy vatikansky koncil
su predmetom viery jednotlivé pravdy, ktoré Boh cloveku zjavuje. Nasledne
viera je nadprirodzenou cnostou, ktorou prijimame to, ¢o Boh zjavil ako
pravdivé a to kvoli autorite Boha samého, ktory nemoéze ani klamat ani byt
klamany a kvoli autorite Cirkvi, ktora BoZie zjavenie predklada."* V tomto
duchu je viera chapand ako prijimanie predkladanych pravd viery (dogiem).

Druhy Vatikansky koncil predstavuje vieru v inej perspektive:

»Bohu, ktory sa zjavuje, treba preukazovat’ ,, poslusnost viery*“, ktorou sa
clovek uplne a slobodne oddava Bohu, podriadiac mu svoj rozum a volu
a dobrovolne prijima jeho Zjavenie®. (DV 5)

13 Porov. DE LUBAC, H.: La révélation divine, Cerf, Paris 1983, s. 26-30.

14 Ked'ze €lovek je od Boha svojho Stvoritela a Pana celkom zavisly a stvoreny rozum je tiplne
podriadeny nestvorenej Pravde, sme povinni zjavujicemu Bohu preukazovat’ vo viere plntt
poslusnost’ rozumu a voéle. O tejto viere, ktord je ,,zaciatkom I'udskej spasy*, Katolicka cirkev
vyznava, ze je nadprirodzenou cnost'ou, ktorou na podnet a s pomocou Bozej milosti verime, ze
to, ¢o zjavil, je pravdivé, nie vsak preto, ze by sme do vnutornej pravdy veci prenikli
prirodzenym svetlom rozumu, ale Ze za tym stoji autorita zjavujuceho Boha samého, ktory
nemoze ani klamat’, ani byt klamany. ,,Viera je*, ako hovori Apostol zakladom toho, ¢o
dtfame, dokazom toho, ¢o nevidime™ Hebr 11,1-31, DS 3008. In NEUNER, J., Ross, H.: Viera
Cirkvi v uradnych dokumentoch jej Magistéria, Dobra kniha, Trnava 1995, s. 37.
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Viera je tu predstavend ako odpoved’ Cloveka na Bozie Zjavenie. Ono
vSak nie je predstavené¢ ako sthrn pravd predkladanych cloveku, aby ich
prijal. Je to tkon, v ktorom sa Boh, skrze JeziSa Krista, ktory je jeho Slovom,
komunikuje ¢loveku v Duchu Svitom. Téato koncepcia sa viac opiera o nduku
Sv. pisma. Tak v SZ ako aj v NZ predmetom viery nie je v prvom rade to, ¢o
sa veri (fides quae), akoby systém zjavenych pravd, ale odpoved ¢loveka na
sebadarovanie sa Boha a jeho oddanie sa Bohu, ktory sa zjavuje (fides qua
creditur).”®

Tymto spésobom vsak koncil nevylucuje jednotlivé predkladané pravdy.
Zjavenie v sebe obsahuje dve skutocnosti, ktoré s vyjadrenim tej istej reality.
Obsahuje v sebe ,,res* (realitu), ktorou je sam Boh, ktory sa skrze JeziSa
Krista v Duchu Svétom zjavuje ¢loveku a ,,sacramentum‘ (sviatost). Je to
znak, prostrednictvom ktorého sa Boh Cloveku zjavuje. Tu patri Sv. pismo
a Tradicia (Historia Cirkvi, ktora zije Slovo, Liturgia Cirkvi, ktord sa modli
a Dogmatické pravdy Cirkvi, ktora vyucuje).'®

Viera je takto priamo prilnutim ¢loveka k Bohu, ktory nas zachranuje
v JeziSovi Kristovi a sti€asne slobodnym sthlasom s celou pravdou, ktora Boh
zjavil. (porov. KKC 150 a DV 2)

Prilnutie k Bohu v ukone viery musi byt slobodné a vedomé. Clovek
potrebuje spoznavat’ toho, komu sa vo viere oddava. Vo viere je teda priestor
pre urcita identifikaciu toho, ktory sa zjavuje. Tu je priestor pre jednotlivé
zjavené pravdy predkladané Sv. pismom, Tradiciou a Magistériom Cirkvi.
Podstata zjavenia je cloveku ukryta a presahuje jeho schopnosti, nakol’ko je to
tajomstvo Bozieho zivota. Preto clovek potrebuje poznavat obsah zjavenia,
ktory sa ¢loveku predklada prostrednictvom vidite'nych znakov. Predkladané
pravdy viery, hoci si zahalené tajomstvom a ¢asto prevySuju prirodzené
poznavacie schopnosti ¢loveka, ponukaju l'udskému rozumu ista oporu. Moze
premyslat’ nad jednotlivymi tajomstvami a ich prostrednictvom prichadzat
k ich podstate, ktorou je Boh.!”

Sv. Jan od Kriza prirovnava zjavené pravdy k striebornému povrchu
vazy, ktora je vo svojom vnutri zlata. Tieto pravdy s potrebné pre nds rozum,
aby sa mal o ¢o zachytit. K samotnej podstate vazy, ktorou je zlato (Boh)
viak moze ¢lovek preniknut’ iba vierou.'®

Prinos pre katechézu

Koncilovy pohl'ad na predmet alebo lepSie povedané subjekt viery mal
a ma obrovsky prinos pre realizaciu katechézy. Katechetické hnutie v polovici
20. storocia bolo poznacené usilim o skvalitnenie predkladania pravd viery

15 Porov. GUNTHOR, A.: Mordlna teolégia Il/a, s. 69-70.

16 Porov. COUDREAU, F. : La Foi s enseigne-t-elle ?, Le Centurion, Paris 1974, s. 108.
17 Porov. COUDREAU, F. : La Foi s enseigne-t-elle ?, s. 115.

18 Porov. JEAN DE LA CROIX: Oeuvres spirituelles, Seuil, Paris 1989, s. 737-739.
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(obrazky, pribehy a pod.). Zakladnou otazkou bolo: ako ¢o najzaujimavejsie
a najucinnejSie predstavit obsah predkladanej nauky tak, aby bol detmi
prijaty. K tomu sa hl'adala opora vo vyuziti najnovSich poznatkov z oblasti
psycholdgie a pedagogiky, ktoré mali viest' k skvalitneniu vyucovacich
metod. Takto sa zacali v katechéze stale viac vyuzivat tzv. aktivne metody,
ktoré sa vyuzivali aj vprofannej pedagogike. To vSak eSte neviedlo
k prehibeniu viery. Deti mozno skér pochopili, boli pozornejsie, mali nejaky
zazitok, ale neboli nevyhnutne zboznejsie. Takto si katechéti stile viac
uvedomovali, Ze poznanie predkladanych pravd viery eSte nevedie
nevyhnutne k viere. Clovek moze poznat nauku Cirkvi aj BozZie zjavenie,
a pritom nemusi uverit. Poznanie nabozenskych pravd teda este nie je samo
o sebe vierou. V katechéze sa teda nemoézeme uspokojit' s odovzdavanim
informacii o viere. Ak je predmetom nasej viery Trojjediny Boh, cielom
katechézy uz nebude iba odovzdanie urCitych pravd, ale v prvom rade to bude
predstavenie osoby. Nasledne sa katechéza bude usilovat o vytvaranie
osobného vztahu s Bohom, ktory sa nam zjavuje a k tomu bude smerovat’ aj
pouZzivanie metod, ktorych cielom bude napomodct tomuto stretnutiu.'
V tomto zmysle je nasledne predstaveny aj ciel' katechézy v apostolskej
exhortécii Catechesi tradendae:

,, ...definitivnym cielom katechézy je uviest' niekoho nielen do styku, ale
do spojenia, do dovernosti s Jezisom Kristom: on jediny mozZe priviest
niekoho k laske k Otcovi v Duchu a k ucasti na Zivote NajsvdtejSej Trojice .
(CT)H)

» Odpoved’ viery zo strany cloveka

Uz samotna odpoved’ cCloveka na pozvanie k viere je doprevadzana
milost'ou z Bozej strany. Predsa tato odpoved’ nie je z BoZej strany vynutena.
Clovek ostava slobodny pred Bozim pozvanim. Mbze ho prijat, ale rovnako
ho méze aj odmietnut’ (porov. Jn 1, 11; Sk 7, 51 atd’.). Ked’ze cielom danej
odpovede je zjednotenie v laske, to sa moze realizovat’ iba v plnosti slobody.
Boh svoju lasku neméze nanutit, moze ju iba ponuknut. Clovek vo viere
nemo6ze mat prvoradu aktivitu, nakolko vo viere prichddza do kontaktu
s Bohom, ktorého stretnutie prevysuje prirodzené I'udské schopnosti. Clovek
teda vo viere vyuziva to, ¢o mu Boh dava ako nadprirodzeny dar a zaroven
vyuziva svoje prirodzené schopnosti, ktorych darcom je tiez Boh, hoci patria
¢loveku. Druhy vatikansky koncil teda pravom zdoraznuje dolezitost’ slobody
v tkone viery. V nom sa ¢lovek ,,uplne a slobodne oddava Bohu“. Milost’ teda
neumensuje slobodu Cloveka, ale jej dava svoju pdvodnt dostojnost’.

,, Bohu, ktory sa zjavuje, treba preukazovat ,, poslusnost viery*, ktorou sa
clovek uplne a slobodne odddava Bohu, podriadiac mu svoj rozum a volu
a dobrovolne prijima jeho Zjavenie...“ (DV 5)

19 Porov. COUDREAU, F. : La Foi s enseigne-t-elle ?, s. 95-98.
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AngaZovanost’ celého bytia

Clovek vyuziva svoju slobodnii volu tym, Ze spolupracuje s BoZou
milost'ou a otvara sa Bohu, ktory kona. Odpoved’ zo strany ¢loveka zasahuje
celtl I'udsku bytost’. Druhy vatikdnsky koncil hovori o tplnom a slobodnom
oddani sa Bohu. Prechadza takto od voluntaristického chéapania viery ku
koncepcii viac afektivnej (citovej) a osobnej (personalistickej). Emocionalny
naboj je znacne pritomny v spdsobe, akym koncil predstavuje Bozie zjavenie
a odpoved cloveka. Boh vo svojej dobrote zjavuje seba samého... vo svojej
laske sa prihovara lud'om ako priatelom... Duch Svdity pohyna srdce ¢loveka
a obracia ho k Bohu. (porov. DV 2 a5) Viera je takto globalnym ukonom
Cloveka, ktory tuzi a ocakava Slovo, aby cez neho mohol nadviazat
spolocenstvo s Bohom, ktory sa zjavuje, s privilegovanym priestorom pre cely
rozmer l'udského Zivota s jeho inteligenciou, volou, ale aj citmi.*

Sloboda diet’at’a

Pri uvedomeni si potreby slobodnej odpovede na Bozie volanie v ikone
viery si potrebujeme polozit’ jednu dolezita otazku: Ked’ze viera je slobodnou
odpoved’'ou Cloveka na Bozie pozvanie, mame pravo krstit’ deti, ktoré este
samé nemdzu zodpovedne vyjadrit’ svoj sthlas alebo nesthlas pre prijatie
krstu? NavySe mame pravo katechizovat' deti, ktoré nie st pokrstené
a nachadzaju sa v materskej Skole, kde je sucastou vychovného procesu aj
nabozenska vychova?

V dnesnej spolocnosti sa Coraz viac stretdvame s dovolavanim sa prava
na slobodu. V tomto duchu sa mo6zu objavit’ aj namietky voci krstu malych
deti. Nech sa rozhodnu samé, ked’ budu vicsie. Je vSak vel’a inych rozhodnuti,
ktoré su rodic¢ia povinni urobit’ eSte skor nez sa dieta bude moct samo
rozhodnut’. UZ samotny prichod dietat'a na tento svet je doprevadzany volou
rodicov tento Zivot darovat’ a prijat. Néasledne vyber mena, rec¢i, roznych
zéakladnych T'udskych a kultirnych navykov a pod. To vSetko pomaha dietatu
zaClenit’ sa do sveta, do ktorého vstupilo a v ktorom ziju jeho rodicia. Pred
uzivanim rozumu a osobnym slobodnym rozhodovanim st to rodicia, ktori
rozhoduju za svoje dieta a svojimi rozhodnutiami st povinni pomahat’ mu
v pravom a naozajstnom rozvoji slobody.

Vychovou teda rodicia nenarusaji slobodu dietat’a, ale ju formuju. Ak je
teda viera suCastou Zivota aspon jedného zrodiov, je normalne, Ze chcu
sprostredkovat’ tento vzneSeny dar ucasti na Bozom zivote aj svojim det’om.
Dar viery prijaty vo sviatosti krstu v niCom nenartsa slobodu dietat’a, ale
naopak, prinaS8a mu milost, ktora vzbudzuje a napomaha rozvoj pravej
slobody. Nasledna nabozenska vychova vedie dieta k vedomému a osobnému
stretnutiu s Panom. V krste st to teda rodicia, ktori vyjadruji tuzbu po krste
ich diet'at’a a zaroven na seba ber1 povinnost’ vychovavat ho vo viere. (porov.

20 Porov. COUDREAU, F.: La Foi s enseigne-t-elle ?, s. 52.
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KKP 867-868) V tomto duchu by sme navySe mohli hovorit’ o prave dietata
na Bozi zivot, ktory mu Boh tuzi komunikovat' a na nabozensku vychovu,
ktorda mu umoznuje stile viac spoznavat’ toho, ktorého zZivot nesie v sebe od
prijatia sv. krstu. Toto pravo je uzdkonené aj v Charte prav dietata prijate;
OSN v roku 1989: ,,Dieta nemoze byt zbavené prava na vychovu vo vlastnej
kultiure a na vyznavanie a praktizovanie viastného nabozZenstva.**!

V pripade deti, ktoré si nepokrstené a nachadzaji sa v katolickej
materskej Skole, kde je nabozenska vychova sucastou celého vychovného
procesu, sa mozeme opierat’ o rozhodnutie rodicov. Je dolezité, aby rodicia
boli upozorneni na nabozensky rozmer vychovného procesu a aby snim
suhlasili. Nasledne Cirkev, prostrednictvom katechétov a ucitelov, ma pravo
ponukat’ dar viery a prebudzat’ v srdci dietata tazbu po Bohu, ktora moze
postupne privadzat' dieta k vedomému prijatiu tohto daru a ktord moze byt
zaviSend prijatim sviatosti krstu. Tato vychova sa bude opierat
o predchadzajucu a sprevadzajicu Boziu milost, prostrednictvom ktorej si
Boh tajomnym spdsobom pritahuje dieta, pontika mu Gc¢ast’ na svojom zivote.
Takato katechéza moze byt néasledne prostriedkom evanjelizacie samotnych
rodicov, ak im dieta bude doma klast’ r6zne otazky tykajuce sa viery, ktorymi
ich moze privadzat k premyslaniu a mozno naslednému otvoreniu sa pre
prijatie alebo ozivenie viery. Rodicia si tu tiez musia dat’ pozor na to, aby
svojimi negativnymi prejavmi voc¢i Bohu a viere nevyvolali v srdci dietata
vnutorny konflikt a napétie. ,,Comu uverit? Tomu, ¢o mi hovoria rodicia
alebo tomu, ¢o sa mi hovori v Skolke?* S rozhodnutim rodicov dat’ dieta do
katolickej materskej Skoly by malo byt’ spojené aj rozhodnutie spolupracovat’
na nabozenskej formacii ich dietata, alebo jej aspon neklast vonkajSie
prekazky.

3. Katechéza verna pedagogike viery

K tomu, aby katechéza bola verna pedagogike viery, potrebuje
reSpektovat’ jej povahu (milost), jej obsah (tajomstvo Bozieho zivota)
a nasledne spdsob jej rozvijania (ziva viera musi byt vyjadrend v poznavani,
slaveni, zivote a modlitbe). Zakladné principy k jej realizacii ndm predklada
Vseobecné katechetické direktorium:

, Katechéza, ktord je pedagogikou viery nemoéze zamienat spasonosné
Bozie poésobenie, ktoré je Ccistou milostou, s pedagogickym pdsobenim
cloveka, ale ani ich nestavia proti sebe a neoddeluje. Je dialogom, ktory Boh
a normou.

Z toho vyplyvaju presné ciele, podla ktorych si voli metodické postupy:

- dat’ do pohybu postupnu a doslednu syntézu uplného primknutia cloveka
k Bohu (fides qua) a obsahu krestanského posolstva (fides quae);

2! http://www.droitsenfant.com/convenf.htm
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- rozvinut' vSetky rozmery viery, ktorymi sa ona stdva poznanou,
slavenou, Zitou, modliacou sa;

- pobadat’ cloveka odovzdat' sa ,,cely Bohu* rozumom, vélou, srdcom,
pamdtou,

- pomoct cloveku spoznat povolanie, ktoré ma od Pana.* (VDK 144)

,Pri jej realizacii sa katechéza riadi zakladnym zdkonom pre celu
Cirkev: ,,byt verny Bohu a cloveku vtom istom postoji lasky”. Pravad
katechéza bude teda ta, ktora pomdaha prijimat’ BozZie pdsobenie na celej
formacnej ceste, vytvarajuc atmosféru pocuvania, vdakyvzdavania a modlitby
a zaroven smeruje k slobodnej odpovedi ludi, o ktoru sa usiluje aj aktivnou
ucastou katechizovanych. “ (VDK 145)

» ReSpektovat’ realitu a posobenie BoZej milosti

Viera je vprvom rade Bozou milostou. Nikto teda, ani rodicia, ani
katechéti, nemdze dietatu milost’ darovat. Boh je vSak ten, ktory tuzi po
dietati skor, nez prislo na tento svet. Kazdé dieta predchadza a sprevadza
svojou milostou a pozyva ho k ucasti na svojom zivote. Vo sviatosti krstu sa
navySe dieta stdva Bozim adoptivhym dietatom. Boh mu takto dava
schopnost’ odpovedat’ na jeho volanie a participovat na svojom zivote.
V tomto duchu hovori Catechesi tradendae o schopnosti verit, vliatej do srdca
dietata krstom a pritomnostou Ducha Svitého. (porov. CT 19) Tato
schopnost’ v§ak potrebuje byt rozvijand. Rozvijanie Bozej milosti v Zivote
dietata je zo strany rodiov iba spoluprdcou, aj ked’ nesmierne dolezitou.
Tato nezamiena spasonosné BozZie poésobenie, ktoré je cistou milostou,
s pedagogickym posobenim cloveka, ale ani ich nestavia proti sebe. (VDK
144) Vysostné miesto teda patri Bohu, ktory milost’ dava a nasledne prichadza
uloha rodicov, ktori v prvom rade sami potrebuji zit' v Bozej milosti
a postupne svedectvom svojho Zivota a slovom potrebuju pripravovat’ svoje
deti na jej prijatie. Ti, ktorym su deti zverené, potrebuju v nich Zzivif
a zveladovat vieru, ako ju aj stile prebudzat pomocou milosti a pripravovat
uplné prilnutie k JezZisovi Kristovi. (porov. CT 19)

Prvym predpokladom pre rozvijanie viery je teda viera samotnych
rodicov alebo katechétov. Ti sa potrebuju stat’ Zivym a poddajnym ndstrojom
Ducha Svitého, neustdale ho vzyvat, byt s nim duchovne spojeni a usilovat’ sa
poznat jeho pravé vnuknutia. (porov. CT 72) Je dblezité, aby si boli vedomi
toho, ze Duch Svity je uz pritomny v dietati, len je potrebné spravne ho
priviest’ k tomu, aby si to uvedomilo a otvorilo sa jeho pdsobeniu.

Uloha rodiGov sa stava ulohou sprostredkovatelov alebo lepsie povedané
svedkov. Ako sme to uz videli, Boh sa moze ¢loveku zjavit' aj priamym
spdsobom. V Dejinach spasy sa vSak najCastejSie zjavuje ¢loveku a pozyva ho
do spolo¢enstva s nim prostrednictvom svedkov, ktori uverili a vydavaja
o nom svedectvo. V katechéze deti sa takto Boh chce dat’ spoznat’ detom
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prostrednictvom zivota viery asvedectva ich rodicov alebo dalSich
vychovavatel'ov. K tomu prichddza povzbudenie a vyzva papeza Jana Pavla
II. v katechetickej exhortacii:

,,Nemozno ani dost zdoraznit' krestanskym rodicom, aby nezanedbali
predcasnu iniciaciu, pri ktorej sa schopnosti dietata zapajaju do Zivotného
vztahu s Bohom.“ (CT 36)

» Rozvijat’ Zivot viery

Postupne s prebudzanim jednotlivych schopnosti dietata potrebuju teda
rodicia primeranym sposobom predstavovat’ Toho, ktory prebyva v jeho srdci.
Okolo tretieho roka, ako sme to uz mohli vidiet,, je uz diet’a schopné mnohych
veci tak v oblasti ¢innosti ako aj poznavania. Aj ked’ dieta predskolského
veku eSte nie je schopné uplnej a vedomej zodpovednosti vo vSetkych
oblastiach zivota, nemo6zeme popriet’, Ze je schopné Zivota s Bohom. Do tohto
zivota vSak musi byt uvadzané za pomoci svojich rodi¢ov a dalSich
vychovavatelov, ktori s detmi prichadzaji do kontaktu. Z prirodzenych
schopnosti dietata vidime, ze dieta je pre zivot s Bohom vo viere otvorené
v ovela vid¢3ej miere ako tomu bude v neskorSom veku.?

Myslenie dietata vtomto obdobi nie je abstraktné ani kritické, ale
konkrétne a intuitivne. Dieta eSte nie je schopné analyzovat predkladané
zjavené pravdy. Nemusi to vSak byt jeho handicap, ale naopak, urcitd vyhoda,
ktora sa uz neskor v takejto podobe neobjavi. Dieta nespochybiiuje to, ¢o sa
mu predklada, ale vSetko prijima v absolutnej dovere voci tym, ktorych si vazi
amiluje. Kladie mnozstvo existencnych otdzok vo forme nekonecnych
»preco®, ale tieto nie st spochybnovanim predkladanych pravd, ktoré sa
objavia neskor vo forme otdzok charakterizovanych ,,ako“? Takto si deti
v tomto obdobi, viac nez to bude inokedy neskor, pripravené prijimat’ zjavené
pravdy, nielen svojim rozumom, ale predovSetkym svojim srdcom. Z toho
dovodu bude potrebné zacat katechézu tychto deti predstavenim jej
»podstaty” — Boha, ktory dieta miluje atizi po flom. ,,Bude to azda iba
jednoduché poukdzanie na nebeského Otca, dobrého a starostlivého, ku
ktorému sa nauci obracat svoje srdce. (CT 36) Nasledné pravdy musia byt
neustale prepojené s Tym, koho zjavuji. Dieta ma vSetky predpoklady na to,
aby si vytvorilo uprimny vztah k Tomu, koho nevidi, ale o kom mu jeho
rodi¢ia a vychovavatelia hovoria s laskou.

Jeho odkazanost’ na inych, ktora je vedena tizbou po naplneni, sa stava
pripravenou pddou pre ¢nost nddeje, ktora vedie dieta k Bohu, ako jeho
najvacsiemu dobru a Stastiu. Zo strany dospelych sa teda bude vyzadovat,

22 Podla Kodexu kanonického prava sa ¢as rozumovej vyspelosti diet'ata zvykne radit’ okolo
siedmeho roka zivota. Porov. KKP 97 §2. Nesmieme vsak zabudat’, Ze tento vek sa Casto spaja
so schopnost'ou moralneho posudzovania a nasledne moralnej zodpovednosti diet’at’a.
Neznamena to teda, ze diet’a nie je schopné vedomého tkonu viery este pred dosiahnutim tohto
veku.
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aby pomadhali detom rozvijat' ich tGzbu po Bohu tym, ze im budu hovorit’
o realnej tizbe Boha po nich samych a predstavovat’ Boha ako toho, ktory je
hodny nasSich tizob a nasej lasky.

Dieta tazi po ldske aje schopné s neuveritelnou lahkostou lasku
odovzdavat’ tym, ktorych si obl'ibi. Nie je preni ziadnym problémom vytvarat
si otvoreny vztah a milovat' aj tych, ktorych nevidi, ale ktori maju v jeho
predstavach pozitivny obraz. Dokazom toho moézu byt rozpravky, v ktorych
sa dieta vel'mi l'ahko stotoziuje so svojim hrdinom, dokaZze sa hnevat’ na tych,
ktori mu ublizuju a tesit’ sa z jeho uspechov. Dieta tohto hrdinu skuto¢ne
miluje. Ak je mu teda obraz Boha predstavovany podobnym sposobom, dieta
posiliiované teologdlnou cnostou lasky bude milovat Boha celym svojim
srdcom.

Rozvijanie zivota viery sa nasledne musi prehlbovat’ v poznavani toho,
v ktorého uverili — obsah viery. Prameiiom, z ktorého bude katechéza Cerpat’
je Bozie slovo, prostrednictvom ktorého nam Boh zjavuje seba samého.
Odpoved’ viery sa nasledne potrebuje prejavit’ v osobnej modlitbe, kde dieta
vstupuje do tajomného spolodenstva so Zivym Bohom, ale tiez ma byt
slavend v spolocCenstve veriacich — v liturgii. Konecne Zivot viery ma dopad
na celkové spravanie dietata, o sa prejavi vo formovani jeho svedomia, kde
podstatou nebude vyhybat’ sa hriechu, ale naplnit’ svoj Zivot laskou k Bohu
a vyhybat’ sa tomu, ¢o tto lasku v nés nici.

Nakoniec aj samotné metody, ktoré katechéza pouziva, musia byt imerné
pedagogike vlastnej viere. Cielom pouzivanej metddy nesmie byt iba zaujatie
deti alebo ich aktivita. Kvoli zlepSeniu vyucovacieho procesu sa v pedagogike
zacali vyuzivat' tzv. aktivne metddy. Opierali sa o prirodzené schopnosti
dietata a potrebu zapojit' do nadobudania vedomosti nielen rozum, ale celé
bytie dietata. To, ¢o vSak moze byt ucinné v profannej pedagogike, nemusi
byt vzdy nevyhnutne ucinné v katechéze. Samotny Claparéd, ktory sa
povazuje za jedného z priekopnikov aktivnej pedagogiky, upozoriiuje na
nebezpecenstvo jej nespravneho pochopenia. Aktivna pedagogika nespociva
podl'a neho iba v neustalej Cinnosti diet’ata, ale v zapojeni celého jeho bytia
k dosiahnutiu uré¢itého ciela. Takto katechéza mdze byt rovnako aktivnou
vtedy, ked’ deti v tichu premyslaji nad predstavenym posolstvom, ako ked’ sa
hraju na nahanacku.” Na problém spravneho pouZivania metod v katechéze

23 Samotn4 aktivita Ziakov eSte nesta¢i na to, aby sa nejaké $kola mohla nazyvat ,,aktivnou®,
kym slovo aktivita nebude mat’ svoj spravny vyznam. Pre mnohych slovo ,,aktivny* znamena
ten, ktory je neustale v pohybe, ktory neustale nieco robi — kresli, piSe, alebo vykonava nejakt
¢innost’ namiesto toho, aby iba pocuval. Niektori spravne odmietajil viacvyznamovy termin
,Arbeitschule®, $koly prace, ktora by nam mohla pontkat’ falosnu predstavu skoly, kde
prevlada telesnd praca. Clovek si ¢asto mysli, Ze slovo ,,aktivny* predstavuje toho, kto navonok
nieco vykonava a Ze nasledne aktivnost’ je umerna mnozstvu vonkajsich vykonanych skutkov.
Ja vSak tvrdim, Ze ¢lovek, ktory premysl'a vo svojom kresle bez toho, aby sa pohol, moze byt
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upozornuje Vseobecné direktorium pre katechézu: ,ESte stale sa nevenuje
dostatocna pozornost poziadavkam a originalite viastnej viere a lahko sa
upada do dualizmu ,,obsah — metéda*“, pricom sa ubera jednému alebo
druhému. (VDK 30) Spravna metéda musi byt v sluzbe sprostredkovania
a prehlbovania viery. Mohli by sme povedat’, Ze sprdvna metoda je ako sol,
ktorej pritomnost’ si clovek ani neuvedomi, ale ak chyba, jedlo nema chut’.

Z pohladu na duchovny potencidl dietata mozeme konstatovat’, ze dieta
v tomto obdobi vlastni vynimo¢nu prirodzenu citlivost na duchovno. Jeho
uprimnost’, jednoduchost, otvorenost, odkazanost na inych, laska... ho
otvéraju pre vstipenie do osobného vztahu s milujucim Bohom. Tento vztah
je mozny vdaka milosti prijatej v krste. Sktimanie tohto nadprirodzeného
organizmu a spdsobu jeho rozvijania nas priviedlo k nieckol’kym uzaverom:
Uz prirodzena disponovanost dietata moze byt chapanid ako vysledok
pOsobenia milosti. Pri skiimani ukonu viery sme zaznamenali vyznamny
posun v nauke Druhého vatikanskeho koncilu oproti Prvému. Z roviny viac
racionalnej (rozum a vola), je tu ukon viery postaveny do roviny bytostnej
(cely clovek, jeho rozum, vola, ale aj city). Pri predmete viery sme rovnako
konstatovali posun od predkladanych pravd k Osobe zivého Boha. Toto
konstatovanie ma hlboky vyznam pre samotnu katechézu, v ktorej nepojde
v prvom rade o predkladanie jednotlivych nabozenskych pravd, ale o zjavenie
Bozieho Zivota a o postupné uvadzanie dietata do osobného vztahu s nim.
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OfSetrovatel’stvo v dimenziach religiozity

JANA BACISINOVA, HELENA GALDUNOVA,
Presovska univerzita v PresSove, Fakulta zdravotnictva

Abstract: Nursing is a scientific discipline characterized by its mullti-
dimensionality and openness to knowledge of other sciences. Profession of
nurses cannot be understand in a narrrow nursing sense, but it is necessary to
consider all its dimensions. The article is focused on religiosity as an
integrating feature of personality. Religiosity plays an important role at
desicion for nursing profession and its performance. It influences acceptance
of ethic norms, nurses’ self-actualization, and creates basis for development
of a mature personality. Delivery of nursing care in spiritual field is
influenced by care givers’ spirituality, selected method of given nursing care,
need of team work and occurance of barriers during its delivery.

Key words: Nursing. Nursing care. Spirituality. Religiolsity. Nurse.
Spiritual needs. Patient/client. Pastoral care.

OSetrovatel’stvo — vedna disciplina

Osetrovatel’stvo je vedna disciplina, ktora sa v poslednych desatrociach
dynamicky rozvija. Ako veda sa snazi o definovanie svojho predmetu,
metaparadigiem a vyuziva vedecké metdody pre konStrukciu teoretického
ramca. RieSenie problematiky osobnosti sestry a jej profesie je zakladom pre
pochopenie oSetrovatel'skej tedrie a praxe. Status sestry je podmieneny
spolocenskou akceptaciou a potrebou. Sesterské povolanie ako autonéomne
podporuju legislativne dokumenty, ktoré vymedzuji kompetencie sestier,
Standardizujii poskytovanie oSetrovatel'skej starostlivosti a implementuju
akademické vzdelavanie sestier. Profesiu sestier nemozno vtesnat' iba do
oSetrovatel'skych dimenzii, ale je nutné ju vnimat’ komplexne vo vsetkych jej
aspektoch. V naSej praci sa zaoberame religiozitou ako integrujicou ¢rtou
osobnosti sestry a vykonavania profesie sestry. Religiozita zohrava vyznamni
ulohu vo volbe povolania, aj v jeho vykonavani, ovplyviluje prijatie etickych
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noriem, sebaregulaciu sestier, a je kI'i¢om k otvorenosti, pozitivnemu postoju
voci zivotu a 'ud’om.

Ulohou osetrovatel'stva je zachovavat’, prinavracat’ a udrziavat' zdravie
klientov. Aby sestra mohla napinat’ toto poslanie musi byt aj ona zdrava.
Pomoc pacientom v duchovnej oblasti predikuje pritomnost duchovného
zdravia u sestry. Duchovné zdravie znamena uvedomenie si vlastného
vyznamu ako osoby, chdpanie poslania v Zivote, schopnost’ rozdavat’ lasku ale
aj ju prijimat,, mat’ nadej a doveru v seba a ostatnych. Problematika religiozity
v oSetrovatel'stvo je mnohodimenzionalna — stGcast osobnosti Cloveka,
moralna norma, sucast oSetrovatel'skych intervencii, spolocenska
interpersonalna poziadavka.

Religiozita je neoddelitel'nou suc¢astou osobnosti a ovplyviuje vsetky jej
zlozky. Povolanie sestry sa zarad’uje do skupiny pomahajucich profesii. Praca
pre sestry moze byt zamestnanim, spdsobom pre zabezpecenie materidlneho
blaha ale na druhej strane moZe sa stat’ povolanim, z ktorého plynie zmysel
Zivota a je vnimana ako pozitivna hodnota intrapersonalne a interpersonalne.
Zvnutornena religiozita ma vyrazny vplyv na vykondvanie povolania sestry.
Sestra, ktord ma zvnutornené naboZenské principy sa sprava moralne, je
citliva a otvorena vo¢i potrebam pacientom, spolupracovnikom. Vykonavanie
profesie sestry je spojené s Castym stretdvanim sa s utrpenim a nestastim,
zmysel ktorého Casto nie je zjavny. Viera v takejto chvili pomaha prijat’ tieto
tazkosti. Religiozita je integrujlicou, pomaha sestre pri zachovani vlastnej
osobnosti, zvySuje jej sebahodnotenie, sebalctu a poskytuje priestor pre
sebarealizaciu. Sestra ma jasno v zékladnych existencionalnych otazkach, ako
je pravo na zivot, ako také. Systém osvojenych hodnoét, napriklad Desatora,
dava sestre navod ako sa spravat a je vyznamné najmi pri eticky
rozporuplnom rozhodovani. Spolupatri¢nost’ k urcitej nabozenskej komunite
neponechava sestru osamell, pomaha jej udrziavat’ pozitivne medziludské
vzt'ahy. V neposlednej miere moze mat’ religiozita a spiritualita aj uzdravujici
ucinok, napriklad spoved posobi ocistujico.

V nasej spolocnosti méZzeme hovorit’ v stvislosti s ndbozenstvom a jeho
normami, najmé o krestanskej etike. Vo svojom vnutri krest'anstvo obsahuje
také hodnoty, ktoré sa jednoznac¢ne viditelne zucastiiuju na starostlivosti o
cloveka a o jeho dobro a maji vSeobecnu platnost’ a zavdznost. Rozhodne
chrani zékladné a absolitne hodnoty ako je pravo na zZivot, pravo na sikromné
vlastnictvo, pravo na pravdivi informaciu, pravo na slobodu svedomia... .
Niektoré prikdzania sa stali sGCastou zdkonov a deklaracii, napriklad
Vseobecna deklaracia l'udskych prav. Nesmieme zabudat’ na hodnoty, ktoré
krestanstvo pontika pre realizaciu vlastného ¢lovedenstva. Uloha ,,byt’ sebou
samym", ¢o najviac rozvinut’ svoju osobnost’ prostrednictvom horizontdlnych
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i vertikdlnych vzt'ahov, je mozné uskutociiovat’ v Sirokom etickom horizonte
dobra a zla.!

J. Kiivohlavy (2003)* sa zaobera vierou a psychologiou zdravia. Chape
nabozensku vieru ako trojdimenzionalnu: obsahova (intelektudlna), vztahova
(dovera) a vykonova (vztah k cinnosti, ktord viera formuje a riadi).
Potvrdzuje to, Ze viera ma vplyv na l'udi a ich zdravie. Nesmieme na to
zabudat’ aj pri vnimani, posudzovani zdravia sestier. Viera, resp. zvnatornena
religiozita ma vyrazny vplyv na zivotnu spokojnost, dokonca vyssi ako
financné ohodnotenie. Takisto kvalita zivota je posudzovana vysSie, a u
veriacich sestier moézeme predpokladat’ zdravsi Zivotny §tyl.

Obzvlast zavaznou problematikou, ktoré je hodna skimania a prezentécie
je zvladanie zataze a stresov, ktoré¢ zo sebou povolanie sestry prinasa. Ako
uvadza Drotarova (2007)° existuji povolania, ktoré si viac ohrozené
syndromom vyhorenia. Najohrozenejsie si zdravotné sestry, teda tie ktoré sa
staraji o pacientov, ktoré su svedkami ch utrpenia a smrti, a to ¢asto bez
moznosti vyrazne im pomoct’, zlepsit' ich zdravotny stav. Stuvislost'ami medzi
vztahom k nadbozenstvu a preferencii stratégii zvladania popisuje J. Oravcova
(2002).* Potvrdzuje, Ze vztah k naboZenstvu ovplyviluje vyber stratégie
zvladania zataze a veriaci sa spravaju aktivnej$ie, angaZovanegjSie a
konstruktivne rieSia problémy. Podobne veriaci reaguju pri zvladani stresu.
Viera, ¢im je hlbsia a silnejSia pomdha sestre kontrolovat’ svoje spravanie.

Profesionalny zivot sestry nemdzeme oddelit’ od jej zivota ako Cloveka.
Religiozitu sestra méze mat’ ziskant tradi¢ne v rodine alebo ziska ju postupne
skiisenostou, respektive  konverziou.  Cinitele, ~ktoré  ovplyviiuji
uvedomovanie si viery v profesii sestry st kontakt s veriacimi pacientmi a
spolupracovnikmi, tlak skupiny, ¢i v pozitivnom alebo negativnom zmysle. Aj
ked’ sestra sa bude identifikovat’ ako nereligiézna musi mat vedomosti o
duchovnych potrebach pacientov, o rozdielnosti nabozenstiev a ich
religioznych praktik. Velkou vyhodou pre duSevni hygienu sestier méze byt
vyuzivanie religioznych ritudlov v kompatibilite s vykonavanim
osetrovatel'skych intervencii v duchovnej oblasti. Zreld osobnost’ sestry je
predpokladom pre vykonavanie kvalitnej oSetrovatel'skej starostlivosti.
Osetrovatel'sktl starostlivost’ je nutné vykonavat’ s laskou. ,,Cudska laska v

I MRAZ, M. Univerzalnost’ Dekalégu a jeho aktualizicia. In GRAC, J. Autoreguldcia
normami moralnosti v realizovanych psychologickych vyskumoch II. Trnava : TU v Trnave, FF,
2004, s.45-53.

2 KRIVOHLAVY, I. Psychologie zdravi. 2. vyd. Praha : Portal, 2003.279 s. ISBN 80-7178-
774-4.

3 DROTAROVA, E. Syndrém vyhorenia u ucitelov a inych pracovnikov v pomdhajiicich
profesiach. (online) Dostupné na internete: http//:www.pulib.sk/elpub/FHPV/Kubani2/5.pdf
4ORAVCOVA,J. Suvislosti vztahu k ndboZenstvu a preferencii stratégii zvladanie. In KOVAC,
D. Psychologické sondy do spiritudlno-religiéznej sféry Zivota. Bratislava : UEP
SAV,2002.ISBN 80-88910-09-9,s.117- 125.
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najplnSom zmysle sa mobze uskutocnit’ len vo vztahu k nekonecne
personalnemu, milujucemu a lasky hodnému Bohu. Uplne jedineéna hodnota
druhého cloveka sa otvara prave vtedy, ked” ho s laskou prijimame v jeho
vztahu k Bohu. Cim som blizsie k druhému a tym som bliz$ie sam k sebe aj k
Bohu*

Osobnost’ sestry a jej formovanie pre poskytovanie duchovnej

starostlivosti

Sestra vo svojej profesii by mala byt vzdelavana a formovana v otazkach
poskytovania duchovnej starostlivosti pacientom. Vzdeldvanie sa zameriava
na oblast’ spiritualnych potrieb pacienta, ich zistovanie a posudzovanie,
planovanie a realizacia oSetrovatel'skych aktivit v tejto oblasti metodou
osetrovatel'ského procesu. Formovanie osobnosti sestry je vykonavané Casto
sprostredkovane, respektive duchovna strdnka osobnosti je ponechdvana na
sestru samu. V poslednych rokoch sa v oSetrovatel'stve zdoraznuje
reSpektovanie kultirnych a nabozenskych rozdielov u pacientov inych
narodov a naboZenstiev. Sestra vo svojej profesii musi najst’ hranicu medzi
vlastnou spiritualitou a spiritualitou pacienta. Ma preukazat reSpekt voci
nazorom a sposobu Zivota pacienta a byt schopna prijimat’ iné presvedcenie
pacienta aké méa ona, ma predchadzat vnucovaniu vlastnych pohladov
pacientovi. Pri oSetrovani je moZzné vyuzivat vlastny svetonazor
a nabozenstvo. Sestra ma zvladat’ nedostatok schopnosti, zdujmu a skiisenosti
a vediet akym spOsobom reagovat v pripade, Ze si uvedomuje svoju
nekompetentnost’; vediet’ rozlisit’, kedy je potrebné odkazat’ na knaza alebo
poradcu.

Tak ako sa sestra venuje vzdelavaniu a zdokonalovaniu v oblasti
poskytovania duchovnej starostlivosti pacientov musi sa venovat’ aj rozvoju
vlastnej osobnosti. Rozvoj vlastnej osobnosti zahfiia duchovné
sebapozorovanie, koncentraciu na vlastni duchovnost, poznanie vlastnych
zdujmov a skusenosti v danej problematike, poznavanie seba samého
a starostlivost’ o seba. Sestra ma mat’ vyrieSené vlastné otazky zmyslu Zivota,
vediet’ Co je to kriza a byt pripravena ,,davat’ sa“ a uvedomit’ si prepojenie
vlastnej spirituality s poskytovanim starostlivosti. Byt zapojena, otvorena,
sucitna, pohostinnd, zaujimat' sa o duchovnost, byt autenticka, citliva,
spolahliva, vnimava, Gprimna, flexibilna a pritomna. Ukazujic empatiu,
nesebeck pozornost, pokoj, preukazanie lasky tym, ktori st bez lasky,
nevd’acni, nespolocenski, agresivni a neprijemni. Schopnost spolu plakat,
smiat’ sa, prijimat’, oSetrovat’ bez akychkol'vek vyhrad, poskytovat’ teplo
a uznanie st charakteristickymi ¢rtami zrelej osobnosti sestry.

S DANCAK, P., DANCAK M. Laska ako primarny krestansky zdroj pomoci ¢loveku v niidzi.
In Zdravotnictvo a socialna praca. ISSN 1336-9326,2006, ro€. 1, ¢.4,s. 39 —43.
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Ked'Zze profesiondlna zodpovednost za duchovné rieSenie problémov
v tejto oblasti moze mat’ vazny vplyv na pacientov stav, od sestry sa vyzaduje:

- byt kompetentnd pri identifikdcii duchovnych potrieb pacientov,
navrhnit’ plan starostlivosti a prispievat’ k poskytovaniu a hodnoteniu
starostlivosti vyuZzitim postupu rieSenia problémov,

- byt schopnad stanovit’ potrebnu duchovnu starostlivost, planovat,
sprostredkovat’ a ohodnotit’ starostlivost’ v prospech pacienta, priatel'ov
a rodiny,

- byt schopna pochopit doélezitost TI'udskej duchovnosti s cielom
rozpoznat’ vztahy medzi ndbozenstvom, kulturou, spravanim, zdravim
auzdravenim, aschopnost plénovat  aposkytnat’  adekvatnu
starostlivost’. ¢

Sestra pre poskytovanie duchovnej starostlivosti a pre formovanie
duchovnej dimenzie vlastnej osobnosti by mala mat’” vedomosti o zdkladoch
nabozZenstva, existencialnych otazkach, pohl'adoch na Zzivot, svetonazoroch,
odpovediach na posledné otazky a praktické informacie o naboZenstvach.
Takisto je potrebné si uvedomovat' aj potrebu duchovnosti. Pocas svojho
zivota prirodzene prechddza jednotlivymi vyvojovymi etapami viery, pricom
jej povolanie moze prispievat k dozretiu v tejto oblasti. Religiozita a
spiritualita je prirodzena kazdému ¢loveku a zvlast’ vystupuje do popredia v
prostredi utrpenia a pri rieSeni existencionalnych otazok.

Povolanie sestry zahiha v sebe starostlivost’ o vSetky zlozky osobnosti
¢loveka v role pacienta, respektive klienta. Veda, ktora sa zaobera otazkami
teologie, mediciny a inych humanitnych odborov sa oznacuje ako pastoralna
medicina. Pastoralna medicina zahina prakticky dve normativne oblasti:
lekarsku etiku (eticky fundované spravanie lekarov a vyskum) a pastoralne
psychiatricku diferencionalnu diagnostiku ako metodu k rozliSovaniu pravej a
nepravej spirituality (discretio spiritum), dalej otdzkami psychologie
nabozenstva, nabozenskej psychopatoldgie, a v ich ramci terapeutickii pomoc
postihnutim.” O3etrovatel'stvo uzko spolupracuje s medicinou a teologiou pri
pastoralnej starostlivosti o pacientov.

Poskytovanie oSetrovatel’skej starostlivosti v duchovnej oblasti

Pastoracna starostlivost’ o chorého a trpiaceho je taka starostlivost’, ktora
reSpektuje jeho jedine¢nost, pristupuje k nemu z pozicie veriacich krestanov,
do prevadza ho v jeho chorobe, utrpeni ¢i umierani. Pomaha k 'udskému a

¢ GRANT, D.: Spiritual Interventions: How, When, and Why Nurses Use Them. Holistic
Nursing Practice. ISSN 0887 — 9311, 2004, ro¢. 18, ¢. 1 (januar- februar), s. 36- 41.

7 KASPARU, M.J. Problémy patologické religiozity v psychiatrické ambulanci. In Psychiatrie
pro praxi.(online) 2002,¢.5,5.219-225. Dostupné na internete: http://www.solen.cz /artkey/psy-
200205-0005.php
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dostojnému zvladnutiu jeho zivotnej situdcie, smrti, a to na jemu dostupnej
Grovni viery.®

Pastoracnd starostlivost’ o chorych spociva v duchovnej a nabozenskej
pomoci. Je zakladnym pravom chorého a povinnostou zdravotnickeho
pracovnika. Pri realizacii oSetrovatel'skych stratégii v oblasti duchovnej
starostlivosti sestra zohl'adiiuje viacero aspektov:

1. Pacientova individualita. Individualizovany pristup treba uplatnit’

vSade tam, kde to nenarusi vedecky princip oSetrovatel'stva.

2. Potreba pacientovej ucasti. Niektori pacienti sa plne angazuju do

starostlivosti, ini ju odmietaji. Potrebnd ucast’ pacienta Casto zavisi od

jeho sil, vaznosti ochorenia, stresorov, strachu, pochopenia choroby

a oSetrovatel'skych Cinnosti.

3. Prevencia komplikacii.

4. Uchovanie obrannych mechanizmov.

5. Poskytnutie pohody a podpory pacientovi.

6. Presné a starostlivé vykonanie oSetrovatel'skych aktivit .°

Sestra pomaha pacientovi/klientovi mobilizovat’® vnatorné zdroje na
zvladnutie aktualnej existencie, utrpenia. Povzbudzuje, planuje a zaobstarava
zdroje duchovnej podpory asily, ktoré vyuZziva pri realizacii planu
oSetrovatel'skej starostlivosti.! V pripade, Ze je to potrebné, aj upravi
poskytovanie oSetrovatel'skej starostlivosti tak, aby sa realizacia intervencii
v duchovnej oblasti a oSetrovatel'ské alekarske vykony navzajom
neprekryvali alebo nevyluCovali, aby sa vSetky sesterské aj lekarske
intervencie vykonavali bez zbyto¢nych stresov.

Sesterské zasahy su zamerané na pomoc pacientovi dosiahnut’ v§eobecné
ciele duchovnej sily, vyrovnanosti a zadostucinenia. Planovanie vo vztahu
k duchovnej tiesni by malo pomdct pacientovi asponl v jednej z tychto oblasti:

- Plnit ndbozenské povinnosti.

- Mobilizovat' a efektivnej$ie vyuzit vnitorné zdroje na zvladnutie

sucasnej situacie.

- Udrzat’ si ¢i zalozit dynamicky osobny vztah s najvysSou bytostou,

a tak Celit’ neprijemnym okolnostiam.

- Najst’ zmysel svojej existencie i sucasnej situacie.

- Vzbudit pocit nadeje.

- Zaobstarat’ inak nedosiahnutel'né duchovné zdroje .!!

8 OPATRNY, A. Mald prirucka pastoracni péce o nemocné. Praha : Pastoraéni stiedisko pii
Arcibiskupstvi prazském, 1995, s. 25.

 KOZIEROVA, B., ERBOVA, G., OLIVIEROVA, R. Osetrovatelstvo. Martin : Osveta, 1995,
s.784. ISBN 80-217-05-28-0.

10 JAKUBIKOVA, M. 2003. Uspokojovanie duchovnych potrieb nemozno zl'ah&ovat’. In Sestra
SR. ISSN 1335-9444, 2003, ro¢.2, ¢.10, s.6-7.

' KOZIEROVA, B., ERBOVA, G., OLIVIEROVA, R. Osetrovatel’stvo. Martin : Osveta,

1995, 5.784. ISBN 80-217-05-28-0.
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Van Leeuwen a Cusveller (2004) rozdel'uju intervencie a aktivity spojené
s pacientom na monitoring / pozorovanie, ohodnotenie, pomoc / tréning,
poucenie / odporucanie, prevenciu a koordindciu starostlivosti; spolupracu
sinymi expertmi; organizané a osobné podmienky v nemocni¢nom
kontexte.'?

Intervencie v spiritudlnej oblasti moézu byt rézne. Zavisia od toho, ktoré
z aktivit je ochotnd sestra vykonavat’ v zavislosti od svojho nabozenského
presvedcenia a podl'a toho, ktoré vyhovuju pacientovi. Da sa predpokladat’, ze
pacient, ktory sa neciti byt ¢lenom cirkvi, alebo sa povazuje za ateistu,
neprejavi ochotu zicastiiovat sa liturgii a inych nabozenskych obradov.
Naopak, hlboko veriaci krestan mozno odmietne spiritudlne praktiky, ktoré
maju poévod v orientalnych nabozenstvach.

V sucasnosti je l'ahky pristup k réznym druhom duchovnych aktivit, ktoré
sprostredktivaji rozne cirkvi a nabozenské komunity. Je na slobodnej voli
a presvedceni Cloveka, ¢i si vyberie aktivity prameniace v krestanstve, alebo
rozne orientalne praktiky s korefimi v hinduizme, budhizme, ¢i niektorych
modernejSich druhoch duchovnych aktivit.

Duchovné terapie vyuzivané v osetrovatel’stve mozno rozdelit' do dvoch
kategorii: inSpirované paradigmou New Age a tie, ktoré boli informované
tradi¢nej$imi nabozenskymi pristupmi. Prva kategdéria pozostava z metdd,
ktoré¢ su vnimané ako spiritudlne a aplikované do podmienok choroby a
zraneni, zatial' ¢o druha kategéria adresuje duchovné problémy spdsobené
situaciou konfrontacie s chorobou. Ini odmietaju takato klasifikaéni schému
na zéklade toho, ze mnohé¢ modality, ako je napriklad akupunktira
a meditacia, ktoré st Casto oznacované ako New Age, maju svoje korene
v starovekych nabozenskych praktikach. Ini namietaji s tvrdenim, ze to, ¢i je
nejakd aktivita duchovna alebo nie, zavisi od zameru prijimatela. Napriklad
niekto by mohol pochybovat’, ¢i je nieco nevyhnutne duchovné v aktivitach
ako je aromaterapia, praca s energiou (energy work), biofeedback atd’. Aktivit
je Siroky vyber. Je vSak velmi doblezité, aby sme sa nestratili v ¢innosti
anezabudli na to najdolezitejsie, o od nas pacienti akaju. Co teda méozu
zdravotnici robit? PredovSetkym sa musia ucit’ trpezlivo pocuvat a byt pre
druhého pritomni celou svojou bytost'ou. Nie je potrebné zvlast zdoraznovat,
ze sa pomahajici musia vystrihat' akéhokol'vek moralizovania, dohovarania
a povzbudzovania, rovnako ako bagatelizovania t'azkosti.!?

Lekar (pripadne iny Clen terapeutického timu) ma jedinec¢nu prilezitost,
aby chorému sprostredkoval nahl'ad do duchovnych skutoc¢nosti, nesmie vSak

12VAN LEEUWEN, R., CUSVELLER, B. Nursing Competenciens for Spiritual Care
[Kompetencie sestier v spiritualnej starostlivosti]. In Journal of Advanced Nursing. Marec
2004, vol. 04, no. 3, p. 234-246.

13 FECKANICOVA, G. Kompetencie sestier v uspokojovani spiritualnych potrieb pacientov.
Diplomova praca. Ruzomberok : Katolicka univerzita v Ruzomberku, Fakulta zdravotnictva,
2007.
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obmedzovat’ jeho slobodu a vnucovat’ mu nézory, na ktorych prijatie nie je
pripraveny. Vzdy si musi byt vedomy rizika odmietnutia irizika, ze sa
s pacientom nezhodni. U¢inna duchovnii pomoc méze poskytnit’ len ten, kto
nehlada svoj vlastny prospech, a to ani vo forme vd’a¢nosti ¢i uznania.'

Pojem ,,sposobilost/kompetencia® oznaCuje komplexnii skupinu
schopnosti pouzitych v odbornom kontexte ako je mnapriklad proces
oSetrovania. Schopnost’ byt sposobilym zavisi od spravneho ocenenia situacie
a od schopnosti implementovat” vedomosti a schopnosti v spravnom ¢ase a
spravnym sposobom. Sposobilosti sestier sa spdjaju s
profesiondlnou/odbornou zodpovednostou oSetrujicej sestry za priamu
opateru pacienta; so schopnostou zvladnut' obmedzenia tejto zodpovednosti;
interakciou s poskytovatel'mi zdravotnej starostlivosti na
profesiondlnej/odbornej trovni a so schopnostou celit kontextovym
podmienkam pri duchovnej starostlivosti. '°

Klasifikacia oSetrovatel'skych intervencii (NIC) udava niekolko rad a
postupov sestram pri poskytovani duchovnej/spiritualnej starostlivosti.

Aktivity duchovnej/spirituilnej starostlivosti sestier podl’a NIC:

- nadviazat’ konverzaciu, pytat sa pacienta, aby sme si urobili odhad
o jeho duchovnom zazemi; byt otvoreny k pacientovym pocitom
ohl'adne choroby asmrti; nechat hovorit a pocuvat pacienta,
nezameriavat’ sa na chorobu, ale na osobnost’ pacienta;

- ponuknut’ pacientovi individualnu alebo skupinovii modlitbu; modlit
sa s pacientom eventualne s rodinou ;

- zabezpeCit’ prostredie, ktoré podporuje meditaciu; vytvorit’ prostredie,
ktoré podporuje pacientove duchovné, nabozenské potreby;

- zahrmit' do duchovnej starostlivosti aj rodinu pacienta; umoznit
rodine tzv. rooming-in, moznost’ donesenia vlastného jedla; umoznit
pacientovi sukromie pocas navstev;

- fyzicky kontakt, podrzanie ruky, pohladenie, vyuzitie pozitivnej
energie dotykom; vyuzivat’ humor a rozosmievat tam, kde to ide;

- muzikoterapia - duchovna hudba, spievanie duchovnych piesni
s pacientom;

- posilfiovat’ nade;j.'®

14 VORLICEK, J. et al. 1998. Paliativni medicina. 1. vyd. Praha : Grada Publishing, 1998. 380
s. ISBN 80-7169-437-1.

1S VAN LEEUWEN, R., CUSVELLER, B. 2004. Nursing Competenciens for Spiritual Care
[Kompetencie sestier v spiritualnej starostlivosti]. In Journal of Advanced Nursing. Marec
2004, vol. 04, no. 3, p. 234-246.

16 CAVENDISH, R., KONECNY, L., MITZELIOTIS, C., RUSSO, D., et al. 2003. Spiritual
Care Activities of Nurses Using Nursing Interventions Classification (NIC) Labels. In:
International Journal of Nursing Terminologies and Classifications, online , Volume 14, No.4,
October-December, 2003.
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Odpoved na otazku, kto by sa mal starat’ o spiritudlnu pohodu pacienta,
nie je jasne stanovena. Je zjavné, podla vacSiny l'udi by tradi¢nu ulohu mali
zohrat' cirkvi, preto sa k chorym obracia zidujem kinazov, pastorov, ale
ilaikov, ktori moézu spiritudlnu starostlivost poskytnat. Ale tiez od
jednotlivych ¢lenov oSetrujiceho timu (tradi¢ne lekarov, popripade sestier) sa
ocakava Ciastotné pokrytie spiritudlnych potrieb pacienta, alebo
prinajmensom ich rozpoznanie a sprostredkovanie ndslednej kvalifikovane;
duchovnej starostlivosti. ,,Vo svete sa stretdvame s inStitucionalizovanou
formou zaistenia spiritualnej pomoci chorym v podobe tzv. nemocni¢ného
kaplanstva v zdravotnej starostlivosti (health care chaplaincy)*!’?

Pripometime, Ze sa staraju nielen o pacientov, ktori su vystaveni distresu,
uzkosti a obavam z budiicnosti, ale staraju sa tiez o ¢lenov osetrovatel'ského
timu, ktorym pomahaji zvladat’ narocné zatazové situacie ich profesie. Tito
poskytovatelia spiritualnej starostlivosti pracuju skor na principe u nas tiez
znamych svojpomocnych hnuti. Nie st teda sice ordinovanymi pastiermi
cirkvi, ale ich kvalifikacia na tito funkciu mdze byt podporena vzdelanim,
kurzami (Specidlnymi pre kaplanstvo, psychoterapeutickymi alebo vycvikom
v krizovej intervencii) a casto predovSetkym vlastnou predchadzajicou
sktisenost’ou so svojou chorobou alebo chorobou niekoho blizkeho.!'®

Je zrejmé, Ze neposkytuji duchovni oporu formou liturgickou, ale
naopak, civilnejSou, na baze reflektujiiceho rozhovoru, popripade spolocnej
modlitby a citlivou I'udskou t¢astou a na pacientovom zZivotnom pribehu.

Vychadzanie v Ustrety duchovnym potrebam pacientov a ich pribuznym
tvori jednu cast’ prace sestry, podobne ako poverenych kapldnov a iného
duchovenstva. Pojem duchovny zahrnuje knazov, rabinov, pastorov,
cirkevnych starSich, diakonov a duchovnych poradcov. Niektoré religidzne
skupiny nemaji vysvitenych duchovnych; maju zvyc€ajne ludi, ktorych
ulohou je poskytovat’ duchovni pomoc chorym. Sestry o nich musia vediet,
pretoze maju dolezitu funkciu. Nemozno predpokladat, Ze sestry buda
dokonale ovladat’ vSetky praktiky jednotlivych religioznych skupin, ale musia
poznat’ tie v ktorych komunite pdsobia ."°

Potrebné informacie sestry ziskavaju od duchovnych. V tomto zmysle
sestry mayju tieto ulohy:

- Vpripade pacientovho zaujmu o otazky spojené s vierou alebo

zmyslom zivota je potrebné kontaktovat’ pacienta s duchovnym.

17 VAN LEEUWEN, R., CUSVELLER, B. 2004. Nursing Competenciens for Spiritual Care
[Kompetencie sestier v spiritualnej starostlivosti]. In Journal of Advanced Nursing. Marec
2004, vol. 04, no. 3, p. 246.

18 MACHOVA, E. 2006. Co je zdravotni kaplanstvi? In Prakticky lékar. ISSN 0032-6739,
2006, roc€. 86, ¢.1, 5.46-47.

19 KOZIEROVA, B., ERBOVA, G., OLIVIEROVA, R. Osetrovatelstvo. 1. vyd. Martin :
Osveta, 1995,

s. 778. ISBN 80-217-05-28-0.
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Dohladat’ na celkova pacientovu dusevni pohodu. Byt k dispozicii
pre Specifické nabozenskeé ritualy.

- Odkazat pacienta na vyuzivanie duchovnej opory, ktora by mu mohla
byt prospes$na (duchovné utecha, kiiazi alebo psycholégovia, ktori
maju skusenosti s umierajucimi, s rozvratenymi l'udskymi vztahmi,
pastori, cirkevné sluzby, psychoterapie, linky dovery, charitativne
sluzby, protialkoholické alebo protidrogové poradne).

- Konzultovat’ s duchovnym (ak je to potrebné) v pripade, Ze ma sestra
otazky tykajlice sa duchovnej starostlivosti o pacienta.

- Umoznit neformélne stretnutia s duchovnym.

- Vpripade, Ze je to potrebné alebo to vyzaduje samotny pacient, je
dobré odvolat’ pacienta na oSetrujucu sestru s rovnakou vierou alebo
na ¢loveka z jeho vlastnej naboZenskej komunity.?

Prekazky, ktoré brania duchovnej starostlivosti

Napriek tomu, ze sa sestry nickedy Uprimne snazia poskytovat’ pacientom
komplexnu starostlivost, stdva sa, ze jej niekedy rdzne okolnosti zabrania
poskytnut’ duchovnu starostlivost’ na potrebnej urovni.

Tymito prekazkami sa vo svojich pracach zaoberala Melanie McEwen
(2005), ktora ich rozdel'uje do troch skupin:

1. Osobné / individualne prekazky

- Sestry vnimaju duchovné potreby pacientov ako privatnu a rodinna
zalezitost’, alebo ako zodpovednost’ pastoralnu a nie zodpovednost’ sestier.

- Sestry prezivaju osobné tazkosti a neistotu pokial’ ide o ich vlastna
spiritualitu.

- Sestry maju tazkosti s vyrovnavanim sa s podmienkami a situaciami,
ktoré¢ cCasto koncéia duchovnou depresiou (napriklad smrt' a zomieranie,
utrpenie, zarmutok).

2. Znalostné prekazky

- Sestry maju nedostatoéné vedomosti o spiritualite a nabozenskom
presvedceni inych.

- Sestry si mylia duchovné potreby s psycho-socialnymi potrebami.

- Sestry maju minimalne, ak vobec nejaké vzdelanie spojené so
spiritualitou a duchovnou starostlivostou.

- Bolo vytvorenych len minimalne mnozstvo teodrii a intervencii
spojenych s duchovnostou.

20 FECKANICOVA, G. Kompetencie sestier v uspokojovani spiritualnych potrieb pacientov.
Diplomova praca. Ruzomberok : Katolicka univerzita v Ruzomberku, Fakulta zdravotnictva,
2007.
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3. Prekazky okolia, inStitiicie a danej situacie

- Sestry nemaju dostatoény casovy priestor starat sa o duchovné
potreby pacienta, ked’Ze sa staraji o potreby vel'kého mnozZstva pacientov.

- Zamestnavate ¢i inStiticia mo6zu mat vysoké ndroky na
poskytovatel'ov co obmedzuje starostlivost’ o duchovné potreby.

- Okolie nie je napomocné pri poskytovani duchovnej starostlivosti
(napriklad komplikované technologie, hluk, nedostatok stikromia).?!

Duchovna starostlivost, poskytovana osobou laickou ¢i ordinovanou, ma
svoju vel'ka hodnotu prave v tom, ze chorému prinaSa moznost’ reflektovat’
svoju situaciu zo subjektivneho hladiska, na ¢o v beznej zdravotnej
starostlivosti nezostava &as.”> Pacienti vyjadrili tazbu, aby sa oSetrujlci
odbornici starali aj o ich duchovné potreby. Avsak len 10% az 20% pacientov
uvadza participaciu pracovnikov poskytujucich starostlivost’ na rozhovoroch
o naboZzenstve ¢i spiritualite. Z tohto dévodu, aj ked’ je duchovna starostlivost’
vnimana zo strany poskytovatelov zdravotnej starostlivosti ako dolezita
a pacientmi cenend, st naznaky, ze zdravotné sestry len ojedinele adresuju
duchovné otdzky a Casto citia, ze nie si vhodne, respektive dostato¢ne
pripravené.”® Obzvlast’ nedostatocné su informacie o tom, do akej miery sa
zdravotné sestry presvedcené o dolezitosti vplyvu spirituality na ich
pacientov, o poskytovanych duchovnych sluzbach a o okolnostiach ich
poskytovania.

Mnoho T'udi dnes svoju spiritualitu povazuje za vel'mi osobnu, intimnu
zalezitost’ a poskytovatel’ starostlivosti by mal reSpektovat’ pacienta, ktory je
v znevyhodnenej situacii. Problematicka nie je starostlivost’ u oséb veriacich,
ktoré si spravidla svoju potrebu uvedomuju a o navstevu duchovného
poziadaju, ale citliva je ponuka duchovnej pomoci 'ud’om, ktori sa povazuju
za neveriacich.

Ak sa obratime k si¢asnému stavu v nasej republike, situicia je taka, Ze
spiritudlna starostlivost’ je v mnohych zariadeniach zaistena sprostredkovanim
navstevy knaza na ziadost pacienta alebo jeho rodiny. V niektorych
nemocniciach je kaplnka, kde sa I'udia mozu modlit, alebo sa tam konaju
bohosluzby. V mnohych farnostiach a cirkevnych zboroch sii organizované
skupiny ¢i iniciativni jednotlivei, ktori navstevuju chorych, vacSinou svojich
veriacich spolu ¢lenov. Konkrétnym prejavom takejto pomoci je napriklad
v rimskokatolickej cirkvi donasanie svitej Eucharistie chorému, aby sa vyslo

2 Mc. EWEN, M. Spiritual Nursing Care: State of the Art. In Holistic Nursing Practice.ISSN
0887 — 9311, 2005, ro¢. 19, ¢. 4 (jul- august), s. 161-168. Dostupné na: www.
hnpjournal.com/pt/re/hnp/fulltext.00004650-200507000-00007.

22 MACHOVA, E. 2006. Co je zdravotni kaplanstvi? In Prakticky Iékai~ISSN 0032-6739, 2006,
roc.86, ¢.1, 5.46-47.

23 Mc. EWEN, M. Spiritual Nursing Care: State of the Art. In Holistic Nursing Practice.ISSN
0887 — 9311, 2005, ro¢. 19, ¢. 4 (jul- august), s. 161-168. Dostupné na: www.
hnpjournal.com/pt/re/hnp/fulltext.00004650-200507000-00007.
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v Ustrety poziadavke, Ze chory by mal pre svoju posilu prijimat’ sviatost
denne.

Uspokojovanie duchovnych potrieb hospitalizovanych pacientov zatial’
nemozeme povazovat za rovnocennu, integrovanu cCast oSetrovatel'ského
procesu, sestry im spravidla venuji len okrajova pozornost. Ich
uspokojovanie je vSak pre mnohych pacientov/klientov velmi doélezité,
v urcitych okamihoch zivota dokonca prioritné. Preto je nevyhnutné, aby si
sestry uvedomovali potrebu duchovného rozmeru starostlivosti o pacienta
a uspokojovali jeho duchovné potreby v pozadovanej miere a primeranou
formou.?*

V zavere si dovolime pouzit’ slova Jana Pavla II. Urcené zdravotnikom k
Svetovému ditu chorych v roku 1999, ktoré vystihuju podstatu vzt'ahu medzi
povolanim sestry, religiozitou a utrpenim pacientov. ,,Svojou laskavou
starostlivostou sa mate ucit spozndvat na trpiacich hiboke dovody tajomstva
utrpenia. Bolest, ktorej ste svedkami, ma byt mierou obetovanosti, aka sa od
vas ocakava. V tejto sluzbe Zivotu budte ochotni k spolupraci so vsetkymi,
lebo otdzka Zivota a jeho obrany a podpory nie je vysadou krestanov... Zivot
md nepochybne v sebe cosi posvitné a naboZenské, ale nemozno povedat, ze
sa to tyka iba veriacich. A kedZe ten, kto trpi si neZiada insie, iba sa mu
pomohlo, mate prijimat’ pomoc od vSetkych, ak tito pomoc chce vyzniet ako
odpoved’ lasky.” Skutok lasky kbliznemu bol na pociatku oSetrovania
a povolania sestry. Religiozita v tomto svetle je tou najintegrujicou ¢rtou,
ktora spaja oSetrovatel’'stvo a teologiu, a humanizuje oSetrovatel’sku prax.
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Pozicia naSej metropolitnej cirkvi sui iuris v normdch
sucasného kanonického prava

FRANTISEK CITBAJ,
Presovska univerzita v Presove, Gréckokatolicka teologicka fakulta

Abstract: By integrating Greek Catholic metropolitan Church sui iuris
the completely new situation arised for Greek Catholic Church in Slovakia,
because church Catholics miss the experiences and also concrete knowledge,
what does this situation mean for concrete practise. This is why this
contribution tires to explain some ideas and at least in short answer some
questions about this new reality. It describes canonic term sui iuris, it
describes particular church societies, which belong to Church sui iuris, term
of Metropolitan Church sui iuris, it deals with function of metropolitan and
eparchial bishops in Metropolitan Church sui iuris, their institutions, which is
council of hierarchs and assembly of Metropolitan Church sui iuris. Next part
deals also with historical and present reasons, which led to constitution of
Metropolitan Church sui iuris in Presov.

Key words: Sui iuris, Metropolitan Church sui iuris. Metropolitan.
Eparchial bishops. Council of hierarchs. Assembly of Metropolitan Church
Sui iuris.

Uvod

Nasa cirkev v sucasnosti zaziva celkom novu, historicku situaciu. Tym
totiz, ze Benedikt XVI. ustanovil Gréckokatolicku cirkev na Slovensku ako
metropolitnu cirkev sui iuris, naplnil Zelania mnohych biskupov, kinazov
a veriacich, ktoré boli vyjadrené eSte v case Unie s Rimskou cirkvou v roku
1696.

Na druhej strane sa vSak vyzaduje, aby sme aj pochopili, ¢o sa vlastne
tymto krokom pépeza stalo a aky to ma pre nase spolocenstvo vyznam.
Témou tohto ¢lanku preto bude vysvetlenie niektorych pojmov, ale aj novych
kanonickych pozicii, s ktorymi sa budeme v buducnosti bezne stretavat'.
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1 Cirkev sui iuris

Sucasnd katolicka kanonistika, tykajiica sa vychodnych katolickych
cirkvi, pri definovani ich prisluSnosti k velkej Katolickej cirkvi,
charakterizuje ich poziciu ako sui iuris. Je to termin pochadzajici
z klasického rimskeho rodinného prava, vyjadrujici poziciu otca v rimskej
rodine (pater familias) ako poziciu sui iuris, Cize ako poziciu jediného
nositel’a pravnej spdsobilosti, ktord mu umoziuje aby vo vsetkych pravnych
veciach ako jediny jej ¢len vystupoval v mene celej rodiny. Postupom casu
vSak poziciu sui iuris ziskava v rodine, po dosiahnuti dospelosti, aj najstarsi
syn. Jeho pravna sposobilost’ vSak spociatku nie je vSeobecna, ale je
obmedzend na majetkové prava. V ostatnych pravnych zaleZitostiach
v rimskej rodine aj napriek tomu zostava neporuSend pozicia sui iuris, Cize
jedinej pravnej sposobilosti otca (pater familias).

Tejto pravnej situacii sa v sucasnej katolickej kanonistike pripodobnuje
pozicia vzt'ahu Cirkvi a cirkvi sui iuris. Na jednej strane je tu spolocenstvo
vel'kej Katolickej cirkvi pod zvrchovanou autoritou rimskeho velknaza, ktory
vystupuje ako jediny nositel’ pravnej subjektivity celej Katolickej cirkvi, na
druhej strane su tu vychodné katolicke cirkvi sui iuris, ktoré v ramci
prislusnosti a posluSnosti tejto autorite pozivaju v Katolickej cirkvi urcita
formu autonomie, zvlast tykajicej sa ich obradového dedicstva.

Pojem cirkev sui iuris vS§ak nemozno stotoziovat' s pojmom autokefalna
cirkev, tak ako je to v pravoslavnych spolo¢enstvach. Tym totiz, Ze
pravoslavne cirkvi dostavaju od materskej cirkvi autokefalitu, stavaju sa od
materskej cirkvi uplne nezavislé avsetky rozhodnutia, ktoré v ramci
autokefalneho spoloCenstva urobia, konaju Gplne sami, bez toho, aby museli
ziadat’ o konzultaciu alebo stihlas nejak int autoritu.

Termin cirkev sui iuris je teda Specificky anemozno ho prekladat
povedzme ako cirkev svojho prava, podobne ako nemozno prekladat’ termin
autokefalita, pretoze aj jeden aj druhy vyjadruje urcita Specificki kanonicka
realitu, ktora je s nim v originalnom zneni uzko spojena.

Katolicka kanonistika dnes rozliSuje trojaky typ cirkvi sui iuris:

Patriarchalne cirkvi sui iuris, ktorym st podobné aj cirkvi viac¢sieho
arcibiskupstva sui iuris;

metropolitné cirkvi sui iuris, tohto kanonického typu je dnes aj nasa
Gréckokatolicka cirkev na Slovensku;

ostatné cirkvi sui iuris, do tohto typu cirkevného usporiadania patrila nasa
Gréckokatolicka cirkev na Slovensku doteraz.

1.1 Patriarchalna cirkev sui iuris

Na cele patriarchalnych cirkvi stoji patriarcha, ktory je definovany ako
otec ahlava svojej patriarchalnej cirkvi sui iuris. Patriarchom sa
v patriarchalnej cirkvi stava biskup, ktorého si kanonickou volbou zvoli
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synoda biskupov tejto patriarchdlnej cirkvi. Synoda biskupov je vlastne
zhromazdenim vsetkych biskupov, ktori do tejto patriarchalnej cirkvi patria.
Patriarcha svoju katolicku prislusnost’ vyjadruje tym, Ze po kanonickej volbe
ziada od papeza communio, ¢ize znak spoloCenstva so Svitym otcom. Situaciu
patriarchalnych cirkvi sui iuris opisuju cirkvi arcibiskupstva vicsieho s tym
rozdielom, Ze vacsi arcibiskup, po svojom kanonickom zvoleni, musi Svétého
otca ziadat’ o potvrdenie svojej volby.

Hierarchovia tychto cirkvi sui iuris, CiZze patriarcha alebo VACSi
arcibiskup, spolu so synodou biskupov svojej patriarchalnej cirkvi, su pri
riadeni svojej cirkvi vybaveni Sirokymi pravomocami. Patriarchalne cirkvi, aj
cirkvi arcibiskupstva vécSieho, su Strukturalizované z metropolitnych cirkvi
a kazda metropolitna cirkev sa sklada z aspon troch eparchii.

2 Metropolitna cirkev sui iuris

Okrem metropolitnych cirkvi, ktoré existuju v ramci patriarchalnej cirkvi
sui iuris, alebo cirkvi siu iuris vacsicho arcibiskupstva, ako jedna zich
zloziek, existuju eSte cirkvi metropolitné sui iuris, ktoré su samostatnymi
cirkevnopravnymi subjektami zriadenymi priamo rimskym velkniazom a ktoré
podliehaju len jeho autorite a ktory jediny ich moéZe nielen erigovat, ale aj
menit’ ich hranice, rusit’ ich, pripadne ind¢ menit’ ich pravny charakter. Dnes
mame v ramci Katolickej cirkvi tri takéto cirkvi sui iuris. S to Ruténska
metropolia v Pitsburghu, PreSovska metropolitna cirkev sui iuris a Etiopsko-
katolicka metropolitna cirkev sui iuris. Ruténska metropolia v Pittsburghu je
v zna¢nej miere dedi¢stvom vyst'ahovalcom z uzemia dne$ného Slovenska,
ktory v minulosti odchadzali za more hl'adat’ si zivobytie. NajnovSia je nasa
PreSovska metropolitna cirkev sui iuris, do ktorej patri PreSovska
archieparchia a KosSické a Bratislavska eparchia. Niektori k nej priraduju aj
Slovensku eparchiu sv. Cyrila a Metoda v Kanadskom Toronte.

2.1 Metropolitna cirkev sui iuris a jej kanonické inStitticie

Metropolitna cirkev predstavuje v Katolickej cirkvi kanonicku jednotku,
ktorej spdsob fungovania definuje Cinnost’ jej jednotlivych institacii.
Respektovanie jednotlivych kompetencii a zaroven ich suhra a symbi6za na
jednotlivych kénonickych postoch predstavuju zadkonodarcom pozadované
dosahovanie stanoveného ciel’a, ktorym je dosahovanie vzajomnej jednoty
hierarchov i veriacich celej metropolitnej cirkvi sui iuris.

Kanonické institucie o ktorych je re¢, v metropolitnej cirkvi sui iuris
predstavuje trad metropolitu, rada hierarchov metropolitnej cirkvi sui iuris
a zhromazdenie metropolitnej cirkvi sui iuris.

2.1.1 Metropolita cirkvi sui iuris

Metropolitnej cirkvi sui iuris predseda arcibiskup s titulom metropolitu.
Pojem metropolita je prastary ana svojom zaliatku oznacuje biskupa
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vyznamného mesta — metropolie. Jeho pozicia je poziciou reprezentanta
metropolitnej cirkvi, vystupuje teda v oblastiach, tykajucich sa celého
spolocenstva metropolitnej cirkvi sui iuris.

Metropolita metropolitnej cirkvi sui iuris je menovany Rimskym
vel'kiazom. Medzi prvé povinnosti metropolitu po jeho menovani patri do
troch mesiacov od biskupskej vysviacky, alebo ak je chirotonizovanym
biskupom, od dia intronizacie, poziadat od Rimskeho velknaza pdlium.
Palium je znakom plnej jednoty metropolitnej cirkvi sui iuris s Rimskym
velknazom. Je velmi podobné omoforu ktory je podla Konstantinopolskej
tradicie najvrchnejSou Castou liturgického rticha biskupa. Aj podla tradicie
palium vzniklo na Vychode, ako prvy ho mal nosit’ jeden zo ziakov sv. Jana
Zlatousteho. Pdlium je utkané z viny oveciek, ktoré sa pre tento ucel chovaju
v klastore trapistov v Rime. Na sviatok sv. Agnesy ovecky privadzaju najprv
do baziliky sv. Agnesy apotom do Vatikanu, kde ich v utorok Velkého
tyzdna ostrihaju a z ich viny utkaju pdlia. Po pozehnani papezom na sviatok
sv.apostolov Petra a Pavla sa uchovavaju v skrinke nad hrobom sv. Petra
a papez ich potom slavnostne odovzdava novo menovanym arcibiskupom.
V Latinskej cirkvi je pdlium sucastou liturgického odevu arcibiskupa. Vo
vychodnych cirkvach je prijimanie palia skor znakom jednoty arcibiskupa
s papezom. Pred prijatim palia novy metropolita nemoze vysviacat’ biskupov,
ani zvoldvat’ radu hierarchov.

2.1.1.1 Autorita metropolitu

Autorita metropolitu sa da rozdelit na dve oblasti. Na autoritu, ktort
uplatiiuje vocCi metropolitnej cirkvi sui iuris ako celku a autoritu, ktort
uplatiluje voci vlastnej archieparchii.

Autorita, ktorti metropolita uplatituje voci celej metropolitnej cirkvi sui
iuris je riadna a vlastna, ale je natol’ko osobitnd, Ze metropolita nemo6Zze pre
metropolitni cirkev menovat’ protosynkela, ani svoju moc nemoéze nikomu
delegovat’ pre vsetky zalezitosti.

Medzi prava metropolitu voci celej metropolitnej cirkvi patri, ze ma byt
spominany vsSetkymi biskupmi a klerikmi pocas Bozskej liturgie a Bozskych
chval podla predpisov liturgickych knih. Na druhej strane zas metropolita ma
spominat’ v Bozskej liturgii a Bozskych chvélach, podla predpisov
liturgickych knih, Rimskeho velknaza a tiez dozerat na to, aby Rimskeho
velknaza podl'a spominanych predpisov spominali aj vSetci biskupi a ostatni
klerici metropolitnej cirkvi sui iuris.

Vaznou povinnostou metropolitu je tiez Casto sa stretavat’ s Rimskym
velkiazom araz za pit rokov ma povinnost’ vykonat navstevu ad limina
apostolorum spolu so vSetkymi biskupmi vlastnej metropolitnej cirkvi sui
uris.

Autorita, ktori metropolita poziva voc¢i celej metropolitnej cirkvi je
kanonicky presne definovana v kan.159 Kodexu kanonov vychodnych cirkvi.
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Podra tohto predpisu ma metropolita pravo vysviacat’ a intronizovat’ biskupov
vlastnej metropolitnej cirkvi sui iuris pri zachovani terminov ustanovenych
pravom, zvolavat’ radu hierarchov podla pravnych predpisov, pripravovat
okruhy otazok ktoré sa na nej maju prejednévat’, tejto rade predsedat’, prerusit’
ju, prelozit’ i rozpustit’ jej zasadanie. Metropolita mdze erigovat’ metropolitny
tribunal. Ma dozerat, aby sa viera a cirkevna disciplina verne zachovavali. Ak
eparchialny biskup zanedbava vykondvanie kanonickej viziticie, ma ju
namiesto neho vykonat metropolita. V pripade, Ze v situcii uprazdnenia
eparchialnej stolice rada konzultorov nezvoli administratora eparchie, ma
administratora ustanovit® metropolita. Metropolita mé tiez kompetenciu,
zékonne zvolenu alebo navrhnuti osobu potvrdit' alebo menovat, ak to
eparchialny biskup, bez toho, aby mu vtom branila nejakd prekazka,
nevykonal sdm. Metropolita ma tiez kompetenciu v sufragannej eparchii
menovat eparchialneho ekondéma, ak tak ani po pripomenuti neurobil
eparchialny biskup. Spolu s eparchialnymi biskupmi ma metropolita cirkvi sui
iuris vyhlasovat’ akty rimskeho velknaza atiez sa starat, aby rozhodnutia,
ktor¢ tieto aktd obsahuju boli verne plnené.

Tieto ustanovenia sa chapu striktne, ¢ize ak by vznikla pre metropolitu
potreba alebo poziadavka inych prav a povinnosti, musia byt obsiahnuté
v partikuldrnom prave, schvalenom Apostolskou stolicou.

Vo vztahu k vlastnej archieparchii méa metropolita cirkvi sui iuris tie isté
prava a povinnosti ako eparchialny biskup. Vo vztahu k ostatnym eparchiam
metropolitnej cirkvi sui iuris je mimo zasad spominanych vysSie zachovana
vylu¢né autorita eparchialnych biskupov, tak ako je definovana v kan. 190-
211 Kédexu kanonov vychodnych cirkvi.

V porovnani s metropolitom latinskej cirkvi je pozicia metropolitu
vychodnych katolickych cirkvi vzhl'adom na jeho pravomoci, v ramci hranic
metropolitnej cirkvi sui iuris, silnejSia. Toto jeho postavenie vyplyva
z rozdielneho historického vyvoja, ktorym presli latinska a vychodné cirkvi.
Okrem pravomoci, ktoré ma latinsky aj vychodny metropolita tie isté, Cize
dozerat aby sa viera acirkevna disciplina presne zachovavali, vykonat
kanonickua vizitaciu v eparchiach a diecézach ak ju sufragan zanedbal, ur¢it
administratora eparchie ¢i diecézy podl'a noriem kanonov a d’alSich
pravomoci vyplyvajicich z partikularneho prava schvaleného Rimskym
velknazom, vychodny metropolita ma pravomoci aj v d’alSich oblastiach: ma
kompetenciu vysviacat’ a intronizovat’ biskupov svojej cirkvi, zvolavat’ radu
hierarchov, erigovat’ metropolitny tribunal, menovat legitimne navrhnut
alebo zvolenu osobu, ak to zanedbal eparchialny biskup v Case stanovenom
pravom, menovat’ eparchialneho ekondéma ak to eparchialny biskup zanedbal
urobit, ohlasovat’ akty Rimskeho velkinaza a starat’ sa, aby ustanovenia ktoré
su v tych aktoch obsiahnuté boli verne vyplnené. Metropolita cirkvi sui iuris
je jej skutocnou hlavou ajej kanonickym reprezentantom. Vo vsetkych
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pravnych zalezitostiach tykajucich sa celej metropolitnej cirkvi sui iuris
vystupuje v jej mene metropolita.

2.1.2 Rada hierarchov metropolitnej cirkvi sui iuris

V mene metropolitnej cirkvi sui iuris, ako pravnickej osoby, vystupuje
metropolita. Jemu zaroven patri moc riadna (ordinaria) a vlastna (propria)
nad vSetkymi biskupmi a veriacimi krestanmi metropolitnej cirkvi sui iuris
ktorej predseda.

Tato na prvy pohl'ad silna pozicia metropolity v cirkvach sui iuris je vsak
z druhej strany znacne rozptylena principom synodality, s ktorym vychodny
kédex pocita. Princip synodality zabezpecuje v metropolitnych cirkvach sui
iuris najma rada hierarchov, ktora je institiciou spolo¢ného prava a musi byt
v kazdej metropolitnej cirkvi sui iuris. Tu sa realizuje prastara zdsada urcitej
demokracie ktord sa vykrystalizovala vo vychodnych cirkvich a ktord je
v slovanskych narodoch znama ako sobornost. Synodalita znamena byt, Zit,
Jjednat a slavit spolocne v zhromazdeni, je to Cervena nit ktora sa vinie
krestanskymi dejinami. (EV 1/451). Tento princip zaklada uz kan. 160
Kodexu kénonov vychodnych cirkvi, ktory hovori: Eparchialni biskupi
v osobitnych alebo tazkych zalezitostiach nemajii zanedbat vypocut
metropolitu a metropolita nemé zanedbat’ vypocut’ si mienku eparchialnych
biskupov. Rada hierarchov spolu s metropolitom teda predstavuje kolektivny
organ riadenia metropolitnej cirkvi sui iuris. Rada hierarchov na cele
s metropolitom tvoria hierarchiu, ktora spaja a zjednocuje veriaci l'ud
metropolitnej cirkvi sui iuris.

Do rady hierarchov maju byt povolani vSetci biskupi vysvéteni pre
sluzbu metropolitnej cirkvi sui iuris. Z inych cirkvi mézu byt biskupi pozvani
len ako hostia. Rozhodujuci hlas maju podl'a spolocného prava eparchialni
biskupi a biskupi koadjutori. Ostatni tituldrni biskupi tejto cirkvi maji
rozhodujuci hlas na rade hierarchov vtedy, ak sa to vyslovne ustanovuje
v partikularnom prave tejto cirkvi. Do rady hierarchov majui byt povolani aj
exarchovia ktori predsedaju exarchatom, ktori na tejto rade maju taky isty
hlas, spolu s metropolitom a ostatnymi eparchialnymi biskupmi, pretoze
podla normy kan. 313 a 984 § 1 Kodexu kanonov vychodnych cirkvi, su na
Girovni eparchialnych biskupov. UGast na rade hierarchov nie je otizkou
dobrovolnosti, ale vaznou povinnostou vSetkych biskupov, zakonne
pozvanych, s vynimkou tych, ktori uz rezignovali zo svojho uradu.

Rada hierarchov sa ma zhromazdit’ aspon raz v roku a kedykol'vek vtedy,
ked’ to vyzaduju osobitné okolnosti, alebo je potrebné vybavit’ také zalezitosti,
ktoré s spoloénym pravom rezervované rade hierarchov, alebo ak je pre
platnost’ rozhodnutia potrebny sthlas rady hierarchov. Rada hierarchov
prijima svoje ustanovenia hlasovanim, k prijatiu rozhodnuti sa vyzaduje
absolutna vacsina hlasov. Hlasovanie je platné vtedy, ak sa ho Gcastni vac¢Sina
biskupov, ktori maju povinnost’ u¢asti v rade. Clen rady hierarchov neméze
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namiesto seba poslat’ zastupcu a pri hlasovani ma len jeden hlas. Ustanovenia
vydané radou hierarchov, eSte pred svojou promulgaciou ktori vykonava
metropolita, musia kvoli platnosti ziskat” aprobaciu Apostolskej stolice. Rada
hierarchov ma mat’ svoj Statut, ktory ma zaslat’ Apostolskej stolici a ktory ma
mat’ ustanovenia o sekretariate rady, o pripravnych komisiach, o spdsobe
prace rady ainych prostriedkoch ktoré majii napomahat pri dosahovani
cielov.

Metropolita cirkvi sui iuris spolu sradou hierarchou je teda akymsi
spojivom, koordinatorom spolo¢ného konania a rozhodovania v metropolitnej
cirkvi sui iuris.

Ustanovovanie biskupov v metropolitnej cirkvi sui iuris patri Rimskemu
velknazovi, av§ak jednou z povinnosti rady hierarchov metropolitnej cirkvi
sui iuris je vytvorenie listiny s menami najmenej troch kandidatov na
biskupov, medzi nimi na metropolitu, v pripade uprazdnenia metropolitnej
stolice, po vypocuti mienky, ak to uznaji za vhodné, niektorych presbyterov
a inych krestanov, ktora pri zachovani tajomstva zasli Apostolske;j stolici.

Metropolita pri vydavani administrativnych aktov, tykajucich sa
metropolitnej cirkvi sui iuris ako celku, ma ziadat’ o sthlas radu hierarchov.

Je ulohou rady hierarchov, aby sa postarala o pastoraéné potreby
veriacich a tiez rozhoduje o tych zélezitostiach, ktoré su uzitocné pre vzrast
viery, pre spolo¢ny postup v pastoracnej ¢innosti, pre zveladenie zvykov, pre
zachovanie vlastného obradu a spolocnej cirkevnej discipliny.

2.1.3 Zhromazdenie metropolitnej cirkvi sui iuris

Princip synodality, ¢ize spolo¢ného riadenia metropolitnej cirkvi sui
iuris, je vyjadreny aj v poziadavke kan. 172 Kédexu kanonov vychodnych
cirkvi, ktory predpisuje existenciu zhromazdenia metropolitnej cirkvi sui
iuris. Kym radu hierarchov vytvaraju len biskupi metropolitnej cirkvi sui
iuris, zhromazdenie metropolitnej cirkvi sui iuris tvoria spolu s biskupmi aj
ostatni miestni hierarchovia, ¢ize aj titularni biskupi, protosynceli a synceli,
predstaveni reholi, rektori katolickych a cirkevnych univerzit, dekani
teologickych fakult a fakult kanonického prava, ktoré maju sidlo na teritoriu
metropolitnej cirkvi sui iuris, tiez rektori vy$Sich seminarov, aspon jeden
presbyter zkazdej eparchie, jeden reholnik alebo c¢len spolocenstva
spolo¢ného Zzivota na spOsob reholnikov a dvaja svetski krestania. Ak to
Statuty pripustaju, do zhromazdenia metropolitnej cirkvi sui iuris moézu byt
pozvani aj d’al§i Clenovia. Zhromazdenie metropolitnej cirkvi sui iuris je
poradnou inStitiiciou, ktoré svojou radou pomdha metropolitovi i rade
hierarchov v zalezitostiach vicSiecho vyznamu, osobitne ak ide o formy a
prostriedky apostolatu a tiez o cirkevnu disciplinu. Mé byt zvolané asponi raz
za pat rokov akjeho zvolaniu sa vyzaduje sthlas rady hierarchov
metropolitnej cirkvi sui iuris.
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Zhromazdeniu metropolitnej cirkvi sui iuris predsedd metropolita, ktory
ho moze prelozit’, predlzit’, prerusit’ i ukoncit.

Zaver

Z tejto zakladnej informacie vyplyva, ze zriadenie metropolitnej cirkvi
sui iuris na Slovensku ma vel’ky vyznam. Na prvom mieste treba vyzdvihnat
fakt, ze vytvorenim rady hierarchov sa zhromazduje velky intelektualny
a duchovny potencial troch hierarchov, ¢ize metropolitu a dvoch biskupov.
Pravom sa preto da ocakavat, Ze tento potencial bude prinasat’ spolocné
rozhodnutia, ktoré budi poZehnanim pre vSetkych veriacich nasej
metropolitnej cirkvi.

Tieto rozhodnutia maji smerovat’ k tomu, aby bolo U¢inne postarané
o pastoracné potreby veriacich vsetkych vrstiev: deti, mladeze, rodin
a manzelstiev, ale istarych a chorych atiez socialne odkazanych. V tychto
zalezitostiach moézu hierarchovi vyuzivat aj mienku a odbornii pomoc
svetskych veriacich, odbornikov z r6znych oblasti. Maju spoznavat’ situacie,
v ktorych je vyhodnejSie postupovat nielen vzdjomnou poradou ale aj
praktickymi postupmi spolocne.

Osobitnll pozornost’ maju hierarchovia venovat’ tomu, aby sa krestanska
viera v spolo¢nosti prezentovala pritazlivym spdsobom, spolo¢nymi poradami
maju ustavi¢ne hl'adat’ nové sposoby pre naplnenie tohto ciel'a. Pri dosahovani
tohto ciel’a maju vyuzivat’ moznosti ktoré otvara vlastné duchovné, teologické
ale aj disciplinarne dedi¢stvo. Svoju pozornost v tomto kontexte maju
venovat’ liturgii. Jej poklad je eSte stidle v mnohom schovany. Jeho
spoznavanie a zaroven uvadzanie do zivota novo objavenych sposobov
naboznosti ktoré vyplyva z tohto bohatstva ma byt ponukany veriacim.

Tento katalog je len malym vypoctom toho, ¢o mdézeme od nového
cirkevno-pravneho zriadenia naSej cirkvi o¢akavat’. Zostava na nés, ako tieto
nové moznosti vyuzijeme.
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Spolocensko — naboZenskad situdcia v Ceskoslovensku v r.
1945 - 1948

JAROSLAV CORANIC
Presovska univerzita v PreSove, Gréckokatolicka teologicka fakulta

Abstract: This study deals with social-religious development in
Czechoslovak republic during especially hard post-war period from 1945 to
1948. Having finished the II. World War rearrangement of power and
political forces has begun and herewith Czechoslovakia has got under
communist Soviet Union influence. This influence culminated by so-called
victorious February 1948 (25. 02. 1948), when Communist party took up the
power definitely. Totalitarian communist regime afterwards struck all ranges
of social life, especially negatively the Catholic Church life.

Key words: Catholic Church in Czechslovakia, February 1948 in
Czechslovakia, communist regime.

V tomto roku uplynie 60 rokov od smutne znamych udalosti z roku 1948,
ktorymi sa v byvalom Ceskoslovensku dostala k moci totalitna Komunisticka
strana. ,,Vitaznym februarom* 1948 sa zacal proces, ktory negativne zasiahol
do vsetkych sfér Zivota spoloc¢nosti, zvlast do zivota Katolickej cirkvi.
Februarom 1948 sa =zacal boj Stitnej moci proti Katolickej cirkvi
v Ceskoslovensku a Vatikanu, ktory bol vysledkom otvoreného boja proti
nabozenstvu ako ideologii. Zacal sa pokus totalitného rezimu o narusenie, v
pripade Gréckokatolickej cirkvi az o likvidaciu, vSetkého, ¢o malo akykol'vek
suvis s Katolickou cirkvou, resp. s naboZenstvom.

Skon¢enim druhej svetovej vojny doslo k preskupeniu mocenskych a
politickych sil v Eurdpe i vo svete. Porazené Nemecko ako vel'moc prestalo
existovat. Vitazné Francuzsko a Velka Britania, ktoré mali hlavny vplyv na
formovanie eurdpskeho vyvoja v predvojnovom obdobi, zoslabli natol’ko, ze
stratili schopnost’ vystupovat’ v eurdpskej politike ako velmoci. Mocenské
vakuum naplno vyuzil Sovietsky zvéz, ktory Hitlerovou pordzkou v roku
1945 ,posunul svoje hranice” do stredu Eurdpy a zacal budovat svoje
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europske impérium. Vstup Sovietskeho zvézu do stredoeurdpskej oblasti a jej
pretvorenie v jeho sféru vplyvu malo za nasledok, Ze stredna Eurdpa ako
mocensko - politicky pojem prestala existovat’ a jej Staty mali znacne
obmedzenu moznost’ uréovat’ svoj zahrani¢ny a vnutropoliticky vyvin. Europa
sa postupne rozdelila na dva bloky - vychodny, na ¢ele ktorého stal Sovietsky
zvaz, a zapadny, na Cele ktorého stali USA. Prave USA, ako ekonomicky
najsilnejsia svetova vel'moc, po prekonani svojho izolacionizmu, boli jediné
schopné prebrat’ nedavnu tlohu Velkej Britanie a Francuzska, a zamedzit’ rast
sovietskeho vplyvu na eurdpskom kontinente.!

Narodny front a Pudova demokracia v Ceskoslovensku

Medzinarodna politicka situacia sa odzrkadlovala i v Ceskoslovenskej
domacej a zahraniénej politike. Ceskoslovenski predstavitelia v Sovietskom
zvaze videli nielen zaruku Statnej samostatnosti proti buducej nemeckej
hrozbe, ale najmd hlavnd a jedini velmoc schopni presadzovat
ceskoslovenské poziadavky na medzinarodnom poli. Predovsetkym islo o
odsun ob&anov nemeckej a mad’arskej narodnosti z Ceskoslovenska a o jeho
uzemné naroky.> Dobrovol'nd prosovietska orientacia Ceskoslovenskych
predstavitel'ov pozitivne pdsobila na rast vplyvu domacich komunistov a
pomdhala im pri upeviovani ich pozicii. Jednoznacny priklon k ZSSR
dokumentuje i program novej vlady Néarodného frontu Cechov a Slovakov,
ktory bol vyhlaseny 5. aprila 1945 v KoSiciach. Na poli medzinarodno -
politickom popri tradiénych priatel'skych stykoch so zapadnymi spojencami
»ceskoslovenska viada vyjadrila neskonalu vdacnost' ceského a slovenského
naroda Sovietskemu zvéizu®, priCom za vodcovsku liniu ceskoslovenskej
zahrani¢nej politiky bolo povazované ,,najtesnejSie spojenectvo s vitaznou
velmocou na vychode®. Na poli vojenskom sa vSetky organizicie, vyzbroj
a vycvik novej ceskoslovenskej brannej prispdsobili sovietskemu modelu
Cervenej armady.’ Kosicky vladny program bol vysledkom rozhovorov
exilovej londynskej a moskovskej reprezentécie a Slovenskej narodnej rady v
Moskve (22. - 29. 3. 1945), ktorych iniciatormi boli ceskoslovenski
komunisti, ked’ze nastal presun mocensko - politického taziska z londynskeho
na moskovské centrum. Niet pochyb, Ze jeho obsah bol konzultovany so
sovietskymi stranickymi kruhmi, ¢o okrem iného suviselo so vzrastajicim
zaujmom Sovietov o zahrani¢nu a vnutornu politiku krajin budticej mocenske;j
sféry ich vplyvu. Komunisticky navrh vladneho programu obsahoval tak
rozsiahle zmeny v mocensko - politickej a socidlno - ekonomickej oblasti, ze
bol vlastne projektom vystavby nového rezimu. Hlavnou pricinou suhlasu
nekomunistickych ucastnikov rozhovorov s navrhom programu bolo

I KAPLAN, K.: Nekrvava revoluce. Praha 1993, s. 14.
2 I§APLAN, K.: Nekrvava revoluce. Praha 1993, s. 15.
3DURICA, M. S.: Dejiny Slovenska a Slovdkov. Kosice 1995, s. 220.
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od¢inenie a zamedzenie opakovaniu sa Mnichova 1938, ktoré sa mali
uskutocnit’ zmenou zahrani¢nej orientacie od nespolahlivého Zapadu ku
spojenectvu s Moskvou. S tymto zdmerom sa stotoznili aj samotni komunisti,
ktori tak mohli dat’ svojej politike obsah a bez odporu rokovacich partnerov
presadit’ vlastné poziadavky.* KVP sice vychadzal z pozitiv predmnichovske;j
parlamentnej demokracie - bol ponechany systém stran, zarucoval Ustavné
slobody, hlavne slobodu osobni, zhromazd’ovania sa, slobodu prejavu,
ucenia, svedomia a nabozenského vyznania, domové a listové tajomstvo, no
na druhej strane zavadzal do obcianskeho povedomia dva dosial’ nezndme
pojmy - Ndrodny front a ludova demokracia® NF ako politickd zakladha
vlady bola fakticky 'udovodemokratickou koaliciou, ktort charakterizovali tri
dolezité znaky:

1. bola to koalicia dvoch celkom odlisnych a protichodnych politickych

pradov a sil

2. komunisticka strana si v nej €inila narok na veducu poziciu - bola to

teda koalicia nerovnych sil

3. jejucastnici jej prisudzovali navzajom sa vylucujuce ulohy.

Pre komunistov fungoval NF ako délezity nastroj zapasu o monopol moci
a len pokial’ plnil tato ulohu, mali zaujem na jeho udrzani. Predstavitelia
nekomunistickych strdn v NF naopak videli jednu z hlavnych zaruk
demokratického vyvoja §tatu. Vychadzali z toho, Ze udrzanie komunistov v
NF znemozni monopol ich moci.® NF tvorili predstavitelia Siestich politickych
stran (4 Ceské a 2 slovenské strany), ked’ na natlak komunistov boli z
budiiceho politického Zivota vylucené tzv. pravicové strany, oznacované za
spoluvinnikov rozbitia Ceskoslovenskej republiky.” ZloZenie ,kosickej vlady*
vyzeralo naoko nadejne. Vedla Siestich komunistov (3 ¢eskych a 3
slovenskych) v nej mali zastipenie traja socialni demokrati, traja narodni
socialisti, traja lidovci, traja slovenski demokrati a Styria ,,odbornici, ktori
vSak az na Jana Masaryka boli privrzencami komunistov. No v rukach
komunistickej strany ostali tak dolezité ministerstva ako vnutro,
pol'nohospodarstvo a informéacie. Prostrednictvom Vladimira Clementisa ako
Statneho tajomnika Ministerstva zahrani¢nych veci zasahovali komunisti i do
¢innosti Masarykovho rezortu. Tieto okolnosti sa ukazali byt pre d’alsi vyvin
v Ceskoslovensku ako smerodajné.®

4 KAPLAN, K.: Nekrvava revoluce. Praha 1993, s. 20.

5 VASKO, V.: Neumlcend. Kronika katolicke cirkve v Ceskoslovensku po druhé svétové vilce.
1. diel. Praha, 1990, s. 13.

6 KAPLAN, K.: Nekrvava revoluce. Praha 1993, s. 2.

7 Stranickopoliticku §truktaru v Cechéch tvorili strany Socialnodemokraticka, Narodno -
socialisticka, Komunisticka a Lidova. Vylucené boli strany Agrarna, Ceskoslovenska,
Zivnostenska a Narodnodemokraticka. Zo Slovenska boli v NF zastupena Demokraticka a
Komunisticka strana, zakazana ako neziaduca bola HSLS.

8 VASKO, V.: Neumlcend. Kronika katolicke cirkve v Ceskoslovensku po druhé svétové vdlce.
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Vyvoj v Katolickej cirkvi

V madlo zndmych podmienkach sa nachadzal aj jeden z najvyraznejSich
kultarnych, socialnych a spolocenskych fenoménov - cirkev. Najvacsi vplyv v
Ceskej a najmi slovenskej spolo¢nosti mala rimsko a gréckokatolicka cirkev.’
Postavenie katolickej cirkvi bolo v pociato¢nej faze povojnového obdobia v
oboch Gastiach naSej republiky zna¢ne odlisné. Ceska katolicka cirkev
vstupovala do obnoveného Ceskoslovenska s velkym mravnym kapitdlom,
ktory nadobudla svojou priamou ucastou na narodnom odboji. Gestapo
zatklo, uvéznilo, internovalo alebo deportovalo do koncentra¢nych taborov
takmer 500 eskych katolickych kiazov, z ktorych asi 76 zahynulo.!® Stratou
osobnej slobody, konfiskaciou majetku, zaberanim budov - najmé $kdl - boli
postihnuté i muzské a zenské rehole, predovsetkym jezuiti, benediktini a
milosrdni bratia.!!

Situacia na Slovensku bola komplikovanejsia. Katolicka cirkev mala
prostrednictvom svojich knazskych zastupcov v Case trvania samostatnej
Slovenskej republiky zastipenie na prezidentskom poste, v parlamente,
Statnej rade a nizSich zlozkach stranickeho (v rdamci HSLS) a $tatneho
aparatu,'> o sa vSak nie vzdy stretivalo s pochopenim predstavitelov
cirkevnej hierarchie aj samotného Vatikanu. Po napadnuti Pol'ska nacistickym
Nemeckom 1. septembra 1939, vyjadrila rozpacité stanovisko ku zvoleniu Dr.
Jozefa Tisa za hlavu Statu Svita stolica, ked’ze spojencom agresora bolo i
Slovensko. Pri audiencii biskupa Michala Buzalku v Rime na jesein 1939
vyjadril papez Pius XII. obavu z toho, ze v buducnosti sa moze preniest
zodpovednost’ za terajSie udalosti na knazov a cirkev ako spoluvinnikov.
Prilisné zasahovanie knazov do politiky kritizovali neraz i biskupi, ked’
napriklad v prehlaseni z biskupskej konferencie v Ziline 24. oktobra 1939 sa
hovori, Ze ,.kriiazi maju iné poslanie nez robit’ aktivnu politiku a byt vykonnymi
organmi Statu alebo politickej strany.” NavySe Slovensky S$tat nebol
ideologickym monolitom a neexistovalo v ilom znamienko rovnosti medzi
Stitom a cirkvou. Rovnako podiel nositelov moci na troch hlavnych
negativach Slovenskej republiky - kolaboracii s nacistami, perzekucii Zidov a

1. dil. Praha 1990, s. 14.

9V r 1945 bolo z 12 mil. obyvatel'ov CSR 9,5 mil. katolikov. Cirkev mala 13 diecéz, 19
biskupov a asi 6000 diecéznych kilazov. V 13 seminaroch bolo 887 bohoslovcov. V 258
muzskych klastoroch posobilo 2000 kiazov a v 750 zenskych klastoroch zilo 10 500 sestriciek.
Po odsune obcanov nemeckej a mad’arskej narodnosti a likvidacii Gréckokatolickej cirkvi v r.
1950 sa pocet katolikov znizil na 8,94 mil. (76,42% obyvatel'ov!). Na Slovensku bolo bez
akéhokol'vek vyznania v r. 1950 iba 0,26% obyvatelov.

10 Najznamej$im koncentraénym tdborov pre kitazov z celej Eurdpy bol koncentraény tabor v
Dachau a o. i. nim presli aj ¢eski povojnovi biskupi Beran a Trochta.

"' VASKO, V.: Neumlcend I. ..., c.d., s. 23.

2LETZ, R.: Cirkev na Slovensku v r. 1944 — 48. In: Viera a Zivot, 7,2, 1997, s. 108.
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ucast’ vo vojne po boku Nemecka - bol rozdielny.!

Po Salzburgu 1940'* sa zacala éra slovenského narodného socializmu a
perzekiicie Zidov, ku ktorej sa cirkev prostrednictvom svojich biskupov
stavala negativne od samého poéiatku. Mesiac po vyhlaseni Zidovského
kodexu'® odsudila biskupské konferencia v Nitre (konala sa 17. oktobra 1940)
jeho rasisticky princip, zdkaz uzatvarania zmieSanych manzelstiev, zakaz
Stadia zidovskych deti, a prijala vyhlasenie o tom, ze ,,kddex je v rozpore so
slovenskou krestanskou tradiciou a hrubo porusuje zasady krestanskej
etiky“.'® V podobnom duchu boli napisané i pastierske listy z aprila 1942 a
marca 1943, v ktorych sa piSe, ze ,,nie je mozné v Ziadnom pripade narusovat
platny pravny poriadok, prirodzené a bozské zakony*. V druhom liste biskupi
cituju i odsek z ustavy hovoriaci o tom, ze ,,vSetci obyvatelia bez rozdielu
povodu, ndrodnosti, naboZenstva a povolania pozivaju ochranu Zivota,
slobody a majetku”."’ Bezprostrednou pomocou pre Zidov zo strany
predstavitelov cirkvi bolo poskytnutie azylu na farach, v klastoroch,
cirkevnych ustavoch a biskupskych rezidenciach, ¢im boli zachranené zivoty
tisicom prenasledovanych. Architektom narodného socializmu na Slovensku
bol predstavitel’ radikdlneho smeru v Hlinkovej strane Vojtech Tuka, medzi
privrzencami ktorého by sme t'azko hladali nejakého predstavitel’a katolickej
cirkvi. Samotny prezident J. Tiso bol Nemcami povazovany za mierneho a
malo vybojného politika a vo vztahu k Vojtechovi Tukovi (predsedovi vlady)
predstavoval akusi opoziciu. Tuato skutoCnost’ potvrdzuje i salzburgska
schodzka, ktord na jednej strane znamenala znaénu degradaciu'® Tisovych
prezidentskych pravomoci, no na strane druhej z ministerského predsedu V.
Tuku urobila prvého muza slovenskej politickej scény.

Vigcsina biskupského zboru v politickej oblasti zastavala nazor, Ze vznik
Slovenského Statu bol ovplyvneny Hitlerovym tlakom, ktorému celit' by v
roku 1939 znamenalo znicit’ vlastny narod. Vo svojich tvahach vSak verili, ze
Slovensko zo zvézku s nacistickym Nemeckom pri prvej vhodnej prilezitosti
vystipi, pricom kalkulovali so skor§im prichodom spojeneckych vojsk nez
Cervenej armady do oblasti strednej Eurdpy. Vplyv Sovietskeho zvizu v
tomto regione - transformacia z parlamentnej na Tudovi demokraciu,
dobrovolna prosovietska orientacia na oboch stranach ¢eskoslovenského

13VASKO, V.: Neumlcend. Kronika katolicke cirkve v Ceskoslovensku po druhé svétové vélce.
1. dil. Praha 1990, s. 62.

14 Dhia 28. jula 1940 si A. Hitler do Salzburgu zavolal prezidenta Slovenskej republiky Dr.
Jozefa Tisa, ktorého donutil urobit’ personalne zmeny vo vlade. Vysledkom bolo vyrazne
posilnenie radikéalneho, tzv. germanofilského kridla slovenskej vlady.

15 Diia 9. septembra 1941 slovenské vlada vydala nariadenie, ktoré obsahovalo suhrn
protizidovskych opatreni, tzv. zidovsky kodex.

16 SPISIAK, P.: Katolicka cirkev a Slovensky $tat. In: Viera a Zivot, 7, 2, 1997, s. 104.

17 KAMENEC, 1. - PRECAN, V. - SKORVANEK, S.: Vatikin a Slovenska republika (1939 —
45). Bratislava 1992, s. 104 — 108.

18 KAMENISTY, J.: Diktat prisiel zo Salzburgu. In: Nedela, 1, 1, 1995, s. 24 — 25.
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politického spektra a silné proticirkevné nalady - sa vyrazne podpisali pod
formovanie sa vztahu novej Statnej moci i voci slovenskému katolicizmu a
samotnej katolickej cirkvi. Exilovd aj povojnova ceskoslovenska vlada,
vratane predstavitel'ov ¢eského politického katolicizmu, prehlasila zriadenie a
podporu Slovenského $tatu za akt namiereny proti zaujmom CSR. V désledku
tychto skutocnosti opatrenia proti byvalym predstavitelom HSLS dol’ahli i na
cirkev. Vedenie dvoch vladdnych slovenskych stran - Demokratickej
a Komunistickej - radilo likvidaciu ludactva, jeho ideoldgie, vplyvu a
organizacie medzi svoje popredné programové postulaty a k zakladnym
kamefiom vystavby nového Slovenska.!” Slovensky katolicizmus bol
vyradeny z politického zivota ako celok a cirkev doplatila na nedemokratické
aktivity politickej strany, ktora sa vydavala za krestansku.

Proticirkevna politika Statu

Prvé naznaky proticirkevnej atmosféry sa na Slovensku zacali prejavovat’
hned’ po vypuknuti Slovenského narodného povstania obzvlast brutalnym
spdsobom. V septembri 1944 bol do Svéitojanskej doliny vyvleceny a na smrt’
umuceny farar R. Scheda z Liptovského Sv. Jana, v Liptovskom Sv. Michali
bol zastreleny fardr M. Martinka a mitve telo farara A. Salata z Hajnikov bolo
hodené do Hrona. Neprimerany psychicky natlak bol vyvijany i na biskupa
Roznavskej diecézy M. Bubnica, ktory bol v januari 1945 prepadnuty
skupinou partizanov. Odviedli ho do pivnice, kde im musel posluhovat,
nalievat’ vino, potom si kl'akntit’ na kolena s tym, ze bude zastreleny. Po chvili
klacania ho poslali pre¢ so slovami, ze by na jeho zastrelenie ,,bola $koda
naboja“. O dva tyzdne 67 - ro¢ny biskup zomrel v roziiavskej nemocnici...?

Naplianie programovych cielov slovenskych vladnych stran vyustilo do
ostrého konfliktu medzi zakonodarnou mocou a katolickou cirkvou najmé v
oblasti Skolstva. SNR uZ pocas povstania vydala dekrét znarodnujuci vsetky
Skoly na Slovensku, ktory potvrdila prostrednictvom nariadenia ¢. 34 zo 16. 5.
1945, a ktoré sa stalo akymsi predvojom novo sa rodiaceho skolského zakona.
V tomto obdobi bolo az 70 % $kol riadenych farnostami a patrilo cirkvam.?!
Pripravovanym celorepublikovym novym $kolskym zakonom malo byt
Skolstvo zasadne Statne a o vynimkach tejto zasady, ak pre niu budu politické
dovody, mala rozhodovat’ jedine vlada. Na obzore sa crtali obrysy novej Skoly
podl'a sovietskeho vzoru, z ktorej mal byt vyluceny akykol'vek nabozensky
vplyv. Rodiaci sa zdkon vyvolal vinu protestov v celej Ceskoslovenskej
spolo¢nosti.”> Kritike ho po predoslom prerokovani podrobila na svojom
zasadani 12. 5. 1947 Katolicka skolska rada Slovenska, negativne stanovisko

19 KAPLAN, K.: Stat a cirkev v Ceskoslovensku 1948 — 53. Brno, 1993, s. 13.
20 MIKLOSKO, F.: Nebudete ich méct rozvratit. Bratislava, 1991, s. 11.

21 MULIK, P.: Cirkev v tieni totality. Trnava 1994, s. 27.

2 HLINKA, A.: Sila slabych a slabost silnych. Bratislava 1990, s. 21.
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vyjadrila Slovenska akademickd rada i celoStatna konferencia Skolskych
pracovnikov na Velehrade 29. jula 1947. Junova biskupska konferencia v
Nitre sa v stanovisku rimskokatolickej cirkvi k pripravovanej Skolskej
reforme vyslovila proti zavedeniu S$titneho Skolského monopolu, co
dokumentovala aj vydanim pastierskeho listu. Nasledovala Siroko zaloZena
podpisova akcia na podporu katolickych §kol, na ktori urady reagovali
domovou prehliadkou u nitrianskeho biskupa Karola Kmetka.”> Zikon o
jednotnej skole nakoniec parlament prerokoval a schvalil po uzurpacii moci
komunistami na svojom aprilovom zasadani v roku 1948.

Kratko po obnoveni Ceskoslovenska rozpustilo Poverenictvo vnatra
vSetky slovenské katolicke organizacie. Zakazané bolo Zdruzenie katolickej
mladeze a tiez zanikli ,,skompromitované® krestanské odbory. Postatnené boli
vSetky dolezitejSie nakladatel'stva, niektoré¢ cCasopisy boli zakazané, iné
bojkotované obmedzovanim dodavok papiera, vSetky museli znizit' svoj
naklad (Katolicke noviny, Verbum, Smer, a pod.). Zasahy proti katolickym
ustanovizniam povazovala $tatna moc za dolezité z hladiska zakorenenej
predstavy, Ze st semeniskom protidemokratickej koncepcie a
protidemokratického vplyvu na Siroké masy. Zatknuté boli i viaceré katolicke
osobnosti, medzi inymi i biskupi Jan Vojta§sdk a Michal Buzalka. Ako
dovody zatknutia boli najcastejSie uvadzané angazovanie sa v HSLS, zly
pomer k partizanskym jednotkam pocas SNP alebo rozbijanie prvej republiky.
Paradoxom bolo, ze Jan Vojtas§dk patril medzi signatirov Martinskej
deklaracie v roku 1918. Tieto udalosti sa odohravali v priamom rozpore s
vyhlasenim slovenskych biskupov z prvej povojnovej biskupskej konferencie
v Bratislave z leta 1945, v ktorom zaujali kladny pomer k obnovenému
Ceskoslovenskému $tatu.>*

Volby r. 1946

Otrasené pozicie slovenského politického katolicizmu sa zacali
konsolidovat az v aprili 1946, kedy sa uzavretim dohody s vedenim
Demokratickej strany (od januéra kritizovanou UV KSS za vzd'alovanie sa od
principov SNP a KVP)* podarilo katolickej cirkvi ziskat' oficialnu politicka
reprezentaciu. Aprilovej dohode predchadzal pokus o zaloZenie vlastnej
politickej strany, s predbeznym nazvom Krestanskosocidlne hnutie, ktorej
program vypracovali jej iniciatori uz koncom roka 1945. S jej zalozenim
suhlasili nielen slovenski biskupi, ale i predstavitelia KS, domnievajic sa, ze
hnutie bude ochotné s nimi spolupracovat’ a oslabi tym rasttici vplyv DS. Dna
5. marca 1946 oznamili katolicki predstavitelia Demokratickej strany Andrej

23 HLINKA, A.: Sila slabych a slabost silnych. Bratislava 1990, s. 22.
*HLINKA, A.: Sila slabych a slabost silnych. Bratislava 1990, s. 16.
23 DURICA, M. S.: Dejiny Slovenska a Slovékov. Kosice 1995, s. 227.
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Cvincek, Kornel Filo, Jan Kempny a Milo§ Bugar, ze zakladaji Krest'ansko -
republikansku stranu a Ziadaji o jej prijatie do NF. Jej program v podstate
preberal programové zasady NF,?® ktorého predstavitelia po splneni ur¢itych
podmienok suhlasili s jej prijatim. PredovSetkym im prekazali privlastky
»krestanska“ a ,,republikanska®, ziadali, aby strana zaujala jasné stanovisko k
obnovenej CSR, l'udovej demokracii, SNR a Zboru poverenikov, k odstideniu
J. Tisa a byvalej slovenskej vlady a Slovenského snemu a k zoStatneniu
Skolstva, internatov, bank a poistovacich tstavov. Kamenom urazu sa vSak
stalo presadzovanie V. Srobéra do &ela strany mocnym zékulisim NF, politika
znameho svojimi neddvnymi proticirkevnymi postojmi.?” Tato situdciu
vyuzilo vedenie DS, ktoré prehliadlo zamery komunistov a ponuklo
predstavitelom katolicizmu priaznivé zastipenie v stranickych a verejnych
funkciach (pomer 7:3 v prospech katolikov).?® Spojenie katolikov
s protestantskou Castou DS bolo vyznamné z niekolkych ddovodov: 80%
katolicka vécSina Zzijuca na Slovensku mala koneCne stranu, ktorej mohla s
pokojnym svedomim odovzdat’ svoj hlas v bliziacich sa majovych volbach,
obrodend DS stojaca na principoch krestanstva a demokracie sa stala
najhorucejSim kandiddtom na celkové volebné vitazstvo. KS sa nepodarilo
ziskat’" novych sympatizantov, ktorych prilev ocakavala od spoluprace
s formujticou sa krest’anskou stranou. Na vzostupe preferencii demokratov sa
okrem spominanej fuzie podielali i slovenski biskupi. Spolo¢ne s ¢eskymi
biskupmi sice po neblahych skiisenostiach s politickou cinnostou kinazov
v nedavnom obdobi vydali, pod hrozbou suspendovania, zakaz takejto
&innosti, no svojimi pokynmi k vol'bam prostrednictvom Ustrednej katolickej
kancelarie (21. 5. 1946), v ktorych sa hovorilo, ze v organoch zvolenych v
tychto volbach sa rozhodne, ¢i bude v State vladnut’ krestansky duch alebo
nie,” jasne vyjadrili svoje stanovisko v prave prebiehajicej predvolebnej
kampani. V honbe za voli¢mi sa komunisti v tomto obdobi, uvedomujuc si
vaznost’ situacie, snazili udrziavat’ relativne dobry pomer k cirkvi a nedostat’
sa s iou do sporu. Nie nezaujimavou je i skutoc¢nost’, Ze az 75% komunistov v
CSR uvadzalo svoju prislusnost’ k niektorému z nabozenstiev. V samotnych
volbach (26. 5. 1946) DS ziskala na Slovensku 62% hlasov oproti 30%
komunistov, no na celostatnej Grovni zjednotena KSC dosiahla vagsinu ako
dosledok vitazstva komunistov v Cechach (40,17% hlasov).*

Volebny netspech Komunistickej strany v slovenskej Casti republiky
znamenal zaciatok razneho utoku proti vitaznym demokratom a tym, ktori

26 LETZ, R.: Cirkev na Slovensku v r. 1944 — 48. In: Viera a zivot, 7, 2, 1997, s. 116.

27 VASKO, V.: Neumlcend. Kronika katolicke cirkve v Ceskoslovensku po druhé svétové vilce.
1. dil. Praha 1990, s. 109.

2 LETZ, R.: Cirkev na Slovensku v r. 1944 — 48. In: Viera a Zivot, 7, 2, 1997, s. 117.

2 MULIK, P.: Cirkev v tieni totality. Trnava 1994, s. 28.

30 yysledky volieb na Slovensku: DS 61,43%, KS 30,47%, Strana slobody 4,20%, Strana prace
3,11%, prazdne lastky 0,79%.
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boli povazovani za pri¢inu tohto netspechu - teda aj katolickym kiiazom.
Komunisti sa dohodli na troch opatreniach, ktoré vo svojich dosledkoch
okliestovali prava slovenskych narodnych organov:

1. predlozit DS podmienky ucasti vo vlade, na ktoré ak nepristupi, bude

vylucena z NF

2. uplatnit’ a roz$irit moc prazskej vlady na Slovensku podriadenim

slovenskych organov centralnej vlade a ministrom

3. usilovat sa o rozstiepenie a rozbitie DS.3!

Komunisticky funkcionar Ladislav Holdo$ uz tyzden po volbach na
stranickom zhromazdeni v Ruzomberku oznamil, Ze komunistické stranicke
grémia rozhodli o presune pravomoci na ustredné organy do Prahy.*

Uzavretim tzv. Tretej prazskej dohody (mesiac po volbach) sa SNR a
Zbor poverenikov stdvaju priamo zavislymi na ustrednej prazskej vlade. DS
bola obviiovana zo spojenectva so silami nepriatel'skych Statov, bola
spochybiiovana jej spolahlivost a pozadovana ocista jej reakcionarskych
kruhov. Pastiersky list biskupov, vyzyvajuci volit' strany zarucujice
nabozenskl slobodu, Klement Gottwald oznacil za zasahovanie knazov do
politickych zalezitosti. Situacia na Slovensku bola prezentovand ako hrozba
nebezpedenstva pre republiku, pretoZe je zdrojom reakénych Zivlov.*® Tymto
vykladom si komunisti pripravovali podmienky pre dosiahnutie takej zmeny v
rozlozeni mocenskych pozicii, aby odstranili prevahu DS a zaujali jej miesto.

Situacia na Slovensku v r. 1947

Prvym vaznym pokusom o diskreditaciu a rozvrat DS bol sudny proces s
prezidentom vojnovej SR Dr. J. Tisom. Spolo¢ne s Alexandrom Machom
a Ferdinandom Duréanskym bol obZalovany zo spoluzodpovednosti na rozbiti
CSR, ustanovenia faSistického rezimu na Slovensku, spojenectva s
Nemeckom, marenia SNP a zodpovednosti za zloCiny proti l'udskosti a
perzekucie Zidov. Z Tisovho procesu sa stala zakulisna politicka hra, v ktorej
bol popri obzalovanych a l'udactve stideny aj v tej dobe najsilnejsi odporca
komunistov - Demokraticka strana. Ceski a slovenski komunisti kategoricky
ziadali Tisovu smrt, ¢eski nekomunisti zachovavali zdanlivi neutralitu a
slovenski demokrati boli pre mierny rozsudok.** Komunisti, ktorym islo v
procese predovsetkym o rozstiepenie DS, pocitali s tym, Ze Tisova poprava
otrasie vierou stipencov politického katolicizmu v schopnost demokratov
presadzovat’ ich vlastné zaujmy natol’ko, ze sa odtrhnl a zaloZia si vlastni
stranu. Za Setrné rieSenie Tisovho pripadu sa prihovérali aj slovenski biskupi,

31 JAROS, O. - JAROSOVA, V.: Slovenské robotnictvo v boji o moc. Bratislava 1965, s. 156 —
159.

32 @ARNOGURSKY, J.: Blizi sa vyrocie volieb z r. 1946. In: SME, 33, 4/49,9.2. 1996, s. 4.

33 CELKO, I.: Politické machindcie katolickeho kléru na Slovensku v r. 1945 —48. In:
Historicky Casopis, 8, 1, 1960, s. 88 - 109.

34 KAPLAN, K.: Nekrvavad revoluce. Praha 1993, s. 86.
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upozoriujuc, ze rieSenie osobnej otazky byvalého prezidenta bude mat
d’alekosiahly vplyv na zmyslanie a spravanie Casti slovenského naroda voci
CSR a jej predstavitePom.” I napriek varovnym hlasom 15. 4. 1947 bol J.
Tiso odsudeny na trest smrti a vlada proti hlasom ministrov Demokratickej a
Lidovej strany doporucila prezidentovi E. BeneSovi zamietnut Ziadost o
milost’. J. Tiso bol 18. aprila popraveny, ¢im si podla K. Gottwalda
Komunistickd strana a vladda posilnili svoju autoritu. Odpovedou na tieto
slova v8ak bola tichd manifesta¢na put’ 30 - 40 000°® muZov z Bratislavy do
Marianky, ktori striedavo niesli na pleciach velky kriz. Komunistami
naplanovany zamer z popravy, rozkol DS, i napriek kritickym hlasom a
prejavom neddvery voci stranickemu vedeniu, sa nesplnil.

Dalsou snahou o rozbitie katolickeho a protestantského zvizku v ramci
DS bolo komunistami vykonstruované tzv. protistatne spiknutie na Slovensku,
ktorého hlavnymi aktérmi sa mali stat’ ,,l'udacke zivly*, ktoré prenikli do DS s
umyslom sabotovat’ vladny program a hajit’ pozicie slovenskej burzoazie a
katolickej cirkvi. Pozornost’ BezpeCnosti a Poverenictva vnutra sa zameriavala
predovSetkym na generalnych tajomnikov DS J. Kempného a M. Bugara,
ktori pred vol'bami 1946 stali pri myslienke zalozit’ krestansku stranu, a ktora
cheeli pre svoje ciele zneuzit' komunisti.’” V polovici roku 1947, v ramci
kampane za ocistu verejného zivota na Slovensku, predlozili komunisticki
predstavitelia NF zoznam funkcionarov DS ,,nezasluhujtcich si zo Statneho
bezpecnostného hladiska doveru“. Na poprednych miestach zoznamu
figurovali prave mena M. Bugar a J. Kempny, ktori boli udajne zapleteni do
¢innosti protistatnych skupin usilujucich sa o zmenu Statopravnych pomerov
v CSR a pokladajtcich existenciu Ceskoslovenska za prechodntl. Podozrivi
reagovali poziadavkou zbavenia poslaneckej imunity a vydania do stdnej
vizby, pretoZze si uvedomovali moznost vyvratenia vznesenych obvineni,
ked’Ze justicia, na rozdiel od Bezpeénosti, nebola v rukach komunistov.*®

Po analyze zaverov zasadania deviatich eurdpskych robotnickych stran
(tzv. Informbyro) v septembri 1947, ktoré¢ vydalo pokyn k rozhodujucemu
nastupu ziskania komunistického monopolu moci v krajinach spadajticich pod
sovietsku kuratelu, sa pozornost Komunistickej strany zamerala i na druhy
prad (evanjelicky) v Demokratickej strane, ktorého Celnym predstavitel'om
bol miestopredseda vlady Jan Ursiny. I on bol obviflovany zo spoluprace
s roznymi protiStatnymi skupinami. Vdaka znacne otrasenym poziciam
demokratov (J. Ursiny podal demisiu) Zelany rozkol nastal a likvidaciu DS sa
podarilo dokoncit’ po februarovom prevrate 1948. Podobne sudny proces s J.
Ursinym, J. Kempnym, M. Bugarom a spol., sa uskuto¢nil po februarovom

35 VASKO, V.: Neumlcend. Kronika katolicke cirkve v Ceskoslovensku po druhé svétové vilce.
1. dil. Praha 1990, s. 154.

36 HLINKA, A.: Sila slabych a slabost silnych. Bratislava 1990, s. 25.

3TLETZ, R.: Cirkev na Slovensku v r. 1944 — 48. In: Viera a zivot, 7, 2, 1997, s. 121.

38 KAPLAN, K.: Nekrvavad revoluce. Praha 1993, s. 90 — 95.
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pudi, kedy komunisti ziskali kontrolu a moc aj nad justiciou.*

Februarovy prevrat

Po predlozeni planu USA na hospodarsku obnovu Eurépy, tzv.
Marshallovho planu v roku 1947, nastala zmena v eurépskej politike Moskvy,
ktora ho chapala ako pokus o ohrozenie svojej velmocenskej pozicie a
zédmerov vo vychodnej a strednej Europe. DoterajSiu sféru vplyvu sa Sovieti
rozhodli premenit v jednotny mocensky blok Statov s komunistickym
rezimom, ktory by bol priamo riadeny z jedného centra.*

Poslednym kamienkom mozaiky na realizaciu tohto zameru sa v CSR
stali februarové udalosti v roku 1948. Rozhodujticim krokom bola demisia 12
ministrov nekomunistickych stran na protest proti netinosnej situécii v rezorte
Bezpecnosti, ktort monopolne ovladali komunisticki Ccinitelia. Opozicia
pocitala s tym, Ze demisia ministrov vyvola pad vlady a pri tvorbe novej, bud’
prinuti komunistov k ustupu, alebo vyvola pred¢asné volby. Tymto spdsobom
sa mal Narodny front udrzat aj po volbach, po ktorych mali opozicné
nekomunistické strany posilnit’ svoje pozicie. Tuto situaciu vSak naplno
vyuzila Komunistickd strana. Kratko po demisii boli odstupujtici
nekomunisticki ministri obvineni UV KSC a UV KSS zo zrady na Kosickom
vlddnom programe, atiez zo snahy o reStauraciu kapitalizmu. LCud bol
vyzvany, aby sa zomkol v ,,obrodeny* Narodny front okolo Komunistickej
strany. Dalgie udalosti nabrali rychly spad. Po celej republike boli zakladané
akéné vybory Narodného frontu, disponujiuce obrovskymi pravomocami v
personalnej oblasti (v zavodoch, Skolach, institaciach). Dia 22. februara 1948
z ilegality vystapili ozbrojené zlozky Komunistickej strany, tzv. Ludové
milicie.  Statna  bezpetnost  nepretrzite  sledovala  funkcionarov
nekomunistickych stran. Diia 24. februara prebehol hodinovy manifestacny
generalny Strajk. Pod tlakom udalosti prezident Edvard Bene$ o den na to
prijal demisiu odstupujucich ministrov. Ich nahradnikmi sa stali kandidati,
ktorych navrhol Klement Gottwald. Miministerské kreslo v novej vlade o. i.
prijal aj byvaly krestansky odborar A. Petr. Ministrom zdravotnictva sa i proti
vyslovnému zakazu svojich cirkevnych predstavenych stal kitaz J. Plojhar.*!
List arcibiskupa J. Berana ,,Nemlc, arcibiskup* z 24. 2. 1948, v ktorom
vyzyval na zachovanie pravneho poriadku, bol bohuzial uz len nemym
vykrikom do tmy.*” Februdrovym prevratom, po ktorom sa nositelmi
zakonodarnej i vykonnej moci stali vyhradne prokomunisticky orientovani

39 STASKO, J.: Spomienky na Slovensko po II. svetovej vojne (1945 — 1948). In: Viera a Zivot,
7,2,1997,s. 124.

40 FEDOR, M.: Z dejin gréckokatolickej cirkvi v Ceskoslovensku 1945 — 1950. Kogice 1993, s.
49.

4UVASKO, V.: Neumlcend. Kronika katolicke cirkve v Ceskoslovensku po druhé svétové vélce.
1. dil. Praha 1990, s. 243 - 247.

2 MULIK, P.: Cirkev v tieni totality. Trnava 1994, s. 86.
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politici, sa otvorila nova kapitola cirkevnych dejin v Ceskoslovensku.

Vyvoj po Februarovom prevrate

Katolicka cirkev si aj po februdrovom puci zachovavala svoju nezavislost’
a nositelia komunistickej moci zacali hladat ¢o najucinnejsi spdsob jej
podmanenia. Predstavitelia cirkvi ani predstavitelia Staitu v pociatocnej
poprevratovej faze nevystupovali s presnejSie vymedzenou koncepciou
vzajomnych vztahov. Cirkev komunistami nebola posudzovana ako kultiirna
socialna institucia, ale ako politicka sila ¢i organizacia schopna ststredit
odporcov rezimu. Hlavna uloha spocivala v tom, aby sa nestala druhou mocou
v State. Vsetci Clenovia komunistického vedenia boli presvedceni, ze konflikt
s cirkvou je nevyhnutny, odliSovali sa vSak v ndzore urCenia momentu, kedy
ma byt vyvolany a v ostrosti pouzitych zasahov. Pol roka po februarovych
udalostiach prevazila snaha o neutralizaciu cirkvi ,,pokojnou cestou®. Zrejmy
ostaval kone¢ny ciel’ politiky vladnej moci - ovladnut’ a podriadit’ si cirkev,
odtrhnat’ ju od Rima, premenit’ ju na cirkev narodni, vyuzivat’ ju na vlastné
ucely a napokon ju celkom zni¢it. Charakteristickym je vyjadrenie Dr.
Alexeja Cepicku® z konca roka 1948, ktory pri rozbore cirkevnej politiky
cirkevnym tajomnikom vysvetloval: ,,Cirkev zbavenu vplyvu Vatikanu
mozeme vybudovat postupne... Chceme katolicku cirkev uchovat' v jej sile tak,
aby sme jej sily vyuzili pri budovani socializmu ..." 4V marci 1948 vydal
Ustredny akény vybor Narodného frontu (UAV NF) prehlasenie o
nabozenskej slobode, v ktorom sa garantuje jej plna nezavislost’ a dokonca sa
v fiom odsudzuju i zasahy do cirkevného Skolstva, priCom je prislibené
vykonanie napravy v tejto oblasti.** M4ajova Ustava postavenie cirkvi
a nabozenskych spolo¢nosti blizSie neupravovala, no z nabozenského
hl'adiska bol najzaujimavejsi § 14. Hovori sa v iom o tom, Ze vyucovanie a
vychova na skolach budu vedené v stlade s vysledkami vedeckého badania a
nebuda v nijakom rozpore s F'udovodemokratickym rezimom.* V praxi to
znamenalo, Ze vyucovaci proces musel byt’ v stlade s marxisticko - leninskym
svetonazorom, ktory bol ako jediny povazovany za vedecky a bol v zhode
s ludovodemokratickym rezimom. Pre stidle spojenie s cirkvami
a ndbozenskymi organiziciami boli pri UAV NF zriadené komisie pre
nabozenské a cirkevné otazky a bolo zaloZené aj vlastné cirkevné oddelenie,
do ktorého kompetencie patrila i kadrova evidencia vsetkych duchovnych.
Stcastou evidencie bolo zhromazd’ovanie kompromitujicich materidlov o
knazoch. S ulohou dozerat’ na kiiazov boli pri krajskych a okresnych akénych

4 Dr. A. Cepicka - generalny tajomnik UAV NF a minister spravodlivosti, neskorsi minister
obrany.

4 FEDOR, M.: Z dejin gréckokatolickej cirkvi v Ceskoslovensku 1945 — 1950. Kosice 1993, s.
65.

45 KAPLAN, K.: Stdt a cirkev v Ceskoslovensku 1948 — 53. Brno 1993, s. 24.

4 VNUK, F.: Pokus o schizmu. Bratislava 1996, s. 10.
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vyboroch ustanoveni cirkevni tajomnici.*’” Prvotnou snahou §tatnej moci bolo
podriadit’ si cirkev dohodou s biskupskym zborom, od ktorého vyzadovala
zaujatie kladného stanoviska k Februdru 1948, ¢o by de facto znamenalo
vyhlésenie lojality rezimu a povolenie tcasti kiiazov v organoch moci vratane
parlamentu. V ramci akéhosi vymenného obchodu bolo biskupom pontukané
zabezpecenie cirkvi zo Statneho rozpoctu a rokovanie o cirkevnom skolstve.
RieSenim tejto problematiky sa zaoberala biskupska konferencia v Brne 4.
marca 1948, na ktorej vSak cirkevni hodnostari odmietli zaujat’ pozadované
kladné stanovisko s odévodnenim, ze nepovazuju za nutné vydavat’ zavazné
prehldsenia k sucasnym politickym udalostiam, ,pretoze katolicka Cirkev sa
neviaze na Ziadnu formu politicku alebo Stdtnu, lebo pri svojom zvidstnom
poslani chce vzdy sluzit' najvyssim zaujmom svojho ludu®. Stcasne biskupi
poukazali na r6zne vaZzne prehmaty, najma pri nasilnom preberani cirkevnych
budov, pri zbavovani Gradu kiiaza, atd’.*3

Tento postoj bol sucast'ou taktiky biskupov, ktort zvolili ako protizbran
postupu stranickych predstavitel'ov, praktizujucich politiku ,,zeleznej péaste
v hodvabnej rukavici“. Jej podstata spocivala v striedani obmedzovani
nabozenskej slobody a prav cirkvi (tla¢, spolky, Skolstvo) s vabivymi
ponukami spoluprace a kamuflovanymi prejavmi dobrej vole.** Biskupska
taktika bola postavena na vzdorovani ateistickému rezimu spésobom pokusat’
sa ziskat’ nejaké ustupky, no nie za cenu akychkol'vek zavéizkov, medzi ktoré
patrilo aj vyhlasenie lojality. Takéto stanovisko bolo v sulade s ocakavanim
Vatikanu i zapadného katolickeho sveta a malo svoje plusy i minusy. Cirkev
sa na jednej strane stala svedomim l'udu, symbolom odboja a utrpenia, ¢im
rastol jej mravny kredit, no na strane druhej sa dostavala do pozicie politickej
sily, v ktorej ju cheeli mat’ komunisti, aby ju mohli obvifiovat’ ako ,,stredisko
reakcie, nastroj Vatikidnu a imperialistickych mocnosti“.*® V kone¢nom
dosledku sa vsSak tato taktika ukazala ako spravna, ked’ze Katolicka cirkev po
februarovych udalostiach ani v jednom pripade nebola v pravom slova zmysle
chapand ako partner na rokovanie a vyzva na spolupracu, ktord jej bola
adresovana, znamenala jediné - pomoZzte nam likvidovat’ vas.

Obyvatelia kraja pod Tatrami, od svojho zaclenenia do rodiny kultarnych
narodov pred viac ako tisic rokmi, museli neraz pocas kolobehu dejin ¢elit
niekol’kym celonarodnym katastrofam. Patrili medzi ne vpad Mad’arov, ktory
sa pricinil o zanik Vel'kej Moravy, tatarsky vpad, znamenajuci zni¢enie rannej
romanskej kultury, najazdy Turkov, pustos§ivé nabozenské vojny alebo silny

4T FEDOR, M.: Z dejin gréckokatolickej cirkvi v Ceskoslovensku 1945 — 1950. Kosice 1993, s.
64.

48 STURAK, P.: Dejiny Gréckokatolickej cirkvi v Ceskoslovensku v rokoch 1945 — 1989.
Presov: Petra, 1999, s. 79.

499 VASKO, V.: Neumlcend. Kronika katolicke cirkve v Ceskoslovensku po druhé svétové vélce.
1. dil. Praha 1990, s. 30.

50 KAPLAN, K.: Stdt a cirkev v Ceskoslovensku 1948 — 53. Brno 1993, s. 37.
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madariza¢ny tlak. K tymto udalostiam mozno priradit aj pokus
komunistického totalitného rezimu o narusenie, ba az likvidaciu cirkvi, jej
vnutornej organizacie a Struktary. AvSak ani prenasledovanie, diskreditacia,
vrazdenie knazov a laikov, rucanie chrdmov, pestra paleta reStriktivnych
administrativnych opatreni, nedokézali rozvratit spolocCenstvo veriacich,
budovaného a stojaceho na pevnych zakladoch, tak ako sa to uz neraz
nepodarilo jednotlivcom ¢i skupindm, brojacich proti cirtkvi v jej
dvetisicro¢nej historii.
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Zakladné hodnoty a socidalne ucenie Cirkvi

KAMIL KARDIS
Presovska univerzita v Presove, Gréckokatolicka teologicka fakulta

Abstract: The basic values state fundament of universal ethos created by
human brain in social historical context. In the beginig of this ethos had the
source in christianity. In modern times were created new elements of growing
consciuosness and authonomy. Midpoint of this ethos is human beeing, his
dignity, which is concretize in the basic values and it is joined with
them.Christianity is giving the values deeper meaning and sense.Question of
the basic values and orientation on them does not provide answer for
particular questions neither solution for engaging and valued conflict.
However, society, which is inspite of all differencies of interests and opinions
struggling to keep order exits from mention basic values, is able to manage its
pluralism.Christianity and Church can help them significantly.

Key words: Values. Society. Social doctrine of the Church. Justice.
Human rights. Solidairty.

Otazka zakladnych hodndt zaujima centralne miesto v socialnom uceni
Cirkvi. M6zeme poukézat’ na dve zdkladné dimenzie tohto ucenia: teoreticku
a prakticku. Z jednej strany socialne ucenie Cirkvi je nastavené na hlasanie
zasad zalozenych a vyplyvajicich z Evanjelia. Ako priklad méZzeme poukazat
na principy solidarity, spravodlivosti, vSeobecného dobra a subsidiarity.
Z druhej strany je nasmerované na praktické formovanie I'udskych postojov
a spravania, na konkrétnu realizaciu hlasanych idei a zdsad v konkrétnej
socialnej realite a situacii. Tato uloha je integralnou sucast'ou poslania
Evanjelia a Cirkvi, prostriedkom novej evanjelizacie.! II. Vatikansky koncil
hovori:,,Koncil méa v imysle posudit’ v tomto svetle najmi tie hodnoty, ktoré

' KONDZIELA, J.: Moralne podstawy demokratycznego tadu spolecznego w Swietle katolickiej
nauki spotecznej. In: Ethos 5: 1992 €. 2/3, s. 149.
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su dnes v najvicsej vaznosti a priviest' ich k svojmu Bozskému zdroju. Lebo
tieto hodnoty s vel'mi dobré, nakolko st dielom l'udského ducha, ktory je
darom Bozim. LenZze skazenost' l'udského srdca ich neraz odvadza od
spravneho urcenia. A preto ich treba ocistit™.?> Koncil vyrazne poukazuje na
zdroj a prameni tychto hodndt, ktorym je sam Boh. Z druhej strany st ony
dielom Cloveka, stvoreného na obraz a podobenstvo Boha, obdareného
rozumom a slobodnou vélou. Zdoraziiovanim tychto hodndt a zasad, Cirkev
ajej uCenie ukazuje eticky smer pre socialny, politicky a kultirny zivot.
Tvrdi, ze ako fundament socialneho Zivota je potrebné prijat’ objektivne
hodnoty amoralne normy, nezavislé od subjektivnych predispozicii
jednotlivea. Tieto hodnoty maju zdklad v prirodzenom zdkone asu
univerzélne. Pre krest'ana ich zdrojom a pramefiom je Boh.?

1 Cirkev a zakladné hodnoty

Cirkev, vedoma si svojho poslania a funkcii v siasnom svete Coraz
CastejSie poukazuje na nie¢o, ¢o ma napriek prehlbujucej sa pluralite nazorov,
nabozZenstiev a skupin spéajat’ rézne socidlne skupiny, spolocnosti a narody pre
spolocné dobro. Tym nie¢im st vlastne zdkladné hodnoty, ktoré maju svoj
prameini v prirodzenom zakone asu spolocné pre kazdého Ccloveka
a spolo¢nosti. Cirkev prostrednictvom svojho ucenia vyzyva, aby v dobe
konzumu, nihilizmu a prehlbujucej sa sekularizacie 'udia a narody dobrej vole
dosli ku konsenzu na baze zakladnych hodnoét a ich realizacie v praxi. Najprv
vSak musime poukazat velmi struéne na to, Co je vObec hodnota zo
sociologického hl'adiska.

Hodnota, zo sociologického hladiska, je vedomou alebo nevedomou
predstavou o tom, ¢o je ziaduce. Vystupuje v niekol’kych vyznamoch: 1. ako
objekt, nejaké cenené dobro, statok; 2. postoj k objektu (tento objekt je
povazovany za dobry, spravny alebo bezcenny); 3. meritko pre rozhodovanie
a spravanie. V tomto vyzname v socioldgii je dolezitym pramenom zaujmu,
preto ze v mnohych situaciach vytvara kritéria pre posudzovanie spravnosti
konania, spravania a miera zavdznosti hodndt umoziiuje posudit’ mieru
integracie spolo¢nosti. Su aj iné vyznamy hodndt, ktoré pre nas v tejto chvili
nie s zaujimavé.*

2 Gaudium et Spes 11.

3 O wartosciach chryescijariskich w zyciu spoleczeristwa i narodu. List Konferencji Episkopatu
Polski. Warszawa, 1993, s. 13.

4 Porov. MARIANSKI, J.: Ko$ciot a wspolczesne problemy spoteczno — moralne. Lublin, 1992,
s. 34-37. KAUFMANN, F. X.: Demokracja przeciw wartosciom. In. Spoleczenstwo 2: 2000 s.
311-335; THOMAS, W. 1., ZNANIECKI, F.: Chiop polski w Europie i Ameryce. Warszawa,
1976, s. 54-63; Valore sociale. In. Dizionario di sociologia. Ed. L. Gallino. Torino, 1978, s.
739; RYCZAN, K.: Wartosci katolikow a typ miejskiego srodowiska. Lublin, 1992, s. 21.
Porov. MISZTAL, M.: Problematyka wartosci w socjologii. Warszawa 1980, s. 39.
KLUCKHOHN, C.: Values and Value Orientation in the Theory of Action. In: Toward a
general theory of action. Ed. E. E- Shills. Cambridge, 1959, s. 395.
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Vseobecne mozeme rozliSit dva druhy hodnét: osobné, individudlne
hodnoty a socialne hodnoty. V ramci individualnych mézeme poukézat' na
hodnoty kazdodenné a konecné, v zmysle, ze stanovia ciel nejakej osoby
alebo jednotlivca. Druhy typ hodndt stanovia socidlne hodnoty. To st tie
hodnoty, ktoré zohravaji dolezity vyznam pre spolocnost. To su tie, ktoré
tvoria socidlny poriadok, stlad, udrzuju ho a podporuji. V pripade, Ze tieto
hodnoty ziskaju SirSi alebo aj vSeobecny konsenzus, stavaju sa zdkladnymi
hodnotami. V zakladnych hodnotach zmysel a identifikaciu hl'ada spolo¢nost’
a §tat, v individualnych hodnotach kazdy individualny Elovek.’ V sociologii
zékladné hodnoty st chiapané ako mensi alebo vicsi suhrn hodnét
akceptovanych a prijimanych vSetkymi alebo vicsSinou ¢lenov spolo¢nosti, na
zéklade ktorych dosahuji oni arealizuji konsenzus, dialdég a pozitivnu
spolupracu pre spolo¢né dobro.

Péapez Pavol VI. v§imol si problém zdkladnych hodnét a poukazuje na ne
v kontexte pluralizmu, ktorého vSak podmienkou musi byt’ konsenzus okolo
zakladnych hodnét aich uskuto¢novania, realizacie v kazdodennom Zivote.
Samozrejme pluralizmus znamend viac ako prirodzent skutoCnost, Zze
spolo¢nost’ sa skladd z mnohych jednotlivcov a skupin. Znamena skoér, ze
jednotlivei a skupiny principialne konajli samostatne a rovnopravne
a navzajom si konkuruju. Preto sa pluralizmus stale viac rozvija vo vSetkych
oblastiach a aktivitach spolocnosti: ako ekonomicky a socidlny pluralizmus
v konkurencii podnikov, zamestnaneckych skupin a ich zvédzov, ako kultirny
a vedecky pluralizmus, nabozensky a svetonazorovy pluralizmus, politicky
pluralizmus stran atd’.” V svojej encyklike Populorum progresio tvrdi, Ze
krestan odmieta doktrinu zalozeni na materialistickej a ateistickej filozofii,
ktora nere$pektuje ani nabozenstvo ani slobodu ani 'udsku dostojnost’. Tam
vSak, kde su tieto najcennejSie hodnoty zabezpecené, je mozna spolupraca
roznych organizacii a socialnych, hospodarskych skupin a Cirkvi na ré6znych
Grovniach pre spolo¢né dobro vietkych (PP 39).8

Jan Pavol II. spaja pojem zékladnych hodndt s kulturou. Najprv
poukazuje na mnohost, zlozitost” a réznorodost’ l'udskych kultur. Kazda z nich
sa odliSuje svojou vlastnou, Specifickou historiou a charakteristickymi ¢rtami
sformovanymi v priebehu dejin a vlastnostami, ktoré uréujt ich jedine¢nost.

3 RYCZAN, K.: Wartosci katolikéw a typ miejskiego srodowiska. Lublin, 1992, s. 26-27,
HARRINGTON, A.: Moderni socidlni teorie. Praha: Portal, 2006, s. 34-35.

¢ PIWOWARSKI, Wt.: Socjologia religii. Lublin, 1996, s. 243.

7SUTOR, B.: Politickd etika, Trnava, 1999, s. 182.

8 Papez hovori: ,,Kazd4 socidlna ¢innost’ sa viaZe na urcité udenie. Krest'an nemdze stihlasit’
s uc¢enim, ktoré sa zakladd na materialistickej a ateistickej filozofii, ktord nereSpektuje ani
nabozenské zameranie ¢ivota na svoj kone¢ny ciel’ vo vecnosti, ani 'udsku slobodu

a dostojnost’. Avsak pod podmienkou, Ze su tieto hodnoty zabezpecené, ur€ity pluralizmus
profesijnych a odborovych organizacii je pripustny a v istom zmysle uzito¢ny, ak chrani
slobodu a vyvolava zapolenie.* (PP 39)
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Vo vsetkych kultarach je mozné vymedzit spolocné a nemenné elementy.
A to su zakladné hodnoty, spolo¢né pre vsetky kultury, ktoré su zakotvené
v prirodzenosti ¢loveka. V tychto hodnotach Tludstvo vyjadruje svoje
najdolezitejsie Crty a vlastnosti.’ Dalej Jan Pavol II. poukazuje na zékladné
hodnoty ako podmienku existencie demokratického $tatu. Vymedzuje on
nasledovné hodnoty: dostojnost’ ¢loveka, rodina, spolo¢né dobro, sloboda,
spravodlivost, laska, mier, demokracia. Zakladom vSetkych je vSak l'udska
osoba ako hodnota najviac fundamentilna.'® Vo svojom uleni vSak
zdoraznuje aj iné hodnoty: solidaritu, Zivot, vychovu atd’.

V kontexte sucasnej doby, kde Coraz viac mozno spozorovat negativny
jav akym je prehlbovanie sa socidlnej a ekonomickej nerovnosti vo svete
(kontrast medzi bohatymi a chudobnymi S§tatmi, socialne rozdiely
v jednotlivych krajinach), Jan Pavol II. tvrdi, Ze prvou a zakladnou hodnotou,
ktoru treba rozsirovat’ je solidarita, ktora vSak musi byt spojend s d’alSou
hodnotou ato je spravodlivostou, ktora sa dozaduje nie len davania
chudobnym z nadbytku, ale predovsetkym pomoc v oblasti zapajania sa do
procesu hospodarskeho a civilizaéného vyvoja.!! Dal$ou aktudlnou hodnotou
zdoraziiovanou v tom kontexte je mier, ktory je cielom kazdej spoloc¢nosti
a spoluexistencie l'udi v narodnych a medzinarodnych spolocnostiach.
Demokraticky Stat existuje alebo zanika spolu s pravdami a hodnotami, ktoré
vyjadruje arozSiruje. Nie st oni urené a ustanovené hlasmi vécSiny, ale
vyplyvaji zo zasad zdkona vpisaného Bohom v srdci ¢loveka.'? Maju svoj
pramen v samej prirodzenosti ¢loveka, a preto musia stanovit’ zaklad kazdého
spolunazivania medzi lud'mi. Ludska prirodzenost je prvym
a bezprostrednym ich zdrojom.

Zakladné hodnoty davaju orientaciu a ciel’ tak v individualnom ako aj v
socialnom zivote jednotlivca. Kazdy ¢lovek vo svojej podstate je otvoreny na
zivot, pravdu, lasku, spravodlivost, solidaritu. Tazkosti a problémy sa
objavuju vtedy, ked’ ide o ich konkrétne uskuto¢iiovanie v praxi, v politickom
alebo socialnom Zivote.'’ V sucasnosti sa vel'a hovori o 'udskych pravach,
zivote, spravodlivosti, solidarite atd’. Ked’ ide o teoretickul rovinu, tak tam nie
je problém. Vsetci sa zhoduju na takychto hodnotach, ktoré boli spomenuté.
Avsak tieto Staty a spolo¢nosti hovoriac o hodnotach zaroven tieto hodnoty
nicia a odmietaju. Méame jasny priklad s hodnotou Zivota. Z jednej strany cela

9 JAN PAVOL IL.: Dialog miedzy kulturami drogg do cywilizacii miloSci pokoju. In:
Spoteczenstwo 11: 2000, ¢. 1, s. 132-138.

10> Osservatore Romano, 10: 1989, ¢&. 9, s. 26.

' JAN PAWEL IL.: Dialog migdzy kulturami, s. 137.138. Porov. STRZESZEWSKI, CZ.:
Katolicka nauka spoleczna. Lublin, 1994, s. 327-328.

122 Osservatore Romano, 17: 1996, &. 1, s. 11. Porov. JANDOUREK, J.: Uvod do sociologie.
Praha: Portal, 2003, s. 178-179.

13T Osservatore Romano, 17: 1996, &. 1, s. 31; HARRINGTON, A.: Moderni socidlni teorie.
Praha: Portal, 2006, s. 106-110.
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medzinarodna spoloc¢nost’, vratane Eurdpskej tinie zdodraziuje zivot a potrebu
jeho ochrany, ale z druhej strany v demokratickych krajinach su legalizované
potraty a eutandzia. Podobne je to aj s manzelstvom arodinou. VSetci sa
zhoduju, Ze rodina je zakladom spolo¢nosti, narodu a $tatu, ale z druhej strany
sa legalizuji homosexualne zvizky a manzelstva, atd’.

Cirkev pripomina, Ze zabudajuc na fundamentilne hodnoty eurdpskej
kultary sa doraz kladie na zaujmy etnického spolocenstva, rasy, triedy alebo
ur¢itého Statu, ato v koneCnom dosledku vedie k tragédii. Preto hlavnou
ulohou sucasnych spoloc¢nosti na trovni lokalnej a medzinarodnej ako aj
poslanim Cirkvi je opdtovné odkrytie fundamentalnych hodnét. Toto odkrytie
je podmienkou budovania lepSej buducnosti v Europe a vyzaduje zapojenie
a spolupracu medzi vSetkymi vrstvami pluralistickej spolo¢nosti.'* Tyka sa to
aj Eurdpskej tnie, ktora si musi byt vedoma toho, ze nemdze sa zaobist’ bez
zékladnych hodnét aich realizacii, uskuto&iiovania. Ulohou Cirkvi je
pripominanie Eurdpe etickych zasad. 15 Jan Pavol I1. 30. marca 2001 adresoval
Gcastnikom Zhromazdenia Komisie biskupov Eurdpskej Unie tieto
slova:,,...spojenie  §tatov EU neméze ostat vylucne kontinentdlnou
geografickou a hospodarskou Strukturou, ale ma sa stat' predovSetkym
kulturnym —a duchovnym porozumenim, vytvorenym na ceste plodného
spojenia  rozmanitych a délezZitych hodnét a tradicii.’® Varuje pred
redukovanim vizii zjednotenej Europy vylucne do jej aspektov ekonomickych
a politickych. Pozyva zaroven k budovaniu novej trvacnej jednoty Europy na
fundamente zakladnych hodnét, ktoré boli jej formujucim Cinitel'om
s povSimnutim bohatstva a rdznorodosti kultur a jednotlivych narodov. Okrem
ekonomickych a politickych cielov zjednotenej Eurdpy najddlezitejSim
cielom je potvrdenie, obhajoba a preukazovanie duchovnych hodnét, ktoré sa
nachadzali pri zaCiatku jej existencie a stanovili jej fundament.'”

L. Roos tvrdi, Ze tieto hodnoty vyplyvaja z krest'anského obrazu cloveka
(zakladom tohto obrazu je biblicka antropoldgia) a boli zinstitucionalizované
politicky v historickom procese. Hovori o takych zakladnych hodnotach
demokracie ako: sloboda, mier, spravodlivost, laska, narod. Analyzuje tieto

4 DROZDZ, B.: Wychowawcza funkcja Kosciota w spoteczenstwie pluralistycznym. Legnica,
1997, s. 25.

15 IRMLER, K., STROZYNSKI, J.: Integracja europejska jako wyzwanie. In: Spoleczenstwo.
Warszawa, 1999, s. 16-19. Porov. LAUBIER de P.: Mysl spoleczna Kosciola katolickiego.
Krakéw, 1988, s. 79. Porov. JAN PAVOL II: O Paristwie. Krakow, 2001, s. 71; NESPOR, Z.,
LUZNY, D.: Sociologie nabozenstvi. Praha: Portal, 2007, s. 164-166.

16 Porov. JAN PAVOL I1.: Europa wymaga na nowo pracy misyjnej. (Przemowienie do
uczestnikow zgromadzenia plenarnego Komisji Episkopatow Unii Europejskiej, Watykan, 30.
03.2001). In: Losservatore Romano. pol’. vyd., 22/2001, €. 5. s. 29.

17 IRMLER, K., STROZYNSKI, J.: Integracja europejska jako wyzwanie. In: Spoleczenstwo.
Warszawa, 1999, s. 16-19. Porov. LAUBIER de P.: Mys! spoleczna Kosciola katolickiego.
Krakow, 1988, s. 79. Porov. JAN PAVOL IL.: O Paristwie. Krakow, 2001, s. 71; NESPOR, Z.,
LUZNY, D.: Sociologie nabozenstvi. Praha: Portal, 2007, s. 164-166.
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hodnoty v kontexte socidlneho ucenia Cirkvi. Poukazuje hlavne na ohrozenia
zakladnych hodndt plyntice zo strany komunizmu ako aj krajného liberalizmu.
Tvrdi, ze bez realizicie tychto hodnét celou spolocnostou a §tatom nie je
mozny konsenzus, socidlny poriadok, vzijomné spolunazivanie vSetkych
obyvatelov. Preto jednou =z hlavnych uloh vsetkych socialnych sil je
uvedomovanie  arealizacia  zakladnych  hodnét v praxi, zktorych
najdolezitejSou je l'udskd osoba, persona. Ide hlavne o tctu voci celému
cloveku, jeho autonémiu ako hodnoty, a nie len ako nejakej pracovne;j sily,
predmetu alebo abstrakcii. Ide o uctu voci vsetkym I'ud’om a spravodlivost,
bez ktorej I'udia st zredukovani do roli prostriedkov a predmetov.'®

Autor J. Stimpfle, popredny predstavitel nemeckej katolickej socidlnej
nauky, poukazuje na dva tizko stvisiace so sebou pojmy: hodnoty a zakladné
hodnoty. Prvé maji individudlny charakter. Analyzuje hodnoty v kontexte
dobier, ktoré¢ davaji jednotlivcovi zmysel a ciel. Z druhej strany zakladné
hodnoty maju socidlny charakter. St ony nevyhnutné pre rozvoj ¢loveka ako
socialnej bytosti, ako aj pre rozvoj spolo¢nosti. Tento pojem ma univerzalny
charakter a tyka sa vSetkych l'udi a narodov, spolo¢nosti, ¢ize maju rovnaky
vyznam pre vSetkych l'udi. St hlboko zakotvené v l'udskej prirodzenosti a tam
maju svoj zdroj, pdvod. Spominany autor nerozliSuje zakladné hodnoty
katolicke alebo liberalne, socialistické. Cirkev z podstaty svojej misie chrani
tieto hodnoty azdoraziiuje potrebu ich wuskutocnovania. V kontexte
krestanstva tieto hodnoty naberaji hlbsi vyznam a zddvodnenie.!® S ony
objektivne a nezavisia od preferencii alebo zaujmov jednotlivych skupin alebo
institdcii, jednotlivcov. Vymedzuje on nasledovné hodnoty: dostojnost’
l'udskej osoby, zivot, pravda, laska, spravodlivost’, solidarita, vernost’, mier.

Otazka zakladnych hodnot sa netyka jedného Statu, ale ma SirSiu
perspektivu a dosah. Tykad sa celého sveta. Medzinarodnad politika ma za
ulohu zarucit’ l'udské prava a zédkladné hodnoty, pretoze zdkladom a podstatou
medzinarodnej spolo¢nosti je to, aby bola zaloZzend na moralnych a etickych
kategoriach. Ak chce byt medzinarodna spoloc¢nost’ trvacna a zodpovedajlica
Iudskej dostojnosti, jej zakladom musia byt zakladné hodnoty, ktoré
prehlbuju a posiliiuju medziludska solidaritu.*

Zakladné hodnoty su podla socialneho ucenia Cirkvi v svojej podstate
krestanské, ale maji tiez univerzalny vyznam. Cirkev, v sulade so svojou
misiou obhajuje achrani tieto hodnoty, ktoré su vyjadrenim uznania
dostojnosti Cloveka a stanovia podstatu a zaklad socialneho a politického

18 ROOS, L.: Wartosci demokracji a odpowiedzialnosé chrzescijariska. Warszawa, 1993, s. 8-
54. Porov. HERR, E.: Szkic o wartosciach w europejskim kontekscie politycznym. In. Zycie
katolickie 9: 1990 ¢. 11-12, s. 7-19.

YSTIMPFLE, J.: Die Grunwerte in der Sicht der katolischen Kirche, Stuttgart, 1979, s. 23, 11-
12. Porov. JANDOUREK, J.: Uvod do sociologie. Praha: Portal, 2003, 5.179.

20 RAABE, F.: Der Streit um die Grundwerte. In: Kirche und Gesellschaft 37: 1977, s. 15-16;
KOWALCZYK, S.: Czlowiek a spotecznos¢. Lublin, 1996, s. 300-302.
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zivota. Cirkev je samozrejme otvorena na spoluprdcu s réznymi
skupinami, politickymi subjektami a inStitiiciami, ktorej cielom je realizacia
a zachovavanie zakladnych hodn6t.?! V perspektive krestanstva univerzalne
I'udské hodnoty, také ako ddstojnost’ cloveka, I'udské prava, spolo¢né dobro,
laska, spravodlivost, mier, narod ziskavaji noviu dimenziu vdaka ich
chapaniu vo svetle a v perspektive Evanjelia a evanjeliového zakona lasky.
Encyklika Evangelium Vitae poukazuje na to, Ze treba na novo objavit
existenciu l'udskych a moralnych hodndt, ktoré prinalezia k samej podstate
a prirodzenosti ¢loveka, ktoré vyplyvaju z pravdy o clovekovi, vyjadruju
a chrania T'udskt dostojnost. Papez dalej zdodraziiuje, ze st to hodnoty,
ktorych Ziaden jednotlivec ani vicSina, ani Ziaden §tat nemdzu tvorit, menit
alebo nicit, ale musia ich uznat’ a pomahat’ v ich uskuto¢novani a $ireni. Toto
je podmienkou vyvoja zdravej demokracie a budicnosti spolocenstiev (EV
71).2

Dostojnost’ l'udskej osoby je hodnotou najvyssou tak v individuadlnom ako
aj v socidlnom Zivote. Je hodnotou, o ktorej nikto nemdze rozhodovat’, ani do
konca sam clovek nemoze ju porusovat. Tyka sa to tiez spolocnosti
a politickej moci. Tato hodnota je zdkladom vsetkych hodnét. Krestanska
tradicia ju uznava ako fundament a jadro socialneho, politického a narodného
zivota. Potvrdzuje to v konstitucii Gaudium et Spes 11. Vatikansky koncil:
»Lenze Co je vlastne Clovek? On sam vyslovil a vyslovuje o sebe mnoho
rozmanitych, ba i protichodnych nazorov, podl'a ktorych sa ¢asto vynasa ako
ni¢im nepodmienena norma, alebo upada az do zuafalstva (...). Cirkev hlboko
pocituje tieto tazkosti apouCend Bozim zjavenim, je schopnd na ne
odpovedat’ a opisat’ pravé polozenie ¢loveka, vysvetlit’ jeho slabosti a zaroven
umoznit’ spravne poznanie jeho dostojnosti a povolania.” (GS 12) Svité
Pismo poukazuje na Cloveka ako na pédna avladcu celého stvorenstva:
,»A spravil si ho malo mensim od anjelov, slavou a pocestnostou korunoval si
ho. Dal si mu vladu nad dielami svojich rik a vSetko si mu vlozil pod
nohy.“(Z 8,5-7) Tato pravda o dostojnosti l'udskej osoby bola neustale hlasana
JeziSom Kristom a nachadza svoje potvrdenie v uceni Cirkvi. Zakladom
krestanského chapania dostojnosti ¢loveka ako zakladnej hodnoty st dve
pravdy: pravda o stvoreni ¢loveka na obraz a podobenstvo Boha a pravda o
Bozom synovstve Pudi. Clovek je Bohom pozvany k Zivotu a smeruje
k samému Bohu ako k definitivnemu cielu. Clovek je preto absolutnou a
nedotknutel'nou hodnotou, sam v sebe, pretoze ma svoj pociatok nie v narode,
State, ale v Bohu, ktory ho spasil a vykupil. Dejiny sveta a l'udstva st Casto

2 STIMPFLE, J.: Die Grunwerte in der Sicht der katolischen Kirche. Stuttgart, 1979, s. 11-12.
22 Oredzie biskupdéw polskich o potrzebie dialogu i tolerancji w warunkach budowy
demokracji. In: Spoteczenstwo 1995, €. 3, s. 613-631. EV, 71.
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svedkom viacerych negativnych a zlych skusenosti, kedy to ¢lovek a jeho
dostojnost’ boli posliapané a opovrhované.?

Dalsou hodnotou, zdéraziiovanou Cirkvou je rovnost vietkych ludi.
Konstitacia Gaudium et spes poukazuje na to, ze ,,vSetci 'udia si obdareni
rozumnou dusou a stvoreni na obraz Bozi, vSetci maju tu ista prirodzenost’ a
ten isty povod; ako Kristom vyklpeni, maji aj to ist€ povolanie a Bozie
urcenie. Prave preto ¢im dalej, tym viac musime uznavat’ zakladni rovnost’
ich vsetkych® (GS 29).

Spomedzi zakladnych hodnét demokratickych spolo¢nosti prvoradé
miesto zaujima sloboda, ktora je zdkladnym atributom l'udskej osoby. Podla
biblického opisu stvorenia ¢lovek vlastni a ma pravo a slobodu rozhodovania
a vol'by medzi dobrom a zlom. Znamena to, ze je on zodpovedny za svoje
skutky, spravanie. Tato sloboda je pravom cloveka. Socialne a spolocenské
usporiadane je jedine vtedy humanne a demokratické, kde prava vsetkych st
zabezpecované, ked’ vymedzuje pre svojich obfanov optimalny priestor pre
osobny hospodarsky rast a vyvoj, ked vymedzuje dostatocny priestor pre
spolo¢né rozhodovanie a politick spoluzodpovednost’.** Sloboda je preto
prirodzenym atributom, charakteristikou cloveka, avSak nie je niecim
absolutnym, pretoze podlicha moralnemu, prirodzenému a nadprirodzenému
zékonu. Je ona atributom cloveka zakladajucim sa na tom, Ze sa modze
sebauréovat’.?

V tomto kontexte sa vyskytuje d’alSia hodnota, ktorou je spolo¢né dobro.
Je ono zékladom a ciel'om $tatu a politickej moci. Preto realizacii spolo¢ného
dobra maju sluzit' vSetky socidlne institicie a najma inStiticie Statu. Cielom
Statu ako politickej spolocnosti je zarucenie realizacie spolo¢ného dobra. Jan
Pavol II. v tejto stvislosti poukazuje na ne ako na ciel’ a kritérium, ktoré riadi
politicky zivot (EV 70). Spolo¢né dobro, podla socidlneho ucenia Cirkvi je
suhrn podmienok spolocenského zivota, ktoré umoziuju tak spolocenstvam,
ako 1 jednotlivym ¢lenom dosiahnut’ svoju dokonalost’ pIn§im a nehatenej$im
spdsobom. Spolo¢né dobro urcuje ciel’ a zadania kazdej spolo¢nosti a najma
Statu (GS 26, MM 65, PT 58).%° Je ono hodnotou pre vietkych Gcastnikov
socialneho zivota a Cirkev pozyva ktomu, aby sa tato hodnota stala
duchovnym a moralnym postojom.?’

B Porov. STIMPFLE, J.: Die Grunwerte in der Sicht, s. 26-27; SCHOOY ANS, M.: Prawa
cztowieka i demokracja. In: Spoteczenstwo 10: 2000, €. 2, s. 279-308; NESPOR, Z., LUZNY,
D.: Sociologie nabozenstvi. Praha: Portal, 2007, s. 151-152.

24 Porov. HERR, T.: Wprowadzenie do katolickiej nauki spolecznej, s. 67-68.

25 Porov. RAABE, F.: Der Streit um die Grundwerte, s. 9. Porov. KOWALCZYK, S.: Czlowiek
i spotecznosé, s. 162-176.

26 MAJKA, J.: Etyka spoteczna i polityczna, Warszawa, 1993, s. 242-247,

27 TUROWSK], J.: Socjologia. Wielkie struktury spoteczne. Lublin, 1994. KOWALCZYK, S.:
Czlowiek a spotecznosé, s. 232-239. Porov. MARTINI, C. M.: Rozeznanie dobra wspdlnego w
polityce i gospodarce. In: Spoteczefistwo 1995, 4. 3, s. 499-507; KONDZIELA, J.: Moralne
podstawy demokratycznego tadu spotecznego. In: Ethos 5: 1992, €. 2/3, s. 149-150.
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Dalsou hodnotou, ktora zohrava doleziti ulohu aje zdoraziiovana
v socialnom uceni Cirkvi je solidarita. Je nevyhnutna pre spravne fungovanie
socialneho Zivota a pre spoluzitie réznych osob a skupin. Spolo¢nost’ bez
minimalneho suhlasu a snahy o vzijomnu solidaritu nie je zivotaschopné.
Solidarita v§ak nemo6ze byt chapana z praktickych doévodov len ako povinna
laska a sucit voci inym 'udom. Nemoze byt ohrani¢end, obmedzena jedine
vo¢i niektorym skupinam a vrstvam. Cirkev zdoraziiuje, ze ona stanovi
fundament ¢loveka, bez ktorého sa on nemoéze dokonca zrealizovat.?® Jan
Pavol II. ju definuje ako cnost’ a moralny postoj. Preto nie je len neu¢enym
sucitom alebo niec¢im povrchnym voci zlu tykajuceho sa mnohych l'udi. Ale
opacne je to silnd a stdla vol'a, snaha angazovania sa pre spoloc¢né dobro, Cize
dobro vsetkych a zodpovednosti jeden za druhého (SRS 38).

V kone¢nom dosledku Cirkev zdoraziujuc zékladné hodnoty vymedzuje
niekol’ko zasad zalozenych na tychto hodnotach. Postuluje preto princip
Pudskej dostojnosti, princip l'udskych prav, princip solidarity, subsidiarity,
spravodlivosti a spolocného dobra. V uceni Cirkvi st ony chapané ako
socialno—moralne normy, na ktorych ma byt zalozeny socidlny a politicky
poriadok, sulad. Tieto zéasady sa preto tykaji vytvarania a formovania
vSetkych aspektov socialneho Zivota.

Cirkev zdoéraziiuje, ze kazda spolo¢nost’, napriek prehlbujicej sa pluralite
nazorov, presvedceni a skupin, potrebuje spolo¢ny zaklad socidlneho Zivota,
¢ize spolocnych presvedceni tykajicich sa zakladnych hodné6t. Musi existovat’
nieco, ¢o navzajom spaja, integruje. V opa¢nom pripade spolo¢ensky Zivot sa
stava utopiou a nemoznostou. Do ¢ias novoveku tento problém nezohraval
dolezita ulohu, ato ztoho dévodu, Zze sa zilo samozrejmym spdsobom na
fundamente krestanskej viery a spolo¢nych presvedceni tykajucich sa hodnét.
Postupom casu, ked” sa hodnoty vyplyvajiice z krestanskej viery zacali
ustupovat do pozadia (osvietenstvo, modernizmus, vyvoj technoldgie,
materializmus), ukazalo sa, ze fundament, na ktorom vSetci spolo¢ne
budovali, stava sa prili§ vahavy. Ide o to, Ze 'udia uz nie st schopni dohodnut’
sa, ked ide o najdolezitejSie Zivotné rozhodnutia atie vnutorné spory
a nezhody naberaju Coraz ostrejsi charakter. A tak rézne spolocnosti si Coraz
viac uvedomuyju, ze pluralizmus ako taky, nema Ziadnu integrujucu silu, moc.
Dochéadza sa k zaveru, ze kazdé spolocenstvo a spolo¢nost’ potrebuje urcity
zaklad spolo¢nych presvedceni, aby mohli urovat’ spolocnil cestu Zivota,
ciele zjednocujuce spolocenstvo a prostriedky potrebné kich realizacii.
Stucasny demokraticky Stat, svetonazorovo neutralny, nie je schopny a ani
nemodze vytvarat aurCovat’ nové hodnoty. Moéze vsak, ba aj musi robit
vietko, ¢o je v jeho silach, aby tieto hodnoty chranit’ a podporovat’.?’

2 HERR, T.: Wprowadzenie do katolickiej, s. 83-84. Porov. RAABE, F.: Der Streit um die
Grundwerte, s. 5.
2 HERR, T.: Wprowadzenie do katolickiej nauki spolecznej, s. 353-355.

167



KAMIL KARDIS

2 Zakladné hodnoty a iloha Cirkvi

Hovoriac o zdkladnych hodnotadch, nie je mozné pominut poslanie
aulohy Cirkvi spojené s realizdciou a uskutocfiovanim zakladnych hodnét.
Samozrejme, treba poukazat' na to, Ze rovnaki zodpovednost’ za realizaciu
a ochranu zakladnych hodnét maju vsetky socialne, politické a kulturne
skupiny a inStitacie. My vSak poukdZeme na najdolezitejSie ulohy Cirkvi
spojené s hodnotami.

Za zachovanie konsenzu v zakladnych hodnotach st spoluzodpovedné
vSetky sily spolo€nosti, ale pri tom maji urciti zodpovednost’ aj Statne
organy. V oblasti uvedomovania arealizacie zakladnych  hodnét
nenahraditel'na je uloha Cirkvi. Krestanské cirkvi maju za ulohu inspirovanie
procesov transformacie v duchu krestanskej vizie cloveka, krestanského $tylu
medziludskych vztahov atiez vztahov medzi jednotlivymi vrstvami
a socialnymi skupinami, vSetky krestanské cirkvi sa maju aktivne zapajat’ do
procesu transformacie a obnovy vSetkych oblasti socidlneho Zzivota na
fundamente zdkladnych hodnét a zakladnych Pudskych prav.*® NaboZenstvu
anajmi krestanskym cirkvam pripadd uloha udrzania a vzajomného
konsolidovania politickej spolo¢nosti. E. W. Bockenforde v tomto poukazuje
kontexte na dve zdkladné funkcie nabozenstva a najma Cirkvi v spolo¢nosti.
Prva z nich je funkcia integrac¢no-legitimizacna, ktora sa zaklada na vytvarani
a posilnovani sucasného axiologického konsenzu v spolo¢nosti. To je to,
o ¢om sa uz vyssie hovorilo, Ze pluralisticka spolo¢nost,, aby mohla existovat,
vyzaduje si integrujuci fundamentalny konsenzus v oblasti zékladnych
hodnét, ktory zabrani niektorym odstredivym tendenciam vyplyvajicim zo
svetonazorového a duchovo—politického pluralizmu.’!

Krestanstvo a jednotlivé cirkvi mozu sa pricinit’ o to, aby spolo¢nosti
arozne zadujmové skupiny zvladli svoj pluralizmus. Predpoklada to vSak
zékladny postoj, ktory ma dve stranky. Z jednej strany si Cirkev musi byt
vedomd, ze ide o svetské hodnoty, ktoré potrebuje svetskd spoloCnost’ pre
spolocnu orientaciu. Na druhej vSak strane krestanska viera poskytuje
dodato¢nu jasnost’ a silnejs$i motiv pre obhajovanie svetskych hodnét a ich
vovadzanie do zivota. Cirkev ako verejna inStitiicia ma pravo a aj povinnost’
pripominat’ zakladné¢ hodnoty a poukazovat na ich ohrozenie. Konsenzus
v zékladnych hodnotach vsSak potrebuje prispenie vsetkych vyznamnych sil
spolo¢nosti a nikto nesmie byt’ oslobodeny od svojej spoluzodpovednosti.*?

30 Porov. SUTOR, B.: Politickd etyka. Trnava, 1999, s. 184; LEHMANN, K.: Grundwerte. In:
Staats Lexikon. Recht - Wirtschaft — Gesellschaft, T. 2, Freiburg, 1986, s. 1131-1137.

3 BOCKENFORDE, E. W.: Wolnosé¢ — panstwo — Kosciot, Krakow, 1994, s. 85-88. Porov.
AUER, A.: Die Legitimation der Grundwerte. In: Religionsunterricht as héheren Schulen 25:
1982, &. 6, s. 364

32 SUTOR, B.: Politicka etika, s. 188-189.
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Dalsou funkciou Cirkvi je kritickda funkcia, ktorej zakladom je
neustupcéivost’ vo vyznavani vlastnej pravdy. Kritika sa vyskytuje vSade tam,
kde sa poslanie aidei urCitého nédbozenstva tykaju ludi, ich povolania
a dostojnosti a tiez ich spolunazivania medzi sebou. Tato funkcia sa tyka
predovsetkym poukazovania na naruSenia, prekroCenia, priestupky
a nereSpektovanie zdkladnych hodnét a l'udskych prav a tiez poukazovania na
priciny a zdroje, z ktorych vyplyva toto porusovanie a I'ahostajnost’.

A. Auer poukazuje esSte na tretiu funkciu Cirkvi v tejto oblasti, ktorou je
stimula¢na funkcia, ktora sa prejavuje v povzbudzovani a mobilizovani
spolocnosti, k vyvoju a rastu moralneho a etického povedomia, svedomia. Jan
Pavol II. poukazuje na to, ze Cirkev plni Specificki ulohu, akou je hl4sanie
pravdy o integralnom charaktere zakladnych hodnét, ktorych lubovolné
chapanie ohrozuje fundamenty a zéklady socialneho usporiadania.®?

Z hladiska krestanského ucenia o spolocnosti je tustrednou zdkladnou
hodnotou spoloc¢nosti dostojnost’ T'udskej osoby. Je najzakladnejSou pre
spolo¢ny poriadok 'udského spolunazivania. V nej su zakotvené l'udské prava
ako vyjadrenie prava osoby na slobodny rozvoj svojich moznosti
v spolocnosti. Pretoze tento rozvoj i I'udska realizacia hodndt st mozné len
v spolunazivani, osobna dostojnost’ aludské prava maji socialnu
a instituciondlnu dimenziu. K zdkladnym hodnotdm patri teda institicia
manzelstva, rodiny a politicky poriadok, ktory je schopny zarucit' zakladné
hodnoty spolo¢ného dobra - slobodu, socialnu spravodlivost a mier.**

V koneénom dosledku v pluralistickych spolo¢nostiach, v ktorych
spolunazivaju katolici a protestanti, krestania a nekrestania, zakladné
hodnoty stanovia spolo¢nii bazu, fundament vzajomného socialneho
porozumenia, bez ktorého nie je mozné vzajomné poznavanie sa, dialog
a konsenzus. V tomto smere sociologovia vidia potrebu etického zékladu
politiky, ktory spociva na zdkladnych hodnotach. Pluralistickd spoloc¢nost’ je
odkazana na hladanie konsenzu v zakladnych hodnotach, ¢o je nevyhnutnou
podmienkou existencii a fungovania roznych socialnych, kultarnych,
nabozenskych a hospodarskych skupin.
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a robotnicku mladez,

FERDINAND KUBIK
Presovska univerzita v Presove, Gréckokatolicka teologicka fakulta

Abstract: This work updates Pastoral plan of Catholic church of Slovakia
(2007-2013) to situation of young apprentic and working young people. As
example there is presented founder of movement JOC (Young Christian
Workers) cardinal Joseph Cardijn (1882 - 1967). Great things are not born
without efforts; his apostolate met with many problems too, not only from the
envious people but even from some ecclesiatics who intended to make the
apostolate in another way. Already almost one hundred years ago has Joseph
Cardijn understood that the apostles of the young people must be precisely the
young them selves. This work in it's introduction briefly presents Pastoral
plan of Catholic church with its priority, that is young people. After that it
points concisely out the historical circumstances of the development of the
activities in favour of the working class by which was formed also the Belgian
priest cardinal Joseph Cardijn himself. In the next part the author is
describing Cardijn 's life and pointing out the difficulties with which he had to
struggle in order to persuade influential persons why the movement of the
young christian worker is important. The last part points out its main thoughts
from which we can nowadays draw the inspiration for the work among the
working youth.

Key words: Pastoral plan in Slovakia. Drudge youth. Apprentice youth.
Revision of the life. JOC.

Pastora¢ny plan Katolickej cirkvi na Slovensku na roky 2007 - 2013

Minuly rok vysiel dokument Konferencie biskupov Slovenska Pastoracny
plan Katolickej cirkvi na Slovensku na roky 2007-2013. V fiom biskupi
predstavili pastoraény program cirkvi na najblizSie roky. V fiom rozoberaju
aktualnu situdciu cirkvi unas, poukazuju na aktualne vyzvy doby, davaju
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pastoracné smerovanie na najblizSie roky a predkladaju tri priority: rodina,
mladez aludia v nudzi. V poslednej kapitole predkladaju cesty realizacie
pastoracného planu.

Stvrta kapitola spomenutého dokumentu podrobnejsie rozpisuje druht
pastoranu prioritu: Mladez ako pastoratna skupina. V nej sa rozoberaju
vonkajsie a vnutorné faktory dnesnej doby, poukazuje sa na cesty, akymi sa
cirkev moze priblizit' k mladym, pozornost’ sa zaostruje aj na ti mladez, ktora
sa nestretla s Kristom, zdoraziuje sa potreba vytvarania malych spolocenstiev
a ukazuje sa nevyhnutnost’ spajat’ a zjednocovat sily.!

Daju sa tam najst’ slova: stredoskolskd, vysokoSkolska mladez, mladez,
ktora nema kontakt s cirkvou,... ale chyba tam d’alsi pojem: u¢novska mladez,
robotnicka mladez. Dalo by sa namietat, Ze tento pojem uz je obsiahnuty vo
vSeobecnych slovach — mladez. Osobitni kapitolu tvoria aj ti mladi l'udia,
ktori ukoncili vzdelanie, ¢i uz stredoSkolské alebo aj vysokoskolské, ale
nenasli si (alebo ani nechct ndjst’) zamestnanie. Ostali doma, alebo nasli si iba
prechodné zamestnanie.

Problém medzi pojmami mladez a robotnicka mladez uz je dost’ stary.
Stretol sa s nim uz sv. Jan Bosco, ktory sa v 19. storoCi pustil do zachrany
opustenej chudobnej robotnickej mladeze.> Podobny problém riesil pred 80
rokmi mlady belgicky knaz Jozef Cardijn. Zaciatkom 20. storocia sa zacala
organizovat’ Katolicka akcia. T4 zahrnovala viaceré skupiny, medzi nimi aj
mladez. Jozef Cardijn vSak si bol isty, ze je povolany k osobitnej skupine
mladeze — a to robotnicka mladez. Narazal na problémy, ktoré nevedel riesit’:
na jednej strane robotnici nepokladali mladych za svojich partnerov a na
druhej strane do vedenia mladeznickych skupin sa nominovala mladez na
vys$Sej vzdelanostnej Grovni a robotnicka mladez ostala na okraji. Preto videl
potrebu zorganizovat’ tuto mladez a tak zalozil vel'ké robotnicke mladeznicke
hnutie JOC (Jeunesse Ouvriere Cretienne - Mladi krestanski robotnici — d’alej
JOQ).? Jeho skuisenost’ mdZze byt’ vyzvou a pre nas.

Historicky pohlad

Uz od zaciatku 19. storocia, ked’ sa s faktorom prace nakladalo ako s
tovarom, Cirkvi nebolo Tahostajné postavenie robotnikov. Viaceri
predstavitelia Cirkvi kritizovali praktiky, ktoré nezodpovedali ludskej
dostojnosti. Mozeme spomenit’ Josepha Gorresa, Adama Mullera a Franza
von Baadera. Tito vSetci boli rozhodnymi odporcami liberalneho kapitalizmu
a zastavali idedl stavovského zriadenia, ktoré by nadvézovalo na stredovek.
Toto rieSenie sa nepresadilo, ale presadila sa socialno-politickd reforma

! Porov. Konferencie biskupov Slovenska: Pastoracny plan Katolickej cirkvi na Slovensku na
roky 2007 — 2013, Trnava : SSV 2007, s. 43-50.

2L"ARCO, A.: Nestaci ich milovat, Bratislava : VDB 1994, s. 12-15.

3 Toto hnutie som podrobne opisal v knihe Robotnicka mlddez a evanjelium, Poprad : SLZA
1997.
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Josepha von Bussa, Adolfa Kolpinga a najmid biskupa Emanuela von
Kettelera.’

Socialno-politické predstavy, ako ich formuloval predovSetkym biskup
Emanuel von Ketteler, prevzal neskor 1 UCitel'sky urad Cirkvi. V prvej
socialnej encyklike Rerum novarum z roku 1891 Lev XIII. slavnostne potvrdil
nevyhnutnost’ Statnej socialnej politiky, zaruCenie spolCovacieho prava
(vytvaranie odborov) a socialnu vizbu sukromného vlastnictva.’

V devitnastom storo¢i vzniklo aj viacero reholnych kongregacii, ktoré
pretrvali dodnes a ktorym zivot mladych robotnikov nebol Tl'ahostajny. V
Taliansku to bol sv. Leonardo Murialdo (1828 - 1900), ktory v roku 1873
zalozil Naboznu spolocnost’ svitého Jozefa. Uginne mu pomahali laici. Spolu
s nimi zalozil Zdruzenie katolickych robotnikov, ktoré¢ sa rozsirilo po celom
Piemonte. Jeho rehol'na kongregécia dnes pdsobi v desiatich Statoch sveta. ¢

Krajanom a sucasnikom Leonarda Murialda bol sv. Jdn Bosco (1815 -
1888). Zalozil Spolocnost’ svdtého Frantiska Saleského - salezianov. Do
svojho oratoria prijimal najmi chudobnych uctov a neskor pre nich zriadil
vlastné uciovské skoly.’

Vo Francuzsku to bol bl Antonio Chevrier (1826 - 1879). Pre
chudobnych chlapcov a dievcata zalozil duchovnii rodinu apostolov
chudobnych. Nechcel mladych uplne vytrhnit' z ich prostredia. Kiazov a
rehol'nicky formoval pre jednoduchy a chudobny zivot: ,,Chcem kiazov, ktori
rastii s mojimi chlapcami, aby ich mohli dobre chapat.

Dalsim dielom, ktoré sa zrodilo vo Francuzsku, st Malé sestry préce.
Zalozil ich v meste Grenoble jezuita Jules Sambin. Ich hlavnym cielom je
evanjelizacia sveta prace. Pracuju vo fabrikach alebo v domacnostiach ako
osetrovatel’ky ¢i katechétky. Svoju ¢innost’ prispdsobujii miestnym potrebam,
snazia sa preniknit’ do tovarni a zit’ po boku opustenych.’

Z ttejto susenosti Cerpal aj Jozef Cardijn. Stal pri zrode Katolickej akcie a
pochopil, Ze samotni mladi robotnici sa musia stat’ apoStolmi medzi svojimi
rovesnikmi. Jeho mladeznicke robotnicke hnutie JOC sa rozsirilo do celého
sveta. Pocas druhej svetovej vojny ho na Slovensko priniesol profesor

4 Porov. OCKENFELS, W.: Katolicka socidlni nauka, Praha : ZVON 1994, s. 24.

3 Porov. BORUTKA, T.: Nauczanie spoteczne w encyklikach papiezi od Leona XII do Jana
Pawla 11, Bielsko-Biala : Institut teologiczny im. $§w. Jana Kantego 1995, s. 49-51.

% Porov. GUASCO, M.: San Leonardo Murialdo e i Giuseppini, in: FORNERO, G.,
Evangelizzare i giovani lavoratori, Torino : Leumann 1993, s. 51 - 55.

7 Porov. BOSCO, T.: Don Bosco, Bratislava : VDB 1991, s. 204.

8 Porov. GUASCO, M.: Alcuni instituti per i giovani lavoratori, in: FORNERO, G.,
Evangelizzare igiovani lavoratori, Torino : Leumann 1993, s. 55 — 61; BORELLI, A.: Beato
Antonio Chevrier Sacerdote , in: http://www.santiebeati.it/dettaglio/90667, 14.02.2008.

9 Porov. GUASCO, M.: Le Piecole sorelle dell' Operaio, in: FORNERO, G., Evangelizzare i
giovani lavoratori, Torino : Leumann 1993, s. 68 - 74.
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Tomislav Kolakovic, ale ,mocni sveta“ sa ho snazili hned v zarodku
zlikvidovat’, 1

Odkazy sv. Jana Bosca a Jozefa Cardijna su stale aktudlne. Don Bosco sa
v praci na zachrane dusi cely zodral. Aj to sldvnostne vyhlasil: ,, S/ubil som
Bohu, Ze aj moj posledny dych bude patrit mojim chudobnym chlapcom. “!!
Bolo to po tom, ako mu chlapci vyprosili zdravie po vaznej chorobe v juli
1846."2 Casto opakoval pojem ,.chudobna a opustena mladez“. Uz vo svojich
prvych Stanovach dava ciel’ Spolocnosti: ,,...aby clenovia, pokym sa snazia
nadobudnut’ i krestansku dokonalost, konali vsetky skutky ako dusevného, tak
i telesného milosrdenstva voci mladikom, najmd najchudobnejsim. “'3

Niekdajsi ¢len Generalnej rady, ktory bol zodpovedny za tisek pastoracie
mladych, don Luc Van Looy na konferencii, ktora sa konala v Rime 26.-29.
maja 1992 na tému Evanjelizacia mladych robotnikov, zd6raznil: ,,Dnes
narastaju rady nezamestnanych a pracovné podmienky mladych robotnikov su
Coraz tazsie. To nas musi pohanat, aby nasa pritomnost medzi nimi bola
vyraznejsia. " Tato vyzva nas musi pobadat’ hl'adat’ nagu formu pomoci nasej
robotnickej mladezi. Jednou z konkrétnych foriem pomoci je aj zaloZenie
Stredného odborného ucilist’a sv. Jozefa Robotnika, z ktorého uz za 17 rokov
existencie odisli stovky mladych robotnikov do sveta prace.

Jan Pavol II. ako novokiiaz pocas stidia v Rime v rokoch 1947 az 1949
navstivil aj Franctuzsko a Belgicko, kde sa pozorne zaujimal o hnutie JOC," 4.
oktobra 1987 blahorecil francuzskeho animatora JOC Marcella Callu (1941-
1945)! a na Generalnej audiencii v Rime 21. oktobra 1987 takto
povzbudzoval ¢lenov hnutia, zidenych na kongrese: ,, Dokladne studujte vase
motivacie, aby ste mohli dat' vasmu hnutiu plni vychovnu a evanjelizacnu
dimenziu. Spolu s mladymi robotnikmi objavujte nové cesty pre evanjelizdciu
vasho prostredia, vo vernosti svojmu zakladatelovi Jozefovi Cardijnovi. Z
celého srdca Zehna m vas a vsetky vase zlozky a vsetkych vasich spolocnikov
vo svete prace. "

Nové poziadavky dneSnej mladeze, nové moznosti pdsobenia nas nitia
hladat’ stale nové a uCinnejSie formy pastoracnej Cinnosti medzi nimi.
Potrebujeme vychadzat' z minulosti a nechat’ sa preniknut’ svetlom Ducha
Svétého, aby sme boli medzi robotnickou mladezou stale aktualni. Je

10 porov. KRCMERY, S., JUKL, V.: ¥V §lapajach Kolakovica, Bratislava : Charis 1996, s. 25;
' Stanovy Spolocnosti sv. Frantiska Saleského, €lanok 1., in: Stanovy a vSeobecné pravidld
Spolocnosti sv. Frantiska Saleského, Bratislava : VDB 1990, s. 17.

12 Porov. BOSCO, J.: Spomienky Jana Bosca, Bratislava : VDB 2005, s. 144-145.

13 Stanovy Spolocnosti sv. Frantiska Saleského, €lanok 1, Bratislava 1939, s. 65.

14 CHERUTHOTTUPURAM, R.: Tra i giovani nel mondo del lavoro, in: Bolletino salesiano,
¢. 12 (1992), s. 10.

15 Porov. JAN PAVOL I1.: Dar a tajomstvo, Bratislava : Nové Mesto 1997, s. 28.

16 porov. BORELLI, A.: Beato Marcello Callo Laico, martire, in:
http://www.santiebeati.it/dettaglio/46000 (14.2.2008).

17 JAN PAVOL 11.: Saluto del Papa ai congressisti, in: Itinerari ¢. 4, (1988), s. 87.
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vSeobecne znama skutoc¢nost’, Ze u¢novska a robotnicka mladez je duchovne
dost’ zanedbana a 'ahko sa stava obet'ou rozlicnych manipulacii. Jan Pavol IL.
pri slavnostnej bohosluzbe 3. juna 1997 v Hniezdne zdo6raznil, Ze po pade
berlinskeho mura, ktory rozdel'oval Eurépu politicky, zostava eSte iny mur,
ktory prechadza srdciami ludi a deli Eur6épu duchovne a moralne.
Odstraniovanie tohto mura bude namahavejsie nez toho politického. A jasne
zdoraznil, ze je to mozné iba vtedy, ak sa obyvatelia Eurépy osobne stotoznia
s krestanskymi hodnotami, z ktorych vyrastla kultirna Europa. Nakol'ko je
robotnicka mladez jednou Specifickou skupinou, jej evanjelizacia si vyzaduje
T'udi, ktori sa na tito sluzbu buda osobitne pripravovat’.'®

Zivot adielo sv. Jana Bosca je spracovany v mnohych publikaciach.
Odkaz kardinala Jozefa Cardijna (1882 - 1967) je menej znamy a je stale
aktudlny. M6Ze nas inspirovat’ aj na zaciatku 21. storocia.

Zivot zakladatePa JOC Jozefa Cardijna

Jozef Cardijn sa narodil 13. novembra 1882 v chudobnej robotnickej
rodine v belgickom mestecku Schaerbeek. Ked’ bol eSte maly, jeho rodina sa
prestahovala do mesta Hall. Hoci v detstve potreboval pomahat otcovi v
praci, nasiel si ¢as, aby sa vzdelaval. Cital vietko, ¢o sa mu dostalo pod ruky.
Okrem toho si v§imal ['udi a poc¢tval, o ¢om sa zhovaraju. Tuzil Studovat,, ale
uvedomoval si, zZe rodi¢ia od neho o¢akavaju, Ze im bude pomahat zarabat’ na
zivobytie. Ale ked’ otec videl, ze v iom dozrieva povolanie ku knazstvu, bol
odhodlany pracovat este viac. Ako péatnastrocny nastapil do malého seminara
v Malines, kde Studoval gréctinu a latininu. Ked’ sa pocas prazdnin vratil
domov, zazil velké sklamanie. Od niekdajSich kamaratov dostal meno
»knazko*, ako niekto, kto nemodze chapat robotnikov, ako nepriatel’ tych, ktori
maju tazky zivot a ktori musia sami celit’ nespravodlivosti. V ich ociach sa
stal jednym z mnohych ,,bigotnych®, ktorych robotnicka trieda pokladala za
podporovatel'ov kapitalizmu. Tito niekdajsi jeho kamarati sa za niekolko
mesiacov zmenili na nepoznanie. Spolo¢nost” ich pretvarala na vykoristova-
telov mladsich a slabsich.'

V roku 1903 jeho otec bol na konci so silami. Zodral sa, aby sa jeho syn
mohol stat’ kiiazom. Ked’ Jozef kl'acal pred umierajiicim otcom a prijimal jeho
pozehnanie, zaumienil si, Ze cely svoj kiazsky Zivot zasvéti mase robotnikov.
Svojmu zavidzku ostal verny. Ako seminarista Studoval komentare k prvej
socialnej encyklike Rerum novarum, ¢ital krestansko-demokratické noviny a
Casopisy, organizoval besedy medzi seminaristami, na ktorych diskutovali o

18 Porov. RABEK, F.: InSpiracia, ktoru treba nasledovat, in: KUBiK, F.: Evanjelizacia
mladych robotnikov, Poprad : SLZA 1997, s.4 - 5.

19 Porov. AUBERT, R.: Le intuizioni di Joseph Cardijn, in: CARDUN, J.: Lavoratori e
Vangelo attualita di un messaggio, Cuneo : AGA 1994, s. 14.
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socidlnych poziadavkach evanjeliového posolstva, o tom, ako by sa tieto
poziadavky mohli dostat’ do legislativy a do Zivota. 2

Sviatost’ kilazstva prijal v roku 1906. V duchu prisahy, ktora dal Bohu pri
smrtelnej posteli svojho otca, odmietol ponuku pokradovat v stadiu
tomistickej filozofie, ktori dostal ako najlepsi seminarista. Arcibiskup mu
umoznil pokracovat’ v $tadiu socialnych a politickych vied v Lovain. Tuto
Skolu na podnet Svétého Otca Leva XIII. viedol socioldg a ekonom Victor
Brans (1856 - 1917), ktory na svojich seminaroch vovadzal posluchacov do
realneho Zivota. Navstevoval s nimi tovarne, debatoval s I'ud'mi. Dufal, ze
takymto spdsobom sa v jeho ziakoch rozvinie kriticky duch a vyformuje z
nich nielen teoretikov, ale aj muzov ¢inu, ktori buda schopni svoje skisenosti
uplatiovat’ v Zivote.?!

Victor Brans objavil v Cardijnovi svojho priatel'a a spolupracovnika. A
Cardijn toto priatel'stvo vyuzil. Pocas prazdnin navstivil Nemecko, zoznamil
sa tam s veducimi centier katolickych robotnikov, zaujimal sa o Kolpingovo
dielo a navstivil aj don Boscovo oratérium v Turine, mal moznost’ stretntit’ sa
s priekopnikmi francuzskej krestanskej demokracie a s aktivistami hnutia
Sillon. So vSetkymi diskutoval o situacii robotnikov, o aktivitach ich
organizacie, o sluzbach pre uctov. Najviac ho zamestnavala otazka: ,,Su
mladi, ktori zacinaju pracovat, nevyhnutne odsudeni na utlak, na korupciu, na
stratu viery? ‘%

Po roku, prezitom na univerzite, sa stal profesorom latin¢iny v seminari v
Basse-Wavre. Bola to prenho tvrda skaska, ktora sa nezhodovala s jeho
tuzbami. Neskdr na tieto profesorské roky spomina ako na prozretelnostnu
neprijemnost’, ktora ho prinutila nacas prerusit’ vonkajs$i socialny apostolat,
aby sa nai lepsie pripravil. Skolské prazdniny mu otvorili moZnosti podnikat’
dalsie cesty do zahrani¢ia. Hlboko ho oslovila najmi jeho prva cesta do
Anglicka, kde sa stretol s prostredim mnohych naboZenstiev, navstivil
institdcie Workhouses, u¢novské Skoly, mladeznicke krestanské zdruZzenie
YMCA. Stretol sa aj so zakladatel'om skautingu lordom Baden Powellom a s
mnohymi odborarmi - horlivymi apostolmi medzi robotnikmi.

Na zaciatku roku 1912 sa unho objavili zdravotné problémy, ¢im sa
urychlil jeho odchod z univerzity. Na Velku noc vroku 1912 sa stal
kaplanom v periférnej bruselskej farnosti Laeken, kde bol povereny
pastoraciou Zien.?

20 FIEVEZ, M., MEERT, J.: Cardijn una vita per i giovani operai, Torino : Leumann 1983, s.
16-18.

21 Porov. AUBERT, R.: Le intuizioni di Joseph Cardijn, in: CARDIIN, J.: Lavoratori e
Vangelo attualita di un messaggio, Cuneo : AGA 1994,s. 16 — 17.

22 porov. FIEVEZ, M., MEERT, I.: Cardijn una vitd per i giovani operai, Torino : Leumann
1983, s.22-23.

23 Porov. AUBERT, R.: Le intuizioni di Joseph Cardijn, in: CARDIN, J.: Lavoratori e
Vangelo attualita di un messaggio, Cuneo : AGA 1994, s. 17 - 18.
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Koncom roku 1912 sa zoznamil s mladym bankovym uradnikom
Fernandom Tonnetom (1894 - 1945), ktory organizoval oratoérium pre
chlapcov, a zacali spolupracovat. Vo svojom byte robil pre nich duchovné
obnovy, staral sa o ich duchovny a rozumovy rast. Stretali sa na schddzkach
pri spoznavani evanjelia a dotkli sa aj socidlneho ucenia Cirkvi. Pri tychto
stretnutiach §lo o to, aby sa robili aktivity nielen ,,pre mladych, ale aby aj
mladi boli zodpovedni sami za seba.**

V auguste 1914 nemecké vojska napadli Belgicko. Cardijn od zaciatku
vojny hladal moznosti, ako pomdct rodinam, ktorych ¢lenovia odisli do
vojny. Za svoje homilie a aktivity bol dvakrat uvdzneny.”> Ani vizenie, ani
iné prekazky vojny mu neprekazali v napliani svojho predsavzatia — patrit’
robotnikom. Vyvijal mnohé aktivity, ktoré chceli pomdct’ robotnikom, videl
vSak velku potrebu zorganizovat’ prave robotnikov, ktori by sami prilozili
ruku k dielu. Pocas vojny sa pokusal vytvarat kurzy, predovSetkym pre
dospelych, ale vysledky boli slabé. Tato skusenost mu ukazala, Ze celu
problematiku krestanského robotnickeho hnutia potrebuje postavit na
mladych, ktori st nadejou budicnosti. Robotnicku mladdez chcel uchranit’ na
jednej strane pred existujucimi mladeznickymi dielami, ktoré boli poznacené
myslenim kapitalistickych intelektualov, na druhej strane pred robotnickymi
odbormi dospelych, v ktorych robotnicka mladez nemala nijaké slovo. Pocas
niekol’kych mesiacov, ktoré prezil vo vizeni, mal dost prilezitosti
premeditovat’ skusenosti z Lacken. Pochopil, Ze ak bude budovat’ na starych
dielach, v ktorych sa nie¢o robilo iba pre mladych, vysledky budu slabé.?

Ked sa Tonnet vratil z nemeckého zajatia, opédt’ sa spolu s Cardijnom
pustili do prace v prospech mladych robotnikov. Ich spolupracovnikom sa stal
d’al$i robotnik — Paul Garcet (obaja, Tonnet aj Garcet zahynuli v roku 1945 v
koncentracnom tabore v Dachau). Zacali sa vytvarat’ malé skupinky mladych
v roznych farnostiach Bruselu. Neskoér sa k nim pripojil d’al$i nadSeny
animator Jacques Meert, neskorsi autor Cardijnovho zivotopisu. Rozbehlo sa
viacero Studijnych kurzov, na ktorych mnohi mladi ucni a robotnici
nachadzali odpoved’ na otdzku, aké je miesto mladych krestanov vo svete
prace.?’

Osobitny vyznam malo jedno zo stretnuti, ktoré vSetkych posunulo vel'mi
dopredu. Cardijn precital evanjelium o zazra¢nom rybolove. Po precitani sa

24 Porov. AUBERT, R.: Le intuizioni di Joseph Cardijn, in: CARDIN, J.: Lavoratori e
Vangelo attualita di un messaggio, Cuneo : AGA 1994, s. 17 - 18; FIEVEZ, M., MEERT, J.:
Cardijn una vita per i giovani operai, Torino : Leumann 1983, s. 31

25 Porov. FIEVEZ, M., MEERT, I.: Cardijn una vitd per i giovani operai, Torino : Leumann
1983, s. 32 - 35.

26 Porov. AUBERT, R.: Le intuizioni di Joseph Cardijn, in: CARDIIN, J., Lavoratori e
Vangelo attualita di un messaggio, AGA, Cuneo 1994, s. 19.

27 Porov. AUBERT, R.: Le intuizioni di Joseph Cardijn, in: CARDIN, J.: Lavoratori e
Vangelo attualita di un messaggio, Cuneo : AGA 1994, s. 21.
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vSetci spolo¢ne zamyslali nad tym, Co im tym chce Pan povedat’. Vsetci
objavili, ze Kristova vyzva, ktora dostal Peter ,,zatiahni na hlbinu a spustite
siete na lov* (Lk 5,4) sa netyka iba kntazov, ale aj kazdého z nich. Oni sami
by mali byt opravdivymi, nenahraditelnymi rybarmi l'udi, svojich spolo¢ni-
kov. Nato Tonnet vyzval ti¢astnikov, aby predlozili svoje podmienky prace, v
ktorych ziju. Ukazalo sa, Ze situdcia vacSiny z nich je vel'mi biedna. Tak sa
zrodila otazka, Co by mali urobit’ vSetci spolu. Po kratkom rozhovore zasiahol
Cardijn. Poukazal na priciny tol’kej nerovnosti: st sami, izolovani a opusteni.
Je nevyhnutné spojit’ sa putami bratskej lasky, navzajom si pomahat’, zalozit
hnutie. Tonnet dal névrh, ako vytvérat’ miestne skupiny. To bolo pre kazdého
z nich ¢osi nové, uplne odlisné od toho, o predtym poznali, Cosi, Co prave
potrebovali. Zaver patril Cardijnovi. Re¢ ukoncil ohromujicim apelom: ,, Ak
budeme mat’ vieru, dobyjeme svet!“ Vtedy vSetci pocitili, ze st povolani, Ze
kazdy z nich ma jedint, konkrétnu, najvznesenejSiu a neopakovatel'nti ulohu.
Pre vic$inu z nich to bola najdélezitejSia hodina ich Zivota. Tento ohent Ducha
Sviétého zapal'oval poziar, ktory postupne prechadzal do vsetkych krajin na
v8etkych kontinentoch.?®

Tak sa zrodili Mladeznicke odbory, ktoré sa neskor premenovali na JOC.
Rok od svojho zalozenia mali v okoli Bruselu 12 miestnych sekcii. Zacali
vydavat’ mesacnik, tyzdenne sa stretali v klube, Stvrtrone sa schadzali na
duchovné obnovy, raz v roku mali duchovné cvicenia. Snazili sa zit
evanjelium vo fabrikach, uradoch, vo svojom kazdodennom zivote. Silu
erpali zo sviatosti a z modlitby. Uspech mladeznickych odborov &oskoro
narazil na tazkosti s Katolickou asociaciou belgickej mladeze, ktora chcela
spojit’ vSetky katolicke mladeZznicke organizacie bez reSpektovania odliSnosti
socialnych skupin: Cardijnov JOC si vyty¢il ciel' zorganizovat Narodnu
federaciu mladych robotnikov, spojenu s Ligou krestanskych robotnikov.
Nova tazkost’ sa objavila zo strany robotnikov, ked’ vedenie krestanskych
odborov nesuhlasilo s vytvorenim osobitnej odborovej organizacie mladych.
Tak sa nové hnutie dostalo medzi dva kamene. Na jednej strane to boli
mladeznicke hnutia, ktoré neuznavali autondémiu mladych robotnikov, na
strane druhej krestanské robotnicke hnutie, ktoré odmietalo autonémiu
mladych a cheelo, aby vsetko bolo kontrolované dospelymi.?’

V septembri 1924 Katolicka asociacia belgickej mladeze zvolala kongres,
na ktorom chcela zjednotit’ po francuzsky hovoriace katolicke mladeznicke
hnutia v Belgicku. Na kongres prisla aj tisicka mladych robotnikov,
nadSencov Cardijna. Bola to pre JOC prilezitost’ ukazat’ dynamizmus hnutia:

28 porov. FIEVEZ, M., MEERT, I.: Cardijn una vitd per i giovani operai, Torino : Leumann
1983, s.41.

2 Porov. AUBERT, R.: Le intuizioni di Joseph Cardijn, in: CARDIIN, J.: Lavoratori e
Vangelo attualita di un messaggio, Cuneo : AGA 1994, s. 21 -23; FIEVEZ, M., MEERT, J.:
Cardijn una vita per i giovani operai, Torino : Leumann 1983, s. 51 —61.
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- zjednotit mladych nie na baze farnosti, ako to bolo doteraz, kde
hlavna zodpovednost’ pripadala najmi mladym z bohatych vrstiev, ale
na baze ich socidlnej prislusnosti,

- nezamerat aktivity iba na naboZensku oblast’ (ako to chcela Katolicka
asociacia belgickej mladeze), ale zaoberat’ sa vSetkym, Co zamestnava
ich mysel o sa tyka ich profesionalneho Zivota.

Provokujuci bol prave druhy bod. Vecer pred kongresom sa viedli barlivé
diskusie medzi Cardijnom a predstavitelmi Katolickej asocidcie belgickej
mladeze. Doslo to az tak d’aleko, ze generalny asistent asociacie chcel z
Katolickej akcie vylucili vSetky tie diela, ktorych aktivita nebola cisto
nabozenska. Cardijn zasa pokladal za zakladny omyl oddel'ovat’ vo svojom
hnuti profesionalne ciele od nabozenskych. Zdérazioval, ze Katolicka akcia
nebude ucinna v prostredi mladych robotnikov, ak sa nebude zaujimat’ o cela
ich osobnost. Uvedomoval si, Ze ¢lovek ma aj hmotné telo, ze k Bohu treba
viest’ konkrétnych l'udi, ktori ziju vo svete. Preto nemohol prijat’ myslienku
vylicenia hnutia mladych krestanskych robotnikov z Katolickej akcie. Tento
spor sa nepodarilo rozriesit' ani arcibiskupovi Mercierovi, preto sa Cardijn
obratil na Svétého Otca.

Stretnutie s Piom XI. sa uskuto¢nilo v marci 1925. Papezovi sa zapacila
mysSlienka robotnickeho hnutia. Povzbudil Cardijna pokracovat’ v ceste, na
ktora nastipil a stkromne mu povedal: ,, Povedzte vasim, zZe Svity Otec miluje
robotnicku triedu. Je tolko mladeznickych organizacii! Ja ich mam rdd,
uzndvam ich, celkom osobitnym spésobom ich pozdravujem. Ano, treba, aby
sa organizovali, aby sa organizovali vo velkom pocte. A pretoze vase skupiny
zosilnievaju, mozete mat ambicie organizovat nielen elitu, ale aj masy
robotnickej triedy. Vasou elitou nech su osvedceni mladi, ktori Ziaria v mase,
az do nekonecna. Keby sa mohli zdesatnasobit, zostondsobit, aby sa stali
blizki svojim spolocnikom. “*°

Hoci stretnutie so Svatym Otcom neodstranilo vsetky prekazky, predsa
posunulo vec velmi dopredu. Mesiac na to sa konal v Bruseli narodny
kongres hnutia. Utastnici kongresu schvalili statat JOC, hlavny program
hnutia a moralny zavidzok ¢lenov. Hnutie malo v tom Case uz okolo 6000
privrzencov, zdruzenych do 192 miestnych sekcii a 15 regionalnych federacii.
Zvolil sa prvy narodny vybor. Vedicim hnutia sa stal Fernand Tonnet a
belgicki biskupi menovali Cardijna za generalneho asistenta JOC.>!

Do roku 1925 JOC organizovalo iba chlapcov. Neskor zacalo
organizovat’ aj dievcata a postupne zacal prenikat’ aj do zahranicia. Najskor sa
zrodil zaujem o JOC v pohrani¢nych regionoch Franctzska a na predmesti

30 AUBERT, R.: Le intuizioni di Joseph Cardijn, in: CARDIIN, J.: Lavoratori e Vangelo
attualita di un messaggio, Cuneo : AGA 1994, s. 25 - 27

3! Porov. FIEVEZ, M., MEERT, I.: Cardijn una vité per i giovani operai, Torino : Leumann
1983, s. 61 - 62.
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Pariza. Po Franctizsku nasledovali iné krajiny. Znamenim, ktoré signalizovalo
medzinarodny rozmach hnutia, boli aj ich prvé pate do Rima v roku 1929
(muzska vetva) a v roku 1931 (Zenska vetva), ako aj put’ franctzskej mladeze
do Lurd, tiez v roku 1931. Sviéty Otec Pius XI. povedal predstavitel'om JOC,
zhromazdenym v Rime, tieto slova: ,,Vy ste misiondarmi Cirkvi vo svete
prace”. V roku 1935 JOC oslavovalo 10. vyrodie svojho zaloZenia. Statny
sekretar Vatikanu, kardinal Pacelli, sa v liste zo dna 11. januara 1935 vyjadril:
,,JOC podla Svdtého Otca predstavuje druh uskutocniovania katolickej akcie,
ktory je jednym zo zdakladnych myslienok jeho pontifikdtu.*

Pred druhou svetovou vojnou bola Cardijnova myslienka okrem
Francuzska znama aj vo Svajéiarsku, Spanielsku, Portugalsku, Mad’arsku a v
Kanade. Velky svetovy rozmach hnutia nastal po druhej svetovej vojne. V
roku 1945 Cardijn zriadil Medzindrodny tUrad a v nasledujicom roku sa
vybral do Kostariky na svoju prvi medzikontinentadlnu cestu. Po nej
nasledovali d’alSie cesty, naymd do krajin treticho sveta. Jeho priklad
inSpiroval aj papezov. Jan XXIII. jemu a celému hnutiu osobitne d’akoval aj
svetu formacny program revizie Zivota, ktory sa zrodil v JOC a ktory spociva
na troch slovach: vidiet, posudit, konat. Povzbudzoval vSetkych, aby
pokracovali v zacatej praci. Prejav jeho velkej dovery bol aj v tom, Ze
Cardijna povolal do pripravnej komisie Druhého vatikanskeho koncilu, ktora
sa zaoberala problémami apostolatu. Zucastnil sa na prvych troch zasadaniach
Koncilu ako expert. Na stvrtom zasadani bol uz ako koncilovy otec, lebo
Svity Otec Pavol VI. ho v roku 1965 menoval za kardinala.

Zaciatkom roku 1967 vznikla Kongregacia pre laikov. Kardinal Cardijn
bol velmi prekvapeny, ked zistil, Ze tato kongregacia ma vo svojich
Struktirach malo laikov. Nevahal preto ziadat’ o audienciu u Pavla VI., aby
mu tlmocil svoje obavy a namietky. Bola to jeho posledna cesta do Rima.
Ked’ sa vratil, ochorel a §tyri tyzdne nato, 24. jila 1967, skonal.*

Hlavné mySlienky Jozefa Cardijna

Pri objavovani jeho vnutorného dynamizmu, ktory ho pohanal v sluzbe
mladym robotnikom, nam mozu pomodct jeho spisy, referaty z
medzinarodnych tyzdnov studia, ako aj jeho kniha ,, Laici v prvej linii “, ktora
vydal v roku 1963, styri roky pred svojou smrt’ou.

Na medzinarodnom tyzdni stadia JOC v roku 1935 predstavil tri zakladné
pravdy, ktoré dominuju v probléme pracujucej mladeze sveta a osvetl'uju ho:

- Pravda viery: Boh od vecnosti povoldva kazdého Cloveka, teda aj
kazdého mladého pracujuceho k tomu, aby bol v Casnosti aj vo vecnosti

32 FIEVEZ, M., MEERT, I.: Cardijn una vité per i giovani operai, Torino : Leumann 1983, s.
71— 86.
33 Porov. KUBIK, F.: Robotnicka mlddez a evanjelium, Poprad : SLZA 1997, s. 18-19.
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spolupracovnikom Stvoritela a Vykupitela v tomto projekte osobného
spojenia celého l'udstva so zivotom Najsvitejsej Trojice. VSetci mladi
pracujuci, bez akéhokol'vek rozdielu, maju toto urcenie. To je dovodom a
zmyslom ich existencie. Nie su stroje, ale Bozie deti a Bozi spolupracovnici.

- Pravda skisenosti: Zivotné podmienky prevaznej &asti mladych
pracujucich st v rozpore s tymto ur¢enim. Mladi su ponechani sami na seba, a
tak je pre nich takmer nemozné realizovat’ toto historické a ve¢né poslanie,
ktoré rastie a vyvija sa uz tu na zemi.

- Pravda pastordacie: Na to, aby mnozstvo mladych l'udi mohlo realizovat’
svoje vzneSené poslanie, neexistuje iny prostriedok ako tento: organizicia
mladych pracujacich, ktori sa navzajom podporuju, pomahaju si, az kym
nedosiahnu svoju ddstojnost’.3*

Cardijn snival o tom, aby kazdy ¢lovek mohol objavit’ fakt, ze mé na
zemi ulohu, ktora pochadza od Boha, Zze ma ucast’ na stvoreni a vykupeni
sveta a ze Cirkev mu toto poslanie zvestuje a pomaha realizovat’.’> Mal na
paméti, ze pre zivot a vecnost’ je rozhodujice obdobie medzi 14. a 25. rokom
zivota, v ktorom sa mladi ucia zit' ako ludia, nie ako stroje. Preto maju
rozvijat’ svoju inteligenciu a posiliiovat vélu, zvykat si na to, Ze maju
zodpovedne pouzivat slobodu, spoznavat a milovat budice poslanie, s
radost’ou konat’ dobro a s odvahou bojovat’ proti zlu. Potrebuju sa ucit’ zit' ako
krestania, s radost'ou spolupracovat’ s Bohom, s Kristom a s Cirkvou na diele
stvorenia a vykupenia sveta. Maji sa konkrétne pripravovat na svoje
povolanie, na zalozenie zakladnej bunky spolo¢nosti — rodiny — najskor ako
veriaci snubenci a neskor ako krestanski manzelia, krestanski rodicia,
vychovavatelia a ako Bozie deti. Maji sa ucit’ krestansky organizovat
profesionalny zivot a zladovat’ ho so zivotom ludskym, krestanskym a
rodinnym. Potrebuji sa pripravit na obciansky zivot, aby boli pre Stat
zodpovednymi ob¢anmi, uzitocnymi pre spolocné dobro, poriadok, prosperitu,
pokoj a socialny rozvoj. Musia sa naucit’ vyuzivat' dobra, ktoré poskytuje
priroda, umenie a literatura, pocitovat’ uslachtilé radosti z priatel'stva, zo
zdruzovania. Nevyhnutnost’ vytvorenia robotnickeho hnutia J. Cardijn
odovodnoval takto: ,, Papez moze pisat mnohé encykliky o praci; biskupi sa
moézu po vSetky roky venovat pisaniu pastoracnych listov a argumentovat
nimi; knazi moézu kazdu nedelu kazat o praci a ojej krase. Bude toto vsetko
stacit’ pre zdachranu robotnickej triedy? Urcite nie. Iba farnosti na to nestacia.
Pre realizaciu BoZieho poslania robotnicka trieda potrebuje robotnicke
hnutie, ktoré je organizované na urovni miestnej, regiondlnej, ndrodnej
a medzindrodnej.*®

34 Porov. FIEVEZ, M., MEERT, I.: Cardijn una vita per i giovani operai, Torino : Leumann
1983, 5. 9; CH. A.: Pensiero di Joseph Cardijn, Torino : GiOC nazionale 1992, s. 4.

35 CARDIIN, I.: Laici in prima linea, Torino : Borla 1963, s. 9.

36 porov. KUBIK, F.: Robotnicka mlddez a evanjelium, Poprad : SLZA 1997, s. 20-21.
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Na zaklade skusenosti si JOC vytyCuje tri ciele, akoby tri zékladné
kamene, ktoré urcuju jeho d’alSie postupy:

1. JOC chce ziskat masu mladych robotnikov. JOC nechce zdruzovat iba
niektorych privilegovanych, oddelit’ ich od ostatnych, urobit’ z nich akusi
opozi¢nu skupinu, ktora bude vykoristovat inych. Chce zachytit masu
mladych, aby sa mohli formovat, navzdjom si pomahat a chranit’ sa
navzajom. Ak bude masa ponechana sama na seba, strati sa. JOC chce ukazat
mladym robotnikom vzneSeny ideal, vel'ku svétost, dokonalost’. A pre takéto
idealy musi existovat’ ,.elita”, jadro nadSencov, animatorov. Bez neho by bolo
len stddom, bandou. Iba dobre formované jadro je schopné organizovat a
formovat’ masu. Apostolskd praca musi byt osobna a vnutornd. Opravdivy
apostol sa prisposobuje. Pozna dusu, ktori chce formovat, vsima si ju,
predchadza ju na ceste. A preto skutocnd praca animatorov je v skupine, v
malych bunkach, kde sa navzajom poznavaju, maju sa radi a maju na seba cas.
Tak sa praca v robotnickom hnuti konkretizuje a rozvetvuje. Potom sa
stretnutia stavaju naozaj formacnymi.

2. JOC chce pokrestancovat kazdodenny Zzivot mladych robotnikov.
Nestaci iba budovat’ zivot modlitby, zdoraziiovat’ pritomnost’ na svitej omsi a
sviatom prijimani, nesta¢i iba zZivot prezity spolu na vyletoch, na stretnutiach.
Ale treba pokrestancovat’ cely zivot, kazdy vSedny den, Zivot v rodine, na
cestach, v praci, so spolupracovnikmi, s blizkymi, s dospelymi. Mladi si
vytvaraju taka predstavu o zivote, akd sa im predklada v kinach, na
diskotékach, na Sportovych podujatiach. Ponukaju sa im rdzne vzory, ktoré
znevazuju l'udsku dostojnost. Ich Zivot treba nanovo pokrestancit. JOC sa
usiluje o to, aby sa masy mladych robotnikov stavali krestanskymi. Také
prostredie ich potom bude chranit, formovat a obhajovat. Animatori si musia
uvedomovat’, Zze JOC je pre mladych, a nie opacne. JOC ma napomdhat
mladym objavovat’ seba a pretvarat’ svoje prostredie. Skupiny, ktoré¢ by si
nevSimali realne potreby svojich ¢lenov a ostatnych mladych, by neboli
opravdivymi skupinami JOC. K tomuto ciel'u pokrestancovania prostredia
maju smerovat’ aj ostatné aktivity — duchovné sprevadzanie animéatorov,
eucharisticky zivot, duchovné obnovy, duchovné cvicenia,... vSetko pre
posvédcovanie a apoStolat v tomto konkrétnom zivote, ktory ma vzdavat
Panovi chvalu.

3. JOC chce ziskat prostredie, v ktorom pracuje a Zije masa mladych
robotnikov. JOC si kladlo ambicie ziskat' pre Krista vsSetkych mladych
robotnikov. Jeho poslanim je Cinnost vo vnutri sveta prace. Vojny sa
nevyhrdvaju v kasarnach, ale v zikopoch na bojisku. Aj na naSich
pracoviskach sa denne odohrava socialny, moralny a nabozensky boj. Tam sa
duSe zachranuju, alebo tratia. To je to prozretel'nostné prostredie, ktoré chce
Boh nanovo vydobyt. Tu mé miesto opravdiva Katolicka akcia robotnicke;
triedy, ktora je blizka robotnikom. Prvymi a bezprostrednymi apostolmi
robotnikov budu prave robotnici. Tito aposStoli potrebuju aj pomoc zvonku,
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sami su vSak nenahraditelni. Viera v dostojnost’ a Bozie povolanie kazdého
mladého robotnika in$pirovali a animovali pionierov JOC. To je ideal
kazdého laického apostolatu v Cirkvi a osobitne robotnickeho apostolatu.®’

Povolanie robotnickej triedy

Robotnickej triede musime dat’ spoznat’ jej Bozie povolanie, ktoré Kristus
potrebuje. Toto povolanie kazdého jedného z miliénov pracujicich je osobné,
nikto iny ho nemdze na tomto mieste nahradit. Kazdy robotnik a kazda
robotnicka musi v sebe rozvijat’ pravdu o Bohu a priatel'stvo s Nim. Potom
kazdy robotnik musi byt uznavany, ako sa uznava Boh. Nemozno uznavat
Boha, ak sa neuznava BoZi obraz v robotnikoch a robotnickach. Preto su
nedotknutelni, tak ako Boh. Preto aj najchudobnejsi z robotnikov méze byt
Bohom volany, aby sa stal papezom, biskupom, kfiazom, reholnikom,
misionarom, zachrancom ludskosti.*®

Robotnik ma Bozie poslanie aj uskuto¢iiovat’ svoju pracu. Bez prace nie
je ni¢ i a ani stvorenie nema hodnotu. Bez nej by neboli ani hostie a vino —
matéria potrebnd na premenenie, nebol by ani oltarny kamen, ani knazsky
ornat, ani kostol. Teda ani ndboznost. Praca je pokraCovanim stvorenia. Aj
kazda robotnicka rodina ma nevyhnutné BozZie poslanie. Boh jej zveruje
vyznamna ulohu davat Zivot detom, vychovavat ich, posvicovat,
pripravovat’ na budtcnost’. Jej rodinny zivot sa ma brat' ako apostolsky. V
rodine sa rodia aj knazské, misionarske a apostolské povolania, rodina ucinne
napomaha rozmach Cirkvi.*

Jednotlivci, ako aj rodiny, sa potrebuju stretat’, aby toto vzneSené Bozie
povolanie spoznavali a uskutociiovali. Toto nadherné a neopakovatelné
povolanie nemdze realizovat’ nikto iny.** Na konci naSich dni sa nas Kristus
nebude pytat’, na kolkych svétych omsiach sme sa zucastnili, kol’kokrat sme
boli na svitom prijimani, ale opyta sa, ¢o sme urobili pre jeho najmensich
bratov, (porov. Mt 25, 31 - 46) Na liturgiu chodime preto, aby sme sa mohli
napiiat, aby sme naGerpali silu spifiat’ toto poslanie. Cirkvi, ktora je
vybudovand na Kristovi, sa priamo dotyka to, aby svetu dala poznat
dostojnost’ prace a robotnikov a velkost’ ich poslania.*!

Kvasom, ktory ma pretvarat masy, s prave animatori. Cardijn ich
jednoducho chapal ako kvas v ceste, ktory nie je ani milimeter mimo cesta, ale
priamo v iom. Podobne aj sol’, ak ma dochutit’ polievku, musi byt’ priamo v

37 Porov. CARDIIN, J.: Le tre veritd, in:
http://www.gioc.org/materiale/monografie/schede%20%5Bnoidx%5D/cardijn.asp
(10.02.2008).

38 Porov. CARDIIN, I.: Laici in prima linea, Torino : Borla 1963, s. 43 - 44.

3 Porov. CARDIIN. J.: L heure de la classe ouvriere, in: CARDIIN, J.: Lavoratori e Vangelo
attualita di un messaggio, Cuneo : AGA 1994, s. 33 - 37.

40 Porov. CARDIJIN, I.: Laici in prima linea, Torino : Borla 1963, s. 39.

41 Porov. CARDIIN, J.: L heure de la classe ouvriere, in: CARDIIN, I.: Lavoratori e Vangelo
attualita di un messaggio, Cuneo : AGA 1994, s. 33 - 37.
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nej. Tak isto aj animatori si priamo v prostredi mladych robotnikov.
Animatori maju apostolské a robotnicke poslanie. Maji v Cirkvi konkrétne
poslanie pre svet prace. Cardijn sa nebal dat’ moznost’ kazdému. Pripominal:
,,Nie je podstatné, aki su teraz. Su socialisti? Komunisti? To je malo dolezite.
Ani to nieje dolezité, ¢i su sluhovia, kurici, Cistici topanok. Netreba hladat
animdtorov uz pripravenych, lebo taki neexistuju, na takych sa formuju. “+

Nebal sa mladym prihovarat’ ich jazykom. Mladych ucil modlit' sa
jednoduchym a konkrétnym sposobom. Boli ohromeni zo spontannej
modlitby, ktord sa modlil spolu s nimi. Spomina, ako ich ucil objavovat
hodnotu Eucharistie: ,,0Obcas som oslovil mladych: ,Idem do kostola." Bolo uz
neskoro. Prisli sme dnu, otvoril som Bohostanok, klakol som si dopredu a
povedal som Panovi v Eucharistii:, Pane, ty si tam, ty si v Eucharistii, ty si aj
vo mne.' Inokedy som spolu s mladymi pripravoval veci na svdtu omsu. kalich,
paténu, velku hostiu a malé hostie. Potom som ich vyzval:, Chcete prist zajtra
rano na svdtu omsu? Vsetci sa postavime okolo oltara a budete spolocne
sluzit svitu omsu; k velkej hostii polozite malu hostiu: vase utrpenie a mod-
lithy, spolu s modlitbami a utrpenim Krista.'! Tak sa jednoduchym a
konkrétnym sposobom naucili, co je to svdta omsSa, co je misal, aky vyznam
majui liturgické iikony .

Mladi robotnici sa potrebuju stretat’ tak ¢asto, ako je to len mozné, aby sa
medzi nimi, s nimi a pre nich mohli bratsky podporovat’ v spolo¢nom usili o
rozumovi, moralnu a nabozenskt formaciu. Ale vplyv JOC na svojich ¢lenov
sa neredukuje iba na stretnutia. Medzi animatormi a ostatnymi mladymi sa
vytvara atmosféra priatel'stva, ktora umensuje osamelost’ a opustenost’, vSade
potesi, povzbudi a prebudi vzajomnia naklonnost, ktori vo svojom veku
potrebuju pre harmonicky rozvoj osobnosti. V JOC sa ucia slobodne si vazit
nevyhnutni  disciplinu, cvi¢ia sa v zodpovednom pristupe k
spolupracovnikom, ucia sa spoznavat’ svoje prava a povinnosti, nadobudaju
spravne poznanie o svojej dostojnosti a hodnote. Formuju sa ku konkrétnej
profesiondlnej odbornosti prostrednictvom diskusii o kazdodennych
okolnostiach svojej prace a zivota. Pripravuju sa na buducu rodinni a
obciansku zodpovednost’ podl'a dosledného stidia katolickej nauky, ktora im
objasnuje vzneSeny rozsah potreby citu, priatel'stva a lasky, ktora im vnuka,
ako si maju vo vzajomnej ucte vazit svojich snubencov a svojich zivotnych
partnerov, ako byt schopnymi a stcimi rodiémi a vychovavate'mi svojich
deti. Takto nachadzaju slusni zabavu, zdravé rozptylenie, rézne hry, ktoré
prospeju ich vychove.*

4 Porov. CARDIN, J.: Le jeune travailleur, la jeune trailleuse devant la vie. in: CARDIIN, J.:
Lavoratori e Vangelo attualita di un messaggio, Cuneo : AGA 1994,, s. 7-8, 48 - 56.

4 CARDIIN, J.: La formation des militants, in: CARDIIN, J.: Lavoratori e Vangelo attualita di
un messaggio, Cuneo : AGA 1994, s. 156.

4 Porov. CARDIIN, J.: L Eglise face au probleme de la Jeunese travailleuse, in: CARDIIN, J.:
Lavoratori e Vangelo attualita di un messaggio, Cuneo : AGA 1994, s. 35-36.
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Vidiet’, posudit’, konat’

Metoda JOC je realistickd. Neustale predklada mladym robotnikom fakty,
situacie, poziadavky skutocného zivota. Aj rdzne ankety ucia mladych vidiet
fakty, situacie a poziadavky ich prace, buducnosti a Zivota, posudit, ¢i tieto
fakty a situacie su dovodom k radosti alebo k smutku, ¢i si, alebo nie su v
sulade s poslanim c¢loveka a s krestanskym Zivotom, s ucenim Cirkvi a s
vol'ou Bozou, konat individualne a spolo¢ne, aby ich praca, zivot a prostredie
privadzali k osobnému $t’astiu a k Bozej slave. Toto pomaha ich 'udskému a
krest'anskému napredovaniu. Tato metdda dostala nazov revizia Zivota.*’

Zodpovedni hnutia hl'adaji stale nové prilezitosti, ako davat’ druhym
zodpovednost, aby mohli realizovat’ svoje iniciativy. Ved vsetci l'udia st
povolani k Stastiu tu i vo vecnosti. V Case sa naSe povolanie zacina, rozvija,
rastie. Realizuje sa v pozemskom zivote, vo vSetkych jeho aspektoch — v
zivote fyzickom, intelektudlnom, moralnom, citovom, profesionalnom,
socialnom, verejnom. Tu neexistuje dualizmus. Slovo sa vtelilo a zostalo
medzi nami, tak aj ve¢né urcenie kazdého ¢loveka sa vtel'uje do pozemského
zivota, kde rastie a realizuje sa. Je to jediné poslanie a tiez zakladna pravda,
na ktorej stoji JOC.*

Nas kazdodenny Zivot so svojimi profannymi aspektami teda nemozno
oddelit’ od nabozZenského Zivota. Nabozenstvu treba dat’ poznanie, pochopenie
a usilie, aby objimalo cely zivot robotnika. Kazda ustanovizen a kazda
nabozenska praktika — sviatosti, modlitba, svdta omsSa, svité prijimanie,
liturgia, ndbozenské obrady — st pramene, kanaly Bozieho zivota, ktoré maju
premienat’ a zbozst'ovat’ vsetky aspekty a prejavy robotnickeho Zivota. Maju
vyjadrovat’ poklonu celej cirkevnej komunity Bohu. A toto mo6zu realizovat
iba robotnici. Ostatné kategorie 0s6b im v tom mozu len pomoct’.*’

Krestanmi vZdy a vSade

Chciet' oddelit ndboZzensku vychovu od ostatnej neznamena len
ochudobnit’ hnutie a Skodit’ svojej dusi, ale aj vystavit’ riziku nabozenska
formaciu mladych robotnikov. Nemo6zu prezivat' naboZensky Zivot na okraji
svojho profesionalneho, rodinného, citového alebo rekrea¢ného Zivota, ale
musia nechat’ preniknut’ cely svoj kazdodenny Zzivot milostou, ktora ako

4 Porov. CARDIIN, J.: L heure de la classe ouvriere, in: CARDIIN, I.: Lavoratori e Vangelo
attualita di un messaggio, Cuneo : AGA 1994, s. 38 - 42. Tato metdda je podrobnejsie
rozpisana v diele: GASPARINO, 4., Revizia Zivota, VDB, Bratislava 1999.

46 Porov. KUBIK, F.: Evanjelizicia mladych robotikov v duchu zakladatela hnutia mladych
krestanskych robotikov JOC Jozefa kardinala Cardijna, in: MLYNARCIK, P. (ed.): Homo
viator, Zbornik pri prilezitosti 15. vyrocia otvorenia Saezianskeho filozoficko-pedagogického
Studentdtu v Ziline, Zilina : ITA 2007, s. 67-68.

47 Porov. CARDIIN, I.: Semaine d’ étude internationale de la JOC, in: CARDIJIN, J.:
Lavoratori e Vangelo attualita di un messaggio, Cuneo : AGA 1994, s. 72.
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jedina im moéze pomdct’ vyriesit’ vSetky problémy a uplne ich posvitit. Maju
byt krestanmi vo vSetkych svojich prejavoch a vo vSetkych okolnostiach
svojho zivota. Kazdé zastavenie je pre rozkvet ich naboZenského Zivota
Skodlivé.*

Nebezpecenstvo naboZenskej nevedomosti

Nabozenska nevedomost’ je pri¢inou viacSej biedy a chudoby masy
robotnikov. Stracaju svoju ludsku dostojnost’ a svoju hodnotu. Pozemsky
zivot je zbaveny svojho pravého vyznamu, opravdiva radost’ a vecny zZivot su
skoro tuplne stratené. NaboZenska nevedomost’ je pri¢inou najvacsich
neporiadkov, a predovSetkym velkého zbludenia. Zakladné existenéné otazky
poriadku, dobra, pokoja ostavaji v spolo¢nosti nevyriesené. Chybaju zakladné
principy ich rieSenia. Bez opravdivého nabozenského Zivota je spoloc¢nost
odstidena na skazu. Tato nevedomost’ neustale narasta. Clovek, ktory dostal
rozum a vol'u, aby poznaval a miloval Pravdu a Dobro, uz viac nepoznava a
nemiluje toho, ktory je jedina Pravda, jediné Dobro, Povodca vsetkého
stvoreného sveta, Stvoritel' Pudskej inteligencie a vole. Clovek bez nabo-
Zenstva, i ked’ o tom sam nevie, je nest’astnejsi ako slepy alebo hluchy.*

Nabozenska vychova

Kazd4 nabozenska vychova predpoklada, ze sa u mladych robotnikov
objavia predovsetkym pozitivne zmeny, prebudia sa prirodzené rozumove,
moralne a fyzické kvality. Je potrebné lepsSie vyuzit' ich potrebu konat’, ich
talenty, vedomosti, dobré¢ dispozicie, ich snahu po poznani. Musia sa stat
uzito¢ni pre spolo¢nost’ i pre JOC. A je to aj najlepsi spdsob, ako s nimi
nadviazat’ kontakty, ako sa im pribliZit’ a ako prispiet’ k ich moralnej formaécii,
ktora je nevyhnutnd pre ndbozensku formdciu. Iba tato pozitivna vychova,
jednoduchd a prakticka, umozni tymto mladym, aby konali tak, aby ziskali
zruénost’, vzmahali sa v ¢nostiach, posiliiovali si vol'u a formovali charakter.
Nébozenska formacia masy, hlavne prilezitostna, bude predovsetkym zabudo-
vand do denného poriadku schdédzi a do vsetkych beznych aktivit. Treba
ukazat’, pomoct’ objavit' vyznam, dosah, symboliku istych formalit a istych
aktivit JOC. Tieto vonkajsie gesta nie su zbyto¢né. St to akoby obrady, ktoré
musia mocne zasiahnut' mladého robotnika, a tak vytvorit odusevnenu
atmosféru. Toto sa robi aj inde: vztyCenie zastavy, spolocné piesne,
kolektivne rozhovory,... Modlitby pocas stretnuti nech uvedie vedici alebo
asistent kratkymi a jasnymi slovami, nech st vzdy sustredené, s jasnym
zamerom. Vysvetlenie evanjelia, ak sa nemoéze konat formou otdzok a
odpovedi, nech je plné obrazov, vyzor rozpravaca nech je preciteny scénou,

48 Porov. CARDIIN, J.: Les services jocistes, in: CARDIIN, J.: Lavoratori e Vangelo attualita
di un messaggio, Cuneo : AGA 1994, s. 135.
4 Porov. KUBIK, F.: Robotnicka mladez a evanjelium, Poprad : SLZA 1997, s. 29.
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transformujuc slovd evanjelia a predkladajic nauku do ich re¢i, aby
vysvetlovali a rozpravali ndbozenské fakty I'udovou recou, ich slovami a ich
vyrazmi. Cardijn odporucal, aby sa nikdy nenutilo l'udi k ucasti na
nabozenskych obradoch, na svdtej oms$i, na prijimani, na procesii.
Rozhodnutie zucastnit’ sa na nich musi vychadzat od nich samych. Ale aby
bola tato cast’ redlna a trvald, je potrebné, aby bola prijimand a hlboko
precitend.>

Studijné kurzy

Cardijn hned’ od zaciatku svojho pdsobenia v Laeken v roku 1912 zacal
organizovat’ Studijné kurzy, v ktorych sa formovali prvé skupiny pre JOC.

Tieto kurzy pokladal za podstatny semindr. Bol presvedéenym, Ze tu sa
rodia a formuju animdtori, protagonisti, vodcovia. Je to laboratérium, v
ktorom sa vypracuva, formuje, zdokonal'uje nduka a metodoldgia JOC. Je to
veceradlo, z ktorého vychadzaju apostoli.

Cela metoda kurzov spoéiva na baze spoloénych skusenosti. Uastnici
predlozia problém, s ktorym sa stretavaju, na prikladoch zo zivota poukazu,
ako sa ten problém tyka aj ostatnych. Kurzy spajaji animatorov, su
seminarom pre mladych protagonistov, mladych vodcov. Su ohniskom, v
ktorom sa rozvija aktivita a organizacia mladych. Su pramenom, motorom, i
oporou vietkych indtiticii, ktoré maju slizit' mladym robotnikom.!

Mladi ¢lenovia kurzov nie su len obycajni posluchaci, ale st Zivou
matériou, lebo vSetci prezivaju tie isté zivotné podmienky. VSetci si navzajom
pomahaju pri hladani rieSenia. Mladi ucastnici kurzov st robotnici a
robotni¢ky, ktori musia vidiet,, citit, dotykat’ sa, hybat’ sa, hovorit’ a konat’ na
kurzoch i mimo nich. Pre mladych to bude ako spolupraca pri §tadiu, pri
konani, pri organizovani. Na kurzoch i nemozno velmi teoretizovat. Treba
vychadzat’ zo skuto¢nosti, z kazdodenného Zivota a klast’ jednoduché otazky
zo Zivota, z prace. Kurzy sa neohranicuji iba na uzavreté stretnutie. Ich
Ucastnici navsStevuju sociadlne strediska, priemyselné a obchodné zavody,
institicie pre vzdelanie a pre hygienu. Konajl sa aj pocas Studijnych dni a
tyzdnov, na kongresoch, pri navsteve muzei a vystav, na cestach, v§ade tam a
pri tom, ¢o zaujima mladych robotnikov. Kurzy sa moézu prispdosobit’
prostrediu, tcastnikom, obdobiu. VSetkym déavaju vseobecni naboZzensk,
moralnu, socidlnu a ekonomicku forméaciu.>

Zaver

50 porov. KUBIK, F.: Robotnicka mlddez a evanjelium, Poprad : SLZA 1997, s. 31.

31 Porov. CARDIIN, J.: Manuel de la JOC, in: CARDIIN, J.: Lavoratori e Vangelo attualita di
un messaggio, Cuneo : AGA 1994, s. 38-42.

32 Porov. CARDIIN, J.: Manuel de la JOC, in: CARDIIN, J.: Lavoratori e Vangelo attualita di
un messaggio, Cuneo : AGA 1994, s. 45.
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Jezisova vyzva: ,,Chodte do celéeho sveta a hlasajte Evanjelium...” (Mk
16, 15) je jasna. Kristovo posolstvo patri vSetkym. Kazdy ¢lovek, ktory prisiel
na tento svet, ma pravo prijat oslobodzujuce posolstvo spasy. To sa tyka aj
robotnickej mladeze, na ktoru sa ¢asto zabuda. Praca na tomto poli bude iste
narocnej$ia, s mensimi uspechmi, ale o to U¢innejsia. Aj Jezi$ Kristus, Bozi
Syn, vyrastal v robotnickej rodine a sam bol pokladany za tesara. Priklad

.....

priblizit’ k tejto kategorii mladeze.
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MoZnosti aplikdacie modernych technologii
pri vyulovani naboZenskej vychovy

GABRIEL PALA
PreSovska univerzita v PreSove, Greckokatolicka teologicka fakulta

Abstract: The implementation of new methods into educational process in
time, when the information becomes basic article, seems to be imperative. It
undoubtedly holds also for Religious education. Not only knowledge but also
competences Wwith orientation towards student make fundamentals of
education. To make educational process more effective, alternating of
educational methods, using of didactic aids, audiovisual, mass-com wares and
informational technologies is advisable. Within the frame of development
several educational projects have grown up with elemental effort to apply
mentioned educational components into Religious education in Slovakia.

Key words: Informational technologies. Communicational process.
Education. Catechesis. Didactic aids.

Na vyznam pojmu vyuzivanie informacnych a komunika¢nych
technologii vo vzdelavani existuje vel'a ndzorov.! Mnohi zastivajii nazor, Ze
kazdy spdsob elektronického spracovania informacie, ktory sa da pouzit' vo
vzdeldvani, patri k informa¢no-komunikacnym technolégiam. Mozno sem
zaradit’ video, audiokazetu, rovnako ako dnes$nua sluzbu www ¢i kurz na CD.
Treba vSak poznamenat’, ze uvedené produkty s v skuto¢nosti iba pomdckou
pri uskutoCnovani existujuceho vzdelavacieho procesu a skor ide o
elektronické uc¢ebné/didaktické pomocky. Ich implementéacia do vzdelavania,
hoci existuja uz niekol’ko desatrocli, ziadnu zasadni zmenu vo vzdelavani
nepriniesla, iba ho v niektorych ¢astiach zlepsila.

Vzdeldvaci proces v informacnej spolocnosti nebude predstavovat
automatizaciu vzdelavacieho procesu prostrednictvom pocitaca bez priamej

' DROZDOVA,M. a kol.: E-learning-elektronické vzdeldvanie a spracovanie dokumentov,
http://www.cvtisr.sk/itlib022/drozdova.htm (02.12.2006)
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Gdasti realizatorov vzdelavania. Student bude aj v budficnosti potrebovat
motivaciu k $tadiu, radu, ako pri $tudiu postupovat’, a socioldogovia tvrdia, Ze i
kontakt s inymi 'ud’'mi. Technoldgie nenahradia ucitel’a, ale zdsadne zmenia
jeho ulohu. Informécia sa stava zédkladnym artiklom buducnosti. Vsetko, o sa
tyka médii, informacii, informovanosti, napreduje milovymi krokmi
a orienticia vo svete informdacii a médii moze byt skutocne tazka.? Tato
dezorientdcia sa prejavuje aj v oblasti vychovy a vzdelavania a preto je na
mieste otazka hl'adania novych metdd, foriem a materidlnych prostriedkov
v edukacnom procese. Tomuto trendu sa nevyhne ani vyucovanie nabozenstva
a ndbozenskej vychovy. Pre pedagdgov a katechétov je potrebné oboznamit’
sa s inovativnymi metodami vo vzdeldvani a naStartovat’ pripravu novych
vzdelavacich produktov na baze informacno-komunika¢nych technologii
a naucit’ sa ich vyuzivat’ v prospech Sirenia katechézy.

., Vyvoj komunikacie prechadzal tromi obdobiami:

- ustnej a zivej komunikacie

- pisma a tlace

- elektronickej komunikacie.

Zijeme v obdobi prechodu ludstva zjedného obdobia do druhého —
z prechodu od obdobia tlace do obdobia elektronickej komunikacie. “

Je nepochybné, ze vizualne vnimanie sa stava najrozsirenejsim zdrojom
interakcie ¢loveka s prostredim a vizualie vd’aka rychlemu rozvoju televiznej
a vypoctovej techniky najrozsirenejSim zdrojom a prostriedkom komunikacie.
,, Vizudlne vnimanie a prijimanie informacii vizualnymi prenosovymi kanalmi
sa stava prirodzenou potrebou cloveka sucasnej doby. Vyznam vizualii rastie
a vizualizacia zasahuje prostrednictvom internetovej siete cely svet.
Vizualizacia ucebny proces nielen ulahcuje, prehlbuje, ale i skvalitnuje jeho
priebeh avysledky.** , Audiovizudlne média hovoria jazykom, ktory sa od
pisaného odlisuje. Je v istom zmysle blizky krestanskej tradicii, ktorda ma svoj
opisny, symbolicky jazyk Svitého pisma.*® Dnes teda modZzeme pri
vzdeldvacom procese naraz vyuzivat mnoZzstvo putavo, farebne a velkostne
upravenych textov, kvalitnych kreslenych obrazkov, animacii, fotografii,
diagramov, videoklipov, filmov, zvukov, a popritom aplikovat' i hovorené
slovo, skusenosti konkrétneho ucitela, jeho komentare, nazory
k prezentovanym zdrojom.

Ked’ze ucenie je zalozené aj na vlastnom zazitku a prezivani, niclen na
Cisto raciondlnom posobeni a zanechava v poznani uciaceho sa trvalejsiu

2 Porov. POLAKOVA, M.: Medidina edukdcia ako prostriedok ochrany mlideze. Bakalarska
praca. Presov : GTF PU, 2006, s. 34 — 36.

3 ZASEPA, T. : Médid v case globalizdcie, Bratislava : LUC, 2002, s. 231

4 KRAMAR, M. : Pravidld pre tvorbu multimedidlnych aplikdcii, alebo umenie informdciu
prezentovat a vizualizovat, http://www.infovek.sk/ Celostatna konferencia Infovek 2000,
Archiv, Zbornik, htm

S ZASEPA, T. : Médid v ¢ase globalizdcie, Bratislava : LUC, 2002, s. 309
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stopu, pokladame za dolezité, aby Student sdm ziskal skiisenost’ aj z inych nez
len tradi¢nych metéd vyucby. Za vyznamny rozdiel pokladame fakt, Ze
zmyslom vyucby jednotlivych predmetov uz nie st len vedomosti (v stvislosti
so skracovanim inovacnych cyklov a pribudanim novych informacnych
zdrojov rychlo zastaravaju), ale , kompetencie, ktoré cloveku umozZnuju
adekvatne a efektivne konat v rozlicnych pracovnych a Zivotnych situdciach.
Patria k nim komunikacia, rozvoj schopnosti ucit sa, socialna kompetencia,
rieSenie probléemov, praca s informacnymi technologiami.” Sucasna
pedagogika je orientovana na humanisticku filozofiu vychovy vychadzajiucu
z humanistickej psychologie, osobitne z pristupu zameraného na loveka.®
Rogersov model predstavuje dvojpolové kontinuum — jeden pdl tvori tradi¢ny
pristup, druhy predstavuje orienticiu na cloveka. V tradi¢nom pristupe je
ucitel’ vlastnikom poznania, Student je prijemca; medzi postavenim ucitel'a
a ziaka je velky rozdiel; centrom pozornosti je ucitel’; predovsetkym verbalne
vyucovanie; najdolezitejSim aspektom vzdelavania je tlak na skuSanie; vo
vzt'ahu ucitel’ — Student je nedovera; atmosféra je charakteristicka zvySenou
uzkostou a strachom; nizka turoven realizdcie demokratickych principov
v praxi Skoly; dolezitost’ intelektu, nie celd osobnost’. Druhy pristup, ktory
prezentuje Rogers, je zameranost’ na Cloveka, kde ucitel’ vystupuje ako
facilitator; Student si vypracovava vlastny program ucenia sdm; Vv centre
pozornosti je podporovanie pokracujiiceho procesu ucenia; disciplina sa meni
na sebadisciplinu; déraz sa kladie na sebahodnotenie.

V suvislosti s vyssie spomenutym pristupom orientovanym na ¢loveka sa
vynaraju  otazky, tykajlice sa moznosti aobmedzeni informacno-
komunikaénych technolégii vo vyucovani. V porovnani s tradiénym
pristupom sa predpoklada uvolnenejSia a pritom pracovne zamerana
atmosféra pri vzdelavani. To je obzvlast doblezité v Case, ked sa tradicna
schéma ziskavania profesijnych schopnosti (vedomosti), charakterizovana
Strukturou predviest — napodobnit’ a kontrolovat — precvi¢ovat, meni a
sucasny trend mozno vymedzit ako prechod od prace podla pokynov
k samostatnosti. Podmienkou realizicie tychto pozitiv je vSak vnitorna
motivacia, stupen uvedomelosti Studentov v pristupe k Stadiu, isty stupen
zrelosti osobnosti Studenta aj uCitel’a.

Od katechézy k naboZenskej vychove prostrednictvom informac¢nych

technologii

Podstatou nabozenskej vychovy je podporovat’ a rozvijat’ vychovavanych
k plnosti rozvoja osobnosti tak, aby zicastiiujlic sa na krestanskom vytvarani
sveta boli schopni zaroven dosiahnut’ koneény ciel' ¢loveka. Cielom
nabozenskej vychovy musi byt priviest ¢loveka k plnosti Zivota. Ulohou
nabozenskej vychovy je prezentovat’ dietatu svet, ktorému moze doverovat

% ROGERS, C. R. — FREIBERG, H. J.: Sloboda ucit sa. Modra : Persona, 1998, s. 46.

193



GABRIEL PATA

ako predpoklad k tomu, aby mohlo ziskat' doveru v seba. VSetky vychovné
namahy v nabozenskej vychove smeruju k tomu, aby vychovavany prijal
a reSpektoval Boha vo svojom zivote. Osobitnou charakteristikou Skolského
vyucovania nabozenstva je skuto¢nost’, Ze ma prenikat’ do prostredia kultary
avstapit do vztahu s ostatnym poznanim. Ma predkladat’ krestanské
posolstvo a krestanskii udalost’ tou istou seriéznostou a hibkou, ako ostatné
predmety predkladaju svoje poznatky. Podl'a adresatov a kontextu Skoly sa
jeho poloha moéze menit’.

Ludsky rozum, najmé deti a dospievajucej mladeze, ma si pomocou
systematického vyucovania osvojit’ zdkladné poznatky a obsah pravdy, ktora
nam Boh zjavil’ aktor sa Cirkev v priebehu dlhych dejin snazila stéle
bohatsie vyjadrovat'. ,, Cielom vyucovania ma byt to, aby si ludia navykli na
krestansky Zivot, a Ze nema byt rozumového rdazu. Evanjelizacné usilie moze
vela ziskat' katechetickym vyucovanim v kostole, v skoldach, v krestanskych
rodindch a vébec vsade, kde je to len mozné, ale za predpokladu, ze katechéti
maju k dispozicii vhodné ucebnice. Vyucovacie metody maju byt primerané
veku, vzdelaniu a schopnostiam tych, ktorym sa latka predklada“ (EN, Cl. 44).

Vztah medzi Skolskym vyucovanim néabozenstva a katechézou je
vzfahom odlisnosti a doplhania sa. Medzi vyuGovanim a katechézou je
neoddelitelné spojenie a zarovei jasna odliSnost’. Osobitnou charakteristikou
Skolského vyucovania nabozenstva je skutocnost, ze ma prenikat do
prostredia kultary a vstipit’ do vztahu s ostatnym poznanim. ,, Usiluje sa
skutocne vyuzit prvky vedomosti avychovy, aby evanjelium vniklo do
mentality Ziakov a zharmonizovalo ich kulturu vo svetle viery. Ma predkladat
krestanske posolstvo a krestansku udalost’ s tou istou serioznostou
a hibkou, ako iné discipliny predkladajii  svoje poznatky. Pomocou
interdisciplindrneho dialégu kladie zdklady, posiliuje, rozvija a doplia
vychovné pésobenie skoly“ (VDK, ¢l. 73).

Vel'mi dobrym prikladom interdisciplinarnosti je pdsobenie médii alebo
inych informacéno-komunikacnych technologii pri vyuCovani néabozenskej
vychovy (nabozenstva). Pod pojmom média mame na mysli dnes dominujtice
elektronické prostriedky. Clovek je stvoreny ako bytost’ spolotenské
a komunikativna. Konstatuje to sdm Stvoritel’, ked’ po stvoreni prvého ¢loveka
Adama, ktorému vdychol nesmrtel'nt1 dusu — svoj obraz hovori: ,, Nie je dobré
byt cloveku samotnému...“(Gn 2, 18). Média su prostriedky komunikacie.
Tymito prostriedkami moézeme obohacovat’ svoj vnutorny Zzivot, budovat’
nové vztahy aprispievat k vicSej medzil'udskej jednote a vzajomnosti.
V tomto zmysle chape Cirkev média ako Bozie dary aje im pozitivne
naklonena. SuCasne musime byt obozretni a vediet, Ze média nie sa

7 Porov.: SLIVKA, D.: Ugenie Katolickej cirkvi o BoZzom zjaveni vo Svitom pisme a v tradicii
na zéklade konstiticie Dei Verbum. In: Studie z biblistiky a systematickej teologie. Presov :
PRO COMMUNIO, 2006, s. 19 — 32.
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automaticky pozitivnym fenoménom. Médid samé nekomunikuju, nikoho
nemiluju ani nevzdelavaju, len pomahaji tieto hodnoty rozvijat' v nas.
A mézu sluzit opacne. ..V modernej spolocnosti majii spolocenské
komunikacné prostriedky prvoradu ulohu v oblasti informdcie, Sirenia kultury
a vychovy. Tato uloha narasta v suvislosti s technickym pokrokom, Sirkou
a rozmanitostou podavanych sprav a s vplyvom na verejnu mienku. “ (KKC ¢l.
2493). Jan Pavol II. ¢asto hovori o médiach, nielen ako o prostriedkoch novej
evanjelizacie, ale tiez ako o kI'i¢i vzdelavania tak, aby sme pochopili sti€asny
svet. Svity Otec zdoraznuje prave to, ze svet potrebuje silné volanie evanjelia:
prichddza nova evanjelizacia. Pri tejto ulohe je potrebné zamerat’ pozornost’
na jeden zvlaStny sektor, a tym st masmédid. ,, Pri plneni svojho vychovného
poslania sa Cirkev usiluje pouzivat vsetky vhodné prostriedky, ale najvicsiu
pozornost venuje tym, ktoré su jej vilastné, a medzi nimi je na prvom mieste
vyucovanie katechizmu. Katechéza osvecuje a posiliuje vieru, udrzuje Zivot
podla ducha Kristovho, privadza k povedomej a cinnej ucasti na liturgickom
tajomstve a pobdda k apostolskej cinnosti. Cirkev pripisuje velky vyznam aj
inym prostriedkom a snazi sa ich povzniest' a preniknut svojim duchom: ide
o prostriedky, ktoré su spolocnym vlastnictvom ludstva a maju velku
vychovnu  a vzdelavaciu ucinnost, ako su spolocenské komunikacné
prostriedky, rozmanité kulturne alebo Sportové spolky, mladezZnicke
organizdacie a zvlast skoly ™ (GE, ¢l. 43).

Vyucovanie nabozenstva ma prenikat’ do prostredia kultary a vstapit’ do
vzt'ahu s ostatnym poznanim a spritomiiovat’ evanjelium v osobnom procese
asimilacie kultiry. Usiluje sa vyuzit prvky vedomosti a vychovy, aby
evanjelium vniklo do mentality ziakov a zharmonizovalo ich kultiru vo svetle
viery. Ma figurovat ako S$kolsky predmet stymi istymi poziadavkami
systematickosti, ako u ostatnych predmetov. Vyuclovanie sa uskutociiuje
v roznych stvislostiach Skoly. St rdzne modely Skolského vyucovania
nabozenstva. ,, Vyucovanie nabozenstva ma pomahat Ziakom lepsSie chapat
krestanské posolstvo vo vztahu kvelkym existencnym problémom, ku
chapaniu zZivota a k hlavnym zasadnym mordalnym problémom, s ktorymi sa
dnes stretavaju ludia. Hladajuci Ziaci sa mozu presne dozvediet, co je viera
vJezisa Krista. Ak su Ziaci neveriaci, vyucovanie nabozZenstva ma crty
misijného ohlasovania evanjelia, aby sa mohli rozhodnut pre vieru, ktorej
katechéza potom pomdha dozrievat vramci spolocenstva. Krestanska
vychova v rodine, katechéza a Skolské vyucovanie nabozZenstva su vzdajomne
vnutorne spojené v sluzbe krestanskej vychovy deti, dospievajucich
i mladych.”® Aj na hodindch naboZenstva si ziaci mozu osvojit spravne
vyuzivanie masmédii amultimédii v zivote. , Ndlezit¢ pouzivanie
spolocenskych komunikacnych prostriedkov, ktoré su k dispozicii zaujemcom

8SKANTAR, J., SPUCHLAK, J. : Katechéza na Slovensku a v Spisskej diecéze. Spisské
podhradie, 2001, s. 10.
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rozlicného veku a vzdelania, vyzaduje od nich primeranu a osobitnii vychovu
a pripravenost. Preto treba napomahat, mnozit a viest podla krestanskych
zasad podujatia, ktoré sleduju tento ciel — najmd ak su urcené pre mladych —
v katolickych Skolach kazdého stupiia a semindroch. «“  Je tiez dolezité, aby
ludia vo vsetkych sférach Cirkvi pouzivali internet k tvorivému plneniu
svojich povinnosti a ako pomoc naliiat’ misijnii lohu Cirkvi. Otocit sa
chrbtom zo strachu z techniky alebo pre iné priciny nie je akceptovatelné, pri
pohlade na mnohé pozitivne moznosti internetu. Priamy pristup
k informaciam dava Cirkvi moznost k hibsSiemu dialogu so sucasnym
svetom. “(Cl, €l. 10) ,, Pritomnost’ Cirkvi na internete ma hlboky vyznam. Siet
Je najvicsim zdrojom informacii. Ulohou Cirkvi je pomoc pri formulovani
dolezitych otdzok. “'°

Moderné didaktické pomdcky

Pri vyuCovani naboZenstva predstavuju osnovy iba vSeobecny ramec,
ktory si ziada viaceré prostriedky, aby sa dosiahol ciel vyucovania. Pri
komunikécii pouziva ¢lovek viacero druhov vyrazovych prostriedkov, ktoré
nikdy nevystupuju osamotene, ale navzajom sa prelinaju a dopinaju. Ak méa
byt vyucovaci proces efektivnejsi, je potrebné pouzit' aj iné vyucovacie
prostriedky s vyrazovymi odliSnost’ami, ako iba hovorent1 rec.

Zmyslom moderného vyucovania na kazdom stupni je schopnost’ printtit’
ludi:
- aktivne sa zapajat’ do edukac¢ného procesu,
- mat svoju vlastni mienku a vyslovit ju,
- byt kreativny,
- klast’ otazky,
- ziskat pocit, Ze aj sami prispeli k rieSeniu problému, nasli odpoved’,
- ziskat’ istotu, Ze s schopni aj sami najst’ spravnu odpoved'.

Okrem pomdcok, ktoré maji usmernovat a programovat celi
katecheticku Cinnost, su tu pracovné pomodcky na bezprostredné pouzitie,
ktoré sa vyuzivaju v priebehu samého katechetického ukonu. Didaktické testy,
ktoré idd priamo do rik katechumenom a katechizovanym. Prirucky pre
katechétov arodiCov. Audiovizualne pomdcky, ktoré sa pouzivaju
v katechéze; pri nich vSak treba vhodne rozliSovat’ (porov. VDK, ¢l. 283).

In$piraCnym kritériom tychto pracovnych pomécok ma byt dvojaka
vernost’: Bohu a ¢loveku, ktora je zdkonom pre cely zivot Cirkvi. V kratkosti
treba povedat’, Ze tieto katechetické pomocky musia:

- byt vecne spité s konkrétnym Zivotom generdcie, na ktoru sa obracaji,
aby dobre poznali jej nepokoje a problémy, jej zapasy a nadeje;
- usilovat’ sa ,,pouzivat’ jazyk zrozumitelny pre tato generaciu;

9 1M, ¢l. 16. -
10 ZASEPA, T. : Médid v case globalizdcie, Bratislava : LUC, 2002, s. 373
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- usilovat’ sa naozaj povzbudit' tych, ktorym majt slazit, a umoznovat im
vacsmi poznat’ Kristove tajomstva pre skutocné osobné obratenie a zivot stale
viac sa zhodujuci s Bozou vélou* (VDK, ¢l. 283).

Ucebné pomdcky a didakticka technika ulahcuju pochopit’ abstraktné
prvky uciva, prispievaju k rozvoju myslenia. Maju nezastupite'né miesto vo
vSetkych etapach vyucovacieho procesu. Zvysuji nazornost vyucovacieho
procesu, robia pristupnym aj také ucivo, ktoré by si bez nich ziaci vObec
nemohli osvojit. Umoznuju zvysit efektivnost’ vyucovacieho procesu.
., Tvorba, vyber a pouZitie ucebnych pomécok a didaktickej techniky by mali
vychadzat z cielov vyucovacieho procesu, uciva, mali by respektovat
didaktické zasady a pomdhat efektivne realizovat vyucovacie metody. Cim
viac zmyslovych orgdanov umoznia zapdjat do poznavacieho procesu, tym
lepsie plnia svoju ulohu. Mali by utvdrat uceleny systém, v ktorom vediicu
ulohu ma ucebnica. Tymto spilnia didaktické poZiadavky na tvorbu, vyber
a pouzivanie u¢ebnych pomécok a didaktickej techniky. “!!

Ucitel' by mal jednotlivé metédy v edukacnom procese striedat’, aby
zohladnil potreby r6znych typov Studentov. Mal by pouzivat’ r6zne pomocky,
ako papier (knihy, obrazky, plagaty, mapy), obrazovku (televizor
s videoprehravacom, pocita¢), spitny projektor, magnetofon ainé. Len
samotna integracia multimédia nestaci.

Informacné a komunikac¢né technologie otvaraju Siroky priestor na
ziskavanie a odovzdavanie informacii. Multimedialne programy maji casto
encyklopedicky charakter, pretoze priblizuji multimedidlnym sposobom
realitu sveta. St to programy, v ktorych program pri komunikacii
s uzivatelom pouziva niekolko typov udajov (text, obrazky, animacie,
grafiku), to znamena, Ze uzivatel vnima informacie v roéznych formach.
,, Multimedialne  pocitace su  schopné  sprostredkovat  informdcie
z najroznejsich médii a umoznuju vytvarat’ multimedidalne ucebne. Didaktické
hry su programy koncipované ako zdabavné hry, ktoré zvyknu vyuzivat na
precvicovanie a upeviiovanie ucebnej latky. Programy mozu mat aj vyrazny
motivacny charakter, ¢im mozu Ziakov pritiahnut aj k menej atraktivnemu
ucivu, pozornost si zasluzi aj vel'ka miera nazornosti, uspora casu, ktorii moze
sprdvne pouzivanie pocitacov priniest. “'?

Pri vyuCovani naboZzenstva/nabozenskej vychovy mozeme pouzit
réznorodé pomocky ako katechizmus, ucebnice, texty (biblické texty),
hudobné nastroje, obrazy, ale v dnesnom informacnom veku i audiovizualne
prostriedky, média a informacno-komunikacné technologie.

"W TUREK, L. : ZvySovanie efektivnosti vyucovania, Bratislava : MC, 1997, ISBN 80-88796-49-
0s.215

2PETLAK, E., KOMORA J. : Vyucovanie v otazkach a odpovediach, Bratislava : IRIS,
2003,ISBN 80-890-18-48-3 s. 135-6
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Audiovizuidlne prostriedky st dnes najrozSirenejSie didaktické
prostriedky pri vyu€ovani nabozenstva/nabozenskej vychovy. Patria tu najmi
diapozitivy, jednoduché alebo doplnené zvukovou kazetou, videokazety,
nastenné obrazy. ,, Tieto obrazy umoznuju ziakovi vstrebat' v krdtkej chvili
velke mnozstvo udajov a poznatkov. Zasahuju ho casto na citovej urovni. Je
pravda, Ze sucasné Skolske ucebnice su bohato ilustrované, no pocet obrazov
je casto nedostatocny, vzhladom na obsah latky. Vyucovaciu latku treba
dopliiat  premietanymi alebo tlacenymi obrazmi.”" , Hlavné vyhody
vizualnych pomocok:

- uputavaju pozornost

- prindSaju zmenu a vzbudzuju zdujem

- napomdahaju  konceptualizacii — mnohym pojmom  a myslienkami
porozumieme skor vizudlne nez verbalne

- su lahSie zapamdtatelné

- su prejavom zaujmu ‘'

Masovokomunikacné prostriedky. Printovy obraz a premietany obraz
su dva druhy vyrazovych prostriedkov. Kazdy z nich ma vlastni povahu,
svoje prednosti inevyhody atreba ich pouzivat tak, aby sa vzajomne
dopliiiali. Obraz ma na &loveka vacsi vplyv, ako ktorykol'vek iny prostriedok
komunikacie. , Kazdy masovokomunikacny prostriedok vo svojom posobeni
na osobnost je specificky. Uvedené technicke prostriedky, ktoré sa vyuzivaju,
su dnes cennou pomocou v procese vychovy a vzdelavania v skoldach i mimo
Skoly. Moderna technika poskytuje audiovizualne pomécky ako film, televizia
alebo video. Maju svoju zvlastnu didakticku zdkonitost. Osobny kontakt sa
nedd rovnocenne nahradit technickou poméckou.“ Svet komunikaénych
prostriedkov ludstvo stile viac zjednocuje a plni doéleziti ulohu v nasom
zivote. Cirkev tymto prostriedkom, ktoré su spolo¢nym vlastnictvom celého
Pudstva amaji velkil vzdelavaciu a vychovni ucinnost, pripisuje velky
vyznam auvedomuje si dolezitost spolo¢enskych komunika¢nych
prostriedkov a ich nezastupite'né miesto v spolo¢nosti, ako aj pri vychovno-
vzdelavacom procese.

V spolocnosti plnia masmédia doélezité informacéné, zabavné, ideové,
socializa¢né a vychovno-vzdelavacie funkcie. Kazdé z médii (televizia, tlac,
video, DVD a pod.) ma déleziti Glohu pri sprostredkovani informacii, sprav,
réznych nauénych a zabavnych programov, pri¢om sa vyuzivaju slova, obraz
a zvuk. Obohacuju zazitkovl sféru ludskej osobnosti a suCasne umoziuju

13 KUTARNA, I. : Idte a ohlasujte, tivod do katechetiky, Bratislava : Salezianske katechetické
stredisko, 1994, s.195-6

4 PETTY, G. : Moderni vyucovani, Praha : Portal 2002 s.

15 PRIBULA, M. : Pedagogickd funkcia médii v nabozenskej vychove, In: Edukacné aspekty
nabozenskej masmediologie, Zbornik prispevkov, PU GBF, Presov : 2003, s. 12-13
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osvojovat’ si poznatky zrozlicnych oblasti. Ich vzdeldvacia a vychovna
funkcia je nesporna.'

Ak teda hovorime o vychovnej funkcii masmédii, ide predovSetkym o ich
spravne vyuzitie, ktoré by bolo prinosom pre vSetkych. To znamena, ze média
su v sluzbach vychovy uz odmalicka. Osobne mi chyba sledovanie televizie
deti a mladeze s rodi¢mi, o je prvy predpoklad spravneho vyuzitia médii vo
vychove. Vo vychovno-vzdelavacom procese je to o Cosi lepSie, pretoze
video, internet, magnetofon, DVD a CD nosic¢e sa na hodinach sporadicky
vyuzivaju. Ak by sme zalovili vo vodach didaktiky, nemali by sme tymto
komunikaénym prostriedkom upierat’ ich didakticki funkciu, ba ¢o najviac
ich vyuzivat v Skole ako pomdcky demonstracné, nazorové, stvisiace
s monologickym ¢i dialogickym vykladom. Komunikécia v sucinnosti ucitel’
— média — ziak ma nepochybne svoje opodstatnenie a vedie k spravnemu
vyuzivaniu médii vo vychove. D4 sa povedat, ze novym vychovnym
¢initelom v rodinach je v sucasnej dobe televizny prijimaé¢, ktory vyrazne
ovplyviiuje rodinny Zzivot. Samozrejme, ze aj televizia sa da vyuzit' ako
vychovny Cinitel'. Spravna vol'ba programu mdze byt obohacujica, ak si po
sledovani programu njdeme v rodine ¢as na diskusiu o danom programe. Na
$kodu je samozrejme fakt, ak televizia nahradza rodi¢a alebo vypliia volny
Cas deti a mladeze. Film a televizia maji nenahraditelna vyhodu v tom, ze
ukazuju scény, epizddy, ukazky, komplexnu ¢innost’ Casto lepsie, nez je to pri
priamom poucCovani a pozorovani skuto¢nosti. Podobne aj projekcia
atelevizne reportaze maju takyto ucinok. Vzhl'adom na vnitorné tempo
vnimania a povahu jedinca je v zaujme formacie vhodné, aby sa vylucila
akakolvek nadmerna obrazovad alebo zvukova zataz. DalSie technické
prostriedky (radio, platne, CD prehravac, magnetofony) mézu obohatit
esteticka citlivost’, jemnost’ a vyberanost ducha. VyZzaduju si velmi ziva
pozornost’, ktora je nast’astie ¢asto spontanna. Diet’a si precvici svoju pamat’
prave vtedy, ak nie¢o samo zaZiva a precituje.!”

Informacné technolédgie. Je zname a overené, ze multimédia a internet
su skvelou pomdckou pri vyucovani cudzich jazykov, slovenského jazyka,
hudobnej vychovy, biologie, prirodopisu, zemepisu, vytvarnej vychovy a pod.
Pocitace sa tiez stali nenahradite'nou pomdckou pri uc¢eni sluchovo ¢i re€ovo
postihnutych deti. Takisto pomoc pocitada ocenuju Ziaci trpiaci dyslexiou —
poruchou ucenia. Preto aj vo vyucovani naboZenstva maji multimédia svoje
miesto. Vela cirkevnych dokumentov venuje svoju pozornost dolezitosti
Sirenia viery prostrednictvom vsetkych médii, nevynimajic ani vychovu na

16 Porov.: PRIBULA, M.: Strucnd introdukcia do katolickej edukdcie. 2005, s. 72 — 74.

17 Porov.: HORNAKOVA, S.: Vplyv ndsilia v elektronickych médidch na deti a mlddes

a potreba medidlnej vychovy k medialnej gramotnosti (doktorska praca). Lublin : Katolicki
Uniwersytet Lubelski. 2001, s. 137.
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Skolach. Pocita¢ ako univerzalny didakticky prostriedok ma svoje pevné
miesto v edukacnom procese. Vhodne aplikovany pocitaC so spravne
zvolenym a pouzivanym programovym vybavenim moze vo velkej miere
prispiet’ k zefektivneniu eduka¢ného procesu. Co sa dosiahne pre rozvoj
osobnosti, zavisi od vyuzitia Specifickych didaktickych funkcii, ktoré pocita¢
ako ucebny prostriedok plni. Ide o:
e funkciu motivacnu
e funkciu informacnu
e funkciu riadiacu
e funkciu racionalizaénu.'®
Nuz avyhodou eduka¢ného procesu, kde je internet vyuzivany ako zdroj
informacii je:
rychly pristup k informaciam
rdzna miera podrobnosti, ktora zalezi na edukantovi
vlastné pracovné tempo, rozne pohl'ady na studijny material
aktivnejsi sposob prace s informaciami
individualizované vzdelavacie prostredie
vecny obsah, ktory je mozné kedykol'vek aktualizovat, rozsirit,
komentovat’.
Vyuzitie internetu v eduka¢nom procese deli M. Bilek (1999) do Styroch
zékladnych trovni:

1. Internet — pouzivatel'sky pristup — zvladanie obsluhy jednotlivych
sluzieb

2. Internet — tvorba databdz — vytvéranie informacnych zdrojov
dostupnych prostrednictvom internetu
3. Internet — tvorba ,metainformacii“ — vytvaranie informacénych

zdrojov typu ,informacie o informaciach®, vytvaranie sekundarnych
informacnych zdrojov

Internet a u¢enie (,,Learning Space®) — vytvaranie informaénych Struktur
na baze hypertextovych dokumentov, vyuzivanim kognitivnych teoérii ucenia
apod."”

Internet sa stava efektivnym vyucovacim prostriedkom v edukacnom
procese za predpokladu, Ze informécie nim ziskané sa premenia na vedomosti.
Tak je to aj v pripade vyuzitia ostatnych médii vo vychove.

Moderné technologie mozu priniest’ vel'a novych podnetov pre vyucbu
niektorych predmetov, napr. matematiky, fyziky, chémie, zemepisu, jazykov
a pod. Pom6zu IKT zmenit’ kazdy predmet? Maju ¢o pontiknut’ aj vyucovaniu
nabozenskej vychovy? Myslime si, Ze ano. V inych predmetoch pocitace
zmenili metodické prostriedky vyuCovania a v porovnani s klasickym

18 Porov.: BURGEROVA, J.: Internet vo vyucbe a styly ucenia. Presov. 2001, s. 15 — 16.
19 Porov.: BURGEROVA, J.: Internet vo vyucbe a §tyly ucenia. 2001, s. 29.
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vyuovanim vyrazne prispeli k zvySeniu nazornosti. Ziak pracuje aktivnejsie,
samostatne a cielavedome. Vytvara si vztah k u€eniu a vyrazne stupa jeho
motivdacia. Pri vybere vhodného multimedidlneho programu musi dbat’ ucitel
aj na zasadu primeranosti.

Ucitel musi vzdy vo svojom predmete zvazit, kedy bude pouzitie IKT
pre danti tému a ciel’ prinosom, kedy pomdze Ziakom prehibit’ svoje znalosti
alebo ich ziskat’ efektivnejsie, zaujimavejSie, l'ahsie a v §irSom kontexte. Pred
vol'bou a pripravou hodiny s IKT by si mal ucitel’ zodpovedat’ otazky:

- ako IKT podporia splnenie didaktického ciel'a a ako prispeju k ziskaniu
znalosti a schopnosti, ktoré st podstatné v tejto téme

- ako IKT v studiu odbremenia Studenta od nepotrebnej prace a dovolia mu
pracovat’ na tom, ¢o je podstatné

- ako IKT podporia v tejto téme zvedavost’ a tvorivé myslenie Studenta,
spolupracu a vzdjomna komunikaciu

- ktoré IKT znalosti aschopnosti musia mat Studenti pred touto
vyucovacou hodinou, ktoré znalosti moze rozvinat

., Ulohou ucitela je hladat také postupy atémy vo svojom predmete,
ktorych vyucbu mozno zefektivnit' pomocou informacno-komunikacnych
technologii. Na jednej strane je to zaujimava a odvazna vyzva. Na druhej
strane aj nevyhnutnost. Okrem vhodnych tém existuju aj témy nevhodné.
U¢itel musi poznat aj témy, v ktorych by pouzitie IKT nebolo produktivne. “*°

Moznosti pre vyuzitie IT prostriedkov pri vyu€ovani je velké mnozstvo,
ale v podstatnej miere to zavisi od gramotnosti a tvorivosti ulitela. Ako
vyborna pomocka na vyucovani ndbozenstva na zdkladnej Skole sa da vyuzit
multimedialny program; dalej navStevovanie virtudlnych kniZnic,
encyklopédii, muzei, sa moZe stat’ zaujimavou exkurziou do biblickych
a krestanskych  dejin.?!  Vyhladdvanie tém k aktudlnym  sviatkom;
vyhladavanie stranok a prispevkov o cirkevnych spisovatel’och a ich dielach,
zivotopisy svatych, pribehy, poézia; posielanie e-mailovych sprav, pozdravov,
ziskavanie kontaktov, priatel'stiev s inymi Skolami, skupinami; prispevky do
Casopisov, moznost’ interaktivnej komunikacie; navsteva stranok gospelovej
hudby, informacie o skupinach, textoch, spevakoch; vytvorenie vlastnej www
stranky z materidlov ziskanych na vyuCovani; vyhladavanie sprav
a prispevkov o aktudlnom diani v Cirkvi, dokumentov; vlastnd tvorba
prispevkov a ich prezentacia na internete; navsteva krestanskych diskusnych
skupin; navsteva krestanskych stranok vo svete, na Slovensku; navsteva
stranky so zoznamom krestanskych akcii.

20 KRAVCIK, M, : edukacné multimédid véera, dnes a zajtra, http://www.infovek sk/
Celostatna konferencia Infovek, 2002, Archiv, Zbornik, htm

21 Krestanské dejiny st poznacené rozdeleniami a zjednocovanim. Usilie o zjednotenie
vsetkych krestanov sa nazyva ekumenizmus.“ SLIVKA, D.: Vzt'ah Svitého pisma a Tradicie
v uceni katolikov, pravoslavnych a protestantov. In: Zbornik teologickych studii. Presov : PRO
COMMUNIO, o. z., 2007, s. 44.
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Prezentacie
Kazda nova latku mozno predlozit prostrednictvom réznych typov
innosti. Dal§ia moznost, ako vyuZzit pracu s poditatom, s prezenticie
vytvarané v MS Power Point. ,,Je dblezité vediet’ vyuzit' dostupné prezentacie
v ramci konkrétnej vyucovacej hodiny, zaroven vytvarat’ vlastné prezentacie
a zapojit’ ziakov do tvorby prezentacii. Zaradenie prezentacie ma jasny ciel’,
suvisi s cielom vyucovacej hodiny.“*? Chronologické vyuzitie prezentacii
v ramci vyucovacej hodiny:
- 1vod hodiny — motivacia
- hlavna Cast’ — vybrat’ detail
- zaver — zhrnutie pomocou prezentacie
Vytvéranie vlastnych prezentcii so ziakmi zaroven podporuje ich aktivitu,
tvorivost, spolupracu, ¢as straveny pri priprave a kompletizovani materialu
podporuje:
- autentické ucenie, pochopenie latky, ziskavanie zru¢nosti a postojov,
- hibku poznania — savislost’ s déleZitymi myslienkami,
- rozhovor o podstatnych veciach — delenie sa o dolezit¢ myslienky medzi
ziakmi a uéitel'om,
- socialna klima — vysoké oCakavanie vysledkov.

Skupinové projekty

IKT sa vel'mi ¢asto vyuzivaji v skupinovych projektoch. Zvycajne je ich
sucastou aj komunikacia, kooperacia a riadenie prace. Niektoré témy NV sa
mozu spracovat’ metddou GIS — geograficky informaény systém. ,, Zakladnou
ulohou je spracovavat' informacie, ktoré su nejakym sposobom viazané na
geograficku polohu skumanych objektov. Pomocou ich metod a technologii na
teoretickom zdklade vytvarame modely redlnej skutocnosti. Cela postupnost
Cinnosti GIS sa robi formou projektu. Urcia sa ciele, stanovia sa udaje
potrebné pre splnenie cielov, vytvori sa model databdzy. Student dokonale
pochopi kazdé ucivo, ked’ sa aktivne zapoji do cinnosti, ktora vyuziva naucené
poznatky.“® Specialnou skupinou st teleprojekty, ktoré su realizované na
dial’ku. Ziaci v spolupraci dvoch alebo viacerych $kol spolo¢ne riesia zadant
tému. Informacie si ziaci vymienaju pomocou elektronickej posty. Vysledky
mozu zverejnit’ na webovej stranke projektu.

22 GEMBALOVA, A. : Vyuzitie prezentdcii na vyucovani NabozZenstva, http://www.infovek.sk/
, k predmetom, Nabozenska vychova, Rimskokatolicke nabozenstvo, projekty, htm

2 SUDOLSKA, M. : Geografické informacné systémy vo vyucovani, www. Infovek. sk,
celostatna konferencia Infovek 2001, zbornik, htm
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Dostupnost’ medialnych pomécok pre vyu¢ovanie NV

Na Slovensku v sGcCasnosti nejestvuje systémova filozofia pre
vypracovavanie modernych multimedidlnych pomdcok pre vyucovanie
nabozenstva/ndbozenskej vychovy. Urcity podiel stagnicie je v tomto smere
opravneny, pretoze sa prave v tejto dobe experimentdlne overuji nové
osnovy. Nie je to vSak velmi presvedCivy dovod, pretoze predchadzajice
osnovy boli v skolskom systéme zavedené od roku 1991 a potencial pre ich
tvorbu bol dostato¢ny. Preto si myslime, Ze v budicnosti bude potrebné tuto
¢innost’ systematizovat’ a vyuzit' dostatocne kreativny potencial katechétov,
ktori si tieto pomdcky pripravuju a vyrabaju v amatérskom prostredi, bez
dostatocnej profesionality. Jednym z pokusov o koncepcné rieSenie bol aj
projekt Milénium — koncepcia rozvoja vychovy a vzdelavania v SR. Medzi
jednu z kla¢ovych kompetencii ¢loveka zaraduje zrucnost’ v praci pracovat
s osobnym pocitatom, internetom, vyuzivanie rozli¢nych informac¢nych
zdrojov ainformécii v pracovnom 1imimopracovnom case, Vv odbornom
vzdelavani. Pre ucitel'a je z pohladu zefektivnenia jeho prace na vyucovani
dolezité podrobne poznat’ aj materialno-technické vybavenie Skoly. Mal by pri
svojej praci vyuzivat vSetky dostupné prostriedky, ktor¢ moézu ziakom
zatraktivnit’ vyuCovaci proces, a ktoré¢ ul’'ahcuju jeho priebeh. Uz teraz sme
svedkami rozvoja a vyuzivania réznych inovacnych technickych pomdcok,
treba sa vSak pripravovat na ich zavadzanie do vychovno-vzdeldvacieho
procesu. Ide najmid o multimedialne systétmy na baze pocitacov,
spatnovizbové systémy, vyucbové pocitaCové systémy, trenazéry
a simulatory.

., Ich vyuzivanie si vyzaduje pripravu ucitela na prdacu s touto technikou.
Samotna technika vyucovaci proces nemodernizuje a neinovuje. Je len
predpokladom modernizdacie a inovacie, ak ju bude ucitel efektivne
vyuzivar' >

Pomécky a didaktickd technika su prostriedkami k dosiahnutiu cielov
vyuCovania. Kazdd pomocka musi byt funkéne zaradend do priebehu
vyucovacieho procesu. Z toho prameni poziadavka premysliet si funkciu
a didakticky vyznam pomocky v danej faze, jej vhodné zaradenie a vyuzitie.
., V praxi sa mozno stretnut s dvomi krajnostami — nevyuzivanie pomécok vo
vyucovani, alebo predimenzovanost hodiny poméckami. Aj pre pracu
s poméckami plati poZiadavka individudlneho pristupu k Ziakom. ‘*

NaboZenska vychova a projekt Infovek
Koncepcia rozvoja vychovy a vzdeldvania v SR ,Milénium“ o IKT
hovori: ,, Ak chce Slovenska republika uspesne aspirovat na vstup do

2 PETLAK, E. a kol. : Kapitoly zo siicasnej didaktiky, Bratislava : IRIS, 2005, s. 11.
2 TUREK, 1. : ZvySovanie efektivnosti vyucovania, Bratislava : MC, 1997, ISBN 80-88796-49-
0s.189
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Europskej unie, musi nasledovat’ krajiny, ktoré na novu informacnu revoluciu
systematicky pripravujii  svoj vzdelavaci systém. Krajiny EU rozhodli
o pripojeni VSetkych Skol na internet... Slovenskd republika reagovala
pohotovo na tieto vyzvy projektom Infovek, v ramci ktorého treba v zhode
politickych stran deklarovat, Ze do roku 2003 sa pripoja vsetky skoly na
internet, preskolia sa ucitelia na pracu s internetom a v roku 2004 vsetci
Ziaci, konciaci maturitou, budu vediet pracovat s internetom. Infovek
realizuje od roku 1999 filozofiu informatizacie Skolstva a celej spolocnosti,
ktorého jednym z dolezitych pilierov je profesionalna koncepcia a metodika
pripravy ucitel’a na pracu s IKT.

Projekt Infovek ponuka mnoho navodov a moznosti vyuzitia IKT pre
ucitelov vsetkych predmetov: pedagogické dokumenty, metodické materialy,
vyukové programy, diskusné skupiny, teleprojekty a pod. V ramci projektu
Infovek mé predmet ndbozenska vychova rozbehnutych vela aktivit. Najma
v ponuke stranky rimskokatolickeho nabozenstva je okrem metodickych,
pedagogickych materidlov a dokumentov mnoho katechéz, aktivit, hier,
prezentacii, diskusnd skupina, ale predovSetkym niekolko zaujimavych
teleprojektov, do ktorych su virtudlne zapojené Skoly a ziaci v rdmci celého
Slovenska.

»internet - ako ho spravne vyuzit“ - ide o projekt zdujmového
vzdelavania, rozSirujuci predmet naboZenskej vychovy v oblasti vyuZzivania
internetu a multimedidlnych pomocok nachadzajucich sa na stranke Infoveku.
,.Cielom je prehlbit si vedomosti o Katolickej cirkvi, jej aktivitich a spoznat
Svité pismo prostrednictvom internetu, vzbudit' zdujem o vyhladavanie
krestanskych webovych stranok a povzbudit k vyuzivaniu multimedidalnych CD
s krestanskou tematikou, predstavenie vyhladavacich serverov, co robit
s multimedidlnymi pomdckami, maji ndjst krestanské webové stranky. “*°

Projekt ,,Zaujimavé stranky pre vyucovanie naboZenstva® -
vypracovany prehl'ad aodkazy na stranky s nabozenskou tematikou,
usporiadany podla tém: aktualne spravy z diania Cirkvi, liturgické zamyslenia
na deni, Svité Pismo, praca s Pismom, zamyslenia sa na duchovné témy,
modlitby, prehlad sv. omsi (liturgii), svedectva, noviny a ¢asopisy, vytvarné
umenie, knihkupectva a vydavatel'stva, krestanska hudba a texty piesni, sviti
a blahoslaveni, rehole, prezentacie, myslienky citaty, ankety, misie, recenzie,
papezské listy, dokumenty II. vatikanskeho koncilu, iné zaujimavé odkazy,
hry, humor.?’

Projekt ,,VyuzZitie prezentacii na vyucovani naboZenstva“ - obsahom
je struény navod, ako vyuzivat' dostupné prezentacie vytvorené v MS Power

26 GEMBALOVA, A. : Internet — ako ho spravne vyuzit, http://www.infovek.sk/ ,

K predmetom, Nabozenska vychova, Rimskokatolicke nabozenstvo, Projekty, htm

2T SOLANOVA, K.: Zaujimavé stranky pre vyucovanie néboZenstva, http://www.infovek.sk/,
K predmetom, Nabozenska vychova, Rimskokatolicke ndbozenstvo, Projekty. (15.5.2007)
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Point ako vizudlnu ucebni pomdcku na hodindch ndbozenskej vychovy.
., Cielom projektu je vyuzivat dostupné prezentdcie, zapracovat' prezentdcie
do obsahovo suvisiacich tém sprdvne a cielene. Zaroven vytvarat viastné
prezentdcie a zapojit ziakov do tvorby prezentdcii. Viest Ziakov
k autentickému a tvorivému vyucovaniu, podporovat ziakov v tvorivom
a autentickom uceni. Obsahuje mnozZstvo prezentacii na stiahnutie,
rozdelenych podla tém v ucebnych osnovdach, v ktorych sa mézu vyuzit:

- svdtci Eurdpy
kriZova cesta
putnicke miesta

- Jan Pavol I*®

Teleprojekt ,,Biblické postavy“ — snahou je priblizit' postavy Starého
a Nového zékona pritazlivym spésobom. Cielom je viest’ Ziakov ku tvorivosti
a vyjadreniu vlastnych predstdv o postavach z Biblie, r6znymi spdsobmi
atechnikami: kresby, kolaze, prezentacie atiez podporit zaujem
o nabozensku vychovu.

Teleprojekt ,,Jan Pavol ILI.“ — cielom je predstavit’ a zobrazit' Zzivot,
dielo a odkaz Jana Pavla II.

Okrem spomenutych projektov sa tam nachadza eSte mnoho d’alSich,
starSich projektov, vybrali sme tie najaktualnejsie.

Stranka Gréckokatolickeho naboZenstva bola spustend iba zaciatkom
februara tohto roku. Kedze funguje iba kratko, zatial obsahuje skor
vSeobecnejSie  prispevky, o vychodnom obrade, o ikonach, fotogalériu
metodické materialy, informacie o katechetickych uradoch. Projekty zatial
rozbehnuté nie su, no urcite sa to postupom ¢asu zmeni.

Ponuka pomécok na vyucovanie pre katechétov

Kazdé katechetické stredisko pontika svojim katechétom zakladny
metodicky material, metodické priruc¢ky a pracovné zosity k ucebniciam vo
vietkych roénikoch ZS aj SS, stbory katechéz, metodickych materialov,
tematicky zameranych napr. ku priprave na prijatie sviatosti, o modlitbe,
vierouke, moralke, vztahoch, slaveni nedele a pod.

Dalej je v ponuke mnoho kniZnych titulov, Zivotopisy svétych, napady,
namety na hry a aktivity, spolu s ponukou detskych krest'anskych Casopisov.
Ako nazorné pomocky st v ponuke rézne nastenné mapy, farebné biblické
obrazy, liturgické obrazy, Skolské mapy, zoznam videokaziet s biblickymi
nametmi, (va¢Sinou animované), zivotopisy svitych, biblické pribehy na
videokazetach.

Pomécok v elektronickej podobe je zatial velmi malo, napr.: Detska
biblia, biblické pribehy pre mladsSie deti na disketach, CD Misijné cesty sv.

8 GEMBALOVA, A.: Vyuzitie prezentdcii na vyucovani NabozZenstva, http://www.infovek.sk/ ,
k predmetom, Nabozenska vychova, Rimskokatolicke nabozenstvo. (15.5.2007)
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Pavla, CD Biblické obrazy a mediticie k obrazom S. Kddera, CD Potulky
bibliou, CD De Ecclesia zo Zivota katolickej Cirkvi v Cechach.

Pre nabozenskl vychovu vSak jestvuju aj iné elektronické zdroje. Okrem
prenosnych médii v slovenskej jazykovej mutacii je mnozstvo materidlov
vinych jazykovych mutaciach (Cesky, pol'sky, anglicky, nemecky a pod.).
Dalsie zdroje v elektronickej podobe mozeme néjst’ na webovskych strankach
katechetickych uradov. V buducnosti by bolo vhodné pontkat’ tieto materidly
na narodnej Grovni, na jednom centralnom portali.
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Vyznam oznaceni Cirkvi v ekumenickom dialogu

STEFAN PALOCKO
Presovska univerzita v Presove, Gréckokatolicka teologicka fakulta

Abstract: Within the ecumenical dialogue it is necessary to define clearly
the terms that individual theologians use in their argumentation. Unitatis et
redintegratio appeals to the Catholic theologians to expose the Catholic
doctrine in the ecumenical dialogue with separated Christians in a clear and
unambiguous way, without any obscuration of its true meaning. This article
analyzes the meaning of terms that signify the Church. In the works of
Catholic theologians particular terms designating the Church are sometimes
multivalent and they are interchanged incorrectly, which leads to various
misunderstandings and to an obscuration of the Catholic doctrine. The article
analyzes these particular terms that signify the Church and explains, what the
Catholic meaning of them is and how they are understood by Protestant and
Orthodox Christians.

Key words: Christs Church. Catholic Church. Roman Catholic Church.
Orthodox Church. Rimskokatolicka cirkev. Pravoslavna cirkev. Nicea-
Constantinople denomination of the faith. Pope. Jurisdiction.

Dejiny krestanstva jasne ukazuju, aka doleziti ulohu pre spravne
chapanie vierou¢nych pravd zohravalo spravne definovanie terminov, ktorymi
sa tieto pravdy vyjadrovali. Nedokonalost’ a viaczna¢nost' tychto terminov
neraz sposobovala v Cirkvi roztrzky apodozrenia zherézy a tieto
nebezpecenstva byvali zazehnané len pri Gprimnom usili hl'adat’ pravdu a pri
ochote jasne si vysvetlit apresne zadefinovat tieto terminy, aby bolo
kazdému jasné, ¢o sa nimi mysli.!

V novodobych dejinach, v ktorych moézeme byt svedkami rdznych
diskusii v ramci ekumenického dialogu, je zvlast potrebné, aby sa jasne
zadefinovali terminy, ktorymi jednotlivi teologovia pri svojej argumentacii

! Zv148t zname terminy, ktoré vyvolali roztrzky v historii sa napriklad vyraz homousios
v nicejskom vyznani viery, hypostdza a prirodzenost’ v dobe Efezského a Chalcedonského
koncilu, ¢i ospravodlivenie a viera v dobe reformacie.
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vyjadruju svoju vierouku. Druhy vatikdnsky koncil v dekréte o ekumenizme
Unitatis et redintegratio vyzyva katolickych teolégov, aby v ekumenickom
dialogu s oddelenymi krestanmi bezpodmienecne vylozili jasne katolicke
ucenie bez akéhokol'vek zatemnovania jeho pravého a nepochybného zmyslu.
Toto vSak mozno dosiahnut’ len v pripade, Ze sa tak urobi ,,formou a recou,
ktor mdZu naozaj porozumiet’ aj oddeleni bratia.“? Je zjavné, Ze nemozno
predpokladat’, Ze terminy pouzivané katolickymi teolégmi budi mat’ rovnaky
vyznam aj v teologii oddelenych krestanov. Preto je nevyhnutné, aby sa jasne
vylozilo, €o jednotlivé terminy v skutoCnosti naznaCuju, pripadne
v ekumenickom dialogu vylozit' katolicke ucenie ,,v jazyku“ oddelenych
teologov.

V tomto ¢lanku sa chceme zamerat’ na definicie terminov, ktoré suvisia
s oznacenim Cirkvi a chcu rozlisit’ hl'adisk4, z ktorych mozno Cirkev vnimat’.
Tento problém je dolezity aj ztoho ddvodu, Ze aj v pracach samotnych
katolickych teologov dochadza k situdcii, kedy sa jednotlivé oznacenia Cirkvi,
ktoré su viacznacné, nelegitimne zamienaju atak dochadza k réznym
nedorozumeniam a k zatemiovaniu katolickej nauky.

Vychodiskom je pre nds Kristom zalozena Cirkev, o existencii ktorej
medzi krest'anmi r6znych vyznani vo vSeobecnosti niet pochyb. Svetova rada
cirkvi, ktord zdruzuje vySe 300 protestantskych a pravoslavnych cirkvi, sa
zhoduje na viere v jednu, svétu, katolicku a apostolsku Cirkev, o ktorej hovori
Nicejsko-carihradské vyznanie viery.?

Protestantski krestania sa povazuji za c¢lenov tejto Cirkvi, ktora
spominané vyznanie viery nazyva katolickou. Podl'a ich chapania jednotlivé
protestantské cirkevné spolocenstva su sti¢astou tejto Kristovej Cirkvi, ak sa
vnich spravne vysvetluje evanjelium, a ak sa vmnich spravne udeluji
sviatosti. O tom, ¢i katolicki a pravoslavni krestania su sucastou jednej,
svitej, katolickej aapostolskej Cirkvi, sa medzi protestantskymi
denominaciami  diskutuje.  Existuje totiz  presvedCenie = u mnohych
protestantskych krestanov, ze interpretacia evanjelia a udelovanie sviatosti
katolickymi krestanmi je tak vzdialend pravdivej Kristovej nduke, ze tito
krestania uZ nespliaju podmienky ¢lenstva v Kristovej Cirkvi.* Z takéhoto
chépania Kristovej Cirkvi by bolo mozné uzavriet, ze protestantski krestania
sa povazuju za CcClenov katolickej Cirkvi, kedZe takto je Nicejsko-
carihradskym vyznanim viery nazyvana prava a jedina Kristova Cirkev a oni,

2 UNITATIS REDINTEGRATIO 11, dekrét Druhého vatikanskeho koncilu. In : POLCIN, S.:
Dokumenty Druhého vatikanskeho koncilu I. Rim : Slovensky ustav svitého Cyrila a Metoda,
1968.

3 Porov. VERCRUYSSE, J.E.: Wprowadzenie do teologii ekumenicznej. Krakow :
Wydawnictwo WAM, 2001, s. 33.

4 Porov. HAHN, S. a K.: Nase cesta do katolické Cirkve. Ronov nad Doubravou : Triality,
2000, s. 67. Porov.
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ked’Ze sa drzia spravneho vysvetlovania evanjelia a spravneho vysluhovania
sviatosti, st nevyhnutne jej lenmi.

Nieco iné znamena Kristova Cirkev v chdpani pravoslavnych krest’anov.
Tato Cirkev musi byt spoloCenstvom krestanov, ktori sa drzia pravej
Kristovej nauky, vtomto pripade nauky ako ju interpretuju pravoslavni
krestania. V pripade, ze nejaky krestan tato nauku neprijima, vylucuje sa
z Kristovej Cirkvi. Podl'a takéhoto chapania mozno vnimat’ protestantskych
a pripadne aj katolickych krestanov ako spoloc¢enstvo jednotlivcov, ktori sa
oddelili od Kristovej Cirkvi.’

Ked’Ze pravoslavni krest'ania prijimaji oznacenie Kristovej Cirkvi podl'a
Nicejsko-carihradského vyznania viery, ndjdeme v ich vyjadreniach tvrdenia,
Ze patria do katolickej Cirkvi.® Za svoj oficidlny nazov si sice zvolili vyraz
Pravoslavna cirkev, ¢im chct zdo6raznit, ze ich Cirkev je prave tym
spolo¢enstvom, ktoré v Krista pravdivo veri a pravdivo ho oslavuje.” Tento
oficidlny nazov vSak nijako nevyluCuje povazovanie sa pravoslavnych
krestanov za katolikov, ked’Ze katolicita je jednou z podstatnych vlastnosti
Kristovej Cirkvi.

Aby sme porozumeli katolickemu uceniu o identite Kristovej Cirkvi,
musime si v§imnut’ niektoré vierou¢né vyhlasenia Magistéria.

Dogma vyhlasen4 na Stvrtom lateranskom koncile v roku 1215 vyhlasuje,
ze ,,je iba jedna katolicka Cirkev veriacich. Mimo nej nebude vobec nikto
zachraneny* (DS 802). Co znamené podrl'a tejto dogmy byt mimo katolicke;
Cirkvi? Odpoved’ dava dogma vyhlasena na Florentskom koncile v roku
1442: ,(...) nikto mimo katolickej Cirkvi, ani pohania, ani Zzidia alebo
neveriaci, alebo heretici a schizmatici nebudi mat’ Gc¢ast’ na ve¢nom Zivote*
(DS 1351). Mimo katolickej Cirkvi st teda ti, ktori nemaju prava vieru.
Zarovein si musime uvedomit’, Ze pravl vieru neomylne definuje Magistérium
na Cele s rimskym biskupom (porov. DS 3074), z ¢oho vyplyva zéver, Ze
mimo katolickej Cirkvi su ti, ktori sa nestotoziuju s u¢enim papeza. Katolicku
Cirkev by v takomto pripade tvorili vylu¢ne len ti krest’ania, ktori prijimaju
papezsky primat.

Dalsim bodom, pri ktorom sa musime zastavit, st vyhlasenia Magistéria
o vztahu medzi Kristovou Cirkvou a katolickou Cirkvou. Jedna sa o identicka
skutocnost’, alebo je medzi Kristovou Cirkvou a katolickou Cirkvou nejaky
rozdiel?

List Svitého oficia anglickym biskupom z roku 1864 sa zaobera tymto
vztahom a vysvetluje, ze ,,Prava Cirkev Jezisa Krista, ktora je predmetom

5 Porov. PRUZINSKY, S.: Aby vietci jedno boli. Presov : Metropolitna rada Pravoslavnej
cirkvi na Slovensku, 1997, s. 289-290.

6 Porov. . PRUZINSKY, S.: Aby vsetci jedno boli. Presov : Metropolitna rada Pravoslavnej
cirkvi na Slovensku, 1997, s. 274.

7 Porov. BELEJKANIC, L.: Pravoslivne dogmatické bohoslovie I.. Presov : Pravoslavna
bohoslovecka fakulta UPJS v Kogiciach, 1995, s. 10.
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nasho vyznania viery (...), ktord sa nazyva a skuto¢ne aj je katolicka, sa
sucasne musi vyznacovat privilégiom jednoty* (DS 2888).

Prvy vatikédnsky koncil mal v imysle zaoberat’ sa aj u¢enim o Cirkvi.
Ked’ze musel byt predcasne odroceny, nemohla sa tato téma prerokovat’, a tak
sa nam z tohto obdobia zachovala len schéma, ktora mala byt predlohou pre
rokovanie teoldogov na tomto koncile. V tejto schéme mdzeme najst’ otvorené
vyhlésenie: ,,Touto pravou, a tak §t’astlivou Kristovou Cirkvou nie je ind ako
jedna, sviita, katolicka a apoStolské Cirkev (...).“®

Podobne otom, ze Kristova Cirkev je to isté ako katolicka Cirkev,
hovoria encykliky Pia XII. Mystici corporis Christi z roku 1943° a Humani
generis z roku 1950.

Kedze Prvy vatikansky koncil nestihol prerokovat’ nauku o identite
Kristovej Cirkvi a o vztahu medzi Kristovou a katolickou Cirkvou, ujal sa
tohto problému Druhy vatikdnsky koncil. Prva schéma o Cirkvi, ktora
pripravila Pripravna komisia Druhého vatikanskeho koncilu tvrdi, Ze katolicka
Cirkev je tajomnym Kristovym telom a jedine ona ma pravo nazyvat sa
Cirkvou.!"” Tiez v druhej schéme o Cirkvi sa objavilo tvrdenie identickej
totoznosti medzi Kristovou a katolickou Cirkvou, zaroven vSak tato schéma
upozornuje na fakt, ze aj mimo Struktury katolickej Cirkvi sa nachadza vela
elementov posvitenia.'! Pri revizii tejto schémy Teologickd komisia Druhého
vatikanskeho koncilu sa ocitla pred problémom ako zladit’ fakt, Zze Kristova
Cirkev je absolutne identicka s katolickou Cirkvou a zaroven ze existuju
prvky posvécovania vlastné Kristovej Cirkvi aj mimo Struktary katolickej
Cirkvi. Komisia sa rozhodla riesit’ tento problém formulaciou z ktorej sa
vypustilo tvrdenie, Ze Kristova Cirkev je katolickou Cirkvou, ale slovo ,,je sa
nahradilo vyrazom ,,subsistit in“ (existuje v), teda vysledkom bola formulacia,
podrla ktorej Kristova Cirkev existuje v Katolickej cirkvi.'? Papez Pavol VI. sa
pokusal interpretovat’ toto ucenie pri promulgacii konstitiicie Lumen gentium,
ked’ tvrdil, Ze ,,na tradiénom uceni sa skuto¢ne ni¢ nemeni. Chceme len to, ¢o
chcel Kristus. Co bolo, zostava. Co Cirkev po starocia uéila, u¢ime rovnako aj
my. Ibaze to, ¢osa doteraz zilo iba v praxi, je teraz vyjadrené vo forme

8 NEUNER, J. — ROSS, H.: Viera Cirkvi v tiradnych dokumentoch je magistéria 394. Trnava :
Dobra kniha, 1995.

° Porov. NEUNER, J. — ROSS, H.: Viera Cirkvi v uiradnych dokumentoch je magistéria 402.
Trnava : Dobra kniha, 1995.

10 Porov. KONGREGACJA NAUKI WIARY: Deklaracja Dominus lesus — tekst i komentarze.
Poznan: Pallottinum, 2006, s 88.

1 Porov. KONGREGACJA NAUKI WIARY: Deklaracja Dominus lesus — tekst i komentarze.
Poznan: Pallottinum, 2006, s 88.

12 Porov. LUMEN GENTIUM 8, vierou¢na konstitiicia Druhého vatikanskeho koncilu. In:
POLCIN, S.: Dokumenty Druhého vatikéinskeho koncilu I, Rim : Slovensky ustav svitého
Cyrila a Metoda, 1968.
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ucenia; ¢o bolo neisté, je jasné; o com sa meditovalo, diskutovalo a ¢o bolo
Ciasto¢ne kontroverzné, je teraz jasne formulovanym ucenim®.!?

Casom sa viak ukazalo, Ze tvrdenie o jasne formulovanom uéeni nebolo
namieste. Namiesto toho, aby Druhy vatikansky koncil jasne zadefinoval
vzt'ah medzi Kristovou a katolickou Cirkvou, svojim vyrazom ,,subsistit in*
otvoril branu rozli¢nym teologickym interpretaciam tejto formulacie a vniesol
to tohto problému zna¢nu nejasnost’. Slovnik katolickej dogmatiky uvadza, ze
na Druhom vatikanskom koncile bola rovnost’ medzi Kristovou a katolickou
Cirkvou zrusen4,' niektori teologovia zacali chapat’ katolicku Cirkev len ako
podstatu Kristovej Cirkvi, pricom katolicka Cirkev je len realizaciou Kristovej
Cirkvi na katolicky spdsob,' a tak existuju realizacie Kristovej Cirkvi aj na
iné legitimne spdsoby ako je pravoslavny alebo protestantsky, coho dékazom
je pritomnost’ prvkov posvicovania aj v tychto inych realizaciach krest'anstva.
Jednou z interpretacii je predstava Kristovej Cirkvi ako systému ststrednych
kruhov, pricom vnutorny kruh tvori katolicka Cirkev na cele s papezom
a vonkajsie kruhy st pravoslavne a protestantské cirkvi,'® z Coho vyplyva, Ze
Kristova Cirkev je skutocnost” omnoho Sirsia ako katolicka Cirkev a Kristova
Cirkev len prebyva v katolickej Cirkvi tym najplnsim sposobom, hoci do
urcitej miery prebyva aj v inych cirkvach. Kristova Cirkev sa tak stava akousi
tazko definovatelnou tajomnou skutocnostou, ktord ako duch viac alebo
menej prebyva v jednotlivych viditelnych krestanskych spolocenstvach.

Oproti tomu stoja vyjadrenia v dokumentoch Cirkvi z obdobia pred
Druhym vatikanskym koncilom, ktoré sme vyssie spomenuli a ktoré tvrdia, ze
medzi Kristovou a katolickou Cirkvou je vztah plnej identity. Zaroven tu stoji
uz spominané vyhlasenie papeza Pavla VI. podla ktorého koncil nemal
v imysle menit’ predoslé ucenie.

To, ze formulacia ,,subsistit in“ na Druhom vatikanskom koncile priniesla
viac nejasnosti ako objasnenia, dokazuje aj fakt, ze Kongregacia pre nauku
viery citila potrebu este aj po viac ako Styridsiatich rokoch po ukonceni tohto
koncilu vydat’ dokument Odpovede na otazky tykajice sa niektorych aspektov
ucenia o Cirkvi, v ktorom vysvetluje, ¢i Druhy vatikdnsky koncil zmenil
tradi¢né ucenie o Cirkvi a ako spravne chapat’ vyraz ,,subsistit in,

Aby sme spravne porozumeli katolickemu uceniu o identite katolickej
Cirkvi, musime vychadzat z principu, ktory pomerne dost” jasne naznacil
papez Pavol VL. pri promulgacii konstitacie Lumen gentium: Ulohou koncilov
a Magistéria nie je rusit’ predoSlu nauku Cirkvi, ale ¢o najzrozumitel'nejSie
vysvetlovat to, ¢o Cirkev prevzala od Krista a apostolov a stale sa toho ¢i uz

13 KONGREGACIA PRE NAUKU VIERY, Odpovede na otizky tykajiice sa niektorych
aspektov ucenia o Cirkvi. In : http://www .kbs.sk/?cid=1184244550 (27. novembra 2007).

14 Porov. BEINERT, W.: Slovnik katolické dogmatiky. Olomouc : MCM s.1.0., 1994, s. 292,

15 Porov. BARTNIK, Cz. S.: Dogmatyka katolicka II. Lublin : Wydawnictwo KUL, 2003, s. 67.
16 Porov. POSPISIL, C.V.: Maria — materskd tvii Boha. Kostelni Vydii : Karmelitanské
nakladatelstvi, 2004, s. 54.
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vyslovne alebo implicitne drzala. Ak by Druhy vatikansky koncil u¢il nieco
v rozpore s tradicnou naukou Cirkvi, museli by sme ho povazovat za
nepravoverny, teda za hereticky. Z toho dovodu zavery Druhého vatikdnskeho
koncilu musime nevyhnutne interpretovat vo svetle dovtedajSej nauky
o Cirkvi a hladat’ vnich jej vysvetlenie a prehibenie, nie jej reformu, ¢&i
zrusenie.

Vezmuc do tvahy tato zdsadu musime v prvom rade prijat’ tradi¢ni
nauku, ze katolicka Cirkev, o ktorej hovori Nicejsko-carihradské vyznanie
viery, je absolutne totozna s Cirkvou, ktori zalozil Kristus. Ako sme uz
spominali, vyslovne to potvrdzuje List Svétého oficia anglickym biskupom
z roku 1864, ako aj papez Pius XII. vo svojich encyklikach Mystici corporis
Christi zroku 1943'7 a Humani generis zroku 1950, pri¢om v poslednej
spominanej encyklike je toto potvrdenie zvlast zvyraznené vyhldsenim, ze sa
jedna o Bohom zjavenu nauku a preto je zavidzna.'®

Dalsim délezitym bodom tradi¢nej nauky o Cirkvi je tvrdenie, Ze
katolickou Cirkvou je ta Cirkev, ktoru tvoria krestania podriadeni rimskemu
biskupovi. Druhy vatikansky koncil v konstiticii Lumen Gentium vyhlasuje:
,»TLoto je jedind Cirkev Kristova, ktort vo vyznani viery verejne uznavame ako
jednu svita katolicku a apostolsku, ktora nas Spasitel’ po svojom vzkrieseni
zveril Petrovi, aby ju viedol.“!” Velmi jasne tu mozno vybadat totoznost
medzi Kristovou a katolickou Cirkvou ako aj fakt, Ze katolicka, ¢ize Kristova
Cirkev je ta, ktora vedie Peter, ¢i, ako uéi Prvy vatikansky koncil, Petrov
nastupca — rimsky biskup (porov. DS 3064).

Pri povrchnom pohl'ade by sa mohlo zdat’, ze katolicka nauka stotoziuje
Kristovu Cirkev s katolickou Cirkvou vtom zmysle, ze znej absolutne
vylucuje vSetkych pravoslavnych a protestantskych krestanov, ked’ze ich
rimsky biskup nevedie. Takéto ucenie by vsak skutoc¢ne prinieslo problém,
ako je mozné, Ze aj u pravoslavnych a protestantskych krestanov existuju
prvky posvicovania vlastné Kristovej Cirkvi, ked’ oni do Kristovej Cirkvi
nepatria. HlbSie vniknutie do katolickej nauky vsak ukazuje, Ze takyto
problém v skutoc¢nosti neexistuje. V prvom rade si treba uvedomit, ze do
Kristovej Cirkvi sa vstupuje krstom (porov. DS 1314), d’alsim ddlezitym
bodom je fakt, Ze krst je platny ak je zachovana spravna matéria a forma aj
v pripade, Ze krsti heretik (porov. DS 110, DS 1617),% a tretim ddlezitym
momentom je katolicke ucenie, podl'a ktorého krst zanechava v pokrstenom

17 Porov. NEUNER, J. - ROSS, H.: Viera Cirkvi v vradnych dokumentoch je magistéria 402.
Trnava : Dobra kniha, 1995.

18 Porov. PIUS XII., encyklika Humani generis 27. Olomouc : 2004.

19 LUMEN GENTIUM 8, vierou¢na konstiticia Druhého vatikanskeho koncilu. In : POLCIN,
S.: Dokumenty Druhého vatikanskeho koncilu I. Rim : Slovensky tstav svitého Cyrila

a Metoda, 1968.

20 Kto hovort, Ze krst, ktory udel’uju aj heretici v mene Otca i Syna i Ducha Svitého

s imyslom robit’, ¢o robi Cirkev, nie je pravym krstom, nech je exkomunikovany* (DS 1617).
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nezmazatel'ny znak (porov. DS 1609). Z toho vyplyva zaver, ze ak je niekto
raz platne pokrsteny, zostava za kazdych okolnosti zacleneny do Kristovej
Cirkvi. Ak je Kristova Cirkev identicka s katolickou Cirkvou, znamena to, ze
kazdy platne pokrsteny je zacleneny do katolickej Cirkwvi.

Zda sa, ze takémuto tvrdeniu odporuju dva body v katolickej nauke.
Prvym bodom je dogma Florentského koncilu, podla ktorej nikto mimo
katolickej Cirkvi nebude spaseny. Aby bolo jasné, kto je mimo katolickej
Cirkvi, okrem nekrestanov, st tam menovani aj schizmatici a heretici, teda
vSetci ti, ktori sa odmietaji jurisdikéne alebo vieroucne podriadit’ rimskemu
biskupovi, o sa zjavne tyka aj pravoslavnych a protestantskych krestanov.
Mozno zladit’ tvrdenie, Ze tito krestania zaroven su zacleneni do katolickej
Cirkvi a zaroven si mimo nej?

Je zjavné, ze Cirkev v tejto dogme nerieSila spdsoby zaclenenia do
katolickej Cirkvi, ale rieSila podmienky spasy cloveka. Podla katolickej
nauky je Clovek v stave spasy vtedy, ked’ je v stave ospravodlivenia (porov.
DS 1528), a toto ospravodlivenie ziskava pravou vierou, ktora ho disponuje
prijat’ od Krista schopnost’ zZit’ podl'a Bozej vble (porov. DS 1526, 1546,1547)
a sviatostou krstu (porov DS 1529), pripadne sviatostou pokdnia, ak
o ospravodlivenie ziskané v krste priSiel spachanim smrtelného hriechu
(porov. DS 1542). Takyto ¢lovek zije plnym krest’anskym Zivotom, a patri do
komunity ospravodlivenych krestanov, ktori sa spolu zicastiuju slavenia
a prijimania sviatosti Eucharistie (porov. DS 1661). Naopak, ak c¢lovek
o pravu vieru pride, alebo sa rozhodne konat’ proti nej, ospravodlivenie straca,
a tak sa stavia do stavu hrie$nosti a zatratenia (porov DS 1544), priCom ucast’
v spolocenstve krestanov prijimajucich Eucharistiu je vylucena (porov. DS
1661). Ani strata ospravodlivenia a vyli¢enie zo spoloCenstva prijimajiceho
Eucharistiu v§ak nesposobuje absolutne vylucenie z Kristovej, teda katolickej
Cirkvi, kedze krst, ktorym sa do Cirkvi ¢lovek zaclefiuje, zanechava
v ¢loveku nezmazatelny znak. Takto mozno vidiet’, ze vylicenie z Cirkvi sa
modze udiat’ len do urcitého stupnia. Tym najjednoduchS$im stupiiom je
vylucenie zo spoloCenstva prijimajucich Eucharistiu, teda zo spolocenstva
ospravodlivenych. Taz§im previneniam zodpoveda aj zodpovedajuci vyssi
stupeni vylucenia z Cirkevného spoloCenstva, ktory je charakteristicky okrem
nemoznosti prijimat’ Eucharistiu aj napriklad vyluacenim z moznosti zastavat’
cirkevné urady alebo ukony riadenia v Cirkvi, alebo mat’ ucast’ sluzby na
obradoch kultu (porov. CIC kan. 1331, CCEO kan. 1434). Je zjavné, ze
pravoslavni a protestantski krestania su vyluceni z moznosti zicastiovat’ sa
takychto aktivit ataktiez su vyluceni zo spoloCenstva prijimajiceho
Eucharistiu, kedZe absenciou pravej viery sa vyluCuju zo spoloenstva
ospravodlivenych. Vsetky tieto tvrdenia vedu k zaveru, ze vo vnutri katolicke;
Cirkvi, ktord je spoloCenstvom vsetkych platne pokrstenych, sa nachadza
spoloCenstvo ospravodlivenych krestanov aktivne sa zOc¢astiiujicich na
prijimani Eucharistie a prave toto spolocenstvo zahriiuje tych krest'anov, ktori
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su v stave spasy. Ak chce byt clovek spaseny, musi patrit’ prdve do tohto
vnutorného spolocenstva krest'anov. Ak teda Florentskd dogma vyhlasila, Ze
mimo katolickej Cirkvi niet spasy, ¢o sa tyka aj schizmatikov a heretikov,
nevyhnutne mala na mysli, Ze mimo katolickej Cirkvi znamen4 mimo tohto
vnutorného spolocenstva ospravodlivenych, ktoré sa nachadza v katolickej
Cirkvi a je katolickou Cirkvou v plnosti.

Vyraz katolicka Cirkev moze mat’ teda vyznam spolocenstva vSetkych
platne pokrstenych krestanov, ale v pripade, Ze hovorime o vyliceni
z katolickej Cirkvi, mame na mysli nie katolicku Cirkev ako taku, ale len jej
vnutorné spolocenstvo ospravodlivenych krestanov, pricom vylucenie z tohto
spoloCenstva sa moze svojou intenzitou odliSovat. Nikdy sa vSak nejedna
o absolutne vylucenie z katolickej Cirkvi.?! Tomuto zodpoveda aj tvrdenie
Druhého vatikdnskeho koncilu, ktory predstavuje krestanov vyznavajucich
katolicku vieru a vyuzivajucich vsetky prostriedky spasy, ktorymi katolicka
Cirkev disponuje ako takych, ktori st plne zacleneni do katolickej Cirkvi.??
Z takéhoto tvrdenia logicky vyplyva zaver, Ze ini krestania nie su sice plne,
ale do urcitej miery predsa len zacleneni do katolickej Cirkvi su, ¢o Druhy
vatikansky koncil potvrdzuje vyhlasenim, ze katolicka Cirkev sa citi spojena
aj stymi pokrstenymi, ktori nevyznavaji neporusentt vieru alebo
nezachovavaju jednotu spoloCenstva pod Petrovym nastupcom.?® Florentska
dogma teda tvrdeniu, Ze protestantski a pravoslavni krest’ania su zacleneni do
katolickej Cirkvi, neodporuje.

Druhym bodom, ktory by mohol spdsobit’ nedorozumenie v tejto oblasti
je katolicke ucenie, podla ktorého je katolickou Cirkvou td, ktorti vedie
rimsky biskup.?* Kedze pravoslavnych a protestantskych krestanov nevedie
rimsky biskup, malo by ztoho vyplyvat, Ze tito krestania nie st ¢lenmi
katolickej Cirkvi. Pod rimskeho biskupa predsa spadaji len krestania
vyznavajuci katolicku vieru. Takéto tvrdenie vSak nezodpoveda skutocnej
katolickej nauke. Prvy vatikansky koncil totiz tvrdi, ze Kristova Cirkev je
jednotnym stadom pod jednym najvys$Sim pastierom, ktorym je rimsky
biskup. On ma jurisdikéni moc nad pastiermi a veriacimi na celom svete,
a tak je otcom a ucitel'om vsetkych krestanov (porov. DS 1307, 3059, 3060,
3064). Vyhlasenie Kongregacie pre nauku viery Dominus Iesus taktieZ

21 Porov. SCHMAUS, M.: Cirkev. Rim : Slovensky Ustav svitého Cyrila a Metoda, 1983, s.
122.

22 Porov. Porov. LUMEN GENTIUM 14. vierou¢n4 konstiticia Druhého vatikanskeho koncilu,
in : POLCIN, S.: Dokumenty Druhého vatikanskeho koncilu I. Rim : Slovensky tistav svitého
Cyrila a Metoda, 1968.

2 Porov. Porov. LUMEN GENTIUM 15, vierou¢na konstiticia Druhého vatikanskeho koncilu.
In : POLCIN, S.: Dokumenty Druhého vatikinskeho koncilu I. Rim : Slovensky tstav svitého
Cyrila a Metoda, 1968.

24 Porov. LUMEN GENTIUM 8, vierouéna konstiticia Druhého vatikanskeho koncilu. In :
POLCIN, S.: Dokumenty Druhého vatikéinskeho koncilu I. Rim : Slovensky Gstav svitého
Cyrila a Metoda, 1968.

215



STEFAN PALOCKO

potvrdzuje toto ucenie, ked’ hovori, Ze rimsky biskup mé z Bozej vole primat
nad celou Cirkvou®® a potvrdzuje to aj Druhy vatikansky koncil, ked” hovori,
ze Spasitel’ svoju jedini Cirkev, ktori vyznavame v Nicejsko-carihradskom
vyznani viery, zveril Petrovi, aby ju viedol.?® Z toho vyplyva, Ze pod
jurisdikén  prdvomoc rimskeho biskupa nespadaju len katolicki, ale aj
pravoslavni a protestantski krestania. To, Zze tato péapezski jurisdikciu
nereSpektujii, ni¢ nemeni na fakte, ze su z Bozej vdle povinni sa tejto
jurisdikcii podriadit. Prave ich neochota reSpektovat primat péapeza
sposobuje, Ze s zacleneni do katolickej Cirkvi nie plnym sposobom.

Ak teda katolicka teoldgia hovori o katolickej Cirkvi, ma na mysli
skutoCnost’ absolutne totozn s Kristovou Cirkvou. Jednd sa o spolocenstvo
absolutne vsetkych platne pokrstenych krestanov bez ohl'adu na ich vyznanie,
pricom hlavou celého tohto spolocenstva je rimsky biskup bez ohl'adu na to,
¢i to jednotlivi krestania reSpektuju alebo nie. V uzSom vyzname ma
katolicka teologia pod pojmom katolicka Cirkev na mysli spoloCenstvo
skutocne ospravodlivenych krestanov, ktorym ni¢ nebrani v tom, aby
legitimne prijimali Eucharistiu.

Takyto zaver vSak vedie k otazke, ako potom spravne chépat’ vyjadrenie
Druhého vatikanskeho koncilu, podl'a ktorého Kristova Cirkev existuje v
(subsistit in) Katolickej cirkvi. Genéza tohto vyjadrenia jasne doklada
odmietnutie vyrazu ,.est”, ktoré bolo zdmerne nahradené vyrazom ,,subsistit
in“, pricom vyhlasenie papeza Pavla VI. ako aj Kongregacia pre nauku viery
jasne deklaruje postoj, ze tradi¢na nauka bola zachovana. Pripomenme, ze
k zvoleniu vyrazu ,subsistit in“ viedol fakt, Ze aj u protestantskych
a pravoslavnych krest'anov su pritomné prvky posvicovania, ktoré su vlastné
Kristovej Cirkvi. Vezmuc do tvahy katolicke ucenie, podla ktorého su aj
pravoslavni a protestantski krestania stiCastou katolickej Cirkvi, musime
potvrdit, Ze tieto prvky posvidcovania sa nenachddzaju mimo Kristovej, teda
katolickej Cirkvi. Mimo ¢oho sa teda nachadzaji? Konstitucia Lumen
Gentium netvrdi jednoducho, Ze mimo katolickej Cirkvi sa nachadzaju prvky
posvécovania, ale snazi sa upresnit, ze tieto prvky sa nachddzaju mimo
zvazku Katolickej cirkvi. Vyraz ,,zvdzok Katolickej Cirkvi® neznie vel'mi
jasne, ale to, ¢o mala tato konStiticia na mysli, m6Zeme jasne pochopit’
z paralelného textu, ktory sa nachadza v dokumente o ekumenizme Unitatis

25 Porov. KONGREGACIA PRE NAUKU VIERY: vyhlasenie Dominus lesus &.17. Bratislava :
Don Bosco, 2000.

26 Porov. LUMEN GENTIUM 8, vierouéna konstiticia Druhého vatikanskeho koncilu. In :
POLCIN, S.: Dokumenty Druhého vatikénskeho koncilu I. Rim : Slovensky Gstav svitého
Cyrila a Metoda, 1968.
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Redintegratio. Ten hovori, Ze tieto spominané vyznacné prvky sa nachadzaju
aj ,,mimo viditelného okruhu Katolickej cirkvi®.?’

Z uvedeného vyplyva ze koncil nechcel hovorit’ o katolickej Cirkvi
v pravom zmysle slova, ale o organizacii, ktora okolity svet vnima ako
Katolicku cirkev, teda o spolocenstve krestanov, ktori st formalne zapisani
do partikuldrnych cirkvi, ktoré oficidlne uznadvaji jurisdikény primat
legitimneho rimskeho biskupa. Treba povedat’, ze takdto Katolicka cirkev je
len Castou skutocnej katolickej Cirkvi a preto jej ndzov je do urCitej miery
zavadzajuci. Nie je to ndzov, ktory by zodpovedal katolickej vierouke, ale je
to len akysi pravny nazov, ktory bol prideleny tejto organizacii existujucej vo
vnutri katolickej Cirkvi.?® Ked'Ze sa jedna o pravny nazov, je vhodné pisat’ ho
s vel'kym K a malym c, ked’ze vyraz Katolicka v tomto pripade tvori zaciatok
oficidlneho nazvu, kym vyraz cirkev upozoriiuje na to, Ze sa jedna o jednu
z r6znych spolocenstiev, ktoré samé seba nazyvaju cirkvi, priCom tieto iné
cirkvi maju zas svoje vlastné oficialne nazvy. Naproti tomu ak hovorime
o skuto¢nej Kristom zalozenej katolickej Cirkvi, je nevhodné pouzit pre vyraz
katolicka vel'ké pismeno, kedze sa nejedna o oficidlny nazov jednej
z niekolkych cirkvi, ale jedné sa o podstatnt vlastnost’ tejto Kristovej Cirkvi,
pricom vyraz Cirkev by nemala byt pisand s malym c, kedze sa jedna
o jedinu a jedinecnu skutocnost’, ktora vo svete nema adekvéatnu alternativu.

Tieto pojmy je nevyhnutné presne rozliSovat, pretoze pri zdmene tychto
vyznamov uvedenych terminov dochadza ksituacii, Ze sa hovori
o krestanoch, nad ktorymi ma jurisdikciu rimsky biskup (katolicka Cirkev)
azaroven sa tym mysli na krestanov, ktori tito jurisdikciu aj reSpektuju
(Katolicka cirkev). To su vSak dve celkom rozdielne skutocnosti a ich
zmieSanim dochadza potom k predstave, Ze katolicka Cirkev, ktoru vedie
papez je len jedna z mnohych cirkvi, a nad tymito ostatnymi cirkvami papez
nema ziadne pravo. Nieco také je vSak, ako sme uz uviedli, v protiklade
s katolickym ucenim.

Vratiac sa teda k vyrazu ,,subsistit in“ mézeme tvrdit, ze Kristova Cirkev
je absolutne identicka s katolickou Cirkvou, ktort vedie papez, no zaroven len
existuje v (subsistit in) Katolickej cirkvi, teda v organizacii, ktora je oficialne
a pravne usporiadana a formalne zdruzuje krestanov, ktori papezov primat aj
reSpektuju. V tejto organizacii sa v plnosti uznava Kristova nauka a v plnosti

27 UNITATIS REDINTEGRATIO 3, dekrét Druhého vatikanskeho koncilu. In : POLCIN, S.:
Dokumenty Druhého vatikanskeho koncilu I. Rim : Slovensky tustav svitého Cyrila a Metoda,
1968.

28 Tu by bolo mozné hovorit o ur¢itych ststrednych kruhoch v Kristovej Cirkvi, v Ziadnom
pripade vSak nie v tom zmysle, ze by vnitorny kruh tvorila katolicka Cirkev na Cele s papezom,
kym ostatné kruhy tvoria cirkvi nepodliehajiuce papezovi. Vnutornym kruhom v tomto pripade
je len cirkevna organizacia, ktora oficialne zdruzuje krestanov, ktori reSpektujii primat
rimskeho biskupa, pricom vonkajsie kruhy tvoria krest’ania, ktori nereSpektuju primat papeza
napriek tomu, Ze nad nimi primat ma.
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sa vyuzivaju prostriedky spasy, preto prave v tejto organizacii sa nachadzaju
krestania plne zacleneni do katolickej Cirkvi. Ti, ktori si mimo tejto
organizacie st sice ¢lenmi katolickej Cirkvi, ktort vedie papez, nie su vSak do
nej zacleneni plne, kedze pépezovu jurisdikciu a nim hladsanti vierouku
nereSpektuji.?’

Mozno teda uzavriet’, Ze podl'a katolickej vierouky sa Kristovou Cirkvou
mysli katolicka Cirkev vedend papezom, do ktorej patria vSetci platne
pokrsteni krestania bez ohl'adu na to, ¢i primat papeza reSpektuji, alebo nie.
Toto je jedina Cirkev, ktora je predmetom Nicejsko-carihradského vyznania
viery, a akékol'vek rozkoly nemézu rozdelit’ tato jedinu Cirkev. Od pociatku
boli v Kristovej Cirkvi roztrzky, 3° ale ich nasledkom nikdy nemohlo byt
rozdelenie tejto jedinej Cirkvi, ani absolitne oddelenie sa od nej, ale len
odpadnutie jednotlivcov od plného zac¢lenenia do tejto Cirkvi.

Takéto chapanie katolickej Cirkvi, ako sme uz uviedli na zaciatku,
u pravoslavnych a protestantskych krestanov neexistuje. Kedze sa tito
krestania podl'a svojej vierouky a podla svojho vysSie uvedeného chapania
taktiez mozu oznacit' ako Clenovia katolickej Cirkvi, malokedy nazyvaju
spoloCenstvo katolickych krestanov Katolickou cirkvou. Ked'Zze vnimaja
Katolicku cirkev ako jednu zmnohych cirkvi, ktord podla niektorych
denominacii ani nepatri medzi cirkvi tvoriace Kristovu ateda katolicku
Cirkev vyznavanu v Nicejsko-carihradskom vyznani viery, potrebuju ju od
katolickej Cirkvi jasne odlisit. Preto pre pravno-katolicky vyraz Katolicka
cirkev pouzivaju oznacenie Rimskokatolicka cirkev. Tento vyraz ma podla
katolickeho ucenia uplne iny vyznam, a preto je dblezité dbat o to, aby
v ekumenickom dialégu nedochadzalo k zamienaniu tohto vyznamu
a nasledne k nedorozumeniam.

Podla protestantského chéapania je teda Rimskokatolicka cirkev
spoloCenstvo  vSetkych  krestanov  vyznavajicich  katolicku = nauku
a reSpektujtcich primat papeza. Jedna sa teda o katolikov vsetkych zapadnych
aj vychodnych obradov. U pravoslavnych krestanov sa stretivame so
stotoznenim  Rimskokatolickej cirkvi so spolo¢enstvom krestanov
podriadenych papezovi a zachovavajucich latinsky obrad, pricom krestanov
vychodnych obradov, ktori reSpektuji primat papeza, nepovazuji za
rimskokatolikov, ale za takzvanych uniatov, ktorych Rimskokatolicka cirkev
nasilne odtrhla od na Rime nezavislych pravoslavnych cirkvi a drzi ich pod

2% O moznosti spasy pravoslavnych a protestantskych krestanov a o ich v ur¢itom zmysle
plnom zacleneni do katolickej Cirkvi na zéklade ich implicitného prijatia pravdy pozri:
PALOCKO, S.: Katolicka Cirkev ako prostriedok zachrany ludi. Presov : Petra 2007.

30 Porov. UNITATIS REDINTEGRATIO 3, dekrét Druhého vatikanskeho koncilu. In :
POLCIN, S.: Dokumenty Druhého vatikénskeho koncilu I. Rim : Slovensky Gstav svitého
Cyrila a Metoda, 1968.
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svojou nespravodlivou nadvladou.?! Podla katolickej teoldgie nazvat

Katolicku cirkev, teda spoloCenstvo krestanov uznavajucich papezov
jurisdikény primat, Rimskokatolickou cirkvou by bolo zna¢ne zavadzajuce.*?
Ak mame sprdvne zadefinovat’ vyznam, v akom katolicke ucenie pouziva
tento vyraz, musime si dat pozor, aby nas neovplyvnil vyznam, aky mu
pripisuje svetské pravo. Pod Rimskokatolickou cirkvou svet rozumie
organizaciu, ktord zdruzuje krestanov uznavajucich primat rimskeho biskupa
a zachovavajucich latinsky obrad. Tato definicia spominaného vyrazu vSak
nezodpoveda ani katolickej vierouke ani katolickemu cirkevnému pravu.
Nemad absolutne ziadne opodstatnenie v uceni katolickej Cirkvi, a tak moze
byt’ zdrojom mnohych nedorozumeni.

Podla dokumentov katolickej Cirkvi toto oznaenie ma patrit
spoloCenstvu krestanov, ktorych hlavou je rimsky biskup.*® Prave to je dovod,
preco sa hovori o rimskej Cirkvi. Z vysSie uvedenych faktov sme vSak uz
poukazali na to, ze rimsky biskup je hlavou, ucCitelom a otcom absolutne
vSetkych krestanov na celom svete, teda celej katolickej Cirkvi v tom
najvlastnejSom zmysle slova (porov. napr. DS 1307). Ked’ze absolttne vsetci
krest’ania su zaCleneni do katolickej Cirkvi a ich hlavou je rimsky biskup bez
ohl'adu na to, ¢i to reSpektuju alebo nie, mozno nazvat’ katolicku Cirkev aj
rimskou Cirkvou alebo jednoducho rimskokatolickou. Znamena to teda, ze
katolicka Cirkev, oktorej hovori Nicejsko-carihradské vyznanie viery
a rimskokatolicka Cirkev je absolutne identicka skutocnost’. Papez Pius XII.
vo svojej encyklike Humani generis otvorene prehlasuje, ze nauka, ,,ktora je
zalozend na pramenoch Zjavenia (...) hovori, Ze Kristovo mystické Telo
a rimskokatolicka Cirkev st spolu totozné“3* Preto v dogmatickym
vyhlaseniach Magistéria sa mozeme stretnat’ s tym, ze Cirkev, ktort vyznava
Nicejsko-carihradské vyznanie viery, je oznacovana ako rimska.*

Ak teda Magistérium pouziva termin katolicka Cirkev, rimska Cirkev,
rimskokatolicka Cirkev alebo jednoducho Cirkev, ma na mysli stale jednu a t
istt skutocnost, ktorou je spolocenstvo vSetkych platne pokrstenych
krestanov. Ich hlavou je rimsky biskup. V pripade, ze to reSpektuji, su do

31 Porov. BELEJKANIC, L.: Unionizmus ako ekleziologicky problém. Pre$ov: Pravoslavna
bohoslovecka fakulta PU v PreSove, 1999, s. 46. Podla svetského prava je u nas oficialny nazov
spolocenstva tychto krest'anov Gréckokatolicka cirkev. Magistérium pouziva vo svojich
dokumentoch oznacenie Vychodné katolicke cirkvi. Porov. ORIENTALIUM
ECCLESIARUM, dekrét Druhého vatikanskeho koncilu. In : POLCIN, S.: Dokumenty
Druhého vatikanskeho koncilu I. Rim : Slovensky ustav svétého Cyrila a Metoda, 1968.

32 Podobne ako ani nazov Katolicka cirkev, zd4 sa, nie je najlep$im rieSenim.

33 Porov. MALY KATECHIZMUS KATOLICKEHO NABOZENSTVA. Trnava : Spolok
svitého Vojtecha, 1971, 115 c).

34 PIUS XIL., encyklika Humani generis. Olomouc : 2004, 27.

35, Svita, katolicka, apostolskd, rimska Cirkev veri a vyznava...“ (DS 3001). ,,Svita rimska
Cirkev zalozena slovom nasho Pana a Spasitel'a pevne veri, vyznava a ohlasuje...“ (DS 1330).
,,Uznavam svitu a apostolsktl rimsku Cirkev za matku a ucitel’ku vsetkych cirkvi...“ (DS 1868).
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tejto Cirkvi plne zacleneni, v pripade ze to odmietaju, ich zaclenenie do
Cirkvi plné nie je.

Tento vyznam vyrazu rimskokatolicka Cirkev treba teda jasne odlisit’ od
vyznamu, aky mu davaji nekatolicki krestania a taktiez od vyznamu, aky mu
dava svetské pravo. Do urCitej miery to rieSi pravopis, ked sa od
rimskokatolickej Cirkvi v katolickom chapani odliSuje Rimskokatolicka
cirkev ako jedna zcirkvi ako ju chapu nekatolicki krestania. Tento
pravopisny rozdiel je vSak nedostatony pri Ustnom prejave a moze byt
problémom aj v pisomnom prejave v jazykoch, kde sa adjektivum kladie az za
substantivum.

Ak sa vratime ku katolickemu vyjadrovaniu, tak aj tu musime rozliSovat’
medzi rimskou Cirkvou, ktora je spolo¢enstvom vsetkych krestanov na svete
a rimskou cirkvou, ktoré je spolo¢enstvom krestanov mesta Rima. Je jednou
z partikuldrnych cirkvi, ktoré tvoria jednu svitd, katolicku, apostolska
arimsku Cirkev. O tejto cirkvi hovori napriklad vyznanie viery Michala
Paleologa, ked’ tvrdi, Ze ,,svéta rimska cirkev vlastni aj najvyssi a plny primat
a vladu nad celou katolickou Cirkvou* (DS 861).

Ak hovorime o mnohych cirkvach, podla katolickej vierouky tak
modzeme hovorit’ len o partikularnych cirkvach, ktoré spolu tvoria jednu
Kristovu katolicku Cirkev. Partikularnou cirkvou sa mysli zhromazdenie
krest'anov, na ktorého cele stoji platne vysviteny biskup, a uprostred ktorého
sa platne slavi Eucharistia. Z toho vyplyva, Ze hovorit’ o partikularnych
cirkvach mézeme len v stvislosti s krestanmi, ktori vyznavaji katolicku
vieru, alebo tiez v suvislosti s pravoslavnymi krest'anmi. Ti si totiz zachovali
platny episkopat aj Eucharistiu. Naproti tomu zhromazdenia protestantskych
krestanov nie su cirkvami, pretoze na ich Cele nestoja platne vysvéteni
biskupi a bez platnej knazskej ¢i biskupskej vysviacky nemozno slavit’ platnt
Eucharistiu. Ak teda katolicka teoldgia ¢i dokumenty Magistéria hovoria
o protestantskych cirkvach, nemyslia sa tym skuto¢né cirkvi, ale spolo¢enstva,
ktoré¢ sa do urcitej miery na cirkvi podobaji. Jednd sa teda o cirkvi nie
v pravom, ale analogickom zmysle tohto slova.’

Na zaver si eSte vSimneme vyraz Pravoslavna cirkev. Podla katolickej
teologie je takyto vyraz reSpektovany ako pravny nazov spoloCenstva
partikularnych cirkvi, ktorym predsedaju sice platni ale nelegitimni biskupi,
kedze nie si menovani, resp. schvaleni rimskym biskupom, ktory ma
jurisdikciu nad celou Cirkvou. Tieto partikularne cirkvi nereSpektuju
vierou¢ny a jurisdikény primat péapeza. Nemozno vSak uvazovat v tom
zmysle, ze popri katolickej Cirkvi, ktord je rozSirend zvécSa na zapade
existuje eSte jedna Cirkev rozsirena véacSinou na vychode, ktorad sa nazyva
pravoslavna Cirkev. Pre prava vieru je absolitne neprijatelné uvazovat

36 KONGREGACIA PRE NAUKU VIERY: vyhlasenie Dominus lesus &.17. Bratislava: Don
Bosco, 2000.
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o nejakych dvoch Cirkvach viac alebo menej rovnocennych, ktoré vznikli
rozdelenim pdvodne jednej Cirkvi. Nicejsko-carihradské vyznanie viery
pripusta existenciu jedinej Cirkvi. Nie¢o ako pravoslavna Cirkev, ktord by
existovala popri katolickej Cirkvi neexistuje. Ak vychddzame z vyznamu
vyrazu pravoslavny, musime skonstatovat’, ze je to privlastok Cirkvi, ktora ma
pravu vieru a spravne oslavuje Boha. Prave takouto je jedine jedna Kristova
Cirkev, ktord je katolickou teoloégiou predstavovand ako jedna, svita,
katolicka, apostolska a rimska Cirkev. Privlastok pravoslavna teda patri jedine
tejto Cirkvi, a tak mézeme tvrdit’, Ze pravoslavna a katolicka, ¢i rimska Cirkev
je jedna a ta istd skuto¢nost. Ak hovorime o Pravosldvnej cirkvi v stvislosti
s krestanmi odmietajucimi primat papeza, priCom si zachovali platné
sviatosti, mézeme uvazovat jedine v tom zmysle, Ze ista cast’ partikularnych
cirkvi, ktord odmieta podriadit’ sa papezovi, si z urcitych dévodov privlastnila
pravne oznaCenie Pravoslavna cirkev, tieto cirkvi st vSak sucastou jednej
katolickej a rimskej Cirkvi, i ked” pre svoj postoj voci rimskemu biskupovi nie
su do nej plne zaclenené.

Na zéaver uvadzame prehl'adnti tabulku, ktora obsahuje jednotlivé
oznacenia Cirkvi, ¢i cirkvi aich definicie, ktoré vyplyvaju zo zaverov
uvedenych v tomto ¢lanku:

katolicka Cirkev katolicke chapanie Spolocenstvo vsetkych platne pokrstenych
krestanov bez ohl'adu na vierovyznanie
a obrad.

katolicka Cirkev protestantské chapanie | Spolocenstvo cirkvi ¢ denomindcii,

vktorych  sa  spravne  vysvetluje
evanjelium (sprdvne znamena na zaklade
protestantskych zasad) av ktorych sa
spravne udeluju sviatosti (krst a Panova
vecera).

katolicka Cirkev pravoslavne chapanie | Spolocenstvo partikularnych cirkvi, ktoré
vyznavaju prava vieru (prava viera
znamena vieru podla ucenia
pravoslavnych krestanov).

Katolicka cirkev katolicke chapanie Pravny nazov spolo€enstva partikularnych
cirkvi, ktoré respektuju primat rimskeho
biskupa.

Rimskokatolicka cirkev | protestantské chapanie | Spolocenstvo partikularnych cirkvi, ktoré
reSpektuji primat rimskeho biskupa bez
ohl'adu na obradovu prislusnost’ tychto
cirkvi.

Rimskokatolicka cirkev | pravoslavne chapanie | Spolocenstvo partikularnych cirkvi, ktoré
reSpektuji  primat rimskeho biskupa
a zachovavaju latinsky obrad.

Rimskokatolicka cirkev | svetské pravo Spolocenstvo partikularnych cirkvi, ktoré
reSpektuji  primat rimskeho biskupa
a zachovavaju latinsky obrad.
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rimskokatolicka Cirkev

katolicke chapanie

Spolocenstvo vsetkych platne pokrstenych
krestanov bez ohladu na vierovyznanie
a obrad.

rimskokatolicka cirkev

katolicke chapanie

Partikularna cirkev, ktoru tvoria krest'ania
mesta Rima a ktorej biskupom je rimsky
biskup.

Pravoslavna cirkev

katolicke chapanie

Pravny nazov spolocenstva partikularnych
cirkvi vyznavajucich pravoslavnu
vierouku.

Pravoslavna cirkev

pravoslavne chapanie

Pravny nazov spolocenstva partikularnych
cirkvi, ktoré vyznavaju pravu vieru (prava
viera znamena vieru podla ucenia
pravoslavnych krestanov).

pravoslavna Cirkev

katolicke chapanie

Spolocenstvo vsetkych platne pokrstenych
krestanov bez ohl'adu na vierovyznanie
a obrad.

pravoslavna Cirkev

pravoslavne chapanie

Spolocenstvo partikuldrnych cirkvi, ktoré
vyznavaju prava vieru (pravd viera
znamena vieru podla ucenia
pravoslavnych krestanov).
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Papezsky biblicky institit a jeho inStituty v Jeruzaleme

DANIEL SLIVKA
Presovska univerzita v Presove, Gréckokatolicka teologicka fakulta

Abstract: The Pontifical Biblical Institute is a university-level institution
of the Holy See. It is center of higher studies for Sacred Scripture in the city of
Rome and of all related studies according to the spirit of the Catholic Church.
The Pontifical Biblical Institute was officially associated with the Pontifical
Gregorian University and with the Pontifical Oriental Institute. There are the
Faculty of Ancient Near Eastern Studies (Oriental Faculty) and Faculty of
Biblical Studies for the granting of the degrees of Licence and Doctorate. The
life of the P.B.1. is regulated by the Statutes approved by the Congregation for
Catholic Education. The Institute has also its own publications, as well a
branch in Jerusalem. The Pontifical Biblical Institute has had a branch in the
city of Jerusalem. The Pontifical Biblical Institute offers three possibilities:
The Hebrew University of Jerusalem, Ecole Biblique of Jerusalem and
Studium Biblicum Franciscanum in Jerusalem.

Keywords: The Pontifical Biblical Institute, Ecole Biblique, Studium
Biblicum Franciscanum, Faculty of Ancient Near Eastern Studies, Faculty of
Biblical Studies.

Papezsky biblicky institat (angl. Pontifical Biblical Institute, tal.
Pontificio Istituto Biblico)! je stupefi univerzitného vzdelavania Svitej stolice
v Rime. InStitdt zalozil papez Pius X. apoStolskym listom Vinea electa

! Termin: Papezsky biblicky institut — Vysoka $kola biblickych a orientalnych vied, ktora
zalozil Pius X. apostolskym listom Vinea electa (vyvolena vinica) zo 7. maja 1909 a zveril ju
do spravy Spolo¢nosti JeziSovej. Institiit udel'uje vSetky akademické tituly biblickych vied. Ma
bohatu biblitéku a miizeum. Vydava biblické periodika Biblica a Orientalia. Institat ma svoju
pobocku aj v Jeruzaleme. Porov.: HERIBAN, J.: Prirucny lexikon biblickych vied. PSUSCM :
Rim, 1992, s. 769.
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publikovanym 7. méja v roku 1909.2 Prvotnym cielom tUstavu bolo vytvorit
centrum univerzitnych s§tadii pre Svété pismo a vSetkych jeho pribuznych
stadii podl'a ducha Katolickej cirkvi. Institit bol zvereny Spolo¢nosti
JeziSovej (angl. Society of Jesus; skratka S. J.)* a prvym rektorom, ktory
vytvoril organiza¢nu Strukturu sa stal pater L. Fonck. Cielom institatu bolo
pozitivne reagovat na otazky doby poznacenej hlavne archeologickymi,
filozofickymi a historickym objavmi.* V zagiatkoch Papezsky biblicky institat
pripravoval absolventov pre vedecktl pracu v Papezskej biblickej komisii.
Apostolskym listom Cum Biblia sacra, vydanym 15. augusta 1916 papezom
Benediktom XV., v mene Papezskej biblickej komisie bolo instititu uradne
priznané udel'ovat’ akademicku hodnost’ licenciat zo Svétého pisma lat. Sacra
Sriptura Licenciate. Pius XI. 9. septembra v roku 1930 v Motu proprio Quod
maxime dal Péapezskému biblickému instititu akademicku nezavislost' od
Péapezskej biblickej komisie a dovolil instititu udelovat’ akademicko -
vedecki hodnost’ doktorat. Tym istym dokumentom sa oficidlne spojil
Papezsky biblicky institit s Papezskou Gregorianskou univerzitou (angl.
Pontifical Gregorian University tal. Pontificia Universita Gregoriana)
a Papezskym vychodnym institaitom (angl. Pontifical Oriental Institute, tal.
Pontificio Istituto Orientale). VSetky tri inStiticie maju svoje vlastné Statity
ajedného vice-rektora, ktorym je generdlny predstaveny Spolocnosti
JeziSovej. Pépezsky biblicky institit aj ked ma vlastnu autondémiu je
bezodkladne zavisly na Svitej stolici. Velky kancelar institutu je stcasne
prefektom Kongregacie pre katolicku vychovu (angl. Prefect of the
Congregation for Catholic Education, tal. Congregazione per 1'Educazione
Cattolica). 7. augusta roku 1932 vznika v ramci Papezského biblického
institdtu nova fakulta s nazvom Fakulta starovekych blizko - vychodnych
stadii,’> ktora ma rovnaké akademické privilégia ako Biblicka fakulta aj s

2 Porov.: PAPEZSKA BIBLICKA KOMISIA: Interpreticia Biblie v Cirkvi, 1993, Spisska
kapitula — Spi§ské Podhradie : Knazsky seminar biskupa J. Vojtassaka, 1995, s. 10; Porov.:
TYROL, A.: Vseobecny uvod do biblického studia. Svit : Katolicke biblické dielo, 2000, s. 100;
TRUTWIN, W. — MAGA, J.: Otvaral nam Pisma. Spisské Podhradie : Knazsky seminar J.
Vojtassaka, 1993, s. 518; SZLAGA, J. ai.: Wstep ogdlny do Pisma Swientego. Poznan —
Warszawa : Pallottinum, 1986, s.

3 Porov: THE NEW CATHOLIC ENCYCLOPEDIA: Washington D. C. : The Cathoic
University of America, 1967, Jack Heraty & Associated, Inc., Palatine, II1., Publishers, 1981,
volume 17, s. 551 — 552.

4 Porov: THE NEW CATHOLIC ENCYCLOPEDIA: Washington D. C. : The Cathoic
University of America, 1967, Jack Heraty & Associated, Inc., Palatine, III., Publishers, 1981,
volume 17, s. 551 — 552.

3 Porov: THE NEW CATHOLIC ENCYCLOPEDIA: Washington D. C. : The Cathoic
University of America, 1967, Jack Heraty & Associated, Inc., Palatine, II1., Publishers, 1981,
volume 17, s. 551 — 552.
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prizndvanim akademickych stupfiov licenciatu a doktoratu.® Viac menej sa
institdt povazoval za organizaciu, ktora ,strazila“ katolickych exegétov
z dovodu modernizmu, ktory za¢inal ohrozovat' Cirkev.” Zmeny zacali
prichodom A. Beu® na Papezsky biblicky institat. Pokrok sa vnimal
v zblizovani katolikov a protestantov a biblickych exegétov s Magistériom.’
Papez Jan XXIII. ho uz ako rektora Péapezského biblického institutu
vymenoval za kardindla apoveril ho najprv pripravnymi prdcami na
ekumenickom poli, aneskor na spolupredsedu komisie pre pripravu
konstiticie o BoZzom zjaveni Dei Verbum. !

V sucasnosti Papezsky biblicky institit sa skladd z dvoch fakult,
z Biblickej fakulty az Fakulty starovekych blizko - vychodnych stadii.!!
Papezsky biblicky institit ma medzinarodny charakter. V sucasnosti Studenti
inStitdtu pochadzaju zo 60 narodov sveta.

Novy Statut a akademicky zivot na inStitute je v stcCasnosti riadeny
Kongregaciou pre katolicku vychovu schvalenym Statitom 14. novembra
1985. Predchadzajuce stanovy boli prepracované v svetle apostolskej
konstitucie Sapientia Christiana, ktor uverejnil papez Jan Pavol II. 15. aprila
1979. Ulohou Péapezského biblického institatu je:'

a) kultivovat’ a podporovat prostrednictvom vedeckého vyskumu biblické
a dolezité staroveké blizko - vychodné discipliny, s prislusnou akceptaciou
kazdej discipliny za ucelom ziskat "dokladného hlbokého pochopenia a
vykladu zmyslu Svitého pisma" (Dei Verbum, ¢l. 12);

¢ Porov: PONTIFICAL BIBLICAL INSTITUTE - ROME: History and purpose.
http://www.biblico.it/history.html (1.2.2008), Porov: HERIBAN, J.: Prirucny lexikon
biblickych vied. Rim : PSUSCM, 1992, s. 769.

7 Porov.: TRUTWIN, W. — MAGA, J.: Otvdral nam Pisma. Spisské Podhradie : Khazsky
seminar J. Vojtassaka, 1993, s. 35.

8 ,BEA Augustin (1881 - 1968) — nemecky jezuita, kardindl, priekopnik katolickeho biblického
badania, predseda Sekretariatu pre ekumenizmus. Vedny odbor: exegéza starozakonnych
spisov, najmd Pentateuchu, Knihy Zalmov (porov. Psalterium Pianum) a sapiencidlnej
cirkevnych dokumentov o Biblii (Divino affante Spiritu, santa Mater Ecclesia, Dei Verbum a
i.). “HERIBAN, l.: Prirucny lexikon biblickych vied. PSUSCM : Rim, 1992, s. 1209 — 1210.
° Porov.: GILBERT, M.: Cinquant” anni di magistero romano sull’ermeneutica biblica. Leone
XIII. (1893) — Pio XII. (1943). In: CARDINALE PIO LAGHI - GILBERT, M. - VANHOYE,
A., Chiesa e Sacra Scriptura. Un secolo di magistero ecclesiastico e studi biblici, s. 30. In:
TYROL, A., OLEKSAK, P.: Genéza vzniku konstiticie Dei Verbum. In: TYROL, A.: Dei
Verbum. Komentar k dogmatickej konstiticii Druhého vatikanskeho koncilu. s. 40 - 41; Porov.:
TRUTWIN, W. - MAGA, J.: Otvdral nam Pisma. Spisské Podhradie : Knazsky seminar J.
Vojtassaka, 1993, s. 35.

19 Porov.: PESCH, O. H.: Druhy vatikansky koncil 1962 — 1965. s. 60, 64, 273,

1 Porov: PONTIFICAL BIBLICAL INSTITUTE - ROME: Autorities.
http://www.biblico.it/authorities.html (1.2.2008)

12 Porov: PONTIFICAL BIBLICAL INSTITUTE - ROME: History and purpose.
http://www.biblico.it/history.html (1.2.2008)
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b) pontkat Studentom moznost’ vyucovania a skusenosti z rdznych
disciplin, v jednotlivych biblickych jazykoch, ako aj primerana priprava
stanovenych cielov pre vedecky vyskum s moznostou spdjania disciplin
smerovanim i pre vyucbu a §irenie Svétého Pisma svétého;

¢) smerovat k Usiliu "dobré pochopenie, porozumenie a vysvetlenie
vyznamu Svitého pisma, aby prostrednictvom pripravy S$tadia spravne
napomahalo Katolickej cirkvi poméhalo rozvijat’ sa" (Dei Verbum, ¢l. 12), a
ze svaté Pismo mdze mat’ vzdy aktivnu Glohu v $tadiu teologie, v pastoralnej
sluzbe, v ekumenickom dialogu, v svitej liturgii a v dovernom cCitani
veriaceho l'udu.

Aby sa predstavené ulohy mohli uskutocnit’ a Papezsky biblicky institat
mohol dosiahnut’ vyty¢ené ciele, je mu zverena aj Specializovana kniznica,
ktora je mozné najst’ na internetovej stranke.'® Institat vydava aj svoje vlastné
publikacie. Zaujimavostou st jeho pracoviskd v Jeruzaleme, ktoré boli
zalozené v roku 1927.14

Struktara Péapezského biblického institatu'® pozostava z prefekta
kongregacie pre katolicku vychovu J. Em. Zenona kardindla Grocholewséhoi,
ktory je velkym kancelarom biblického institutu. Jeho zastupcom, teda vice-
velkym kancelarom bol do roku 2008 generalny predstaveny Spolocnosti
JeziSovej Peter Hans Kolvenbach, S. J., ktory sa v roku 2008 vzdal funkcie
generalneho predstaveného. V stcCasnosti eSte neprebehla volba nového
generalneho predstaveného spominanej Spolocnosti JeziSovej.! Rektorom
institatu je vdp. Stephen Pisano, S. J. a vice-rektorom je vdp. Pietro Bovati, S.
J. Dekanom Biblickej fakulty je vdp. Jean - Noél Aletti S. J. a dekanom
Fakulty starovekych blizko - vychodnych stadii je vdp. Agustinus Gianto, S.
J. (Gradujaci dekan). Dalsimi funkcionarmi st: vdp. Thomas Fitzpatrick, S. J.
- riaditel’ pobocky v Jeruzaleme; Mons. Carlo Valentino — generalny sekretar;
vdp. James Dugan, S. J. — riaditel’ kniZnice; vdp. Eustace Sequeira — hospodar
Papezského biblického institatu. Akademicky senat pozostdva z dvanastich
¢lenov a tvori ho rektor, vice-rektor, dekani obidvoch fakult, Sest’ profesorov
a dvaja Studenti inStitatu.!” Institat zdruZzuje najznamejsich biblickych vedcov,
profesorov, emeritnych profesorov, absolventov, docentov, vysokoskolskych
ucitelov, hostujucich ucitelov. Medzi najznamejSie mena patria: Johannes
Beutler, S. J. emeritny profesor z Nemecka odbornik na exegézu Nového
zéakona; Pietro Bovati, S. J. profesor pdsobiaci v Rime v odbore Hermeneutika

13 Porov.: http://biblioteca.biblico.it/

14 Porov: PONTIFICAL BIBLICAL INSTITUTE - ROME: History and purpose.
http://www.biblico.it/history.html (1.2.2008)

15 Porov: PONTIFICAL BIBLICAL INSTITUTE - ROME: Autorities.
http://www.biblico.it/authorities.html (1.2.2008)

16 Informécie pochédzaju z radia Lumen z januéra 2008. (poznamka autora)

17 Porov: PONTIFICAL BIBLICAL INSTITUTE - ROME: Academic senate.
http://www.biblico.it/authorities.html (1.2.2008)
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a Stary zdkon (exegéza a teologia); Maurice Gilbert, S. J. emeritny profesor
posobiaci v Rime jeho odbor je Exegéza Starého zakona; Vincent Laisney,
0O.S.B. odbornik na egyptsky jazyk a literatiru pdsobiaci na Medzinarodnom
kolégiu sv. Anselma v Rime; Roman Lebiedziuk, C.R.odbornik na
propedeutiku  Nového zakona — grécky; Philippe Luisier, S.J. profesor
pdsobiaci na Papezskom vyhodnom ustave je odbornikom na koptsky jazyk
a literataru; Werner Mayer, S. J. profesor posobiaci v Rime odbornik na
akadsky jazyk a literataru.; Paolo Merlo - profesor pdsobiaci na Papezskej
Lateranskej univerzite v Rime, jeho odborom je historia Starého zédkona; Jean
Louis Ska, S.J. emeritny profesor pdsobiaci na institite odbor Exegéza
Starého zakona; Klemens Stock, S.J. emeritny profesor posobiaci na institute
odbor Exegéza Nového zakona a Albert kardinal Vanhoye, S.J emeritny
profesor poOsobiaci na inStitaite odbor Exegéza Nového zakona. Velmi
vyznanym udajom pre slovenska biblicki vedu je, ze vramci
vysokoskolskych ucitel'ov je v evidencii Papezského biblického institutu aj
vdp. Peter Dubovsky, S. J. odborny asistent na Teologickej fakulte v
Bratislave, ktory na institite prednasa v odbore Exegéza Starého zakona.'®

V skolskom roku 2007 — 2008 Biblicka fakulta poskytuje nasledujuce
kurzy. Prvou ¢astou su propedeuticke kurzy z gréckeho a hebrejského jazyka
gramatika a ,,Lectio cursiva®“. Potom nasleduju kurzy pre pokrocilych, ktoré
su zamerané¢ na biblicki aramejCinu, gréctinu Nového zakona, biblicku
hebrej¢inu trovne A-B-C a gréétinu Septuaginty. Po absolvovani tychto
kurzov nasleduje na Biblickej fakulte ivodna — introduktivna a historicko -
geografickd Cast. Patria tu predmety Biblickej archeologie a geografie, ktora
sa vykonava v Rime a v spolupraci s FrantiSkanskym biblickym instititom
(Studium Biblicum Franciscanum) v Jeruzaleme. Dalej textova kritika Starého
a Nového zdkona; Hermeneutika, v ktorej sa prednasajii predmety zjavenia a
a Nového zakona. Taktiez patria tu prednasky o syrsko-palestinskom zazemi
Starého zékona, biblické a mezopotamske proroctva a modlitby. Z historie
Nového zakona patria aj historické, literarne a teologické pozadie Nového
zakona, Farizeji v historicko-ndbozenkom kontexte a zidovské pozadie
Nového zékona.'” Druhu Cast’ $tidia na Biblickej fakulte tvori exegeticko-
teologicka cast’. V tejto Casti su dva semestre venované Starému zakonu a dva
semestre Novému zakonu. V prvom semestri Starého zakona su prednasky:
Kniha genezis 1 — 3 rabinska exgéza; Biblicky text o utrpeni panovho
sluzobnika v Zalmoch a u proroka Izai4$a; exegéza proroka Jermiasa 30 — 31,
rozpravanie o potope v Gn 6 — 9 ainé. Druhy semester Star¢ho zakona je

18 Porov: PONTIFICAL BIBLICAL INSTITUTE - ROME: Professors 2007-08.
http://www.biblico.it/professors_fb.html (1.2.2008)

19 Porov: PONTIFICAL BIBLICAL INSTITUTE - ROME: Courses of the Biblical faculty
[2007-2008]. http://www.biblico.it/courses_bf anno_corr.html

228



THEOLOGOS 1/2008 | STUDIE

zamerany na jeho grécku verziu - Septuagintu. Ide o prednésky ako s tivody
do gréckej verzie Starého zakona; Kniha Sirachova; zivot v monarchii, Cyklus
rozpravani o Jadkubovi a iné. Prednasky Nového zakona zahriiuju tiez dva
semestre. Su to uvody k Pavlovym listom; exegéza listu Rimanom 5 - §;
exegéza vybranych textov Listu zidom; Re¢ na hore a teologické témy
v evanjeliu podl'a Matusa. V druhom semestri st to Qumranske spisy a Novy
zékon; Utrpenie a smrt’ JeziSa u LukaSa; Pastordlne listy, JeziSova cesta do
Jeruzalema; Evanjelium podla Jana a Janove charakteristiky a iné.?° Tretia
Cast’ Stidia na Biblickej Fakulte si seminare. Tvoria dva semestre a ivodom
zacinaju od introdukcie a metodologie. Prvy semester tvoria seminare na témy
ako je Preklady Biblie, vybrané texty z knihy Deuteronémium, Uvod do
vedeckého studia rabinov, Intertextudlny text Starého zakona a jeho exegéza;
narativne techniky Starého zakona a iné. V druhom semestri st to prednasky
viac zamerané na Pismo a jeho interpreticiu. Patria sem Narativna analyza
evanjelii  askutkov apostolskych; Narativna teologia, podobenstva
v LukaSovom evanjeliu; Evanjelium podla Jana - sedem znameni a iné.?!
V skolskom roku 2007 — 2008 Fakulta starovekych blizko-vychodnych studii
poskytuje kurzy zamerané v prvom rade na blizko — vychodné jazyky.*?
Akadsky a Arabsky jazyk obsahuje kurzy pre zacinajucich a pokrocilych a
tiez su pripravené aj Specialne kurz z tychto jazykov. Lingvistické kurzy st
prednasané v talianskom jazyku. Zaujimavy je kurz Biblickej aramejciny
a biblickej hebrejéiny, ktory sa uskuto¢fiuje spolu s Biblickou fakultou. Dalsie
jazyky ktoré sa prednaSaji pre =zaciatoénikov a pokrocilych spolu so
Specialnymi kurzami je koptsky a egyptsky jazyk, sumersky a severozapadny
semitsky jazyk, syrsky aaramejské targumy, jazyky ako je arménsky
a etidpsky sa prednasaji na Papezskom orientalnom institite v Rime.
Papezsky biblicky instititt ma velmi bohati publikacna &innost’.?
Vysledky st zhromazdené do niekolkych periodik a monografickych sérii.
Z predchadzajtcich st zname publikacie Elenchus bibliographicus, Verbum
Domini.** Nové su:** Analecta Biblica — $éfredaktorom je P. Pietro Bovati, S.
J. Séria vznikla v roku 1952. Zvizky su revidované verzie doktorskych

20 Porov: PONTIFICAL BIBLICAL INSTITUTE - ROME: Courses of the Biblical faculty
[2007-2008]. http://www.biblico.it/courses_bf anno_corr.html

21 Porov: PONTIFICAL BIBLICAL INSTITUTE - ROME: Courses of the Biblical faculty
[2007-2008]. http://www.biblico.it/courses_bf anno_corr.html

22 Porov: PONTIFICAL BIBLICAL INSTITUTE - ROME: Courses of the Ancient Near
Eastern Studies http://www.biblico.it/courses_of anno_corr.html

2 HERIBAN, J.: Prirucny lexikon biblickych vied. Rim : PSUSCM, 1992, s. 769.

24 Porov: THE NEW CATHOLIC ENCYCLOPEDIA: Washington D. C. : The Cathoic
University of America, 1967, Jack Heraty & Associated, Inc., Palatine, III., Publishers, 1981,
volume 17, s. 551 — 552.

25 Porov: PONTIFICAL BIBLICAL INSTITUTE - ROME: Monographic series.
http://www.biblico.it/pubblicazioni/periodicals.html
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obhdjenych dizertaénych prac zamerané viac apologeticky.?® St zamerané
na obranu v inych vysokoskolskych instituciach. Studia Pohl — $éfredaktorom
je P. Werner Mayer, S.J. Studie sa tykaju starovekého Blizkeho Vychodu a su
v fiom vysoko Specializované teologicko-biblické témy. Biblica et Orientalia
— Séfredaktorom P. Agustinus Gianto, S.J. Téma periodika sa dotyka aspektov
Biblie tykajucich sa starovekého Blizkeho Vychodu. Su to v lingvistické
Studie, ktoré su v sucasnosti aktualne. Analecta Orientalia - $éfredaktorom je
P. Werner Mayer, S.J. kolekcia ¢lankov je pod zastitou Fakulty starovekych
blizko-vychodnych §tadii Papezského biblického instititu. Venuje sa
lingvistickym otdzkam, literature a historii starovekych blizko vychodnych
nebiblickych kultar. Studia Pohl (series maior) - §éfredaktorom je P. Werner
Mayer, S.J. Tato pod-séria Papezského biblického institutu bola oddelena od
Studia Pohl, pretoze jeho velkd cast’ na internetovej stranke umoZziuje
reprodukciu textov, fotografii, schém, map, atd’, ktoré nie je mozné obycajne
ziskat' z formy Studia Pohl. Subsidia Biblica — $éfredaktorom je P. James
Swetnam, S.J. Su to série prac, ktoré si v nepriamom vztahu k Cinnosti
vyskumu v biblickej exegéze a teoldgii alebo su to vysledky konzultcii pri
biblickom vyskume a vysledky jeho syntéz. Jedna sa o prace tykajuce sa
napriklad gramatiky biblickych jazykov, bibliografie, dokumentov Katolickej
cirkvi, Strukturalnej linie biblickych knih, synops, navrhov pre vyucovanie
vysledkov biblického vyskumu ainé. Za ucelom uverejnenia v Subsidia
Biblica zainteresované strany v predstavenej problematike textu su prizvané
spojit’ sa s redaktorom sérii, no nie v mesiacoch jun, jul a august. Rukopis ma
spifiat’ stanovené poziadavky. Materialien zum Sumerischen Lexikon —
rekonStruovany Sumersky a Akadsky lexikon textov v 4°. Iné publikdcie — Tie
su na internetove;j stranke biblického institatu:
www.biblico.it/pubblicazioni/periodicals.html. Taktiez institut ma k dispozicii
kniznicu a biblické mizeum.?’

Studenti zapisany na Papezskom biblickom intitate st rozdeleni do troch
kategOrii:*®

a) uplne kvalifikovani Studenti (Ordinari) - Uplne kvalifikovani Studenti
zapisany v programe veducom k stupiiu akademickej hodnosti licenciat alebo
doktorat.

b) nie celkom kvalifikovany Studenti (Straordinari) - Studenti nie celkom
kvalifikovani su zapisani v programe, po ktorom by sa mohli zapisat’ k stupiu
lienciat alebo doktorat a este nie st rozhodnuti v blizkej budicnosti o svojej
kvalifikacii.

26 Obranu pravej viery Cirkev prevzala od apostolov. Porov.: STOROSKA, M.: Pohl'ad na
teologiu sv. Ireneja. In: Teologos — Teologicka revue GKBF PU v Presove. PreSov : Petra, 2002,
ro¢. IV, ¢. 1,s.57.

27 porov: HERIBAN, J.: Prirucny lexikén biblickych vied. Rim : PSUSCM, 1992, s. 769.

28 Porov: PONTIFICAL BIBLICAL INSTITUTE - ROME: Statistics.
http://www.biblico.it/statistics.html
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¢) hostia (Ospiti) — Studenti, ktori st zapisani na jednom Skoleni alebo ti,
ktori z nejakych inych dovodov checu sa zucastnit’ seminarov. VécSinou sa
jednd o Studentov, ktori Studuju na inych fakultach a zucastiuji sa iného
Studijného programu v inej akademickej institacii.

Pocet Studentov zapisanych v akademickom roku 2007/2008 je 296.
Z toho Biblicka fakulta registrovala 268 Studentov z toho 27 zapisanych na
doktorat, 230 licenciat a 11 hosti. Fakulta starovekych blizko — vychodnych
studii registrovala 28 Studentov ztoho len 4 na licenciat a 24 hosti.
V kone¢nom dosledku za cely Papezsky biblicky institit vychadza 27
Studentov zapisanych na doktorat, 234 na licenciat a 35 hosti v akademickom
roku 2007/2008 zo 63 krajin a 149 diecéz. K tymto Statistikdm musia byt eSte
pridani Studenti z Papezskej Gregorianskej univerzity, ktori sa zapiSu na kurzy
na Papezskom biblickom institate ako sucast ich akademickej prace v
Studijnom programe na univerzite a tiez Studenti, ktori sa pripravuju doktorské
dizertacie na biblickom tstave.”

InStitity v Jeruzaleme

Od roku 1927 ma Papezsky biblicky institat ma pobocku v Jeruzaleme,*
ktorého adresa je: Pontifical Biblical Institute, 3, Paul Emile Botta St. - Box
497, 91004 Jerusalem (Israel), Tel.: ++972-2-6252843, Fax:++972-2-
6241203, E-mail: pbijerusalem@pbijer.org. Riaditelom je vdp. Maurice
Gilbert, S. J.*!

Pobocka institdtu v Jeruzaleme tvori nezavisli institaciu s vlastnym
Statiitom a akademickym programom. Je to pobocka viac zamerand pre sluzbu
ucitel'om a Studentom biblickych vied v Rime ako zaklad pre biblicky vyskum
vo Sviitej zemi. V Jeruzaleme sa nachadza aj kniZnica a mizeum.*? Poboc¢ka
tvori neoddelitel'nu sucast’ biblickych stadii registrovanym Studentom ako
sucast’ ich Studijného plénu spojené s programom S$tudii v Jeruzaleme.
Péapezsky biblicka institit ma ponuku troch moznosti:*

1. Hebrew University (Hebrejska univerzita),

2. Ecole Biblique (podla zakladatela nazyvany aj Dominikansky
biblicky institut)

3. Studium Biblicum Franciscanum (Frantiskansky biblicky institut).

2 Jdaje su z 15. novembra 2007 pocas akademického roka 2007/2008. Porov: PONTIFICAL
BIBLICAL INSTITUTE - ROME: Statistics. http://www.biblico.it/statistics.html

30 Porov: HERIBAN, I.: Prirucny lexikén biblickych vied. Rim : PSUSCM, 1992, s. 769.

31 Porov: PONTIFICAL BIBLICAL INSTITUTE - ROME: House of Jerusalem.
http://www.biblico.it/jerusalem.html (1.2.2008)

32 Porov: THE NEW CATHOLIC ENCYCLOPEDIA: Washington D. C. : The Cathoic
University of America, 1967, Jack Heraty & Associated, Inc., Palatine, III., Publishers, 1981,
volume 17, s. 551 — 552.

33 Porov: PONTIFICAL BIBLICAL INSTITUTE - ROME: House of Jerusalem.
http://www.biblico.it/jerusalem.html (1.2.2008)
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Hebrew University (Hebrejska univerzita)**

Hebrejska univerzita ponuka jeden jazykovy program, ktory pozostava zo
spoluprace so zidovskou univerzitou v Jeruzaleme. Hlavnym ciel'om je hlbsie
pochopit’ biblicki hebrej¢inu. Kazdy zucastneny programu musi po
absolvovani lingvistickych §tadii skladat’ kvalifikacné skusky z hebrejského a
gréckeho jazyka. Jazykovy program trva od jula do januara. Existuje moznost’
prihlasit sa na program aj od oktobra do januara. Cast programu, ktora
prebicha v mesiacoch jul — september je urCend na Studium modernej
hebrejciny, ktord tvori zdzemie pre biblicki hebrej¢inu aje volitelna.
Studenti, ktori sa zu¢astnia programu od oktobra do janudra ziskaji cenné
jazykové zruénosti pre akademicky stupen licenciatu z hebrejského jazyka
v urovni A a B, z biblickej archeoldgie a geografie, z dejin Starého a Nového
zékona. Seminar je vyhodny aj pre tych, ktori zatial’ eSte nemaju potrebné
Skolenia z gréckeho jazyka trovne A. Vyucba prebieha na tejto univerzite
v anglickom jazyku.*

Hebrejskd univerzita Jeruzaleme je prvou univerzitou v Izraeli a sluzi ako
znak kultdrneho znovuzrodenia zidovského naroda v jeho materskej krajiny.
O to sa pricinili aj osobnosti dvadsiateho storo¢ia ako bol Martin Buber,
Albert Einstein a Sigmund Freud. Univerzita sa stala viacndsobnou institiciou
akademického vyskumu a slazi aj ako vedecké centrum medzinarodnej
vyznamu. V roku 2005 Izraelska rada pre vysoké skolstvo vyzdvihla
Hebrejsku univerzitu ako narodni univerzitu v meradle hodnotenia
,univerzitu vynikajucej akademickej kvality.*3°

V sucasnosti na Hebrejskej univerzite v Jeruzaleme Studuje okolo 24 000
Studentov z réznych etnickych a nabozenskych skupin. Tito Studenti Studuju
na univerzite v Styroch budovach. Knim sa vzdy pocita okolo 1200
navstevnikov zo zahrani¢ia a novi ucastnici Fakulty Rothberg International
School. Skola sa stala medzinarodnou arénou a je patava pre $tudentov z
celého sveta. Tu sa zblizuji mladi l'udia a hladaju rézne vyzvy ako su
nabozenské spojitosti, politické problémy a kultirna aktivita. Vo vstupnych
halach univerzity je mozné pocut’ angli¢tinu s r6znymi prizvukmi ako je New-
Yorsky prizvuk, australsky, britsky, africky. Samozrejme je pocut’ moderni
hebrej¢inu, arabCinu, pol’Stinu, SpanielCinu, francuzsky jazyk, nemcinu,
talianCinu §védcinu, norsky jazyk, korejsky ¢ijaponsky jazyk. Korejsky
a japonsky je viac pocut’ na Fakulte Rothberg International School. Hebrejska
univerzita prinesie skusenost’” s modernym zidovskym jazykom pre vsetkych

34 Porov: THE HEBREW UNIVERSITY OF JERUSALEM:
http://www.huji.ac.il/huji/eng/index_e.htm

35 Porov: PONTIFICAL BIBLICAL INSTITUTE - ROME: House of Jerusalem.
http://www.biblico.it/jerusalem.html (1.2.2008)

36 Porov: THE HEBREW UNIVERSITY OF JERUSALEM: The Rothberg International
School. About us. http://overseas.huji.ac.il/academics.asphttp://overseas.huji.ac.il/about.asp
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Studentov pochéadzajicich z viac nez 50. krajin. Jeruzalem je mesto bohaté na
historické a posvitné miesta a obsahuje zaujimavé turistické artefakty. Je to
posvitné mesto judaizmu, krestanstva a islamu. V flom sa spdja minulost’ a
sucasnost’, staroveké vykopavky aj moderné obnovy. Metropola je bohatd na
umelecké galérie a muzea, divadla a koncertné saly, reStauracie a kaviarne ¢i
zabavné kluby. Zaujimavé su festivaly, vystavy, medzinarodné konferencie,
Sporty, siitaze a mnoho inych typickych udalosti konajucich sa cez cely rok.?’
K tomu umoziuje aj pohlad z vysokej hory Mount Scopus, na Jeruzalem a
Hebrejsku univerzitu. Univerzita poskytuje jeden z najlepSich vychovnych
programov na svete. K tomu vyhl'ad umoznuje vidiet’ Struktury Jeruzalema,
naroda Izrael a aj stredny Vychod.

Fakulta Rothberg International School poskytuje Siroké vyber z ponuky
kurzov vyucovanych v anglickom jazyku pre vysokoskolskych posluchacov a
absolvujucich §tudentov. Univerzita umoziuje rozlicné doplnkové ponuky,
ktoré sl zaujimavé rozmanitostou vol'no-Casovych aktivit vratane seminarov
a zajazdov. Fakulta Rothberg International School pontka zazit zidovsku
kultiru vo vynimo¢nom $tudentskom prostredi. Nie je dblezité, ¢i navstevnik
je univerzitny Student, doktorand alebo vysokoskolsky pedagog. Kazdy si
najde na Hebrejskej univerzite program, ktory bude vyhovovat jeho potrebam
a zdujmom.*®

Hebrejské jazykové kurzy sa uskutociuju:** Jeruzalem Ulpan, Summer
Ulpan, Supplementary Course, Programme Scopus. Fakulta Rothberg
International School - trad pre hebrejsky jazyk a Odbor hebrejského jazyka
patri pod vedenie Hebrejskej univerzity Gistavu Zidovského jazyka Fakulty
humanitnych odborov. Vsetky programy sa konaju sa v Jeruzaleme, ak nie su
uréené inak. Kurzy sa sustredia na jazykové schopnosti v oblasti sluchovej,
rozpravacej, Citanej a pisanej. Stidid st vedené na vysokoskolskej arovni
s pouzitim materialov, inova¢nych vychovnych pomdcok ako s programy na
PC jazykové laboratériu, video programy na aktualne udalosti, izraelské filmy
a piesne. TaktieZ je mozné realizovat vychadzky a cestovat’ ku réznym
miestam v Jeruzaleme. Letny kurz hebrejského jazyka otvara Studentovi
d’alSie $tadium, a to aj v postgradudlnej forme.*°

37 Porov: THE HEBREW UNIVERSITY OF JERUSALEM: The Rothberg International
School. About us. http://overseas.huji.ac.il/academics.asphttp://overseas.huji.ac.il/about.asp

38 Porov: HE HEBREW UNIVERSITY OF JERUSALEM: The Rothberg International School.
Academics. http://overseas.huji.ac.il/academics.asp

3 Porov: THE HEBREW UNIVERSITY OF JERUSALEM: The Rothberg International
School. About us. http://overseas.huji.ac.il/academics.asp

40 Porov: THE HEBREW UNIVERSITY OF JERUSALEM: The Rothberg International
School. Hebrew language. http://overseas.huji.ac.il/academics.asp?cat=24&in=0
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Adresa sekretaridtu Fakulty Rothberg International School Hebrejskej
univerzity je: Mount Scopus 91905 Jerusalem, Israel.*!

Ecole Biblique

Ecole Biblique je najstarsi vyskumny ustav vo Svitej zemi. Bol zalozeny
v roku 1890 patrom francizskym dominikanom M. J. Lagrange, OP (1855-
1938)* vo vnutri dominikanskeho klastora svitého Stefana v Jeruzaleme,
ktory tam vznikol vroku 1882. Jeho ucelom bolo vysvetlit' Specifické
problémy a tak M. J. Lagrange nazval novu institiciu L'Ecole Pratique
d'Etudes Bibliques (Praktickd Skola biblickych $tadii). InSpirovala ho
myslienka, ked’ Pismo vychadzala z prostredia Svitej zeme najlepsie je ho aj
v nej Studovat’ t. j. v krajine, v ktorej to bolo napisané. Zalozili sa tak zaklady
Stadiu vo fyzickom a kultirnom kontexte. V roku 1920 meno vyskumného
ustavu bolo zmenené na L'Ecole Biblique a Archeologique Francaise, The
French Biblical and Archaeological School'.*?

Pater Lagrange mal mimoriadny talent, ako vel'mi mlady badatel
zaviedol do biblickych vied historicko-kritickii metodu.** Pocas desiatich
rokov mal vyclenenti skupinu spolupracovnikov, ktori boli z&videniahodny
kazdou univerzitou alebo fakultou. Boli to: M. A. Jaussen (1871-1962) stal sa
priekopnikom Arabskej etnografie. L. H. Vincent (1872-1960) sa stal ,,otcom*
palestinskej archeoldgie. A. R. Savignac (1874-51) stal sa vynikajucim
odbornikom na semitski epigrafiu. F. M. Abel (1878-1953) mal Siroka
vzdelanost’ a kriticky zmysel na dejiny a geografiu Palestiny. E. P. Dhorme
(1881-1966), odbornik na asyrologiu a bol prvy, kto deSifroval ugaritiské
texty. Pocas patdesiatich rokov ich intenzivnej spoluprace (1890-1940)
¢lenovia timu publikovali 42 velkych knih, 682 vedeckych &lankov. Clanky a

41 Porov: THE HEBREW UNIVERSITY OF JERUSALEM: The Rothberg International
School. Contact us. http://overseas.huji.ac.il/contact.asp?cat=459&in=0

4 Porov.: SZLAGA, . ai.: Wstep 0gdlny do Pisma Swientego. Poznati — Warszawa :
Pallottinum, 1986, s. 284; Porov.: TRUTWIN, W. — MAGA, J.: Otvdral nam Pisma. Spisské
Podhradie : Knazsky seminar J. Vojtassaka, 1993, s. 35.

., Lagrange Marie — Joseph (1855 - 1938) — franciizky dominikén zakladatel intitiitu Ecole
biblique a vedeckého ¢asopisu Revue biblique (porov. BP ¢. 25). Vedny odbor: exegéza

a komentare k evanjeliam a Paviovym listom; teolégia, geografia Nového zdkona; textova

a historicka kritika; historia semitskych nabozenstiev a judaizmu pred Kristom; synoptické
evanjelia. Bol priekopnikom katolickeho vedeckého badania v oblasti Biblie. Vysledkom jeho
dlhorocného odborného studia je 1786 vedeckych prac. (Porov. BP ¢. 201; pozri aj ¢. 382.)“
HERIBAN, J.: Prirucny lexikon biblickych vied. s. 1223.

4 Porov.: ECOLE BIBLIQUE ET ARCHEOLOGIQUE FRANCAISE DE JERUSALEM:
History of the Ecole Biblique.
http://ebaf.edu/index.php?option=com_content&task=category&sectionid=4&id=19&Itemid=3
2

44 SZLAGA, J. ai.: Wstep ogdlny do Pisma §wientego. Poznai — Warszawa : Pallottinum,
1986, s. 284; Porov.: TRUTWIN, W. — MAGA, J.: Otvdaral nam Pisma. Spisské Podhradie :
Knazsky seminar J. Vojtassaka, 1993, s. 35.
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hodnotenia boli publikovany v periodikum ,,Revue Biblique®,* a knihy

v monografii v jednotlivych sériach ,,Etudes Bibliques,“ vychadzajuce od
roku 1900.4¢ Od roku 1930 vstupili do Ecole Biblique novi badatelia. Druh4
generacia pokracovala vo vysokej tradicii a vzdelanosti. Boli to: Bernard
Couroyer (1900-1992), ktory vyucoval egyptologiu, koptsky a arabsky jazyk.
R. de Vaux (1903-1971) pdsobil ako exegét Starého zdkona*’ a Specialista v
oblasti archeoldgie a vykopavok v jaskynnych miestach.*® R. Tournay (1912-
1999) vytvoril najlepsi moderny preklad Knihy Zalmov.* P. Benoit (1906-
1987) a M. E. Boismard (1916-2004) vytvorili mnoho prispevkov k Studiu
Nového zakona.® Odbornici druhej generacie priniesli ovocie programu,
ktora zacal M. J. Lagrange. Tito odbornici prelozili kazda knihu Pisma z
originalneho jazyka. K nej pripravili podrobné Uvody a poznamky, ktoré
odrazali najlepSie vysledky sucasnej biblickej vedy. Vytvorili zakladny
Standard pre vSetkych modernych biblistov. Toto hromadenie vedomosti
otvorilo priestor pre vznik prvého moderného prekladu Biblie, ktorym je
preklad na Ecole Biblique, znamy ako Jeruzalemska Biblia v roku 1956°! a
v anglickom jazyku publikované ako New Jerusalem Biblie v roku 1985.5
Dnes v Ecole Biblique su akreditované akademické stupne licenciatu a
doktoratu v biblickych vedach. Ecole dostalo aj dve iné akademické hodnosti,
Eléve titulaire (jeden rok $tadia) a Eléve diplomé (dva roky $tudia), ktoré st
priblizne ekvivalentné v arovni magisterského stupiia,® ktoré absolvent
ziskava po absolvovani Studijného roka, kde sa riadil $tyrmi kompletnymi

4 Porov.: TRUTWIN, W. - MAGA, J.: Otvdral ndm Pisma. Spisské Podhradie : Kiiazsky
seminar J. Vojta§saka, 1993, s. 35.

4 SZLAGA, I. ai.: Wstep 0gdlny do Pisma §wientego. Poznan — Warszawa : Pallottinum,
1986, s. 284.

47 Pozri dielo od R. de Vaux s ndzvom Ancient Izrael vydané v roku 1965 v New York,
Toronto. In: TRSTENSKY, F.: Aby si poznal spolahlivost ucenia. Svit : KBD, 2006, s. 91.

4 Porov.: TRUTWIN, W. - MAGA, J.: Otvdral ndm Pisma. Spisské Podhradie : Kiiazsky
seminar J. Vojtassaka, 1993, s. 35.

49 Na Slovensku je novéa publikacia venovana Knihe Zalmov. Porov.: TRSTENSKY, F.: Kniha
Zalmov. Ruzomberok : Pedagogicka fakulta Katolickej univerzity v Ruzomberku, 2007.

30 Porov.: SZLAGA, 1. a i.: Wstep ogdiny do Pisma Swientego. Poznat — Warszawa :
Pallottinum, 1986, s. 284.

31 Porov.: TRUTWIN, W. - MAGA, J.: Otvéral nam Pisma. Spisské Podhradie : Khazsky
seminar J. Vojtassaka, 1993, s. 35; Porov.: ECOLE BIBLIQUE ET ARCHEOLOGIQUE
FRANCAISE DE JERUSALEM: Presentation.
http://ebaf.edu/index.php?option=com_content&task=view&id=40&Itemid=32

32 Porov.: ECOLE BIBLIQUE ET ARCHEOLOGIQUE FRANCAISE DE JERUSALEM:
History of the Ecole Biblique.
http://ebaf.edu/index.php?option=com_content&task=category&sectionid=4&id=19&Itemid=3
2

33 Porov.: ECOLE BIBLIQUE ET ARCHEOLOGIQUE FRANCAISE DE JERUSALEM:
History of the Ecole Biblique.
http://ebaf.edu/index.php?option=com_content&task=category&sectionid=4&id=19&Itemid=3
2
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kurzami. Potom absoventpredstavi zaverecnu pracu, ktoru ak akceptuje
vedecka rada Student ziskava diplom "Elcve titulaire" Ecole Biblique. Po
druhom roku, pod rovnakym podmienkami, ziska diplom "Elcve diplome"
Ecole Biblique. Doktorat na Ecole Bbiblique je kanonicky, stanoveny Cirkvou
ako doktorat v biblickych vedach (S.S.D). Studenti, ktori chcu vstupit' do
dizertacného programu musia mat’ uz licenciat v biblickych stadiach (S.S.L) z
Péapezského biblického ustavu v Rime alebo z Biblickej komisie. Prvy rok
doktorského programu je skusobny. V priebehu neho ma Student napisat’
dizertaciu. Ak tato praca je prijatd vedeckou radou, Student ma verejni
predndsku ("lectio coram"). Ked tieto dva stupne su uspeSne hotové,
uchiddzacovi je priznany doktorat amusi pokracovat v dokonceni
predlozeného projektu dizertatnej prace v Jeruzaleme v druhom
akademickom roku. Po tomto druhom roku kandidat je uz nie bol povinny
zostat’ v Jeruzaleme. Dizertacnd praca musi byt hotova do piatich rokov.
Poslednych Sest’ mesiacov pred odovzdanim dizertacnej prace musi mat’ na
Ecole Biblique hotové vSetky pripravy potrebné na obhajobu dizertacnej
prace. Potom mdze nasledovat’ jej verejna obhajoba. Dosiahnuté akademické
stupne st akceptované univerzitami v Europe.>*

Studium Biblicum Franciscanum (FrantiS$kansky biblicky inStitt)

Najvacsi prinos na FrantisSkdnskom biblickom institite v Jeruzaleme sa
zasluzili zvlast dvaja frantiSkanski profesori Fr. Pietro Kaswalder a Eugenio
Alliata. Prostrednictvom ich ¢innosti maja Studenti na Papezskom biblickom
institite v Rime moznost’ ziskat’ potrebné kurzy z biblickej archeologia a z
biblickej geografie vo Svitej zemi.Kurz trva priblizne tri tyzdne
a uskuto¢nuje sa v priebehu mesiaca september. Sklada sa z kombinacie
akademickych prednaSok a navstev biblickych miest. Prvé skolenie sa konalo
na experimentalny spdsob v septembri 2000. Zucastnilo sa ho dvadsat’ Sest
ucastnikov a niektori z nich boli absolventi biblického institutu. Na zaklade
pozitivnych vysledkov z prvej skusenosti sa rozhodlo, Ze sa pripravi program
na pokracovanie tychto praktickych kurzov. Zaujemcom o presnejsie
informacie kurzov v priebehu roka pontka Papezsky biblicky institat
v Rime.

Studium Biblicum Franciscanum (FrantiSkanskom biblickom institate) je
Fakulta biblickych vied a archeologie Pontificia Universitas Antonianum
(Papezska univerzita sv. Antona — Antonianumin) v Rime. V roku 1901
frantiSkanska sprava Svitej zeme zacCala planovat’ centrum pre biblické Studie
v Jeruzaleme. To viedlo k zalozeniu Frantiskanskeho biblického institatu

34 Porov.: ECOLE BIBLIQUE ET ARCHEOLOGIQUE FRANCAISE DE JERUSALEM:
Degrees. http://ebaf.edu/index.php?option=com_content&task=view&id=22&Itemid=32
35 Porov: PONTIFICAL BIBLICAL INSTITUTE - ROME: House of Jerusalem.
http://www.biblico.it/jerusalem.html (1.2.2008)
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v roku 1924. Miesto sa urCilo v Jeruzaleme v starom meste. Institut ponuka
ziskania akademickej hodnosti, ale aj neakademické programy Studii v
biblickej interpreticie a v archeologie. Institit je spojeny s Studium
Theologicum Jerosolymitanum.>®

Institat tvori vyskumné centrum a podporuje vyskum a publikovanie vo
vSetkych oblastiach biblickych stadii, sustred’uje sa hlavne na archeologické
vykopavky miest suvisiacich s Novym zdkonom a rannym krest’anstvom na
Strednom vychode. Tiez prindSa frantiSkanske tradicie a zaoberd sa aj
dejinami krestanskych svétyn, miest putovania na Strednom vychode
prostrednictvom archeologickych vykopavok. To dopliuje aj Stadium
zidovskych a krestanskych literdrnych zdrojov véitane putnickych dennikov.
Medzi vykopané miesta FrantisSkanskeho biblického instititu patria: Betania,
Betlehem, Betfage, Kana, Kafarnaum, Ain Karem, Emauz (el-Qubeibeh),
Herodion, Machaerus, Magdala, Nazaret, Hora Nebo, Tabgha, a hora Tabor.
V Jeruzaleme sa institat podielal ako gestor na vykopavkach na hore
nanebovstipenia, Getsemany, Bozi hrob, hrobka Marie a Dominus Flevit.
Vysledky z tychto projektov boli publikované v Liber Annuus - zurnal, a v
jeho Collectio Maior a Collectio Minor monografické série. Taktiez
uverejnuji monografia na biblické a patristické Stadie v Analecta série, a
archeologicky material a jeho zbierok uverejiiuju v publikacii Museum serie.>’

Academické centrum poskytuje moznost’ doktorandského Stidia ziskania
za stanovenych podmienok ziskania doktoratu z Pisma. Jeho prvou Castou je
licenciat a druhou c¢astou doktorat z biblickych vied a archeologii.
Zaujimavostou je to, Ze institit ponuka program trvalého vzdelania pre tych,
ktori sluzia ako sprievodcovia putnikov. Fakulta ponuka aj kurzy $tadia v
biblickych a orientalnych jazykov, metodike, dejiny a geografia, archeoldgia,
ako aj rozsah kurzov exegézy a biblickej teoldgie. Celistvy v programu studii
zahiiia oblast’ vyletov k historickym a archeologickym miestam v Izraela,
Sinaja, Jordanu, Egypta a inych Casti krajiny. Prednasajuci jazyk a informacie
pre kurzy st v talianskom jazyku. Pri zapise Studenti preukazuji dostatocnu
vedomost’ talian¢iny formou ustneho pohovoru. Studovat mozu muzi aj Zeny,
knazi aj laici. InStitGt umoznuje Studentom podielat’ sa na vykopavkach
a projektoch. Poplatky st relativne mierne. Frantiskani poskytuju aj
ubytovanie v Klastore bicovania.’®

6 Porov.: STUDIUM BIBLICUM FRANCISCANUM OF JERUSALEM: Faculty of Biblical
Sciences and Archaeology of the Pontificia Universitas Antonianum in Rome. General
Information. http://198.62.75.1/www1/ofm/sbf/SBFinfo.html

37 Porov.: STUDIUM BIBLICUM FRANCISCANUM OF JERUSALEM: Faculty of Biblical
Sciences and Archaeology of the Pontificia Universitas Antonianum in Rome. Research
Center. http://198.62.75.1/www1/ofm/sbf/SBFinfo.html

38 Porov.: STUDIUM BIBLICUM FRANCISCANUM OF JERUSALEM: Faculty of Biblical
Sciences and Archaeology of the Pontificia Universitas Antonianum in Rome. Academic
Center. http://198.62.75.1/www1/ofm/sbf/SBFinfo.html
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Vsetky vyznamné artefakty st ulozené v miizeu, ktoré slizi Studentom aj
navstevnikom Svitej zeme. Na roznych vykopanych miestach s domy, kde
sa pri vykopavkach délezité artefakty ulozia. K dispozicii je aj kniznica, ktord
je prave Specializovand na archeologiu blizkeho vychodu. Je v nej okolo
50 000 zvizkov vratane 420 odbornych periodik. K dispozicii je pocas celého
tyzdina mimo nedele. Studium Biblicum Franciscanum vydava tieto periodika:
Liber Annuus, Collectio Maior, Collectio Minor, Analecta, Museum.>’

Sekretariat Studium Biblicum Franciscanum sidli na adrese: The
Secretary. Studium Biblicum Franciscanum, Flagellation Monastery (Via
Dolorosa), P.O.B. 19424, 1L-91193 Jerusalem, Israel, Tel. +972-2-6270485 /
6270444; Fax 6264519, E-mail: secretary@studiumbiblicum.org a adresa
Studium Biblicum Franciscanum je: Via Dolorosa - POB 19424, 91193 -
JERUSALEM - Tel. +972 2-6270444 (Monastery) - +972 2-6270485
(Faculty) - Fax: +972-2-6264519%

Zaver

Vsetky predstavené institity pomahaji budovat’ a formovat’ cirkev. Su
zamerané na Bozie slovo, ktoré budi absolventi rozsievat’ medzi Bozi l'ud,
aby sa naplno uskuto¢tioval zivot Cirkvi.! VSetky dostupné prostriedky
a vSetko dosiahnuté vzdelanie ma sluzit’ prave tomuto ciel'u, ktory aj napriek
rozmachu informacnych technolégii stale nevyrieSilo mnozstvo otazok, ktoré
kladie historia a ktoré si kladie aj ¢lovek pri budovani svojej viery. Kladenie
otazok v okruhu viery odstrafiuje pochybnosti a zddvodiuje nasu vieru.®
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MAREK STOROSKA

Medidcia — perspektivny sposob rieSenia
naruSenych socidalnych vzt’ahov

MAREK STOROSKA
Presovska univerzita v Presove, Gréckokatolicka teologicka fakulta

Abstract: Mediation is way to solve causes by third side, which does not
use it's power as adjudicate authority. It's power lies in cause control.
Mediator focuses to building the atmosphere of compromise, he does not
adjudicate and he does not formulate the transaction. These are functions of
cause sides. Mediation is considered to be alternative form, since it does not
use traditional ways — putting decision to authority, using restraint and
destruction at cause solving, evasion, manipulation and hiding the conflict.
Thus mediation is very prospective element of social communication, which
teaches people how to change their attitude and behaviour and by this leads
to redemption of social relations, which were corrupted on any reason.

Keywords: Mediation. Mediator. Social relations. Conflict. Cause.
Transaction.

Uvod

Kontradiktérny spdsob rieSenia sporov sprevadza l'udstvo uz niekol'ko
tisic rokov. Ugastnici sporu su vnimani ako dve ,,rozhnevané strany*, ktoré sa
obracaju na sudcu alebo tretiu stranu, aby rozhodol, na koho strane je pravo
a ktora zo stran je nevyhnutne v ,neprave”. Popri tomto tradiénom rieseni
sporov existuje aj prastara tradicia rieSenia sporov dialogom. V tomto modeli
si ucastnici vyjednaju urovnanie sami alebo pomocou neutralnej tretej strany.
Ulohou tejto osoby, ktord nemé priamy zdujem na vysledku, je pomdct
ucastnikom ndjst’ vlastné rieSenie ich problému. V sG¢asnosti existuje
mnozstvo metdd rieSenia sporov mimo sudnej siene dnes znamych ako
mimosudne rieSenie sporov. Existuje cely rad postupov, ktory sthrne
nazyvame mimosudne rieSenie sporov, ako su mediacia, expertné
rozhodnutie, v€asné neutralne hodnotenie a iné. V sucasnosti najznédme;jsim,
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.....

sporov je mediacia.

Mediacia je rieSenie sporov tretou stranou, ktord nevyuziva svoju moc
ako rozhodovacia autorita. Jej sila spociva v ovladani procesu. Medidtor sa
zameriava na budovanie atmosféry dosiahnutia dohody, nerozhoduje
a neformuluje dohodu. To st ulohy sporiacich sa stran. Mediator je
odbornikom na proces, nie na obsah sporu. Pre uspeSni mediaciu st
nevyhnutné predovsetkym socialno-psychologické znalosti o konfliktoch.

Mediacia sa povazuje za alternativnu formu, lebo nevyuziva tradi¢né
spdsoby — prenechanie rozhodnutia autorite, vyuzitie natlaku a destrukcie pri
rieSeni sporu, Unik, manipulaciu a zakryvanie konfliktu. Naopak, veri
v racionalne ovladanie konfliktu, schopnost’ prebrat zodpovednost za
nasledky svojho konania a konstruktivne konflikt kontrolovat’ v zamerani na
vysledny stav sporu: vyhra — prehra. Znamena to hladanie moznosti pre
obojstranne akceptovatel'né rieSenia. Za konstruktivne sa potom povazuje také
rieSenie, ktoré je realizovatelné, meratelné, cCasovo vymedzené
a dosiahnutel'né. Dohoda, dosiahnutd v mediacii alebo vinych formach
alternativneho rieSenia konfliktov s tymito atribitmi, méa Sancu byt naplnena
po ukonceni celej procedury. A v neposlednom rade umoziuje stranam sporu
v pripade neuspechu mediacie pokracovat tradicnym spdsobom, t.j. cestou
stdu.?

Histéria mediacie

Mediacia, ako metéda sa zaCala uplatiiovat’ pri rieSeni konfliktov
priblizne pred tridsiatimi rokmi. Je pomerne mladd metdéda. Do USA
a Kanady, kolisky mediacie, pri§la v prvej polovici 20. storocia, spolu
s ¢inskymi a zidovskymi pristahovalcami. Okrem Kanady a USA su
mediacne sluzby najviac rozSirené vo Francuzsku, Nemecku a Velkej
Britanii.> Cina dnes vyuziva mediiciu ako hlavny komponent vo svojom
sudnictve tak, ako to robil Konfucius pred stovkami rokov. Rané krestanstvo
taktiez prevzalo zmierovanie a vyrieSenie sporu prostrednictvom tretej strany,
ako prijatel'ny spdsob riesenia. V Starovekom Rime sa obcania v ob¢ianskych
sporoch obracali spravidla nie na sud, ale na rozhodcov. Mediacia ma svoje
korene aj v stredoveku, pri rieSeni trestnych ¢inov.*

Vyznam slova mediacia mad svoje korene v latinine a znamena
sprostredkovanie. V suvislosti s rieSenim sporov sa do Europy dostala
z anglosaského pravneho systému. O otcovstvo medidcie sa sporia USA
s Australiou. V tychto krajinach vznikli zaklady moderného chapania

! Porov. http://www.justice.gov.sk/wfn.aspx.

2 Porov. http://www.justice.gov.sk/wfn.aspx.

3 Porov. HOLA, L.: Mediace zpusob feseni mezilidskych konfliktu. Praha: Grada Publishing
a.s., 2003, s. 29.

4 Porov. HOLA, L.: Mediace zpusob reseni mezilidskych konfliktu. s. 26-27.
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mediacie, ako alternativneho rieSenia konfliktov a odtial’ sa cez Velka
Britaniu rozsirili do ostatnych eurdpskych krajin. Pravdou vsak je Ze mediacia
tj. zvladnutie konfliktu tretou neutralnou stranou, vznikla v konfucidnskej
dobe v Cine, z nej sa preniesla do Japonska a v tychto krajinach v minulosti
patrila medzi tradi¢né a frekventované spdsoby rieSenia sporov.’

Na Slovensku sa pokusy o uplatnenie mediacie zacali zaCiatkom 90.
rokov  prostrednictvom niektorych mimovladnych organizacii, resp.
jednotlivcov, ktori presli vycvikom mediacie v zahranici a priniesli k nam
tento alternativny spdsob rieSenia sporov. Uz v polovici 90. rokov fungovalo
v Banskej Bystrici stredisko pre medidciu pod vedenim advokata Jana
Hrubalu. Mediécii sa venuje aj zdruzenie Partneri pre demokratické zmeny, ¢i
firma ARK, prva media¢na spolo¢nost’, s.r.0., Bratislava.®

Mediicia, jej proces a osoba mediatora

»Medidacia je mimosudna cinnost, pri ktorej osoby zucastnené na
mediacii pomocou mediatora riesia spor, ktory vzmikol zich zmluvného
vztahu alebo iného pravneho vztahu ‘.

Mediacia je riesenie konfliktov komunikaciou. Mediacia je komunika¢na
metoda rieSenia konfliktov ako $pecifickej formy interakcie, je predmetom
socialnej psycholégie aje opravnené ju vramci tejto vednej discipliny
definovat’ a skimat’. To nebrani tomu, aby bola mediacia vyuZzivana v r6znych
formach pomoci ¢loveku a naopak — pokial’ je spracovana SirSia filozoficko —
psychologicko - socialna zakladiia metody, moze kazda oblast’ pomoct’ dant
metddu prisposobit’ svojim Specifickym podmienkam s cielom, vyuzit’ vlastné
$pecifické prostriedky, ktorymi si svoju metodu modifikuje. Mediacia tak
mdze byt vyuzivana vramci socialnej prace, psychologie, prava,
psychoterapie, pedagogiky, ¢i d’alsich oblasti spolocenskej praxe.

Mediacia je zasah do konfliktu tretou, neutralnou stranou, ktord pomaha
konfliktnym stranam vo vedeni alebo rieSeni ich sporu. Mediacia je flexibilny
dobrovol'ny spdsob rieSenia konfliktov, ktory vyuziva tretiu neutralnu stranu —
mediatora - k ulahceniu jednania a k najdeniu rieSenia problému stran. Je to
proces, v ktorom sa strany majlce spor, stretntl s tretou neutralnou osobou,
ktora im pomdze dospiet’ k ich vlastnému rieSeniu sporu, konfliktu.®

., Mediator je fyzicka osoba, ktora je zapisand v registri mediatorov, na
ktorej sa osoby zucastnené na medidcii dohodnii a ktord funkciu medidatora
prijme“° Mediator je teda sprostredkovatel’, neutrdlna tretia osoba, ktora
pomaha sporovym stranam dosiahnut’ dohodu prostrednictvom vyjednavania.

3 Porov. http://www.justice.gov.sk/wfn.aspx.

% Porov. http://www.justice.gov.sk/wfn.aspx.

7 Zé&kon &. 420/2004 Z.z. o mediécii a o doplneni niektorych zakonov, §2.

8 Porov. PETRANOVA, E.: Mediacia v prave a pravo v medidcii. Presov: 2005, s.5. Material
v archive autora.

9 Z4kon &. 420/2004 Z.z. o mediécii a o doplneni niektorych zakonov, §3.
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Status mediatora je jednoznacne urceny. Zaroven je to sprostredkovatel’ bez
akejkol'vek pravomoci vnucovat’ stranam nejaké rozhodnutia.

Uloha mediatora je mimoriadne naro¢na a vyzaduje jeho mnohoraké
a Siroké znalosti a zrucnosti — flexibilitu, kreativitu, odborny a vSeobecny
prehlad, empatiu, asertivitu, zrucnosti a schopnosti z verbalnej a neverbalne;j
komunikacie, schopnosti sugestivneho a faktického jednania, znalosti
asertivnych technik, ktoré je potrebné neustidle Studovat a cvicit
prostrednictvom literatury, kurzov i Skoly kazdodenného zivota. Mediator je
neutralnou stranou media¢ného procesu, ktory svojimi schopnostami,
predpokladmi a dodrziavanim

- ako odbornik pomaha 'ud'om, ktori maji spor, zmensit’ a zmiernit ich
napdtie a rozdiely v rieSeni konfliktu

- pozorne pocuva vSetky informdcie a nazory stran v spore, konflikte

- pyta sa na okolnosti, aby tak mohol vyjasnit, upresnit’ a zjednodusit’
vyhlasenie stran

- je tam preto, aby pomohol stranam rozpravat o tom, ako oni sami
chcu svoj spor vyriesit’

- je nestranny, nikoho nevini

- nevyjadruje svoj osobny nazor

- sumarizuje informdcie ziskané z oboch stran a dava im podobu a liniu
tak, aby vyvoj smeroval k tispesnému rieSeniu

- spiSe dohodu tak, aby verbalne, zrozumiteI'ne a urcito vyjadrovala to,
na ¢om sa strany dohodli tak, aby boli zachované pravidla uréené zakonom
a dodrzané zasady o dobrych mravoch a poctivom obchodnom styku

Mediaény proces je variabilny a vyber spravneho variantu tohto procesu
spo¢iva na medidtorovi. Vyber spravneho sposobu mediacie je mimoriadne
dolezity, pretoze vo velkej miere prispieva ku kvalite procesu a mozno
predpokladat’, ze aj kjeho vysledku. Mediacny proces rozdelujeme do
Siestich stupnov:

1. stupeii: Uvodny, otvarajiici vyrok
stupeii: NepreruSovany ¢as
stupeni: Vymena, rozvijanie pochopenia
stupen: Tvorenie dohody
stupeni: Napisanie dohody
stupen: Zavereny vyrok

Kazdy stupenn media¢ného procesu ma svoj obsah, ktorym prispieva
k vytvoreniu vhodnej atmosféry pri akte sprostredkovania dohody a ma tiez
svoj osobitny vyznam'’.

O

10 Porov. PETRANOVA E.: Mediacia v prive a pravo v medidcii. s. 5-6.
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Konflikt, jeho delenie a rieSenie

So vznikom konfliktu dochédza k situécii, kedy je potrebné najst’ sposob
ako dany konflikt riesit’ a vyriesit. Ked'ze kazdy clovek ma iné predstavy
o svojom zivote, iné oc¢akavania, iné skusenosti, uznava iné¢ hodnoty, aj jeho
spravanie v konfliktnej situacii je rdéznorodé. Kym beznej zatazi je
prispdsobeny, v novych, menej beznych situaciach je nuteny reagovat’ novym
sposobom. Tym, Ze k takej situacii dochadza, ¢lovek sa uci ako s konfliktmi
zit' a postupne ich aj riesit. Ak vSak pri zlozitejSich sporoch nevie najst
spdsob ako spor riesit’, vyhl'addva pomoc a radu u in¢ho ¢loveka.

Konflikt je slovo latinského povodu — confliktus. Toto slovo je zlozené
z dvoch casti predpony con ajadra flictus, ktoré znamena naraz, uder.
Predpona naznacuje, ze ide o vzajomne stretnutie dvoch ucastnikov a nie
0 jednostrannt zaleZitost’.!!

Konflikt teda znamena stretnutie dvoch do urCitej miery navzajom sa
vylucujucich a protichodnych snah, sil a tendencii. Je to vyjadrenie su¢asného
naroku dvoch, na opacnych stranach stojacich zaujemcov o ti ista vec,
ochotnych ofu bojovat.!? Konflikt je vyustenim komunikaéného
nedorozumenia v ramci nasho kazdodenného Zivota. Pri vysielani alebo
prijme informacie doSlo kchybe, vdaka ktorej nie je mozné, bez
predchadzajuceho vysvetlenia pokracovat’ d’alej. !

Konflikty st prirodzenou stcastou l'udského zivota, pri kontakte s inymi
Iud’'mi sa s nimi bezne stretivame. Konflikt sa teda tyka osob, ich poctu, ich
psychiky, okolnosti vyustujucich do konfliktu.

Podrla poctu osob zucastnenych na konflikte mézeme rozdelit’ konflikty
na:

a) intrapersonalne konflikty — teda vnutorne, osobné konflikty jedného
¢loveka;

b) interpesonalne konflikty — konflikty medzi dvoma 'ud’'mi;

¢) skupinové konflikty — konflikty medzi l'ud’'mi v jednej skupine;

d) medziskupinové konflikty — konflikty medzi dvoma skupinami
Pudi.'

Na konflikty sa vSak mozeme pozerat' aj zuhla ich psychologickej
charakteristiky, ktorda mdze byt pouzité ako kritérium na d’alSie rozdelenie
konfliktov. Podla extrémnej dominancie tej, ktorej psychologickej
charakteristiky mozeme konflikty rozdelit’ na:

a) konflikty predstav;

b) konflikty ndzorov;

1 Porov. KRIVOHLAVY, J.: Konflikty mezi lidmi. Praha: Portal, 2002, s. 17.
12 porov. KRIVOHLAVY, J.: Konflikty mezi lidmi. s. 17.

13 Porov. KEPRTOVA, I.: Prace s konfliktem.
http://www.varianty.cz/download/doc/texts/29.pdf 19.1.2008.

14 Porov. KRIVOHLAVY, J.: Konflikty mezi lidmi. s. 20.
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c) konflikty postojov;

d) konflikty zaujmov."

Podl'a odlisnych zdrojov, ktoré spdsobuju a zapri€ifiuji narusenie
socialnych vztahov mézeme konflikty rozdelit’ na:

a) konflikt vzt'ahov;

b) konflikt informacii;

¢) konflikt zaujmov;

d) Strukturalny konflikt;

e) konflikt hodn6t.'®

V suvislosti s otdzkou riesenia medzil'udskych konfliktov sa ndm v mysli
obvykle vynoria dva extrémne spdsoby ich rieSenia:

a) siperenie;

b) spolupraca.'’

Pri supereni ide o vztah dvoch ucastnikov, ktorych jedinym cielom je
vitazstvo a inlt moznost’ takmer nepripustaju. Teda pri tomto spdsobe rieSenia
ziska vsetko alebo jeden alebo druhy. Celkovy objem hodnét sa nezvysil, ten,
kto odchédza ako porazeny, stratil vSetko. Pri spolupraci to tak nie je. Pri nej
je charakteristické, ze kazdy nakoniec dostane nieco, aj ked’ z nie€oho musi
zlavit’ a vSetci ucastnici st nakoniec o nieCo bohatsi ako na zaciatku.Mediacia
ma totiZ viest’ k pretvoreniu konfliktu na nekonflikt.'

Pri rieSeni konfliktov sa rozhodujeme medzi jednym z nasledujticich
Stylov:

- Unik;

- ustupok;

- utok;

- kompromis;

- dohoda.”

Prvé tri $tyly mozeme z tohoto rozdelenia mézeme zaradit’ k chapaniu
socialneho vztahu ako stperenia anaopak posledné dva ako chépanie
socialneho vztahu spoluprace.

Unik je zvy¢ajne okamzita reakcia na situaciu, ktora je neprehl'adnd az
ohrozujlica, nie je zadujem o osobny vztah s druhym ucastnikom konfliktu,
svoj ciel mézeme dosiahnut’ inym spésobom.

Ustupok vyplynie zo situacii, v ktorych mame zaujem udrzat’ si danym
¢lovekom dobry vztah a preto sme ochotni vzdat’ sa svojich cielov.

15 Porov. KRIVOHLAVY, J.: Konflikty mezi lidmi. s. 22.

16 Porov. BEDNARIK, A.: Riesenie konfliktov. Bratislava: Centrum prevencie a rieSenia
konfliktov, 2001, s. 27. http://www.pdcs.sk/mod/fileman/files/01 UVODNE.pdf 12.1.2008.
17 Porov. KRIVOHLAVY, J.: Konflikty mezi lidmi. s. 39.

18 Porov. KRIVOHLAVY, J.: Konflikty mezi lidmi. s. 40 - 42.

19 Porov. KEPRTOVA, I.: Price s konfliktem.
http://www.varianty.cz/download/doc/texts/29.pdf 19.1.2008.
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Utok je dosledkom situacii, v ktorych je prioritou dosiahnutie nagho ciela
za kazdu cenu, aj za cenu, Ze protivnik s nami prestane komunikovat’.

Kompromis — zdanlivo spravodlivé rieSenie. Kazda zo stran konfliktu
dosiahne Ciasto¢ne svoj ciel’ za cenu, Ze sa Ciasto¢ne niecoho vzda. U oboch
takto moze dojst’ k pocitu krivdy, ktoré mézu v budicnosti opat’ viest’ ku
konfliktu.

Dohoda — ucastnici konfliktu sa dosiahnut’ ciel a zaroven si pred
protivnikom zachovat’ tvar. Hladanie dohody je komunikaénym procesom, pri
ktorom sa Gcastnici zameriavajii na zdujem nie na pozicie, ¢asto vyustujici do
novych neocak4vanych rieSeni.

Aj ked’ ziadny z tychto Stylov sa nedd jednoznacne oznacit’ ako dobry
alebo zly, predsa sa ako najidedlnejSim javi dohoda. Napriek tomu, Ze je to
rieSenie zdlhavé, hPadanim rie§eni prijatePnych pre vietky strany konfliktu
bez toho, aby stratili ,,svoju tvar* prinasa najvacsiu mieru uspokojenia.?

Zaver

Mediacia je metdda rieSenia medziludskych konfliktov, pri ktorej
neutrdlna osoba pomdha ucastnikom sporu navzdjom sa dorozumiet. Jej
cielom je dosiahnut' spokojnost’ s procesom a vysledkom rieSenia tohto
konfliktu. Medidcia je zaroveii metédou komunikicie, vyuziva poznatky
socialnej psycholdgie, socioldgie, prava a socidlnej prace. Pouziva sa pri
rieSeni interpersonalnych konfliktov v réznych oblastiach spoloc¢enskej praxe.
Mediaciu vyuziva psycholdg, socioldg, pravnik, socidlny pracovnik ale aj
ini.?!

Meditacia sa vSak li§i svojou povahou a naro¢nostou. Zvladnut' naroky
sprostredkovania je ulohou pre mediatora. Tato loha vSak nie je jednoducha,
pretoze on nikdy nevie, ako sa ktory ti€astnik zachova. Aj ked’ je to stretnutie
dobrovolné so sthlasom vsetkych stran, velkdl ulohu zohravaji emocie
s narastajucich problémov alebo spomienkami z minulosti.

Prinosom rieSenych konfliktov formou mediacného procesu je pre
zucCastnené osoby pocit istoty, ze medidtor je Clovek, ktory sa ich snazi
pochopit’ a pomdct’ im a nie ,,sudca“ , ktory by im vycital ich nedostatky.
Uloha mediatora je vel'mi naro¢na tak po stranke psychickej, ako aj po stranke
profesiondlnej. Podla modjho nazoru to nestaci, aby bol dostatocne
kvalifikovany, ale mal by to byt ¢lovek mierumilovny, s vy$§im stupniom
sebaovladania, tvorivosti a flexibility.

Podl'a mo6jho nazoru su mediacné procesy este len pred svojim plnym
vyuzitim. Mediacny proces je totiz velmi pozitivny, pretoze jeho principy
nedovol'uju urazat’ ¢loveka a dostojnost’, ¢o nie je vylicené pri sidnom spore.

20 porov. KEPRTOVA, I.: Préce s konfliktem.
http://www.varianty.cz/download/doc/texts/29.pdf 19.1.2008.
2 Porov. HOLA,L.: Mediace zpusob feSeni medzilidskych konfliktii. s. 184.
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Mnohokrat sme svedkami toho, Ze manzelia pohlteni eméciami sa dokazu
pourazat’ az na hranicu dostojnost’, len aby vitazne vysli zo sudneho sporu.
Medi4cia je forma, ktora nehl'add vinnikov, ale s trpezlivostou hl'ad4 cestu
vitazstva, aj ked’ ho mozno nazvat’ relativnym, pre obidve stranky, ktoré st na
mediacii zainteresované.

., Mediacia pomdaha sporiacim sa stranam uvedomovat’ si vlastné hranice
aj hranice druhych ludi — ako mozZu efektivne branit svoje hranice resp.
potreby, ana druhej strane presadzovat svoje potreby bez toho, Ze by
posliapali alebo obmedzovali hranice druhych. “*

Mediacia je teda vel'mi perspektivnym prvkom socidlnej komunikacie,
ktory uc¢i I'udi menit’ postoje a spravanie a vedie tak k naprave socidlnych
vzt'ahov, ktoré boli z nejakej pric¢iny narusené a zaroven nielen konflikt riesi
ale ho pretvara na nekonflikt.
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Boh je nas Otec

FRANTISEK DANCAK

Abstract: This story considers the dogmatic truth: God is our Heavenly
Father. To invoke God as Father is known in all religions. This faith was
taken taken over to faith of Judaic people, too. Christian life has its origin in
Father. We know from the Gospel, that our life is given to lead in , Father
house** with ,,mamy housing“ in it. Despite this Father is full of secret for us
and we are on the hook to ask: ,, Father, who you are? “

Keywords: Heavenly Father. Judaic people. Old Testament. Fathers love.
Liturgy.

Jestvuji na svete ludia, ktori nemaju dostato¢né informacie o svojom
povode ahorlivo patraju, kto je ich otcom. Chcu vediet viac o svojej
totoznosti. Nemenej horlivo sa snazime aj my veriaci l'udia objavit' toho,
ktory je nasim Otcom. To, ¢o nam odhalil o sebe on sam, stoji za to, aby sme
o nom badali. Jeho zjavenie je ur¢ené, aby nam osvetlilo zmysel celej nasej
existencie a umoznilo nam lepsie pochopit’ nasu krestansk totoznost’.

»Vzyvanie Boha ako «Otca» je zname v mnohych nabozenstvach.
Bozstvo sa Casto povazuje za «otca bohov i 'udi». V Izraeli je Boh nazvany
Otcom ako Stvoritel' sveta... (KKC 238) Krestanskd modlitba sa zacina
slovami: ,,V mene Otca“, alebo priamo: ,,Otce...*!

V prvotnej Cirkvi vyslovovali niektori vo svojej modlitbe slovo ,,Abba‘?,
dokonca podl'a slov sv. apostola Pavla ho kricali. Ten videl v tomto vykriku
vnuknutie Svitého Ducha ako dokaz Bozieho detstva krestanov. Podl'a neho
je to najvnutornejsia viera v Boha, ze mdézeme volat’: «4bba, Otce!»* (Gal 4,
6; porov. Rim 8, 15) Zvolanie ,,Abba“ je zaCiatkom nového ovzdusia

! Lukasova verzia modlitby Otce nds, ktora je uvedena v skratenej forme (porov. Lk 11, 2).
2 Abba — aramejské slovo s vyznamom ,,otec, ,,otecko” v rodinnom zmysle.
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v krestanskom Zivote a v krest’anskej modlitbe. Modlitba je celkom nova, ked’
sa obracia k ,,Oteckovi“ vo vlastnom zmysle slova.

Krestansky Zivot mé teda svoj pdvod v Otcovi. Z evanjelia vieme, Ze nas
zivot je urCeny, aby vyustil ,,v Otcovom dome®, v ktorom je ,, mnoho
pribytkov.“ (Jn 14, 2).Napriek tomu je pre nas Otec plny tajomstva a my sme
v pokuseni pytat’ sa: ,,Otée, kto si?* Aku ideu sme si o niom vytvorili? Aky
obraz v nas vyvolava, ak odriekame: , Otce nas, ktory si na nebesiach... "
Kolkokrat sme tomu naozaj uverili? Kto z nas mysli na Boha ako na svojho
otca — najma preto, Ze nie vSetci mali otca, ktory by bol obrazom Boha.

Uz apostol Filip sa pytal Jezisa: ,, Pane, ukdz nam Otca ato ndam
postaci.” (Jn 14, 8) Jezi§ mu neodmietol tito ziadost’. Naopak, vyhlasil, ze uz
bola na fiu dand odpoved’: ,,Kto vidi mina, vidi Otca.” (Jn 14, 9) Otec sa
natol’ko zjavil vo svojom Synovi, ze ti, ktori videli JeziSa, mali to §t’astie, Ze
uzreli Otca, Ze spozorovali v rysoch viditeI'nej tvare neviditelného Otca.

Z JeziSovho ucenia Filip pochopil, ze v osobe Otca, ktory poslal svojho
Syna na svet, je prvé tajomstvo vsetkych veci. Ak pochopime aj my, kto je
Otec, ,,postaci nam to*, pretoze tento objav vrha svetlo na celi ostatnu
skuto¢nost’.

Ak sa teda aj my obratime k Otcovi a spytame sa ho: ,,Otce, kto si?*,
vieme, ktorym smerom musime hladat odpoved. Mame istotu, Ze nase
hl'adanie nebude marne. Sdm Otec sa nam chce ukazat.

Uz z prvého zidovského zjavenia mozeme poznat’, Ze od najstarSich dob
bol Boh poznavany ako Otec. Bol EF, ktorého uctieval Abraham, niesol meno
Boha Otca. Myslienka bozského otcovstva bola rozsirena u narodov, ktora
pozerala na Boha ako na otca a vzyvali ho tymto menom.

Tato viera bola prevzata aj do viery Zidovského naroda. Bola vSak prijata
az po ocisteni. Telesné otcovstvo nemohlo byt vhodné pre pravého Boha,
ktory je Cisty duch a ktory zostava nad akymkolvek telesnym plodenim.
Jedinému Bohu, uctievanému Zidmi, patri duchovné otcovstvo, ktoré d’aleko
presahuje podmienky l'udského otcovstva. Boh je Otec, ale vys$§im sposobom.

Také otcovstvo zacalo byt zndme uz v Starom zakone. Je to tajomstvo,
ako vsetko, ¢o sa tyka Boha. ,,[...] v dejinnych podmienkach, v ktorych sa
¢lovek nachadza, stretd sa s mnohymi tazkostami pri poznavani Boha iba
svetlom rozumu.“ (KKC 37) Preto ani obraz l'udského otcovstva nestaci
k jeho odhaleniu. M6Zeme sa pytat’ iba Boha samého: ,,Otce, kto si?“ Len on
nam mdze odpovedat’.

Vo Svitom pisme nachadzame posolstvo, ktoré¢ obsahuje tito odpoved'.
Predovsetkym vzhl'adom k narodu je v Starom zdkone Boh povaZovany za
Otca. Mimoriadna ochrana, akej sa te$i zidovsky narod, zvlast vo chvili

3 El (hebr. Pan) — biblické oslovenie Boha (Silny, Mocny). V tejto forme oslovenia sa obracia
na Boha aj Jezis visiaci na krizi: ,, Eli, Eli, lema sabakthani? , ¢o znamend: ,, Boze méj, Boze
moj, preco si ma opustil? “ (Mt 27, 46).
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exodu, nutila nepriatel’a, aby uznal, ze ,,Ze ten lud je synom Bozim*“. (Mud 18,
13) Bozie otcovstvo nebolo teda ziadnou abstraktnou pravdou: Boh Otec bol
pritomny v celom osude néaroda.

Dovod pre vyraz ,,otec* resp ,,syn“ spociva v tom, ze Boh si vyvolil
a vytvoril Izrael ako svoj I'ud (/z 63, 7 — 64; Dt 32, 1 — 43) a v otcovskej laske
je mu vzdy blizky (Iz 1, 2; Dt 8, 5; Z 103, 13)... Boh je viak Otcom Izraela
zvlastnou neznostou, priam materskou. Je Otcom celého ['udu, aj
jednotlivcov, najmi chudobnych a slabych (Z 8, 67) ako aj spravodlivych.*

Boh je Otec, pretoze pocal a porodil narod.’ Dal totiz podnet k jeho
zrodeniu a k jeho vyvoju tym, ze riadil dejinné udalosti, ktoré prispeli k jeho
formovaniu. Zvlast tym, 7e vyviedol Zidov z Egypta, prispel rozhodnym
sposobom kich existencii akich narodnej nezavislosti. Preto je narod
obvinovany z nevd’acnosti, ked nevzdaval tctu tomu, ktorému vdacia za
svoju existenciu: ,, Takto sa odplacate Panovi, l'ud zadubeny a hlupy?! A nie
je on tvoj otec, ktory ta stvoril, nie on ta stvarnil a pevne postavil? “ (Dt 32,
6)

Boh ma nielen zvrchovanil tilohu v historickom vyvoji naroda, ale je
otcom l'udu svojim stvoritel'skym ¢inom. Dal narodu jeho existenciu a dava
mu ju stale. Toto stvoritel'ské dielo mu pripomina jeho l'ud, aby si vyprosil
jeho milosrdny zasah, ked’ sa nachadza v uzkostiach: ,, Pane, ty si nas otec
[...], vSetci sme dielom tvojich ruk.* (Iz 64, 7)

Otcovstvo teda nadobuda v Bohu svoj najpln$i zmysel, prevySujuci
vSetko Tudské otcovstvo. Boh splodil narod tym, ze ho stvoril. Jeho
stvoritel'sky ¢in dava jeho otcovstvu najvyssiu hodnotu.

Ako Otec prijima Boh ulohu vychovavat’ svoje dieta, pomahat svojmu
narodu, aby rastol. V tom zmysle su zaujimavé slova proroka Ozeasa, ktory
opisuje otcovskll neznost’ prejavujucu sa v spdsobe, ako Boh vedie toho, koho
povazuje za svojho syna: ,, Ked’ bol Izrael® mlady, miloval som ho a z Egypta
som povolal svojho syna [...]. A ja som vodil Efraima’, vzal som si ich na
ramend, no nezbadali, Ze ich opatrujem. Povrazmi ludskosti som ich tiahol,
lanami lasky,; bol som, ako kto dviha jarmo ponad ich lica, a sklanal som sa
k nemu chovat ho.” (0z 11, 1,3 —4)

Na BoZom otcovstve niet teda nieCo chladného ani vzdialeného.
Prejavuje sa intenzivnou starostlivostou a neznou laskou. Na tato hibku
otcovskej lasky poukazuje aj gesto pritisnutia sa kojenca k tvari k svojmu

4 Porov. SCHMAUS, M.: Boh a stvorenie. Najsviitejia trojica. Trnava : SSV, 2003, s. 60.

5, Ci som ja nosil vietok tento Iud vo svojom lone? Ja som ho priniesol na svet...“ (Nm 11, 12).
% Izrael (hebr. Jisdrdel — zépasiaci s Bohom) — meno, ktoré dal Boh Izdkovmu mladSiemu
synovi Jakubovi po zapase pri potoku Jabok (Gn 32, 28); nazov Izrael (Izraeliti, izraelsky
narod) sa potom preniesol aj na Jakubovo pokolenie, t. j. na jeho 12 synov a ich potomstvo.

7 Efraim — mladsi Jozefov syn (od Asenety), podl'a ktorého bol nazvany kmeti. V ¢ase sudcov
a po Salamiinovi je vobec najmocnej$im kmetiom v severnej ridi kralovstva Efraim (porov. Gn
46, 20; 48, 8 — 22).
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otcovi ¢i matke. Vel'mi pdsobivy je aj obraz otca, ktory trpezlivo uci chodit’
svoje dieta. Ked” prorok Ozea$ pripomina tato lasku, spomina si zvlast na
odchod néroda z egyptskej krajiny a na jeho putovanie po pusti. (porov. Oz
11,5-11)

Ako Otec naucil Boh T'ud chodit’ atiez starat’ sa o jeho vyzivu. Tuato
otcovsku pomoc spomina Deuteronémium: ,,4 potom na pusti, kde si sam
videl, ako ta Padn, tvoj Boh, nosil ako muz, ktory nesie svojho syna; niesol ta
po celej ceste odvtedy, ked’ ste vysli, az kym ste nedosli na toto miesto; a na
tejto pusti ste neverili Panovi, svojmu Bohu, ktory siel cestou pred vami, aby
vam vyhliadol miesto pre rozloZenie stanov, za noci v ohni, aby ste videli
cestu, ktorou ste mali ist, a cez den v oblaku.“ (Dt 1, 31 —33)

Slova: ,,Pan, tvoj Boh..., ktory nesie svojho syna*, pripominaju obraz
starostlivého l'udského otcovstva. AvSak Bozie otcovstvo pouziva omnoho
vyssie prostriedky, aby posvietilo I'udu na jeho ceste, prostriedky, na ktorych
je poznat jeho zvrchovant ochranu.

Obraz otcovskej pritomnosti, ktora viedla I'ud na jeho cestach, ma trvala
hodnotu ako predzvest' a priprava budiceho ,,Bozieho l'udu“. Otvara nam
povzbudivi vyhliadku na Otcovsku starostlivost’, ktora chrani pochod Cirkvi
a sprevadza l'udstvo na jeho putovanie dejinami aZ do konca sveta.

Ako Otec sa aj dobrotivo stara o svoj I'ud aje prisnym Panom svojho
Pudu. (porov. Iz 63, 15n) O to horSie je vSak, ked’ sa Izrael odvrati od Boha.
Takym ¢inom opusti svojho Otca. (porov. Jer 3, 4; 11) Boh sam chce, aby ho
l'ud vzyval ako Otca. (porov. Sir 23, 1; 4)* Otcovi patri niclen laska, ale aj
ucta. Ked’ vSak Boh Ziada uctu, nerobi to len ako Boh, ale eSte viac ako Otec.
Na jeho otcovsku lasku sa musi odpovedat’ bohopoctou, tictou a sluzbou.

Vo svojej otcovskej vychove Boh ziada, aby mu jeho lud sluzil.
Egyptskému faradénovi prikdzal Boh, aby nechal Izraelitov odist’, aby mu
mohol vzdal poctu: ,, Toto hovori Pdn: «lzrael je moj prvorodeny syny.
Povedal som ti: Prepust mojho syna, aby mi sluzil!* (Ex 4, 22 — 23) Tento
narod zegyptského jarma vyslobodil preto, aby mu dal moznost
privilegovanej bohopocty, ktorej zodpoveda jeho prvorodenstvo.

Tato bohopocta ma byt vyrazom synovskej prislusnosti, ktorou je narod
spojeny s Bohom. Ide o vylu¢nt prislusnost’, ktora neznesie praktiky inych
kultov. A aby bola vylucend akakol'vek modlosluzobna prax, je pripomenuta
pravda o synovstve: ,,Ste symmi Pdna, svojho Boha |[...]; ved ty si lud,
zasvdteny Panovi, svojmu Bohu, a on si ta spomedzi vSetkych narodov, ktoré
su na zemi, aby si bol jeho viastnym ludom.* (Dt 14,1 —2)

Islo tu teda o vyvolenie, pretoze prvorodenému synovi patrila prednostna
laska. Toto vyvolenie poukazuje tieZ na hibku tejto otcovskej lasky.

Zasvitenie, ktor¢ ziadal Boh od l'udi, vyzaduje plnenie prikézani. Skusky,
ktoré znasal 'ud pri svojom pobyte na pusti, mali ho prinutit, aby otvoril

8 Porov. SCHMAUS, M.: Boh a stvorenie. Najsvitejsia trojica. Trnava : SSV, 2003, s. 205.
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svoje srdce Bohu. Boh sa totiz spraval ako otec, ktory chce udrzat’ svoje dieta
na spravnej ceste, alebo ho na i vratit’: ,, Teda uvazuj vo svojom srdci, ze ako
clovek vychovdava svojho syna, tak Pan, tvoj Boh, vychovaval teba.
Zachovavaj prikazy Pana, svojho Boha, chodievaj po jeho cestach a boj sa
ho.“ (Dt 8,5—-6)

Vztahy medzi Otcom a Synom vel'mi narasa nevernost’ 'udu a si zvlast’
hriesne. Vzbura synov je povazovani za neuveritelnu situaciu: ,, Cujte,
nebesa, pocuvaj, zem, lebo Pan hovori: «Synov som vychoval a vyvysil, oni sa
mi vSak spreneveriliy.” (Iz 1, 2)

Je len samozrejmostou, ze ,,syn si ma ctit' otca a sluha svojho pana*
(Mal 1, 6). Boh vsak vyhlasuje: ,, Ak som ja otec, kde je ucta ku mne? Ak som
Pan, kde je bazen voci mne? “ (Mal 1, 6). Nevernost’ je tym kriklavejsia, Ze je
odpoved’ou na Boziu lasku: ,, Miloval som vas, hovori Pan* (Mal 1, 2). Boh je
otec, ktory je sklamany, ked’ vidi, ako ho deti optist'aju napriek tomu, Ze jeho
laska nalieha: Proroci ,, volali ich, lenze odchadzali od nich...” (Oz 11, 2)

Sklamanie je tym horsie, Ze vo svojej otcovskej velkodusnosti Boh slubil
svojmu l'udu hodny tudel jeho synovskej dostojnosti: ,, Akoze ta pripocitam
k synom a dam ti rozkosnu krajinu, najskvostnejsie dedicstvo medzi narodmi?
A povedal som: Budes ma volat: «Otec moj» a neodstupis odo mna. Ako sa
spreneveri Zena priatelovi, tak ste sa mi spreneverili, dom Izraelov...“ (Jer 3,
19 —20)

Drama hriechu sa javi ako drama otcovskej lasky, ktora zbiera
nepriatel'stvo tam, kde by bola chcela Stedro rozdavat' svoje dobra. Avsak
\ beda tomu, ¢o vravi otcovi: «Co plodis?»* (Iz 45, 10). Hries$nik sa vzpiera
Boziemu otcovstvu. Chcel by ho istym spésobom popriet’ a potlacit’.

Reakcia Boha na urazky, ktorymi ho zahima narod vo svojom poblideni,
nie si len hnev ahrozba. T4 vychddza zotcovského srdca dojatého
pohromami, ktoré postihuju Tud. ,,«Ci mi je Efraim drahym synom? Ci je
rozkosnym dietatom? Ved kedykolvek mu hrozim, znovu si musim nan
spomenut a trasie sa mi prei vautro, musim sa nad nim zmilovaty, hovori
Pan. (Jer 31, 20)

Neposlusny syn takto zostane drahym synom. Boh neprestava byt otcom
tych, ktori sa od neho vzdialili: ,, Vrdtte sa, odbojni synovia, vyliecim vasu
spurnost.” (Jer 3, 22) Nad vsSetkym vladne najhlbSia a najvytrvalejSia
otcovska laska, ktora nechce udriet’, ale uzdravit.

Odveta za hriech, aka Ziada Boh, spociva v tom, ze vzbudi slzy I'itosti
u tych, ktori ho opustili, a Ze ich vrati na dobrt cestu: ,, Prichadzaju s placom,
no vediem ich s potechou, zavediem ich k potokom vod po rovnej ceste, kde sa
nepotknu, lebo som Izraelov otec a Efraim je méj prvorodeny. *“ (Jer 31, 9)

Narod sa teda moze stale vzyvat’ Boha. M4 istotu, Ze v iom nasiel otca,
ktory tazi ho spasit’. ,, Ved' ty si nds otec, lebo Abraham o nads nevie a Izrael
nas nepozna! Ty, Pane, si nds otec, mas meno: vykupitel’ nas pradavny.* (Iz
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63, 15 — 16) Ten, ktory je otcom, je vykupitelom: zachraiiuje svoje utrapené
deti.

Bozie otcovstvo zaist'uje vitazstvo lasky nad zlom vo svete.

Ten, ktory bol vo svojom otcovstve urazeny hriechmi svojho l'udu,
neprestava byt otcom a nezmensuje svoju lasku. S este vacsou laskou sa snazi
pohnit’ k obrateniu a prejavuje svoju sustrast’ odpustenim hriechov. Jeho
otcovska laska chce spasit’ tych, ktori sa od neho vzdialili.

Aké dobre je vediet, ze mame takého dobrého nebeského Otca! Ze nad
nami neprestajne bdie aj vtedy, ked’ sa nam zda, Ze je noc.

Ak je to tak, preco nie je v liturgickom roku Ziadny sviatok Boha Otca?
Nevyzaduje tucta knemu tento sviatok, vktorom by bol Otec plne
oslavovany?

Prekvapuje nas nielen tato otdzka, ale aj to, Ze pre takyto sviatok sa nikdy
nenaslo miesto. Ved Boh Otec je jediny z bozskych osob, ktory nema
zvlastny sviatok. Jezi§ je oslavovany mnohymi sviatkami a Svity Duch je
predmetom zvlastnej Gcty na sviatok Zoslania Svétého Ducha. Panna Maria je
tiez uctievana mnohymi titulmi pri réznych sviatkoch. Anjeli a mnohi svéti
maju svoje sviatocné dni. Ale Otec, prvy vladca casu, nenaSiel miesto
v liturgickom okruhu.

Niektori teoldogovia sa pokuSaju tuto nepritomnost’ sviatku zdovodnit’
tym, ze Otec je oslavovany v liturgii ustavicne aZe v skutocnosti je
oslavovany kazdy den. Lenze tato bezna pocta nenahradzuje nepritomnost
sviatku, ktory by bol vyhradeny jeho osobe. Jezi§ Kristus a Svity Duch su
rovnako uctievani po cely rok, a predsa su im priznané sviato¢né dni. Aby
bola ucta k Otcovi uplna, mala by mat’ jeden slavnostny den, v ktorom by
krestania mohli vyjadrit’ svoj detinsky hold.

Je vSak iny dovod proti zavedeniu sviatku: nie je vhodné zaviest’ oslavu
vecne bozskej osoby Otca. Zdoraznuje sa, ze liturgia pripomina udalosti
spasy. Jezi$ Kristus je uctievany vo svojom narodeni a zmftvychvstani a Svity
Duch vo svojom prichode na sviatok Zoslania. Otec nie je spojeny so
zvlastnou udalost'ou. Vo svojej vecnosti vraj nema pravo na sviatok.

Na tito namietku mozno odpovedat’ predovSetkym upresnenim, ¢o ma
oslavovat’ liturgicky sviatok Otca: nikdy nie Otca v jeho vecnosti, ale jeho
ucast’ na vykupitel'skom diele. Ide o oslavu toho, ktorého nazyvame ,,nasim
Otcom*.

Na druhej strane su liturgické sviatky, ktoré nie su viazané na ziadnu
zvlastnu udalost’ spasy. Najzrejmejsie je to na sviatok NajsvétejSej Trojice.

Treba pripomenut, ze o Otcovi sa nemdzeme domnievat, akoby bol
mimo liturgického cyklu alebo nad nim. On riadil vSetky udalosti spasy. Ked’
dal svojho Syna a poslal Svétého Ducha, sprostredkoval I'ud’om oslobodenie
apristup k bozskému zivotu. On je ako prvy zapojeny do skuto¢nosti
pripominanych v liturgii.
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Je v tom vSak paradox: ten, ktory mal iniciativu v diele spasy a ktory ho
doviedol k §tastnému koncu, nema pravo na sviato¢ny den, ked’ sa toto dielo
pripomina!

Néamietky proti zavedeniu sviatku Otca, boli uz v minulosti vyslovené
pripomienky o tomto navrhu. V 17. storo¢i sa na istych miestach vo
Franctizsku a Spanielsku slavil sviatok Ve¢ného Otca. Svitej stolici bola
vroku 1684 odovzdand ziadost’ S$panielskeho krala Karola II., aby bola
povolena zvlastna liturgia ku cti Boha Otca. Tejto Ziadosti vSak nebolo
vyhovené. V tejto dobe bola aktualna aj ziadost ustanovit sviatok
NajsvitejSiecho Srdca JeziSovho, ktora bola tiez zamietnuta, ale neskorSia
opitovna Ziadost’ dosiahla zavedenie tohto sviatku.’

Nie je v nasej moci rozhodovat’ o tom, ¢i ma alebo nema byt’ ustanoveny
osobitny sviatok Boha Otca. Konstatovat’ v§ak mézeme, ze Otec je povodcom
celého diela spasy, ktorl pripomina liturgia, a stale ho riadi. Sviatok, ktory by
mu bol vyhradeny, by bol najvyznamnejSim prejavom detinského holdu
krestanov. Upozoriioval by na ulohu Otca v nasom Zivote. Mal by aj
ekumenicky vyznam. Ekumenické styky maja v OtéenaSi modlitbu, ktora
zjednocuje vSetkych krest’anov.

Zatial to tak nie je, avSak mozeme sa o to modlit’ a volat’:

»Dovol nam, Vladca, s doverou a bez strachu z odsudenia vzyvat’ teba,
nebeského Boha Otca a povedat: Otce nas, ktory si na nebesiach, posvét sa
meno tvoje, prid kralovstvo tvoje, bud’ vola tvoja ako v nebi tak ina zemi.
Chlieb nas kazdodenny daj nam dnes a odpust nam naSe viny, ako imy
odpustame svojim vinnikom, a neuved’ nds do pokusenia, ale zbav nés Zlého.
Lebo tvoje je kralovstvo a moc islava, Otca i Syna i Svdtého Ducha, teraz
i vzdycky i na veky vekov. Amen.* (Z Liturgie sv. Jana Zlatousteho)

Zoznam pouZitej literatury

DANCAK, F.: Boh jediny a trojjediny. Presov : Petra, 2000, 136 s. ISBN 80-
89007-07-4.

EVELY, L.: Otc¢e nas. Kosice : Slovo, a. s., 1990, 118 s.

GALOT, J.: Otce, kdo jsi? (1996). Kostelni Vydii : Karmelitanské
nakladatelstvi s. r. 0., 1999,136 s. ISBN 80-7192-409-1.

Katechizmus Katolickej cirkvi (1997). Trnava : SSV, 1998, 918 s. ISBN 80-
7162-253-2.

KOLEKTIV AUTOROV: Slovnik biblickej teolégie (1997). Trnava : Dobra
kniha, 2003, 1094 s. ISBN 80-7141-414-X.

SCHMAUS, M.: Boh a stvorenie. Najsvdtejsia trojica (Boh jeden a trojjediny
2/a). Trnava : SSV, 2003, 240 s.

 Porov. GALOT, I.: Otée, kdo jsi? Kostelni Vydfi : Karmelitinské nakladatelstvi, 1999, s. 128.

254



THEOLOGOS 1/2008 | STUDIE

VNUK, F.: Prirucny slovnik krestanstva. Bratislava : 2003, 376 s. ISBN 80-
89063-13-6.

255



RADOVAN SOLTES

Fenomeén televizie v Zivote krest’ ana

RADOVAN SOLTES
Presovska univerzita v PreSove, Gréckokatolicka teologicka fakulta

Abstract: The television is the most influential from all mass media. The
television influence all important area of human life like policy, economy,
culture, education and pedagogy. It has a great power to formalize people’s
behavior and mind positively. On the hand the TV- program makers offer
programs, which oppose moral values and human thinking. This all has an
influence on public opinion, consuming society and relativism of values. Even
though everybody within himself is free and has a possibility to make a
decision, what kind of TV-program he chooses or rejects. In this Christian
freedom result, the freedom which grows as much as the intensity of Christian
relationship with God.

Key words: Television. Mass media. Communication. Public opinion.
Ethic. Advertisement.

1 Posobenie televizie

Charakteristickym znakom dneSnej spolocnosti je velky rozvoj
spolocensko-komunikativnych prostriedkov, ktoré sa stavaju neodmysliteI'nou
sucastou kazdodenného Zzivota. ,Informovanim a formovanim ovplyviuju
spravanie jednotlivcov, narodov, utvaraju spolo¢enské vedomie a pOsobia na
nabozenské aj moralne zvyklosti, politické aj kultarne systémy.*!

V tomto medidlnom prostredi méa popredné miesto televizia. Je pritazliva,
kazdému dostupnd, popularna a z hl'adiska nazornosti mimoriadne posobiva.
Preto ma najmasovejSie pole pdsobnosti. Pomaha ¢loveku pri sebarozvoji
v roznych oblastiach spolocenského Zzivota. V tomto kontexte moéze byt
prinosom, ale aj prostriedkom na presadzovanie nie vzdy prijatelnych

' SCURKOVA, M.: Vplyv masmédii na rodinu. In: Novd evanjelizdcia. Zbornik, II1. roénik,
Bratislava : Dobra kniha, 1994, s. 126.
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informac¢nych obsahov odporujucim etickym principom spolo¢enského —
ludského zZivota. Preto st tvorba akonzum programovej skladby
neoddelitelné od etiky a zodpovednosti za spolocné dobro.

1.1 Prinos televizie

1.1.1 V politike a hospodarstve

Televizia ako masmedialny prostriedok ma predovsetkym napomahat’ pri
rozvoji ludskej spolo¢nosti. Spolu s inymi komunikaénymi prostriedkami
zdokonal'uje styk medzi 'ud’'mi a navzajom ich zblizuje tak, ze ich uzatvara do
akéhosi kruhu, v ktorom st ludia nUteni medzi sebou komunikovat’
a spolupracovat. Takto sa prehlbuje celospolo¢ensky dialog, v ktorom
pradenim a prendsanim sprav a nazorov maju vsetci ucast’ na problémoch
a tazkostiach jednotlivcov icelého spolocenstva a vzrastd medzi nimi
vzdjomné porozumenie, Zi¢livost a vSeobecny pokrok.? Vytvéra sa akési
verejné forum, na ktorom si l'udia vzajomne vymienaju nazory a skusenosti,
¢im sa obohacuje ich zivot a rozhl’ad.

Televizia odbtrava hranice priestoru a ¢asu medzi 'ud'mi a napoméha
vzajomnej solidarite, spoluzodpovednosti a pluralite, ktora predpoklada
vzajomnu toleranciu. Predstavovanie tychto principov cez televiziu v nemalej
miere napomdha politickej a hospodarskej stabilite a podporovaniu hodnét
mieru, pokoja a rozvoja. Otvara sa tu vel’ky priestor pre lepsiu informovanost’
o politickych udalostiach a verejnych c¢initeloch uchadzajucich sa o uradné
funkcie, ¢im sa moze televizia stat’ dolezitym kontrolnym nastrojom politikov
a rozhodnuti, vyplyvajucich z ich funkcie. V tejto oblasti si vel'kym prinosom
regionalne televizie, ktoré moézu sprostredkovat’ informéacie o diani v regione
aregionalnom zastupitel'stve omnoho dokladnejSie a objektivnejsSie ako
televizia, ktora pdsobi na narodnej Grovni. Na Slovensku je v tejto oblasti eSte
znacny deficit.

V sulade s etickymi principmi, reSpektujucimi dostojnost’ ¢loveka, moze
televizia pomoct’ ako prevencia pred korupciou a manipulaciou s obCanmi
jednotlivych Statov a napomoct’ spravodlivosti. Preto sa televizia neraz stala
timom voku tych, ktori nedokézali odolat’ pokuSeniu moci astali sa
precitlivenymi na potrebnit kritiku. Vysledkom boli snahy ovladnut
a manipulovat’ spravodajské relacie a tak dosiahnut’ neocenitelny vplyv na
verejni mienku.

V stvislosti s hospodarstvom sa na poli obchodu otvara priestor pre
reklamu, ktorda moéze byt ,uzitocnym ndstrojom na zachovanie cestného
amravne zodpovedného sutazenia, ktoré vedie k hospodarskemu rastu

2 Porov. Papezska rada pre spol. komunika&né prostriedky: Communio et progressio, 19.
Trnava : SSV, 1999, s. 20.
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v sluzbe pravého ludského rozvoja.® Informaciami o dostupnosti a kvalite
vyrobkov umoznuje reklama 'udom urobit’ objektivnejsi vyber produktov.
Takto potom dochéadza k lepSej distribucii a predaju (kvalitného) tovaru, co
pozitivne  vplyva na rozvoj priemyslu avkoneCnom dosledku
aj zamestnanosti. Ak by sme dnes odstranili média, hospodarske systémy by
tazko mohli fungovat’ a ,,zakladné ekonomické Struktiry by sa zritili, Co by
sposobilo obrovské $kody velkému poétu I'udi i celej spolocnosti.

1.1.2 V kulture

V kultarnej oblasti mdze televizia v znacnej miere prispiet’
k sprostredkovaniu krasy, dobra a poznania. Umozituje svojim prijemcom
»vyuzivat chvile oddychu na zveladenie vlastnej duchovnej kultary
a oboznamovat' sa s dejinami a kultirou celého sveta.*> V okamihu sa
divékovi ,,pristupné“ ré6zne pamiatky a umenie sveta, s ktorymi by sa indc
nestretol.

Taktiez mdze vel'mi zivo udrziavat’ miestne regionalne a etnické kultirne
tradicie. Zda sa, Ze regiondlne a miestne vysielanie je divakovi ovel’a blizsie,
pretoze reflektuje skisenost’ jeho osobného kulturneho a zivotného prostredia.
Clovek sa vtakto zameranom programe dostava blizsie k udalostiam zo
svojho regionu, ¢o v ilom moze vyvolat’ vicsiu zaangazovanost’ o okolie ako
v pripade udalosti vzdialenej tisice kilometrov na inom kontinente.

Televizia zvySuje moznost’ hlbSie prezivat hudbu, ¢i iné umenie:
napriklad detailnym zaberom ¢rty sochy tak, ako to robi hrany film, ked’ chce
vyjadrit, Ze videnou osobou zmietaju vasne, zapasia v nej myslienky, alebo ju
uvedie do pohybu tak, ze nejaky pohyb sochy dostava vzlet. Zobrazovanu
postavu doslova o0zivi.®

1.1.3 Vo vzdelavani a vychove

Televizia ma velky vplyv na vychovu a vzdelavanie, kde sa aktivne
spolupodiela. ,Film atelevizia maju nenahraditelni vyhodu vtom, ze
ukazuju scény, epizody, ukazky, komplexnu Cinnost’ Casto lepsie, nez je to pri
priamom pozorovani a poucovani.“’ Divak moze sledovat’ udalosti filmu
alebo iného programu tak, akoby sa na nich priamo zucastnoval. To formuje
city, sposob vnimania a motiva¢ny horizont konzumenta. ,,Ak sa spravne
zvoli druh a kombinacia audiovizualnych prostriedkov, mdze subjekt zit isty

3 Papezska rada pre spol. komunikaéné prostriedky: Etika reklamy, 5. Trnava : SSV, 1997, s. 8.
4 Papezska rada pre spol. komunikaéné prostriedky: Etika v spolocenskej komunikdcii, 7.
Trnava : SSV, 2000, s. 15.

5 Papezska rada pre spol. komunikaéné prostriedky: Communio et progressio, 148,s. 91.

¢ Porov. BUDA, B.: Empatia. Nové Zamky : Psychoprof, 1994, s. 304.

7 SPUCHLAK, J.: Masovokomunika&né prostriedky — fenomén dnesnej pastoracie. In: Studia
theologica scepusiensia Nr.2. Zbornik, Spisské Podhradie : Kilazsky seminar biskupa Jana
Vojtasaka, 1998, s. 160.
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¢as v masmédiami vykonstruovanom svete tak, aby doSlo k zmene jeho
citového zivota, sposobu vnimania a podvedomych motivacii. ...Tak mozno
informaciami a sposobom ich podania pozitivne inegativne vplyvat’ na
vnutorny zivot ¢loveka. Mozno teda predvidat, ze sa bude nielen urychlovat’
a Siroko vyuzivat' formacia informaciou, ale Ze sa aj objavia nové sposoby
vyjadrovania myslenia.*®

Vela filmov dok4ze zobrazit udalost’ takym spdsobom, ktory rozvija
a obohacuje l'udského ducha. To m6ze napomahat’ aj pri rozvoji empatického
myslenia. Film totiz zobrazuje rozne udalosti, ktoré sa vyskytuju aj v beznom
zivote. Hrdina filmu alebo ina postava sa podobd divakovi prave tym, o on
osobne prezil alebo preziva. Film tak umoziuje divakovi splyvat’ s emociami
filmovej postavy. Toto emocionalne prezivanie moze vplyvat na spravanie
divédka, ktory si, svojim sposobom, osvojuje myslenie a konanie filmového
hrdinu. Pri zobrazovani situécii, ktoré sa bezprostredne vztahuju na nas zivot,
nastdva mimoriadne cenné a uzitotné empatické spracovanie, pretoZze na
zéaklade filmu sa emocie a napitia tych, s ktorymi sme v istom vztahu, stavaji
pochopitel'nejsimi, lepSie sa mdzeme do nich vzit’.’

Pre deti st zvlast’ prinosom rozpravky, ktorych zdmerom je jedineCnym
spdsobom rozvijat’ zmysel pre rézne hodnoty, pravdu a spravodlivost.
Samozrejme ak zobrazuju pozitivne a mordlne hodnotné obsahy. Na druhej
strane je vSak do urCitej miery ochudobnena detska fantazia a predstavivost,

4

ktoré sa viac rozvijaju ¢itanim alebo pocuvanim.

1.2 Etické problémy v posobeni televizie

1.2.1 Verejna mienka

Vsetky média, vratane televizie, sa do znaCnej miery podielaji na
vytvarani a formovani nazorov a postojov k hodnotdm azmyslu Zzivota.
Otvéra sa vel'ky priestor pre vymenu a presadzovanie réznorodych pohladov,
¢o pomaha obohacovat’ Zivot a vyspelost’ T'udi.'® Na druhej strane televizia
ainé médid prinasaji realne a citelné nebezpecCenstvo v moznosti
ovplyvilovania zmyslania a postojov vicSiny, podla potrieb a zdujmov
medialnych autorov. Tym, ze zvyraziiuju jednu informaciu, zmenSuje sa
vyznam toho, ¢omu nevenuju pozornost. Tak moézu byt niektoré nazory,
jednotlivei alebo skupiny v podstate ,,umlc¢ani®. Na politickom poli to moze
viest’ k ideologickej manipulacii a demagdgii podporujicej nespravodlivost
anasilie rezimov, na propagaciu nespravodlivych zakonov alebo zakonov
proti T'udskosti. Pravo, pozostavajuce z takychto zadkonov, potom prestava
stabilizovat’ mravné pomery v spolocnosti a to tym, Ze prestava popisovat

8 SPUCHLAK, J.: Masovokomunikaéné prostriedky — fenomén dnesnej pastoracie. In: Studia
theologica scepusiensia Nr.2., s. 160.

9 Porov. BUDA, B.: Empatia, s. 303.

10 Porov. Papezska rada pre spol. komunika¢né prostriedky: Communio et progressio, 24, s. 24.
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urcité oblasti I'udského Zivota (genetické inzinierstvo, interupcia, eutanazia,
homosexudlne manzelstva...)!!. Pravo a etika sa dostavaju do konfliktu. Ked’
sa medzi nimi vytraca jednota, 'ahko sa méze stat’, ze konanie, ktoré je pravne
povazované za legalne je v ostrom rozpore s moralkou.

Tym, Ze sa vplyva nielen na spésob myslenia, ale aj na jeho obsah, su
mnohi vedeni k presvedCeniu, ze skutocné je len to, ¢o za skutoéné povazuju
média. Co média neuznaju za vyznamné, zda sa bez vyznamu.'? | Je dolezité,
aby verejnost’ ziskala sebavedomie vtom, Ze povazuje za vyznamné
a skuto¢né ito, o sa v médiach neobjavuje, a uznala itaké hodnoty, ktoré
média prehliadaji. !

Hypotéza nemeckej badatel'ky Elizabeth Noelle Neumanovej hovori o
tzv. Spirale micania. Ta je zaloZzena na vSeobecnom uznavani verejnej
mienky. Vychéddza zo skusenosti, Ze spolo¢nost’ prispdsobenie sa odmenuje a
prehresky proti spoloenskému zdielaniu mienky trestd.'* Ak sa niekto
postavi verejne proti spolo¢nému nazoru, riskuje opovrhnutie, vysmech
a izolaciu. Preto v strachu pred takymto ,,sebaodsudenim® radsej mici.

Na druhej strane verejnti mienku tvori ¢asto mensSina, ktora vyuziva silné
amocné média. Ti, ktori hovoria hlasnejSie a su verejne viditelni, zdaji sa
byt silnejsi, nez v skuto¢nosti su. Predpoklada sa, Ze nazor, ktory sa v tomto
procese zacne presadzovat, sa zdd byt silnejsi, nez v skutocnosti je, Co
zatlaGuje ostatné nazory hlbsie do vnutra I'udi, ktori ich zastavaju.'

Spirala ml¢ania, ktora sa takymto procesom stahuje, skresluje predstavu
o velkosti podpory kontroverznym témam, hoci sa zda, Ze véc¢Sina ich
podporuje. Miciaca vicsina v sikromi zdiel'a jeden svoj nazor, av§ak verejnu
diskusiu ovlada hlucna mensina. Tu Elovek zo strachu pred izolaciou neustale
skima, aky nazor k danej problematike ma vic¢sina a mensina. ,,Spoloc¢enska
povaha [ludstva spoOsobuje, Ze sa ludia obdvaju socialnej segregacie
(oddelenia, vylicenia) a Ze chel byt ostatnymi uznavani a milovani.*!¢

Televizia, ktora sa stava suCastou denného Zzivota ponuka zvac¢Sa
jednostranny pohl'ad na svet, Co sa prejavuje v rovnakom nézore na hodnoty,
zivotné postoje, politicki orientaciu. ,,Nazor jednotlivcov patriacich
k socialnym skupinam, ktorych vnimanie sveta sa vyrazne odliSuje od
pohl'adu Sireného televiziou, sa v pripade, ze mnoho sleduji televiziu,
deformuje.“!” Vytraca sa tak rozmanitost ndzorov a televizia sa u tychto
divakoch stava jedinym kritériom pravdivosti a objektivity.

1 Porov. ANZENBACHER, A.: Uvod do etiky. Praha : Zvon, 1994, s. 115.

12 Porov. Papezska rada pre spolocenské komunikacné prostriedky: Aetatis novae, 4. Trnava :
SSV, 1996, s. 9.

13 PESCHE, K.H.: Kiestanskd etika. Praha : Zvon, 1999, s. 348.

14 Porov. KUNCZIK, M.: Zdklady masové komunikace. Praha : Karolinum, 1995, s. 210.

13 Porov. KUNCZIK, M.: Zdklady masové komunikace, s. 211.

16 KUNCZIK, M.: Zdklady masové komunikace, s. 211.

17 KUNCZIK, M.: Zdklady masové komunikace, s. 208.
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Tu sa uplatiluje tzv. mainstreaming (spojenie s hlavnym pradom,
tendenciou), v ktorom dochadza ku kultirnej kultivacii ludi cez
sprostredkované  obrazy. Analyza  kultarnej kultivacie  vychadza
z predpokladu, ze ¢im viac ¢asu l'udia stravia sledovanim televizie, tym viac
sa ich nazor na svet bude podobat’ nazoru, ktory televizia §iri. Odpovede
»silnych® divakov (ti, ktori sleduju denne televiziu Styri hodiny a viac) maji
sklon odrazat’ televizny svet viac ako ,,slabi* divaci (ti, ktori sleduju televiziu
do dvoch hodin denne).'®

1.2.1.1 Reklama

Komerc¢na reklama je neoddelitelnou sucastou medidlneho pdsobenia.
Ak absentuje eticky rozmer, méze reklama znamenat’ vazne nebezpecenstvo
pre Standard rodiny a spolocnosti. ,,Pouzitim stile rafinovanejSich
prostriedkov reklama cielene zosilfiuje a dokonca umelo vytvara najroznejSie
potreby (hlavne tie, ktoré slubuju uspech).“! Spaja propagovany objekt
s intenzivnym Zelanim potencidlneho zakaznika a ucelovo prebudza pocit
potrebnosti a modernosti. ,,Jednou z pri¢in tohto zneuzivania dovery je
ziskuchtivost medidlnych autorov, ktorym ide viac o peniaze ako
o ¢loveka.“** V tomto pachteni sa po zisku nevahaju pouzivat’ ani zavadzajlce
informdcie, ¢i najnovSie zahravanie sa s l'udskou zmyselnostou, ktorymi
cielene utocia na podvedomie potenciondlneho zdkaznika do takej miery, Ze
sa ohrozuje sloboda vyberu kupujiceho.?!

Reklama je délezitym spojivom medzi konzumentom a vyrobcom. Musi
viak spifiat aj urité etické kritéria. Dne$nd reklama doslova pracuje
manipulativnym spdsobom, aby sa dosiahol ciel’ — zaujem zakaznika. Vedla
informacii pracuje reklama s manipulativnymi trikmi, ktoré uviedol americky
socioldg Vance Packard vo svojej knihe ,, Tajomni zvodcovia *:

- podprahové posobenie, napr. kratkodoba reklama; vedomim nevnimané
obrazy zaradené pocas filmu (v mnohych Statoch zakonom zakazané);

- selektivne, jednostranné, netuplné informacie (pri cokolade sa hovori len o
vyzivnej hodnote, nie o pokazenych zuboch, pri cigaretach...);

- majoritné poésobenie: ,,Uz miliony...;

- predstieranie casového tlaku: ,,Posledna prilezitost’...”;

- navodzovanie emocii: sex, volnost’, dial’ka, istota, strach;

- efekt experta, veduceho pokusu: komunikator (hovorca) v bielom plasti
vedca;

- sugestivne posobenie: vel’kolepi snimok s akustickym podfarbenim;

- animizmus: veci maju dusu, vane hovoria;

18 Porov. KUNCZIK, M.: Zdklady masové komunikace, s. 207.

19 KERN, H. [et al.]: Pfehled psycholdgie. Praha : Portal, 1999, s. 46.

20 Papezska rada pre spol. komunikaéné prostriedky: Etika v spolocenskej komunikacii, 17, s.
25.

21 Porov. Papezska rada pre spol. komunika¢né prostriedky: Communio et progressio, 60, s. 43.
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- exaktna loz: triky so Statistickymi ¢islami a percentudlnymi udajmi;
- sleeper-efekt: i u nesympatickych komunikatorov na nas nieco zapdsobi —

a toto posobenie je dlhodobejsie;

- ndpadnost a opakovanie (prieraznost’ informacie — prekvapivost a
napadnost’).

Kriacovou metodou reklamy je spojenie propagovaného produktu so
zelanim potenciondlneho zdkaznika. Dolezité je iba to, aby sa reklame
podarilo v predstave a pamiti konzumenta takéto spojenie vytvorit’ a zaroven
vytvorit’ pocit potrebnosti a modernosti.

1.2.2 Kultara

Velmi uzko s verejnou mienkou je spojeny kultirny horizont ¢loveka.
Cim viac ¢lovek rozvija seba samého a utvrdzuje sa v duchovnych hodnotéch,
tym viac sa stava sebou samym a odoldva manipulaciam zo strany druhych.
Otvara sa pre vys$sie hodnoty vo svojej vnutornej slobode, ktoru stale rozvija.
Preto ak chce televizia ,prezit* a zaistit' si sledovanost, musi presved¢it
divéka o tom ako vel'mi ju potrebuje.

Televizia a iné média vedia, Ze mozu zit’ len v zavislosti na divakovi a tak
»predavaji svoje posolstvo primerane estetizovane: privetivo posobit a
vyvolavat’ slast’.“* Estetika sa tak stala uspokojovanim slasti. Programova
ponuka sa prisposobuje divakovi v reflexii nad jeho tGzbami a potrebami,
pretoze takto sa zabezpeci uspech televizie. Ak je miera sledovanosti nizka,
potom prislusny televizny program nema ziadnu Sancu byt podporovany
reklamou. Naopak, ¢im vacsi je pocet divakov, tym lepSia je finan¢na situacia
televizneho priemyslu. Kritériom pravdivosti sa nestava objektivny pohl'ad na
hodnoty, ale to, ¢o chce vidiet’ divak.

V sucasnej kultare je tendencia vnimat a uznavat’ tie hodnoty, ktoré maju
vyznam prevazne z pragmatického hladiska. Tym sa prehliada dolezitost
hodno6t, ktoré maji transcendentny charakter. Ide prevazne o oblast
medziludskych vztahov aviery. Stastny Zivot je spajany s konzumnym
zivotnym Stylom ako v materialnej, tak aj v oblasti vzajomnych vztahov.
,»lelevizne programy zobrazuju blahobyt ako nieCo dosiahnutelné, zatial’ co
on v skuto¢nosti dosiahnutelny nie je.“**

Takéto metody sa Casto vyuzivaju vo filme, kde je velky priestor pre
pOsobenie na kultirny a citovy zivot divaka. Emdcie spojené s realitou
zohravaju pri osloveni divaka vel'mi d6leziti Glohu. ,,Film totiZ zobrazuje také
Pudské vztahové problémy a napitia, ktoré sa Casto vyskytuji aj v beznom
Zivote as ktorymi mnohi zapasia.“”> V takych pripadoch sa rola herca

22 KERN, H. [et al.]: Pfehled psycholdgie, s. 46.

23 KUSCHEL, K. J.: Média, dnesni kultura a moralka. In: Teologické texty. Praha : Zvon,
4/1995, 6. ro¢nik, s.126.

2 KUNCZIK, M.: Zdklady masové komunikace, s. 42.

25 BUDA, B.: Empatia, s. 303.
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v televizii velmi podoba tomu, ¢o divak momentalne preziva. Tu potom
dochadza k stotozneniu sa s hranou postavou. ,,Silnd identifikacia vznika
najCastejSie vtedy, ked’ hrdina stelesiiuje podobné rolové kategorie ako
divak.

Ak film podava skutoc¢né I'udské hodnoty, dochadza k obohateniu divéka.
Ak ich vsak skresl'uje, stava sa len zrkadlom t0zob a predstav. Takyto film je
zavadzajuci a je len iluziou a inikom zo sveta reality. Ovplyvneny divak ma
sklony prenasat dojmy z filmu do zivota, avSak pri konfrontovani sa
z realitou, ktora sa nezhoduje s filmovym modelom, moze nastapit’ pocit
znechutenia, nespokojnost’, aj problémy v oblasti medzil'udskych vzt'ahov.

Nemoézeme podcenovat’ psychologicku silu filmu. Zvlast’ je tento vplyv
silnejsi v kinach, kde v stemnenom hl'adisku je pohybujuci sa obraz na platne
takym silnym vizualnym podnetom, na ktory nemozno nesustredit’ pozornost’.
Este aj pri vedomom chréneni hranic vlastného Ja a pri snahe timyselne sa
vytrhnit' z filmového zazitku sa pohlad upiera na platno. Aj ked televizia
v tomto zazitku zaostdva za filmom v kine, aj tu pracuje podobny
psychologicky mechanizmus. Pre film je naozaj charakteristické, ze velmi
Casto a na dlhy ¢as zaujme myslenie divaka. Celé tyzdne a mesiace sa mo6zu
objavovat’ obrazy z videného filmu; vo chvilach snenia si osobnost’ d’alej
predstavuje, ze je v situacii hlavného hrdinu. Nezriedka sa filmovy zazitok
objavuje aj v obsahu snov avmySlienkach pocas nasledujicich dni.
O zvlastnom splynuti hranic Ja s filmovym zazitkom sved¢i kazdodenna
skusenost’, Zze po skonceni filmu nie vzdy sa hned’ obnovi zvyCajny stav
vedomia. Divak Casto vychadza z kina akoby v polospanku, Zijlic este vzdy vo
svete filmu, pretoZe jeho pozornost’ je eSte vzdy zamerana na film, ktory sa
v jeho fantézii znovu odvija.?’

Bezduché sledovanie televizie prinaSa negativne nasledky predovsetkym
v mravnej oblasti. ,,Poklesol prah hanblivosti, ktory doteraz este spoloCensky
tabuizoval formy napriklad perverznej sexuality a nasilia.“”® Média bez
zébran a nekontrolovatelne Siria a propaguji bezuzdny sex, rozne erotické
scény, bez ktorych sa nezaobide takmer ziadny film. To vSetko nepriamo
podnecuje sexudlnu tizbu divaka.?’ Mlad4 generacia sa vie len tazko vyznat
v takomto hodnotovom zmitku, hoci sa to od nej ofakava. ,Tazko dokazu
poznat jasné meritka pre pravo a bezpravie, dobro a zlo, ako boli
sprostredkované este v 50 a 60 rokoch rodi¢mi, $kolou, cirkvami a ¢astokrat aj
politikmi.“3° Objavuju sa totiz tendencie prehlasit’ umenie za priestor zbaveny
moralky a tym pripravuju tych, ktorym je umenie adresované, o akékol'vek

26 BUDA, B.: Empatia, s. 302.

27 Porov. BUDA, B.: Empatia, s. 301.

28 KUSCHEL, K. J.: Média, dnesni kultura a moralka. In: Teologické texty, s.127.
2 Porov. ANGE, D.: Tvé télo je stvoieno pro lasku. Kostelni Vydii : Karmelitanské
nakladatelstvi, 1998, s.138.

30 KUSCHEL, K. J.: Média, dnesni kultura a moralka. In: Teologické texty, s.127.
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moralne vazby. ,Kto prehlasuje priestor umeleckej alebo medidlnej estetiky
fakticky za priestor ,,mimo dobra a zla“, napomaha k tomu, ze sa spolo¢nost’
stavia l'ahostajne k dobru a zlu... Tym, Ze sa estetika usadila ,,mimo dobra
a zla“, poskytuje alibi tym, ktori esteticky vytvaraju jej pomer ku skutocnosti.
Divak sa stava komplicom postmodernej ideologie zabavy a l'ubovole, ktora
mu taktiez obvesel'ovanim odstrani bolestny tlak a pocity viny, ktoré by sa tu

mohli latentne vyskytovat’.**!

1.2.3 Manzelstvo a rodina

Televizia ako aj iné média Casto znizuju hodnotu medziludskej lasky na
rovinu pocitu alebo nanajvys sucitu. Laska ako nezi$tné sebadarovanie, ktoré
je najpravdivej$im zmyslom Zivota a 'udskej slobody,* je neraz prehliadana.
Sexualita strdca svoj duchovny rozmer a predstavuje sa ako hodnota
utilitaristickéeho a hedonistického charakteru. ,,Vo vicSine filmov je
manzelskd nevera Cosi Uplne prirodzené.“** Nasledkom toho je strata
vzajomnej ucty v partnerskych vztahoch a poniZenie obrazu materstva
a otcovstva v rodine. ,,V mene pokroku a modernosti predkladaji sa hodnoty
ako vernost, Ccistota, obeta, ktorymi sa inadalej vyznacuji zastupy
krestanskych matiek a snubenic, ako zastaralé.“** Tym sa podkopavaju
zéklady rodiny a krest’anskej moralky.

Dostojnost” ¢loveka, v spolo¢nosti a rodine, v nemalej miere nartsa aj
neprimerané zobrazovanie nasilia. Ludia sa dokazu spokojne pozerat na
skutocny vojensky zdsah a neraz obdivuju presny zasah cielov raketami a
bombami bez najmensieho citového pohnutia. Skor to vnimaji ako urcity
druh senzacie, ktorti v tomto pripade stotoziuju len s akousi scénou v ak¢nom
filme. ,Stali sme sa tak necitlivymi k ludskému utrpeniu, ze 1 tie
najhroznejsie Ciny st prijimané ako sucast’ nasej obvyklej vecernej televiznej
,.Zabavy* <3

Papezska rada pre spolo¢enské komunikaéné prostriedky upozoriuje, ze
»zvratenosti a krutost’, ktoré zneuct'uju l'udsky zivot a objavuju sa v dnesnych
medziludskych vztahoch, maji masmédia zobrazovat' nepochybne takym
spdsobom, aby v prijemcoch vzbudil odpor. Ak sa vSak predstavuju vo vel'mi
zivych farbach a CastejSie, ako je potrebné, vznika nebezpeCenstvo vzniku
uchyliek v postojoch k Zivotu a odtial’ sa méze zrodit' — ako usudzuju viaceri
odbornici — uréita psychéza ¢i uréity navyk, ktory vedie k sklonu povazovat
silu a nasilie za normalne spdsoby rieSenia konfliktov.*3®

3l KUSCHEL, K. J.: Média, dnesni kultura a moralka. In: Teologické texty, s.127.

32 Porov. JAN PAVOL IL.: Evangelium vitae, 96. Tmava : SSV, 1995, s. 170.

33 KOSSEY, P.: Televizia ,,nasa kazdodenna®. In: Listy. Bratislava : USPO, 6/1995, VIII.
ro¢nik, s. 11.

34 JAN PAVOL 1L.: Evangelium vitae, 86, s. 153.

35 DOBSON, I.: Vychova déti. Brno : Nova nadé&je, 1995, s. 225.

36 Papezska rada pre spol. komunikaéné prostriedky: Communio et progressio, 43, s. 33.
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Doslo ku kultivacii nazorov o I'ud’och a moci. ,,Nasilie v médiach, ako
symbolické nasilie, vypestovalo v Iud’och vedomie davajuce prednost
hierarchickym hodnotdm a vztahom zaloZzenym na sile.“’” To podnecuje
cloveka k vicsej agresivite a otupuje jeho spolucitenie s druhymi. Do znacnej
miery sa na tom podiel'a aj televizne spravodajstvo, ktoré Casto prezentuje
spravy negativneho charakteru, ¢o podnecuje u divaka negativne-kriticky
pohl’ad na okolie a zabezpecenie svojho Zivota.

Vsetky spomenuté vplyvy sa dotykaju predovsetkym deti, ktoré su
najviac zraniteI'né a pre svoju nezrelost’ takmer bezbranné. Nestaci sledovat’
len kvalitu programov, na ktoré sa deti pozeraju, ale je potrebné kontrolovat
aj mnozstvo programov, ktoré deti sleduju. ,,Aj dobré programy mo6zu mat’ na
deti neziaduci vplyv, ked’ stravia pred obrazovkou prili§ vela Casu.“*® Vela
hodin pred televiznou obrazovkou vplyva zle aj na fyzickli a psychicka
stranku dietata a obmedzuje jeho tvoriva a kultarnu ¢innost’. To isté plati aj
pre dospelych. Partneri nadmernym sledovanim televizie stracaji zrucnost
komunikovat, ¢o sposobuje vzajomné ,,oddial’ovanie a izolaciu®.

2 Filozoficka reflexia nad negativhym poésobenim televizie

Novodoba epocha je charakteristicka tym, Ze svet sa stava ,,obrazom.
Meédia a zvlast televizia maju velky vplyv na vytvarani tejto predstavy. Film
umoznuje divadkovi nahliadnut’ do sveta, ktory nie je vzdy redlnym svetom.
Do popredia sa dostava fikcia, ktora sa zamiena s realitou. Myslenie mnohych
'udi je Casto iba odrazom aktualnych ,,in“ programov alebo filmovych hitov.
Mlédez sa snazi prispdsobit’ filmovym hrdinom zo seridlov, €o sa prejavuje na
ich slovniku, sposobe oblickania, spésobe vystupovania. Ked’ za¢nu takéto
spravanie preberat’ viaceri okolo jednotlivca, nie je vylucené, ze si ho pomaly
zacne osvojovat’ aj ten, kto sa o seridly nezaujimal.

Televizia ma velkti moc prave tym, Ze jej prostrednictvom film a iné
programy prenikaju do kazdodenného zivota milionov I'udi. Jej illoha nekon¢i
len pri hranych filmoch alebo zdbavnych relaciach. Okrem fikcie pontka aj
zivé vysielanie. Dennodenné prelinanie reality a fikcie sposobuje, ze divak
postupne straca vedomu schopnost’ odlisit’ fikciu od reality, ¢o vedie k viere,
ze televizia predklada skuto¢né udalosti. ,,Z tohoto dovodu sa televizia stala
»redlnym svetom* postmodernej kultary a televizne reportaze sa objavili ako
nové meritko skutoéného Zzivota.“3° Typické spravodajské relacie ponukaji
vedla seba mnoho navzajom nestvisiacich sprav (o vojnach, Tl'udoch,
zvieratach, politike, zabave...), ktoré vyvolavaji dojem, Ze vSetko, ¢o sa dnes
prezentuje je rovnako dolezité.*

37 KUNCZIK, M.: Zdklady masové komunikace, s. 210.

33 DOBSON, I.: Vychova déti, s. 222.

39 GRENZ, S. I.: Uvod do postmodernismu. Praha : Navrat domd, 1997, s. 41.
40 Porov. GRENZ, S. J.: Uvod do postmodernismu, s. 41.
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Tato fikcia, obraz, ktory sa prelina so skuto¢nostou ma negativny dopad
na myslenie divaka. V tom sa ukazuje velka hrozba, Ze ,l'udia postupne
stratia zmysel pre rozliSenie toho, ¢o je ,,realne* a ,,redlne mozné*, od toho, o
je ,,nemozné“ alebo dokonca ,,nezmyselné*. Stratia teda schopnost’ zdravého
usudku, o ktory sa doteraz I'udstvo opieralo ako o prirodzenu vybavu pre svoj
kontakt so skutocnost’ou. Tito I'udia budu vo svojich tisudkoch zavisli na tom,
o im tvorca virtualnej reality predlozi, ¢o im vsugeruje ako skutonost’.«4!

Uz Heidegger konstatoval, Ze nova epocha sa stava ,,svetom obrazu‘.
Clovek sa tak odcudzuje sam sebe a vlastnému preZivaniu. Stava sa zavislym
na modeloch Zivota, ktoré zaitho vytvaraju druhi. Clovek neZije svoj vlastny
zivot, ale pobyva v akomsi sebaklame, ktorému podriaduje svoje vlastné
moznosti rozvrhovania. Je zavaleny neustalym pozorovanim okolia, ktorému
sa prispdsobuje. V tejto neautentickej existencii, straca cit pre zodpovednost’
a jedinecnost’ svojej vlastnej osoby, zivota, situdcie, v ktorej sa nachddza.
Uteka pred moznostou byt samym sebou a uchyl'uje sa k tomu, ako sa Zije,
ako sa mysli, ako ziju druhi*> To vytvara predpoklady pre stadoviti
spolocnost’, ktora je 'ahlo manipulovatelnou masou.

Heidegger vidi problém vtom, Ze clovek prestava vnimat svoju
casovost, svoju konecnost' a podlicha mechanickému prezivaniu svojho
zivota. Technicky pristup k inym veciam, ktory je jednostranne zamerany na
ich ¢o najlepSie vyuZitie, sa stava spdsobom nasho myslenia a konania voci
sebe aj druhym. Nasu starost’ o bytie prebera mechanické myslenie a sposob
zivota, ktoré zo dna na den, vo vynitenych rytmoch (teda v nevlastnom case)
sa stara o Co najlepsie pouzitie a vyuzitie toho, €o sa predklada.

Désledkom takéhoto ztechnizovaného myslenia je nesmierne urychlenie
prezivania vlastného ¢asu. Berd’ajev hovori o tak rychlo plynicom case, Ze
clovek tuto rychlost’ neméze dohnat™: ,,Ani jeden okamih nema hodnotu sadm
v sebe, je len prostriedkom pre nasledujuci okamih. Od ¢loveka sa vyzaduje
neuveritelnd aktivita, z ktorej sa nemoéze spamitat’. Ale prave tieto chvile
aktivity robia Cloveka pasivnym. Stava sa prostriedkom mimol'udského
procesu, je iba funkciou vo vyrobnom procese. Aktivita I'udského ducha
ochabuje.“#

Clovek zabuda na seba, na svoje vlastné moznosti, v ktorych sa stava
slobodnym. Voli si len z toho, ¢o sa mu predklada a prestdva si byt vedomi
svojich skutoénych moznosti atazob. Ak c¢lovek upadne do takéhoto
stadovitého sposobu preZivania, prestava sa starat’ o svoju vlastni existenciu
a obmedzi sa na plnenie uloh, ktoré vyplynu z okolia, pripadne na podnety,
ktoré¢ urcuju jeho sposob konzumného zivota. Stal sa len nastrojom trhu
a podl'ahol ztechnizovanému sposobu Zivota, ktory sa obmedzuje na mat, uzit

41 BLECHA, 1.: Filosofie. Olomouc : Nakladatelstvi Olomouc s.r.0., 2004, s. 229.
42 Porov. PETRICEK, M.: Uvod do soucasné filosofie. Praha : Herrmann & synové, 1997, s. 79.
4 BERDAIJEV, N. A.: Risa Ducha a rifa Cisdrova. Bratislava : Kalligram, 2003, s. 36.

266



THEOLOGOS 1/2008 | STUDIE

a pouzit. Ked sa niekedy, o sa stava, tento kruh zévislosti prelomi napr.
tragickou udalost'ou, clovek precitne konfrontujic sa s vlastnou prazdnotou a
samotou. Vychodisko neraz nachddza v opidtovnom ndvrate do sveta
konzumného uspokojenia a mechanického kolobehu plnenia povinnosti, ktory
mu pomaha prekonavat’ samotu anudu. Skutoény zivot bol nahradeny
preZivanim.

3 Postoj krest’ana k televizii

Z dvojakého vplyvu televizie, sa krestanovi otvara otazka o redlnej
uzito¢nosti a postoji k televizii. Odpoved’ na to, aky postoj mé zaujat’ krest’an,
ako ndjst’ sprdvnu mieru vo vyuzivani televizie, vychadza zo zakladného
postoja krestana v zivote: Clovek je vo svete, aby hladal, pozndval a miloval
Boha. A celé stvorenie so vSetkymi vecami, ktoré ho obklopuju, su mu
darované, aby ich vyuzival natolko, nakolko mu pomdahaju v dosiahnuti ciela
4 Tento zakladny princip, fundament krestanského Zivota, reflektuje Cirkev
v postoji k masmédiam. ,,Pristupuje k nim zasadne pozitivne a povzbudivo.
Neostava pri predsudkoch a odsudzovani; naopak v tychto prostriedkoch
nevidi len produkty l'udskej vynaliezavosti, ale aj velké Bozie dary a pravé
znaky Cias (porov. Inter mirifica, 1; Evangelii nuntiandi, 45; Redemptoris
missio, 37).“%

Striktne odmietavé stanovisko voci televizii moze byt rovnako prejavom
neslobody, ako ked’ si niekto bez nej nevie predstavit’ Zivot. Technika pomaha
¢loveku oslobodit ho od namahy a poskytuje mu nové moznosti, ale
neoslobodzuje ¢loveka od seba samého.*® Preto jej vyuzitie bude kracat’ ruka
v ruke s tym, o si Clovek prindSa vo svojom vnutri. To je tloha kazdého
krestana, naucit’ sa spravne vyuZzivat moznosti televizie a zaroven nestratit’
svoju vlastnu tvar a slobodu.

Tu sa otvara priestor pre vychovu, ktord ma smerovat’ najmé k detom
a mladezi, pretoze v ich veku si vytvaraju a hlbsie osvojuju zivotné postoje
a hodnoty podl'a vzorov, aké sa im pontkaja. ,,Nikdy nie je prili§ zavCasu
zasviacovat’ mladez do sveta umenia a pestovat’ v nich cit pre krasu, umelecky
vkus, ¢i formovat’ svedomie a moralnu zodpovednost’ za vyber Citania, filmu,
rozhlasovej a televiznej relacie.“t” Aby sa 'ahSie vedeli zorientovat’ a prijimali
to, €o je dobré, je dolezité im vhodnym spdsobom napomahat’ pri formovani
svedomia.*® Bez moralizovania s laskou a prikladom ich viest k vedomiu
vlastnej hodnoty a hodnotovych postojov, aby tak dokazali samostatne si volit
arozhodovat sa medzi roznymi ponukami. ,,Vel'mi dobrym praktickym

4 Porov. Katechizmus Katolickej cirkvi, 1. Trnava : SSV, 1998, s. 7.

4 Papezska rada pre spol. komunikaéné prostriedky: Etika v spolocenskej komunikdcii, 4, s. 10.
46 porov. PECKA, D.: Clovék a technika. Praha : VySehrad, 1969, s. 49.

47 Papezska rada pre spol. komunikaéné prostriedky: Communio et progressio,67, s. 48.

48 Porov. Dokumenty Druhého vatikanskeho koncilu I1.: Inter mirifica, 9. Trnava : SSV, 1993,
s. 271.
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rieSenim sa javi spdsob diskusie na tému jednotlivych obsahov. Tieto
rozhovory pomahaji pozorne si zopakovat' obsah, ocenit’ kvalitné postoje
medzi postavami v duchu evanjelia a pod.“¥’

To si vyzaduje potrebnu pripravu a patri¢né vzdelanie v oblasti masmédii
zo strany samotnych vychovavatel'ov (rodicov, ucitelov, katechétov, knazov)
a zaroven vychovu tych, ktori sa podielaju na priprave a tvorbe medialnych
programov. Preto Druhy vatikansky koncil odporuca ,,napomdahat, mnozit
a viest’ podla krestanskych zasad podujatia, ktoré sleduju tento ciel’ — najma
ak st urCené pre mladych — v katolickych Skolach kazdého stupia,
seminéroch, ako aj v zdruZeniach laického apostolatu.*>

Nesmieme zabudat’ ani na osobnu duchovnu formdciu krestana, ktora
tvori zaklad pre porozumenie pravym hodnotdm a pre rozvoj vnutornej
slobody. V osobnom vztahu s Bohom moze ¢lovek objavit’ zmysel vyssich
hodnot, ktoré sa dotykaju duse cloveka. AZ potom sa moze spravne rozhodnut’
bez obav, Ze bude musiet’ svoju vol'bu ol'utovat’. Dokaze povedat’ ,,nie, ¢im
nezmensuje priestor svojej slobody, ale naopak plne ho potvrdzuje. To si vSak
vyzaduje cas pre vztah s Bohom. Len vtomto case (kairos) je mozné
nadobudnut’ cit pre transcendentny rozmer zivota uz tu na zemi.
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Abstract: The following article presents a phenomenon of the Church of
England as a specialty in the history of religion. The Church has
characteristics of a bridge between Catholicism and Protestantism. The
article points out the Church’s origin and historical development. It also
deals with (Anglican) doctrine and how the Church is structured. It
systematically leads to the comparison of the Church with other Christian
Churches involved in ecumenical dialogs.
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Uvod

Anglikénska cirkev — ,, Church of England* je osobitostou v historii
nabozenstva. Je materskou cirkvou anglikanskeho spolocenstva, ktord je v
Anglicku podriadend panovnikovej moci. Anglikanska cirkev je dnes
pritomna v Anglicku, Skétsku a Walese, ako aj v krajinach byvalého
Commonwealthu. Ide o $tatnu cirkev v klasickom zmysle slova. Na jej cele
stoji britsky monarcha, ktory ma titul , Supreme Govenor” — najvyssi
panovnik. V cirkevnych zalezitostiach predseda cirkvi arcibiskup z
Canterbury ako primas, ktorému v anglikdnskom spolocenstve prinalezi
najvyssia tucta. S vystahovalectvom do Severnej Ameriky stvisi vznik
anglikanskej cirkvi v USA v r. 1789 — tzv. ,, Protestant Episcopal Church*. V
sucasnosti ma anglikanska cirkev po celom svete asi 70 miliéonov veriacich.
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Histéria anglikanskej cirkvi

Ostrovna poloha na okraji vtedajSicho znameho sveta predurcila
stredoveké  Anglicko k velkej miere samostatnosti  a nezavislosti.!
V neskorom stredoveku sa pod vplyvom humanizmu zvacSovalo napitie voci
Rimu. Taktiez aj finan¢na politika rimskej kurie a prehnané naroky papezov
rozduchavali v Anglicku protirimske nalady. Takato situacia pripravila
trodnu pddu a tizbu po reforme.? Na zaciatku viak odtrhnutie sa Anglicka od
katolickej cirkvi malo formu schizmy, ktora bola vyprovokovana rozhodnutim
monarchu, a nie pravej a vlastnej dogmatickej herézy.

Kral' Henrich VIII. Tudor (1509-1547) ziskal teologické vzdelanie
v Oxforde a v prvom $tadiu svojej vlady sa ukézal ako horlivy ochranca starej
viery, za Co ziskal od papeza Leva X. Cestny titul ,, Defensor fidei* (obranca
viery).> Tymto titulom sa dodnes honosia anglicki krali. V r. 1503 si kral
Henrich VIII. s papezskym diSpenzom zobral za manzelku Katarinu
Aragonsku, vdovu po svojom nebohom bratovi Artarovi. Z tohto manzelstva
prislo na svet pit’ deti, ale prezila len princezna Maria. Kral’ tGzil mat’ syna®,
ktory by sa stal jeho nastupcom a dedicom trénu, a preto sa rozhodol rozviest’
s Katarinou. V marci r. 1527 kral' zacal rozvodové konanie, opierajuc sa
o Stary zékon® a tvrdiac, Ze jeho manzelstvo so $vagrinou bolo neplatné,
taktiez ze udeleny papezsky diSpenz bol neplatny a ze sa nikdy nestal
zékonitym manzelom Katariny, pretoze toto manzelstvo neuzavrel z vlastnej
vole. Priprava manzelského procesu z pohladu kanonického prava bola

! Arcibiskupi z Canterbury a Yorku boli omnoho viac autonémni a mocny anglicky kral’ sa
pokladal za ochrancu a hlavu cirkvi. Uz v 14. storo¢i kral’ Eduard III. podriad’oval vsetky vol'by
vo vnutri cirkvi ochrane anglickej koruny, tzv. ,, statutes of praemuniere z r. 1353 zakazoval
akékol'vek odvolania sa od anglickych stidnych dvorov k papezovi. Cirkev v Anglicku v tom
Case sice este bola Cast'ou univerzalnej cirkvi, ale bola uz preniknuta vedomim narodnej
zvlastnosti a svojbytnosti.

2 Porov. NEUNER, P.: Ekumenicka teologie, Praha : Vysehrad, 2001, s. 120.

3V r. 1521 osobne vstipil do polemiky s Martinom Lutherom. Na Lutherovo dielo De
captivate Babylonica Ecclesiace vydal na obranu katolickej viery svoje vlastné dielo pod
nazvom Assertio septem sacramentorum.

4 Kral' mal sice nemanZzelského syna s Alzbetou Blount, ktory bol menovany za knieza

z Richmondu a Somersetu a za lorda, velkého admirala anglickej flotily a namestnika {rska, ale
uspech ohl'adom jeho korunovacie bol neisty.

5, Neodkryjes nahotu bratovej Zeny, to je telo tvojho brata* (Lv 18, 16) a ,, Kto si vezme Zenu
svojho brata - co je ohavnost -, odkryl nahotu svojho brata; budu bezdetni* (Lv 20, 21).
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zverena Thomasovi Cranmerovi,® ktory tvrdil, Ze papeZ neméze diSpenzovat’
z Bozieho prava, sformulovaného v Knihe Levitikus.’

Pod hrozbou cirkevnych trestov papez zakdzal Henrichovi uzatvorit’ nové
manzelstvo, pokial' sa proces rozluky neuskuto¢ni. Kral’ sa itak rozhodol
konat’ nielen bez papeza, ale dokonca proti nemu. Vo februari vr. 1531 na
zvolanom generalnom zhromazdeni kléru sa kral’ Henrich dal vyhlasit’' za
najvyssiu hlavu anglickej cirkvi, avSak pripustala sa eSte vyznamna klauzula
,»hakol’ko to dovol'uje Kristov zakon®. Za arcibiskupa v Canterbury a primasa
Anglicka bol menovany Thomas Cranmer. Takto bol urobeny prvy krok
v smere odtrhnutia sa od Rima. Anglicky primas rozviedol prvé manzelstvo
krala Henricha a pozehnal nové manzelstvo s dvornou démou Annou
Boleynovou, ktoré bolo uzavreté vjanuari vr. 1533. T4 mu uz o sedem
mesiacov porodila dcéru Alzbetu.

Rozkol s Rimom uz rychlo postupoval. Papez Klement VII. dia 11. jula
1533 exkomunikoval kral'a Henricha, Annu Boleynov, arcibiskupa Cranmera
a23. maja 1543 vydal kone¢ny rozsudok, v ktorom potvrdil platnost
manzelstva s Katarinou. Na toto papezovo pocinanie kral’ Henrich odpovedal
supremacnym aktom — tzv. ,, Act of Supremacy ', ktory parlament 3. novembra
1534 odsuhlasil a vyhlasil krala za ,,the only sumpreme head in earth of the
Church of England“ — za jedint a najvyssSiu pozemskua hlavu anglickej cirkvi.
Takto ziskal v celej krajine ti autoritu a duchovni moc, ktoru doteraz
v krajine vykonaval papez. Anglickd schizma sa naplno uskuto¢nila.® Jej
dosledkom boli rdzne perzekucie.’

Nakol'ko vr. 1536 doslo v Anglicku k mnozstve vzbuir ndbozenského
charakteru, kral' Henrich VIII. sa rozhodol sformulovat nauku anglickej
cirkvi. Synoda arcibiskupa Cranmera prijala 10 ¢lankov, ktoré boli pod silnym
vplyvom augsburského vyznania. Menovali tri sviatosti — krst, Eucharistiu

¢ Thomas Cranmer — narodil sa v roku 1489 v Nottinghamskom knieZatstve. Kvoli kralovym
zalezitostiam bol vtiahnuty do verejného zivota. Bol dvornym kaplanom a priatelom rodiny
Boleynovcov. Ked’ chcel kral’ anulovat’ svoje prvé manzelstvo a uzavriet' nové, v roku 1529
prisiel Cranmer so Sikovnou myslienkou, spytat’ sa univerzit na ich nazor. Ale vol'u kral'a
potvrdila len anglické a pariZska univerzita, za platnost’ manzelstva sa vyslovili vSetky
talianske, francuzske, nemecké a $panielske univerzity. Neskor ho kral’ vymenoval za
canterburského arcibiskupa. Bol teda kI'i¢ovou osobnost’ou pri zrode anglikanskej cirkvi.

7 Porov. KUMOR, B.: Cirkevné dejiny — novovek — rozkol v zdpadnom krestanstve, Levo&a :
Polypress, s. 1. 0., 2002, s. 103-105.

8 Porov. DOLINSKY, J.: Dejiny cirkvi — obdobie reforiem, Bratislava : Dobra kniha, 1995, s.
194-196.

9 Prejavilo sa to tym, Ze v rokoch 1535-1540 boli zrusené vietky klastory a kolégia a ich
majetok prevzal Stat. Zakazané boli aj pute a vel'a cennych obrazov a relikvii bolo znicenych.
Kral dostal vyluéné pravo nominacie biskupov, snahy o papezské dispenzy v Rime boli
zakazané, klastory boli poddané kralovskej jurisdikcii a neuznavanie aktu supremacie a nového
manzelstva sa trestalo smrtou ako vlastizrada. Len niekol’ko malo kiiazov malo odvahu
postavit’ sa proti a odmietnut’ supremacny akt, najznamejSimi obetami sa stal biskup Jan
Fischer a $l'achtic Thomas Morus — boli stati v r. 1535 a v r. 1935 boli obaja kanonizovani.
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a pokénie, doporucovali sa vSak modlitby za zomrelych, a ponechal sa aj kult
svétych arelikvii. V1. 1537 bola publikovana tzv. ,,Bishops’™ Book* (Kniha
biskupov). Spominala sedem sviatosti, ale obchddzala obetny charakter sv.
omse, bola zostavena z kompromisov. Vr. 1539 sa zviditelnil navrat ku
katolicizmu. Bol vydany tzv. ,, Krvavy Statut”, ktory pod trestom smrti
prikazoval prijatie premenenia, sv. prijimania pod jednym spdsobom, celibatu
kléru, sI'ubov rehol'nikov, sutkromnych sv. omsi a usnej spovede. Zdoraziioval
mariansku Uctu a uctievanie svitych, zakazal stkromné C(¢itanie Biblie
i slavenie omSe v narodnom anglickom jazyku. Okolo r. 1540 arcibiskup
Cranmer so sthlasom krala zacal reformu liturgie v protestantskom duchu.
Boli zak4zané pute, pomaly sa zacinal odstraiiovat’ kult obrazov, ale na
ziadost' krala vyhlasena ,, Pre kazdého krestana nutna nduka a poznanie*
bola nad’alej blizka katolicizmu.'”

Nastupcom kral'a Henricha VIII. sa stal jeho sedemro¢ny syn Eduard VI.
(1547-1553), narodeny z tretej manzelky Jane Seymourovej.!! Podas jeho
vlady sa protestantizmu podarilo v Anglicku ziskat vyznamné pokroky.'?
Opozicia bola potlacena aboli povolani protestantski teologovia'®, aby sa
postarali o usporiadanie cirkevnej organizacie v Anglicku. Posvitené obrazy
boli vylucené, privatna sv. omsa zakazana a knazsky celibat bol zruseny. V r.
1549 bola vydand prva anglickd ,,Book of Common Prayer — Kniha
spolocnych modlitieb“, ktorou bola zavedend nova liturgia v anglickom
jazyku. V nej bol eliminovany obetny charakter sv. omSe, predpisovalo sa
prijimanie pod oboma spdsobmi, zavadzal sa novy ritual knazskych sviteni
aponechali sa len dve sviatosti, no napriek tomu sa zachovali niektoré
katolicke Casti z misala, brevidra a ritudlu.'* Bolo to sice protestantské dielo,
ale napisané tak, aby nespdsobilo zbyto¢né pohorsenie tradi¢nych katolikov.

Eduardovo panovanie zazilo taktiez aj doktrindlnu reformu. Vr. 1547
bola vydana ,, Book of Homilies “— Kniha homilii. Boli to evanjelikalne kazne,
urené na Citanie v tych farnostiach, kde eSte nebol kvalifikovany kazatel.
V1. 1550 bol zavedeny novy ritudl sviteni biskupov, knazov a diakonov,
modlitby pocas vkladania rak na konsekrovanych sa zna¢ne zmenili. V tom
istom roku boli odstranené posvétené oltare a na ich miesto zavedené drevené
stoly. Arcibiskup Cranmer vydal knihu pod nazvom ,, Obrana skutocnej

19 Porov. KUMOR, B.: Cirkevné dejiny — novovek — rozkol v zapadnom krestanstve, 2002, s.
107-108.

"1 Kral Henrich VIII. mal napokon aZ Sest’ manZeliek: 1. Katarina Aragonska, 2. Anna
Boleynova, 3. Jane Seymourova, 4. Anna Cleve, 5. Katarina Howardova, 6. Katarina Paarova —
tato jedina prezila krala, ostatné skoncili svoj Zivot pod mecom kata alebo zomreli prirodzenou
smrtou.

12 Regentska rada, ktora spravovala uradné zaleZitosti za neplnoletého kral’a, bola reformacii
otvorena, pretoze na jej Cele stal arcibiskup Cranmer z Canterbury, ktory bol priaznivcom
reformacie a pocas svojho pobytu v Nemecku sa tajne ozenil.

13 Tymito teoldgmi boli napriklad Martin Butzer, Jan Laski, Bernard Ochino, Jén Kalvin.

14 Porov. DOLINSKY, J.: Dejiny cirkvi — obdobie reforiem, 1995, s. 196-197.
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a katolickej nauky o sviatosti Tela a Krvi Krista*“, v ktorej zavrhol katolicku
nauku o premeneni a prijal kalvinsku nduku.!> V novom vydani ,,Book of
Common Prayer* z r. 1552 bolo odstranené pomazanie sv. olejom a modlitby
za zomrelych. V r. 1553 vydali Thomas Cranmer a londynsky biskup Ridley
tzv. ,, Forty Two Articles — Styridsatdva clankov*, ktoré boli neskor zmenené
na ,, Thirty Nine Articles — Tridsatdevdt clankov®, ktoré dodnes predstavuju
dogmatiku anglikanske;j cirkvi.'®

Po smrti kral'a Eduarda na tron nastupila Maria Katolicka (1553-1558),
dcéra Henricha VIII. a Katariny Aragonskej, ktora bola katolicka a vel'mi
horlivo sa zaoberala prinavratenim katolicizmu do Anglicka. V r. 1554 bola
forméalne obnovend jednota s Rimom. Tvrdo prenasledovala zastancov
reformécie, vr. 1555 bolo upalenych asi 275 protestantov.!” Ked Maria
nastupila na trén, nebol protestantizmus velmi popularny, ale popravami
vypdlila protestantizmus do anglického vedomia a ziskala titul ,, Bloody
Mary“ (Krvavd Mary). Mucenici ziskali srdcia ludi pre protestantizmus
sposobom, ktory by legislativa Eduardovej vlady nikdy nemohla dosiahnut’.!®

Po jej smrti anglicky parlament vyhlasil za kralovnu princeznti Alzbetu I.
(1558-1603), dcéru Henricha VIII. zjeho druhého manzelstva s Annou
Boleynovou. Pri nastupe na tron sice prisahala udrzat’ katolicke nabozenstvo v
krajine, ale bola l'ahostajna v ndbozenskych otazkach. Napriek tomu si viac
vazila katolikov neZ protestantsky ladeny puritanizmus.' Avsak politické
okolnosti a nepriaznivy postoj papeza Pavla IV. vo€i jej osobe posuvali
kralovnu Alzbetu stale viac na stranu protestantizmu. V r. 1559 vydala novy
,,Act of Supremacy “, neoznacila sa vSak za ,,hlavu* anglickej cirkvi, ale za jej
,»najvyssiecho spravcu® — ,, the only supreme governor of this realm, as well in
all spiritual and ecclesiastical things or causes as temporal®. Odporcovia
prisahy neprisli o zivot, ale boli oznaceni ako ,.dissenters” — odpadlici od
anglikanskej cirkvi. Sv. omsSa a rehole boli zruSené, biskupi boli uvdzneni
abolo zavedené revidované vydanie knihy ,,Book of Common Prayer®.

15 Podr'a kalvinskej nauky Kristus prebyva v chlebe a vine symbolicky, duchovne prebyva

v tych, ktori hodne poZivaju chlieb a vino, avsak telesne je iba v nebi, odkial’ pride sudit’ zivych
i mitvych.

16 Porov. KUMOR, B.: Cirkevné dejiny — novovek — rozkol v zapadnom krestanstve, 2002, 108-
109.

17 ,Medzi obete patril nielen arcibiskup Cranmer a d’al$i Styria biskupi, ale aj chudobni

a obycajni l'udia vratane negramotného cardiffského rybara, mnozstvo zien, z ktorych jedna
bola slepa, a niekol’ko dospievajucich deti.“ COLLINSON, P.: Reformdcia, Bratislava : Slovart,
2004, s. 118.

18 Porov. LANE, T.: Déjiny kifestanského myslent, 1999, s. 174-175.

19 Puritanizmus — opozi¢né naboZenské hnutie, ktoré sa zasadzovalo za doslednejsie
reformovanie anglikanskej cirkvi, najmé odstranenie vSetkého, ¢o pripominalo katolicku cirkev.
Pre etiku puritanizmu je priznacna tzv. ,,vnutrisvetska askéza“ — zriekanie sa Zivotnych
pozitkov a odputanie sa od veci tohto sveta. Puritanizmus sa od nich odvracia, pretoze su
skazené hriechom. Neskor pojem puritanizmus zahriioval skupiny rézneho doktrinalneho
zamerania, ako kongregacionalisti, presbyteriani, baptisti, mennoniti a kvakerovia.
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Arcibiskupom z Canterbury sa stal Matthew Parker (1504-1575), pri jeho
vysviacke sa najvécsia vaha kladla na dodrzanie apostolskej postupnosti.
Alzbeta sa pokusala udrzat’ stred medzi katolicizmom a radikdlnym
puritanizmom, lebo sa obdvala papezskej kliatby a chcela si udrzat’ dobré
vztahy s katolickym Franctzskom a Spanielskom. Ale ked’ papez Pius IV. v r.
1562 zakazal katolikom zcastiiovat’ sa anglikanskych poboznosti, kral'ovna
zacala pouzivat’ represie, ktoré postupne viedli k uplnému zakazu katolicizmu.
Vr. 1563 parlament vyhlasil 39-Clankové vyznanie viery za Statne
nabozenstvo a vSetkym poddanym dal povinnost’ prisahy na akt supremacie.
Katolicki odporcovia boli trestani smrt'ou a konfiSkaciou majetku, désledkom
c¢oho papez Pius V. bulou ,,Regnans in excelsis® z25. februara 1570
exkomunikoval kralovnu Alzbetu I. z katolickej cirkvi, poddanych oslobodil
od prisahy vernosti a kazdii poslusnost’ voci kralovnej postavil pod trest
exkomunikicie. Takto sa stal kazdy katolik pre monarchiu potencionalnym
velezradcom. Katolici v Anglicku si takto museli vytrpiet hrozné
prenasledovania. Odmietanie vSetkého katolickeho a protipapezska nalada -
,,no popery“ v krajine bol zdkladnym postojom. Padpez Urban VIII. dokonca
tvrdil, Ze to boli papezi, jeho predchodcovia, ktori zavinili stratu Anglicka.?

Vierouka anglikanskej cirkvi

Ucenie a prax anglikanizmu su uzko spité s menom Thomasa Cranmera,
ktory uz pocas svojich §tadii prisiel do styku s Lutherovymi spismi. Ked sa
v 1. 1532 Cranmer stal canterburskym arcibiskupom, snazil sa otvorit’ l'udom
Pismo. Zacal zostavovat’ lekcionar v materskom jazyku a pracoval aj na diele
,Book of Common Prayer*. Tato kniha spolo¢nych modlitieb tvorila sicasne
misal, ritudl pre udelenie sviatosti a modlitebnt knihu pre potreby l'udu.?! Pri
usporiadani liturgie viedli Cranmera dva principy — zrozumitelnost
a orientacia na Bibliu. Obrady boli ¢o najviac zjednodusené, boli odstranené
duplicity, formy mali oslovovat’ samy od seba a mali byt zrozumitel'né. V r.
1549 tzv. ,, Act of Uniformity “ odstranil latinsky ritus a ucinil zavéznymi texty
,Book of Common Prayer”. Prvé vydanie tejto Knihy spolocnych modlitieb
bolo este pomerne konzervativne, avs$ak jej druhé vydanie v r. 1552 uz nieslo
vyrazné ¢rty kalvinizmu. K druhému vydaniu bol pripojeny aj ordinal.?? V r.
1559, za vlady Alzbety I., bolo zavedené¢ revidované vydanie Knihy
spolo¢nych modlitieb, ktoré predstavovalo kompromis medzi prvym a
druhym protestantsky ladenym vydanim tohto diela.

Pod Cranmerovym vplyvom bola uradne sformulovana i vierouka
anglikanskej cirkvi. V r. 1553 spisal 42 vierou¢nych clankov, ktoré sa stali

20 Porov. NEUNER, P.: Ekumenickda teologie, 2001, s. 122-123.

21 Jej predchodcom bol tzv. ,, Primer “, ktory uz umoziioval veriacim, aby konali dennt
modlitbu cirkvi a sami pre seba sa vo svojej re¢i mohli modlit’ niektoré zalmy.

22 Kniha svitenia, v ktorej boli pevne stanovené obrady pre vysviacky diakonov, kitazov
a biskupov.
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podkladom pre 39 ¢Elankov — tzv. ,, Thirty Nine Articles”, ktoré parlament
odhlasoval vr. 1571, aktoré su od tej doby dodnes zavdzné a maju pre
anglikansku cirkev charakter vyznania viery. Clanky I. - VIIL. maju prevazne
katolicky charakter,® zatial' ¢o ¢lanky IX. - XVIIL uz predstavuji vlastné
vyznanie.?* Clanky XIX. - XXXI. sa tykaji §tatutdrnych vyznani>> a napokon
zvy$né Elanky XXXII. - XXXIX. st réznorodé.? Tieto ¢lanky sa tvorili v Gase
ako odpoved’ na rézne zlozvyky vtedajSej doby, ich systematicky obsah je
Casto menej precizny a Casto krat nie je zrejmé, ¢i vypoved’ je namierena proti
nejakému konfliktu alebo proti uceniu. Pripustaju sa rozdielne interpretacie.
Je mozné v nich vybadat’ vplyvy Luthera, Kalvina, i augsburského vyznania.?’
Vierounym profilom sa anglikanizmus zaradzuje na stranu reformacnych
cirkvi, avSak zachovava niektoré prvky Kkatolickej tradicie, zvlast
v bohosluzbe a v cirkevnom poriadku. Reformacny je hlavne dbraz na
zvrchovanu autoritu a dostato¢nost’ Pisma. Takymto spdsobom vznikla nova
forma protestantizmu, ktorda bola akoby mostom medzi katolicizmom
a klasickym prostestantizmom.

,»Book of Common Prayer” je akési liturgické kompendium, ktoré
dosiahlo v anglikanizme postavenie  dokumentu sistou autoritou
a zavaznostou. Preslo niekolkymi reviziami. Zmyslom reformy bohosluzieb
bolo napravit’ v stredovekej omsi vsetko, ¢o odporuje Pismu, ale ponechat
vSetko, ¢o je mozné zachovat’, preto bola v anglickej bohosluzbe ponechana
napr. velkd eucharistickd modlitba.?® | Epikléza bola vovedend aj do
eucharistickych modlitieb v zreformovanej liturgii anglikanskej cirkvi. Takto

23 Pojednavaju o viere vo svitl Trojicu; o Slove alebo Synovi Bozom, ktory sa stal skutoénym
¢lovekom; o zostupeni Krista do pekla; o vzkrieseni Krista; o Svitom Duchu; o dostato¢nosti
Svétého Pisma pre spasu; o Starom zakone a o troch krédach.

24 Tieto ¢lanky hovoria o pdvodnom alebo dedi¢nom hriechu; o slobodnej voli; o ospravedlneni
Adama; o dobrych skutkoch; o skutkoch pred ospravedlnenim; o skutkoch nadbyto¢nej
svedomitosti; o Kristovi jedinom bez hriechu; o hriechu po krste; o predurceni a vol'be;

o ziskani veCnej spasy iba v mene Krista
http://www.britainexpress.com/History/tudor/39articles-text.htm (12. 2. 2008), preklad

z anglictiny M. T.

25 Vyznania o cirkvi; o autorite v cirkvi; o autorite anglickych parlamentov; o o¢istci;

o ministrovi v zhromazdeni; o hovoreni na zhromazdeniach v ndrodnom zrozumite'nom
jazyku; o sviatostiach; o nehodnosti ministrov braniacich neefektivnost’ sviatosti; o krste;

o Panovej veceri; o bezboznosti, ktord nepoziva Telo Krista pri Panovej veceri; o prijimani pod
oboma spdsobmi; o jednej obete Krista ukoncenej na krizi.

26 Spocivaju v predpisoch o manzelstve kitazov; o exkomunikécii 0sob a o tom, ako je mozné
sa tomu vyhnut’; o tradicii cirkvi; o homiliach; o vysviacke biskupov a ministrov;

o obcianskych tiradnikoch; o krest'anskych majetkoch, ktoré nie su bezné; o krestanskej
l'udskej prisahe. http://mb-soft.com/believe/txc/thirtyni.htm  (12. 2. 2008), preklad

z anglictiny M. T.

27 Porov. NEUNER, P.: Ekumenickda teologie, 2001, s. 123-124.

28 Porov. FILIPL, P.: Krestanstvo, 2001, s. 144.
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uz druhd z velkych zapadnych cirkvi urobila rozhodny krok revalorizacie
epiklézy v sluzeni Eucharistie.*?

Z dennej modlitby si anglikanizmus podrzal ranné a vecerné poboznosti.
Ich stredom je pravidelné citanie biblickych pasazi zo Starého i Nového
zakona. V niektorych farnostiach sa pri nich tiez vysluhuje vecera Panova,
ktora nesmie chybat’ pri Ziadnej nedel’nej a sviatocnej bohosluzbe a takisto ani
kazanie. Vysluhuje sa chlebom a vinom vSetkym prijimajacim. Pritomnost
Pudu pri vysluhovani je nevyhnutna.

Cirkevna struktira anglikanskej cirkvi

Zakladna organizacnd Struktira spociva na biskupskom zriadeni.
Jednotlivé diecézy sa mozu zdruzovat’ v provincie na ¢ele s arcibiskupom. Tie
su v samotnom Anglicku dve — Canterbury s 27 diecézami a York s 11
diecézami. Cirkvi mimo Anglicka maju postavenie bud’ samostatnych
provincii, ktoré jurisdikéne nepodliehaji materskej cirkvi, alebo samostatnych
cirkvi, z ktorych kazda ma niekol’ko provincii. Samostatnych cirkvi alebo
provincii je na celom svete 29.

Anglikani kladu nezvycajny doraz na ordinovany urad, zvacsa biskupsky,
¢o je netypické pre reformacné cirkvi. Nespochybnuju sice zasadu
vSeobecného knazstva vSetkych pokrstenych, ale st presvedceni, ze
ordinovana sluzba patri k podstatnym znakom cirkvi. Zastavaju nazor, ze
trojita Struktura ordinovaného uradu — biskup - knaz - diakon, je dedi¢stvom
apostolskej cirkvi, ktoré si podrzi vo vSetkych dobach a za kazdych okolnosti.
Hlavne biskupsky urad, predavany v nepretrzitej kontinuite od apostolskych
dob, je najvhodnejSim nastrojom na udrzanie Cistoty cirkevného ucenia
a poriadku a k dosiahnutiu jednoty cirkvi. Anglikanske cirkvi proklamuju pre
seba miesto v apostolskej postupnosti. Od nositel'ov ordinovanej sluzby vSak
nevyzaduju zavidzok celibatu. Funkcia diakona sa chape predovsetkym
liturgicky. Diakon, ktory musi mat’ v ¢ase ordinacie najmenej 23 rokov, moze
konat’ ranné a veCerné poboznosti, Citat’ epistolu pri bohosluzbach a podavat
z kalicha pri eucharistii a s povolenim moze ikéazat. Podmienkou pre
ordinaciu knaza je vek 24 rokov, ktory potom kaze a vysluhuje oboje
sviatosti. Biskup navy$e ordinuje a konfirmuje, ana to, aby mohol byt
ordinovany, musi byt aspont 30-ro¢ny. Trojstupniovy cirkevny trad biskupa,
knaza a diakona je dodnes konstitutivny pre anglikanske cirkvi. V tomto bode
si je anglikanizmus vedomy svojej zhody s katolicizmom i s pravoslavim. Tak
povstala pred anglikanizmom otazka, ako posudzovat’ tie protestantské cirkvi,

2 DANCAK, M.: Epikléza v sticasnom ekumenickom dialégu cirkvi vichodu a zdpadu.
http://www.grkatpo.sk/publikacie/?zobrazit=text&id=546 (10. 2. 2008).
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ktoré tieto Struktiry cirkevného tradu nezachovali. Anglikdnska teologia
vyvodila prevazne tri odpovede.*

Od r. 1867 sa biskupi z jednotlivych cirkvi a provincii z celého sveta
schadzaji v pravidelnych desatro¢nych intervaloch k poradam — ktzv.
., Lambetheskym konferenciam*. Podnetom pre ich vznik boli konkrétne
konfliktné situacie, ich cielom je zachovanie univerzalnej jednoty. Jednotlivé
provincie acirkvi vSak nie st uzneseniami tychto konferencii viazané.*!
Vedomie strednej cesty dalekosiahlo urcilo dejinny profil anglikanizmu.
Premietlo sa to do pocetnych secesii bud k radikalnejsim reformacnym
smerom, alebo spat ku katolicizmu, atiez vznikom ro6znych kridel
anazorovych polarizacii vo vnatri anglikanizmu. Siroké a vniitorne
nejednotné hnutie puritanov sustredilo vo svojich radov nespokojencov, ktori
»strednt cestu® anglikanizmu vnimali ako nedostato¢nu reformaciu. Postupne
sa jednotlivé skupiny od anglickej cirkvi oddelili a osamostatnili.*

Od konca 19. storocia sa objavuju snahy o zblizenie a pripadné znovu
zjednotenie tychto cirkvi s anglikanskymi. Stvorbodovy program, ktory
vydala Lambethska konferencia vr. 1888 — tzv. , Lambeth Quadrilateral*
obsahuje podmienky, na dodrzani ktorych anglikanska strana trva.*® Tie tvoria
»bazu jednoty“, vSetky ostatné mozu byt premenné. Anglikanske

30 Anglokatolicka strana, ktora zdoraziiuje zhodu so starou cirkvou a pestuje liturgiu, zastiva
nazor, ze biskupsky trad natol’ko prinalezi k podstate cirkvi, ze spolocenstva bez tohto tiradu
nemdézu byt uznané ako cirkev v plnom zmysle slova. Ina strana v anglikanizme formuluje
odpoved’ tak, Ze hierarchicka Struktiira patri k plnosti cirkvi. Tu sa zavedenie biskupského
uradu povazuje za podmienku spoloc¢enstva medzi cirkvami, Ginia s nebiskupskymi cirkvami
spravidla predpoklada reordinaciu nebiskupsky ordinovanych nositel'ov tiradu. Tretia skupina
vidi v tradoch diakona, kitaza a biskupa iba osved¢entl organizaénu formu cirkvi, ktorej sa
anglikanske spolocenstvo v ziadnom pripade nesmie vzdat’, ale ktorti v§ak nemdze vymahat od
ostatnych cirkvi. V pripade tnie s nebiskupskymi cirkvami teda neziada, ze musia prijat’ tito
Struktaru.

31 Spolo&enstva anglikanskych cirkvi - ,, Anglican Communion “, sa prejavuju svojou vniitornou
rozmanitostou ako ekuména v malom, ako vnutrocirkevna ekuména. Nepozna Ziadnu tstredna
vykonnt moc a ziadne zavdzné autority nad jednotlivymi ¢lenskymi cirkvami. Jednota tu méze
byt chapana len v zmysle spolocenstva.

32 Napr. kongregacionalizmus a baptizmus - v oboch tychto pripadoch sa nespokojnost’ tykala
prilis vonkajskového, nezavézného chapania ¢lenstva v cirkvi, bez zretel'a k individuadlnemu
rozhodnutiu. ESte d’alej so svojim odmietanim vonkajskovosti ide kvakerizmus. Neskor,

v zmenenej socialnej situdcii a pod vplyvom prebudeneckych myslienok, sa od anglikanizmu
oddel'uje metodizmus.

33 1. Pismo svité obsahuje vietko, Co je potrebné k spase a plati za pravidlo a poslednt
smernicu viery. 2. Apostolské vyznanie viery a nicejské — chape sa: nicejsko-konstantinopolské
vyznanie viery je dostatocnou explikaciou viery. 3. Krst a vecera Panova st sviatosti
ustanovené Kristom a maju byt vysluhované podl'a jeho ustanovenia a s pouZzitim nim
nariadenych zivlov. 4. Uznanie historického episkopatu (biskupského tiradu) prispdsobeného
potrebam réznych oblasti a narodov.
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spoloCenstva cirkvi stoja vjednote so vSetkymi cirkvami, ktoré tieto
poziadavky spliiaju aspoti natol’ko, Ze ich nespochybiiuji.>*

Dedic¢stvo puritanizmu rézneho zafarbenia zastihuje aj samotné vnutro
anglikanskej cirkvi v kazdej generacii. Prijali ho aj prebudenecké vplyvy. Tie
tvoria Siroké protestantské kridlo tzv. ,,Low Church®, ktora zdoraziuje
osobnu zboZznost’, mravnu vaznost, misijno-evanjelizacny zapal, reformacnu
jednoduchost’ bohosluzobného prejavu a uplatnenie krestanstva vo verejnom
isocidlnom zivote. Na opacnom poéle sa nachadza v anglikanizme
katolizujuce kridlo — tzv. ,, High Church*, ktora kladie do popredia liturgicka
a dogmaticku suvislost’ anglikanizmu s predreformacnymi cirkvami, kilazsky
a biskupsky urad, bohatd bohosluzbu, sviatostny zivot. V tomto prostredi
vznikli ianglikanske rehol'né bratstva, ktoré su strediskami pozoruhodnej
charitativnej a vedeckej prace. Za tretie kridlo anglikanizmu sa uvadza tzv.
,,Broad Church* — sprostredkujuici, stredny smer. Ten sa usiluje niekedy aj
pomocou liberalnej teologie o koexistenciu réznych doktrindlnych doérazov,
o prepojenie cirkvi a kultury, jeho idedlom je priestranna cirkev, ktora by do
anglikanskych veriacich chape samych seba jednoducho ako anglikdnov bez
toho, aby sa vyslovne pocitali k jednému ztychto kridel. Tieto skupiny
netvoria pevné organizatné formy, prechody medzi nimi su plynulé.
Orientdciu je mozné najl'ahSie rozoznat' podla formy bohosluzieb a liturgie
danej cirkevnej obce. Anglikanska cirkev je uz zo zorného uhla svojho
pohladu zvyknuta Zit' s ndzormi a teologickymi mienkami, ktoré¢ si vzajomne
protire¢ia i vo vylozene podstatnych otazkach.*®

Historické okolnosti spdsobili, ze Anglikanska cirkev - ,,Church of
England“, méa svojimi véizbami na §tat charakter $tatnej cirkvi svojho druhu.’’
Ostatné anglikanske cirkvi Ziadne podobné vizby k svojim $tatom nemajua.*®

Ekumenické aktivity anglikanskej cirkvi

Svojim spojenim s reforma¢nym ucenim a svojou biskupskou Struktirou
je anglikanizmus od pociatku vhodny k tomu, aby plnil funkciu mostu medzi
cirkvami. Tento ekumenicky duch tu bol znacny uz za cias reformacie.

34 Porov. FILIPIL, P.: Cirkev a cirkve, Brno : Centrum pro studium demokracie a kultury, 2000,
s. 157.

35 Porov. FILIPL, P.: Kfestanstvo, 2001, s. 143-144.

36 Porov. NEUNER, P.: Ekumenickd teologie, 2001, s. 126.

37 Asi polovica biskupov zasad4 v Hornej snemovni britského parlamentu, biskupi a niektori
d’al$i cirkevni funkcionari s menovani ministerskym predsedom (aj v pripade, ze predseda nie
je ¢lenom cirkvi), canterbursky biskup korunuje kral’a resp. kral'ovnt, uznesenia synod
podliehaju schvaleniu kralom atd’. Tieto historické privilégia, ako aj zat'aze, maju pre cirkev
prakticky len maly dopad, nakol'ko po finanénej stranke je cirkev nezavisla od $tatu. Od r. 1920
funguje tiez cirkevny parlament -,, National Assembly of the Church of England”, zlozeny

z komory biskupov, komory kléru a komory laikov.

38 Porov. FILIPL, P.: Kfestanstvo, 2001, s. 142-143.
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Anglikanska cirkev chape samu seba ako ,,via media“ — ako strednu cestu
medzi  katolicizmom  aradikdlnymi  reformatormi.  SpolocCenstvo
anglikanskych cirkvi nepokladd samych seba za jedini pravu cirkev, ale za
»rodinu cirkvi vo vnutri univerzalnej cirkvi Kristovej®, teda nijako neupiera
ostatnym cirkvam Statt cirkvi.

Anglikanske cirkvi vstapili do rozhovorov so vSetkymi cirkvami
a skupinami cirkvi, ¢i uz na urovni miestnej, alebo celosvetovej.* Medzi
prickopnikmi svetového ekumenického hnutia je mozné najst’ cely rad
anglikanskych teolégov, duchovnych ilaikov, ktori su zvlast citlivi pre
opravnené¢ dorazy predreformacnej tradicie a pomohli tak ekumenickému
hnutiu prekonat’ pociatocné sklony k protestantskej jednostrannosti. Avsak
ekumenické potencie anglikanizmu smerom ,,dolava“ su znaCne brzdené
istym lipnutim na urcitej podobe ordinovaného tradu. Vaha biskupského
uradu v anglikanizme je tak dolezita, ze anglikanske cirkvi len tazko hladaju
cestu k spoloénému slaveniu vecere Panovej s cirkvami, ktorym chyba
historicky episkopat.

V katolickej cirkvi plati zasada, Ze katolici m6zu byt i€astni na bozskom
kulte inych, aj nekatolickych cirkvi, pricom sa ma zachovat’ predpis kdnona
670 CCEO*, ktory ustanovuje ako zakladny predpoklad ucasti katolikov na
kulte inych krestanov stupeii ,, communio “ s katolickou cirkvou. Najblizsie st
cirkvi, ktoré vysli z vychodnej schizmy vr. 1054, ktoré maji apostolska
postupnost’ a vysluhujii sedem sviatosti tak, ako ich Kristova Cirkev
vysluhuje od zadiatku. Sem patri aj anglikanska cirkev.*!

Pokial’ ide o protestantské cirkvi, podarilo sa zjednat' dohodu o plnom
spoloCenstve zatial’ len so Skandinavskymi cirkvami a s istymi obmedzeniami
i s nemeckymi cirkvami. Unia v juZnej Indii je jedinym prikladom, kedy
biskupsky chapana anglikanska cirkev uzavrela Uniu s nebiskupskymi
cirkvami. S luteranskou cirkvou v USA av Nemecku sa v teologickych
rozhovoroch docielilo zjednotenie vo vsetkych otazkach okrem biskupskej
postupnosti. Obe cirkvi sa vzajomne uznavaju ako casti Kristovej Cirkvi
a nasledne sa pozyvaju k prijimaniu vecere Panove;.

Spolocenstva anglikanskych cirkvi — , Anglican Communion* sa
intenzivne podielaji na bilateralnom a multibileteralnom ekumenickom
rozhovore. V 1. 1931 prijala ,, interkomunio * so starokatolickou cirkvou, ktoré

3 Této ekumenickd tradicia vysla bezprostredne do prehistorie a historie Svetovej rady cirkvi.
Iniciativy ako Svetovy zvéz Studentstva, Medzinarodna misijna rada YMCA, Svetova misijna
konferencia, ¢i Svetova konferencia pre vieru a poriadok st plodmi anglikanskej duchovnosti.
40 Veriaci v Krista, katolici, mézu byt z oprdvneného dévodu pritomni na bozskom kulte inych
krestanov a mat na iiom ucast, pri zachovdavani toho vsetkého, co so zretelom na stupern
spolocenstva s Katolickou cirkvou bolo stanovené eparchialnym biskupom, alebo vyssou
autoritou.” Kan 670 § 1 CCEO. Plati to aj opacne — Kan 671 §2 § 3 CCEO.

41 Porov. Sviatosti — tivod — ekumenické pravo. http://grkatke.sk/cirkevnysud/index.htm (12. 2.
2008).
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vr. 1961 bolo prevedené na ,,full communion* — plné spoloCenstvo medzi
oboma cirkvami. Rozhovory s pravoslavnymi cirkvami siahaju az do 17.
storocia. Niekedy doslo k uznaniu anglikanskych sviteni, ale tieto vysledky
pravoslavie neprijalo. Medzitym zavedend ordinicia zien a interkomunio
s evanjelickymi cirkvami st pre tieto rozhovory zna¢nym problémom.

Rozhovory s katolickou cirkvou stazila bula ,,Apostolicae curae* zrt.
1896, ktora prehlasila, ze anglikdnske svitenia boli uplne neplatné, a teda st
anulovatelné. Po Druhom vatikanskom koncile doslo k oficidlnym
rozhovorom, ktoré viedli k d’alekosiahlej zhode v otazkach Eucharistie, uradu,
autority v cirkvi, ekleziologie a ueni o ospravedlneni.*? V 90. rokoch 20.
storo¢ia nastava dal$i zlom, ked anglikdnska cirkev prijala nové normy
tykajice sa moznosti uzatvarania sviatostného manzelstva aj u rozvedenych
0sdb, novym postojom ku kinazskému svéteniu zien i kvoli inym otdzkam
tykajucich sa moralnej teologie.* Napriek tymto stazenym okolnostiam
katolicko-anglikansky dialog aj nad’alej pretrvava.

Najvyssi canterbursky arcibiskup Dr. Rowan Williams sa v r. 2006 stretol
v Rime s papezom Benediktom XVI. Obaja predstavitelia uznali, ze popri
vd’ake za plodny 40-ro¢ny dialog je potrebné aj verejne priznat' novy vyvoj vo
vzt'ahoch, ktory predstavuje vaznu prekazku pre ich d’alsi rozvoj. Zaroven
vSak pozitivne konStatovali mnozstvo oblasti, kde modze katolicka aj
anglikanska cirkev bok po boku vydéavat’ krestanské svedectvo. Okrem toho
sa obe cirkvi chcll angazovat’ v medzinabozenskom dialogu, prostrednictvom
ktorého mozu spolo¢ne oslovovat’ nekrestanskych bratov a sestry.

Zaver

Anglikanska cirkev ma charakter jedineCnosti a osobitosti v historii
krestanského nabozZenstva. Je ,, via media“ — strednou cestou, mostom medzi
katolicizmom a protestantizmom. Postavenie anglikanskej cirkvi zohrava
dolezitd ulohu pri ekumenickych dialéogoch s katolickou cirkvou, a tiez
s protestantskymi  a pravoslavnymi  cirkvami. Tymito ekumenickymi
rozhovormi sa aj anglikanska cirkev snazi napiiat’ hlavny ciel’ ekumenizmu —
jednotu, ktord vychadza =z biblického posolstva JeziSove] velknazskej
modlitby ,,...aby vsetci jedno boli...“ (Jn 17, 21).
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RECENZIA

IVANCSO 1.: Dokumentdicia nasich gréckokatolickych
liturgickych vydani. Tlacou vydané diel., Nyiregyhaza 2006,
1019 s. ISBN 963866590, ISBN 96387101 01 (1. zviizok).

VOJTECH BOHAC

Presovska univerzita v Presove, Gréckokatolicka teologicka fakulta

V zaujme zachovania naSich
hodnoét, oplati sa obzriet’ do minu-
losti. V plnom rozsahu sa uvedené
tvrdenie vztahuje aj na naSe litur-
gické hodnoty. ZvIast je to dolezité
vtedy, ak sa jednd o hodnoty za-
chranené v posled-nej chvili. Istvan
Ivancso, veduci Katedry liturgiky
na uvedenej vysokej Skole si
uvedomil tato skutoCnost’ este ako
bohoslovec. Od bohosloveckych
Cias preto s velkou trpezlivostou,
neochvejnostou acim dalej tym

viac aj velkou odbornostou
zachraiioval  jednotlivé  tlacou
vydané  madar-ské¢  liturgické

pamiatky pred zniCenim atym aj
pred nenavrat-nou stratou. Uvedeny
rozsiahly  zvdzok  zaujemcovi
predkladda  vysledok viac nez
Stvrt'storo¢nej obdivuhodnej usilov-
nej prace autora.

V Gvode autor sam predsta-
vuje  historiu  vzniku  zvizku.

Zéroven ponuka navod na lahku
orientdciu v textoch pri Citani
textov a Stdiu knihy. Sympatic-
kym prvkom je autorova zmien-ka
o star§ich bibliografickych
zbierkach obsahujucich vypocet aj
madarskych liturgickych vydani
(H. Stripskij, J. Harajda).

Autor pocas svojej zberatel-
skej avyskumnej prace na zara-
denie liturgického diela do svojej
zbierky si stanovil S$tyri kritéria:
dielo ma byt v mad’arskom jazyku,
gréckokatolicke, liturgic-ké
a vydané tlacou. Délezitost’
uvedenych kritérii pre porozu-
menie §tadiu diela Citatel' si
uvedomi az vtedy, ked pozorne
bude sledovat aj predchadzajice
zvazky autora, o ktorych hovori
v tvode. K vyskumnej praci v troch
archivoch sa organicky druzi
prestudovanie obeznikov  dvoch
susediacich biskupstiev
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(mukacevského
kého).
Dosiahnuté vysledky skama-
nia o vydanych gréckokatolic-kych
liturgickych dielach sa umoziuju aj
uvedenim reakcii dobovej tlace na

a hajdudorozs-

jednotlivé  vy-dania.  Vysledok
prace autora spoiva preto na
neochvejnych vedeckych
zékladoch.

Vydania sa uvadzaju v chro-
nologickom poradi. Vdaka spo-
lo¢nej Struktare predstavenia je-
dnotlivych vytlackov dielo je vel'mi
sposobilé k pripadnej komparacii
jednotlivych  liturgic-kych  knih
alebo textov v je-dnotlivych
vydaniach. Najprv au-tor predstavil
vonkajsie charakte-ristické prvky,
potom nasleduje historia vydania
od navrhu na vydanie az po sthlas

biskupa kzadaniu do tlace.
Predstavenie diela uzatvara
spravodajstvo  do-bovej  tlace

o vytlacku.

Citatel' s uspokojenim ,ale aj
s opravdivym obdivom moéze sle-
dovat’ ohromny (1730) a kvalitny
poznamkovy aparat, ktory po-nuka
vel'mi 'ahkti moznost’ najma vyhla-
dania spétnych informacii.

I ked’ sme spomenuli uz pre-d-
chadzajtce bibliografické zbier-ky,
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nemoézeme obist’ ani uvedenu roz-
siahlu bibliografiu z ktorej znacna
Cast’ je tiez vysledkom vyskumne;j
prace nasho autora.

V chronologickom poradi
vypocitané liturgické vytlacky uz
vuvode vyvolaju v Citatelovi z-
vedavost’ a zaujem o dielo. V tro-ch
samostatnych skupinach st
zhromazdené vytlacky: bez uda-nia
roku vytlacenia, vytlacky o ktorych
su zmienky, ale dote-raz sa nenasli
a nakoniec st za-radené vytlacky z
USA. Na tomto mieste sa ziada
poznamenat’, ze kvoli Gplnosti ,bolo
by zaujimavé preskimat  aj
Gréckokatolicky arcibiskupsky
archiv v PreSove.

Nadherny zvézok urcite pre-
sved¢i kazdého ziujemcu o nes-
porne  dokdzanom  ,,zdvaZznom
mnozstve  gréckokatolickych  li-
turgickych tla¢ovin v mad’arskom
jazyku“, ktoré narodné spolo-
censtvo obohacuje nielen po
stranke nabozenskej a liturgic-ke;j,
ale aj po stranke kulturnej
ajazykovej. K dostojnému zvela-
deniu tychto hodnét patricne
prispieva i predstavené dielo.

S radostou cakame  dalsi,
autorom avizovany druhy zvi-zok.
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TRSTENSKY, F.: Kniha Zalmov. Rufomberok : KU PF,
2007, 130 s. ISBN 978-80-8084-202-4

DANIEL SLIVKA

Presovska univerzita v Presove, Gréckokatolicka teologicka fakulta

V polovici minulého roka sa
objavila monografia od F. Trsten-
ského Kniha zalmov. Ako autor
v tvode pise, publikacia nadvé-zuje
na sériu c¢lankov, ktoré autor
uverejnil v ¢asopise Adora-mus Te.
Monografia je zamerana biblicky,
to znamena, ze autor vyklada
hebrejska  a grécku ter-minologiu
arieSi zakladné otazky o Knihe

zalmov s inter-pretaciou na
sucasnost’.
V prvej Kkapitole, snazvom

Histéria knihy Zalmov, autor
podiava miesto v Biblii v sulade
s kontextom postavenia a tlo-hou
v Hebrejskej biblii. Taktiez v tejto
Casti berie do uvahy aj
archeologick¢  nalezy  najdené
v Kumrane. V druhej casti autor
sleduje rukopisy a vydania samo-
statnej knihy, v krestanstve zna-
mej ako Zaltar. Dalej autor sle-duje
literarnu stranku biblickych textov
so stale aktualnymi vyz-vami

dokumentu koncilu Dei Verbum,
ktory odportica vnimat literarne
druhy. Vtomto myslien-kovom
kontexte dal autor tejto Casti nazov
Literarne zanre Zal-mov. Autor tak
vymenuvava a charakterizuje
jednotlivé  skupi-ny literarnych
druhov s jednotli-vymi prikladmi
z Knihy Zalmov. Tretia kapitola je
velmi zaujima-va, pretoze autor
dava do kon-textu knihu Zzalmov
s podob-nymi literd&rnymi druhmi
textov na Blizkom vychode. Autor
tak porovnava sumerské, egyptské
augarit-ské¢ texty s jednotlivymi
literirnymi skladbami knihy Zal-
mov. Vo Stvrtej kapitole sa Kniha
dava do suvisu s textami Nového
zakona. Autor vybera 5 Zzalmov
adava ich do kontextu s textami
evanjelia anasledne ich porov-
nava. Ako doplnok pridava vztah
Knihy Zalmov a Corpus Pauli-num
i Janovu apokalypsu.
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Ako velky prinos pre rozvoj
biblickych vied na Slovensku
povazujem 5. kapitolu monogra-fie.
Jej nazov je Patristicka
interpretacia zalmov a zaklada sa
na pdvodnych textoch alexan-
drijského prekladu Septuaginty s jej
latinskymi prekladmi a gréc-kymi
verziami. Potom autor po-dava
rozne urovne interpretacie knihy
v patriotickom obdobi. A-ko prvi
uvadza historicki inter-pretaciu,
ktoru rozvija na bib-lickom zaklade
v samotnom Pis-me. Dotyka sa
jednotlivych ~ nad-pisov  aich
interpretacie na zak-lade udalosti
v Starom  zakone. Dalej autor
podiava menej znd-mu, ale velmi
doleziti prorocku interpretaciu,
ktora sa tyka pred-povedi v knihe
zalmov v kon-texte historického
obdobia po kralovi Davidovi.
Autor tu pou-kazuje na patristicka
aplikaciu zalmov na Krista a Cirkev
tak ako ich poznalo patristické ob-
dobie. V dalSej cCasti autor dos-
ledne rozliSuje typologicku a ale-
gorickll inter-pretaciu. Jeho kri-
tériom je prave historicky kon-text.

V typologicke;j interpretacii
znazorituje  starozakonny  typ
situdcie  sjeho  novozakonnym

antitypom. Pri alegorickej inter-
pretdcii autor zacina od his-
torického zmyslu a sicasne pou-
kazuje aké chyby sa pri tejto in-
terpretacii v krestanskom staro-
veku robili. Zaujimavou patris-
tickej interpretacie je prosolo-gicka
interpretacia, ktord sa zaujima
0 osobu, ktora v texte hovori. ,, Kto
je ten, ¢o hovori? “ To znamena, ze
Kristus moze rozpravat v osobe
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Boha, ale aj v osobe c¢loveka. Ako
dolezité¢ kritérium autor uvadza
harmo-nizaciu textu. Zakladatel’a
tejto interpreticie uvadza autor
Tertu-liana. Ten interpretuje Krista,
ktory sa prostrednictvom zal-mov
obracia k Bohu Otcovi.

V Sieste] kapitole sa autor
dotyka teologie zalmov a uvadza ju
vdvoch rovindch. Prva pred-
stavuje vo vztahu Boha ku knihe
zalmov adruha sa tyka cloveka
a knihy zalmov. V obidvoch cas-
tiach sa autor dotyka znamych
teologickych tém, ktoré svojou
hibkou charakterizuju tato knihu
ako klenot hebrejskej meditacie
Tory.

V poslednej siedmej kapitole
Exegéza vybranych zalmov autor
robi exegeticky rozbor a vyklad
Zalmu 1 aZalmu 8. Rozobera
historiu a $trukturu, jeho umies-
tnenie vramci samotnej Knihy
zalmov. Taktiez rozobera jednot-
livé verSe s hebrejskymi a gréc-
kymi ekvivalentmi pouzitych vy-
razov. Pri tejto analyze nechyba
suvis s novozakonnymi biblic-kymi
textami a aplikdciou, napri-klad pri
sucasnych adoraciach a modlitbach.
V zéavere autor presne
a systematicky dokumen-tuje
vSetky pouzité zdroje pri tvorbe
tejto monografie.

Predstavena  publikdcia F.
Trstenského patri medzi najlep-Sie
diela v oblasti biblickych vi-ed. Jej
vyhodou je to, ze moze slazit' ako
ucebny text pre vyklad
sapiencidlnej literatury v nadvéz-
nosti na krest'ansky vyklad Sta-rého
zakona. Je vhodna pre vsetkych
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zdujemcov, ktori chci lepsie
poznat’ Svité pismo a zi-dovsko —
krestanskua kultaru.
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