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Osudy Cyrilometodského dedi¢stva
na Slovensku od skon¢enia byzantskej misie
po tzv. ValaSsku kolonizaciu

Jaroslav Coranic¢

Annotation: This study is about cyrilometodian tradition in the Greek — Catholic
Church in Slovak Republic. It describes the destiny of the heritage of St. Cyril and St.
Methodius in Slovakia since the end of Byzantine mission in Vel'ka Morava (the Great
Moravian Empire; the end of 9™ century) till the origin of the Uzhorod Union in the half
of the 17™ century and it shows opportunities of coninuation of cyrilometodian heritage.

Key Words: Cyrilometodian tradition, Slavonic Christianity, Greek — Catholic Church,
St. Cyril and St. Methodius, Byzantine mission, The Union of Uzhorod, The Valachian
Colonization.

Cyrilometodska tradicia, ktora zapustila v dejinach Slovenska pev-
n¢ atrvacne korene sa oznacuje aj vyrazom ,,dedi¢stvo otcov®. Toto
duchovné a kulturne dediCstvo, vybudované solunskymi bratmi, sv.
Cyrilom a Metodom v 9. storoci na Velkej Morave za pomerne kratke
obdobie, mdZzeme pokladat’ za hybnt silu naSich dejin. Prave zo zékla-
dov, ktoré polozili na Velkej Morave sv. Bratia, vziSla naboZenska,
narodna a kultGrna tradicia va¢§iny obyvatel'ov na nagom tGizemi.'

Aj Gréckokatolicka cirkev (katolicka cirkev byzantsko-slovanského
obradu) na Slovensku svoju pritomnost’ odvodzuje od pdsobenia slovan-
skych vierozvestcov KonStantina — Cyrila a Metoda. Po smrti Metoda
(6. aprila 885) sa vSak natiska otazka, ¢o sa stalo s osudom cyrilometod-
ského posolstva a dedi¢stva v naSich krajinach, ¢o sa stalo s tymto vy-
chodnym modelom krestanstva adaptovanym na konkrétne pomery na
Velkej Morave. Definitivne zaniklo, alebo v istej forme pretrvalo d’ale;?
Ak ano, tak dokedy? Ak ano, zachoval sa tento model, ktory spajal roz-
dielnost’ tradicii s poZiadavkami jednoty, aj po cirkevnom rozkole

Viac o problematike cyrilometodského dedi¢stva na Slovensku pozri : TOMKO, J.:
Vyznam sviteho Cyrila a Metoda v slovenskom katolicizme a v slovenskych dejinach.
Rim 1984; POLCIN, S.: Dedicstvo otcov. Rim 1974; LACKO, M.: Sv. Cyril
a Metod. Rim 1971; POSTENYTL, J.: Cyrilometodska tradicia na Slovensku. In :
Apostoli Slovienov. Bratislava 1963; VRAGAS, S.: Cyrilometodské dedicstvo v nd-
bozenskom, narodnom a kulturnom zivote Slovakov. Bratislava : Luc, 1991.
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vroku 1054? Co sa stalo s konkrétne najddleZitejSou stucastou tohto
vychodného modelu — s byzantsko-slovanskou liturgiou?

Gréckokatolicka cirkev na Slovensku sa vo svojom vedomi povazu-
je za priameho a pokracujiceho dedica (idealneho) cyrilometodského
odkazu. Sledovat’ Zivotaschopnost’ vychodného duchovného dedicstva
sv. Bratov na Slovensku je vSak vskutku znacne problematické. Dlhy
Cas totiz existoval prevladajuci nazor, Ze tento model sa tu vobec nepre-
sadil (dokonca ani do roku 885) anepotvrdil sa ako platny a Zivota-
schopny. Nové historické badanie vSak prindsa aj nové poznatky, ktore
indikuju vznik protichodnych hypotéz a tvrdeni, Ze cyrilometodsky mo-
del sa aj napriek tazkym historickym okolnostiam zachoval, a stale zos-
taval vo viac, ¢1 menej idedlnom stave schopny Zivota. Bez ohladu
definitivy — potvrdenia alebo vyvratenia tychto tak rozdielnych teorii je
potrebné zaoberat’ sa prave tymi indiciami, ktoré hovoria o posobeni
vychodnej duchovnej kultury na Slovensku az do polovice 17. storocia,
kedy sa uskutoénila UZhorodska unia.”

OBDOBIE OD SMRTI METODA (885) PO ZANIK
VELKEJ MORAVY (907)

Moravsky arcibiskup Metod za svojho nastupcu urcil Gorazda, no
miestnu cirkev spravoval so suhlasom péapeza Stefana VI. az do roku
893, ked’ ho Svitopluk vyhnal, Wiching. Wiching kratko po prebrati
duchovnej spravy vyhana z Velkej Moravy najmi tych Ziakov solun-
skych bratov, ktori tu s nimi prisli z Byzantska, teda cudzincov — meno-

Porov. VASIL, Cyril : Porovnanie cirkevnopravnych pramenov byzantsko — slovan-
skej katolickej cirkvi v Mukacevskej a Presovskej eparchii s Kodexom kanonov vy-
chodnych cirkvi. Rim 1994, s. 8.

NajkomplexnejSou pracou, ktord sa zaobera potvrdenim zivotaschopnosti tohto mo-
delu je : FEDOR, Michal : Spolupatroni Europy. Ich odkaz na Slovensku. KoSice
1990; ID.: Sv. Cyril a Metod a Slovensko, 1985; d’alej sa touto problematikou vyz-
namne zaoberal aj LACKO, Michal : Ndacrt dejin slovenskych gréckokatolikov. In :
Most XIII, 3 - 4, Cleveland 1966, s. 123 — 151; ID.: Sme dedicmi cyrilometodského
odkazu. In : Maria 2, 1978, s. 2 - 3; tiez HAVIAR, J.: Tovarnianska tradicia
o cyrilometodskom povode krestanstva na vychodnom Slovensku. In : Most XVII, 3
—4, Cleveland 1970, s. 114 - 142; tiez HALAGA, Ondrej : Slovanské osidlenie Poti-
sia a vychodoslovenski gréckokatolici. In : Svojina, KoSice 1947; ID.: Cyrilometo-
dejské dedicstvo po prichode Madarov. In : Slavia XLI, KoSice 1972, s. 285 — 294,
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vite sa spominaja Kliment, Angelar, Naum, Vavrinec a Sava.’ Vyhnanie
tychto Metodovych Ziakov bolo v sulade s planom franského latinského
duchovenstva (ktorého hlavnym predstavitelom na Velke; Morave bol
prave Wiching) na eliminaciu vychodnej bohosluZzobnej tradicie, ktora
sa zaCala formovat’ na uzemi moravsko-panonskej arcidiecézy.® Medzi
vyhnanymi Ziakmi sa vSak nespomina meno Gorazda, usudzuje sa, ze
va¢Sina domaceho kléru vychovana v moravskom ucilisti nebola vyhna-
na za hranice Velkej Moravy a usadila sa v jej vzdialenejSich oblastiach,
teda v dnesnych oblastiach severovychodného a vychodného Slovenska,
vychodného Predtisia, ¢i Zatisia.” Na tieto okrajové ¢asti Velkej Mora-
vy prakticky Ziaden vplyv Wichinga a franského duchovenstva nesiahal,
pretoze iSlo o Cas, kedy sa jednota Velkomoravskej rise rychlo zoslabo-
vala. NavySe vychodna Cast’ Svitoplukovej riSe susedila s riSou Bulha-
rov, kde odisla cast’ Metodovych Ziakov, a ti istotne nestratili kontakt
s ostav§imi Ziakmi na Velkej Morave. Tazko tiez predpokladat’, ze oby-
vatel'stvo kristianizované Konstantinom a Metodom, alebo ich ziakmi,
by neostalo verné ich odkazu (ktorych mal l'ud stile vo velkej ucte),
najmad ked’ aj tlak latinizacie v tomto prostredi nebol velky. NavySe
tomuto bohosluzobnému jazyku l'ud rozumel, ved’ liturgickym jazykom
u vychodného modelu krestanstva bol vicSinou ten jazyk, ktory bol
najblizsie k jazyku lI'udu, a na Velkej Morave nim bola cirkevna staro-
sloviencina. Z toho sa da usudzovat’, Ze prave tu sa starosloviensky bo-
hosluzobny jazyk a vychodné obradové tradicia mohli aj nad’alej v istej
forme udrzat’.’

Vyhnanie Metodovych ziakov doSlo na prikaz Svétopluka. Po jeho
smrti v roku 894 sa vSak niektori u¢enici Metoda mohli znovu verejne

> FEDOR, M.: Spolupatréni Eurdpy. Ich odkaz na Slovensku. Kosice 1990, s. 21.

ZENUCH, Peter : Cirkevnd slovancina vo vychodoslovenskom kultirno — historic-

kom a jazykovom priestore. In : Historicky ¢asopis 46, 4, 1998, s. 651.

Dnes sa uz na zéklade historicko - archeologického vyskumu akceptuje nazor, ze aj

vychodné Slovensko bolo za¢lenené do Svitoplukovej riSe, teda sa da predpokladat,

ze malo tieZ vybudovanu urcita cirkevnu Struktaru.

¢ Porov. FEDOR, M.: Spolupatréni Eurdpy. Ich odkaz na Slovensku. Kosice 1990, s.
20 — 24; PAVLINY, E.: Dejiny spisovnej slovenciny I. Od zaciatkov az po Ludovita
Stira. Bratislava 1964, s. 225; MISKOVIC, A.: Apostoli Slovienov. In : Apostoli
Slovienov. Bratislava, s. 106; HALAGA, O. R.: Cyrilometodejské dedicstvo po pri-
chode Madarov. In : Slavia XLI, KoSice 1972, s. 288; LACKO, M.: Sme dedicmi cy-
rilometodského odkazu, s. 14; KOREC, J. Ch.: Cirkev v dejinach Slovenska.
Bratislava 1994, s.73.
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objavit’ a pravdepodobne aj znovu prevziat vedenie velkomoravske;j
cirkvi. Papez Jan IX. (898 — 900) sa po tychto novych udalostiach (vy-
hnanie Wichinga, smrt’ Svitopluka) a po ziadosti Svatoplukovho syna
a nastupcu Mojmira II., snazil o opatovné usporiadanie cirkevnych po-
merov na Velkej Morave. Papez sem poslal svojich legatov, arcibiskupa
Jana a biskupov Daniela a Benedikta, ktori vysvitili pre moravsku cir-
kev arcibiskupa, pravdepodobne Metodom preduréeného Gorazda’,
a troch biskupov — sufraganov. Z toho sa predpoklada, Ze na uzemi Vel-
kej Moravy vznikli Styri biskupstva. Sidlom jedné€ho biskupstva bola
Nitra, o sidelnych mestach ostatnych biskupstiev, ako aj o ich hraniciach
v§ak neexistuji upresiiujiice pramene® (najpravdepodobnej$imi d’al§imi
sidlami boli Mikul¢ice, Krakov a Feldebro). Ak sa moravskym arcibis-
kupom stal skuto¢ne Gorazd, istotne to chapal ako suhlas Svitej stolice
s pokracovanim v preruSenej linii diela sv. Cyrila a Metoda, ktorych
najvyznamnejSim domacim ziakom bol prave Gorazd. Proti tomuto rie-
Seniu vzapati protestovali bavorski biskupi.” Motivom ich protestu bol
pravdepodobne nielen nesuhlas so znovuzriadenou samostatnou cirkev-
nou provinciou, ale aj nestthlas v smerovani velkomoravskej cirkvi. Na
Zapade teda ustanovenie novej hierarchie na Velkej Morave mohlo byt
chapané aj ako pokracovanie v cyrilometodskom diele.

OBDOBIE OD PADU VELCKEJ MORAVY PO KONIEC
10. STOROCIA

Z tohto obdobia po pade Velkej Moravy sa zachovalo len vel'mi
malo dokumentov, z ktorych by sa dal zrekonStruovat’ obraz prezitia
a moznej dalSej existencie cyrilometodského odkazu na naSom Uzemi.
Vychadzat’ sa d4 len z ve'mi malého mnozstva historickych fragmen-
tov, indicii, hypotéz a predpokladov, ktoré tento obraz pomahaju viac, ¢i
menej ucelene zostavit’.

7 Tento nazor zastavaju napr. Michal LACKO, ¢i Frantisek DVORNIK.

MARSINA, Richard : O zaciatkoch cirkevnej organizacie na Slovensku. In : Kato-
licka cirkev a Slovéci. Bratislava 1999, s. 15; porov. RATKOS, Peter : Uzemny vyvoj
Velkej Moravy. In : Historicky Casopis 33, 2, 1985, s. 225; tiez LACKO, M.: Svdty
Cyril a Metod. Rim 1993 (8. vyd.), s. 196 — 197.

’  RATKOS, P.: Pramene k dejindm Velkej Moravy. Bratislava 1968, s. 191 — 195.
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Znovuzriadena cirkevna provincia na Velkej Morave nemala dlhé
trvanie. V roku 907 v bitke pri Bratislave mad’arské kmene porazili
bavorské vojsko, ¢o malo za nasledok nielen zanik Velkomoravske;
riSe, ale aj zaciatok postupného rozpadu tejto cirkevnej hierarchie. Ne-
znamenalo to vSak nadhly a uplny zanik krestanstva na tomto Uzemi.
Mnohi z duchovenstva sice pred Mad’armi utiekli a hl’'adali utocCiSte za
hranicami, ¢i uZ v Cechéch, alebo v Pol'sku'®, ale je pravdepodobné, zZe
ani po vojenskej pordzke nemuseli vSetci prestat’ posobit’ na naSom
uzemi. Mad’ari si len postupne uplatiovali svoju politicki moc stale
viac na sever, dokonca boli miesta aj na juhozapadnom Slovensku, ktoré
si podrobili az okolo polovice 10. storoc¢ia (vel'moZsky dvorec s kres-
tanskym kostolom v Ducovom pri Piestanoch)." Na nepodrobenom
uzemi (ide najmi o severné a vychodné Casti byvale; Velkej Moravy,
zapadnt ast’ si postupne podrobovali Cesi) krestanské nabozenstvo
nebolo zatial’ nezelanym a prenasledovanym javom. Cirkev, aj ked’ uz
nie vo svojej organizovanej Struktare, zila eSte niekol’ko rokov, istotne
az do smrti biskupov. Aj ked’ moravsky arcibiskup (najpravdepodobne;j-
Sie Gorazd) musel opustit’ svoje sidlo, istotne sa premiestnil na dosial
nepodmanené uzemie, odkial’ mohol riadit’ svoju (eSte stale Zijucu) cir-
kev. Existuju o tom rézne hypotézy, napr. prof. M. Lacko na zéaklade
vyskumu pol'skych archeolégov a historikov'* usudzuje, ze sa (Gorazd)
utiahol do juzného Pol'ska, konkrétne do Krakova, kde sidlilo aj predpo-
kladané cyrilometodské biskupstvo, a kde pokracoval v diele svitych
bratov."

Desiate storocie sa nieslo v znameni postupného rozpadu vel’komo-
ravskych mocenskych aaj cirkevnych Struktir. Kofovné madarské
kmene po porazke pri Lechu v roku 955 boli natené sa natrvalo usadit’.
To znamenalo, ze boli tieZ nuteni preberat’ sktisenosti od tych, ktori tu
uz boli usadeni, teda od obyvatel'ov byvalej Velkej Moravy. Ohlas vel-
komoravskej doby je zreymy aj po dost’ dlhom c¢ase od jej padu, o Com
sved¢ia mnohé prevzatia do mad’ar¢iny v okruhu administrativnopravne;j
a hospodarskej terminologie, mnohé terminy na oznacenie predstavite-

' DEKAN, Jan : Velkd Morava. Doba a umenie. Bratislava 1976, s. 242.

" MARSINA, R.: O zaciatkoch cirkevnej organizdcie na Slovensku. In : Katolicka
cirkev a Slovaci. Bratislava 1999, s. 16.

12 LANCKORONSKA, K.: Studies on the Roman Slavonic Rite in Poland. In : Orienta-
lia Christiana Analecta 1961. Roma 1961.

B LACKO, M.: Sv. Cyril a Metod. Rim 1993, s. 197.
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Pov Statnej spravy, jednotlivych Gradov, remesiel, vojenskej organizacie
a pod.'* Preberali v§ak skusenosti nielen z administrativnopravnej oblas-
ti, z pol'nohospodarstva a z hospodarskej oblasti vobec, ale aj z oblasti
kultirnej a duchovnej. Mad’ari pri svojom prichode tu nasli doZivajicu
Struktiru krest'anskej cirkvi. Nebola to pre nich uplne neznama skutoc-
nost’. S vychodnou formou krestanstva sa stretli uZ na svojej ceste do
Karpatskej kotliny, na ktorej sa dostavali do ozbrojen¢ho konfliktu
s Byzantskou riSou. Pritom sa niektori kmetiovi vojvodcovia pri vyjed-
navani mieru s byzantskym vojskom dali aj pokrstit’ v KonStantinopo-
le."” Preto sa da predpokladat’ aj ich akasi tolerancia ku krestanstvu,
ktoré¢ nasSli na naSom Uzemi, zvlast’ k jeho vychodnej, teda byzantskej
podobe, ato najmd po spominanej porazke v roku 955. Dokonca ako
spominaju star¢ byzantské kroniky, byzantsky patriarcha Teofilaktos
(933 — 956) vysvitil aposlal do Uhorska biskupa Hieroteosa spolu
s bulharskymi reholnikmi'®, ¢o moZe evokovat aj byzantské tsilie
o presadenie konceptu rodiacej sa byzantskej ekumeny v uhorskom pro-
stredi.'” Historici a archeoldgovia tieZ hovoria o existujucich prejavoch
byzantskej christianiza¢nej aktivity v rodiacom sa Uhorskom state.'®
Zasahy a zasluhy Byzantska na udrzani a rozSireni vychodného krest’'an-
stva v novovznikajucom Uhorskom State su vSak dost’ polemické a ne-
treba ich precenovat, poukazuje to vSak na spomenuty fakt jeho tolero-
vania zo strany Mad’arov. Uplné otvorenie sa starych Mad’arov kristiani-
zacii nastalo aZ po nastipeni velkokniezata Gejzu zaCiatkom 70-tych
rokov 10. storocia.

Proces podrobenia si izemia byvalej Vel'kej Moravy, a s tym aj su-
visiaci dlhodoby proces postupného preberania a zaclefiovania jej hod-
not do tvoriacich sa Struktur Uhorského Statu, sa na zapadnom a juZnom
Slovensku skoncil niekedy v priebehu druhej polovice 10. storocia. Na
severnom a vychodnom Slovensku vSak tento proces prebiehal dlhsSie,
a prave preto tu mozno predpokladat’ aj odliSny vyvo;j.

" PAVLINY, E.: Dejiny spisovnej slovenciny od zaciatkov po siicasnost. Bratislava

1983,s. 12— 13.

PIRIGY], L.: 4 goréogkatolikus magyarorsag torténete. Budapest 1982. Menovite sa

spomina Bulcsu a neskor Gyula.

' SZEKELY, G. -~ MESAROS, A.: Gréckokatolici na Slovensku. Kosice 1997, s. 10.

7" AVENARIUS, A.: Byzantskd kultira v slovanskom prostredi v VI. - XII. storodi.
Bratislava 1992, s. 118.

'8 FEDOR, M.: Spolupatréni Eurdpy. Ich odkaz na Slovensku. Kosice 1990, s. 31.
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OBDOBIE 11. — 12. STOROCIA

Podl'a niektorych historikov a archeologov, vychodné Slovensko
a s nim aj hornatejSie oblasti stredného a severovychodného Slovenska
zili aj po rozpade Velkej Moravy eSte dlho svojim vlastnym Zivotom,
pokial’ sa nestali integralnou sucastou uhorského Statu. V odpovedi na
otazku, kedy sa tak stalo, sa vS8ak ich nazory rozchddzaju. Napr. Ale-
xander Ruttkay'” hovori, Ze tento dlhodoby proces zadlefiovania izemia
Slovenska do uhorskej svetskej a cirkevnej organizacie na severe Karpat
kon¢i v druhej polovici 11. storo¢ia. Mata§ Kucera poznamenava, Ze
tieto oblasti zili svojim vlastnym Zivotom takmer celé tri storoia®’,
Branislav Varsik to kladie az do 12. — 13. storoCia. Zhoduju sa ale
v tom, Ze dovtedy tu jestvovali bez vonkajSiecho naruSenia povodné slo-
vanské sidliskové a spolocensko-organiza¢né $truktiry z 9. storoéia.”'
Ci sa zachovali aj nejaké nizie formy cirkevnej organizacie je dost
problematicke, vyskytuju sa vSak aj nazory, ktoré pripiiStaju v existencii
organizaCnej Struktury hradov z Cias Svitopluka aj existenciu hradnych
farnosti, ktoré boli ustanovené arcibiskupom Metodom.”* Dat’ jedno-
znacne spravnu odpoved’ na otazku ako nabozensko-cirkevne Zilo oby-
vatel'stvo na tomto Gzemi je tieZ dost’ obtiazne. No napr. Ondrej Halaga
pocita aj s pomalym doznievanim slovanského obradu, a to ako javu
legalneho, tolerovaného, pripadne aj ilegalneho.” J. Kalman tieZ usu-

RUTTKAY, Alexander : Problematika historického vyvoja na vizemi Slovenska v 10.
— 13. storoci z hladiska archeologického badania. In : Vel'ka Morava a pocatky Ces-
koslovenské statnosti. Praha — Bratislava 1985, s. 145 - 146.

2 KUCERA, Matt§ : Velkd Morava a slovenské dejiny. In : Velka Morava a po&atky
Ceskoslovenské statnosti. Praha — Bratislava 1985, s. 255; ID.: Slovensko po pdde
Velkej Moravy. In : Stidie o hospodarskom a socidlnom vyvine v 9. — 13. storoéi.
Bratislava 1974; ID.: Slovensky lud po rozpade Velkomoravskej rise. In : Historické
Studie 27, 2, 1984.

2l CHROPOVSKY, B. - RUTTKAY, A.: Archeologicky vyskum a genéza slovenského
etnika. In : Historicky ¢asopis 33, 2, 1985, s. 288.

2. KOREC, J. CH.: Cirkev v dejindch Slovenska. Bratislava 1994, s. 91.

» HALAGA, O. R.: Slovanské osidlenie Potisia a vychodoslovenski gréckokatolici. In :

Svojina. KoSice 1947, s. 25; tiez KOREC, J. CH.: Cirkev v dejinach Slovenska. Bra-

tislava 1994, s. 91.
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dzuje, Zze vyskyt pamiatok byzantského umenia potvrdzuje, Ze vychodny
obrad sa v Uhorsku mohol udrzat’ este aj v 13. storo&i. **

Aj ked’ sa Uhorsko zaCiatkom 11. storoCia definitivne primklo
k zapadnej forme krestanstva, jeho vychodna forma vSak uplne nezanik-
la. Je zname, Ze arpadovci mali Uzke kontakty s Byzantskou riSou
a s Kyjevskou Rusou, a to ako po stranke politickych a rodinnych zviz-
kov, tak aj v duchovnej sfére. Spolu s byzantskymi a ruskymi kultirny-
mi prvkami sa v Uhorsku za vlady Stefana 1. zaéinaju prejavovat’ aj iné
vplyvy vychodného krestanstva, a to napr. blizkovychodné, palestinske,
ale aj bulharské, ¢i juznoslovanské.” To tiez znamena, Ze popri gréc-
kych (byzantskych) misionaroch sa v uhorskom prostredi pohybovali aj
misionari zo slovanského Bulharska, ktori tu mali uspech aj preto, Ze sa
dostavali do prostredia slovanského®, ktoré malo spoloény cyrilometod-
sky zéklad. O kontaktoch s Bulharskom svedc¢i napr. cyrilsky ndhrobny
napis bulharského kniezat'a Presiana z michalovskej rotundy, ktory tu
zomrel okolo roku 1060/61.”

Tato tolerancia k vychodnému krestanstvu v rannom Uhorskom
State sa vSak najviac odzrkadl'uje v existencii mnozstva vychodnych
klastorov.”® V tejto stvislosti sa zvykne citovat’ list papeZa Inocenta III.
(1198 — 1216) kralovi Ondrejovi II. (1205 - 1235) zroku 1204, kde
papez vycita uhorskému kralovi, Ze ovela viac dba na stavbu gréckych
(teda vychodnych) klastorov a zanedbava klastory latinské.” Ich exis-
tencia tiez poukazuje na to, ze cirkevny rozkol z roku 1054 tu zatial
nebol neprekonatelnym problémom.*° Tieto vychodné klastory boli pod
pravomocou zapadnych biskupov (okrem klaStora v Szavaszent — De-

' KALMAN, J.: Vytvarny prejav cyrilometodejského kultu. In : Slovanské Bratislava

1. Bratislava 1950.
¥ AVENARIUS, Alexander : Byzantskd kultiira v slovanskom prostredi v VI. - XII.
storoci. Bratislava 1992, s. 363.
2 Tamze, s. 120.
> TKADLCIK, V.: Cyrilsky ndpis v Michalovciach. In : Slavia 52, 2, 1983, s. 113 —
123; tiez LAZOR, S.: Cyrilsky ndpis v Michalovciach. In : Gréckokatolicky kalendar
1990, s. 61 — 65.
Napr. v Tihanyi, VySehrade, Vespréme, Canade, Paszto, Dunapenteli, Zebegény,
Szavaszent- Demetri, atd’.
* FEJER, J.: Codex Diplomaticus Regni Hungarie. Buda 1822 — 1844, vol. 2, s. 447,
tiezx BARDOSSY, J.: Suplementum Analectorum Terrae Scepusiensis, nototionibus,
ex veteri ac recentorie Hungarorum historia depromtis. Levoca 1902, s. 196 — 197.
M. Fedor je toho nazoru, Ze tieto klaStory nikdy nestratili jednotu s Rimom.
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metri). Koexistencia zapadnej kultury s vychodnymi prvkami pokraco-
vala aj nad’alej. V istych ¢asovych obdobiach (napr. za vlady Ondreja 1.,
¢i Ladislava I.°") sa dokonca taZisko vychodného kultirneho pdsobenia
presunulo v prospech priamych byzantskych vplyvov.*>

Niekol'ko historikov sa domnieva, Ze v niektorych tychto vychod-
nych klastoroch okrem gréckych a ruskych mnichov Zili pravdepodobne
aj slovanski mnisi domaceho povodu.” Ak je tento predpoklad spravny,
potom slovanski mnisi tu mohli praktizovat’ aj vychodny slovansky
obrad. Klastory boli v stredoveku Sirite'mi duchovnej 1 materialnej kul-
tury, a pretoze k tymto klaStorom patrili va¢Sinou aj chramy, reholnici
v nich mohli vysluhovat" pre veriacich obrady vo vychodnej podobe
(plnili vlastne funkciu parochii). Aj ked’ pocet slovanskych mnichov
nebol velky, moZnost' udrziavania byzantsko — slovanského obradu
a vychodnej spirituality, dediCstva zanechané¢ho sv. Cyrilom a Meto-
dom, nemusi byt nerealna.’*

Zachovanie cyrilometodskej tradicie a dedi¢stva sa mohlo uskutoc-
nit’ aj prostrednictvom ustnej tvorby igricov (ioculatores). Pod inStita-
ciou igricov sa myslia profesionalni spevaci, hudobnici, tanecnici, herci
a rozpravaci, ktori od ¢ias Velkej Moravy a pravdepodobne az do 15.
storoCia chodili po hradoch, trhoch, osadach a ozivovali udalosti
a pribehy, ktoré sa tradovali, a tak udrziavali v 'ude dedi¢stvo cyrilome-
todského odkazu.” Pritazlivost vychodného krestanstva pre 'ud mohol
byt’ tiez v zrozumitel'nosti liturgického jazyka, Co plati hlavne pre slo-
vanskeé obyvatel'stvo. Dolezitymi mohli byt aj ekonomickeé dovody.

31 Vychodny byzantsky kultarny vplyv v Uhorsku vidiet' napriklad v jednotlivych uz-

neseniach Sabolcskej synody, ktorti zvolal uhorsky kral’ Ladislav 1. (1077 — 1095)
vroku 1092. V nich st petrifikované alebo prinajmensom tolerované urcité javy
a zvyklosti, typické pre vychodny obrad (zaciatok Velkého pdstu v pondelok pred
popolcovou stredou, povol'ovanie sobaSov nizSieho duchovenstva, atd’.).

32 AVENARIUS, A.: Byzantskd kultira v slovanskom prostredi v VI. - XII. storodi.

Bratislava 1992, s. 126.

Tamze, s. 125; porov. SZEKELYI, Gy.: Pomér strédoevropskych zemi k cirkevnim

reformam a byzanského svetu v 11. stoleti. In : Sbornik praci filozofické fakulty Br-

nénské univerzity 10, 1961, s. 35; tiez STANISLAV, l.: Dejiny slovenského jazyka.

Bratislava 1957, s. 242.

** FEDOR, M.: Spolupatréni Eurdpy. Ich odkaz na Slovensku. Kogice 1990, s. 32.

3 Tamze, s. 38; porov. KRAJCOVIC, R.: Jazyk na Velkej Morave — jeho dynamika
a kultivovanie. In : Zbornik prispevkov XI. Medzinarodného zjazdu slavistov. Brati-
slava 1998, s. 41 - 44.

33
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Latinsky obrad bol v Uhorsku postaveny na administrativno — farskom
systéme s rigoroznou poziadavkou vyberania desiatkov, kym vychodny
obrad v tomto obdobi tento systém eSte nepoznal a spoliehal sa na mni-
chov, opierajuc sa predovietkym o slobodné dary veriacich.*

Toto dedi¢stvo vychodného krestanstva sa bezpochyby nemohlo
zachovat’ vo svojej povodnej podobe, s pribudajucim ¢asom bolo prav-
depodobne Coraz viac deformované a aj ked postupne ustupovalo za-
padnému, nemuselo uplne zaniknat'. Na to poukazuji rozne liturgicko —
obradové dokumenty pochadzajlice z tohto obdobia. Napriklad najstar-
Sia suvisla jazykova a literarna pamiatka napisand v mad’arskom jazyku
Halloti beszéd és konyorgés, Cize pohrebna kazen a modlitba, ktoré sa
zachovali v Prayovom kédexe z XII. storodia. Struktira modlitieb je
zavisla od byzantsko — slovanského trebnika pre pohrebny obrad a jej
cirkevna terminoldgia je prebrata zo staroslovanéiny.’’ Pretvaranie cyri-
lometodského duchovného dediCstva potvrdzuji aj iné dokumenty, napr.
Prazské hlaholské zlomky®, ktoré pochadzaju z 11. storodia a obsahuju
liturgické modlitby podl’a byzanského obradu, Ostroznické pergameno-
vé zlomky minei,” pochadzajuce z 11. aZ 12. storoéia, Jagicové vieden-
ske glosy, ktoré vznikli na vychodne; Morave alebo na zdpadnom
Slovensku za¢iatkom 11. storoéia, &i Spisské cyrilské zlomky.*

Na zaklade historickych skutocnosti vieme, Ze kultirny obraz
Uhorska v 11. - 12. storoci bol postaveny v zapadnom kultirnom okru-
hu, no na druhej strane je tiez citit’ nesporny vklad vychodnej kulttiry
prichddzajicej najmé z Byzantska, ale aj zo slovanskeho Bulharska, Ci
Kyjevskej Rusi, ktory mohol napomoct’ (v istych formach a v istych

3% VASIL, C.: Porovnanie cirkevnopravnych prameriov byzantsko — slovanskej katolic-
kej cirkvi v Mukacevskej a Presovskej eparchii s Kodexom kanonov vychodnych cir-
kvi. Rim 1994, s. 20.

37 RATKOS, P.: Novy pohlad na vznik a funkciu Prayovho kédexu. In : Slovenska
archivistika 1, 1966, s. 98 — 120; porov. VASIL, C.: Porovnanie cirkevnopravnych
prameinov byzantsko — slovanskej katolickej cirkvi v Mukacevskej a Presovskej epar-
chii s Kodexom kanonov vychodnych cirkvi. Rim 1994, s. 17.

¥ TIBENSKY, J.: Velkomoravskd a cyrilometodejské tradicia v Zivote slovenskej
feudalnej spolocnosti. In : Velka Morava a nasa doba. Bratislava 1963, s. 53 — 84;
tiez PAVLINY, E.: Slovesnost a kultirny jazyk Velkej Moravy. Bratislava 1964, s.
228.

3 MINARIK, J.: Stredovekd literatira. Bratislava 1977, s. 156.

' TIBENSKY, Jan : Velkomoravskd a cyrilometodejskd tradicia v Zivote slovenskej
feudalnej spolocnosti. In : Vel'ka Morava a nasa doba. Bratislava 1963, s. 53 — 84.
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oblastiach) k udrzaniu sa cyrilometodského odkazu. Prenikanie tychto
byzantskych kulturnych vplyvov vSak bolo zastavené doCasnym zani-
kom Byzantskej riSe v roku 1204 a neobnovilo sa ani po jej opdtovnom
obnoveni v roku 1261. UZ napr. v roku 1221 sa grécky klastor na Vyse-
hrade ocitol v dezolatnom stave a bol odovzdany latinskym mnichom.

OBDOBIE 13. STOROCIA

Z vyssie uvedeného sa potom da usudzovat, Ze vychodny model
krestanstva v podobe vychodného (byzantského) obradu mohol byt
v niektorych oblastiach Uhorska na zaciatku 13. storoc¢ia tolerovany.
Jeho existencia sice nespdsobovala cirkevné problémy, ale jeho cirkev-
nopravne zaradenie bolo dost’ nejasné. VyrieSit' sa to pokusil papez
Gregor 1X. (1227 — 1241), ktory v roku 1234 zakézal krestanom roz-
nych obradov ardznych narodnosti v Uhorsku prijimat’ sviatosti od
nestalych ,,pseudobiskupov”. Tie odteraz mozu prijimat’ iba od biskupov
latinskych. Zaroven prikazal tymto latinskym biskupom, aby sami urcili
pre tychto krestanov vychodného obradu obradového vikara, ktori im
budu podriadeni.*’ Potvrdzuje to, ze v Uhorsku v tom ¢ase Zili vychodni
krest’ania, ktori zdkonite museli byt’ zjednoteni s Rimom, ked’ze sa do-
stali pod cirkevno - jurisdiként spravu latinskych biskupov.

O devit rokov neskor v roku 1243 papez Inocent 1V. (1243 — 1254)
vydava bulu, v ktorej potvrdzuje platnost’ bul vydanych Hadrianom II.
(Gloria in excelsis) a Janom VIII. (Industriae tuae), ktorymi dovol'ovali
sluzit' liturgiu v slovanskom jazyku.*> V bule sa d’alej uvadza, Ze tato
prax sa v Uhorsku osvedcCila a méze napomoct’ k prinavrateniu pravo-
slavnych (phociano — schizmaticos) k jednote s Rimom. PapeZ konstatu-
je, ze medzi Mad’armi, Slovakmi, Rusinmi a Rumunmi (Valachos) su
jedni gréckokatolici, druhi schizmatici. Gréckokatolici su spravovani
vlastnymi generalnymi vikarmi, ktori st podriadeni biskupom latinské-
ho obradu, a tym aj jemu, rimskemu papezovi.*

I HALAGA, O. R.: Cyrilometodejské dedicstvo po prichode Madarov. In : Slavia
XLI. Kosice 1972, s. 293.

2 FEDOR, M.: Spolupatréni Eurdpy. Ich odkaz na Slovensku. Koice 1990, s. 49.

43 Neque alia Bullae ad Innocentio IV., mox ac Pontificatum A. 1243 adierat, editae,
qua Idem ratum esse voluit jus concessum ad Hadriano II. et Joanne VII. (VIIL.)
(utrique Seculi IX. Pontificibus) celebrandi Missam officiumque Divinum lingua
Slavonica, ratio fuisse censenda est, quam ut pristinam Hungarie pacem reveheret, ac
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Na Slovensku mohlo byt uzemim, ktoré obyvali tito zjednoteni vy-
chodni krest'ania, oblast’” SpiSa. V roku 1198 tu bola zaloZena SpiSska
prepozitura, ktora sidlila na Spi$skej Kapitule.** Prave k tomuto prepo-
$stvu sa viazu Spisské zlomky.” V zazname z roku 1288 sa v nich stre-
tdvame s postavou ist¢ho Jakuba z FarkaSoviec, neskorSieho spiSského
biskupa, o ktorom sa piSe, ze bol graeci ritus, teda gréckeho (byzantsko
— slovanského) obradu. O prislusnosti k tomuto obradu sa neskor hovori
aj u spisského preposta Lukaga z roku 1293.% Tak ako Jakub, aj Lukas
reprezentuju katolicku cirkev, su najvy$Simi predstaviteI'mi rimskej
cirkvi na SpiSi. Ak teda najvyssi miestni cirkevni €initelia boli vychod-
né¢ho obradu, zdkonite to predznamenava ti skutoCnost’, Ze aj miestna
cirkev, alebo jej ista Cast’, tieZ vyznavala tento vychodny obrad koncom
13. storo€ia. Tento ndzor moze potvrdit’ aj zmienka z neskorSieho obdo-
bia v listine spiSského preposta Pavla z roku 1306, ktory v nej udel'uje
pravomoc vysluhovat sviatost' birmovania kiiazom v dedindch Strba,
Vazec, ,,Vyrtus” a inych osadach na Spisi (pasus — plebani in ipsas ca-
pellas presentandi confirmacionis munus a nobis /teda spiSského prepo-
Sta/ ... recepient, si idonei fuerint” ). Vychadzajuc z tohto udaja sa preto
predpoklada, Ze obyvatel'stvo tychto dedin bolo vychodného obradu.*

Schismaticos ad unionem amplectetendam tanto certius praepararet. Atque huic Epo-
chae attribuenda Hungarorum inter Slavos, Rascios ac Valachos, partim Graeco
— Catholicos, partim Phociano — Schismaticos permansio, vel etiam accesio, qui
linguam et mores ut plurimum subinde mutarunt. Catholicum equidem Graeci Ri-
tus populum deinceps per Dioecesanos Latinos Episcopos, medio generalium
suorum, in spiritualibus Vicariorum... Pozri BARDOSSY, J.: Suplementum Ana-
lectorum Terrae Scepusiensis, nototionibus, ex veteri ac recentorie Hungarorum his-
toria depromtis. Levoca 1902, s. 207.

Podl’a niektorych tvrdeni tu uz predtym existovalo biskupstvo, pravdepodobne eSte
z vel’komoravského obdobia.

Zaoberal sa nimi BARDOSSY, I.: Suplementum Analectorum Terrae Scepusiensis,
nototionibus, ex veteri ac recentorie Hungarorum historia depromtis. Levoca 1902;
neskor aj MISKOVIC, A. — POGORIELOV, V.: Spisské cyrilské wilomky XII. - XIII.
storocia. Bratislava 1929, s. 80 — 87.

Lucas Praepositus Scepusiensis, et ipse Graeci Ritus; pozri BARDOSSY, J.: Suple-
mentum Analectorum Terrae Scepusiensis, nototionibus, ex veteri ac recentorie
Hungarorum historia depromtis. Levoca 1902, s. 223.

Vyskytuju sa vSak aj iné vysvetlenia vyznamu spominanej pasaze, ktoré hovoria, ze
sa jednd o formulaciu, ktorou si spiSski preposti vyhradzuji pravo potvrdzovat
v uradoch knazov spominanych dedin, a nejedna sa teda o koncesiu birmovania. Po-
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SPISSKE MODLITBY®

Spisské modlitby boli prednesené pravdepodobne v dei posvitenia
katedralneho chramu spiSského preposta na SpiSskej Kapitule 25. oktob-
ra 1479. St radom modlitieb, osloveni a vyzvani, oznamov, prosieb,
ktor¢ sa upotrebovali pri Citani evanjelia a prednese kazni ipo nej
v ramci omSe. Nepatria vSak k striktne omSovym textom, lebo ich pred-
nasal veriacim v re¢i Pudu kiiaz podl'a tradiénych ustalenych obydaji.”
Ako sa tento liturgicky obrad uskutoc¢nil, ndm ddva moznost’ usudzovat’,
Ze sa vtedajSia cirkev na Spisi hlasila k cyrilometodskému liturgickému
odkazu.”' Spi§ské modlitby su totiz liturgickymi textami, ktorych $truk-
turalna skladba je podobna byzantsko — slovanskej liturgii sv. Jana Zla-
tousteho. St zaznacené na podklade ustneho formulara, ktory na zaklade
vyskumov jazykovedcov a historikov musel byt’ zostaveny a pouzivany
pravdepodobne uz v 9. - 10. storoci, kedy este Zila staroslovienska litur-
gia. Jazykove prvky SpiSskych modlitieb, odhliadnuc od spisskych prv-
kov, totiZ poukazuji na slovensko - moravské jazykové prostredie
(vrstva slov, ako aj staré gramatické formy sa viazu na velkomoravsku
tradiciu). To zaroven vylucuje aj ich zavislost’ na druhotnom vplyve,
najmd Co sa tyka mozZnosti ich prenesenia z vychodného prostredia
(napr. kolonizacia na valaSskom prave), kde sa byzantsko — slovanska
liturgia pouZzivala, pretoze tieto jazykoveé prvky o tom vobec nenasved-
Guju.>* Spisské modlitby teda naznaduju, Ze podoba cyrilometodske;
liturgie bola asponl na Spisi eSte v roku 1479 znama.

zri RABIK, V.: Nemecké osidlenie na tizemi velkej Zvolenskej Zupy do konca 14.

storocia. Trnava 1999, s. 79.

RATKOS, P.: Hranice Liptova a Spisa po cirkevnopravnej stranke. In : Historicky

sbornik MS 5, 1945, s. 66; porov. BENKO, J.: Osidlenie severného Slovenska. Kosi-

ce 1985, s. 134.

Problematike Spisskych modlitieb sa venovalo niekol’ko autorov, najkomplexnejsSie

vSak STANISLAV, J.: Modlitby pri kdzni zo Spisskej Kapituly. In : Jazykovedny

sbornik 1V., 1950, s. 141 - 155; ID.: Dejiny Slovenského jazyka III., 1957, s. 172 -

178; POVALA, G.: Spisské modlitby, otdzka ich genézy. In : Jazykovedné Studie. X.

Stolcov zbornik. Bratislava 1969, s. 246 - 266.

0 POVALA, G.: Spisské modlithy, otdzka ich genézy. In : Jazykovedné §tadie. X.
Stolcov zbornik. Bratislava 1969, s. 246.

! FEDOR, M.: Spolupatréni Eurépy. Ich odkaz na Slovensku. Kogice 1990, s. 66.

2 POVALA, G.: Spisské modlithy, otdzka ich genézy. In : Jazykovedné §tadie. X.
Stolcov zbornik. Bratislava 1969, s. 264 - 266.
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KOLONIZACIA NA VALASSKOM PRAVE?®

Kolonizaciu na vala§skom prave, ktord naSe izemie dost’ vyrazne
zasiahla, mnoho historikov povazuje za dolezity faktor, ktory mohol
napomdct’ k udrZaniu slabniceho odkazu sv. Cyrila a Metoda.”* Charak-
teristickou vlastnost'ou kolonizacie na valaSskom prave bolo to, Ze sa
Sirila postupne z vychodu na zapad po horskych hrebefioch Karpat, ne-
skor z hor zostupuje do tdoli, kde sa mieSa s povodnym obyvatel'stvom.
Tento novy a velky koloniza¢ny prud vychadza niekedy na rozhrani
XIII. a XIV. storoCia z rumunského Valasska, Siri sa cez Zakarpatsku
Ukrajinu na vychodné Slovensko™ a Mad’arsko a postupuje az na Mora-
vu. Nosite'mi tejto kolonizacie na rozhrani rumunskych a rusinskych
krajov boli Valasi (Rumuni), na rozhrani krajov rusinskych a sloven-
skych najmé Rusini (v jej prvotnej faze do polovice 14. storocia Valasi,
zaCiatkom 17. storoc¢ia na severozapadné Slovensko prenikd aj pol'sky
element), na Morave nadobuda kolonizacia z etnického hl'adiska raz
slovensky. Tato kolonizdcia teda priviedla do pohybu obyvatelstvo
blizkeho 1 d’alekého okolia a v novoziskanych krajoch to bola skuto¢ne

3 Touto problematikou sa obsirnejsie zaoberali RATKOS, P.: Problematika kolonizd-

cie na valasskom prave na uzemi Slovenska. In : Historické §tidie XXIV. Bratislava
1980, s. 181 — 224; CHALOUPECKY, Véaclav : Valasi na Slovensku. Praha 1947;
KAVULIAK, A.: Valasi na Slovensku. In : Historicko — etnograficka Studia. Zbornik
na pocest’ J. gkultétyho. Martin 1933, s. 336 — 374; KADLEC, K.: Valasi a valasské
pravo v zemich slovanskych a uherskych. Praha 1916, s. 169 — 288.
' LACKO, M.: Ndacrt dejin slovenskych gréckokatolikov. In : Most XIIIL, 3 — 4. Cleve-
land 1966, s. 126; FEDOR, M.: Spolupatroni Europy. Ich odkaz na Slovensku. KoS§i-
ce 1990, s. 55 — 60; HALAGA, O. R.: Cyrilometodejské dedicstvo po prichode
Madarov. In : Slavia XLI, KoSice 1972; HALAGA, O. R .: Slovanské osidlenie Po-
tisia a vychodoslovenski gréckokatolici. In : Svojina, KoSice 1947; VASIL, C.. Po-
rovnanie cirkevnopravnych pramenov byzantsko — slovanskej katolickej cirkvi
v Mukacevskej a Presovskej eparchii s Kodexom kanonov vychodnych cirkvi. Rim
1994.
Na Slovensku sa zacala v 1. polovici 14. storocia v poddanskych osadach na tzemi
hradnych panstiev Nevické (prvy spol'ahlivy daj sa viaze k roku 1337), Brakov, Ja-
senov, Ciéva, Stropkov, Makovica, Saris, Sarlssky Hradok, na slachtickych majet-
koch slachticov z Perina, Michaloviec, ale aj v mestach, ako napr. Bardejov. Pozri
RATKOS, P.: Problematika kolonizdicie na valasskom prave na tizemi Slovenska. In
: Historické studie XXIV. Bratislava 1980, s. 215.
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velkd zmes rozmanitych kmenov aréas, hospodarskych 1 socialnych
vrstiev, jazykov, kultirnych a nabozenskych vplyvov.*

Dnes sa akceptuje nazor, ze prichadzajici kolonisti na vychodné
Slovensko sa aj na zaklade svojho etnického povodu vacsinou hlésili
k vychodnej krestanskej ortodoxii, z hladiska katolickeho kléru boli
preto pokladani za schizmatikov.”” Pre upadajici povodny model vy-
chodného krestanstva, ktory ako predpokladame mohol doZivat
v niektorych oblastiach severovychodného Slovenska, sa vSak ,,Vala$-
ské kolonizacia” stala istou zachranou™, aj ked’ to povécsine znamenalo
postupné sa zbavovanie jednoty s katolickou cirkvou. Je zaujimavé, ze
novy prichadzajici element svoju pravoslavnost’ preniesol aj na vacSinu
povodného domaceho obyvatel'stva vychodného obradu.”

> CHALOUPECKY, V.: Valasi na Slovensku. Praha 1947, s. 22 — 40.

7 Niektori najmi ukrajinski a rumunski historici tieto zovieobeciiujlice tvrdenia spo-
chybnuju, ked’ tvrdia, ze cirkevny rozkol z roku 1054 v domovskych oblastiach tych-
to kolonistov sa prejavil az po dvoch, i troch storoCiach, ¢ize neskor ako sa zacali
prvé viny kolonizacie; podla tejto tedrie teda nie vSetci kolonisti museli byt pravo-
slavni. Aj v neskorSom obdobi podl'a ukrajinského historika A. BARANA, OSBM je
pravdepodobné, ze karpatski Rusini medzi Florentskou tniou (1439) a Uzhorodskou
uniou (1646), boli asponn nejaki ¢as zjednoteni s Rimom. Ten ako dokaz uvadza
staznost’ pravoslavneho protektora Mukacevského klastora kniezata Juraja Branko-
vica na in¢ho kniezat’a Jana Hunyadyho, ktory od neho prevzal niektoré tzemia, na
ktorych zmenil byvalych pravoslavnych poddanych na unidtov. Pozri BARAN, A.:
Analecta OSBM 8, €. 3 — 4. Rim 1956, s. 543 — 546.

¥ HALAGA, O. R.: Slovanské osidlenie Potisia a vychodoslovenski gréckokatolici. In :

Svojina. KoSice 1947, s. 77 — 78; o tomto procese poznamenava : ,,AZ doteraz sa

v Uhorsku cyrilometodska viera stracala tak, Ze na konci 13. stor. z nej zostalo len

niekolko stop. Tato viera pod ochranou valasského prdava zacina znovu vystupovat.

Kym predtym tato viera bola administstrovanad spolu s latinskym obradom a v jeho

tieni, od prichodu Valachov sa zdoraznuje viac v porovnani s latinskym obradom, aj

ked’ ¢asto bola skoro nepozorovatelna, kedze to bola viera chudobnej vrstvy.”

Nebolo to vsak pravidlom, niekedy sa stal aj opak, ked’ sa pod katolicku jurisdikciu

dostali aj pravoslavni kolonisti. Napr. v roku 1402 dostal spiSsky prepost od papeza

Bonifaca IX. (1389 - 1404) pravo pre udelovanie Specidlneho rozhreSenia pre kolo-

nistov (Ruthénov a Valachov); RATKOS, P.: Problematika kolonizdcie na valas-

skom prave na uzemi Slovenska. In : Historické Studie XXIV. Bratislava 1980, s.

209; tiez FEDOR, M.: Spolupatroni Europy. Ich odkaz na Slovensku. KoSice 1990, s.

59. M. Fedor je dokonca toho nazoru, ze pod rimsku jurisdikciu sa na Slovensku do-

stala vdcsina tychto kolonistov. Ze istd ¢ast’ Ruthénov cirkevno - spravne spadala

pod katolicku cirkev ukazuje zmienka v najzndmejSej pravnej zbierke stredovekého

Uhorska, v tzv. Opus Tripartitum Stefana Verboczyho z roku 1514, v ktorej Verboc-

zy hovori aj o Ruthenoch a Bulharoch v Uhorsku, o ktorych tvrdi, Ze niektori z nich

59
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Coraz silnej§im prilevom toto obyvatelstva na nase Uzemie
v neskorSich obdobiach vSak vznikol aj iny problém. NajpocetnejSou
etnickou zloZkou kolonistov boli Rusini, ktori v tedajSe; dobovej termi-
nologii boli uvadzani latinskym terminom Ruthenus. Ked'Ze jeho nosite-
lia sa hlasili k vychodnému obradu, ¢asom v stredoveku etnicky vyznam
terminu Ruthen pribral aj iny, konfesionalny vyznam.® Ten zagal uréo-
vat’ formu nabozenstva, teda vychodny ritus (jednalo sa nielen o pravo-
slavnych, ale aj o katolikov, avSak bez ur€enia ich etnickej prisluSnos-
t1).°! Tieto dva vyznamy sa vzajomne prekryli a ,,vychodnd viera“ sa
zaCala oznaCovat’ aj ako ruténska (prip. russkd) viera, a aj ostatni, ini
etnicki prisluSnici vychodného byzantského obradu, boli za¢leneni do
ruténskej (russkej) cirkvi. Ked’ze z hl'adiska vtedajSej cirkevnej praxe
etnicita veriacich nebola skoro vobec dolezita, aj povodni obyvatelia
tohto izemia, teda Slovaci, zacali byt’ oznacovani za Ruténov, Cize za
Rusinov.*

Hskoskkosk

Ciel'om tejto Stadie nebolo potvrdit’, resp. vyvratit’ rozne hypotézy
moznosti kontinuitného pokracovania tohto vychodného modelu (hlavne
¢o sa tyka jeho idedlnej formy) na Slovensku. Gréckokatolicka cirkev sa
vSak, ako uz bolo povedané, vo svojom vedomi povazuje za dedica a
pokraCovatela cyrilometodského odkazu, a preto bolo potrebné spome-
nut’ tie rezidud vychodnej duchovnej kultary, ktoré moznost’ jeho za-

sa viazu ku katolickemu a ini naopak ku gréckemu bludnému (heretickému) krest’an-
stvu. Porov. Tripartitum opus juris consuetudinarii i. r. Hung. Per mag St. de Wer-
bewcz, CIH. Budapest 1897, s. 404-406, partis 1, III. tit. 25 § 7

Prekladom konfesionalneho vyznamu slova Ruthenus je aj termin Rusndk, t. j. veria-
ci vychodného obradu, od UZhorodskej tnie de facto gréckokatolik.

Termin Rutén vSak mal uz aj predtym tieto vyznamy :

1. Rusin, alebo Rus, v zmysle etnickom a izemnom; od XI. stor. boli nazyvani ter-
minom Ruténi vychodni Slovania, od XII. stor. predovsetkym obyvatelia Halice, ne-
skor§ie poddani vo vychodnych castiach Pol'sko - litovského kralovstva, teda
predkovia dnesnych Ukrajincov a Bielorusov, v uhorskom kralovstve to boli obyva-
telia stiCasnej Zakarpatskej Ukrajiny.

2. Oznacenie €lenov pohrani¢nych strdzi v starom uhorskom kralovstve od XII. do
XVIL. stor.

3. Pocas ,,ValaSskej kolonizacie” tak boli oznacovani aj kolonizatori v XVI. a XVII.
stor., ktori zakladali svoje sidla a hospodarstva na valasskom prave.

Tato prax bola oficialne zauzivand az do 20. storocia., a to dokonca aj v samotnej
Gréckokatolickej cirkvi.
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chovania v istej forme pripastaju. To vSak ale neznamena, Ze ju bez-
podmienecné potvrdzuju. Pred historikmi, ale aj archeologmi, €i jazy-
kovedcami je eSte mnozstvo prace, ktoré na predlozené problémy daju
jednoznacnejSie odpovede.

Mgr. Jaroslav Coranic, PhD.
Katedra historickych a spolocenskych vied
Gréckokatolicka teologicka fakulta PU v Presove

jcoranic@unipo.sk
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Cyrilometodské baptistérium
na Tren¢ianskom hrade

Karol Androvi¢

Annotation: In 2013 we will commemorate 1150th anniversary of the Byzantine mis-
sion. According my hypothesis Saint Methodius has the grave in Roman Catholic
Church in Tren¢in. My opinion supports the archeological artifact of the baptistery from
the 9th century.

Key words: Great Moravia, Byzantine mission, grave of St. Methodius.

Osudom Velkomoravskej riSe je skutoCnost’, Ze dodnes nevieme
presne vysvetlit mnoh¢ otazky spojené s jej historiou. Vyznam Trencina
v dobe jej existencie je predmetom mojej tvahy. Cez izemie dneSného
mesta prechadzal cestny spoj od Nitry na dolezity brod cez Vah a d’alej
smerom cez Biele Karpaty na tizemie susednej dneSnej Moravy. Tvoril
krizovatku s frekventovanou povazskou komunikaciou nadregionalneho
vyznamu.

Prostrednictvom médii nasej verejnosti je uz zname, Ze 14. augusta
2006 bola slavnostne otvorena nova archeologicka expozicia Trencian-
skeho muzea na Tren¢ianskom hrade, ktorej perlou je formou otvorene;j
archeologickej sondy prezentovana rotunda z 9. storoCia. Rotunda, ktoru
naSli pocas vyskumu na hornom hrade v rokoch 1972-1975, bola dlhé
roky zakryta drevenou podlahou.

Az od roku 1997 sa zacali robit’ konzerva¢né prace. Podl'a archeolo-
gicky Dr. Tamary NeSporove] ndlez predstavuje ojedinely Stvorlistkovy
podorys, ¢im rotundu odliSuje od doteraz znamych stavieb na Slovensku.
Restaurator Albin OkSa pri otvoreni konStatoval, Ze na presné datovanie
objektu je potrebny architektonicky vyskum. V prvej miestnosti expozi-
cie je rotunda s nalezmi z cintorina v jej okoli. Pani archeologicka pove-
dala, Ze chceli ukazat’ aj to, Ze je opodstatnen¢ datovat’ rotundu do 9.
storo€ia lebo v okoli hradu 1 v meste sa ztohto obdobia nasli sidliska
a kostrové hroby. Trencin bol uz v obdobi Velke; Moravy dolezitym
strediskom na Povazi a priamo na Uzemi hradu su archeologické nalezy
z tohto obdobia. V blizkom okoli ned’aleko Opatstva na Skalke bol obja-
veny na vyvySenine Chochel sakralny objekt s cintorinom z vel'komo-
ravskeého obdobia. Teodriu datovania vzniku rotundy do 9. storoCia
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podporuje jej ojedinely Stvorlistkovy podorys, ktory ma paralelu v naleze
kostolika baptistéria v moravskych Mikulc€iciach datovaného do 2. polo-
vice 9. storoCia. Bolo konStatované, Ze projekty na kryta stavbu nad na-
lezom boli uz v 80. rokoch, ale z finannych dovodov sa realizacia
odkladala. Pre ilustraciu predkladam nakres predmetného nalezu. Von-
kajSie rozmery stavby st 860 cm (vychod-zapad), 920 cm (sever-juh),
s hribkou muriva 55 cm, v apsidach 160 cm.

K uvedenému nalezu rotundy chcem vyslovit’ svoj nazor. Nalez pri
porovnani s dostupnou literatirou predstavuje ranokrestanské predro-
manske baptistérium stredomorského typu z helénistickej oblasti. Po-
dobné baptistéria patria k chramovym stavbam s centralnym pddory-
som, ktoré boli obyCajne stavané na tetrakonchalnom podoryse — Styri
apsidy spojené do podoby Stvorlistka. Baptistérid boli miestom najdo-
lezitejSieho obradu Siriaceho sa krestanstva — vysluhovania sviatosti
svateho krstu. Katechumeni az po prijati krstu mohli vstupit’ do chramu,
¢o nam doklada aj vychodna liturgicka prax, zaznamenana tiez v liturgii
sviateho Jana Zlatousteho.. Na velkonocny sviatok (resp. na Velkl so-
botu) dospeli katechumeni v baptistériu osvedcovali svoje vedomosti
z vierouky, predriekali vyznanie viery a predstupovali pred biskupa,
ktory vykonaval iniciatné obrady. Nahych krstencov trikrat ponorili do
nadrZe s vodou, potom ich pomazali svitym olejom a napokon tito ob-
leCeni do bielych S$iat pristupovali k svitému prijimaniu. Vodna nadrz
bola stredom kruhoveého alebo Stvorcového baptistéria. Baptistérium
byvalo umiestnené v blizkosti — najcastejSie pred vchodom do vyznam-
nej baziliky-katedraly. Stvorlistkovy zaklad baptistéria byval upraveny
i do tvaru otvoreného baldachynu ato tak, Ze Styri piliere alebo stipy
sledovali obrysy apsid. Obvodové steny baptistéria opakovali tvar Stvro-
listku, alebo mali jednoduch$i rotundovy tvar. Aj v predkrestanske;j
architektire uz pozname stavby na krizovom pddoryse. AvSak od konca
4. storocia ako prvy z biskupov sv. Ambrdz zacal upozoriiovat’ na tento
symbol: ,,Forma Crucis templum est* — kostol ma tvar kriza a je jeho
znakom. Baptistéria na kriZzovom podoryse byvali zastropené byzant-
skou kupolou. Stavby baptistérii na krizovom podoryse sa stali charakte-
ristickym tvarom v byzantskej cirkevnej architekture.

Pri objavenej rotunde na TrenCianskom hrade z architektonického
hl'adiska ide o jemnejSie tvarovany objekt ako je baptistérium oznacené
ako kostol €. 9 v Mikul¢iciach. Vieme, Ze baptistérium stalo aj pri bazi-
like Panny Marie v Kocelovom Blatnohrade. V TrenCine ide o stavbu
popredného prvoradého vyznamu. S christianizaciou Velkej Moravy
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v prvych troch desatro¢iach 9. storoia sa k nam dostdva aj technika
murovanych stavieb. Na uzemi Velkomoravskej riSe v 9. storoCi pdsobi-
li misionari z oblasti fransko-bavorskej ako aj z oblasti dalmatsko-
istrijskej. V Nitre uz v roku 828 bol salzburskym arcibiskupom Adalra-
mom posviteny prvy krestansky kostol na Slovensku s patrociniom po
sv.Emeramovi — bavorskom mucenikovi. Ked’ v roku 863 na pozvanie
panovnika Rastislava priSla misia solinskych bratov KonsStantina Filo-
zofa a Metoda, vyslana byzantskym cisdrom Michalom III., zacali na
uzemi Velkomoravskej riSe pOsobit’ aj misiondri z byzantskej oblasti.
Misionari z bavorského Pasova povazovali Velkomoravsku riSu za svo-
je misijn€ uzemie. Solunski bratia boli dobre informovani, preto pozia-
dali papeza v Rime o schvalenie svojej misie, na ktort sa dobre pripra-
vili. Sv. Cyril vytvoril slovanské pismo — glagoliku a obaja s d’alSimi
spolupracovnikmi prelozili Pismo svété a najpotrebnejSie bohosluzobné
knithy do slovanskej re¢i. Papez Hadrian II. schvalil ich misiu
a slavnostne potvrdil slovanskl bohosluzbu tak, ze pozehnal liturgické
knihy, ktoré bratia priniesli. Dal3ie sakralne stavby, ktoré vznikli na
uzemi dneSného Slovenska pred rokom 890 boli objavené na hradoch
v Bratislave a v Devine ako aj v lokalitdch Nitra-Martinsky vrch, Du-
coveé, Kopcany — kostol sv. Margity a Kostol'any pod TribeCom — kostol
sv. Juraja. Hranice s Moravou nejestvovali, obdobné objekty pozname aj
na uzemi dnesSnej Moravy. V cyrilometodskej misii boli viaceri vyz-
namni a vzdelani muzi. Prichod misie sa prejavil aj vo vystavbe sakral-
nych objektov. Kto medzi uc€astnikmi misijn¢ho sprievodu ovladal
umenie vystavby ako aj projektovania architektonickych objektov? Bol
to pravdepodobne Kliment, neskorsie nazyvany Ochridsky. Kliment bol
spolurodak oboch sv. Bratov. Narodil sa okolo roku 840 v Solune alebo
jeho okoli. Vedel slovom a pismom po grécky a po latinsky a rozumel
sloviensky. Vynikol ako Stylista a basnik 1 ako stavitel’. Je zname, Ze po
smrti sv. Metoda v roku 885 boli jeho Ziaci kralom Svitoplukom vy-
hnani a vac¢Sina odiSla do Bulharska a niektori do Macedonska.

Sv. Kliment potom pdsobil v oblasti juhovychodne od ochridského
jazera. V meste Ochrid postavil kostoly ako aj krasny klastor sv. Pante-
lejmona, ktory sa stal vyznamnym nabozenskym a kulturnym stredi-
skom. Tam je aj pochovany. Predpokladam, Ze sv. Kliment svoje stavi-
tel'ské umenie zacal rozvijat’ uZ na tzemi Velkomoravskek]j riSe, kde
mozZno posobil pri stavbe doteraz najviacsieho objaveného velkomorav-
ského kostola, trojlod’ovej baziliky helénistického typu ako aj baptistéria
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v Mikul¢iciach. Rovnako aj kostoly s polkruhovymi apsidami objavené
v Mikul¢iciach a v Starom M¢éste u Uherského Hradisté boli stavané az
v druhej polovici 9. storocia, v dobe cyrilometodskej misie pod vyply-
vom kultarnej sféry Byzancie reprezentovanej pravdepodobne stavite-
lom Klimentom. Jeho ucast sa da predpokladat’ aj pri stavbach
v Trencine.

Objavena rotunda bola postavena ako cyrilometodské baptistérium.
Architektonické prvky jasne ukazuja, Ze je typovo blizka ranokrest’'an-
skej byzantskej architekture. Vieme, Ze obdobné baptistéria boli umies-
tnené pred vyznamnymi bazilikami. Ostava odpovedat’ na otdzku kde sa
nachadzala vyznamna bazilika pred ktorou baptistérium stalo. Cyrilome-
todska misia pri§la na tizemie Velkomoravskej riSe, kde uz dlhé roky
posobili franski misionari. Treba poznamenat’, Ze uz okolo roku 800
franski benediktini zaloZili na vrchu Zobor pri Nitre klastor zasviteny
sv. Hypolitovi. Medzi franskou a byzantskou misiou pravdepodobne
hned’ od zaciatku sa zacali prejavovat’ rozpory a konkurencia, ktoré sa
vSak postupne stupiiovali a zvacSovali. Niektori dejepisci mienia, Ze sv.
Metod ako misijny biskup nemal stéle sidlo. Jeho titularne arcibiskupské
sidlo bolo Sirmium (Sriemska Mitrovica). Ini historici tvrdia, Ze musel
mat’ niekde stale sidlo. Obyc¢ajne sa pripista, ze to bolo v hlavnom mes-
te Velkomoravskej riSe, ktoré vSak nepoznadme. Prof. Jan Stanislav do-
kazuje, Zze Metodovym sidlom bola Nitra. Historik A. DaniSovi¢
predpoklada, ze to bolo Komarno. Autor Zivotopisu svitych bratov Mi-
chal Lacko SJ ako mozné Metodovo sidla uvadza: Velehrad, Staré M¢s-
to, Olomouc, MikulCice na Morave. A na Slovensku: Nitra, Devin,
Bratislava, Trnava, TrenCin, Komarno a v Mad’arsku Ostrihom. Predpo-
klada sa, ze sv. Gorazd mal rovnakeé sidlo ako sv. Metod.

Z historickych pramenov vieme, Ze Viching ako hlavny predstavitel
franskych misionarov pri panovnickom dvore bol proti posobeniu by-
zantskej misie a ur€ite mal zaujem na tom, aby Metod ako misijny arci-
biskup sidlil na takej lokalite, aby s panovnickym dvorom nebol v bez-
prostrednom kontakte. Z prirodno-geografického hladiska umiestnenie
hlavnej baziliky s baptistériom a sidelnym objektom na tren¢ianskom
skalnatom kopci mohlo byt ve'mi impozantné a pre Metoda prijatel'né.
Po niekolkych rokoch spolo¢ného pdsobenia oboch misii v roku 880
papez Jan VIII. Bulou Industriae tuae adresovanou Svitoplukovi potvrdil
samostatnu cirkevnu spravu na cele s arcibiskupom Metodom a zaroven
menoval franského knaza Vichinga za biskupa svitej nitrianskej cirkvi,
pri ¢om bola opat’ potvrdena staroslovenska bohosluzba. Hranice Meto-
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dovho posobiska boli rovnaké ako hranice Svétoplukovej riSe, ani hrani-
ce biskupstva so sidlom v Nitre neboli presne uréené. Bolo zachované
spolupdsobenie byzantskych a franskych misiondrov na izemi Velkomo-
ravskej riSe. Ked’ v roku 885 zomrel panonsko-moravsky misijny arci-
biskup sv. Metod pozicia byzantskych misionarov sa vyrazne zhorsila.
Pravdepodobne pod tlakom bavorskych biskupov kral’ Svatopluk vyhnal
Metodovych ziakov maceddnskeho povodu zo svojho tzemia. Podla
mojho nazoru nasledne dochadzalo aj k likvidacii mnohych viditel'nych
symbolov cyrilometodskej misie na Velkomoravskom Gizemi. Je zname,
ze v roku 900 bavorski biskupi protestovali u papeza Jana IX. proti zria-
deniu biskupstiev v ramci byzantskej misie. Pravdepodobne vtedy Meto-
dov nastupca sv. Gorazd odiSiel do Pol'ska. Historik Michal Lacko SJ
uvadza, Ze ked’ v roku 1022 pol’'sky kral’ Boleslav Chrabry zacal z kraji-
ny vyhanat privrzencov staroslovienskej bohosluzby cyrilometodska
tradicia bola v Pol'sku este vel'mi ziva. Bolo to aj vd’aka pdsobeniu sv.
Gorazda v Pol'sku. Sv. Gorazd bol prvy ktory spojil Nitru s Krakovom.
Zaiste po jeho stopach priSiel okolo roku 1022 na nitriansky Zobor
apotom so svojim ucenikom na trenCiansku Skalku svity Andrej-
Svorad. Okolo roku 906 vybojné staromad’arské kmene znicili Velkomo-
ravska riSu. Pri vytvarani nového izemno-spravneho ¢lenenia novozalo-
zen¢ho Uhorskeého kralovstva v roku 924 bolo v Nitre zriadené jedno
z udelnych vojvodstiev. V nasledujicom obdobi pravdepodobne podla
existujucich zup este z velkomoravského obdobia dochéadzalo k tvorbe
novych komitatov, ktorych centrami boli komitatne hrady. Aj na tren-
cianskom skalnatom kopci bol vystavany takyto komitatny hrad ako
centrum Trencianskeho komitatu. D4 sa predpokladat’, Ze pri vystavbe
hradu z priestorovych dévodov doSlo k zblraniu baziliky a k premiest-
neniu tohto chramu na navrSie nad mestom, ktor¢ sa dnes nazyva Ma-
ridansky hrad. Pod hradnou veZou smerom k paldcu kralovnej Barbory je
aj v dneSnej dobe dobre vidite'ny umely zasah do skalnatého brala, ktory
vznikol pri rozsiahlej Gprave terénu. Baptistérium ostalo stat’ na svojom
mieste s novou funkciou — ako hradna kaplnka. Bolo zburané az neskor
pri d’alSich terénnych a stavebnych upravach horného hradu. Pri archeo-
logickom vyskume sa na$lo v jeho okoli len malo hrobov z 11. storocia,
kedy uz baptistérium sliZilo ako hradnd kaplnka. Uz v roku 1953 tren-
Ciansky historik — byvaly provincial piaristov Jozef Branecky vyslovil
mienku, ze povodne hlavny mestsky kostol stal na hradnom kopci a az
neskor bol premiestneny na navrSie nad mestom nazyvané Mariansky
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hrad, v siCasnosnosti zname ako Marianske namestie. Tento premiestne-
ny kostol stal pod troviiou nivelety sicasného kostola a bol deStruovany
pravdepodobne na zaciatku 14. storo€ia. DneSny povodne goticky rim-
skokatolicky farsky kostol Narodenia Panny Marie postavili na povod-
nom pddoryse v roku 1324 ako bazilikdlne trojlodie a po poZiari v 16.
storoCi ho renesancne prestavali. Patrocinium Narodenia Panny Marie
patri k najstarSim patrociniam. Obdobné patrocinia v ranokrest'anskom
obdobi na Balkane mali nazov patrocinium Narodenia Presvitej Bohoro-
dicky. Da sa predpokladat’, Ze pri dneSnom patrociniu ide o prenesené
patrocinium z povodnej baziliky, ktord stdla na hradnom kopci. Ak by
bola moja hypotéza akceptovatel'nd, tak trenciansky farsky kostol by mal
najstarSie marianske patrocinium na Slovensku. Pri vykopovych pracach
vedl'a juzného muru kostola spociatku bol nahodne objaveny vrchol ka-
menného obluku. Nedavno bol uskutocneny archeologicky vyskum oko-
lo marov kostola. Vysledky expertizy kamena a malty eSte nie su k dis-
pozicii. Neuskuto¢nila sa sondaZ pod podlahou kostola. Zial' nedolo
k podrobnému vyskumu a presnejSiemu urceniu nalezu.

Domnievam sa, ze s ohl'adom na historicky vyvoj existovali dovody
na uplné potla¢enie spomienky na Cinnost’ cyrilometodskej byzantske;
misie, ako aj existenciu sidelnej baziliky arcibiskupa sv. Metoda v Tren-
¢ine. Archeologicka Dr. Tamara NeSporna vedla rotundy pri prieskume
predpokladaného muru MatiSovho paldca naSla kahancek so znakom
kriza mozno eSte rimskeho povodu. Vedla opevnenia od hladomorne
smerom k horného hradu objavila viaceré nalezy z velkomoravského
obdobia. Osobitne k nalezu rotundy napisala: ,,Predpokladdme, Ze rotun-
da je slovanského pdvodu, tycCila sa na hradnej akropole na dolnom hra-
de bolo hospodarske zazemie vel'mozZskeho sidla®. O existencii baziliky
v tej dobe neuvazovala. Oddavna ctitelov oboch sv. Bratov zaujimala
otazka, kde sa nachadzal ten ,,prestolny* chram (katedrala), v ktorej bol
Metod pochovany. V historickom diele ,,ProloZzné, €ize Stru¢né Zitie*
oboch sv. Bratov st d’al§ie podrobnosti: ,,LeZzi vo velkom chrame mo-
ravskom na l'avej strane, v stene za oltarom Bohorodice®. Kde sa nacha-
dzala ta ,,velika cerkva moravska“? Ako uz bolo uvedené, uvazovalo sa
o Nitre, Velehrade, Mikul¢iciach, Devine, Znojme, Starom M¢ste
u Uherského Hradisté a o TrenCine a o inych miestach. Citovana papez-
ska bula upozoriiuje na suvislost medzi samotnou spravou byzantske;j
misie a nitrianskym biskupstvom. Sidlo arcibiskupa Metoda treba hl’a-
dat’ na mieste, ktoré zabezpecovalo rovnovaznou polohu oboch subjek-
tov cirkevnych centier. Baptistéria byzantského typu pozname z nalezov
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v Mikul¢iciach a Trencine, pri ¢om trenianske je architektonicky jem-
nejSie a geograficky k Nitre ako k predpokladanému sidlu pavnovnicke-
ho dvora. blizsie. Nalez trenCianskeho baptisteria s logicky predpoklada-
nou bazilikou v jeho blizkosti dovol'uje vyslovit’ predpoklad, Ze hl'adany
,prestolny* chram stal v Tren¢ine. Tym sa ukazuje, Ze Trenc¢in bol ove-
'a dolezitejSim sidlom civilnej vrchnosti a cirkevnym velkomoravskym
centrom, ako sa doteraz predpokladalo.

V tejto stvislosti chcem zdoraznit’ vyznam ucasti archeologicky Dr.
Tamary NeSporovej na doteraz najva¢Som uspechu pri archeologickych
vyskumoch na Tren¢ianskom hrade — ndlezu rotundy. Pre d’al$i archeolo-
gicky vyskum je nenahraditel'nou stratou smutna skuto¢nost’, Ze Zial’ tra-
gicky zahynula pri vykone svojho povolania 10. oktobra 2006. Nalez
rotundy, podl'a mojho nazoru baptistéria, ako stavanej krstitelnice doka-
zuje svojim charakterom, Ze je objektom uzko spojenym s vychodnym
byzantskym obradom a tym jednoznacne dokazuje pOsobenie misie slo-
vanskych vierozvestcov na naSom dneSnom Uizemi. Vo vychodnej byzant-
skej liturgii sa sviatosti krstu a birmovania udel’'uji naraz a ked’ ide o krst
dospelych katechumenov, tak je obrad spojeny aj so sv. prijimanim. Pri
posudzovani architektury tohto typu sa z hl'adiska typologie a umiestnenia
neda podcenit’ alebo zanedbat’ posobenie byzantského vplyvu.

Byzantskeé baptistéria stali tradicne pri bazilikach, obdobnt baziliku
treba hl'adat’ aj na hornom hrade v Trencine. Je zname, ze hradna veza
ma kamenné jadro, ktoré bolo aZ dodato¢ne obmurované — pravdepo-
dobne tam sa mdze najst’ zvysSok veze hl'adanej baziliky. MoZno uz pred
prichodom byzantskej misie na vrchole hradného brala stili cirkevné
objekty, ktoré boli dodatocne stavebne upravené pre vychodny obrad.
D4 sa predpokladat’, Ze neskorSie pri terénnych upravach pri vystavbe
komitatneho hradu doSlo nielen k premiestneniu baziliky na Maridnsky
hrad ale spolu boli mozno premiestnené aj pozostatky mftvych, pricom
vyznamnejSie boli pravdepodobne uloZené okolo oltara hlboko pod
dnesnym farskym kostolom a ostatné mozno pod miesto, kde dnes stoji
goticky karner sv. Michala. Dal3ie suvislosti treba este overit.

Podl'a uvedenych indicii pri naleze rotundy ide o byzantské cyrilo-
metodské baptistérium z 9. storocia. Trencianske baptistérium malo
urcite v obdobi Sirenia krestanstva v staroslovenskej re¢i pospolit¢ho
I'udu cyrilometodskymi misionarmi neobycajny vyznam, podla tvaru
predstavuje ojedinely priklad byzantskej architektiry na Slovensku.
V tejto suvislosti trencCianske cyrilometodské baptistérium pre nas



THEOLOGOS 1/2007 29

v dneSnej dobe predstavuje jedinecny viditelny a hmatatelny symbol
Sirenia viery v 9. storo¢i na naSom dneSnom tzemi. Tym sa baptistérium
podl'a mdjho ndzoru stane vel'mi vzacnym objektom pre naSe cirkevné
dejiny. Aj ked’ boli Metodovi Ziaci z izemia Velkomoravskej rise vy-
hnani, v podvedomi l'udu ostali zachované vyrazné stopy, tradicie
a spomienky na cyrilometodski misiu, ¢o malo neoby€ajny vyznam
v ramci d’alSieho historického vyvinu Slovenska. S ohl'adom na vyni-
mocnost’ nalezu pri cyrilometodskych puatiach smerujicich na Velehrad,
Devin a do Nitry by sa nemalo zabudnut” ani na Trencin.

V roku 2013 si pripomenieme 1150 rokov od zaciatku misijného
posobenia sviatych Cyrila a Metoda na naSom tzemi. Podl'a mojej hypo-
tézy mozno predpokladat’, Ze niekde hlboko pod podlahou v blizkosti
oltara v rimskokatolickom farskom kostole Narodenia Panny Marie
v TrenCine je mozno pochovany sv. Metod. K tomu ma inSpiruje nalez
ojedinelej cirkevnej pamiatky — cyrilometodského baptistéria z 9. storo-
¢ia na Tren¢ianskom hrade.
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Dejiny eparchialneho marianskeho putnického
miesta Rafajovce
[.Cast’

Jana Kopriviidkova

Annotation: The submitted study is an excursion to a history of village and parish Rafa-
jovce. It denotes the unwritten facts of the history of village Rafajovce from it’s founda-
tion to the latest history. It reveals the new facts from the history of parish and it gives
reason for it’s consequence for PreSov’s Greekcatholic See as one of the pilgrim places.
This diploma thesis tries to answer the questions concerning hazy origins of two holy
ceremonies and miracle of the icon of the Holy Mother of God from Rafajovce.

Key words : History of Village Rafajovce. History of Parish Rafajovce. Priests in Pa-
rish. Branch Villages. Parish Church in Rafajovce. The Icon of the Holy Mother of God
from Rafajovce. Miraculous Spring. Holy ceremonies.

Rafajovce st jednym z eparchialnych putnickych miest, kde sa na-
chadza divotvorna (zazraCnd) ikona Presvitej Bohorodicky. Kazdoro¢ne
sa v Rafajovciach kona eparchialna odpustova sldvnost’ na sviatok Zo-
slania Svétého Ducha a farskd na sviatok Narodenia Presvite; Bohoro-
dicky. Je teda nanajvyS nutné poznat’ historické korene tejto rokmi
potvrdenej tradicie, aby bolo zrejmé, Ze nevzisla z legendy.

Doteraz sa téme dejin obce a farnosti Rafajovce nevenovalo mnoho
autorov a ak ano, tak len utrzkovito, nakol’ko je pre mnohych len d’alSou
bezvyznamnou a skuto¢ne malou dedinou.

1 OBEC RAFAJOVCE

Obec sa nachadza v nadmorskej vySke 170 — 250 m v chotari (stred
obce 185 m), na vychodnom Slovensku v juznej Casti Nizkych Beskyd,
v doline rieCky Ondalik. Obec severozipadne susedi s dolinou rieky
Ondavy, ktora ma pre severnu ¢ast’ Zemplinskej Zupy' zaiste historick
hodnotu®. Slovienske osidlenie tohoto kraja sa do prelomu 10. a 11.

Severnd Cast’ Zemplinskej Zupy - dnes treba chapat’ Stropkovsky okres, z ktorého
rieka Ondava d’alej zasahuje do Vranovského okresu.

Viedla tadial'to jedna z Krajinskych ciest v smere juh - sever, ktora spajala Zemplin-
sku zupu so susediacimi krajmi. Téato sa tiahla zo Sabol¢skej Zupy a popri pravej
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storoCia rozvinulo. Severnym okrajom vtedajSieho osidlenia bolo tze-
mie Stropkova v doline Ondavy, izemie Humenného, Mysliny v doline
Laborca a izemie Hazina v doline Cirochy. Skimané uzemie bolo ne-
pochybne uzemnou sucastou Velkomoravskej riSe v tretej tretine 9.
storo¢ia po¢as panovania kniezat'a Svitopluka.’ Oblast’, v ktorej sa obec
nachadza, od feudalizmu patrila pod spravu Zemplinskej stolice®, pres-
nejSie stropkovského hradného panstva. ,,Pociatky osidlenia podla ar-
cheologickych nalezov siahaju az do obdobia eneolitu /2000-1700 pred
Kr./, o ¢om sved¢ia aj mohyly’ — niekdajsie hroby — najdené z tohto
obdobia v rafajovskom chotari“.® Radové pohrebiska st najzavaznej§imi
dokazmi nielen o predchadzajicom Sireni, ale naymi udomacneni kres-
tanstva medzi vtedajSimi Slovienmi, Specificky v pohrebnych obra-
doch.” Ked’ze Velkomoravska rida pre vnatornii nejednotnost’ a oslabe-
nie nedokézala celit’ naporu starych Mad’arov a na zaciatku 10. storocCia
zanikla, slovanské obyvatel'stvo Karpatskej kotliny a Podunajska sa
postupne dostavalo pod vplyv vytvarajuceho sa uhorského tatu.®
Vojenské dobytie a ovladnutie mad’arskym vojskom a mocenske
zaClenenie tohto kraja do Uhorského kralovstva v prvej polovici 11.
storo¢ia a po zmiereni sa s novym mocenskym stavom, pocet slovien-
ského obyvatel'stva v 11.—12. storoCi postupne narastal. V 14. storoci
vSak slovenské poddanske obyvatel'stvo zalozilo len okolo dvadsat’ no-

strane Bodrogu pokracovala na severovychod do mestecka Zemplin - od Sétoraljaty-
helya smerovala k Se€ovciam, kde sa krizovala s cestou tiahnucou sa do Kosic. Zo
Secoviec pokracovala do Vranova a tam sa rozchadzali cesty do troch smerov. Na
zapad cez Zamutov do Sari$skej zupy, udolim Tople; na sever udolim Ondavy do
Stropkova odkial’ sa tiahla jedna celd trasa na severozapad do Bardejova a druha na
sever cez Dukelsky priesmyk do Pol'ska. (Porov.: ULICNY, F.: Dejiny osidlenia
Zemplinskej zupy. Michalovce : OzZs, 2001, s. 731-732).

3 Porov.: ULICNY, F., Dejiny osidlenia Zemplinskej upy, 2001, s. 679.

Zemplinska stolica, ako uhorska stredostupfiovd Uzemnospravna institucia vznikla

v 11. storo¢i a v pévodnom zemepisnom rozsahu jestvovala do roku 1918 (v tomto

roku je deklarovany Cesko — Slovensky §tat), teda do zaniku Uhorska. V su¢asnosti

je jej juzna Cast’ tzemia sucastou Mad’arska, strednd a severna Cast’ patri do Sloven-

skej republiky. (Porov.: ULICNY, F., Dejiny osidlenia Zemplinskej Zupy, 2001, s.

12).

Porov.: Viastivedny slovnik obci na Slovensku, 2. c¢ast, 1977, s. 473.

Listina zaloZena na OcU v Rafajovciach, pri prileZitosti 405 vyroéia prvej zmienky

0 obci a prilezitosti posvitenia obecnych symbolov a cirkevnych objektov, 2002.

7 Porov.: ULICNY, F., Dejiny osidlenia Zemplinskej zupy, 2001, s. 677- 678.

8 KOVAC,D.: Dejiny Slovenska. Praha : NLN, s.r.o., 2001, s. 32.
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vych sidlisk, ¢im sa proces zakladania novych sidel slovenskych podda-
nych na tradiénom, slovenskom prave ukonéil.” ,,Za¢iatkom 14. storocia
sa v zemplinskej stolici zacali uplathovat’ dve nove doosidlovacie ini-
ciativy avlny. Do osidlovanie podla zakupného nemeckého prava
a zakupného rusinskeho prava.“'® A to pritomnostou kralovskych dru-
zinikov — dvornikov, ¢i rusinskou migraciou (stivisiacou najma s vyboj-
mi uhorskych kralov do Hali¢e a Vladimirska) na naSom tzemi v 12.-
13. storo¢i nazyvanych ,,Rutheni®, mad’arsky ,,Oroszi* (odliSnej narod-
nostnej 1 cirkevnej prisluSnosti), ale aj vychodnych Roméanov, nazyva-
nych ,,Vlach®, mad’arsky ,,Olah*. Od druhej polovice 13. a v 14. storoci
preniklo na naSe Uzemie uz vac¢Sie mnozstvo rusinskeho rol'nickeho
obyvatel'stva. Tuto starSiu infiltraciu romanskych a rusinskych pristaho-
valcov treba odliSovat’ od novSieho prilevu tzv. valasskych kolonistov,
Valachov (Rumunov) a Rusinov. Toto s€asti etnicky, ale predovSetkym
hospodarsky a nabozensky odliSné obyvatel'stvo patriace k vychodnému
(krestanskému) ritu, prenikajice na naSe izemie od zaliatku 14. storo-
Cia, sa v pociatocnej etape skladalo prevazne z valaSskeho (rumunského
elementu), ktory uz koncom 14. storo¢ia nachddzame na Spisi a Gemeri.
Dal3ia, nepomerne silnejsia vlna valasského obyvatel'stva, pozostavaji-
ca prevazne z rusinskeho, ale aj pol'ského a v mensej miere vlastného
valaSského obyvatel'stva, privadzala na nase izemie od druhej polovice
15. do konca 16. storocia. V tejto druhej faze malo uz prevahu rolnicke
obyvatel'stvo, ktor¢ sa stiCasne venovalo valasskému dobytkarstvu. Tato
druha koloniza¢na vlna rusinskeho valasského obyvatel'stva sa usadzo-
vala predov$etkym v severnej Gasti Zemplinskej a Sariiskej Zupe. Na
stropkovskom panstve na vala§skom prave, okrem inych osad, vznikli aj
Rafajovce (Raphaywffese).''

1.1 Prva zmienka o obci Rafajovce

Rafajovce st ojedinelym prikladom dediny, ktorej okolnosti vzniku
pozname pomerne presne. Je to vdaka jedineCnému zapisu o nich

Porov.: ULICNY, E., Dejiny osidlenia Zemplinskej Zupy, 2001, s. 684.

" ULICNY, F., Dejiny osidlenia Zemplinskej zupy, 2001, s. 694. Prvotnou pri¢inou do
osidlovania bol zdujem najmi Slachtickych zemepéanov, aby sa zviacSenim poctu
poddanskych domécnosti na ich majetkoch ¢i panstvach zvacsili prijmy.

""" Porov.: BENKO , J.: Osidlenie severného Slovenska. Kosice : Vychodoslovenské
nakladatel'stvo, 1985,s. 264 — 273.
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v urbari'? stropkovského panstva zroku 1557. V fiom je napisané, Ze
tamojsi Soltys" je v obdobi §tvorroénej lehoty, ktora mu plynie od sep-
tembra v roku 1554. Dve poddanské domacnosti sa tam usadili v roku
1555, tretia vroku 1557. Rafajovce st zapisan¢ medzi dedinami
s valaSsko-rusinskymi obyvatel'mi. Je zrejmé, Ze tamojSie sidlisko zalo-
zil Soltys Rafaj po dohode so SlPachtickymi Petejovcami, vlastnikmi
stropkovského panstva v roku 1554, kedy si vybudoval vlastné obydlie.
V roku 1555-1557 si pri jeho dome vybudovali obydlia poddanske, va-
lasské rodiny rusinskeho povodu, ktoré Rafaj odniekial’ priviedol. Rafa-
jovce boli najmladSou dedinou v doline Ondalik. Boli jedinou dedinou,
ktoru spolu zalozili valasi-rusini, teda podl'a zakupného valasského pra-
va. Spominané valasské rodiny sa pravdepodobne zakratko odst’ahovali,
lebo Rafajovce nie su zapisané v danovych registroch zrokov 1567-
1570. TrvalejSie sa tam usadili valasské rodiny, ktoré boli v roku 1582
zdanené od dvoch port'®. V 17. storo&i poddanské domacnosti chudob-
neli a ubudalo ich."

1.2 Historické premeny nazvu obce
V doterajSej histérii obce jej ndzov preSiel mnohymi obmenami,

ktoré dozaista boli podmienené historickym vyvojom.
Stretavame sa s tymito nazvami:

2 Urbar: je najdolezitejsim pramefiom hospodarskych dejin 16. a 17. storoia. Je pi-

somn¢ vyjadrenie, urené na to, aby vyddvalo svedectvo o stavoch pravnej
a hospodarskej povahy. Ma pravne preukaznu silu, ktord sa vzt'ahuje predovsetkym
na pomer poddanych k zemepanovi. (Porov.: MARSINA, R., KUSIK, M.: Urbdre
feudalnych panstiev na Slovensku I (XVI. storocie). Bratislava : SAV, 1959.)

Valasi sa pristahuvali do Zemplinskej stolice z dedin vychodne leziace; Uzske;j
stolice. Sprostredkovatel’a zalozenej valasskej dediny v 14. storoCi tradi¢ne spravne
pomentvali kenez a vojvoda, aviak neskor len slovom Soltys. (Porov.: ULICNY, F.,
Dejiny osidlenia Zemplinskej zupy, 2001, s. 701.)

Porta: vrata, brana ma v uhorskych pravnych a danovych pisomnostiach od 14.
storoCia obsah poddanska, presnejSie sedliacka usadlost’” ako hospodarska jednotka
(norma), zdanovana danou kralovi. Porta ako danova jednotka zahriiovala cela sed-
liacku usadlost, na ktorej v 14. storo¢i hospodérila jedna sedliacka domécnost’, v
15.-16. storoci jedna az Styri, v 17. storo¢i aj viaceré sedliacke domacnosti (Porov.:
ULICNY, F., Dejiny osidlenia Zemplinskej Zupy, 2001, s. 24.)

5 Porov.: ULICNY, F.: Dejiny osidlenia Zemplinskej Zupy, 2001, s. 420-421.
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- vr. 1596 Rafayocz; v r. 1773 Rafajowcze; v r. 1786 Rafajocz, Ra-
fajowce; v r. 1808 Rafajoc, Rafajowce; v r. 1863-1907 Rafajoc; v r.
1907-1913 Mariakut; od r. 1920 Rafajovce.'®

Mad’arsky historik Ede Ungvary o obyvatel'och Rafajoviec hovori,
7e sa ,,...zivili obrabanim pddy a chovanim dobytka. Pri zivelnych po-
hromach neklesali na duchu a verili v milosrdenstvo Bozie. V niidzi bez
reptania konzumovali aj chlieb upeCeny z kfmnej repy a ovsu. Krotky
bohabojlr71}'/ I'ud veril v BoZiu mudrost’, podl'a ktorej zI¢ ¢asy vystriedaju
dobreé.*

2 OBRADOVA PRISLUSNOST

Rafajovce st obcou, ktord bola zaloZena na tzv. valaSskom prave,
¢o ju odliSovalo nie len etnicky, socidlne, ekonomicky, ale predovset-
kym nabozensky. V doline rieky Ondalik je najmladSou obcou a od jej
zalozenia jedinou obcou s valaSskym pravom, s etnickym zastipenim
Ruthénov'®.

2.1 Pociatky krest’anstva

,»otard vira“. Termin sa zacal pouzivat’ vo feuddlnom Uhorsku ako
oznacenie vyjadrujace povodné grécke cyrilometodské zvyky, tradiciu
i obrad."” Dévodom pouZivania tohto terminu bolo zachovanie pamiatky
na grécky obrad, ktory az do 13. storocia bol na tzemi Uhorska majorit-
nym. Jeho korene na naSom Uizemi (vSeobecne, ale aj konkrétne tizemie
rick Ondavy a Laborca) siahaji do obdobia cyrilometodskej misie na
Velkej Morave z roku 863. Podl’a staroCia pretrvavajlcej tradicie, ktora
zapisal uhorsky historik Anton Szirmai a nazval ju podl'a obce Tovarné,
Cize Tovarnianska tradicia, sa kladl pocCiatky krestanstva v naSom kraji
do cias Cyrila a Metoda. V ranofeudalnom State boli priaznivo naklone-
ni k dielu sv. Cyrila a Metoda. ,,Byzantsky patriarcha Teofilaktos (933-

16" Porov.: MAJTAN, M.: Nazvy obci. Bratislava : Veda ,1998 ,s. 245.

7 UNGVARY, E.: Rafajocz kizség vizlatos torténete. In: Adalékok Zemplén-

varmegye torténetéhez. Satoraljaujhely : Zemplén Konyvnyomtatd Intézete XVI.-

XIX. Szazad, 1990, s. 335-338.

Ruthéni — chdpani v zmysle konfesiondlnom (vychodny obrad).

" Porov.: HORNAD, VR de J.: Dejiny gréckokatolikov Podkarpatska (9.-18. storocie.)
Kosice, 2004, s.51.

18



36 THEOLOGOS 1/2007

956) poslal do Uhorska bulharskych rehol'nikov, aby udrzali liturgicky
jazyk 1 cely vychodny obrad. Stavali vychodné chramy a kaplnky. Ne-
zachovali sa z viacerych dévodov. Hlavnym bol rozkol medzi vychod-
nou a zdpadnou cirkvou. /.../ Vychodni krestania, Zijici na naSom
uzemi, praktizovali nad’alej svoj vychodny obrad. Stara naboZenska
literatara ich nazyva ,, starovercami. “** V druhej polovici 11. storo¢ia sa
svedkami ,,starej viri“ stavaju klastory, ktoré vSak po prichode zapad-
nych reholi v 13. storoCi postupne zanikaju. Koncom 13. a zaiatkom
14. storo€ia ma svoj pociatok jedna z najddlezitejSich udalosti pre vy-
chodnych krest'anov na Slovensku, ktora vrcholi v 14. a 15. storo¢i, tzv.
valassko-ruthénskou kolonizaciou. V prvej doosidl'ovace) faze iSlo pre-
dovSetkym o valachov-pastierov oviec prevazne etnika romanskych
Valachov (dneSné¢ Rumunsko) a v druhej neskorSej i8lo uz o valachov-
rolnikov, Ruthenov?'. Na prvotni rumunska vinu nadvizuje naboZen-
stvom totozny rusinsko-ukrajinsky element.”” Ukazuje sa tu teda, Ze
naboZenskd prisluSnost nemusela byt priamo zviazania iba s jed-
nym etnikom. ,,I ked’ valaSska kolonizacia tu nenasla prekvitajucu gréc-
ku vieru, nasla viac nez len reminiscencie na ,,staru viru“, jej modlitby
a zvyklosti. Dovtedy sa cyrilo-metodska viera stale stracala /.../ Kym
vSak prv bola spravovana spolo¢ne s ritom latinskym a v jeho tieni, od
prichodu valachov dostava sa s obradom latinskym skor do protikladu,
a) ked mu, ako ndboZenstvu chudobnych, nebyvala venovana velka

pozornost’.“*

2.2 Rafajovsky baziliansky monastyr

0 SZEKELY, G., MESAROS, A.: Gréckokatolici na Slovensku. Kosice : Slovo, 1997,
s. 10-11.

2l Porov.: HALAGA, O.R.: Slovensko-ruské styky pred ndrodnym obrodenim. In:

Historica Carpatica : Zbornik vychodoslovenského muzea v KoSiciach. KoSice :

Vydavatel'stvo Smena, ro¢.1969/1,s. 81-82.

Porov.: RATKOS, P.: Problematika kolonizicie na valasskom prave na vizemi Slo-

venska. In: Historické Studie. Bratislava : Veda, 1980/24, s. 196, 215. Od polovice

16. storoCia sa v slovensko-pol'skom pasme vyskytovali rusinski osadnici na valas-

skom prave jednak ako chovatelia ,,hoI'neho* dobytka, jednak ako rol'nici, osadeni na

podobnom zvykovom prave ako poddani Slovéaci.

» VASIL, C. SJ.: 350. vwrocie Uzhorodskej tinie. In: Slovo: Casopis gréckokatolickej
cirkvi, PreSov : Petra, 1996/11, s. 11.
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Zmienka o existencii bazilidnskeho monastiera (klastora), je tiplnou
novinkou pre farnost’ Rafajovce. Pomaha objasnit’ otazku naboZenske;j
prisluSnosti osadnikov Rafajoviec a naboZenskej organizacie pred zjed-
notenim.

Je historickym faktom, Ze vychodny obrad prezival v Uhorsku
v klastoroch, ktorych pocet bol hojny. Vicsina tychto klastorov v Uhor-
sku patrila pod pravomoc latinského biskupa. Tieto klastory sluzili ako
fary a mnisi sa starali o duSe svojich veriacich. Tento stav sa meni po-
tom, ked’” sa cirkevni hodnostari stavaji majitel'mi pozemkov, ¢o malo
za nasledok upadok cirkevnej autority. Tento trend neobiSiel ani klasto-
ry a preto sa kral’ Imrich (1196-1204) obracia na papeza Inocenta III. so
ziadost'ou, aby boli klastory podriadené priamo Svitej stolici. Papez bol
nakloneny zriadit’ biskupstvo pre vychodny obrad. No uz v roku 1205
ten isty papez bol za zruSenie vychodného obradu. Situdciu sa napokon
snazi vyriesit IV. Lateransky snem (XII. vSeobecny koncil v roku
1215), ktory okrem in¢ho uvadzal, Ze vychodni krestania mo6zu zacho-
vavat’ svoje obradové zvyky. Na zmieSanych Uzemiach ma byt vikar
vychodného obradu podriadeny zapadnému-latinskému biskupovi. Je
smutné, ze toto rozhodnutie sa stalo len praxou na papieri, Co neskor, sa-
mozrejme okrem iného (rozmach latinskych reholi s podporou Statu
alebo aj zdkaz stavania kamennych klaStorov - mohli byt’ len z dreva),
viedlo k postupnému zanikaniu klaStorov. Grécky ritus sa Siril cez 'udo-
vé misie pustovnikov, mnichov a putujticich kiazov. Ti Zili z dobrovol-
nych darov a zakladali nové, menSie klastory, ktoré nemuseli platit’
povinné desiatky. Preto siet’ klaStorov bola hustd a ¢asto nebolo evido-
vané ich mnozstvo. Takto sa dostdvame aj k bazilianskemu klastoru
v Rafajovciach.

Bolo zaznamenané, Ze ,,...na svahu tzv. ,,Giroszka®, stal kedysi ob-
rovsky dub. Jedného diia sa na tomto mieste odpocivajicim cestujicim
zjavil obraz Blahoslavenej Bohorodicky. /.../ Kratko po zjaveni z kmena
tohto buka zacal vyvierat pramen. V tom case sa usadil v blizkosti pra-
mena jeden tichy reholnik. Ten hned’ po svojom prichode namaloval
obraz Bohorodi¢ky s JeziSkom. Obraz zavesil na buk a zacal pod nim
kazat’. Mal dvoch vernych spolo¢nikov, ktori zacali hospodarit’ a chovat’
dobytok v blizkosti pramena. Volali sa Barna a Boha¢. VyklCovanim
lesa vytvorili malé gazdovstvo. Mnich pomocou okolitych I'udi postavil
dreveny kostol, kde hlavnou relikviou bol obraz Bohorodi¢ky s JeZi-
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som.“** Tento kostol mal byt postaveny uz v roku 1536, teda este skor,
ako ma prva dolozena pisomna zmienka o Rafajovciach v urbari Strop-
kovského panstva. To samozrejme neznamend, Ze osidlenie nemohlo
byt’ starSie. Tento chram sluzil aj ako klastor, kde mnich plnil funkciu
,,popa‘ (kilaza). Cud mu nacuval, lebo mu bol blizky recou i1 obradom,
ktory si so sebou kolonisti priniesli.

NajstarSiu pisomni zmienku nachadzame v cirkevnoslovienskom
Trebniku z roku 1695, kde sa piSe, Ze tento ,,7rebnik bol zakupeny do
dediny Rafajovce do chramu a klastora zasvdtenemu Zoslaniu Svitého
Ducha*.*° Z uvedeného vyplyva, ze klastor musel fungovat’ bud’ ako
chram alebo &ast’ chramu, a to vyse sto rokov. Dalej mukadevsky gréc-
kokatolicky episkop, vladyka Kyr Josif Hodermarskyj, OSBM prosil
v roku 1707 uhorského primasa latinského kardinala Christiana Augusta
de Saxonia o vybavenie papezskych plno mocnych odpustkov pre rafa-
jovsky klastor bazilidnov, kde sa na sviatok Zoslania Svitého Ducha
udialo mnoho zazrakov.”” O rafajovskom klastore sa dozvedame aj
z pramenov, ktoré nie su lichotivé. AvSak do akej miery sii obvinenia
pravdivé je otdzne. Stavalo sa, Ze latinsky klérus, na izemi ktorého boli
aj vychodné klastory, chcel ich skompromitovat’ a to tym, Ze ich obvi-
noval z pohanskych praktik. T4 ,,stara vira®, ktord bola oznaCenim pre
cyrilo-metodské dediCstvo, sa od 13. storo¢ia meni na ,,starQ viru®, tj.
vieru pohanov. ,.... z tohto tizemia, tu medzi Michalovcami a Vranovom,
mame prvé doklady o zovSeobectiovani propagandy, Ze ,,rusnaci® (rut-
heni vo vyzname viery) su jedno s pohanmi praveku, ze je to stara viera
pohanov. Bol to krajovy extrém.“** Podklad pre takéto dohady boli kri-
vé obvinenia, Ze na miestach klaStorov sa konalo bezpravie na Zenach.
Anton Sirmai piSe: ,,Mnohé kolonie Rusinov zaloZili rusinske knieZata.
Rusini podliehali rusinskym knieZzatdm v Mukaceve, dokial’ humenské

#* Porov.: UNGVARY, E.: Rafajécz kizség vizlatos torténete. In: Adalékok Zemplén-

varmegye torténetehez XVI.-XIX. szazad, Satoraljatjhely : Zemplén Kényvnyomtatd

Intézete, 1900, s. 335-338.

Porov.: BOROVSZKY, S.: Magyarorszag varmegyéi és varosai:Zemplén varmegye.

Budapest : Apollo Irodalmi Tarsasag, 1905, s. 82.

% Porov.: TIMKOVIC, OSBM, V. J.: Letopis Bukovského monastyra. Presov : Rad
sviatého Bazila, 2004, s. 248.

27 Porov.: TIMKOVIC, OSMB, V.J.: Letopis Bukovskeho monastyra, 2004, s. 248.

* HALAGA, O.R.: Vyznam tinie pre emancipdciu vychodoslovenskych ,, Rusndkov*,
2002/33, s. 73.
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panstvo nebolo zverené rodine Drugetovcov roku 1317. Ich mravy skoro
az po nase Casy, boli vel'mi hrubé. Oddavali sa kradeziam a zbojstvu.
Zasnubovali sa v Gtlom veku. Niekedy ukradli aj dospelé dievca proti jej
voli, 1 proti voli rodiCov. Trhy na dievcatd a vdovy sa konali trikrat do
roka, a to pri bazilianskom klaStore, ktory ich jazykom nazyvali ,,mo-
nastyr®. Na tejto nabozenskej puti, ktoru I'ud nazyva ,,procesia“, sa zide
mnoho tisic Rusinov, panny s rozpustenymi vlasmi ozdobenymi ven-
¢ekmi, vdovy sa vSak objavia so zelenym vencom poloZenym na stuhe,
aby boli rozoznatelné od vydatych. Muzi, ak si niektora zamiluju, aj
proti voOli rodiCov odvedu ju do klastora: ,,Pod’ do popa, kdi ti treba
chlopa®, tj. pod’ ku knazovi, ak chces manZzela. Tych, ktorych vtiahnu za
prva ohradu klastora, mnisi zosobaSia bez akéhokol'vek vySetrovania.
/.../ Tento zvyk uzatvéarania a rozvodu manzelstva bol na prikaz kral'a
Ferdinanda I. zakazany (15. marca 1552, pozn. autora). Zvyk zotrvaval
az do roku 1720, ked’ na prisny zakaz stolicnych uradov vymizol. Inac
verili vSetkym moZnym poveram a vampirom a necistych duchov zaha-
nali stalymi exorcizmami. Dodnes Ziju biedne, ale postia sa vel'mi pris-
ne.“*’ List latinského grofa - biskupa Gabriela Erdédyho Monyorokerék
zo dna 9. februara 1718, ktory bol adresovany gréckokatolickemu bis-
kupovi G. Bizanciovi, obsahuje krivé obvinenie, Ze v Rafajovciach
v Zemplinskej Zupe pocas odpustov mnisi sobasia unesené zeny.”’ Po-
dobne piSe aj M. Luckaj, kedy hovori o sobaSoch Zien proti ich voli
v bazilianskom klastore v Rafajovciach.”

Ako vlastne doSlo k tomuto obvineniu?! Predpoklada sa, Ze klasStory
boli stavané na byvalych kultovych miestach pohanov, aby takto vyko-
renili pohanstvo. Tak to bolo napr. v Turanoch (dnes Turany nad Onda-
vou) v CiGavskom vojvodstve, kde predkovia uctievali tura (divokého

¥ SZIRMAY de SZIRMA, A.: Historické, topografické a politické poznatky stolice
Zemplinskej (v Budine roku 1803), 2004, s. 58-60,§ 86-87.

3% Porov.: TIMKOVIC, OSMB, V. J.: Letopis Bukovskeho monastyra, 2004, s. 249.

31 Porov.: LUCKAIJ, M.: Historia Carpato-Ruthenorum (Budae 1843). In: Vedecky
zbornik muzea ukrajinskej kultury vo Svidniku. Bratislava : SPN, 1990, s.175-176.
(Inter haec, et alia aggravat cuklpat Vestrae Dominationis Reverendissimae hodier-
num in diem toleratus ille nefandus Ruthenoorum abusus, qui in Monasteriis eorun-
dem contingere solet, uti fit in Possessionibus Tarna , in Inclyto Comitatu Ungva-
riensi, item in Kraszno-Brod, et Rafajocz in Inclyto Comitatu Zempliniensi, quo dum
occasione Processionum ad Indulgentias plebs concurrit, quas invitas viri foeminas
rapiunt, eae illico adMatrimonium adiguntur, ac per Ruthenicos Sacerdotes copulan-
tur.)
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byka v lesoch). Na tomto mieste si o niekol’ko storo¢i postavili mnisi
klastor.”* Dalsim z dovodom moZe byt aj ten, Ze vychodny obrad za
murmi chramu mohol pdsobit’ tajomne. Teda ak by sme sa na tato sku-
toCnost” mali pozriet’ z in¢ho uhla, je mozné, Ze sa niekedy v Rafajov-
ciach nachadzalo kultové pohanské miesto, kde sa dozaista konalo
bezpravie na Zenach. Krivost' obvineni spoc¢iva v tom, ,,Ze udalosti
z pohanského obdobia (v 18. storoCi eSte Zivé v 'udovom podani) sa
aplikovali-pripisali na rub bazilianom a bazilidnskemu gréckokatolic-
kemu monastyru o par storo&i neskor v krestanskom obdobi.«’

Z uveden¢ho vyplyva, ze klastor v Rafajovciach do roku 1718 bol.
Ci tam bol aj neskor, nie je podloZzené relevantnymi dokazmi. No treba
upozornit’ na to, Zze prave v 20-30 tych rokoch 17. storoCia zhorel stary
dreveny chram, na mieste ktorého od roku 1750 stoji chram z kamena.
Ten je zasviteny sviatku Narodenia Presvitej Bohorodicky, no na jeho
strope je dodnes znazorneny obraz sviatku Zoslania Svédtého Ducha
a v Rafajovciach sa tak konaju dve odpustové slavnosti po€as roka. Je
mozn¢, ze prave poziar dreven¢ho chramu sa podpisal pod zanik klasto-
ra a tradicia odpustovych slavnosti na sviatok Zoslania Svidtého Ducha,
je odkazom na staru tradiciu klaStora.

3 FARNOST RAFAJOVCE
3.1 Formovanie farnosti od Uzhorodskej unie do 19. storocia

,,UzZhorodska Unia je cirkevnym aktom, ktory sa uskutocnil 24. apri-
la 1646 v kaplnke UZhorodského zamku, ked 63 Carpato-Ruthénskych
kitazov sa spojilo s Katolickou Cirkvou.“>* Mnohi historici, badatelia,
ale aj teologovia sa snazia poukazat na to, Ze tento obrad nebol nikdy na
tizemi Uhorska nezjednoteny s Rimom. V suvislosti s Uniou Michal
Lacko, SJ piSe: ,,0Otazka (¢i boli Carpato-Ruthéni vzdy ortodoxni, tzn.
nezjednoteni, pozn. autora) sa mdze zdat’ nadbytocna. Ak by totiz Rut-

32 Porov.: FENIK, P.: Gréckokatolicka farnost Vranov nad Toplou-Cemerené. Koice :

Byzant, ZOQS, s.15.

3 TIMKOVIC, OSBM, V. I.: Letopis Bukovského monastyra, 2004, s. 249.

3* LACKO, SJ, M.: The Union of Uzhorod. Rome : Slovak Institute Cleveland, 1976,
s.7.
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héni neboli ortodoxni, nepotrebovali by tniu.“> Je historickym faktom,
ze prave od Uzhorodskej Uinie (aj ked’ pokusy o zjednotenie st datované
prakticky od formalneho uznania schizmy) sa veriaci vychodného obra-
du stavaju pravne platnym clenom Katolickej Cirkvi, pretoze aj v Case
nezjednotenia ich orientacia stidle smerovala k Rimu. Gréckokatolici,
ako boli krestania - katolici vychodného obradu (zjednoteni; pravoslav-
nou cirkvou nazvani uniati), pomenovani vladarkou Rakusko - Uhorske;j
monarchie Mariou Teréziou, su tymto pomenovanim odliSeni od ,,orto-
doxnych* krestanov vychodného obradu (nezjednotenych, dnes pravo-
slavnych).

Veriaci vychodného obradu v Uhorsku neboli organizovani do far-
nosti podl'a vzoru latinskej cirkvi (teda aj s platenim desiatkov), ale boli
povodne obsluhovani bezplatne mnichmi v klastoroch. Meni sa to for-
malnym uzatvorenim unie v UZhorode v roku 1646. ,,Na tizemi Muka-
cevskej eparchie v roku 1759 uz praktiky nebolo oficidlne nezjednote-
nych veriacich.**® Zakladaju sa farnosti, ktoré spadaji pod spravu Mu-
kacevskej eparchie, ktora sice bola kanonicky zriaden4 az 19. septembra
1771, ale ako stredisko gréckokatolikov funguje prakticky od zaciatku
svojho zalozenia ako klastora.

,,O zalozeni naSej farnosti ni¢ bliz§ie nevieme, pretoze o jej zaloZe-
ni nie je ziaden dokument, iba ak medzi 'ud’'mi je prislovie, ako sa vy-
slovil kurator Jan Pukac, ze ,,nasa fara rafajovska musi vzdy jestvovati
a svoho kitaza viaditi, bo ona uz za ¢as Marie Terézie jestvovala.“*”’
Prvii zmienku o roku zalozenia farnosti v Rafajovciach nachadzame
v Schematizme z roku 1831, ktory uvadza rok 1690, rokom zaloZenia
farnosti.®® Je teda viac ako pravdepodobné, e Rafajovce boli vyz-
namnym miestom vychodného obradu pre okolity kra;.

3.2 Knazi vo farnosti

Medzi tri podmienky, ktoré boli prijat¢ Uzhorodskou uniou patrila
aj ta, ktora sa tykala duchovenstva. ,,Zjednoten¢ knazstvo dostane vset-

33 LACKO, SJ, M.: The Union of Uzhorod, 1976, s.33.

% SZEKELY, G., MESAROS, A.: Gréckokatolici na Slovensku, 1997, s. 16.

37 AGBP, Fond — Inventare farnosti. Inventdrny sipis Rafajovce: r. 1921, s. 6, Gast’ L

38 AGBP: Schematismus Venerabilis Cleri Graeci Ritus Catholicorum Dioeceseos
fragopolitanae Prjasev-Presov-Eperjes, pro anno 1831, s. 111.
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ky cirkevné a svetské vysady, ktorymi disponuje kinazstvo latinského
obradu.“>” Avsak latinski duchovni boli slobodni a nezavisli od zeme-
panov na rozdiel od vychodného duchovenstva, ktoré bolo stale pokla-
dané za nevolnikov. Kinazi vychodného obradu nemali v zaciatkoch
zriadené seminare na vychovu a tak sa obradu ucili od miestneho knaza
a skusky skladali pred biskupom. Unia zarucovala aj materialne do-
chodky a urcité privilégia. Tento bod dohody nebol ¢asto naplneny ani
v neskorSej dobe. Meno prveho knaza v Rafajovciach poznédme zo
Schematizmu Mukadevskej eparchie z roku 1788%.

Zoznam kitazov'' pésobiacich vo farnosti:

- Petrus Bacinsky r. 1788—1792; Stefan Bacinsky r. 1793-1825;
Jozef Fejo r. 1825-1828; Jan Gerbery r. 1828-1848; Jan Gerbery ml. r.
1848-1863; Juraj Dzubay r. 1863-1887; Gabriel Vyslocky r. 1887-1890;
Andrej Kristof . 1890-1907. Od roku 1907 do roku 1921 Viktor Cisd-
rik.

- Augustin Schudich bol najdlhSie pdsobiacim kilazom vo farnosti,
dohromady 43 rokov. Do farnosti Rafajovce prichadza v roku 1921. V
roku 1964 opust’a farnost’ uz ako prvy pravoslavny knaz. Na jeho miesto
prichadza pravoslavny kiaz Michal Prchala r. 1964-1968. Nikitor Pet-
rasevi¢: nebol menovany spravcom, ale doCasnym knazom pre farnost’
Rafajovce v roku 1968.

- Michal Hulaj r. 1969-1974; Emil Zorvan r. 1974-1977; Mikulas
Sobota r.1978-1979; Andrej Zeher r.1980-1987; Eugen Kocis™ r. 1988-
1990.

» SZEKELY, G., MESAROS, A.: Gréckokatolici na Slovensku, 1997, s. 15.

0 Porov.: Catalogus venerabilis cleri almae dioecesis Munkatsimensis sede episcopali
vocate pro anno 1788 (rukopis).

Zostaveny podla: AGBP: Catalogus venerabilis cleri almae dioecesis Munkatsimen-
sis sede episcopali vocate pro anno 1788 (rukopis), Catalogus venerabilis cleri al-
mae dioecesis Munkatsimensis sede episcopali vocate pro anno 1792 a Schematis-
mus Venerabilis Cleri Graeci Ritus Catholicorum Dioeceseos fragopolitanae Prja-
Sev-Presov-Eperjes, pro anno 1827-1907.

V roku 1993 bol Mons. Janom Hirkom menovany kancelarom Biskupského vikariatu
v Prahe. Neskor ho exarcha Mons. Ivan Ljavinec menoval generdlnym vikdrom —
protosyncelom. 23.3.2002 bol menovany svitym otcom Janom Pavlom II. papez-
skym prelatom. Dna 24.4.2004 bol svitym otcom Janom Pavlom II. menovany titu-
larnym biskupom abrittskym.
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3.3 Farnost’ od 19. storoc¢ia do roku 1950

NajdolezitejSou udalostou pre gréckokatolikov vychodného Slo-
venska v 19. storoci je nepochybne vznik Gréckokatolickeho biskupstva
v PreSove. Situdcia farnosti sa nijako zvlast’ neodliSovala od t'azkého
poloZenia mnohych d’alSich farnosti vychodného obradu. Gréckokato-
licke biskupstvo sa muselo vyrovnavat’ s nedostatkom financii, so stale
sa zvySujucim madiarizaCnym tlakom, ale aj s duchovnou a kultirnou
zaostalostou eparchie. Ako hlavny problém farnost’ pocitovala osamo-
tenost’ obradu, ked’Ze ju obkolesovali farnosti rimskokatolicke.

Prva svetova vojna zasiahla do Zivota farnosti vel'mi radikalne.
Kiaz V. Cisarik musel narukovat’ na front vroku 1914 ako polny
kiaz.* Pocas celej vojny farnost’ nemala spravcu. Cud preto navitevo-
val susedné farnosti, rimskokatolicke. Po 1. svetovej vojne sa Zivot
vo farnosti normalizuje. V roku 1921 rafajovsky duchovny opisuje situ-
aciu v najobsirnejSom archivnom dokumente — Inventdr farnosti Rafa-
jovce zroku 1921, kde okrem in€¢ho zachytdva historiu farnosti,
inventarny supis, ale aj stav filidlnych obci. Tento stav ostal nezmeneny
do roku 1943, kedy dedinu obsadili nemecké vojska. Pri nttenej evaku-
acii obec opustil I'ud, ale aj kilaz. Sovietska armada, ktora prechadzala
cez dané uzemie, sa ubytovala vo farskej budove a z chramu si urobila
mastal’ pre kone. Zaciatkom roku 1944 sa do dediny vracaju obyvatelia
aj so svojim knazom. Predpoklada sa, ze prave pocas ,,pobytu* soviet-
skych vojakov na fare, boli zni¢ené¢ vSetky historické dokumenty, na-
kolko uz knaz Juraj Dzubaj v liste biskupovi Dr. MikulaSovi Téthovi
z roku 1879 spomina farsky archiv.**

Ukoncenim vojny andstupom komunistického rezimu sa stav
v Ceskoslovenskej republike vyrazne zmenil. Moskva postupila kroky
na zosilnenie pravosldvneho nabozenstva na uzemi Slovenska, kde do-
vtedy pravoslavne farnosti boli v cite'nej minorite a zacala s proti gréc-
kokatolickou kampanou. Blahoslaveny biskup Pavol Peter Gojdic¢
a blahoslaveny biskup Vasil’ Hopko sa snazili aspon Castymi navStevami
farnosti byt prikladom a dodavat’ odvahu veriacim. Rafajovce navstivil

* AGBP, Fond — Inventare farnosti: Inventdrny sipis Rafajovce: r. 1921, s. 6, Gast’ L.
* AGBP, Fond - Bezna agenda: Kore$pondencia Juraja Dzubaja biskupovi Dr. Miku-
1aSovi Tothovi r. 1879, sig. 4046.
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v roku 1944 biskup V. Hopko a to na odpustova slavnost’ sviatku Zosla-
nia Svitého Ducha.

Zakonmi zroku 1949 s§tat preberal pod kontrolu cirkvi a Gréc-
kokatolicka cirkev bola predurena na zanik. Formalne sa to udialo na
tzv. PreSovskom sobore dna 28. aprila 1950, kde sa precitany manifest
o navrate gréckokatolikov do pravoslavia prijal. Biskup P. P. Gojdi¢
a pomocny biskup V. Hopko boli internovani. Znamenal to formalny
koniec existencie Gréckokatolickej cirkvi v Ceskoslovensku.*> Od tohto
dina boli gréckokatolicke farnosti nasilne obsadzované pravoslavnymi
knazmi alebo tymi, ktori prestup na pravoslavie podpisali. Podobné bola
situacia aj v Rafajovciach. Miestny gréckokatolicky knaz Augustin
Schudich prijal pravoslavie a tak priblizne od maja 1950 sa Rafajovce
stavaju pravoslavnou farnost'ou, bez vedomia veriacich.

Mgr. Jana Kopriviiakova
Katedra historickych a spolocenskych vied
Gréckokatolicka teologicka fakulta PU v Presove

koprivi@unipo.sk

5 Porov.: SZEKELY, G., MESAROS, A.: Gréckokatolici na Slovensku, 1997, s. 25.
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Zakladné hodnoty a ich funkcie
v spolo¢nosti a State

Kamil Kardis

Annotation: The fundamental values play a key role in life of every individual as well
as in society. The values and, the consensus based on them, create the conditions for
building and shaping of the real, social, moral, political and national harmony and order.
It is necessary to understand, as it was done in Western Europe and especially in Ger-
many in 70’s of the last century, that it is not enough only to create the structure of the
modern democratic state in order to realize this order in society, but it is also important
to anchor this order, to safeguard it in deeper sense of this reality; it means in the sub-
consciousness , consciousness and in the human altitudes which are based on the fun-
damental values. This task is actual and very important especially in the context and
background of the political, social- economical changes and reforms as well as in the
context of widespread pluralism. The context of integrating Europe also plays an impor-
tant role in this task. The church points at necessity to build the European community on
the basis of the fundamental values, because these are deeply rooted, anchored in culture
of the particular societies and in consciousness of people.

Key words: fundamental values, society, state, consciousness, integrating Europe
UVOD

Sociologovia zdoraziuja, Ze zakladné hodnoty stanovia zaklad kon-
senzu, dialogu a tusili pre spolo¢né dobro. V tomto zmysle plnia predo-
vSetkym integracnu funkciu v sucasnych pluralistickych spolo¢nostiach.
V tejto praci zékladné hodnoty budu chapané ako mensi alebo vacsi
sthrn hodnot akceptovanych a prijimanych vSetkymi alebo vacSinou
Clenov spolocnosti, na zaklade ktorych dosahuju a realizuji konsenzus,
dialog a pozitivnu spolupracu pre spolocné dobro. Je to definicia, vy-
koncipovana pol'skym predstavitelom sociologie nabozenstva W. Pi-
wowarskim.'

Hlavnym ciel'om tejto prace je odpoved’ na otazky: ¢o su to zéklad-
n¢ hodnoty, ako su interpretované a aké funkcie plnia v Zivote jednotliv-
ca, spolocnosti, naroda a Statu. V tejto praci bude pouzitd metdda ana-
Iyzy stcasnych sociologickych definicii zakladnych hodnét aich

' PIWOWARSKI. Wt.: Socjologia religii. Lublin 1996, s. 243.
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syntézy s poukdzanim na socialne ucenie Cirkvi a jej chapanie zaklad-
nych hodn6t.

1. PROBLEMATIKA HODNOT

V sucasnej sociologickej literature sa kladie doraz na otazku za-
kladnych hodnot. St nevyhnutné pre vyvoj ¢loveka a spolo¢nosti, tvoria
normativny etos integrujuci vSetky sily spolo€nosti pre zabezpeCovanie
spolocného dobra. Zadanim tejto Casti prace je vysvetlenie pojmu hod-
nota a zdkladné hodnoty. Analyza sa bude zakladat’ na najviac znamych
a rozSirenych definiciach v sociologickej literatire hlavne nemeckych
a pol'skych autorov.

V demokratickych a pluralistickych spolo¢nostiach debata tykajuca
sa zakladnych hodndt trva od zaciatku 70. rokov nasho storocia. Dovo-
dom tejto debaty alebo diskusie bolo spozorovanie negativnych proce-
sov neoindividualizmu ako Zivotného Stylu, ktory sa nachadzal v proti-
klade so spolo¢nym dobrom. Tento neoindividualizmus sa zaklada na
tom, ze stracaji na vyzname také hodnoty, ktoré vyzaduju obetavost
jednotlivca pre spolocne dobro a na vyzname ziskavaji hodnoty egois-
tické a sukromné, Cize samorealizacné: zdravie, manzelstvo a rodina,
socialne zabezpecenie, materidlny Standard, osobnd samostatnost’ a ne-
zavislost. V tom kontexte sa zaCala zdoraziiovat’ potreba uvedomenia
a akceptacie urcitého systému zakladnych hodnot Specifickych a charak-
teristickych pre uréity narod ako aj celd medzinarodnt spolo¢nost’.”

Dalsim dévodom, pre ktory sa za¢alo uvazovat o zakladnych hod-
notach, bol proces zjednocovania Eurdpy. Vznikla otazka a problém
zakladnych hodndt ako podstaty a zakladu, ciela spolocnej politiky
zjednotenia, Cize vznikol problém tykajici sa moralneho a etického
fundamentu tohto zjednotenia. Musia byt hodnoty a nejaké zasady, kto-
ré¢ integruju eurdpske spoloCenstvo, a ktore by mali urCovat’ ciel’ tohto
spolo¢entva.” Konsenzus v oblasti zakladnych hodnét je podmienkou
fungovania a existencii kazdej spolo¢nosti a Statu. Politicka spolo¢nost,
ked’ chce byt demokratickd, musi zakladat’ socialne usporiadanie, sulad
na l'udskych pravach ana zikladnych hodnotach, ktoré st vyjadrené

Tamtiez, s. 243.
3 RYCZAN K.: Wartosci katolikéw a typ Srodowiska miejskiego. Lublin, 1992, s. 168.
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medzi inymi v slovach: sloboda, mier, spravodlivost, solidarita.* Bez
ich akceptacie a realizacie hrozi spolocnosti socialno—moralny rozpad,
prehlbovanie priepasti a rozdielov medzi politickou mocou a spoloc-
nost’ou /ako je to napriklad na Slovensku a v inych Statoch/. Autori jed-
notlivych definicii poukazuju na fakt, ze pri zdkladoch socialneho zivota
by mal existovat’ urCity systém hodnot, ktoré st prijimané a realizované
va¢Sinou. V opacnom pripade pluralisticky demokraticky systém sa
stane, alebo sa mdZe stat’, zjavnym alebo skrytym totalitarizmom, ktoré-
ho nasledkom je potlaCanie a pohrdanie tymito zdkladnymi hodnotami,
ktoré su zakladom skuto¢ného spolo¢ného dobra. Ony nie su vytvorené
Statom a nie su jeho vlastnictvom, ale st mu dané a zadané. Preto ulo-
hou Statu je ich reSpektovanie a realizovanie. Cirkev na zaklade svojho
poslania a misii chrani tieto hodnoty. Spolupracuje tiez s roznymi so-
cidlnymi a politickymi inStiticiami, ktoré maju za tlohu, ciel, realizo-
vanie zakladnych hodnot.’

1. 1 Hodnoty a ich funkcie v spolo¢nosti

Najprv sa vSak pokusime odpovedat’ na otazku, ¢im su hodnoty
a aké je ich miesto v zivote jednotlivca a spolo¢nosti. Odpoved’ sa poku-
sime dat’ na zaklade sociologickej literatiry. F. Kaufmann tvrdi, Ze po-
jem hodnota sa objavil v kontexte ekonomiky a znamenal prvotne osoh
dobier.’ Zaujem o problematiku hodnét zo strany réznych vied vedie
tieZ k mnohosti r6znych definicii a vyznamov tohto pojmu. Pokusime sa
o analyzu tych najdélezitejSich.

Prvl1 sociologickl definiciu hodnét nachadzame u W. 1. Thomasa
a F. Znanieckiego. Pod pojmom hodnota chapu kazdy fakt, ktory ma
empiricky obsah dostupny clenom socialnej skupiny atiez vyznam,
z ohl’adu na ktory je tento fakt, alebo moZe sa stat’ predmetom &innosti.”

ROOS, L.: Wartosci demokracji a odpowiedzialnos¢ chrzescijanska, Warszawa,
1991, s. 5.

MARIANSKI, J.: Kosciol a wspoiczesne problemy spoteczno — moralne. Lublin,
1992, s. 34-37.

KAUFMANN, F. X.: Demokracja przeciw wartosciom. In. Spoteczenstwo 2: 2000,
s. 311-335.

7 THOMAS, W. 1., ZNANIECKI, E.: Chiop polski w Europie i Ameryce. Warszawa,
1976, s. 54-63; Porov. Valore sociale. In. Dizionario di sociologia. Ed. L. Gallino.
Torino, 1978, s. 739.
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Takto chapané hodnoty maju charakter objektivny, vonkajsi vo vztahu
k jednotlivcovi, ktory ich zaZiva, pocituje ich ako predmety orientacie.
V tomto pripade mo6zeme povedat,, Ze su to Cinitele, ktoré vel'mi Casto
rozhoduju o spravani Cloveka, o tom, ¢o si vyberie ako predmet svojej
¢innosti. Tymito predmetmi orientacie mozu byt tak elementy prirodze-
n¢ho prostredia, ako aj umelecke diela, naboZenské presvedcenia, tech-
nické vyrobky a tieZ vedecke teorie. Podla Znanieckiego, ktory Casto
spaja otazku hodnoét s kultirou, hodnoty st ur€ované ako elementy kul-
tarneho charakteru.® TGto koncepciu odmietol T. Parsons, podl'a ktorého
hodnoty patria ku kultare, ale su to skor idey ako objekty. Ony stanovia
konceptualizaciu Ziadaného socialneho systému. Hodnoty st tu chapané
v kategorii moralnych a etickych presvedCeni a predstav, na ktoré sa
¢lovek odvolava ako k poslednej a definitivnej pri¢ine spravania.’

Jednou z najviac rozSirenych a popularnych je v sociologii definicia
C. Kluckhohna. Podl'a neho hodnota je preciznou koncepciou toho, Co je
poZzadované, charakteristickou pre skupiny a jednotlivcov, a zohrdva
dolezitu wlohu a vyznam pri volbe prostriedkov a cielov spravania.'®
Z tejto definicie mézeme vykoncipovat’ trojity aspekt hodndt: emotivny
— to, ¢o je ziaduce, kognitivny (koncepcia) a volitivny (vol'ba, rozhod-
nutie). Hodnoty s objektmi zaujmov ¢loveka a pre jeho vedomie maju
ulohu kazdodennych orientaénych bodov v predmetnej a socialnej sku-
to¢nosti, ur¢eni rozlicnych praktickych vzt'ahov ¢loveka k obklopujicim
predmetom a javom."'

Znamy pol'sky sociolog Jan Sczepanski analyzuje hodnoty v kon-
texte vplyvu kultiry na socidlny zivot, a preto podl'a neho hodnotou je
kazdy predmet materialny alebo idedlny, idea alebo institcia, predmet
skutocny alebo vymysleny, imaginarny, vo vzt'ahu, ku ktorému jednot-
livei alebo kolektiv prijimaja postoj Ucty, pripisuji mu vel'mi dolezitu
ulohu a rolu vo svojom Zivote a snaZia sa na jeho ziklade orientovat
v konkrétnom spravani. Podl'a tohto autora hodnotami su tie predmety
a fakty, idey, ktoré¢ zarucuji jednotlivcom a skupindm psychicku rovno-

Tamtiez.

® RYCZAN, K.: Wartosci katolikéw a typ miejskiego srodowiska. Lublin, 1992, s. 21;
Porov. MISZTAL, M.: Problematyka wartosci w socjologii. Warszawa 1980, s. 39.

' KLUCKHOHN, C.: Values and Value Orientation in the Theory of Action. In: To-
ward a general theory of action. Ed. E. E- Shills. Cambridge, 1959, s. 395.

"' FILOZOFICKY SLOVNIK. Ed. I. T. Frolov. Pravda 1988, s. 183.
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vahu, davaji pocit prijemnosti a spokojnosti, ich dosahovanie alebo
dosiahnutie prindSa pocit dobré splnenych povinnosti. Na druhej strane
su to hodnoty, ktoré si nevyhnutné pre udrZanie vnutornej spojitosti
a viazby skupiny, jej sily avyznamu spomedzi inych skupin alebo
v porovnani s inymi skupinami. St oné nevyhnutné tak pre jednotlivcov
ako aj SirSie socidlne skupiny. Preto maju dvojity aspekt alebo charak-
ter: individualny a kolektivny (socidlny). V kazdej spolo€nosti ma mies-
to alebo existuje hierarchia hodndt. To znamend, Ze niektoré hodnoty
nachadzaju SirSie uznanie, nadobudaji vacsi vyznam u vacsiny spoloc-
nosti a vtedy ich méZeme nazvat’ socialnymi hodnotami. Tieto hodnoty
moZzu byt v roznych krajinach a spolo¢nostiach in¢, ale mozu byt tiez
podobné alebo rovnaké. V tomto pripade mdéZzeme hovorit’ o hodnotach
vSeobecne l'udskych. Socidlne hodnoty si kolektivnym vytvorom, for-
muju sa, vytvaraju sa postupne prostrednictvom dlhotrvajucich procesov
asu nasledkom kolektivnych skusenosti. St nasledne prijimané
v procese socializacie. 2

V empirickom chéapani hodnotou alebo hodnotami je vSetko to, Co
je potencialnym predmetom l'udského konania. J. Szczepanski definuje
hodnotu ako ,,l'ubovolny predmet materidlny alebo idedlny, idea alebo
inStitucia, predmet vyimaginovany alebo skutocny, vo¢i ktorému jednot-
livec alebo skupiny maju tctu (postoj tcty), pripisuji mu dolezita ulohu
a vyznam vo svojom zivote a snahu (usilie) dosiahnut” ho chapu ako
prinatenie, povinnost’.”

Ddlezitou skupinou definicii hodnodt tvoria autori, ktoré¢ poukazuju
na hodnoty ako vzor alebo kritérium vol'by, vyberu urcitej orientacie.
Jednou z najpouzivanejSich v tomto kontexte je definicia M. Rokeacha,
ktory definuje hodnoty ako Standardy, ktoré riadia spravanie a prisvo-
jené v procese socializacie sa stavaju kritériom alebo Standardom
v riadeni spravania, pre vyvoj a udrzovanie postojov voci podstatnym
objektom a situaciam, pre ospravedlitovanie spravania atd.'* Hodnoty
rozhoduju tiez samym o spravani jednotlivca a skupiny, o ich postojoch
voCi dolezitym objektom a inym osobam. Podobne P. E. Jacob alJ. J.

12 SZCZEPANSKI, J.: Elementarne zasady socjologii. Warszawa 1976, s. 97-99.

3 TUROWSKI, J.: Makrosocjologia. Wielkie struktury spoleczne. Lublin, 1994, s. 68-
69.

¥ ROKEACH, M.: Beliefs, Atitudes and Values, San Francisko, 1976, s. 156-157.
Porov. ROKEACH M.: The Nature of Human Values, New York 1973, s. 3-25.
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Flink analyzuju hodnoty v kontexte a kategoriach normativnych vzorov,
ktoré vplyvaju na volby a vyber I'udi spomedzi dostupnych alternativ-
nych sposobov spravania a chovania."> Podobne tieZ uvazuje R. Laut-
mann, podla ktor¢ho hodnoty st kritériami vol'by, Cize tym, na zaklade
¢oho sa ¢lovek rozhoduje pre to a nie iné spravanie atd’. St kritériami
vol'by urcitych predmetov a faktov, ktoré sa stavaju cielom spravania
a snah.'® Takto chapané hodnoty plnia tak integra¢nu ako aj organizadni
funkciu, ¢iZe sluzia riadeniu organizovanou ¢innostou clenov spoloc-
nosti.'” Znamy pol'sky socioloég nabozenstva WI1. Piwowarski definuje
hodnoty ako Standardy. Podl'a neho hodnoty su to zinternalizované Stan-
dardy spravania, zdedené osobami a prisvojen€ v procese socializacie
a v kultirnom kontexte urditej spolo¢nosti.'®

Tieto Standardy (modely, vzory) su prijimané v procese prvotnej
a druhotnej socializacie. Narastaji spontdnne v priebehu historicko—
kultarneho vyvoja v urcitej spolo¢nosti. VZdy st podmienen¢ Casom
a priestorom. M6zu sa stat’ hodnotami socialnymi v pripade, ked’ nabert
vyznam a uznanie, akceptaciu v socialnej a spolo¢enskej urovni. Preto
nie st to len hodnoty jednotlivcov, ale 1 SirSich socialnych skupin alebo
tieZ celého spoloCenstva, spoloCnosti, alebo eSte SirSie viacerych spolo¢-
nosti (napr. I'udské prava st akceptované ako zakladné hodnoty v celej
Eurdpskej Gnii). Vel'mi dolezita Gilohu zohrava v tom pripade socialno—
historicky kontext, pretoze on vplyva na charakter a socialny vyznam
hodnot."”

Standardy spravania, modely, vzory spravania sa tykaj troch ob-
lasti: prva sféra st socidlne fakty a ich konstelacia. Su to predmety von-
kajSie voci jednotlivcovi. Podliehaji hodnoteniu a klasifikacii (ndbozne-
stvo, strana, praca, vol'ny ¢as), druha sféra st ndzory a presvedcenia, za
pomoci ktorych socidlne podmety (jednotlivec alebo socialna skupina)
hodnotia socialne fakty aich konStelacie (napr. patriotizmus je dobry

5 MISZTAL, M.: Pojecie wartosci w socjologii. In.: Studia socjologiczne 14: 1975 &.

4,s.175-196.

'® LAUTMANN, R.: Wert und Norm Begrieffsanalysen fur die Sociologie. Koln, 1969,
s. 105, 98-112.

7 KAUFMANN, F. X.: Demokracja przeciw wartosciom, s. 314.

'S PIWOWARSKI, W.: Socjologia Religii. Lublin 1996, s. 242; Porov. HEPP, G.:
Zerfall der politischen Kultur. Wertvorstellungen im Wandel. Koln 1984, s. 4.

" PIWOWARSKI, W.: Mlodziez a wartosci podstawowe. In.: Religia w dobie przeto-
mu w Polsce. Ed. L. Adamczuk. Warszawa, 1991 s. 106-134.
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atd’.). Tretej oblasti sa tykaju zasady spravania. Jednotlivec uznava
predmet alebo objekt za Ziaduci, snazi sa ho dosiahnut’ a prispdsobit’ sa
mu. Preto hodnoty chapané ako Standardy spravania sliZzia ako kritérium
hodnotenia a preferencie socidlnych faktov, presvedceni, nazorov a za-
sad spravania.”’ Hodnoty uréuju smer volby a rozhodovania jednotlivca
alebo socialnej skupiny na ten a nie iny fakt, objekt, ideu alebo presved-
cenie.

Sumarizujic spominané definicie, méZeme poukazat’ na to, Ze hod-
nota, zo sociologického hl'adiska je vedomou alebo nevedomou predsta-
vou o tom, ¢o je ziaduce. Vystupuje v niekol’kych vyznamoch: 1. ako
objekt, nejake cenen¢ dobro, statok, 2. Postoj k objektu (objekt tento je
povazovany za dobry, spravny alebo bezcenny), 3. meritko pre rozho-
dovanie a spravanie. V tomto vyzname v sociologii je dolezitym prame-
nom zaujmu, preto Ze v mnohych situdciach vytvara kritéria pre posu-
dzovanie spravnosti konania, spravania a miera zavdznosti hodnot
umoznuju posudit’ mieru integracie spolo¢nosti. Su aj iné¢ vyznamy hod-
not, ktoré pre nas v tejto chvili nesu zaujmave.

Znamy sociolog Stanistaw Ossowski klasifikoval hodnoty na hod-
noty pocitované (citen¢), tzn. atraktivne pre jednotlivca v emocio-
nalnom zmysle (vyzname) a na hodnoty uznavané, tj. predmety, voci
ktorym mame presvedCenie, Ze maji nejakd hodnotu objektivnu. Os-
sowski rozliSuje eSte hodnoty slavnostné a hodnoty kazdodenné. Ddlezi-
tejSie rozliSenie je na hodnoty autotelicke, samé¢ v sebe (ako dobro,
krasno, spravodlivost), nazyvame ich tiez ako zakladné hodnoty
a hodnoty inStrumentdlne, prostriedky, ktoré vedu k dosiahnutiu zaklad-
nych hodnot. Zakladné hodnoty st v kone¢nom dosledku kritériami
hodnotenia a zakladnymi cielmi l'udskych snah a spravania.”'

Preto méZeme vSeobecne rozliSit' dva druhy hodnét: osobné, indi-
vidualne hodnoty a socialne hodnoty. Spomedzi individudlnych moéZeme
eSte poukazat’ na hodnoty kazdodenne a konecn¢, v zmysle, Ze stanovia
ciel’ nejakej osoby alebo jednotlivca. Druhy typ hodnoét stanovia social-
ne hodnoty. To su tie hodnoty, ktoré maji vel’ky a dolezity vyznam pre
spolo¢nost’. To st hodnoty, ktoré socialny poriadok, sulad tvoria, udrzu-
ju a podporuju. V pripade, Ze tieto hodnoty ziskaju SirSiu alebo aj vSe-
obecni zhodu, konsenzus, sulad, stavaju sa zakladnymi hodnotami.

0 RYCZAN, K.: Wartosci katolikéw, Lublin, s. 25-26.
2l TUROWSKI J.: Makrosocjologia. Wielkie struktury spoteczne. Lublin 1994 s. 69.
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V zékladnych hodnotach zmysel a identifikdciu hl'ad4 spolo¢nost’ a Stat,
v individualnych hodnotach kazdy individualny ¢lovek.>

2. ZAKLADNE HODNOTY A PLURALISTICKA
SPOLOCNOST

Uz sme spomenuli, Ze otazka zdkladnych hodndt je predmetom
uplne novej diskusie vyvolanej pravno—politickymi reformami socialno—
liberdlne; vlady NSR. Tieto reformy sa tykali mladeze, manzelskych
prav, prav rodiny atd’. K vyvolaniu diskusii prispela tiez katolicka cir-
kev, ktora si v§imla ohrozenie zdkladnych hodn6t zo strany tychto refo-
riem. V prvej faze vzniku NSR prvoradé boli otazky tykajuce sa najma
ekonomickej obnovy S$tatu, uteCencov, migracie. Az neskorSie vznikla
potreba diskusie nad zddvodiovanim a uskutocnovanim zdkladnych
hodn6t, na ktorych sa ma zakladat’ bytie a existencia kazdého demokra-
tického §tatu.” Otazka zakladnych hodnot ziskala na vyzname v kon-
texte novych technologickych a vedeckych moznosti a vyskumov. Ide
o to, aby bol kladeny odpor roéznym problémom z oblasti genetickej
techniky, jadrovej energie, alebo tieZ umelého oplodnenia.**

Prvéa diskusia na tému zakladnych hodn6t mala miesto v 70- rokoch
a zdoraznovala hodnoty slobody a nezavislosti, samostatnosti (Freiheit),
spravodlivosti a rovnosti (Gleichheit, Gerechtigkeit) a solidarity. Bolo to
urcite nadviazane na francuzsku revoluciu a hesla: sloboda, rovnost’
a bratstvo. V debate o zdkladnych hodnotach i8lo o normy, ktoré pred-
stavuju mravny zaklad vsetkych individualnych a socidlnych meradiel
I'udského spravania a uspesSného spoluZitia.

Ked’ ide o ulohy Statu v suvislosti so zdkladnymi hodnotami, tak
treba poukazat’ na to, Ze §tdt musi zasahovat’ pri uznavani zdkladnych
hodnét, ako sa prezentuju predovietkym v ustave. Stat nie je iba nota-
rom faktickej verejnej mienky, hoci aj proces verejnej mienky by sa mal

22 PIWOWARSKI, W.: Socjologia religii. Lublin, s. 242-243; Porov. RYCZAN, K.:
Wartosci katolikow, Lublin, s. 26-27.

2 RAABE, F.: Streit um die Grundwerte. Kirche und Gesellschaft 37: 1977, s. 4; Po-
rov. MAIHOFER W.: Grundwerte heute in Staat und Gesellschaft. In: Grundwerte
in Staat und Gesellschaft. Ed. G. Gorschenek. Miinchen, 1977, s. 88. MAIER H.:
Grunwerte und Grundrechte. In. Wertwandel und geselschaflicher Wandel. Ed. A.
Klages, P. Kmiecik. Frankfurt 1984 s. 89-90.

* HERR, T.: Wprowadzenie do katolickiej nauki spolecznej. Krakoéw 1999, s. 362-363.



THEOLOGOS 1/2007 53

brat’ do tivahy. Musi sa zasadit’ prave na ohrozené zakladné hodnoty,
napriklad na zivot ako pravnu hodnotu a nesmie zakladné mravné roz-
hodnutia prenechat’ uplne jednotlivcovi, pravé tak ako nemoze rozhodo-
vat' o konkrétnom étose oblana. Stat mal by preukazovat volu na
podporu a ochranu zdkladnych hodnét, ktoré nemézu podliehat’ dennym
zmenam. >

Zéakladné hodnoty st hodnoty centralne, okolo ktorych vladne vse-
obecny konsenzus a zhoda, sulad v uréitej socialnej skupine.*® Pod po-
jmom zakladné hodnoty chapeme mensi alebo viacsi suhrn hodnot
akceptovanych vSetkymi alebo prinajmensom viacSinou €lenov spoloc-
nosti, na zéklade ktorych dochadzaju oni k konsenzu, dialogu a zaCinaju
pozitivnu spolupracu a kooperaciu pre spolocne dobro. Su to také hod-
noty ako dostojnost’ Cloveka, 'udské prava, Zivot, sloboda, pravda, rov-
nost’, spravodlivost’, pluralizmus, narod, demokracia, solidarita, mier,
laska. V tejto definicii sa klade doraz na integra¢nu funkciu zakladnych
hodnét. V tomto pripade st zdkladom budovania konsenzu u vacsej
Casti spolo¢nosti. Tento konsenzus je budovany prostrednictvom dialo-
gu. Jeho cielom je spolo¢né dobro, blaho vSetkych ¢lenov spolo¢nosti.
Spolocnost’ sa integruje okolo tychto hodnot a pdsobi pre spoloéné dob-
ro. Tieto hodnoty su mostom, ktory spaja vladne a administrativne insti-
ticie $tatu s obyvatelmi urditej spolo¢nosti.”’ S pojmom Statu ako
formalnej organizéacie spolo¢nosti zahriujucej l'udi Zijicich na danom
teritoriu a podliehajucich najvyssej suverénnej moci, je spojeny pojem
moc. Tato moc musi byt’ legitimovana a jednou z foriem legitimizacie je
legitimizacia moralna, ideologické a pragmaticka, ¢ize spravovanie Stat-
nej moci musi byt v stlade so systémom zakladnych hodnét uznava-
nych v danej spolocnosti alebo vo vacSine politickych, nadboZenskych
skupin alebo tieZ réznych socidlnych vrstiev, z akych sa spolo¢nost’
sklad4, so systémom hodnét uréitého naroda.”® Preto zakladné hodnoty
sa stavaju fundamentom vzajomného porozumenia medzi vSetkymi si-

2> LEHMANN, K.: Grundwerte. In. Staats lexicon. Recht — Wirtschaft — Gesellschaft.

Bd. 2. Freiburg 1986 s. 1131-1134. Porov. LEHMANN, K.: Politika a mordlka. Ko-

Sice 1994, s. 13-14.

STYK, J.: Chiopskie wartosci podstawowe. In.: Warto$ci a struktura spoteczna. Ed.

S. Marczuk, Rzeszoéw 1990, s. 138.

27 PIWOWARSKI, W.: Socjologia religii, Lublin, s. 243. Porov. LUHMANN N.:
Teoria polityczna panstwa bezpieczenstwa socjalnego. Warszawa 1994, s. 148.

% TUROWSKI, J.: Socjologia. Wielkie struktury spoleczne. Lublin, s. 115-117.
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lami spolo¢nosti. Takto chapané zdkladné hodnoty mdézu byt pritomné
jedine v Statoch uplne demokratickych a pluralistickych. Poc¢as panova-
nia totalitného systému v komunistickych Statoch boli pritomné dva
systétmy zakladnych hodnot: jeden bol nantteny Statnou mocou (ateis-
ticka koncepcia ¢loveka, uzko chapany pokrok, socialna spravodlivost,
rovnost’, vladnuca strana atd’.). Na druhej strane fakticky existujici sys-
tém zakladnych hodnot, vyplyvajici z narodnych tradicii a kultury. Boli
to hodnoty hlboko zakotvené v tradicii a kultire urcitého naroda alebo
spoloCnosti, Casto spojené s krestanstvom (sloboda, demokracia, nabo-
zenstvo, patriotizmus, tolerancia, samostatnost’, nezavislost’, dostojnost’
Cloveka, ludské prava atd’.) Ony formovali celé storocia kultaru
a identitu naroda a spolo¢nosti. Zohravali velmi déleziti ulohu pri
ochrane narodnej a kultarnej identity.*

V d’alSej Casti poukdzeme na najviac zname arozSiren¢ definicie
a chapanie zadkladnych hodnot v sucasnej sociologickej literattre.

Znama pol’ska sociologicka Maria Misztal vymedzuje tri kategorie
definovania alebo definicii hodnot: psychologické, sociologicke
a kultarne. Otazku zékladnych hodn6t umiestiuje v kontexte kultirnych
definicii hodno6t. Su to tzv. kultarne hodnoty, ktoré autorka definuje ako
hodnoty dominujice v danej spoloCnosti, ¢iZe vyznavané a uznavané
vacsinou alebo vSetkymi jej ¢lenmi. Podla tejto autorky st to vSeobecne
ziaduce dobra alebo vSeobecne uznavané presvedCenia s urcitym cha-
rakterom. Autorka vymedzuje eSte jeden typ hodndt, a to hodnoty uni-
verzalne, €iZze vSeobecnoludské. Hodnoty kultarne, pritomné v urcitej
spolo¢nosti, mézu byt pritomné a realizované tiez v inych spolo¢nos-
tiach. Univerzalne hodnoty st hodnotami kultarnymi, pretoze ich inter-
nalizacia prebieha v spolo¢nosti a prostrednictvom nej st podavane, pre-
ukazované d’alej. > Spominana autorka vymedzuje eite hlavné hodnoty,
ktoré sa nachadzaju na vrcholku hierarchicky usporiadanych hodnét.
Organizuju ony celok systému a rozhoduju o jeho $pecifickej kvalite.”'

Dalsi pol'sky socioldg nabozenstva Leon Dyczewski, ktory prijima
kultarne chapanie hodnét (Cize analyzuje hodnoty v kontexte kultary

¥ PIWOWARSKI, W.: Socjologia religii. Lublin, s. 241. Porov. FIWOWARSKI W.:
Podstawowoe wartosci spoteczenstwa polskiego. In. Religie 1 Koscioly w spoleczen-
stwach postkomunistycznych. Ed. I. Borowik, A. Szyjewski, Krakow 1993, s. 26.

3% MISZTAL, M.: Problematyka wartosci w socjologii. Warszawa 1980, 5.39-47.

' Tamtiez, s. 46-47.
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urcitého naroda alebo SirSie) vymedzuje kultirne hodnoty, ktorymi su
hodnoty socidlne sankcionované (uznané¢ a povazovane za nieco dolezi-
té), typické pre danu kultaru a prejavované danou spolo¢nostou. Takto
chapané hodnoty pomahaji prijimat’ rozhodnutia, nasmeruju ¢loveka
alebo spolocnost’ a poukazuji na ciel’ a pomahaji ziskat’ prostriedky,
pomocou ktorych tento ciel’ bude dosahovany.’” Jednotlivci tieto hodno-
ty spoznavaju, prostrednictvom socializdcie nasledne prezivaju a priji-
maju za svoje. V konecnom dosledku tieto hodnoty uskutocnuju, reali-
zuju. Spomedzi tychto hodndt autor poukazuje eSte na centralne
hodnoty. St to hodnoty, ktoré s pritomné v kulture kazdej spolo¢nosti,
a ktor¢ zohravaju vel'mi doleziti Glohu, st cenené viac ako iné. Tieto
hodnoty rozhoduji o podstate kultary a jej Specifikach. St to hodnoty
okolo ktorych vladne pomerne vseobecny konsenzus. Ony su zakladom
organizdcie socialneho systému a kultarnej identity. Ich odstranenie
vedie k rozbitiu socidlnej Struktiry, k oslabeniu a Casto aj k zaniku celej
kultary. V kontexte pol'skej spolo¢nosti vymeniva autor nasledovné
hodnoty: rodina, spoloCenstvo ndboZenstvo, sloboda, patriotizmus, tole-
rancia, demokracia atd’.”

R. Rezsohazy na oznacenie zakladnych hodnot pouziva pojem cen-
tralne hodnoty. Su to hodnoty prijimané a akceptované vSetkymi vyz-
namnymi kategoriami a skupinami urcitej spolocnosti. Stanovia zaklad
spolo¢ného porozumenia a st fundamentom socialneho saladu.>

Dalgiu skupinu definicii zékladnych hodnét tvoria autori, ktori
problematiku zdkladnych hodnot spdjaji s krest'anstvom.

L. Roos tvrdi, ze tieto hodnoty vyplyvaji z krestanského obrazu
Cloveka (zédkladom tohto obrazu je biblicka antropoldgia) a boli zinstitu-
cionalizované politicky v historickom procese. Poukazuje na takeé za-
kladné hodnoty demokracie ako sloboda, mier, spravodlivost’, laska,
narod. Analyzuje tieto hodnoty v kontexte socialneho ucenia Cirkvi.
Poukazuje hlavne na ohrozenia zakladnych hodnét plynice zo strany
komunizmu ako aj krajného liberalizmu. Tvrdi d’alej, ze bez realizacie
tychto hodnodt celou spolo¢nostou a Staitom nie je mozny konsenzus,

32 DYCZEWSKI, L.: Wartosci w kulturze polskiej. Lublin 1993, s. 29-35.

> Tamtiez, s. 31-35.

3 REZSOHAZY, R.: La definition de valeurs. La metodologiie deleur etude — Leur
evolution depuis 1945. In. Etudes sur les systemes des valeurs de Belges Francopho-
nes. Cahier nr Louvain 1976, s. 5-6.
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socialny sulad, poriadok, vzajomné spolunazivanie vSetkych obyvate-
Pov. Preto jednou z hlavnych tloh vsetkych socidlnych sil je uvedomo-
vanie a realizacia zadkladnych hodndt v praxi, s ktorych najdolezitejSou
je Tudska osoba, persona. Ide hlavne o tctu voci celému ¢loveku, jeho
autondémie ako hodnoty, a nie len ako nejakej pracovnej sily, predmetu
alebo abstrakcii. Ide o uctu voci vSetkym l'udom a spravodlivost, bez
ktorej Pudia st zredukovani do roly prostriedkov a veci, predmetov.”

Dalsi autor J. Stimpfle, popredny predstavitel nemeckej katolickej
socialnej nduky, poukazuje na dva so sebou uzko stivisiace pojmy: hod-
noty a zakladné hodnoty. Prvé maju charakter individualny. Analyzuje
hodnoty v kontexte dobier, ktor¢ davaji jednotlivcovi zmysel a ciel.
Na druhej strany zakladné hodnoty maja charakter socialny. Ony su
nevyhnutné pre rozvoj €loveka ako socidlnej bytosti, ako aj pre rozvoj
spolo¢nosti. Tento pojem ma charakter univerzalny a tyka sa vSetkych
I'udi a narodov, spolo¢nosti, Cize maji rovnaky vyznam pre vSetkych
Pudi. S hlboko zakorenené, zakotvené v l'udskej prirodzenosti a tam
maju svoj zdroj, povod. Spominany autor nerozliSuje zdkladné hodnoty
katolicke alebo liberalne, socialistické. Cirkev z dovodu svojej misie,
poslania, chrani tieto hodnoty a zdoraziiuje potrebu ich uskutocnovania
a realizovania. V kontexte krestanstva tieto hodnoty naberaji hlbsi vyz-
nam a zdoévodnenie.’® Ony su objektivne a nezavisia od preferencii ale-
bo zdujmov jednotlivych skupin alebo institacii, jednotlivcov. Vyme-
dzuje nasledovné hodnoty: dostojnost’ l'udskej osoby, zivot, pravda,
laska, spravodlivost’, solidarita, vernost’, mier.

Podobnym spdsobom analyzuje problematiku zakladnych hodnot F.
Raabe. Najprv analyzuje pojem hodnota a poukazuje na rozdiel medzi
tymito dvoma pojmami. Hodnota sa podl’a neho tyka vSetkého, ¢o I'udia
dosahuju, o o sa snazia, k Comu smeruju. To vSetko ma pre nich urcita
hodnotu /nejake materidlne veci, predmety, alebo nieCo, €o je spojené
s kazdodennym zivotom ¢loveka, potrebami, fungovanim atd’./. V tomto
smere autor konStatuje, Ze vel'mi Casto takto chapané hodnoty méZzu mat’
subjektivny charakter. V zavislosti od 'udskych predispozicii, schopnos-

3 ROOS, L.: Wartosci demokracji a odpowiedzialnos¢ chrzescijariska. Warszawa

1993, s. 8-54. Porov. HERR, E.: Szkic o warto$ciach w europejskim kontekscie poli-
tycznym. In. Zycie katolickie 9: 1990 ¢. 11-12, s. 7-19.

3% STIMPFLE, J.: Die Grunwerte in der Sicht der katolischen Kirche. Stuttgart 1979, s.
23, 11-12.
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ti, zauymov, presvedceni a zvlastnych zivotnych okolnosti, 'udia maju
vlastné predstavy a ndzory tykajice sa hodndt a predstav okolo nich.
Tieto nazory sa Casto odliSuju, su iné ako predstavy a nazory inych l'udi
na tému tychto hodnot. Situdcia je Uplne in4, ked’ ide o zakladné hodno-
ty, ktoré sa vytvaraju, formuju inym spdésobom. Nie podla zaujmov
a priani jednotlivcov, ale tykaju sa celku. Potrebna je tu vola viacerych
ucastnikov, Clenov urcitej spolocnosti alebo skupiny. Nie st urCované
zdujmami a prianim jednotlivych osdb, ale maji rovnaky vyznam pre
kazdeho Cloveka. Z toho vyplyva, Ze ich realizacia sluzi na naplnenie
zmyslu l'udskej existencie, 'udského Zivota. Autor poukazuje na nasle-
dovné hodnoty: ¢lovek ajeho ddstojnost, l'udske prava, laska, mier,
solidarita, sloboda atd’.’’ Vsetky tieto hodnoty st so sebou tizko spété
a prepojen€. Tvoria urcity poriadok a hierarchiu, v ktorom jedna hodno-
ta je zavisla na druhej. Ked’ sa zanedba jedna z nich, bude to mat’ vplyv
na vSetky ostatne. Zakladom vSetkych tychto hodnot je vSak l'udska
osoba, jej dostojnost’ a prava. Ona je najviac fundamentalnou hodnotou.
Vsetky zakladné hodnoty spominany autor analyzuje v kontexte l'udskej
osoby. Kazda z tychto hodnoét stanovi odzrkadlenie osobnej prirodze-
nosti a dostojnosti cloveka a v byti I'udskej osoby vSetky tieto hodnoty
maju svoj pramen, zdroj a jednotu.”

Podl'a spominanych autorov zakladné hodnoty déavaju orientaciu
a ciel’ tak v individualnom ako aj socialnom Zzivote jednotlivca. Kazdy
clovek vo svojej podstate je otvoreny na zivot, pravdu, lasku, spravodli-
vost, solidaritu. Tazkosti a problémy, konflikty, sa objavuju vtedy, ked’
ide o ich konkrétne uskutociiovanie v praxi, v politickom alebo social-
nom Zivote.” V sGi¢asnosti sa vela hovori o Pudskych pravach, Zivote,
spravodlivosti, solidarite atd’. Ked’ ide o teoretickul rovinu, tak tam nie je
problém. VSetci sa zhoduji na tychto hodnotach, ako sme spomenuli.
Ale zéaroven tieto Staty a spolo¢nosti sami tieto hodnoty nicia a odmie-
taju. Mame tu priklad s hodnotou zivota. Na jednej strane celd medzina-
rodna spolocnost’ vratane Eurdpskej Unie zdodraziuje Zivot a potrebu
jeho ochrany, ale na druhej strane v demokratickych krajinach su legali-
zované potraty a eutandzia. Podobne to je aj s manzelstvom a rodinou.

37 RAABE, F.: Streit um die Grundwerte, s. 4.
38 RAABE, F.: Der Streit um die Grundwerte, s. 5-7. Porov. NOJIRI, T.: Wartosci Jjako
warunek istnienia demokracji. In: Spoteczenstwo 10: 2000, €. 2, s. 239.

3 Tamtiez, s. 31.
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Vsetci sa zhoduju, Ze rodina je zakladom spolo¢nosti, naroda a Statu, ale
na druhej strane sucasne sa legalizuji homosexualne zviazky a manzel-
stva, atd’.

V pluralistickych spolo¢nostiach, v ktorych spolunazivaju katolici
a protestanti, krestania a nekrestania, zakladné hodnoty stanovia spo-
lo¢nu bazu, fundament vzajomného socidlneho porozumenia, bez ktoré-
ho nie je moZné vzajomné poznavanie sa, dialog a konsenzus.

Podl'a O. Kimminicha zakladné hodnoty su elementarnymi zésada-
mi formovania a budovania spolo¢nosti. Ony vedu k realizacii a usku-
toCiiovaniu spolo¢ného, v§eobecného dobra a integruju vSetkych prislus-
nikov jednotlivych Statov. Tieto hodnoty st definované a urCované
v spolo¢nosti, na zaklade celosocialnej debaty, diskusii medzi vSetkymi
vrstvami spolo€nosti. Vyplyvaju z tradicie a kultury jednotlivych naro-
dov a spolo¢nosti. Kimminich zdoraziuje, ze k zdkladnym hodnotam
patria nielen etické presvedCenia, predstavy, zadsady alebo idey také, ako
sloboda, laska , pravda, mier, spravodlivost, ale tieZ k zakladnym hod-
notam patria socialne inStiticie, také ako manzelstvo, rodina, narod,
demokracia. Vidime tu pokus o Sir§i pohl'ad na zdkladné hodnoty. Cen-
tralnou hodnotou je, u Kimminicha I'udskéd osoba. Ona je fundamentom
a zakladnym elementom, ku ktorému ako k ciel'u sa ma snazit’ dostat’
cela spoloénost’ v realizovani spolo¢ného dobra.*

V existencii osoby vSetky zakladné hodnoty maju svoj pramen,
zdroj a pocCiatok. VacSina autorov analyzuje zdkladné hodnoty v kontex-
te l'udskej osoby a jej existencie v spolo¢nosti. Také hodnoty ako slobo-
da, rovnost, tolerancia atd. maju byt trvalymi, silnymi hodnotami
Statnej jednoty a najvys$Simi hodnotami slobodného demokratického
Statu, o musi byt odzrkadlené v Ustave.

K. Hilpert analyzuje zékladné hodnoty v kategoriach moralnych
presvedceni, ktoré sformuju, usporiadajii a nasmeruji vyvoj spolunazi-
vania jednotlivych os6b a roznych skupin a medzi sebou konkurujucich
socidlnych sil v State. St ony chapané ako najvyssie normy politického
spravania. Moderny svetonazorovo, nabozensko neutralny S$tat nemdze
sdm od seba tvorit’ a vytvarat urCitt bazu spolo¢nych presvedceni
a predstav, ktoré stanovia zaklad spolo¢nej integracie. Zakladom takto

Y KIMMINICH, O.: Was sind Grundwerte. Diisseldorf 1977, s. 10. Porov. LEHMANN,
K.: Grundwerte in Staat und Gesellschaft. In: Herder Korrespondenz 31: 1977, z. 10,
s. 13-18.
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chapaného S§tatu je garantovanie individualnych, socidlnych a politic-
kych zakladnych hodnét. Stat sim od seba netvori tieto hodnoty, ale
musi sa zo vSetkych sil snazit’ ich podporovat’ a chranit’. Na druhej stra-
ne Stat vyZaduje od obcanov reSpektovanie a akceptovanie pravneho
poriadku a prijatych demokratickych regul a zdsad. Hodnoty, na ktorych
stavia §tat, na ktoré orientuje svoju politiku, m6zu vychadzat’ len zo
spoloCnosti, z presvedCeni, ktoré su vnej zazite, zpostojov l'udi,
z orientécie vole a zaujmov rozhodujucich socialnych skupin. *!

Iny predstavitel' katolickej socialnej nauky B. Sutor. Autor spdja
pojem zakladnych hodnét s otdzkou pluralizmu. Podl'a neho pluralizmus
znamena viac ako prirodzent skutoCnost, Ze spoloCnost’ sa sklada
zmnohych jednotlivcov a skupin. Znamena skor, Zze jednotlivci
a skupiny principidlne konajii samostatne a rovnopravne a navzajom si
konkuruji. Preto sa pluralizmus stale viac rozvija vo vSetkych oblas-
tiach a aktivitach spolo¢nosti: ako ekonomicky a socialny pluralizmus
v konkurencii podnikov, zamestnanecky skupin a ich zvizov, ako kul-
turny a vedecky pluralizmus, ndboZensky a svetonazorovy pluralizmus,
politicky pluralizmus stran atd’.** Na druhej strane slobodny, demokra-
ticky ustavny S$tat alebo politicka forma usporiadania spolo¢nosti, musi
byt’ spojeny s ur¢itymi hodnotami. Z toho dévodu, Ze parlamentna vac-
Sina a vlada nemdzu 'ubovol'ne rozhodovat’ v kazdej otazke, s spojene
so zékladnymi pravami a zasadami ustavy. V tomto smere autor vidi
potrebu a vyznam etického podkladu, zakladu politiky, ¢ize obnovova-
nia porozumenia medzi konkurujicimi si socidlnymi silami v otazke
urcit¢tho minima spolo¢ného suladu, poriadku. Pluralisticka spolo¢nost’
je odkazana na hl'adanie konsenzu v zakladnych hodnotach, ¢o je nevy-
hnutnou podmienkou existencie a fungovania rdéznych socidlnych, kul-
tarnych a hospodarskych skupin.* Z hladiska krestanského udenia
o spolocnosti je ustrednou zékladnou hodnotou spolo¢nosti déstojnost’
I'udskej osoby. Je najzakladnejSou pre spolocny poriadok I'udského spo-
lunazivania. V nej st zakotvené l'udské prava ako vyjadrenie prava oso-
by na slobodny rozvoj svojich mozZnosti v spolo¢nosti. PretoZe tento

1" Porov. LEHMANN, K.: Grundwerte in Staat und Gesellschaft. In: Herder Korres-
pondenz 31: 1977, z. 10, s. 13-18. HILPERT, K.: Grundwerte. In: Brockhaus Enzyk-
16pedie, s. 1078-1079. SUTOR, B.: Politicka etika. Trnava 1999, s. 184-185

*> SUTOR, B.: Politickd etika, s. 182.

* SUTOR, B.: Politickd etika, s. 182-188.
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rozvoj 1ludska realizdcia hodn6t st mozné len v spolunazivani, maju
osobnd dostojnost’ a l'udské prava socialnu a inStitucionalnu dimenziu.
K zakladnym hodnotam patri teda inStiticia manzelstva arodiny
a politicky poriadok, ktory je schopny zarucit’ zakladné hodnoty spoloc-
ného dobra, konkrétne slobodu, socialnu spravodlivost’ a mier.**

ZAVER

Analyza problematiky zakladnych hodndt poukazala na to, ze ony
stanovia zaklad existencie modernych pluralistickych spoloCenstiev. Si
to hodnoty prijimané a akceptované vSetkymi alebo vacSinou spolo¢nos-
ti, na zaklade ktorych dochadzaji ku konsenzu, dialégu a vzajomnej
spolupraci pre spolocné dobro. Tieto hodnoty pochadzaja a vyplyvaji
zo spoloCnosti, avSak krestanstvo im dava hlbsi rozmer a vyznam. Za
udrzanie konsenzu v zakladnych hodnotach su spoluzodpovedné vsetky
sily spolo¢nosti. Nevyhnutna je tu vSak uloha Statu, ktora sa zaklada na
ich vnutrostatnej ochrane a realizacii. Sa to nasledovné hodnoty: 'udska
osoba a jej dostojnost’ a prava, spolocné dobro, spravodlivost’, sloboda,
rovnost’, bratstvo, laska, pravda, solidarita, manzelstvo, rodina.

Mgr. Kamil Kardis, PhD.
Katedra filozofie a religionistiky
Gréckokatolicka teologicka fakulta PU v Presove

kardis@o2.pl

* SUTOR, B.: Politickd etika, s. 188.
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Spojitost’ a kauzalita konfliktov Zapadu
so svetom islamu.

Maria Poliakova

Annotation: Muslims feel that an acceptance by society is increasingly premised on
‘assimilation’ . They think, that they would lose their identity and fear Muslim aliena-
tion risk in Europe. The important task ahead of every society is to speed up Muslim
integration, however Muslim must also do more to overcome the stereotypes and fears
of extremism. The Muslims’ sense of belonging could by eroded by European nations
not tackling discrimination, a watchdog has warned. Number of Islamophobic incidents
in Europe states is probably under-reported.

Key words: Muslim integration, discrimination, stereotypes, extremism, acceptance,
identity

Islam a zapadna civilizacia su dnes do zna¢nej miery spojité nado-
by. Totiz akykol'vek zasadny krok v jednej Casti tejto nadoby vyvola
takmer okamzZite reakciu v Casti druhej. Medzinarodna islamska politic-
ka moc dosiahla vrchol medzi 15-17. storo¢im, ked’ turecki Osman-
ci, iranski Safijovci aindicki Mughalovia vladli ohromnym riSam
siahajucim od severnej Afriky po Bengalsko. V tomto Case zaroven
rastla politickd a hospodarska moc Eurdpy. Zapadné krajiny zv1ast’ Bri-
tania, Franciizsko a Holandsko, kolonizovali a vyuZivali rozsiahle mos-
limské Gizemia v Afrike, Indii a juhovychodnej Azii. V 19. storo&i sa
Osmanska riSa stiahla zo svojich vychodoeuropskych drzav a vzdala sa
svojho vplyvu v niektorych krajindch Stredného vychodu.

V 20. storo¢i eurdpsky kolonializmus takmer celkom zmizol zo
sveta, ale jeho dosledky su stale viditeIné. Moslimské reformné hnutia
zacali opat’ ziskavat’ sebaddveru moslimov a pocit, ze si dokazu vladnut
sami. Jednym z dosledkov druhej svetovej vojny je aj nezavislost’ mos-
limskych krajin po celej Eurazii, Afrike a Indonézii. Politick4a nezavis-
lost” tychto krajin je tizko spojena so silnou islamskou vierou a praxou.
NavysSe stale viac sa u moslimov prejavuju snahy o horlivli misijnu ¢in-
nost’ doma 1 v zahrani¢i, zvlast’ v nemoslimskych oblastiach.

Moslimovia tu maji na pamiti aky velky pokrok ucinila v historii
ich kultira na poli vedy, zvlast mediciny matematiky, astronomie, ze-
mepisu a optiky. AvSak v 16. storo¢i Europania uskuto¢nili vedecku
revoluciu, ktord im umoznila v nevidanej miere ovladnut’ svet. Mnozili
sa vynalezy v pol'nohospodarstve a v priemysle. Okolo roku 1600 uz
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bolo tol’ko inovécii, ze pokrok sa nedal zastavit. Objavy v jednej oblasti
viedli k odhaleniu d’alSich. Cudia v Eurdépe a v Amerike si zacali viac
doverovat’ atrafat. Boli ochotni znova aznova investovat kapital
v o¢akavani pokroku a zlepSenia obchodu. Technizacia spolo¢nosti vy-
ustila v 19. storo¢i do priemyselnej revolacie. Modernizacia spolo¢nosti
iSla ruka v ruke so spolocenskymi zmenami. Heslom dina bola efektiv-
nost’. Vynalez, alebo akdkol'vek ¢innost’ museli byt’ efektivne. Aby bola
ekonomika funkéna mnoho Tudi muselo zit'" v prebytku. NaboZenské
a duchovné rozdiely a nezhody nesmeli zastavit’ pokrok v spolocnosti.
Idealy demokracie, pluralizmu, tolerancie a sekularizmu diktovali po-
treby moderného $tatu.'

Ukézalo sa ze moderny narod musi jestvovat’ na sekularne;
a demokratickej baze.

Zaroven sa ukazalo, ze ak spolo¢nosti budu riadit’ svoje institicie
raciondlne a vedecky budu neporaziteln¢ a konvencne agrarne Staty
nebudu stacit’ s nimi drzat’ krok. Toto malo pre islamsky svet fatilne
dosledky. Zapadné krajiny potrebovali hl'adat’ nové trhy, kde by mohli
vyvazat’ svoj tovar. Preto zaCal Zapad kolonializovat’ agrarne krajiny
mimo Eurdpy. Potreboval ich pritiahnut’ do sféry svojich obchodnych
zauyjmov. Kolonizované moslimské krajiny zasobovali Eurépu surovi-
nami. Zato dostavali lacné zapadné vyrobky, ktoré znicili ich konku-
ren¢ne slaby priemysel.

Agrarne orientalne Staty pocitili tito kolonializiciu ako cudzi roz-
kladny zasah do svojej existencie. Islamska spolo¢nost’ sa musela po-
drobit’ cudzim svetskym zdkonom, ktorym nerozumela. Moslimské
mestd a urbanistické centra sa rychlo menili. Stavali sa v nich ,,moder-
n¢*“ budovy podla zapadnych architektonickych projektov, pricom zo
starych historickych centier sa robili akési muzed, turistickeé atrakcie
a relikty starych &ias.” Modernizaény proces otriasol islamskym svetom.
Eurépa ho odsunula na bo¢nu kol'aj. Kolonizatori opojeni svojim sp6so-
bom Zivota sa na moslimov pozerali zvrchu. Pokladali ich za fatalistov
a ich spoloCnost’ za zaostalli, skorumpovanti a nedynamicku. U mosli-
mov to pravdaze vyvolavalo nepriatel'ské reakcie.

Eurdpska invazia do islamského sveta nemala vzdy ten isty charak-
ter. Bola vSak dokladna a vel'mi uc¢inna. Z tychto a d’alSich dovodov

Armstrongova Karen, Islam, Bratislava 2002, str. 178
Armstrongova Karen, Islam, Bratislava 2002, str. 177-178
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islamsky svet vo vedeckom badani zaostal. Preco sa teda podarilo vyvi-
nut’ modernu vedu prave na Zapade? V ziadnom pripade sa tak nestalo
vd’aka lepSiemu nabozZenstvu, alebo inteligentnejSim l'udskym zdrojom.
Zmonopolizovat’ vedu a priemyselna technologiu Zapadu umoznili skor
historické, politické, ekonomické a zemepisné pomery.” Ovladnutie
vedy a techniky Zapadom je podl'a moslimskych kritikov problematickée
v tom, Ze je zaloZené na racionalistickom a materialistickom ponati sve-
ta, ktoré popiera zvrchovanost’ Boha a zodpovednost’ ¢loveka vyplyva-
jucu z BoZieho prislubu . Moslimski reformatori st toho nazoru, Ze
zdpadny materializmus zvadza ¢loveka k slepému konzumizmu zaloZe-
nému na uspokojovani zmyslovych Ziadosti. V prisnejSich islamskych
kruhoch sa preto stretdvame s odmietanim popularnej hudby, alkoholu,
spolocenského styku Zien s muZzmi, s odmietanim filmov, zapadnych
televiznych serialov, bankovych trokov a d’alSich veci. AvSak na druhe;j
strane moslimovia schvaluji cely rad produktov zapadnej techniky,
napriklad automobily, lietadla, lekarstvo, priemyselni vyrobu, pocitace,
elektroniku, technicke Skolstvo a zdpadné obchodné¢ stratégie. Europske
a americkeé univerzity dostavaji vel'ky pocet prihlaSok z moslimskych
krajin Azie Afriky.

Tradi¢né delenie na dér al-islam a dar al-harb moZno v dneSnom
svete pozorovat’ v tom, Ze odmietanie Zapadu je pre islam naboZenskou
povinnostou. Horlivy moslimovia povazuji materializmus a konzumny
spOsob Zivota za isty druh modlosluZobnictva. AvSak vyuZivanie pri-
rodnych zdrojov prostrednictvom vedy a techniky povazuji za pripust-
né, dokonca hovoria, ze boh k nim nabada pokial sa to deje podla
islamskych zasad obsiahnutych v Korane a v sunne.

Extrémne islamské revolucné hnutia volaji po tUplnej eliminacii za-
padnych a zvlast’ americkych zaujmov a vplyvov. Toto odmietanie nie-
kedy nadobuda podobu dzihadu v zmysle skutocnej ,,svitej” vojny, ku
ktorej mozZe patrit’ aj terorizmus. PretoZe vacSina moslimov terorizmus
neschval’uje, prebudzaju sa v nich silné emocie, ked’ extrémistické sku-
piny uskutocniuju svoje ciele v mene islamu. Islam teda slazi ako nabo-
Jenstvo azaroven aj ako ideoldgia. A tak sa dnes nedobrovolné
spoluzitie ,krestanského* Zapadu s moslimskym vychodom podoba
beztvarej mase, z ktorej tréi vzajomna nedovera, Zivena tisicronou roz-

Denny Frederick M., Islam a muslimské obec, Praha 2003, str. 153
Denny Frederick M., Islam a muslimskd obec, Praha 2003, str. 155-156
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trzkou medzi Eurdpou a Orientom S novou vlnou politizacie islamu sa
znova oprasili Ciastocne zabudnuté predsudky anedorozumenia, do
novych politickych pomerov sa zasadzuji staré historické symboly.
Eurdpa a Orient si v priebehu dejin neustale merali vojenské sily, vza-
jomne sa prekvapovali, obohacovali a zase zradzali. Moslimsky Orient
stale fascinovany svojou sldvnou minulostou, vyvolava v Eurdpe pocit
obav z priliSného fanatizmu a zakernosti. Vo svete islamu je zasa Euro-
pa chapana ako bohatd, arogantna, hrubo materialistickd. Z moslimské-
ho Orientu zasa ide strach, Ze ziska atdbmovl zbran, ktort nezodpovedne
pouzije. Strach islamského sveta z Europy a USA sa opiera o predstavu
definitivneho vojenského a hospodarskeho pokorenia. Obe strany akoby
hrali nebezpecnu hru ,,kto z koho*. Jedni st lepSie vybaveni technicky
a organizacne, druhi dohanaji svoj nedostatok zvySenym zipalom pre
vec anezlomnou vierou v boziu predurcenost’. Zvlast moslimski fun-
damentalisti maju sklon vytykat’ Eurdpe, ze je zodpovedna za zaostalost’
moslimov. Zaroven su vSak provokovani pomyslenim, Ze preberanim
vysledkov technického pokroku, ktor¢ho nie su autormi, len ustupujt
eurdpskej nadutosti a priznavaju jej uspech. Odmietaju eurdpsky poli-
ticky liberalizmus a demokraciu ako nieco, o stoji mimo ramec bozej
zvesti, alebo ako nieCo, ¢o uz je v islame od nepamiti obsiahnuté. Prisa-
ha na duchovnu rydzost’, vSeobsaznost’ a neomylnost’ vlastnych idei je
nakoniec to jediné, o im nikto neméze vziat’.’

Na$ narodny sklon k egocentrizmu a xenofobii je stcastou vse-
obecneho eurdpskeho trendu, ktory ma svoje miestne podoby, no jeho
podstata zostava rovnaka: vedome, ¢1 podvedome pestovana konStrukcia
rieSiaca vztah ,,my* a ,,oni*“. Tento egocentrizmus ma 1 svoj makrocivi-
lizaény rozmer, ktory je stale aktualnejS$i. Napriklad europsky egocen-
trizmus nasiel svoje vyjadrenie v stereotype ,,Vychod-Zapad®, ktory sa
vytvaral uz v dobach antiky a behom storo¢i so sebou prinaSal najroz-
nejSie predsudky voci mentalite, alebo kultirnemu prejavu azijskych, ¢i
africkych etnik.

Xenofobia medzi oboma brehmi Stredozemného mora je vzajomna
ama , ako uz bolo naznacené, hlboké historické korene, siahajice do
obdobia ranného stredoveku, ked’ sa pravidelne stretivala krestanska
Eurdpa s vtedy vyspelejSou civilizaciou arabsko-islamskou. Eurdpsky

> Mendel Milos, Islamska vyzva, Brno 1994, str. 228-229
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pohl'ad na Vychod vtedy vytvoril falo$nu predstavu ,,pohanského mo-
hamedéana®, ako Cloveka zvrhlej moralky, ktory sa snazi pohltit’ nas svet
dobra. Zial' nasa spolo¢nost dnes pestuje podobny negativny obraz
arabsko-islamskej civilizacie s intenzitou, ktord je varujuca. Tato sku-
toCnost’ je tym zéavaznejSia, Ze v budicnosti sa zrejme nevyhneme dy-
namickému prelinaniu kultdr a ich hodnotovych systémov. Cim viac sa
otvarame svetu, tym viac musime byt pripraveny na prienik mimoeu-
ropskych civilizaénych hodnoét. Niektori eurdpsky myslitelia, ¢i publi-
cisti dokonca vidia v takomto vplyve UCinnu protivahu amerikanizacie
kultirneho Zivota.

Napriek nevrazivému postoju Casti europskej verejnosti a tlace voci
moslimom, ktory je odrazom odporu voci islamsky motivovanému nasi-
liu, v mnohych eurdpskych velkomestach posobia arabské kultarne
strediska, rofne sa vydavaji desiatky seridoznych knih a ¢asopisov
o islame, Araboch, Turkoch, Irancoch aich kultire, usporiadavaju sa
ekumenické sympozia a dialogy medzi krestanmi a moslimami, eurdp-
sky politici uzZ pomerne Casto zastavaju vyvazene€ postoje k zakladnym
problémom a citlivym otazkam islamskych krajin.°

To je typicke pre ti Cast’ Eurdpy v ktorej sa snazime udomacnit’.
Zial’ aj u nas uz bolo na adresu Arabov a islamskej kultiry vyslovenych
niekol’ko ,,neobratnych* prehlaseni, ¢i uz zo strany tlace, alebo Statnych
predstavitelov. Mnohym europskym novindrom sa dostalo pozitivne;
odozvy aj v islamskych krajinach, vd’aka ich profesionalite, informova-
nosti, nestrannosti a schopnosti moslimom naslachat’. No na druhej stra-
ne, pokial’ ide o fenomén radikilneho islamu, nikto nemo6Zze naSich
zurnalistov ziadat’, aby sa na neho divali s pochopenim. Tieto uvahy ma
vedu k zamysleniu nakolko je nase zmyslanie naklonené medzinabo-
zenskemu dialogu.

Druhy vatikansky koncil vydal deklaraciu o moslimoch, avSak vSe-
obecnd mienka l'udi, staré klisé viaznu hlboko v podvedomi a Casto sa
stretni s jednomysel'nym sthlasom, napriklad v karikatirach v novi-
nach. Islam Zial’ nepatri k latkam naSej vzdelanosti. V Skoldch sa o nom
az donedavna vobec nehovorilo, ani na dejepise, ¢i1 obCianskej nauke,
ani na hodinach nabozenstva. Nasi ucitelia stale nie st na tato tému dost’
pripraveni. Tento osud zdiela islam spolu s judaizmom. Judaizmus,
krestanstvo a islam zili odjakziva v tesno susedstve a ako zjavené nabo-

6 Mendel Milog, Islamské vyzva, Brno 1994, str. 47
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Zenstva su si Strukturalne vel'mi pribuzné a do ich vSednych dni patri
vzajomné napitie.

V poslednej dobe sa sice ujal postoj zdoraznovat’ spolocné abraha-
movské dediCstvo, ale kazdému jednotlivo je akosi zatazko odlozit
vlastny narok na absolutnu pravdu. Co sa tyka krestanstva, uréite sa
zmenil jeho postoj k zZidovstvu. TUto zmenu vSak nepriniesla teologia,
ale historické a politické udalosti, za ktoré zvlaStnu zodpovednost’ berie
Nemecko.” Pre vzajomny vztah tychto troch naboZenstiev nie je bez
vyznamu ich naslednost’ v Case. Sami seba chipu ako zruSenie, alebo
prekonanie predchadzajucich. NajstarSie, teda judazmus, vychadza na-
opak z toho, ze Boh prehovoril len raz k ur¢itému partnerovi a navzdy si
ho tak vyvolil. AvSak takyto spdsob nazerania je chulostivy, pre kres-
tanstvo. A na druhej strane formuldciu, o, Novej zmluve®, ktora sa
odlucuje od zZidovstva a vytlaca jeho ,,Zakon* pouziva aj islam voci
krestanstvu. Islam vidi starSie naboZenstva ako predstupne, sice uZitoc-
né, ale nedokonalé. A je potrebné povedat’, Ze dlhy ¢as samotna historia
moslimov v tomto ponimani utvrdzovala. Islam totiz ovladal materské
uzemie judaizmu i rozsiahle oblasti krestanskej Byzancie. Toto ponatie
sa zmenilo az 19. storocie, ked’ sa islam ocitol v zavislosti na Europe.
Eurépa sa vSak sama oslabila v druhej svetove] vojne aislam znovu
zosilnel. Sebareflexiu naboZenstiev urCuje v rozsiahlej miere ich minu-
lost’ a zvlast’ to plati pre islam. Téato minulost’ s ktorou sa identifikuje
a ktort znova a znova preziva sa tu kryje v podstate s osudom prvotne;j
obce a s udalostami prvého storoc¢ia po hydzre. Vtedy totiZ islam dosia-
hol prvé uspechy a zakusil svoju vyvolenost. Ked potom prorok Mo-
hamed pojal myslienky Zidovského a krestanského myslenia ucinil tak
s vedomim, Ze opakuje ich model, ale zaroven bol presvedCeny, Ze ho
formuluje nanovo. ISlo totiz o formulacie v arabCine. Zjavenie sa tak po
prvy krat stalo pre Arabov zrozumitenym. Biblia totiz do arabciny
v tom Case preloZzend nebola, krestanski mnisi prednésali svité texty
aramejsky ( syrsky ) a Zidia hebrejsky. A prave v jazyku videl Moha-
med po dlhy Cas originalitu svojho posolstva, bol arabsky prorok a jeho
zjavené pismo bolo ,, arabskym koranom*®

Koran bol teda krestanskymi teologmi vykladany ako ,,mieSanina“
teologickych téz, dnes tento pohl'ad ako u islamistov, tak u teologov

Kung Hans, Van Ess Josef, Kiestanstvi a islam, VySehrad 1998, str. 24
Kung Hans, Van Ess Josef, Kfestanstvi a islam, VySehrad 1998, str 28
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ustupil do pozadia. Moslimski komentatori si zasa st'azuja, Ze na zapade
nie je ni¢ mylnejSie chapané ako predstava o dzihdde. Novinar Ahmed
Rasid trva na tom,Ze ,,bojovnost’ nie je podstatou dzihadu“. Muhamad
Sa id al-Buti, profesor na univerzite v Damasku trva na tom, Ze esencia
a podstata dzihadu...(nemd) ni¢ spolo¢né s bojovnostou®. Toto tvrdenie
podopiera hadithmi: ,, Sdm Alldhov Posol svojim hadithom tato skutoc-
nost’ potvrdzuje a objasnuje, ked” hovori ,,NajlepSim dzihadom je ked’
&lovek hovori slova pravdy v pritomnosti tyranského vladcu.“ Dalej
hovori: ,, NajlepSim druhom dZzihadu je bojovat’ proti sebe samému
a svojim rozmarom kvéli Panovi.®

Tento duchovny a asketicky boj je vislame naozaj znamy pod
oznacenim -velky dzihad. Existuje vSak aj maly dzihad, ktory nemozno
oddelit’ od vedenia vojny. AvSak ako tvrdi Muhamad Abduh a dalsi,
ktori sa snazili priviest’ islam do suladu s modernym citenim, tento boj
smie byt vedeny iba v sebaobrane. Abdullah Jasuf "Ali vo svojich ko-
mentaroch ku Koranu uvadza, ze ,,vojna je pripustnd pri sebaobrane
a v presne stanovenych medziach.“'’

Nesulad medzi prevladajicim konvenénym myslenim, kde chce byt
islam chapany ako mierumilovné ndboZenstvo a nariadeniami Koranu
(napr. o zabijani neveriacich) vold po hlbSom skiimani islamského za-
viazku voc¢i mieru a predstavuje subor vicSich problémov vo vnimani
islamu na Zapade.

Prevazna c¢ast’ moslimov v zdpadnej Eurdpe patri k socidlne naj-
slabSim vrstvam obyvatel'stva, neteSia sa spoloenskému uznaniu, vy-
tvaraju akési gheta, uzatvorené komunity so zvlaStnym spdésobom
Zivota, ktory je akousi nevyrovnanou a isto stresujicou kombinéciou
zvykov zeme a pdvodného domova. V sucasnosti to vSak uz nie su po-
vodni ,,gastarbajtri, z pat'desiatych a Sest'desiatych rokov, ale ich natu-
ralizovani potomkovia, ktori sa v tychto krajinach narodili a ktori
z vlastnej skusenosti nepoznaju zivotné podmienky svojich rodicov
a prarodicov. Rodové a nabozZenske tradicie chapu mnohokrat skreslene
— mozno aj preto vel'mi principialne. Citia sa byt’, a podl'a zdkona 1 s,
legitimnymi obyvate'mi eurdpskych, ¢i americkych krajin, v ktorych

Muhamad Sa id R. al-Buti, Jihad in islam: How to Understand and Practice It, Dar
AL-Fikr Publishing House, 1995, s. 17

10" Abdullah Jasuf Ali, The Meaning of the Holy Qur'an , Amana Publications, 1999,
s.76
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prisli na svet a svoje socidlne postavenie 1 objavujice sa prejavy rasovej
neznasanlivosti chapu ako krivdu nie len osobnu, ale ako krivdu voci
celej svojej etnicko-nabozenskej skupine.

Islam sa tak pre nich stava Specifickou ur¢enost'ou, nie iba v strikt-
ne vierou¢nom, ale SirSie v spolo¢enskom zmysle. Tak je viera mosli-
mov zvyCajne intenzivnejSou ako viera laxne krest'anského okolia. Pev-
ne danymi pravidlami svojich vyznavacov ako skupinu islam zretel'ne
vymedzuje vyzbrojuje priamo totemovymi Specifikami, posiliiuje ich
skupinovu identitu aj ich sebaobranné iseba aktivaéné tendencie. Je
teda nasou velkou ulohou hl'adat’ cesty a spravny pristup k jednej mi-
liarde a dvesto milionom moslimom s ktorymi Zijeme na jednej planéte
a neporusit’ pri tom lasku k pravde areSpektovanie svétych prav dru-
hych.

Mgr. Maria Poliakova Ph.D.
Katedra filozofie a religionistiky
Gréckokatolicka teologicka fakulta PU v Presove

menkat(@zoznam.sk
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Inkulturacia v historii
a v Zivote Vychodnych cirkvi

Andrej Slodicka

Annotation: Inculturation includes two dimensions: on the one hand, the intimate trans-
formation of authentic cultural values through their integration in Christianity and, on
the other, the insertion of Christianity in the various human cultures. But when the time
had fully come" (Gal 4:4), the Word, the Second Person of the Blessed Trinity, the Only
Son of God, by the power of the Holy Spirit he became incarnate from the Virgin Mary,
and was made man. This is the sublime mystery of the Incarnation of the Word, a myste-
ry which took place in history: in clearly defined circumstances of time and space,
amidst a people with its own culture, a people that God had chosen and accompanied
throughout the entire history of salvation, in order to show through what he did for them
what he intended to do for the whole human race. Just as "the Word became flesh and
dwelt among us" (Jn 1:14), so too the Good News, the Word of Jesus Christ proclaimed
to the nations, must take root in the life-situation of the hearers of the Word. Incultura-
tion is precisely this insertion of the Gospel message into cultures. For the Incarnation of
the Son of God, precisely because it was complete and concrete, was also an incarnation
in a particular culture. Inculturation is a movement towards full evangelization. It seeks
to dispose people to receive Jesus Christ in an integral manner. It touches them on the
personal, cultural, economic and political levels so that they can live a holy life in total
union with God the Father, through the action of the Holy Spirit.

Keywords: John Paul II, inculturation, Gospel message, christianity.

Bozi sluzobnik, rimsky péapez Jan Pavol II. konStatoval, ze Vy-
chodné cirkvi maju velka skasenost inkulturacie'. Prva vel’k4 hodnota
prezivana na Vychode spo€iva v tom, Ze sa obracia na na narody a na
ich kultury, aby slovo Boha a jeho chvaly mohli zaznievat’ v kazdom
jazyku. Velky papez tato tému analyzoval v encyklike Slavorum apos-
toli, kde piSe, ako slovanski ucitelia chceli so slovanskymi narodmi
zdiel'at’ vo vSetkom osud narodov, usilovali sa pripodobnit’ vo vSetkom
tym, ktorym priniesli radostnu zvest, chceli sa stat” spoluobanmi onych
narodov, i18lo tu o novll metdodu katechézy. Vyjadrili na krestanskom
Vychode velmi rozSirené stanovisko; vtelili evanjelium do rodinnej

' Porov.: JAN PAVOL 11.: 1l discorso rivolto alla Plenaria della Congregazione per le

Chiese Orientali. In: SICO, s. 57-62. To isté konStatuje Elenco finale delle Proposte
del Sinodo per [’Asia. In: EV 1998 , Bologna : 2000, 763. Tato sktsenost’ inkultura-
cie je vzacna.
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kultary evanjelizovanych narodov v Zivl jednotu, maji zasluhu o vzde-
lanie, maju zasluhy na rozvoji mnohych kultar. Ucta, re§pektovanie
a ohl'ad pre lokalnu kultiru sa spaja so zamilovanim vSeobecnosti Cir-
kvi, o ktorej uskutocnenie sa tak netnavne snazili. Postoj obidvoch bra-
tov je charakteristicky pre krestanskt antiku, pre $tyl konania mnohych
cirkvi. Ohlasované zjavenie sa stane zrozuminetelné, ked’ Kristus hovo-
ri jazykmi mnohych narodov; mozu citat’ Pismo a spievat’ liturgiu vo
vlastnom jazyku, vo svojich vlastnych vyrazovych forméch, obnovujuc
zazrak Patdesiatnice. Skusenost’ jednotlivych cirkvi Vychodu sa nam
javi ako smerodajny priklad inkulturacie. Hlasanie evanjelia musi byt
zakorenen¢ vo Specifike kultir a sucasne otvorené na vseobecnost’, kto-
ra spociva na vymene darov kvoli vzajomnému obohateniu, nasledne sa
vyhne partikularizmu a nacionalizmu®. BoZi sluzobnik Jan Pavol II.
vyzdvihol inkulturaciu Cyrila a Metoda pocas svojej navstevy v Grécku
v roku 2001. Evanjelium priniesli slovanski apostoli slovanskym naro-
dom v ich jazyku’.

Slovania, ked’ prijali Slovo s celou poslusnostou viery, tizili ho su-
Casne vyjadrit’ v zhode s vlastnym sposobom myslenia a vo vlastnom
jazyku. Tak sa dokonala «slovanské inkulturacia» evanjelia a krest'an-
stva, ktord nadvéazovala na velké dielo svidtého Cyrila a Metoda. By-
zantskeé dediCstvo sa stalo dostupné Sirokym masam vychodnych Slo-
vanov a mohlo byt I'ahSie asimilované, ked od samého zaciatku dielo
svitych bratov zo Soluna podporovalo ich odovzddvanie. Pismo a litur-
gické knihy prisli z naboZenskych centier slovanskej kultary, ktoré pri-
jali jazyk, koty bol nimi zavedeny do liturgie. Kijevské knieza Vladimir
namiesto gréckeho jazyka v liturgii prijal starosloviensky jazyk. Staro-
sloviensky jazyk posluzil pri krste Rusi najprv evanjelizacii a potom
originalnemu rozvoju kultirneho dediCstva. A tato tradicia zostane roz-
vinuta, ked’ sa oprie o rodinnu kultaru. Vladimir videl v JeziSovom me-
ne rozhodujici bod l'udského pokroku a humanizmu. Krst Vladimira
Velkého mal velky vyznam pre byzantsko-slovanskl kulttru a civiliza-
ciu. Duchovné dedi¢stvo Byzantskej cirkvi, ktoré bolo vovedené na
Kijevski Rus pomocou slovanského jazyka, ktory sa stal liturgickym
jazykom, bolo obohatené posilnenim lokalnou kultirou a vd’aka kontak-

Porov.: JAN PAVOL I1.: Orientale lumen, ¢l. 7.
> Porov.: JAN PAVOL IL: Predigt, am 7. Mai 2001, Eucharistiefeier im Sportpalast
von Athen. In: L’osservatore Romano — Ro¢. 31, ¢. 20 (2001), s. 5, nemecké vydanie.
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tom so susednymi krestanskymi krajinami a tieZ prispdsobené potrebam
a mentalite narodov, ktoré Zili na Kijevskej Rusi. Slovansky jazyk, ktory
slazil k ohlasovaniu Kristovho evanjelia, stal sa literarnym jazykom
a teda jednym z najdolezitejSich kultirnych javov, ktoré rozhoduji o na-
rode, jeho identite a duchovnej moci. Krestanstvo na Kijevskej Rusi
a prvky krestanského dediCstva prenikli do Zivota a kultary tych na-
rodov. Stali sa Zriedlom inSpirdcie literarnej, filozofickej, teologickej a
umeleckej tvorby. Kult a kultira maju ten isty koren. Krestansky kult
priniesol tiez vel’ky rozvoj kultury. NaboZenské umenie zostalo prenik-
nuté hlbokou duchovnostou a mystickou inSpiraciou. Kijevska literatara
je va&§inou nabozenska®.

Dejiny slovanskej kultiry maji svoj pociatok v kijevskom krste
Vladimira. To bol zaciatok velkej slovanskej kultury, ktora si docenila
prvotné elementy a nadviazala na byzantsku tradiciu, ziskala vychodny
charakter. Tyka sa to ruskej, bieloruskej a ukrajinskej kultary, tiez litur-
gie a celej nabozZenskej tradicie ndboZenského umenia, Stylu zboZnosti,
poboZnosti, spevov, literatiry a umenia. Ked’ sa chce pochopit’ odlis-
nost’ kultiry, treba siahnut do byzantskych prameniov, ktoré dejinna
sktisenost’ praotcov prelozila na vlastny jazyk’. Podobnu sluzbu realizo-
val arménskemu narodu mnich svity Mesrob, vynasiel arménsku abece-
du okolo roku 404, prelozil Bibliu do arménskej re¢i’.

Podl'a Arsenjeva hodnota kultiry sa neznizi, ked’ je ¢ast'ou ve¢ného
zivota, ked’ sa stretne s BoZou skutocnostou. Bozia skutoCnost’ je vo
sfére lasky, zmysel kultary je teda v laske. Otcovia Cirkvi chapali pre-
tvaranie sveta v duchovnej oblasti. Pomahaju vyvoju, aby sa svet nako-
niec vratil do svojho povodného rajského stavu. Ruski autori 19.
storoCia pod slovom svet rozumeli predovSetkym kultarne prostredie. Je
to svet vedy, umenia, filozofie, narodnej identity. Tento svet by sa mal
preniknat’ Kristovym Duchom. Krest'ania maju povinnost, aby ocist'o-
vali kultiru svojho néaroda a celej 'udskej spolo¢nosti. Podl'a Arsenjeva

-----

tého Ducha. Kultira sa znovu stane kultom, sluzbou Bohu. Podl'a Ber-

4 Porov.: JAN PAVOL IL.: Euntes in mundum, &l. 3-8, In: UU: 512-517.

Porov.: JAN PAVOL II.: Homilia wygloszona podczas nabozerstwa moleben w
bazylice watykanskiej, 6 lipca 1996 r..In: L’osservatore Romano - Ro¢.17, €. 9
(1996), s. 34-35, pol'ské vydanie, In: UU 850.

®  Porov.: ROBERSON, R.: The eastern christian churches. Roma : 1999, s. 24-27.
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d’ajeva kultara je spojena so slavenim, vyvija sa v sulade s liturgiou, je
vysledkom rozliSenia nabozenskych kultov. Podl'a Buchareva Boh zo-
stupuje do sveta, do 'udského Zivota v jeho celistvosti, do naboZenskej a
kulturnej sféry. I kultura je prejavom Svitého Ducha. Podla Ivanova
kultra Tudu Starej zmluvy nezanikla, lebo nasla svoj pravy vyznam
v Kristovi. Kultura sa zachrani, ked’ sa da kultiram dneSnych ¢ias kris-
tologicky vyznam'.

Grécka tradicia sviatych Otcov inSpirovala to, Comu sa hovori cyri-
lometodska ideolodgia, zaloZzena na presvedceni, Ze krestanska viera sa
musi udomacnit’, aby vydavala autentické plody dynamickej spoluprace
I'udi s Bohom pri budovani krestanskej spolo¢nosti a krestanskej kultu-
ry. Vo svojej dobe sv. Cyril a Metod boli vynikajacimi svedkami tvori-
vosti, nielen pretoZe - ako mnohi misionari pred nimi a po nich — boli
schopni sa kulturne a liturgicky stotoZnit’ so spoloCenskou skupinou,
ktora chcela pocut’ evanjelium, ale preto, lebo boli tak tradicionalistami,
ako aj novatormi. Ako Byzantinci boli proti zreymym novotam interpre-
tovania spolo¢ného vyznania viery s Filioque, ale boli uctivi voci cti-
hodnej Rimskej cirkvi, ktora im pomohla proti Germanom. Autenticka
katolicita a dynamizmus ich misijnej ¢innosti by mal byt modelom aj
dnes®.

Cyril a Metod st vzorom inkulturdcie a 'udovosti, ktoré charakteri-
zovali Vychodné cirkvi. Knieza Rastislav ziadal Michala III., aby posla-
li naSim predkom takého biskupa a ucitel'a, ktory by im vo vlastnom
jazyku vylozili pravdiva krestansku vieru, lebo nemali nikoho, kto by
ich poucil zrozumitel'ne o pravde. Cyril a Metod priniesli so sebou pre-
lozené¢ najpotrebnejSie texty Svitého pisma na liturgické obrady
v starosloviencine, v novej abecede, ktora vytvoril Konstantin Filozof,
ktora bola prisposobena zvukom staroslovien¢iny. V ich I'udovosti sa
museli borit’ s mnohymi problémami aj s predstavitel'mi latinskej hie-
rarchie. Papez Hadrian II. potvrdil slovanské liturgickeé knihy. Toto pri-
vilégium potvrdil papez Jan VIII. ZvysSny Cas Zivota sa Metod venoval
prekladu Svitého pisma, liturgickych knih, diel Otcov Cirkvi, byzant-
ského Statneho prava Nomokanona.

Porov.: SPIDLIK, T.: Duse Ruska, s. 72- 77.
 Porov.. MEYENDORFF, I.: Christos ako Slovo - evanjelium a kultira. In: Pravo-
slavny teologicky sbornik XIII. Praha : 1986, s. 61-75.
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Solunski bratia prinasali 'ud’'om zjavenu pravdu, ceniac si kulturnu
rozdielnost’. Prelozili Svité pismo z gréckeho jazyka do jazyka slovan-
skych narodov. Dobre poznali grécky jazyk a vlastna kultiru, no snazili
sa poznat’ jazyk, zvyky a tradicie slovanskych narodov. Ked’ im prelozili
evanjeliové pravdy na novy jazyk, posluzili si pre nasich predkov zro-
zumenitelnymi zobrazeniami a pojmami. Vytvorenie novej abecedy
slazilo na to, aby pravdy, ktoré mali hlasat’ a vysvetlovat, mohli byt
napisan¢ v slovanskom jazyku a l'ahSie prijimané posluchd¢mi. Pozna-
nie jazyka a myslenia novych evanjelizovanych narodov, ktorym niesli
vieru, bolo pracou naozaj hodnou misionarskeho ducha. V ich Zivote
vidno tizbu stotoZnit’ sa so Zivotom a tradiciou onych narodov, ktoré
oCistili a osvietili pravdou Zjavenia. Stali sa vSetko pre vSetkych. Stali
sa vzorom pre tych, ktori prekladaju Svité pismo a liturgické texty na
7ivé jazyky roznych narodov. Sviti bratia boli l'ud’'mi gréckej kultiry a
byzantského vzdelania, I'udia, ktori patrili vo vSetkom do tradicie kres-
tanského Vychodu, ako Statnej, tak cirkevne;.

Apostoli Slovanov priniesli na Moravu celé bohatstvo vychodnej
tradicie a vychodnej ndbozenskej skusenosti, Co sa ukazalo v teologic-
kom ucCeni a v sldveni svitej liturgie. Na Vychode bola tradicia, Ze
v mnohych cirkvach, to poznali slovanski apostoli, ako v gruzinske;j
alebo syrskej, sa v BoZej sluzbe pouzival vlastny jazyk. Uvedomujic si
starozitnost” a pravovernost tychto svétych tradicii, nebali sa zaviest’
slovansky jazyk do liturgie. Vytvorili tak prostriedok na pribliZenia sa
BozZich pravd tymto 'udom. Sviti bratia sa nesnaZzili vnutit’ ani grécky
jazyk, ani byzantskt kultaru, ani zvyky ¢i spdsob postupovania iného
spolocenstva. Dali slovanskému jazyku pekné texty byzantskej liturgie a
prisposobili oby€ajom a zmyslaniu novych narodov subtilne a zloZené
predpisy grécko-rimskeho prava. Slovanski ucitelia chceli, aby Péana
chvalili vSetky narody a oslavovali ho vSetci 'udia.

Podl'a Lumen gentium, ktoré citoval aj BoZi sluzobnik Jana Pavol
I1., Cirkev si privlastiiuje dobré zvyky narodov, o€ist'uje ich a povznasa.
Svity Cyril v Bendtkach branil preklad liturgie do slovanského jazyka
odvolavajic sa na to, Zze aj Arméni, Perzania, Gruzini, Sugdi, Goti, Ava-
ri, Tyrsi, Kozari, Arabi, Egyptania, Syr€ania maju svoje knihy a vzda-
vaju chvalu Bohu svojim jazykom. Spytal sa latinského kléru Kristo-
vymi slovami, ¢i Boh neposiela dazd” vSetkym rovnako, alebo ¢i slnko
nesvieti vSetkym? A €1 sa nehanbia, uznavajic len tri jazyky (hebrejsky,
grécky, latinsky), akoby vSetky ostatné narody a plemena boli slepé a
hluché? Nech spieva Hospodinovi celd zem, nech spieva Hospodinovi



74 THEOLOGOS 1/2007

novu piesenl. Cirkev je katolicka, lebo vie zjavenu pravdu predstavit
takym spOsobom, aby sa mohla stretnat’ so Slachetnymi myslienkami a
oCakdvaniami kazdého cloveka a vSetkych narodov. Dobro, krasa a
pravda kazdého Cloveka, 'udu, narodov a kazdej kultary s asimilované
a rozvijané evanjeliom, maju byt’ velkodusne a s radost'ou vovedené do
zivota a doplnené svetlom Zjavenia. Cirkev s materinskou staroslivos-
tou si ceni kazdu pravdiva 'udska hodnotu. Ohlasovanie svatych bratov
boli prispdsobené konkrétnej historickej situécii. Cyril a Metod realizo-
vali inkulturaciu. Vtelili evanjelium do kultary a priniesli kultiru do
zivota Cirkvi. Tym sa pricinili o vznik a rozvoj kultary. VSetky kultary
slovanskych narodov maju svoj povod, alebo d’akuji za rozvoj slovan-
skym aposStolom. Cez abecedu obohatili kultaru a literatiiru slovanskych
narodov. Preklad svitych knih priniesol kultirnu moc a hodnotu staro-
slovienskému liturgickému jazyku. Nestal sa len cirkevnym, ale aj urad-
nym a literarnym jazykom, hlavne vo vychodnom obrade.
Starosloviensky jazyk bol pouzivany v cerkvi Svitého Kriza v Kra-
kove. Dodnes je pouZivany v byzantskej liturgii vo vychodnych slovan-
skych cirkvach a v rimskej liturgii katolikov v Chorvatsku. Zasluhy
v kultare vSetkych slovanskych narodov robia dielo evanjelizacie Cyrila
a Metoda vzdy pritomnym v historii a v zivote tych I'udov a narodov.
Slovanské narody ich povazuji za Otcov ich krestanstva a ich kultury.
Svéti bratia nielen si vazili kultaru, ale s nabozenstvom ju aj rozvijali 1
posiliiovali’. Bozi sluzobnik Jan Pavol II. spominal odkaz Slavorum
Apostoli aj v encyklike Ut unum sint. Cyril a Metod sa usilovali o pre-
klad biblickych vyrazov a pojmov gréckej teologie vo vel'mi odlisnych
sktisenostiach a ideach, aby Bozie slovo bolo spristupnené vyjadrova-
cimi formami, ktoré¢ su vlastné jednotlivym civilizdciam. Chapali, Ze
slovanskym narodom nemdZu vnucovat' ani nesporni nadradenost’
gréckeho jazyka a byzantskej kultury alebo obycaje a spravanie vyspe-
lejej spolo¢nosti, v ktorej vyrastli. Je to vzor aj pre dnesnu Cirkev'’.
Knieza Rastislav sa st’azoval v Carthrade Michalovi III., ze Slova-
nia nemaju ucitel’a, ktory by prava krestansku vieru vysvetlil v ich ja-
zyku. Ziadal misionarov, ktori by lepsie chapali tuzby, povahu a miest-
nu kultGru, aby sa mohla hlasana viera lepSie zakorenit’ v miestnom
obyvatel'stve. Historické obdobie 8. a 9. storoCia je charakterizovane

? Porov.: JA}N PAVOL IL.: Slavorum apostoli, ¢l. 1-22.
' Porov.: JAN PAVOL IL.: Ut unum sint, &l. 20.



THEOLOGOS 1/2007 75

zméatkom v otazke, aku hranicu kladie tradicia a aké zmeny si vyzaduju
nove historické podmienky. Mnohi stotoZiovali vernost’ tradicii s ne-
hybnost'ou. Konzervatizmus trojjazycnikov sa stal neznesiteI'nym zvlast
na Zapade. Cyril a Metod bojovali za slobodu jazyka a bohosluzby pri
hlasani evanjelia. Cim dalej tym viac sa pocitovalo, Ze ak Kristova
cirkev chce splnit’ misiu hlasania spasonosného posolstva nasho Spasi-
tel’a, maju sa pouzit’ nové metddy a Zivé, domdace jazyky. Kultirny, ako
aj intelektualny, socidlny, umelecky a duchovny zivot narodov obrate-
nych na krestanstvo sa znaCne zlepSil horlivostou a géniom tychto
apoSstolov a ich ziakov.

V BoZej cirkvi nie je miesto pre liturgickll uniformitu, kultirnu
nadvladu, kolonializmus, hruby konfesionalizmus. Viera a bohosluzba
sa ma vyjadrovat’ a interpretovat’ jazykom a gestami, zvykmi sucasnych
P'udi roztrisenych po svete. Svéti bratia ukazali, ako ma vyzerat’ kazanie
a evanjelizacia v kazdom historickom obdobi. Ustredné posolstvo zos-
tava nedotknuté a nezmenené¢, avsak jeho jazyk, forma, sémanticky vy-
raz a terminoldgia sa maju stale skimat’ a prisposobovat’ novym pod-
mienkam. Ludska bytost’ kulturne a intelektualne podlieha zmenam.
Uspech evanjelizacie spo¢ival v splynuti s kultiirou a s miestnymi tradi-
ciami zapojenymi do origindlneho vyvoja civilizacie''. Katolici pozeraju
so §irokym obdivom na uzky vztah medzi vierou a kultirou v Etiopii'*.

Krestanstvo poznamenalo hlboko nielen duchovny zivot l'udstva,
ale aj kultiru narodov. Vychodnému krest’anstvu dlhuje l'udstvo mnoh¢
poklady. Bozi sluzobnik Jan Pavol II. chcel vzdat’ uctu tej bohatej a
mnohotvarnej kultire, ktord Ziari v monumentalnej architektire Carih-
radu, Moskvy, Petersburgu a inych miest. Je potrebné spomenut’ aj kul-
turu, ktord sa odraZza v Ziariacich mozaikach, v ozdobenych kupoléch,
v ikonach bohatych na tajomstvo, v tak uzasnej a sldvnostnej liturgii.
Nabozenské umenie Vychodu dosvedcuje jav Krista, ako ho predstavuje
v imponujucej postave Pantokratora. Znama je ikona Trojice od Andre-
ja Rubleva. Kultira Vychodu vytvorila tiez silné literarne vyrazy, ktoré
prispeli vyznamne k pozdvihnutiu l'udského vedomia, tieZ v sucasnej

" Porov.: TIMIADIS, E.: Jednota vo viere a pluralizmus v kultire. In: Pravoslavny
teologicky zbornik XIII. Praha : 1986, s. 46-53.

12" Porov.: JAN PAVOL IL: Przeméwienie do patriarchy prawostawnego kosciola
Etiopii, 11 czerwca 1993 r.. In: L’osservatore Romano — Ro¢. 14, ¢. 8-9 (1993), s.
34-35, pol'ské vydanie. In: UU 1097.
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dobe. Jan Pavol II. spomenul Vladimira Soloviova. Pre neho je zakla-
dom kultiry uznanie existencie, ktoré ma opodstatnenie v druhom ¢lo-
vekovi. Odmietal kultirny univerzalizmus monolitického typu, neschop-
ného brat’ do Givahy a prijat’ mnohotvarne vyjadrenia Zivota.

Dalej je potrebné spomenut’ Fiodora Dostojevského. Jeho krestan-
sky pohl'ad prenikd hibku T'udského ducha. Dostojevskij dosiel k pre-
svedCeniu, Ze Kristus je tajomstvom skutocnej slobody. V strede jeho
myslienok je laska ku Kristovi. V ilom vidi prameniacu krasu, ktora
nezapadd, a ktora zachranuje svet. Bozi sluzobnik Jan Pavol II. spomi-
nal slavnu Legendu o velkom Inkvizitorovi, kde sa spominaju dokonca
krestania, ktori maji strach pred Kristom, ktory je darcom skutoCnej
slobody. Roztrzka medzi evanjeliom a kultirou je drama naSich Cias.
Treba stéle odkryvat’ velké kultarne bohatstva krestanského Vychodu'’.
Cyril a Metod ucinne posobili medzi Slovanmi, lebo prelozili do ich
jazyka Svité pismo a in€ liturgické a katechetické knihy. Tym polozili
zéklady vzdelanosti vo vlastnom jazyku tych narodov. Preto sa Cyril a
Metod pravom povazuju nielen za apostolov slovanskych narodov, ale
aj zakladatel'ov ich kultary. Od nich pochddzajace literarne pamiatky st
prvymi pamiatkami staroslovienskeho jazyka a na nich sa zakladaju
vSetky ostatné z d’alSich storo¢i. Slovanski apoStoli zaviedli staroslo-
viensky jazyk do bohosluzby'*.

Najviacsi dar, ktory Kontastantin a Metod priniesli na Velku Mora-
vu, bolo slovanské pismo a knihy. Naucili mladez pisat’ a Citat’ vich
vlastnej re¢i. V Ziti Klimenta Ochridského &itame, Ze jednym vysvetlo-
val tvary pismen, druhym objastioval ich vyznam a tretim prisposoboval
ruku ku pisaniu. Tak isto postupoval aj svity Cyril. Svity Cyril postavil
vychovu kiiazov na novom zaklade: vyu€ovanie v narodnej reci, narod-
nym pismom, na slovanskej liturgii a bohovede. Priprava Ziakov na
knazstvo vyzadovala dostatok slovanskych knih, z ktorych sa mohli
ucit’. Uz v Carihrade sa Cyril dal na prekladanie evanjelia a inych knih,
potrebnych k eucharistickej sluzbe, ako su Skutky a listy aposStolov a
sluzobnik, nemenlivé Casti eucharistickej sluzby. Cyril po prichode na
Velkth Moravu prelozil cely Casoslov, obsahujtici zdkladné Casti den-

P Porov.. JAN PAVOL IL.: Prihovor na Anjel Pdna 1. september 1996. In:
GIOVANNI PAOLO II: Angelus fra Oriente e Occidente, s. 25-26.

' Porov.: JAN PAVOL IL.: EVL In: A. BAGIN, Spolupatréni Eurdpy. Banské Bystrica
: 1992, s. 107-109.
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nych hodiniek: utieren (ranna sluzba), denné hodinky (prvu, tretiu, Sies-
tu a deviatu), vecierenl a povecerie. K tomu bol potrebny preklad Zalmov
(psalterium). Ciastoéne prelozili aj dalsie liturgické knihy ako trebnik,
oktoich, mineje. Cyrilova Skola sa stala zakladom narodnej slovanske;j
kultary. I otvorili sa podl'a prorokovych slov usi hluchych, aby poculi
slova Pisma a jazyk zajakavych stal sa jasnym. NajhlavnejsSim ¢inom
cyrilometodskej misie na Velkej Morave bolo zavedenie slovenskej reci
do liturgie. Bol to starodavny zvyk Vychodu. Zo svojich misijnych ciest
do vychodnych krajov, do Mezopotamie, ku Chazarom a inde mali slo-
vanski ucitelia moznost’ z vlastnej skisenosti vidiet’ a pocut’ pravu reali-
tu. Tie narody okrem vlastnej reCi obyCajne mali liturgiu aj vo vlastnom
obrade"’.

Velky uspech ich evanjelizacie spocivalo v tom, Ze prelozili do slo-
vanskej re¢i Svité pismo a liturgické knihy. Staroslovenska re¢ posvit-
nej liturgie byzantského obradu je akoby Zivym pamétnikom ich
nesmierncho vplyvu na Cirkev'®. Pre dosiahnutic duchovnej jednoty
vSetkych veriacich v Krista sa Cyril a Metod rozhodli prelozit’ posvitné
knihy do slovanskej re€i, ¢im polozili zaklady vzdelanosti vo vlastnom
jazyku tych narodov. Chvalit Boha vlastnou reou, uvedomovat’ si
vlastni narodnt a kultirnu identitu a usilovat’ sa o najhlbSiu jednotu
medzi vSetkymi krest'anmi, €i nie je toto misionarsky program, potvrde-
ny a odporticany aj najnovsie Druhym vatikdnskym koncilom? Slovan-
ska liturgia a kultira, vybudovana na zédkladoch, ktoré postavili dvaja
svati bratia, st eSte aj dnes nepopieratelnym svedectvom Zivej spojitosti
cyrilometodského dedi¢stva'”.

V Cechach v predreformaénej dobe a pocdas reformacie sa ozyvalo
silné volanie po tom, aby sa BoZie slovo a liturgia konali vo vlastnom
jazyku. Bolo to oZivenie staromoravskej tradicie. V roku 1433 Rokyca-
na v Bazileji predniesol, Ze ¢esky jazyk sa nema z bohosluzby vyluco-
vat, lebo je to staré pravo, ktoré bolo udelené papezom svitému
Cyrilovi a Metodovi. Pavol Stransky vo svojom spise Respublica Bohe-

> Porov.: LACKO, M.: Svity Cyril a Metod. Rim : 1992, s. 86-102.

16" Porov.: Jan PAVOL I1.: Kdzeii v Markhame, 15. 9. 1984. In : HRUSOVSKY, D.:
Cyril a Metod. Bratislava : 1990, s. 164-169.

17" Porov.: JAN PAVOL I1.: Kdzesi v bazilike svitého Klimenta v Rime, 14. 2. 1985. In:
HNILICA, J.: Cyril a Metod, s. 178-186.
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ma v roku 1634 prehlasil husitskl reformaciu za navrat k tradicii nasich
vierozvestcov'®.

Slovanski apoStoli priniesli na Moravu slovansky preklad evanje-
lia. Zostavili slovansku abecedu, zodpovedajucu re¢i onoho naroda a
vhodnt na to, aby do nej mohlo byt’ zrozumitel'ne prelozené evanjelium
a liturgické knihy a zavedeny obrad v slovanskom jazyku'’. Je priznaé-
n¢, Ze svaty Cyril zacal prekladat’ najprv evanjelium svétého Jana, ked’
sa s Metodom pripravovali na svoju misijni cestu na Velki Moravu.
Prva veta napisana v slovanskom jazyku znela : «Na pociatku bolo Slo-
vo a Slovo bolo u Boha a Slovo bolo Boh» (Jn 1, 1)*. Slovanski aposto-
l1 zaistili staroslovienCine kultirne pozdvihnutie, takZe sa stala liturgic-
kym jazykom a uznavanou literdrnou recou najkultivovanejSich vrstiev
vacsej Casti slovanskych narodov, predovsetkym u tych Slovanov, ktory
si zachovali vychodny obrad. Takéto zasluhy o slovansku kultaru predl-
zuju vyznam diela obidvoch bratov v zivote tych narodov a Statov cez
staro¢né dejiny az po nase Casy. Obidvaja bratia boli v rodine slovan-
skych narodov €oskoro pravom uznavani za Otcov ich krestanstva a
kultrary?*'. Cirkev vd’aéi svitému Cyrilovi a Metodovi za dielo rozviaza-
nia BoZieho slova a evanjelia, a to prave v prospech slovanskych naro-
dov. To vyZadovalo vel'mi hlboké Stadium ich reci, ktoré viedlo k pr-
vym prekladom Svétého pisma do staroslovienciny. Odvtedy sa zacali
otvarat’ usta naSich predkov v slovanskej Casti Eurdpy a vyslovovat
slova evanjelia, toho Slova, ktoré prinasa so sebou spasu”>. Mnohé na-
rody mali svoju davnu kultaru, ktort postupne pokrestancili. Pri Slova-
noch vznik kultiry je totozny s prijatim krestanstva. st ku korefiom
znamena najst’ Krista. Podl'a svidtého Cyrila Kristus prichadza zhromaz-
dit’ narody, lebo je svetlom cel¢ho sveta. Slovo, ktoré prislo od Boha, je
to slovo, ktor¢ kfmi ludské dusSe, je to slovo, ktoré posilituje l'udské

'8 Porov.: SPIDLIK, T.: Ve sluzbé Slova, cyklus B, s. 179-181.

" Porov.: JAN PAVOL I1.: Osobitny list 19. 3. 1985. In: HNILICA, J.: Cyril a Metod,
5. 187-199.

2% Porov.: JAN PAVOL 11.: Kdzeri vo Vatikdne 7. 7. 1985. In: HNILICA, J.: Cyril a
Metod, s. 209-215.

2l Porov.: JAN PAVOL IL.: Prejav pred modlitbou Anjel Pina 7. 7. 1985. In:
HNILICA, J.: Cyril a Metod, s. 216-219.

2 Porov.: JAN PAVOL I1.: Kdzeii v bazilike svitého Petra 13. 10. 1985. In: HNILICA,
J.: Cyril a Metod, s. 220-229.
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duse, ktoré¢ vedie k poznaniu Boha. Slovania maju typicky krestansku
tradiciu, z ktorej Zije ich 'udova zboznost’ a prava kultira®.

Ako ¢itame v Metodovom Zivotopise, eSte ako knieZa slovanského
uzemia myslel Metod na misijné dielo medzi Slovanmi, v tejto myslien-
ke sa eSte viac utvrdil v monastieri na Olympe. VSetci l'udia su BozZie
deti a maji rovnakeé pravo pocut’ krestanski blahozvest” vo vlastnom
jazyku. Prave v spolo¢nosti vychodnych mnichov z Egypta, Palestiny a
Syrie spoznali, do kolkych rozlicnych vychodnych jazykov boli prelo-
zené sviate knihy a v kol’kych jazykoch sa kona bohosluzba. Na zaklade
svojho starého zvyku Cyril so svojimi pomocnikmi sa vricne modlil.
Zakratko sa mu zjavil Boh, ktory vypociva modlitby svojich sluZzobni-
kov, osvietil ho, aby zostavil slovanské pismena a zac¢al nimi pisat’ slova
evanjelia. Je napisané¢ v starom macedonskom nareci. ESte neskorSie
ziaci Cyrila a Metoda obranovali staroslovienske bohosluzby s odévod-
nenim, ze staroslovienske pismo je bozského pdvodu a je viac svité ako
latinské a grécke pismo, ktoré su pohanského povodu. Staroslovienske
pismena tak presne vyjadruju slovanské hlasky a starosloviensky pre-
klad evanjelii je tak dokonale majstrovské dielo, Ze sa v tom ukazuje
neobycajné vzdelanie a rozumova bystrost. Slovania sa stali I'udom,
ktory oslavoval Boha svojim jazykom. Moravania a panonski Slovinci
boli sv. Cyrilovi a Metodovi vd’acni za dar pravej viery, ktort im zves-
tovali ich jazykom™.

Problém vyjadrovania viery Cirkvi v kategoriach zrozumitelnych
pre I'udi v ur€itom historickom useku bol a je tazky. Ide tu z jedne;j stra-
ny o zachovanie vernosti dedi¢stvu tradicie, z druhej strany dogmatické
vyroky maja byt pochopené sucasnymi 'ud'mi. Od zaciatku svojej exis-
tencie krestanstvo Cerpalo pojmy z roznych stcasnych pohanskych filo-
zofickych systémov, ¢o ul'ahCovalo a dokonca sa pricinilo vo velkom
stupni v povstavani nduky. Grécka filozofia bola niekedy prijata za mi-
lieu krestanskej teoldgie, lebo jej kategorie boli v tom Case zrozumitel’-
nymi, ale nebola absolutizovana. Podl'a Klingera uskuto¢nilo sa v kres-
tanstve posvitenie gréckej myslienky. Bola pokrestancend myslienka
Paténa a Aristotela, o znamend v praxi jej transformaciu. Filozoficka
grécka mysSlienka presla mystickou smrtou, aby zmftvychvstala nie ako

» Porov.: SPIDLIK, T.: Ve sluzbé Slova, cyklus C,s. 181-183.
#* Porov.: GRIVEC, F.: Slovansti apostolé sv. Cyril a Metodéj. Olomouc : 1927, s. 47-
50.
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grécka myslienka, ale ako univerzalna myslienka, staniic sa symbolom
veCne] pravdy vyjadrenej v dogmach. Takuto re¢ filozofie, vytvorenu
Otcami Cirkvi, Florovsky nazyva krestanskym helenizmom. Krest’an-
sky helenizmus nasleduje po zidovskom helenizme. Podl'a neho hele-
nizmus je vecnou kategoriou krest'anskej existencie. Ide tu o helenizmus
dogmy, liturgie, ikony. Krestanstvo vyuzilo intelektudlnu reflexiu a
rozny sposob argumentacie. Greécka filozofia sa pretvorila na krestansku
teoldgiu. Krestanstvo je spaté s historiou. Napisanie evanjelia v gréctine
je podla Florenského skryty zamer Boha. Napisanie zjavenie v jazyku
historick€ého helenizmu ho neohraniCuje. Vetus Testamentum in Novo
patet. Cirkev novej zmluvy spaja Zidov a Grékov v jednote nového
zivota. Tu judaizmus bol spojeny s helenizmom. Teoldgia nemdze byt
katolickou bez zviizkov s helenizmom™.

V udaloti krstu Svétého Vladimira ma svoj zaciatok kultirna identi-
ta ukrajinskeho, ruského a bieloruského naroda. Preklady Svateho pisma
a liturgickych knih do staroslovienCiny sa stali pre slovanské narody,
tiez pre ukrajinsky, odovzdanim Bozskych veci. S ohlasovanim radost-
nej zvesti na Rusi sa rozvijal proces inkulturacie viery, ktora ovplyvnila
hlboko jeho historiu. Papez Jan Pavol II. v posolstve Slavorum apostoli
spominal, Ze vSetky kultury slovanskych narodov d’akuji za svoj pocia-
tok a rozvoj bratom zo Soluna. Ich odvéazna sila s ich Ziakmi prepozicala
staroslovienskému liturgickému jazyku silu a kultirnu dostojnost’. Tento
jazyk, ktory sa pouzival v liturgii, mal hlavny vplyv na ukrajinsky jazyk,
na rozvoj ukrajinskej bohatej kultry a na vytvorenie jeho identity™.
Slovanski apostoli vynaSli abecedu a stali sa inicidtormi slovanske;j lite-
ratry. Ich Ziaci pokradovali v ich kulturnej praci na Balkane®'.

Staroslovien¢ina povodne vznikla ako oficidlny jazyk nabozenske-
ho pisomnictva. Stala sa nielen jazykom slovanskej liturgie, jazykom
Cirkvi, ale aj Uradnym a spisovnym jazykom pre viacSinu Slovanov
v dobe od svojho vzniku az do narodného obrodenia. Starosloviensky

» LESNIEWSKI, K.: Ekumenizm w czasie. Lublin : 1995, s. 146-173.

% Porov.: JAN PAVOL IL: MBD 3, Botschaft an die ukrainischen Katholiken zur
Tausendjahrfeier der Taufe der Rus von Kiew. In: K. LORENZ a kol.: Die ukrainis-
che katholische Kirche. Eichstitt : 1989, s. 1-3.

Porov.: Congragazione per le chiese orientali: I/ grande giubileo del duemila e le
chiese orientali cattoliche. Vatikan : 1999, s. 28-30.
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jazyk dal silny impulz pre vznik spisovnych jazykov slovanskych naro-
dov.

Niektoré slovanské narody prevzali aj staroslovienske pismo cyri-
liku, ktora bola pod vplyvom reforiem Petra Velkého upravena na tzv.
grazdanku. ESte za ¢ias Metoda slovanska kniznd vzdelanost’ prenika do
Panodnie 1 do Chorvatska. Po Metodovej smrti, jeho Ziaci, ktori boli vy-
hnani z Velkej Moravy, nasli utociste vo vychodnom a zdpadnom Bul-
harsku, kde nastava zlaty vek staroslovienskej literatiry. Podl'a nepria-
mych dokazov staroslovienska pisomnost’ sa udrzala v premyslovskych
Cechach este dve storodia. Z Bulharska sa staroslovien¢ina rozsirila do
Kyjevskej Rusi a Srbska. Funkéné poslanie staroslovien€iny spocivalo
v tlmoceni Specidlnych teologickych, filozofickych, pravnych a kultlr-
nych pojmov svojich gréckych predloh, ¢o podmienovalo aj vol'bu jej
jazykovych prostriedkov. To sa odzkadlilo v slovnej zdsobe (vypozicky
z gréétiny) a v syntantickej stavbe™.

Tato prva abeceda vyhovovala vSetkym charakteristikam (mala
pismena pre hlasky a samohlasky) definitivnej abecedy a mala istu ori-
ginalnost’. Gramaticky systém, syntax a prispésobovanie sa fonetickych
zvlastnosti slovanského jazyka je dokonalym lingvistickym dielom,
ktory nés napliiuje udivom a ktory funguje az do naSich dni. Autori no-
vého pisma vstipili nielen do slovanského jazyka, ale aj do mentality a
vnatorného sveta slovanskych narodov. Novy jazyk bol pre slovanské
narody uplne zrozumitel'ny. Spisovny jazyk, dokonaly preklad biblic-
kych textov, nova liturgia, kazanie a vychova v slovanskom jazyku,
obdivuhodny prenos vybranych dokumentov byzantskej kultary a udi-
vujuca misijné ¢innost’ oboch bratov su pri¢inou uspechu nielen zavede-
nia evanjelia do autochtonnych kultur, ale aj vytvorenia tychto autoch-
tonnych §truktur podl'a byzantskej kultury .

Domaci jazyk naSich predkov povysil Cyril a Metod na bohoslu-
zobny jazyk. Takto postavili velkomoravsku staroslovencinu na roven
tradicnym kultirnym jazykom, ako boli hebrej¢ina, gréctina a latin¢ina.
Slavisticki badatelia usudzuju, ze solunski bratia zalozili na Velkej Mo-
rave literarnu Skolu, ktora sa starala o zvel'adovanie cyrilometodského
jazyka prostrednictvom jazykovych foriem zo Zivého jazyka velkomo-

2 Porov.: STEC, M.: Starosloviencina a cirkevnd slovancina. Preov : 1997, s. 3-12.
¥ Porov.: DAMASKINOS: Sv. Cyrila Metod — apostoli Eurdpy. In: Pravoslavny teo-
logicky sbornik XIII. Praha : 1986, s. 86-93.
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ravského l'udu a tiez z domaceho kultarneho jazyka. Konstantin a Metod
sustredili svoju pozornost’ na preklady. Ide o vynikajicu pracu tak
z teologickej stranky, ako aj z jazykovej stranky so Stylistickymi kvali-
tami’".

V diele solunskych bratov mo6zeme vidiet’ nové pastoracné metody.
Slovanské narody nemali nijakt kultiru, kulturne zacali zit, az ked’
prijali krestanstvo’'.

LCudovost’ na Vychode sa prejavuje v existencii rozlicnych bratstiev,
ktoré¢ su typickeé pre cirkevnd, vychodnu tradiciu. Zohrali v dejinach
Katolickej cirkvi na Ukrajine ddlezitu ulohu. Vedl'a starych vyrastaju aj
nove, ktoré maju byt vZzdy v jednote so svojimi pastiermi. V bratstvach
sa ma realizovat’ apostolat laikov’>.

Aj v sucasnosti je pozvana Kristova cirkev ohlasovat’ dneSnym l'u-
d’om radostnt zvest’ o BoZej laske. Svoj obrovsky vklad tu mézu pri-
niest’ Vychodné cirkvi, ktoré sa v 'udovosti a v inkulturacii ukazali ako
tie, ktoré vedia oslovit’ ¢loveka s radostnou zvest'ou.

ThDr. PaedDr. Andrej Slodicka, PhD.,
Katedra religionistiky a filozofie

andrejslg@unipo.sk

3% Porov.: VRAGAS, S.: Cyrilometodské dedicstvo. Bratislava : 1991, s. 19-49.

31 Porov.: DACIK, R.: Nasi apostolove. Bratislava : 1969, s. 15-21.

32 Porov.: JAN PAVOL I1. Ansprache an die Teilnehmer der 5. Synode der ukrainis-
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Fenomén viery v diele kardinala Ratzingera

Pavol Dancak

Annotation: The faith is the very important part of human life. To be human, "man's
response to God by faith must be free and therefore nobody is to be forced to embrace
the faith against his will. God calls men to serve him in spirit and in truth. Consequently
they are bound to him in conscience, but not coerced. This fact received its fullest mani-
festation in Christ Jesus who preached us that “God is love, and he who abides in love
abides in God, and God abides in him”.

Key words: human, God, faith, religion

Predstavit’ si Eurdpu bez krestanstva, bez chramov a bez krizov le-
mujucich cesty, bez univerzit a nemocnic, bez 'udskych prav, solidarity
a bez starostlivosti o najslab$ich je zaiste nemozné. Je zjavné, Ze trans-
cendencia poukazujica na bozské inSpirovala civilizaciu a kultiru. Na-
prick tomu sa v Eurdpe v polovici minulého tisicro¢ia zacal proces
sekularizacie, ktory sa vSemoZznymi prostriedkami usiloval vytlacit’ Bo-
ha a krestanstvo zo vSetkych oblasti 'udského Zivota. Cielom tohto
procesu bol ateisticky sekularizmus, to znamend dokonal€ a totalne vy-
luCenie Boha a prirodzen¢ho mravného poriadku zo vsetkych oblasti
zivota Cloveka. Opakovane a stdle s va¢Sou razanciou a rafinovanostou
bolo krestanské ndbozenstvo ohraniCované na sukromnu oblast’ Zivota
jednotlivcov, ¢o sa prejavilo aj v Charte zakladnych prav Europskej
unie, kde sa tvorcovia v rozpore s historickou skuto¢nostou vyhli ake-
mukol'vek poukazaniu na Boha a naboZenstvo.

Clovek modernej doby, tak ako nespoéetne krat predtym, odmietol
uverit, ze nesie zodpovednost’ pred Bohom, ba dokonca sdm si naroko-
val rozhodovat’ o tom, Co je dobré a Co zl¢. Tento narok vSak presahuje
bytostné urcenie Cloveka, ktory sice mdze poznavat, ¢o je dobré a o
z1¢, moze a musi sa rozhodovat’ medzi dobrom a zlom, méze a ma robit’
¢o je dobré, ale modze urobit’ aj zI€¢, no nemo6Zze povedat’, Ze dobro bude
odteraz zlom a zlo bude dobrom. V naivnej domnienke, Ze je mozné
opustit’ bytostne ur¢ené miesto, Clovek sa pokuSa obratit’ svet naruby.
Ale akcia vyvolava reakciu, ak si pod sebou pilim konar, musim ocaka-
vat’ pad. Do stredobodu svojej ¢innosti ¢lovek postavil namiesto Boha
seba samé¢ho, ale raj na zemi nedokazal vytvorit. Prave naopak, boli
vytvorené totalitné systémy, ktoré odmietajiuc vieru v Boha vulgéarne
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znicili dostojnost’ Cloveka v pekelnych podmienkach koncentra¢nych
taborov a gulagov. A to je hlavny dovod pre€o vnimame dobu, v ktorej
zijeme, ako dobu duchovnej krizy, lamania ustalenych spolo€enskych a
kultirnych Struktur, pocitu zatratenia a ukryvaného strachu pred pricha-
dzajucou buducnostou. Tento utajovany strach ma zvlaStny charakter.
Je strachom ¢loveka pred sebou samym a to preto, lebo jestvuje redlne
nebezpecenstvo, Ze Clovek by bol schopny nasmerovat’ svoje vlastné
vytvory proti sebe, ¢o pri dneSnom stave techniky znamend spachat
kolektivnu samovrazdu. V tejto pochmurnej postmodernej situacii sa
nuka otazka: ,Jestvuje nieCo ¢o moZe zachranit' ¢loveka pred tymto
nebezpeCenstvom? Otazka poloZena takymto sposobom privadza l'ud-
ské myslenie do oblasti problematiky Boha. Dne$ny Clovek, vlastne tak
ako vzdy, je clovekom hladajicim, ale aby toto hl'adanie bolo pre neho
silou a oporou, je doblezité, aby bolo podrobené racionalnej reflexii.
V opacnom pripade sa k Zivotu hlasi celd plejada pseudonaboZenstiev.
Boha nikto nikdy nevidel, a preto hovorit’ o0 Bohu mézeme len ,,antro-
pomorfnym* spdsobom, ¢o znamend hovorit’ o0 Bohu na zaklade 'udskej
sktiisenosti, priCom si musime pomahat’ analdogiou a metaforou. Ale mu-
sime si davat’ pozor na to, aby sme z pojmu Boh neodstranili to ¢o je
podstatne bozské.

Tuzba po Bohu je vpisana do srdca €loveka. Sviaty Augustin vyzna-
va, ze¢ Boh nie je mimo ¢loveka, ale v iom samom. Zname je jeho vy-
znanie ,, Stvoril si nds, BozZe, pre seba a nespokojné je srdce nase, kym
nespocinie v Tebe! " Viera je osobny a slobodny racionalny ukon, v
ktorom Clovek odhaluje absolutne transcendentadlnu skuto¢nost’, ktoru
nevie plne pochopit, ale v tejto viere sa vietko stava zmysluplnym.’
Katechizmus Katolickej cirkvi nés uci, Ze tizba po Bohu je vpisana do
srdca Cloveka, lebo Clovek je stvoreny Bohom a pre Boha. Boh nepre-
stava pritahovat Cloveka k sebe a jedine v Bohu najde Clovek pravdu
a §tastie, ktoré neprestajne hlada. Clovek hladd Boha, o vyjadruje
svojim nabozenskymi prejavmi. Obracia sa na Boha modlitbou, obeta-
mi, rozjimanim. Podl'a toho ho m6zeme nazvat’ nadboZenskou bytost'ou
(KKC 27,28).

' SVATY AUGUSTIN: Vyznania. Bratislava : LUC, 1997, s. 9.
> Porov.: CORETH, E.: Co je clovék? Zdiklady filozofické antropologie. Praha : Zvon,
1994, s. 9-20.
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Pozname mnohé spdsoby vyjadrenia obsahu ndboZenstva. Nabo-
Zenstvo je predovSetkym mnohoraky jav a je vel'mi t'azko jednoznacne
vyjadrit’ jeho podstatu. Odbornici roznych vednych oblasti sformulovali
rozmanité definicie. Jan Komorovsky vo svojom diele Religionistika
medzi zndme definicie nabozenstva uvadza napriklad:

- ,,Nabozenstvo je v mysleni, citeni, tuzbach a sprdavani sa prejavu-
juca viera v existenciu nadprirodzenych, osobnych alebo neosobnych
sil, od ktorych sa clovek citi zavisly, ktoré sa usiluje ziskat, alebo ku
ktorym sa usiluje povzniest (Helmuth von Glasenapp).

- Nabozenstvo je viera v duchovné bytosti (E. B. Tylor).

- NdbozZenstvo su city, akty a skusenosti jednotlivca, tykajice sa
zvizku s nejakym bozstvom (W. James).

- Ndbozenstvo je na zdzitku zalozené stretnutie so svdtostou a tomu
zodpovedajuce konanie cloveka, ktory je tymto zazitkom svdtosti bytost-
ne poznaceny (Gustav Mensching).

- Nabozenstvo je subjektivne zjavenie Boha v cloveku a zjavenie je
objektivne nabozenstvo v Bohu (August Sabatier).

- Nabozenstvo je skusenostou sacrum (Joachim Wach).

- Nabozenstvo je podstatny socialny vztah jednotlivcov alebo spo-
locnosti k sile alebo silam, ktoré podla ich mienky maju konecnu kon-
trolu nad ich zaujmami a osudmi (J. B. Pratt).

- Nabozenstvo je cloveku viastné neustdle usilie ndjst cestu, veducu
cez spletitosti a uskalia kazdodenného Zivota k dusevnému pokoju (Ed-
ward Sapir).

- Nabozenstvo je spojenie cloveka s Bohom (max Planck).

Kardinal Ratzinger o vztahu k Bohu hovori: ,, Zaoberat’ sa Bohom
je pre mna nevyhnutnostou. Tak, ako musime kazZdy den dychat, ako
potrebujeme kazdy den svetlo a musime jest, ako kazdy den potrebujeme
priatelstvo a urcitych ludi, tak aj to patri k absolutne nosnym Zivotnym
prvkom“?

Clovek je aj ,homo religiosus®, lebo naboZenstvo ma prirodzené
podloZie v l'udskej psychike, tkvie v jeho l'udskej prirodzenosti. Keby
bolo nutené zvonku, nebola by mozZné jeho existencia aj napriek ne-
priaznivym podmienkam. Je potrebné pri tejto tedrii pamaétat’, ze nabo-

«3

3 KOMOROVSKY, J.: Religionistika-veda o ndbozenstvich sveta ajej pomocné

discipliny. Bratislava : UK, 2000, s. 5-8.
* RATZINGER, J.: Sol’ zeme. Trnava : SSV, 1997, s. 11.
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zenstvo si nevytvoril Clovek sdm ako potrebu vlastnej prirodzenosti.
Clovek sa nabozenskou bytostou stava, ked’ pozna transcendentné Bytie
(Boha) anadviaZze s nim osobny kontakt. Clovek sa otvara Bohu, je
k nemu orientovany, a v tomto intenciondlnom vztahu rozvija osobn,
I'udskt prirodzenost’ a nasledne nabozensk aktivitu.

MozZnosti vedy a pokroku budia zdanie, Ze ¢lovek dokaze vSetko, Co
len chce. V takejto atmosfére, hovorit’ o Bohu je vel'mi tazké. Vystizne
o tom hovori kardinal Ratzinger, ked pouzil poviedku o klaunovi od
filozofa Kierkegaarda. Poviedka hovori, Ze riaditel' narychlo poslal
klauna oblec¢eného v kostyme, informovat’ navstevnikov o vniknutom
poZziari v cirkuse a o nebezpeCenstve jeho rozSirenia. Klaun sa snazil,
prosil T'udi, aby odisli, ale nikto mu neveril. Cudia sa smiali. Klaunovi
pre jeho kostym nikto neveril a poziar sa rozsiril z cirkusu aj na dedinu
a napachal vela §kod. Kardinal hovori, Ze asi takt tazka Glohu maju
v dne§nom svete pri ohlasovani viery teoldgovia.’

Tertulian vyslovil paradox: ,, Verim, pretoZe to nedava zmysel. *
Svity Augustin zase povedal: ,, Verim, aby som poznal.“ Ratzinger vo
svojich rozhovoroch s Petrom Seewaldom povedal: ,, Rozhodne som
augustinian. Tak ako stvorenie pochddza z rozumu a je rozumné, tak aj
viera je takpovediac najprv zavrSenim stvoremia, atym aj cestou
k chdpaniu; o tom som presvedceny. Verit znamena vojst do chdpania
a vojst’ do poznania. Neskor Svity Tomas nadviazal na Augustina. Ve-
rim! A uz v samom akte viery je obsiahnuté: pochadza to od toho, kto je
sam rozumom. Tym, Ze sa jemu, ktorého nechapem, s doverou podda-
vam, viem Ze si otvaram cestu k spravnemu chapaniu. “

K prijatiu viery nestac¢i vSak iba prezliect’ odev hlasatel’a, (klaunovi
neverili pre jeho odev). Tak4d forma pribliZzenia sa dnesnému ¢loveku
aby uveril, by bola vel'mi 'ahkd a urcite to tak nefunguje. Ako hovori
kardinal, kto berie vieru vazne, citi sa medzi 'ud'mi s modernou svet-
skou mentalitou ako cudzinec. Vidi ako tazko je vieru 'udom podat’.
Casto moZe aj sam zapochybovat. Medzi veriacimi aj neveriacimi po-
sobia rovnaké vplyvy asily, hoci inym spdsobom. O krehkosti viery

Porov.: STOLARIK, S.: F. i{ozoﬁa nabozenstva. KoSice : VIENALA, 2002, s. 20-21.
Porov.: RATZINGER, J.: Uvod do krestanstva. Brno : Petrov, 1991, s. 12-13.
7 RATZINGER, J.: Sol’ zeme. Trnava : SSV, 1997, s. 29-30.
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u l'udi sved¢ia priznania svétcov napr. sv. Terézie z Lisieux na ktoru
dorazali myslienky a pochybnosti najhorsich materialistov.®

O tazkostiach viery pie kardinal Ratzinger v ,,Uvode do krestan-
stva®“: Medzi Bohom a Clovekom je nekonecna priepast’; clovek modze
vidiet’ o¢ami len to, ¢o Boh nie je a preto Boh — absolutne nevidetel'na
bytost’ — zostava a vzdy zostane mimo zorn¢ho pol’a ¢loveka. Vidiet’ ho
nemdzeme. Clovek sa viak v priestore videnie, hmatania pohybuje —
poznava zmyslami. Ale v tomto priestore zmyslov sa Boh nikdy neobja-
vuje, 1 keby sa tento priestor rozsiril neviem ako d’aleko. Toto dolezité
oznamenie o Bohu je v podstate uz v Starom zékone. Tu pozorujeme uz
obrysy toho, ¢o znamena slovo Credo- Verim. Clovek sa neuspokoji
s tym, ¢o vidi, nahmata, pocCuje — ale hl'add aj iny spdsob pristupu ku
skuto¢nosti. Tento spdésob sa nazyva vierou aviom sa nachadza
1 rozhodujuci moment jeho pohl'adu na svet vobec. Ked’ je to tak, potom
slovo Credo obsahuje zakladny vzt'ah ku skuto¢nosti. Nie je to upresne-
nie toho ¢i on¢ho, ale zakladni sposob postoja k bytiu, k existencii,
k sebe a k celku. Ked’ je nieCo nevidite'né, neznamena to, Ze je to ne-
skuto¢né, ale naopak, toto neviditené naozaj nesie a umoznuje vSetky
ostatné skuto¢nosti. To znamena: ¢o umoznuje skutocnost’ to dopraje
1 ¢loveku l'udsku existenciu a umoznuje mu l'udské bytie. Ina¢ poveda-
né: Verit' znamena rozhodnut’ sa pre toto nevidite'né, na ¢o narazame
v jadre naSej existencie, ako na nejaky bod — a toto neviditeI'né je zaro-
vefi nutné pre nasu existenciu.

Kardinal Ratzinger na otazku Petra Seewalda, aby spomenul svoj
prvy velky zazitok z viery a ¢i ziskat’ vieru je ako skocit’ z akvaria do
oceanu odpoveda: ,,Viera je skor tichy rast. Prirodzene jestvuju vrcholy,
ked Cloveku v liturgii, v teoldgii, pri prvom koncipovani teologického
nazoru ¢osi nahle svitne, ¢o sa zrazu ukaze ako Siroké a nosné, a nielen
jednoducho prebraté. Velky skok, akusi Specialnu udalost’ by som vo
svojom zivote mohol tazko najst’. Skor to byvalo tak, Ze sa ¢lovek po-
maly a opatrne osmel'oval z celkom plytkej vody zajst’ trochu d’alej
a potom zacitil Cosi z toho oceanu, ktory sa na nas vali. Myslim si, Ze
vieru nemozno jednoducho dostat’ ako hotova vec. Viera sa musi stale
zivit' v trapeni, v ziti, ale aj vo vel'kych radostiach, ktoré ndm posiela

Porov.: RATZINGER, J.: Uvod do krestanstva. Bmo : Petrov, 1991, s. 12-13.
® RATZINGER, J.: Uvod do krestanstva. Bro : Petrov, 1991, s. 16.
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Boh. Nikdy to nie je €osi ¢o by som si mohol polozit’ do vrecka ako
peniaz v hotovosti.'’

Vidiet’ v Bohu spolucloveka, moct’ sa ho dotykat’, prave to je pred-
pokladom pre ,,smrt’ Boha. Toto sa prejavuje v celych T'udskych deji-
nach. Boh sa nam priblizil az tak, Ze ho mo6zeme zabit. Pred tymto
krestanskym zjavenim sa pytame, ¢i nie je jednoduchsie verit’ nieComu
skrytému ako je to v nabozenstvach Azie. '

Podl'a kardinala Ratzingera vieru viac vystihuje vzt'ah byt — rozu-
miet’ a to na zaklade biblického slova o viere: ,, 4k neuverite veru neob-
stojite” (Iz 7,9). Viera v Boha znamena zastavit' sa v Bohu, ¢o dava
naSmu zivotu pevny zachytny bod. Viera znamend zverit’ sa tomu, ¢o
clovek nikdy nemdéze vytvorit, ale o naSe konanie umoZznuje. Krest'an-
ska viera znamend zverit' sa Zivotnému zmyslu, ktory nesie cely svet
a prijat’ ho za pevny zaklad a tieZ prijimat’ svoju existenciu.'?

Credo medzi slovom ,,Verim* a ,,Amen®, ktor¢ v hebrejCine maji
spolo¢ny kmen, nam hovoria o celej ceste nasej viery az kym nespoci-
nieme na pevnom nosnom zaklade ,,Amen*. Je to pristup k zmyslu Zivo-
ta, k pravde samej. Pristup k ,,Logos“, k ,ratio®“. Viera je rozumna
nevedie nas slepo k neskutocnému. Rozumiet’ nejavi sa ako protiklad
viery, ale ako Cosi €o je jej najvlastnejSie. Vyznanie viery je jasny osob-
ny charakter krestanskej viery. Zakladna podoba nasho vyznania viery
sa vytvorila 2. a 3. storoc¢i v suvislosti s vykonavanim krstu. Jezi§ Kris-
tus cez evanjelistu sv. Matusa povedal: ,,Chodte a ucte vsetky ndrody
a krstite ich v mene Otca i Syna i Ducha svdtého!“ (Mt. 28,19). Podla
tohto prikazu katechumen pri obrade krstu dostava tri otazky o viere v
Boha Otca vSemohuceho, v JeziSa Krista, Syna Bozieho a v Ducha své-
tého. Kladna odpoved’ ,,Credo — Verim* na kazda otazku je najstarSou
podobou vyznania viery (KKC 194).

Clovek stretdva vo svojej viere JeziSa nie ako svedka Boha, ale on
sdm je pritomnost’ vecného, a ukazuje sa nam ako laska, ktord dava
zmysel ndSmu bytiu, ako pravda, lebo zmysel keby nebol pravdou bol
by nezmyslom."

' RATZINGER, J.: Boh a svet. Trnava : SSV, 2005, s. 18.

" Porov.: RATZINGER, J.: Uvod do krestanstva. Brno : Petrov, 1991, s. 18-19.
12" Porov.: RATZINGER, J.: Uvod do krestanstva. Brno : Petrov, 1991, s. 32-36.
3" Porov.: RATZINGER, J.: Uvod do krestanstva. Bro : Petrov, 1991, s. 32-36.
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.Ked chceme porozumiet’ biblickej viere v Boha, musime sledovat
jej historicky vyvoj od pociatku od otcov Izraela az po posledné stranky
Nového zakona. Stary zdakon, kde musime zacat, dava nasej ceste sprav-
ny smer.“!* Za otca vietkych veriacich sa povazuje Abraham. ,, Tu Pdn
povedal Abrahamovi: «Odid’ zo svojej krajiny od svojho pribuzenstva
a zo svojho otcovského domu do krajiny, ktoru ti ukazem. Urobim z teba
velky narod, poZehndam ta a preslavim tvoje meno a ty budes poZehna-
nim. PoZehndm tych, ¢o ta budu zZehnat' a preklajem tych, co ta budu
preklinat! 'V tebe budu pozehnané vsetky pokolenia a zeme!»“ (Gn
12,1). Abrahamov otec Tare zil v Chaldejsku a klanal sa pohanskym
bozikom. Mal dvoch synov, Nachora a Abrahdma. Pan Boh vyzval Ab-
rahama, aby opustil otca, pribuzenstvo a voju krajinu a Siel do ovej kra-
jiny, ktort mu Pan Boh dé do jeho vlastnictva. Boh mu sl'tbil aj to, ze
rozmnoZi jeho potomstvo tak, Ze ich bude ako hviezd na nebi a piesku
na brehu mora. Abraham urobil presne tak, ako to Pan Boh od neho
ziadal. Opustil to, ¢o bolo isté a Siel za tym, ¢o bolo neisté, lebo uveril
Panu Bohu. Veril, Ze Boh splni svoj sl'ub. Ale aj jeho viera musela byt
vyskuSana. Skuska prisla vtedy, ked’ sa BozZie sl'uby zacali pomaly plnit’.
V jeho starobe sa mu narodil syn 1zék ako jediny jeho potomok. Vel'mi
ho miloval. Jednej noci Boh od neho ziadal, aby zobral 1zédka a vSetko
potrebné a Siel na horu Moriam, na ktorej ma priniest’ 1zdka ako zapalnu
obetu. Abrahdm nepovedal ani slovicko a pobral sa vykonat’ ¢o ziadal
Boh. V poslednej chvili anjel zadrzal jeho ruku s nozom a Abraham sa
dozvedel, Ze Boh skusa jeho vieru. V skuske obstal. 1zak bol pre neho
iba darom. Boh bol jeho Darcom, ktory vzdy mé z ¢oho davat'.

Pan Boh nielen Abrahama povolal k viere, ale aj vSetkych jeho po-
tomkov. Z Abrahamovho potomstva urobil svoj vyvoleny narod — Izrael
(Bozi rytier). Tu treba povedat’, ze Boh si nevyberal, aby vylucil dru-
hych, ale aby od jedného priSiel k druhému a aby tak vstupoval do de-
jin."> Pan Boh s tymto narodom urobil zmluvu. Boh sa priamo zaviazal,
ze bude tento vyvoleny narod pozehnavat a chranit’, ale iba vtedy, ak
ostane verny zmluve, teda verny vo viere v jediného Boha. Zmluva Zia-
da, aby stranky zmluvy ostali jej verné. Pan Boh nikdy neporusil zmlu-
vu, ktort urobil s potomkami Abrahama. Viera Izraelitov, bola Casto
skuSana a nie vzdy obstala.

4 RATZINGER, J.: Uvod do krestanstva. Brno : Petrov, 1991, s. 63.
15" Porov.: RATZINGER, J.: Boh a svet. Trnava : SSV, 2005, s. 120.
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Kardinal Ratzinger za klIicovy text Starého zdkona, kde sa da po-
znat’ Boh, povazuje pribeh o horiacom kriku (Ex 3). Boh sa zjavuje
MojziSovi tajomne v horiacom kriku a ustanovuje ho za vodcu vyvole-
né¢ho naroda. Mojzi§ chce poznat’ meno toho kto ho posiela za synmi
Izraelského naroda. Tu mu Boh odpovedal: ,,.Som ktory som (JHWH).
a dodal ,, Som Boh vasich otcov, Boh Abrahdama, Boh Izaka, Boh Jaku-
ba.

Tazké slovo ,,Jahve” je odvodené od hebrejského slovného kmetia
Haja — bytie. Toto pomenovanie Boha je doplnené vysvetlenim, ze takto
oznaceny Boh je Bohom praotcov Izraela, ktori ho vzyvali menom EL
a Elohim. Otcovia Izraela tymto pomenovanim sa mohli napojit' na EL —
naboZenstvo svojho prostredia. Ich Boh sa vyznacuje tym, Ze je osob-
nym Bohom (numen personale), a nie miestny Boh (numen locale).'®
,Boh je osobou. Nie je vseobecnou matematikou vesmiru. On nevdzi
dakde vo svete ako jeho duch. On nie je neurcitd harmonia prirody ale-
bo nepomenovatelné «nekonecnoy, ale je Stvoritelom prirody, povod-
com harménie. Je Zijiici, je Pan. Boh je mnou. !’

Znamena to, Ze aj ked’ ndboZenska skusenost’ I'udi sa rozhorieva na
posvitnych miestach, kde Clovek pocituje nie€o mimoriadne, bozské to
nie je Boh jedného miesta, ale Boh I'udi: Abrahdma, 1zdka, Jakuba. Ten-
to Boh nie je viazany na nejaké miesto, ale je pritomny vSade. Boha tu
vidime v rovine ja a ty, nie v rovine priestoru. Tento zakladny rys Boha
EL zostal nosnym pilierom 1 pre vieru Noveho zédkona. Praotcovia si
nevybrali len tak nejakl posobiacu moc, ale vybrali si tu, ktora stoji nad
vSetkym. NajvySsi Boh je najvysSia Moc. Tento Boh je Bohom zasl'u-
benia, nie je to prirodzena sila, v prejavoch ktorej sa ukazuje moc priro-
dy. Tento Boh dava kone¢ny zmysel a ciel’. Je to Boh nadeje v buduc-
nost’, ukazuje smer.'® , To, Ze viera nedokazala spravit' ludi lepsimi,
takymi, co by zo zasady nemysleli na nic iné ako sa lubit Bohu a sme-
rovat’ k dokonalosti, ukazuje, Ze viera je vydana velmi krehkej slobode.
Ze je to tak, to je prave tazko pochopitelny Bozi risk. “

16" Porov.: RATZINGER, J.: Uvod do krestanstva. Brno : Petrov, 1991, s. 63-78.

7 RATZINGER, J.: Boh a svet. Trnava : SSV, 2005, s. 80-81.

8 Porov.: RATZINGER, J.: Uvod do krestanstva. Bro : Petrov, 1991, s. 63-68.

 KUBIK, K. akol.: Priznanie avyznanie. Myslienky Benedikta XVI. Bratislava :
LUC, 2005, s. 30.
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V biblickom pojme Boha rozoznavame dva prvky. Na jednej strane
je to prvok nieCoho osobného, blizkeho €o je mozné vzyvat, k nemu
smeruje vol'ba a rozhodnutie otcov pre vieru. Na druhej strane je to sku-
toCnost’, Ze tato blizkost’ a pristupnost’ je slobodnym darom toho, ktory
stoji nad priestorom 1 nad ¢asom aj ked’ nie je na ni¢ viazany on na seba
viaze vSetko. Prvok casu presahujici moc je poznavacim znamenim
tohto Boha. Na zaklade tohto druhého elementu sa snazil Izrael timocit
ostatnym narodom to zvlastne a iné vo svojej viere. Proti partikularnym
bohom postavil Boha nebies a ukazal, Ze jeho Boh nie je ndirodnym Bo-
hom Izraela, ale je Bom vSetkych. Spojenie tychto prvkov je paradoxom
biblickej viery v Boha.”

Myslienky krestanstva oslovovali stile viac aviac ludi
a rozSirovali sa na nove uzemia. Okolity svet vSak bol preplneny mno-
hymi bohmi a zase bolo nutné vysvetlit' v akého Boha veria krestania
o akom Bohu hovoria. Prvych krestanov sa pytali, ktorého boha uctie-
vaju, ale prvotna cirkev odmietla celé antické nabozenstvo ako podvod
a osial’, lebo ponuka ich bohov sa nevyrovnala tomu NajvysSiemu, kto-
rého anticky svet neuctieval, o ktorom hovorili anticki filozofovia. Pr-
votna cirkev svoju vieru zdovodnila: ,, Ked’ hovorime Boh, neuctievame
a nemyslime tym Ziadneho z bohov, ale samotné sucno, ktoré filozofovia
oznacuju za zaklad vsetkého sucna, ako Boha nad vSetkymi mocnostami
— to je nd§ Boh.“*" Toto vyhlasenie znamenalo rozhodnutie pre Logos
proti vietkym mytom tou najspravnejsou cestou. ,, Clovek voli spravne,
ked Boha uznava ako Boha a Zije v ucte k nemu. Ale dava sa na scestie,
smerom k perverzii svojho bytia, ked uctieva to, co Boh nie je; ked si
sam tvori svoje bozstvd a vysledkom je vzyvanie len seba samého. “**

V antickom svete existovala dilema medzi Bohom viery a Bohom
filozofov. Stale silnelo napitie medzi mytickymi bohmi a filozofickym
poznanim o Bohu. Filozofi kritizovali mytolégiu. Dejiny nam ukazuju
existenciu Casovej 1vecnej paralely medzi kritikou mytov filozofmi
v Grécku a prorockou kritikou v Izraeli. Zameranie Loga proti mytom
vo filozofii smerovalo k padu bohov. Profetické a sapiencidlne knihy
haja ideu viery v jediného Boha. Filozofia pozorovala sicno, ale neod-

20" Porov.: RATZINGER, J.: Uvod do krestanstva. Brno : Petrov, 1991, s. 70-78.

2l RATZINGER, J.: Uvod do krestanstva. Bro : Petrov, 1991, s. 79-80.

22 KUBIK, K. akol.: Priznanie a vyznanie. Myslienky Benedikta XVI. Bratislava :
LUC, 2005, s. 61.
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stranila uctievanie bohov. Antické nabozenstva sa zrutili, lebo oddelili
rozum a zboznost. Oddel'ovali Boha viery a Boha filozofov. Krest'an-
stvo sa rozhodlo pre spojenie pravdy a zboznosti. Apostol Pavol opisal
tento proces zaniku antického nabozenstvd na zaklade delenia loga
a mytu v liste Rimanom. NéaboZenstvo odtrhnuté od pravdy je len von-
kajSou formou usporiadania Zivota. Tertullian to vyjadril , Kristus sa
nazval pravdou nie zvykom.“ Tato veta vyjadruje Ulohu krestanstva
bojovat’ proti zvyku a chranit’ pravdu. Takto zamerana krestanska viera
na Boha filozofov proti bohom jednotlivych nabozenstiev, na pravdu
sucna proti zvykom vzbudila podozrenie, ze krestania su ateisti. Boh
filozofov pre antiku bol naboZensky bezvyznamny. Krestanska viera
Boha filozofov zdvihla z akademickej pody a uplne ho zmenila. Pred-
tym bol Bohom, ktory bol chapany ako najvyssi pojem, Cisté bytie, naj-
CistejSia myslienka, bol uzatvoreny sam do seba. Viera krest'anov chape
tohto Boha ako Boha l'udi, ktory nie je len pojmom myslenia, ¢i mate-
matikou vesmiru, ale je laskou (Agape), tvorivou mocou lasky. Je to ten
isty Boh ako o iom hovori Stary zdkon. Podoba sa 'udom, ma srdce,
miluje nas nekonecnou laskou. Nie je neurcitou spravodlivostou, ktora
vladne nad svetom bez citu. > ,, Boh je ldska; a kto ostdva v ldske, ostd-
va v Bohu a Boh ostava v nom“ (1 Jn 4,16). Tymito slovami zacina svo-
ju prva Encykliku papez Benedikt XVI. — Deus caritas est.

doc. PhDr. Pavol Dancak, PhD.
Katedra filozofie a religionistiky GTF PU
Presov

pdancak@unipo.sk

2 Porov.: RATZINGER, J.: Uvod do krestanstva. Brno : Petrov, 1991, s. 80-84.
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Antropologia existencie ¢loveka
z pohladu Karla Rahnera v diele
»Zaklady krestanskej viery“

Miroslav Gejdos

Annotation: In this report, autor tries to think about the book of K. Rahner ,, The foun-
dations of Christian’s faith* from different points of view. It is mainly in the relationship
between human and his own being. He also examines the question: Who is the Christian
and why is it today possible to practise Christian life honestly? This question comes
from the reality of the Christian being, even if this being seems to be very different in
every Christian. This difference between the Christians is conditioned by the degree of
personal precocity, our mutually different social, and that means religious situation, too,
psychological differences etc.

Key words: human, God, anthropology,
1. CLOVEK AKO OSOBA A SUBJEKT

Z hladiska predpokladov pre zjavenu krestansku zvest je potrebné
povedat’ hlavne to, Ze ¢lovek je osoba a subjekt.

Nie je potrebné zvlast’ objasiiovat’, Ze pojem osoby a subjektu ma
pre moznost’ krest'anskeho zjavenia a pochopenia krestanstva zakladny
vyznam. Osobny vzt'ah ¢loveka k Bohu, dejiny spasy ako skutocny dia-
l6g medzi Bohom a Clovekom, prijatie jeho vlastnej, jedineCnej spasy,
pojem zodpovednosti ¢loveka pred Bohom a jeho sidom — zo vSetkych
tychto vypovedi krestanstva vyplyva, Ze ¢lovek je osobou a subjektom.
Plati totiz, Ze Boh Cloveka oslovil, povolal pred svoju tvar, takze ¢lovek
v modlitbe mo6Ze a aj ma hovorit’ s Bohom. To vSetko su sice vypovede
vel'mi nejasné a t'azko pochopitel'né, napriek tomu vsak tvoria konkrét-
nu skutocnost’ krestanstva. Ni¢ z toho by sme nemohli pochopit’, keby
sme explicitne ¢i implicitne nerozumeli tomu, ¢o chapeme pod pojmami
,,osoba* a ,,subjekt®. Clovek ako jednotlivec a Clovek uprostred l'udstva
ako celku preziva sam seba tymi najrozmanitejSimi sposobmi ako pro-
dukt toho, ¢o sam nie je. Mohlo by sa dokonca povedat, ze vSetky empi-
rické vedy o Cloveku smeruji metodologicky k tomu, aby cloveka
vysvetlili a odvodili. VSetky empiricke antropologické vedy majii samo-
zrejme pravo Cloveka ako keby rozkladat’, analyzovat’ a odvodzovat’ to
tak, ze to, ¢o na ¢loveku pozoruju a zist'uju, sa vyklada ako produkt, ako
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vysledok ziskanych udajov a skutoCnosti, ktoré samy nie st tymto kon-
krétnym Clovekom. Nech sa uz tie vedneé odbory nazyvaja fyzika, ché-
mia, biochémia, genetika, paleontologia, socioldgia Ci akokol'vek inak,
vSetky sa snaZzia Cloveka odvodit’, vysvetlit' a do urcitej miery rozlozit’
na jeho priciny, ktoré sa daju empiricky poznavat’, zistovat’, analyzovat’
a izolovat’. VSetky tieto odbory maju vo svojich metdédach a vo svojich
vysledkoch do urcitej miery pravdu a vlastnad skusenost’ kazdého Clove-
ka v jeho vlastnej existencii ukazuje, aku majt velka pravdu. Clovek sa
pozera do seba, hl'adi spat’ do svojej minulosti a pozera sa na svoje oko-
lie a so zdesenim ¢i naopak ulahCenim zist'uje, ze pokial’ ide o vSetky
jednotlivé Udaje, ktoré tvoria jeho skutoCnost’, moze sa do urCitej miery
zbavit’ sam seba a zvalit’ to, ¢im on je, na to, ¢im on nie je. Postupne
zistuje, Ze je niekym, kto vznikol pdsobenim niecoho iného. A to iné,
z ¢oho pochéadza, je to, ¢o je v prirode nesmrtel'né a nesubjektové.

Kazda Specialna antropologia, ako je biochémia, bioldgia, genetika,
sociologia, pozera na Cloveka z urcitého hladiska a nenarokuje si byt
tou jedinou antropologiou, ktord vSetko vysvetli. Kazda z tychto antro-
pologii sa snazi vysvetlit’ Cloveka na zéklade jednotlivych tdajov tym,
ze ho rozlozi na prvky, z ktorych sa sklada, a opéat’ ho z jednotlivych
udajov rekonstruuje.

Clovek sam seba chape ako subjektovi osobu, pokial si uvedomuje
sam seba ako produkt nieCoho, ¢o je mu radikalne cudzie. Tento mo-
ment, ze ¢lovek o svojom radikalnom pdvode vie, vSak nie je tymto
povodom objasneny. Tato subjektivnost’ je sama znakom existencie,
ktortl nie je mozné z nicoho odvodit’ a ktoré je pritomna v kazdej sku-
toCnosti ako jej prioritna podmienka. Prave pre transcendentalnost’ tejto
skutoCnosti sa to, ¢o tu nazyvame personalitou a subjektivnostou, ne-
ustale vzpiera bezprostrednému uchopeniu. Predmet takejto transcen-
dentalnej skutoCnosti nevystupuje vo svojej vlastnej identite tam, kde sa
Clovek zaoberd nie¢im jednotlivo ohrani€¢enym. Formulacia ,,Clovek je
osoba a subjekt* znamena teda predovSetkym to, Ze ¢lovek je neodvodi-
tel'ny, Ze nie je mozné ho zostavit’ z inych prvkov, ktoré st k dispozicii.
Clovek je vzdy zodpovedny sam za seba. Ked sam seba objasiiuje a
analyzuje a ked’ sa nevracia do plurality svojej odovzdanosti a podmie-
nenosti, vtedy sa potvrdzuje ako subjekt, ktory toto robi a ktory pritom
sam seba chape ako nieco, ¢o je nutne povodnejsie.
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2. CLOVEK AKO BYTOST TRANSCENDENCIE

Clovek sam seba chape ako celok a preukazuje sa ako bytost’ ne-
konecneho horizontu. Tym, Ze radikalne zakusuje svoju konecnost’, tuto
konecnost’ presahuje a chdpe sam seba ako bytost’ transcendencie. Ne-
konecny horizont 'udského hl'adania je chdpany ako horizont, ktory tym
viac ustupuje, ¢im viac odpovedi si clovek dokaze dat’.

Nekonecnost’, ktorej je Clovek vo svojom hl'adani vystaveny, pdso-
bi niekedy hrozivo. Clovek sa moZe snazit si ju nevsimat a zo strachu
pred tou hrozbou sa uchylovat’ k tomu, ¢o je prenho doverne zname a
bezné. AvSak nekonecnost’, ktorej je ¢lovek vydany a ktoru taktiez za-
kusuje, prenika 1 jeho beznym, kazdodennym konanim. V zdsade zosta-
va Clovek stile na ceste. Kazdy ciel, na ktory sa mdZe vo svojom
poznavani 1 konani zamerat’, je relativizovany ako predbezny krok a
urdita etapa. Kazda odpoved je vzdy len novou otazkou. Clovek zakusu-
je sam seba ako nekonednii moznost. Clovek je duch, ktory zakusuje
sam seba ako duch tym, Ze seba nezakusuje ako duch. Zaroven je tiez
otazkou, ktoréd pred nim vyvstadva ako prazdna, ale zaroven ako skutocna
a nevyhnutna, a ktort on nikdy neméze vyrieSit’ a adekvatne zodpove-
dat’. Pokial’ je Clovek bytost'ou transcendencie, pokial’ je konfrontovany
sam so sebou, je za seba zodpovedny, a je teda osobou a subjektom.
Konecny systéem ako taky modzZe sam zakusit' ako nie€o nekonecné. Je
zrejmé, 7e tato transcendentdlna skusenost’ I'udskej transcendentalnosti
nie je skusenostou ur¢itého predmetu, ktoré zakusujeme vedla inych
predmetov. Je to naopak zakladné rozpoloZenie, ktoré prichadza kazdé
predmetné skusenosti a prenika ich. Sama transcendencia je v istom
zmysle vzdy za ¢lovekom, vZzdy v pozadi — v povode jeho Zivota a po-
znania, pri¢om tymto pdvodom &lovek nedisponuje. Clovek je a zostava
bytost'ou transcendencie. Do jeho Zivota natrvalo zasahuje ml¢iaca ne-
konecnost” skutocnosti ako tajomstvo, priCom touto nekonecnost'ou sku-
toCnosti ako tajomstvo, priCom touto nekonecnostou clovek
nedisponuje. Tym sa Clovek stava bezvyhradne otvoreny voc¢i tomuto
tajomstvu a tak si sdm seba uvedomuje ako osobu a subjekt.
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3. CLOVEK AKO BYTOST ZODPOVEDNOSTI A
SLOBODY

Clovek je zodpovedny sam za seba a je zvereny do vlastnych ruk
nielen v poznavani, ale aj vo svojom konani. Je ulozeny sam sebe ako
ukol a v tejto zodpovednosti sa sam sebe javi ako zodpovedny a slobod-
ny.

Vo svojom povodnom vychodisku nie je zodpovednost’ a sloboda
Cloveka partikuldrne empirickou danost’ou v realite ¢loveka vedl'a inych
danosti. A preto si empirické antropologické vedy a tiez psychologia
moZu otdzku slobody usetrit’. Otazkou slobody a zodpovednosti ¢loveka
sa musi pochopitel'ne zaoberat’ veda a filozofia. Je jasné, Ze keby nebolo
tejto transcendentalnej skusenosti subjektivnosti a slobody cloveka,
nemohla by byt sloboda a subjektivnost’ ani v oblasti kategorialnej sku-
senosti ¢loveka, ani v jeho ob¢ianskom a osobnom zivote. AvSak vlast-
nu transcendentalnu sktisenost’ slobody nemusime vysvetlovat' tymto
primitivnym spdsobom ako skusenost’ nie€oho daného, ktort je mozné
bezprostredne objavit’ vo vedomi Cloveka. V tejto sklisenosti je pritom-
né nieco ako skuto¢né subjektivnost’ seba samého — a to nielen v pozna-
ni, ale 1 v konani. Len tak Clovek vie, Ze je slobodne sam sebe zodpo-
vedny, a to aj ked’ o nieCom takom pochybuje Tak ako subjektivita a
personalita je 1 zodpovednost’ a sloboda skutocnost'ou trenscendentélne;
sktisenosti, t.j. je skiisenostou tam, kde sa subjekt chape ako taky. Tato
sloboda sa sice realizuje vzdy v stlade s telesnou a v tomto svete zakot-
venou prirodzenostou cCloveka v pluralite konkrétneho konania,
v pluralite angazovanosti a tiez smerom do dejin a do spoloc¢nosti.

Sloboda nie je pre ¢loveka nejakou neutralnou schopnost'ou, ktort
mame a vlastnime ako nie€o od nas odliSné, ale je to zdkladny rys osob-
nosti jedinca. Podobne ako pred subjektivnostou moze ¢lovek utekat
pred svojou zodpovednostou a slobodou a interpretovat’ seba samého
ako produkt nieCoho, o je mu cudzie. AvSak tato sebainterpretacia,
ktorou koname a ktori nesmieme zamienat’ s obsahom tejto interpreta-
cie, je ¢inom subjektu ako takého, ktory sam seba odmieta alebo inter-
pretuje svoju slobodu ako odsudenie toho, ¢o je mu cudzie. Prave
pritom Clovek jedna ako slobodny subjekt a v odmietani samého seba
tak seba samého naopak potvrdzuje. V slobode ide vzdy o ¢loveka ako
takého a celého. Objektom slobody v jej pdvodnom zmysle je sam sub-
jekt a vSetky predmety skiisenosti okolit€¢ho sveta st predmety slobody,
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len ked’ sprostredkuvaju tento kone¢ny a Casopriestorovy subjekt jemu
samému. Tam, kde je sloboda skutone pochopend, neznamena schop-
nost’, Ze si clovek moéze robit’ to €1 ono, ale schopnost’ rozhodovat’ sim o
sebe a sam seba aktudlne realizovat’.

4. OTAZKA OSOBNEJ EXISTENCIE
AKO OTAZKA SPASY

Pokial’ je ¢lovek ako slobodny subjekt zodpovedne ponechany sam
sebe, pokial’ je zvereny sam sebe ako predmet svojho vlastného, povod-
ne jediného ¢inu slobody, ktory sa tyka 'udskej existencie ako celku, tak
sa da hovorit’ o tom, Ze ¢lovek ma spasu a Ze tou pravou otdzkou osob-
nej existencie je otdzka spasy. Tam, kde Clovek nevidi povodné, k sub-
jektu naleziace zo slobody vychadzajuce vychodisko pre porozumenie
spasy, tam sa moZe spasa javit’ len ako nieco podivné a mytologické.
Spasa nie je ¢loveku prizndvand len na zaklade moralneho sudu. Vyjad-
ruje totiz v skuto¢nosti definitivnu platnost’ pravého sebaporozumenia a
pravého sebauskuto¢nenia ¢loveka v slobode pred Bohom, a to prijatim
vlastného ja. Vecnost’ ¢loveka mdzeme chapat’ len ako slobodu, ktora je
mimo Casu a ktora je realna a definitivne platna. Po vSetkom inom mo6ze
nasledovat’ opat’ len €as alebo vecnost’, ktora nie je protikladom ¢asu,
ale naplnenim ¢asu slobody.

Krestanstvo sice hovori o dejinach spasy, ale to, ¢o hovori o ¢love-
ku, sa vzdy tyka ¢loveka v jeho prvotnej povodnosti, v jeho transcen-
dentalnej podstate. Preto o tom modzeme hovorit’ len tak, aby tato
transcendentalita jednej otazky, ktorou je Clovek vo svojej transcenden-
cit vo vztahu ku vSetko objimajicemu tajomstvu, nebola kategorizovana
nespravnym sposobom.

Clovek ako osobna bytost’ transcendencie a slobody je v§ak zaroven
tieZ bytost'ou svetskou, pozemskou, casovou a dejinnou. Pre charakteri-
zovanie predpokladov, ktoré krestanska zvest” Cloveku pripisuje, ma
takato vypoved zasadny vyznam. Keby totiz oblast’ transcendencie a
tym aj spasy v sebe vopred nezahriiovala dejiny ¢loveka, jeho svetskost’
a Casovost, nemohla by otazka ¢i zvest’ spasy nastat’ v dejindch a ne-
mohla by sa tykat’ dejinnej skutocnosti. Ak dejinnost’ ¢loveka je vnutor-
nym prvkom duchovného a slobodného subjektu, tak ani otazka spasy
ako otazka poloZena subjektu ako jednému celku v jeho slobode nemoze
dejiny znicit. Subjekt musi tato spasu posobit’ v dejinach tym, Ze ju
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v nich nachddza ako jemu danu a Ze ju prijima. Dejiny spasy a dejiny
vobec musia koexistovat’, tym vSak nie je vylucena ich skuto€nd roz-
dielnost’.

5. CLOVEK AKO PREDISPONOVANY

Napriek svojej slobodnej subjektivite sa Clovek pocit'uje, ako keby
bol predisponovany, a to predispoziciou, ktorou on sdm uz disponovat’
nemoze. Aj ked’ je Clovek konStituovany ako transcendentalny subjekt,
nachddza sa predovSetkym v pritomnosti trvalo sa otvarajiceho a zaro-
ven skryvajuceho sa tajomstva. Transcendentalitu Cloveka nemozme
chapat’ ako transcendentalitu absolutneho subjektu, ktort preziva a ma
to, o sa mu otvara ako nieco, ¢o je mu podriadené a ¢im mdze dispono-
vat’. Skor tu ide o 1sti odkazanost’, ktora sa nezaklada vlastnou silou, ale
chape sa ako niecCo, o bolo zalozené nie¢im inym a €o je tymto inym
predisponované, ako nieco, Co je zalozené v priepasti nevyslovitelné¢ho
tajomstva. Clovek sa vo svojom konani a vo svete i vo svojej teoreticky
predmetovej reflexii chdpe stale ako ten, ktorému je vopred dané isté
dejinné postavenie v jeho okolitom svete veci a l'udi. Clovek vzdy vie
o svojej dejinnej konecnosti, o svojej dejinnej podmienenosti, o kontin-
gencii svojho vychodiskového postavenia. Tym sa vSak dostava do
zvlastnej situacie, ktorou sa prave vyznacuje podstata ¢loveka. Pokial
zakusuje svoju dejinnt ako takd, nachadza sa v ur¢itom zmysle nad fou
a napriek tomu ju vlastne nemoze opustit. Toto postavenie medzi ko-
ne¢nom a nekonecnom je Cloveku vlastné a prejavuje sa tym, Ze ¢lovek
sa vo svojej nekonecnej transcendencii, vo svojej slobode chape ako
sam sebe ulozeny a dejinne podmieneny. Clovek nie je nikdy totozny so
zékladom svojej vlastnej slobody, ktora by mohla material, ktory je mu
v tejto slobode v kazdom pripade predloZeny, spotrebovat alebo ju
v istej absolutnej sebesta¢nosti od seba odvrhnut. Clovek je v definitiv-
nom zmysle i ako aktivny stale tiez pasivny. Pokial’ teda reflexia nemo-
ze nikdy zachytit’, zvladdat’ ¢i postihovat’ cely zaklad, z ktorého a ku
ktorému sa subjekt uskutocniuje, je ¢lovek nielen v tej ¢i onej oblasti
svoje] konkrétnej skutoCnosti sdm sebe neznamy, ale je subjektom, kto-
ry je ako subjekt vo svojom pdvode a citi sa byt odcudzeny sam sebe.
Ku svojej vlastnej pravde dospeje tym, Ze vedome bude trpezlivo znasat’
a akceptovat’, Ze svojou vlastnou skuto¢nost'ou nemdze disponovat’.
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Rahner vo svojej knihe urobil vieru prijatel'nou a l'udsky blizkou.
Uverit’ vlastne znamena prijat’ seba. To vSak nie je az také I'ahké, preto-
ze Clovek ma sam k sebe d’aleko a sami seba dokdzeme prijat’ len cez
vieru.

Pouzita literatura
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Primat papeZa z ekumenického hl’adiska

Gabriel Pala

Annotation: The Catholic Church is, as one of the all churches and church communi-
ties, aware of preservation of apostle Paul successor authority, Roman bishop, establis-
hed by God, as faithful and visible principle and base of unity. The Holy Spirit helps
him to make all the rest to become participants of this basic richness. This article offers
the view of interpretation of primacy of pope from view of Catholic Church, orthodox
churches, protestant churches and the other non-Catholic communities.

Key words: primacy of pope, objections against primacy, Orthodox and Protestant
Churches, non-Catholic communities

Spomedzi vSetkych cirkvi a cirkevnych spoloCenstiev je si Katolic-
ka cirkev vedom4, Ze zachovala urad nastupcu apostola Petra, rimskeho
biskupa, ktorého Boh dosadil ako "staly a viditeIny princip a zaklad
jednoty" a ktorému napomaha Duch Svity, aby urobil vSetkych ostat-
nych ucastnikmi tohto zakladného bohatstva. Ako to vystizne formulo-
val papez Gregor Velky, je urad papeza uradom servus servorum Dei
(sluhu sluzobnikov Bozich). Tato definicia najlepsie chrani pred nebez-
peCenstvom oddelenia sluzobnej plnej moci (a obzvlast priméatu) od
sluzobného tradu, ¢o by odporovalo slovam evanjelia: ,,Ja som medzi
vami ako ten, co obsluhuje* (Lk 22,27). Je v§ak vyznamné¢ a posmel’uju-
ce, ze otazka primatu rimskeho biskupa sa v su¢asnosti stala predmetom
bezprostredného, respektive nastavajiceho skumania, a je tiez vyz-
namné a posmelujuce, Ze tato otdzka nie je len podstatnou témou pri
teologickych rozhovoroch katolickej cirkvi s ostatnymi cirkvami a cir-
kevnymi spoloCenstvami, ale aj vSeobecnejSie v celom ekumenickom
hnuti. Ugastnici piateho svetového stretnutia komisie "Viera a iistava”
Ekumenickej rady cirkvi v Santiagu de Compostela odporucili, aby
zhromazdenie "dalo podnet na nove preSetrenie otazky univerzalneho
sluzobneho uradu pre krestansku jednotu". Po staro€iach netprosnych
polemik hl'adia ostatné cirkvi a cirkevné spoloCenstva novym pohl'adom
na preskiimanie tejto sluzby pre jednotu.' ,, Zjavenie Jezisovej osoby je

' Porov.: JAN PAVOL II.: Ut unum sint. ¢l. 88-89. http://www.rcc.sk/dokumenty/
janpavolii (10.04.2005).; SLODICKA, A.: Vyznam vychodnej tradicie v nauke Jana
Pavla II. Presov : PU v Presove, 2004, s. 169.
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zamerané na centrum jeho bytosti a tajomstva jeho nadprirodzenej
[ prirodzenej podstaty. On je zZivym zjavenim Boha, ked sa ucenikov pyta
za koho ho poklada Zidovsky ndrod a jeho ucenici. “*

PETROV PRIMAT ’
A NASTUPCOVIA RIMSKEHO BISKUPA

Pan Jezi§ neodovzdal apoStolom celu svoju moc. Boli obdareni
osobnou svétostou a neomylnost'ou. Toto boli ich osobné vysady, ktoré
sa nepreniesli na ich nastupcov. Cirkev vSak musi pokracovat
v zapoCatom diele spasy, preto musi byt zabezpeceny riadny sposob
cirkevnej spravy. Tak ako Peter mal v kolégiu aposStolov zvlaStne miesto
v riadeni celého stada, tak aj nastupca sv. Petra, ktorému Pan zveril ve-
denie celej Cirkvi, ma preto plni moc nielen nad ohrani¢enym uzemim,
ale nad celou Cirkvou. Tak ako aposStoli mali svoju moc v podriadenosti
k Petrovi, tak su jednotlivi biskupi podriadeni ndstupcovi sv. Petra. Sv.
Peter zvySok svojho zivota stravil v Rime, riadil tamojSiu cirkev
a zomrel mucenickou smrtou. Jeho nastupcom nemdze byt nikto iny,
iba rimsky biskup.

Istotu o tom, Ze sv. Peter bol v Rime, ndm zaru€uje jednak list sv.
Petra (1 Pt 5,13): ,, Cirkevnd obec babylonska, vyvolend ako vasa, posie-
la vam pozdravy, tiez Marek, moj syn.“ Babylonom podl'a vtedajSieho
presvedCenia, ako aj apokryfnej a talmudskej literatury bol povazovany
Rim, ktory sa starému Babylonu podobal svetovladou a mravnou skaze-
nostou. Dalsie dokazy nam poskytuje sv. Klement Rimsky (1. stor.):
,Peter a Pavol utrpeli smrt’ medzi nami.”, sv. Papia§ Hierapolsky (2.
stor.), ktory dosvedcuje, ze sv. Marek napisal svoje evanjelium z navrhu
sv. Petra a ze sv. Peter svoj prvy list napisal v Rime, taktiez aj Diony-
zius z Korintu (2. stor.) podava spravu o mucenickej smrti obidvoch
apoStolov Petra a Pavla v Rime.

Prichod sv. Petra do Rima sa datuje do prvych rokov vlady cisara
Klaudia, pravdepodobne r. 42, a jeho smrt’ do r. 76 za vlady cisdra Néra.

Sotva ktorda dogma je tak pevne zakorenena v tradicii ako prave
moc primatu rimskeho stolca. Rimski biskupi si tejto moci boli stale

2 SLIVKA, D.: Uctenie Katolickej cirkvi o Bozom zjaveni vo Svdtom pisme

s v Tradicii na zaklade konstitiucie Dei Verbum. In: Stiidie z biblistiky a systematickej
teologie. Presov : Pro Communio, 2006, s. 29.



102 THEOLOGOS 1/2007

vedomi, a tiezZ aj predstaveni inych apoStolskych cirkvi ich za takych od
najstarSich dob pokladali. Sv. Cyprian pise, Ze rimska cirkev je predna,
z ktorej vychadza jednota biskupov, a zZe byt v spoloCenstve s rimskym
biskupom znamena byt’ v jednote s katolickou Cirkvou. Sv. Gregor Na-
ziansky nazyva Rim ,,predsedkytiou vieobecnosti.*>

V 4. stor. su papezi pevnou skalou pravovernosti proti réznym blu-
dom a UtociStom prenasledovanych pre vieru.

POSTAVENIE PRIMATU V SUCASNOSTI

Ale napriek vSetkému prisposobovaniu novym podmienkam, budu
musiet’ podstatné veci zostat. K nim patri tiez zakladna Struktara cirkvi
s biskupmi, diakonmi ako nastupcami apoStolov a s papezom ako prvym
v tomto kolégiu. Pred Bohom su si vSetci 'udia rovni, preto nesmu byt
I'udia v cirkvi rozdel'ovani a hodnoteni podl'a majetku, veku, urodzenos-
t1, rasy ¢i povodu. Ale ani vysoky trad nevyvySuje jedného nad druhé-
ho. Od jednoduch¢ho veriaceho az po péapeza su vSetci rovnako
povolani k viere a poslusnosti. DolezitejSie nez akékol'vek rozliSovanie
medzi uradom a spolocenstvom je vzajomnost’ vSetkych. Vsetci su cir-
kev, nie iba ti, Co stoja v jej Cele, vSetci su ,,laici* (z gréckeho laos), ¢o
podla vyznamu slova neznamena ni¢ in¢ ako ,,patriaci k 'udu®. Kazdy
Clen méa podiel na poslani cirkvi, kazdy jednotlivec je povolany
k apostolatu a ma hlasat’ Krista. Napriek tomu su v cirkvi nutné rozne
sluzby (Grady) — uz Pismo uvadza apostolov, prorokov, ulitel'ov, na
inom mieste diakonov a starSich. AvSak, ked’ Pismo hovori o nejakom
urade, nemysli sa tym prednost’ jedn¢ho pred druhym, kazdy Grad a teda
aj vedenie je sluzba l'ud’om a cirkvi.*

Cirkev je teda tvar, skladajaci sa z mnohych miestnych cirkvi, kto-
ré maju svoj zavazny orientatny bod v sidle sv. Petra v Rime. Velky
pocet biskupov vo vedeni cirkvi odraza rozmanitost BoZieho T'udu
v Cirkvi. Jedinou hlavou zboru biskupov sa viditeI'ne prejavuje a usku-
to¢niuje jednota Kristovej obce.

Podla katolickeho presvedcCenia sam Kristus myslel na svojho ,,za-
stupcu® na zemi, Co vObec nie je to ist€¢ ako ,,nastupca‘. Nastupit’ je
mozn¢ len po niekom, kto zo svojho miesta odiSiel, avSak Kristus Zije

> VYSTRCIL, Krestansky Vychod, 1992, s. 73.
Porov: SLODICKA, A.: Primat a papez. In: Theologos, 2003, ro€. 5, €. 1, s. 37 — 42.
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d’alej ako hlava cirkvi. Papez je nastupcom Petra, ale zastupca, ¢i na-
mestnik Krista.

PRAVOMOC PRIMATU

Prvenstvo papeza ma pravny charakter. Papez nie je iba prvy medzi
rovnymi. Na zaklade svojho prvenstva ma pravo pozadovat’ veci, ktoré
sa musia vykonat’ s posluSnostou prameniacou vo viere. Jeho moc sa
vztahuje na vSetkych ¢lenov Cirkvi. MézZe vynaSat’ nariadenia, ktoré
zavazuju cela Cirkev a kazdého jednotlivca. Ma skutocna biskupsku
moc nad celou Cirkvou. Je v§eobecnym biskupom. Nie je zavisly ani od
vSetkych biskupov spolu, ani od jednotlivého miestneho biskupa. Naj-
hlbsim koretiom pre pravny charakter papezskeho primatu je jeho povod
od JeziSa Krista, Cize ,,bozsky* charakter jeho prava. Papez kona ako
zastupca JeziSa Krista. Papez vlastni duchovno-pravnu plnit moc, nad
ktorou nestoji nijakd vyssia duchovno-pravna autorita. Od jeho nariade-
ni nemoze oslobodit’ Ziaden vyssi nositel’ autority, lebo taky jednoducho
nejestvuje.’

Kristus zveril apoStolom a ich nadstupcom moc svojho vlastného po-
slania. Tato moc poslania bola vlastne jedna. V priebehu vyvoja, a to uz
v 4. storoCi sa tato moc nasledkom potrieb cirkvi a pre nehodnost’ nie-
ktorych nositelov poslania roz¢lenila na dve Ciasto¢né moci, totiZz na
sviatostni moc (moc posviacovat) a pastiersku moc, z ktorych druht
mozno odiat’.’

Z prvenstva rimskeho papeza vysvita jeho najvyssia ucitel'skd moc,
ktora s1 d’alej vyzaduje jeho neomylnost’ v hlasani ucenia viery.

STALOST NAJVYSSEJ SLUZBY PETROVEJ

Cirkvi, ktora je vybudovana na Kefovi, je zaru€end neotrasitelnost’.
Kristus Pan prisl'iibil, Ze so svojou hierarchiou, na Cele ktorej stoji Peter,
bude prebyvat’ do skonania vekov. Raz Spasitelom ustanovené zriade-
nie Cirkvi nemodze sa menit. V Cirkvi musi byt stale Ziva a ¢inna tak
vSeobecne apoStolska — biskupska — sluzba, ako aj najvyssia sluzba Pet-
ra. Simon, syn Jonasov, onedlho zomrel, ale jemu uloZen4 sluzba presla

Porov.: SCHMAUS, M.: Cirkev. Rim : SUSCM, 1977, s. 274,
 KISIDAY, K. A.: Zdkladnd bohoveda. Kosice, 1992, s. 206.
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na jeho nastupcov. So vSeobecnym rozvojom Cirkvi a episkopatu ona

musela rozkvitnit’ a zosilniet’ na ,,Petrovej katedre*.”

VYHRADY PROTI PRIMATU
Ortodoxné cirkvi

Nauka o Cirkvi a o jej zriadeni je zdkladnym ucenim, na ktorom je
postaveny cely papezsky systém vsetkych dogmatickych a inych cirkev-
nych zvlastnosti, ktorymi sa 1iSi katolicka nduka od pravoslavnej. Pod-
stata tejto nauky spociva v tom, Ze hoci nduka katolickej Cirkvi sa
stotoznuje s pravoslavnou o vzniku Cirkvi ajej ulohe, predsa sa l1isi
v otazke o primate v Cirkvi, najméa o papezskom primate a jeho neomyl-
nosti vo veciach u¢enia o viere a mravov.”

Gréckou alebo vychovnou schizmou sa odtrhla od Kristovho mys-
tického tela celd vychodna cirkev: Mala Azia, Balkansky poloostrov
a neskorsie Rusko. Rozluka trva dodnes. Na to, ¢o sa formalne stalo v 9.
— 11. storoci sa Vychod pripravoval uz davno. Stredoveky formalny
rozkol bol nevyhnutnym vysledkom celého starovekeého cirkevno-poli-
tického vyvoja na Vychode. Jeho pri¢iny siahaji hlboko do krestanske;j
minulosti a st razu cirkevno-politického a kultarneho.’

Podl’a pravoslavneho ucenia, krestanska Cirkev ma jedini — bozsku
a vecnu hlavu, a to samého JeziSa Krista, ¢o dokladaju citatmi z Pisma
sv., napr.: ,, 4 vSetko poddal pod jeho nohy a jeho dal za hlavu nadovse-
tko cirkvi, ktord je jeho telom, plnostou toho, ktory si naplnuje vsetko vo
vSetkom*“ (Ef 1,22-23). ,, Muz je hlavou zeny, ako Kristus je hlavou Cir-
kvi“ (Ef, 5,23). ,,0n je hlavou tela, cirkvi, ...* (Kol 1,18), atd’. Cirkev,
podl'a pravoslavneho ucenia dostdva od JeziSa Krista Zivot, rozum
a svojim milostnym pdsobenim uplne ju prenika a ochranuje az do kon-
ca sveta.

V svojej nauke si kladu tri zakladné otazky:

1. Musi mat Cirkev Kristova okrem neviditelnej hlavy — JeZisa
Krista, este aj viditelnu — v osobe rimskeho papeza?

7 TYSKEVIC, S.: Cirkev bohocloveka. Pre vnutorna potrebu GKBU v Presove, s. 574.

® Porov.: SLODICKA, A.: Vyznam vychodnej tradicie v nduke Jana Pavla II. Presov :
PU v Presove, 2004, s. 167.

®  SPIRKO, J.: Cirkevné dejiny, zv. II. Turéiansky Sv. Martin, 1992, s. 271-272.
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2. Menoval Jezis Kristus apostola Petra za hlavu Cirkvi?
3. Méze byt rimsky biskup ndstupcom ap. Petra v tej istej funkcii?'’

1. Odpoved’ou na prvl otazku im slizi kratky nacrt zriadenia Cirkvi
na zemi samym Spasitelom JeziSom Kristom. Tento nacért spociva
v nasledujucich Spasitelovych slovach: ,, Dand mi je kazda moc na nebi
aj na zemi. Chodte a cinte ucenikmi vSetky narody krstite ich v mene
Otca i Syna i Svdtého Ducha, uciac ich zachovavat vsetko, cokolvek
som vam prikdzal. A je som s vami po vSetky dni az do skonania sveta*
(Mt 28,18-20). Z tychto Spasitel'ovych slov usudzuju, Ze iba Jemu jedi-
ne patri v Cirkvi zvrchovana moc.

Dalsim z argumentov pravoslavnych, potvrdenym tak v Pisme ako
1v tradicii je, Ze Kristova Cirkev od samého zaciatku nemala a nema
ziadnu ini osobu okrem samého Spasitel'a za hlavu Cirkvi... Po jeho
nanebovstipeni jednotlivi apostoli podliehali celému zboru, ¢ize sne-
mu.''

2. Na druhu otdzku: ¢i bol apostol Peter menovany za hlavu Cirkvi,
vychadzaju tieZ z BoZieho slova a snazia sa svoje tvrdenie podopriet
textom: ,, 4 ja ti hovorim, Ze ty si Peter, Skala, a na tej skale vystavim
svoju cirkev a ani brany pekelné ju nepremozu “, a vysvetl'uju ho takto:

Taziskom v celom tomto texte nie je primat apoitola Petra, ale
Kristovo BoZstvo. Jezi§ odhal'uje tajomstvo svojim u¢enikom, Zze zalozi
svoju Cirkev, ktorej zakladnym kamenom — skalou, bude viera v Kris-
tovo bozstvo. JeziS zakazal apoStolom hovorit’ pri tejto prilezitosti
0 svojom bozZstve, a nie o primate Petra. Takze Jezi§ Kristus tu v Ziad-
nom pripade nevyzdvihuje Petra, ako hlavu, ale poukazuje na svoje
BozZstvo. Keby Jezi§ Kristus chcel poukazat’ na prvenstvo apostola Pet-
ra, asi by definoval jeho primat jasnejSie a podrobnejsie, aby uz v apos-
tolskych a poapostolskych dobach mala Cirkev jasnu a dokonalll pred-
stavu o tomto primate.'”

3. Akym sposobom teda presla moc od apoStola Petra na rimskeho
biskupa — papeza? Argument na tato otazku znie takto: ,,Z prvych 250-

10" Porov.: KERNASEVIC, P.: Zrovndvacie bohoslovie a sektologia. Trnava : PDF,
1965, s. 39-41.

" Porov.: KERNASEVIC, P.: Zrovndvacie bohoslovie a sektologia. Trnava : PDF,

1965, s. 41.

Porov.: KOSTEENYK, H.: Apostol Peter a rimski papezi, alebo dogmatické zaklady

papezstva. PreSov : Pravoslavna cirkev na Slovensku, 1975, s. 35-36.

12
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tich rokov, nemame ziadne spravy o primate rimskych biskupov na za-
klade Petrovho dedicstva. Ignac a Irenej, hoci hovoria o vyznamnom
postaveni rimskej cirkvi, neodvodzuju to z Petrovho ndstupnictva rim-
skych biskupov a vyjadruju svoje uznanie rimskej Cirkvi preto, lebo
rimska cirkev je najvdcsia a najstarsia (zvycajne na zdapade) a vsetkym
znama. Keby viera v primadt rimskeho biskupa, na zaklade Petrovho
dedicstva bola skutocne apostolského povodu, mala by sa rozhodne
objavit v roznych dokumentoch do roku 250, ako sa napr. prejavila
viera v Kristovo bozZstvo, krst, Eucharistiu, atd. Jednako je tu medzera
takmer 250 rokov, ktorii nepreklenii Ziadne rimske vymysly. “"

Dalgie namietky opisuje publikacia Zrovndvacie bohoslovie a sekto-
[6gia. Pri udelovani plnej moci, vysokého tradu ako je papezsky, vzdy
existovali urCité vonkajSie formy — ceremonidly a obrady. V tomto pri-
pade mal by existovat’ nejaky viditeI'ny znak, alebo posvétny tikon. Ni¢
podobného nevidiet’ v rimskej cirkvi. Pri volbe kandidata na papeza,
vtedy ked’ nastupuje na papezsky tron, kde sa korunuje; ak kandidat je
eSte len knazom, vtedy sa doty¢ny vysvécuje biskupmi na biskupa.
Inaksie by to bolo, keby papez za svojho Zivota menoval si svojho na-
stupcu a osobne odovzdal, ti svoju pravomoc a postupnost’, ako to do-
stali sv. apostoli od JeziSa Krista, alebo ako to dostavaju biskupi cestou
chirotonie (vysviacky) zo strany dvoch alebo troch biskupov. V takomto
pripade tato postupnost’ bola by jasna, pochopitelna a prirodzena. Inymi
slovami, a podl'a starého pravnického hesla, len ten méze dat’ inému
urciti moc, kto ju ma. Ako moézu dat’ kardinali papezskii moc novozvo-
leného kandidatovi na papeza, ked ju sami nemaju?'*

Protestanské cirkvi

Protestantizmus oproti pravoslavnym cirkvam a katolickej Cirkwvi,
ktoré uznavaju knazstvo v troch stupnoch: biskup, kiiaz, diakon, uznava-
ju iba vSeobecné knazstvo veriacich, ktoré je tiez trvalo uznavané kato-
lickou tradiciou a Druhym vatikanskym kocnilom opat® zddraznene.
Martin Luther zacal od r. 1520 ucit’, ze uz krstom je kazdy veriaci ,,vy-

B Porov.: KOSTEINYK, H.: Apostol Peter a rimski papezi, alebo dogmatické zdklady
pdpezstva. Presov : Pravoslavna cirkev na Slovensku, 1975, 5.70-71.

4 Porov.: KERNASEVIC, P.: Zrovndvacie bohoslovie a sektologia. Trnava : PbF,
1965, s. 51.
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sviteny na knaza, biskupa a papeza“. Luther popieral bozsky pdvod
primatu. Na namietku, Ze si tym osvojil stanovisko Viklefa a Husa, kto-
ré¢ vSeobecny snem odsudil, zacal Luther popierat’ aj neomylnost’ vSe-
obecneho snemu. Tym uZ otvorene zavrhol autoritu ucitel'ského uradu
Cirkvi. Tak mu ostalo len sv. Pismo, o ktoré sa mohol eSte opierat’ a to
sa stalo aj jeho zdsadou: prijmem len to, Co sa d4a dokdzat’ zo sv. Pisma.
Dodnes je to formalny princip protestantizmu.'

Veriaci nepotrebuje iného prostrednika, nez JeziSa Krista, on je
knaz ,,na veky* (Hebr. 6,20). Svojou obetou nas zmieril s Otcom, darom
Ducha svitého vytvara a duchovne zivi spolocenstvo veriacich. Ono
prinasa ,,duchovnu obetu* tym, Ze kona Kristovo dielo. Veriaci si navza-
jom vyslovuju Bozie odpustenie a konaju bohosluzbu tym, ze sa zhro-
mazd’uju k pocivaniu slova a modlitbe.

Lutherovo ponatie sa v priebehu doby rézne obmeiiovalo. Miesto
knazského tradu vznikol trad kazatel'ov, pastierov (,,pastor*), na ktory
boli teologicki vzdelanci ordinovani. Vplyvom pietizmu (od 17. stor.) sa
roz$iril ndzor, Ze tento trad maji vSetci ¢lenovia obce a len ho deleguju
urcitym predstavitelom. OdliSny nazor obhajuje konfesijné luteranstvo:
obcou povolany kturadu dostava Kristovo poverenie ku kazaniu
a vysluhovaniu sviatosti. V réznych cirkvach dostal trad réznu konkrét-
nu podobu, ale zostava funkciou, nie trvalym vnitornym uschopnenim.
Evanjelické zemské cirkvi v Nemecku mali summepiskopat: panovnik
bol ,,najvyssi biskup®, ktory mal poruke konzistérium. Od r. 1918 maju
luterdni zase biskupov, ale spolu s nimi maji hlavné slovo synody. Re-
formované (kalvinistické) cirkvi maji namiesto biskupstva synodalne
a presbyterialne zriadenie (vynimkou je Mad’arsko, ale aj tam je ,,bis-
kup* len titul). V inych cirkvach stoji na cele cirkevny prezident.

Stcasna ekumenickd diskusia (Limsky dokument o krste, veceri
Péana a ordinacii) hl'ada konvergenéné body a mozné projekty vzajom-
n¢ho uznania cirkevnych sluzieb medzi krestanskymi cirkvami. Ako
zéklad je navrhovana klasicka Struktura biskup — presbyter — diakon, je
zdorazneny akt ordinacie a kolegialny charakter cirkevnych sluzieb.

Medzi katolikmi a luteranmi ostala kontroverznou otazka, ¢i primat
papeza je nutny pre cirkev, alebo ¢i predstavuje zasadne len funkciu.
Predsa doslo k suhlasu v tom, Ze otazku spoloCenstva Vecere Panovej
a otazku vzajomneého uznania uradu nemozno robit’ bezpodmienecne

> Porov.: SPIRKO, J.: Cirkevné dejiny, zv. IIl. Turéiansky Sv. Martin, 1992, s. 132.
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zavislou od konsensu v otdzke primatu. V tejto vaznej problematike sa
na tomto ekumenickom dialogu d’alej nepokrogilo.'°

Iné nekatolicke spolocenstva

Casto dochadza fundamentalistickému pristupu k Pismu a extrémis-
tickému vysvetlovaniu pravd viery, o ma za nasledok aj nasledujice
pristupy v otazke primatu. Svedkovia Jehovovi, pre ktorych su texty
Pisma nevyhodné, pretoZe jednoznacne z nich vyplyva ustanovenie Pet-
ra za hlavu Cirkvi — a teda aj jeho nastupcov — rimskych biskupov za
hlavu pravej cirkvi — toto nielenze neuznavaju, ale robia vSetko mozné,
aby slova Pisma prekrutili. Je to t'azka tloha, lebo slova sv. Pisma s
jasné a jednoznacné! Preto Svedkovia tvrdia, Ze JeZi$ nazyva Petra Ska-
lou, bralom len preto, lebo jeho viera bola tak pevna ako skala. Ked
Peter vyznal, ze Jezi$ je Syn Bozi, Kristus ho chvali a chvali jeho vieru.
Je to neuveritel'né prekrucanie Pisma. Ved Kristus hovori: ,,4 na tejto
skale postavim svoju Cirkev“. anie: ,,Z takych ludi pevnej viery, aku
mas ty, urobim svoju Cirkev*.

KTI'tce su vo sv. Pisme symbolom najvyssej moci. Svedkovia Jeho-
vovi povazuju kl'i¢e za symbol ucitel'stva. Peter bude uéit’ Zidov (prvy
kIac), 1 pohanov (druhy kI'a€). Teda takymito kI'aémi bude Peter vpus-
tat’ 'udi do Bozieho kralovstva. Mo6ze takého vysvetlenie uspokojit
mysliaceho ¢loveka?

V dalsich nekatolickych spoloCenstvach, ako je napriklad Cirkev
zjednotenia — Moonova sekta, Brahmanizmus, Hnutie Hare KriSna,
Transcendentdlna meditacia, Scientologickd cirkev, atd’., na cele vo
vacSine pripadov nestoji Clovek, ale nejaky ,,boh*, ,,prorok®, ,,bozi syn*,
,osvietenec. A hoci ich organizdcia ma postupnost’, nestotoziuje sa
s postupnostou v katolickej Cirkvi, preto je obtiazne zaoberat’ sa ich
nazormi o primate v katolickej Cirkwvi.

Ekumenizmus alebo od schiziem po Druhy vatikansky koncil

Katolicka cirkev je presvedcend, Ze zachovala (aj ked’ 'udsky nedo-
konalo) podstatu Kristovej zvesti: najdolezitejsie sluzby, vSetky sviatosti,

' FILO, J.: Ekumenicky dialég medzi rim.-katolikmi a ev.-luterdnmi. PreSov : Vydava-
tel'stvo M. Vaska, 1997, s. 72.
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plnt vieru. Vnutorné 1 viditené uskuto¢iiovanie viery, viazanost’ aj slo-
boda, boZska milost’ aj 'udské snazenie, pevné normy aj osobné rozhodo-
vanie vo svedomi, askéza aj radost’ zo Zivota — vSetky tieto zdanlivé pro-
tiklady maji miesto v Zivote katolickej cirkvi. AvSak to vSetko by nutne
viedlo k roztriestenosti, ked’ by zaroven neexistovalo puto jednoty."”’
Ekumenické snazenia v zmysle hl'adania stratenej jednoty jestvuju
v Katolickej cirkvi od udalosti rozdelenia. Vychodna schizma (1054) a
reformacia na Zapade (1517) sposobili bolestné narusenie jednoty, ktora
chcel Kristus. AZ do Druhého vatikanskeho koncilu vSak akékol'vek
snahy o zbliZenie jednotlivych krestanskych cirkvi boli hatené oboj-
stranne Zivenym radikalizmom 1 nepriaznivou spolo¢enskou situaciou.
Dekrét o ekumenizme Unitatis redintegratio (21. 11. 1964) znamenal
v tomto smere historicky prelom. Praca na tomto dekréte prebichala
subezne s pripravou na vieroucnu konstiticiu o Cirkvi Lumen gentium.
Druhy vatikansky koncil potvrdil nauku o papezskom primate a neo-
mylnosti (porov. LG 8, 13, 18, 20, 22, 23, 45; UR 2.3; OE 3; AG 22)."®
Je zaruCené Kristovou pomocou ucitel'skému uradu Cirkvi, je vidi-
tel'né v sluzbe biskupov a papeza tak, ako to definuje Prvy vatikansky
koncil. V prvej hlave dogmatickej konstitucie Pastor Aeternus o Kato-
lickej cirkvi z roku 1870 je Ustanovenie apoStolského primatu svétého
Petra o papezskom primate: ,, Uc¢ime teda a vyhlasujeme, Ze podla sve-
dectiev evanjelia primat jurisdikcie nad celou Cirkvou bezprostredne a
priamo slubil a udelil Kristus Pan svitému Petrovi apostolovi... “" Dru-
ha hlava dodava: ,,4 tak kazdy, kto je na tejto Stolici nastupcom Petro-
vym podla ustanovenia samého Krista, dostava Petrov primat nad celou
Cirkvou.“*® V tomto dokumente je aj definovand dogma o papeZskej
neomylnosti: ,, Ked’ rimsky velknaz hovori s najvyssou ucitelskou mocou
(ex cathedra), t. j. ked v ulohe pastiera a ucitela vsetkych krestanov so
svojou najvyssou apostolskou autoritou definuje ucenie o viere alebo
mravoch, ktorého sa ma pridrzZiavat cela Cirkev, vtedy na zaklade boz-
skej asistencie, ktora mu bola prislubena vo svdtom Petrovi, viastni tu

7" Porov.: SLODICKA, A.: Primat a papez. In: Theologos, 2003, 10&. 5, &. 1,'8. 37 — 42.

'8 Porov.: STANCEK, I’ - BURIKOVA, A.: Fenomén ekumenizmu. Spisské Podhradie
: Knazsky semindr biskupa Jana Vojtassaka, 2002, s. 81.

 NEUNER, J., ROOS, H.: Viera Cirkvi v tiradnych dokumentoch jej Magistéria.
Bratislava : Dobra kniha, 1995, s. 239.

2 NEUNER, J., ROOS, H.: Viera Cirkvi v tradnych dokumentoch jej Magistéria.
1995, s. 241.
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neomylnost, ktorou chcel mat vystrojenu svoju Cirkev bozsky Vykupitel,
ked ona definuje ucenie o viere a mravoch. “*'

Je potrebn¢ zdoraznit’ nielen rozlicnost’ v jednote, ale aj jednotu
v rozlicnosti. PretoZe tam, kde zacina rozstiepenie, prestava katolicita,
kde sa z rozli¢nosti stava roztrieStenost’, bori sa cirkev, ktora moze exis-
tovat’ vzdy len ako celok. O roztrzkach, rozkoloch sa hovori uz v listoch
apostolov (napr. v 1. liste Korintanom). Tu samozrejme nejde o odde-
lenie cirkvi, len o spory vo vnutri jednej jej Casti. AvSak z roztrZiek me-
dzi jednotlivymi obcami nakoniec povstalo historické roztriestenie.

Vsetky cirkvi st presvedcené, ze Kristus chcel len jednu cirkev.
Hovoril len o jednej cirkvi a chcel ju vystavat’ na skale. Ak je cirkev
urcena pre cely svet, ak je cirkev telo Kristovo, potom musi byt jedna.
,Jedno je telo a jeden Duch, ako sta aj povolani v jednej nddeji svojho
povolania. Jeden je Pan, jedna viera, jeden krst. Jeden je Boh a Otec
vSetkych... (Ef 4,4-6). 1 Kristus preto chce, aby bol jeden pastier
a jedno stado (porov.: Jn 10,16) a za tato jednotu sa naliechavo modli:
... ako ty, Otce, vo mne a je v tebe, aby aj oni boli v nds jedno, aby svet
uveril, Ze si ma ty poslal“ (Jn 17,21). Tuto naliehav Kristovu modlitbu
nemozeme vidiet' uskutonent v tom, ako je dnes krestanstvo ocividne
roztrieStené.

Urcita jednota medzi krestanmi uz skuto¢ne existuje: vol'a k jedno-
te, spolo¢ny krst, spolo¢né Pismo, zivot milosti, prava viera, laska k Bo-
hu Otcovi a ku Kristovi, a v niektorych cirkvach (napr. pravoslavnych)
existuje aj biskupsky trad od apostolskych dob. To, o je spolo¢né, je
teda rozsiahlejSie a viacSie nez to, ¢o rozdel'uje. V inych veciach nie je
jednota nutna, skor je ziaduci ozajstny pluralizmus: v bohosluzbe,
v otazkach cirkevného prava atd’. A nakoniec jednota medzi skutoCne
veriacimi krest'anmi, nech su katolikmi alebo nie, je nepochybne vacsia,
nez cirkevnd jednota katolikov, ktori sice navonok patria k tej istej cir-
kvi, ale jeden je veriaci a druhy nabozensky l'ahostajny.

V konstitacii Druhého vatikdnskeho koncilu O Cirkvi sa hovori:
., Tato Cirkev, ... jestvuje v katolickej Cirkvi vedenej nastupcom Petro-
vym a s nim spojenymi biskupmi, hoci aj mimo jej zvizku sa nachadzaju
viaceré prvky posvdcovania a pravdy“ (LG, Cl. 8). Podla katolickeho
presvedCenia teda Kristova cirkev existuje a je poznatel'nd. O zvazkoch

2l NEUNER, ROOS, H.: Viera Cirkvi v viradnych dokumentoch jej Magistéria. 1995, s.
245.
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s nekatolickymi cirkvami koncil hovori: ,, Cirkev sa z viacerych dovodov
citi spojend aj s tymi pokrstenymi, co sa sice honosia krestanskym me-
nom, ale nevyznavaju neporuSenu vieru, alebo nezachovavaju jednotu
spolocenstva pod Petrovym ndastupcom“ (LG, €l. 15). Koncilovy dekrét
o ekumenizme pokracuje: ,, Katolicka Cirkev si ich (odlucenych) vinie
k sebe s bratskou uctou a laskou. Lebo ti, co veria v Krista a boli riadne
pokrsteni, su vistej, hoci nedokonalej vospolnoti s katolickou Cir-
kvou...” (UR, ¢l. 3). Cirkev sa teda uskuto¢iiuje aj mimo katolicku Cir-
kev, aj ked’ nie vplnom zmysle, pretoze tam chybaji podstatné
vlastnosti, ktoré Kristus svojej cirkvi prepozi€al. U niektorych napriklad
chyba apostolska potupnost’. Katolicka cirkev vSak vie, Ze ,,Kristov
Duch* a jeho milost’ su pritomné¢ aj tu.

UT UNUM SINT

Problémom papezského primatu a neomylnosti v pokoncilovych
dokumentoch sa podrobne v kapitolach 88 az 99 zaobera encyklika Sva-
tého Otca Jana Pavla II. z roku 1995 Ut unum sint. UZ v bode 79 pri
uréovani tém, ktoré sa maju prehibit’, aby sa dosiahol pravy suhlas vo
viere, sa ako jedna z nich spomina Ucitel'sky urad Cirkvi, zvereny pape-
zovi a biskupom, ktori st v spolo€enstve s nim... Otazka primatu rim-
skeho biskupa je predmetom bezprostredného skiimania a podstatnou
témou ekumenického hnutia (porov. UUS 89). Papez ponuka bratskym a
sesterskym cirkvam, aby bez nutnosti domysl'ania poznali Uplnt nauku
o papezskom primate, tradovanii a uzakonenu v Katolickej cirkvi.®*
Zaroven si uvedomuje, ze vernost’ apoStolskej tradicii a viere otcov
v chéapani uradu rimskeho biskupa je aj vel'kou prekazkou pre vacSinu
ostatnych krestanov, ktorych pamét je poznafena urcitymi bolestnymi
spomienkami (porov. UUS 88). Vydanie tohoto dokumentu vyvolalo vo
svete zo strany predstavitel'ov ortodoxnych 1 protestantskych cirkvi roz-
ne ohlasy.

Az do Druhého vatikanskeho koncilu nemali veriaci v protestant-
skych a ortodoxnych cirkvach mozZznost’ poznat’ tento problém v relevant-
nej miere. Dekrét Unitatis redintegratio a spolu s nim d’alSie ekumenické
dokumenty vyzyvaju k Stadiu tém, ktoré st v ekumenickom hnuti prob-

2 Porov.: ZIOLKOVSKI, A.: Na ceste k jednote. In : Brdzda. &. 2, Spisska Kapitula :
Casopis pre seminaristov, 1994. s. 49.
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lematické. Rok pred vydanim encykliky Ut unum sint prijalo 4. valné
zhromazdenie Leuenbergského spolo¢enstva™ dokument, v ktorom sa o.
1. uvadza, Ze ziadne jednotlivé, historicky podmienené formy vedenia
cirkvi a Struktary aradov nemo6zu byt zakladnou podmienkou spolo¢en-
stva a vzajomného uznania. Biskup slovenskej Evanjelickej cirkvi a. v.
Dr. Julius Filo st. priznava, Ze ,,otazka papezského primatu predstavuje
pre vztah luteranov a katolikov zvlastny a kontroverzny problém.
Zaroven vSak vyzdvihuje ulohu Druhého vatikanskeho koncilu, ktory
postavil primat do ,nového interpretaného horizontu, a tak zabranil
jednostrannému a izolovanému chapaniu.“** Podl'a biskupa Filu nejest-
vuje uspokojiva odpoved’ na kontroverznu otazku, ,,Ci primat papeza je
nutny pre Cirkev, alebo ¢&i predstavuje len zasadne moznu funkciu.“>

Cesky evanjelicky teolog Pavel Filipi vnima papezove slova o pri-
mate a neomylnosti v encyklike Ut unum sint vel'mi pozitivne. V jedne;j
zo svojich §tudii hodnoti pokrok, ktory sa v ekumenizme za poslednych
30 rokov dosiahol a zaroven upozorfiuje na mozné nebezpecenstvo,
hroziace zo snéh rychlo dosiahnut’ jednotu. Reagujic na papezsky do-
kument konStatuje, Ze predstava existencie spoloCenstva samostatnych,
navzajom sa uznavajucich cirkvi, spojenych vierou a poslusnostou jed-
nému Panovi, sa Katolickej cirkvi javi zatial’ ako nedokonal4 jednota.*

Protestantskeé a ortodoxné cirkvi vSak napriek jestvujicim proble-
mom a znacne odliSnym ndzorom v tejto oblasti hodnotia aktivity a
ochotu k dialogu v Katolickej cirkvi pozitivne.

Katolicka cirkev pri vSetkom presvedCeni o zasadnej spravnosti
vlastnej ceny méze a musi byt pokorna a musi vylucit’ akékol'vek do-
myslanie voci odli¢enym. Cesta k jednote zacina vnutornym obratenim.

JAN PAVOL II. A PAPEZSKY PRIMAT

Svity Otec Jan Pavol II. venoval ekumenizmu od zadiatku svojho
pontifikatu vel’ka pozornost. Ako zddraznil v encyklike Ut unum sint,

¥ FILO, J.: Ekumenicky dialég medzi rimskokatolikmi a ev. luterdanmi. Presov : Vyda-

vatel'stvo Michala Vaska, 1997, s. 71.

** FILO, J.: Ekumenicky dialég medzi rimskokatolikmi a ev. luterdnmi. 1997, s. 71.

» FILO, J.: Ekumenicky dialég medzi rimskokatolikmi a ev. luteranmi. 1997, s. 72.

2 Porov.: FILIPI, P.: Od Unitatis redintegratio k Ut unum sint. In : Ve znameni nadéje.
Premény teologie a cirkve po II. vatikdnském koncilu. Brno : Centrum pre §tidium
demokracie a kultary, 1997, s. 65.
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ekumenické snaZenie je ,,jednou z pastoracnych priorit mojho pontifika-
tu“ (UUS 99). Pravdivost’ tychto slov uz dosvedcuje cely jeho Zivot,
cesty, prihovory, stretnutia, prijatia. Zivotom dokazal, Ze sa chce stret-
nut’ s predstavitelmi krestanstva, judaizmu, ¢i vychodnych ndboZen-
stiev. ,,Jan Pavol II. vyhlasil s patriarchom Dimitriom za svoj ciel’ aplni
jednotu Katolickej cirkvi s ortodoxnou (1979), taktiez pri stretnuti s pat-
riarchom Bartolomejom v Rime r. 1995 a podobne spolu s arcibiskupom
Runcie z Canterbury jednotu s anglikanskou cirkvou (1989).«*’

Aktivity smerujuce k opatovnému zjednoteniu krest'anskych cirkvi
u Jana Pavla II. st nesporné. V roku 1995 pocas navstevy Slovenska
v PreSove prekvapil vSetkych, ked’ sa neplanovane zastavil pri pamitni-
ku 24 evanjelickych mucenikov, ktori zahynuli pocas katolickej protire-
formacie. Dobrym signalom pre zjednotenie bola aj papeZzova navsteva
Gruzinska (1999), Izraela (2000), Egypta (2000), Ukrajiny (2001), Ar-
ménska (2001), Kazachstanu (2001). V roku 1989 navstivil sidlo Sveto-
vého luteranskeho zvizu v Zeneve. Papezsky primat napriek pastorag-
nym navStevam Svitého Otca Jana Pavla II. a pozitivnemu ohlasu na ne
zo strany vSetkych krestanskych cirkvi patri k najvaznejSim problémom
ekumenizmu.

Prvé kroky na ceste k jeho lepSiemu pochopeniu a prijatiu vSak
vlievaji nadej, ze tuzba po jednote nemusi ostat’ iba neuskutocnitelnou
viziou. Vzajomny dialdg je totiz jedinou moznostou zmenit’ predsudky,
ktoré brania odlu¢enym bratom a sestram k jeho prijatiu. Primat a s nim
spojena neomylnost’ totiZ nie su zo strany krestanskych cirkvi apriori
odmietané, ¢o si uvedomuje aj Jan Pavol II., ked’ v encyklike Ut unum
sint piSe: ,,Som presvedCeny, Ze mam v tomto smere mimoriadnu zod-
povednost’, predovSetkym ked zistujem ekumenicki tuzbu vacSiny
krestanskych spoloCenstiev a po¢livam mne urCent prosbu najst’ taku
formu vykonavania primatu, ktord sa nezriekne podstaty svojho posla-
nia, a predsa sa otvori novej situacii (UUS 95). Zostava vSak mystériom
i provokaciou zaroven.*®

Realizacia papezskeého primatu vSak prinaSa dobro aj v inom ohl’a-
de. Koniec dvadsiateho storocia je v znameni zjednocovania a centrali-
zacie hospodarskych 1 politickych Struktar. Tento proces badame aj

27 JUDAK, V.: Ekumenické usilia z dejinného hradiska. In: Duchovny pastier, 1997, ¢&.
1,s.24.
8 JAN PAVOL IL.: Prekrocit prah nddeje. Bratislava : Nové Mesto, 1995, s. 30.
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v krestanskych cirkvach, ¢o dokazuje stale vacsi vyznam ekumenickych
aktivit. Ekumenizmus je nezadrzatenym procesom zjednocovania, kto-
ry nemozno zastavit’, len spomalit’. Celosvetové tendencie ku globaliza-
cii a centralizcii tak tento proces zjednocovania v ramci cirkvi podpo-
ruji. MozZeme sa tak stotoznit’ s ndzorom, ze Cirkev realizaciou priméatu
papeza uz davno predstihla myslenie sti¢asnikov.”

Modlitba, ku ktorej sa schadzaji bratia napriek tomu, Ze nie su
v dokonalom spolocenstve, je duSou celého ekumenického hnutia. Tak
to tvrdi Druhy vatikansky koncil a nas o tom presviedca sktisenost’” vie-
ry. Spolo¢nd modlitba krestanov je totiz pozvanim pre samého Krista,
aby navstivil spoloCenstvo tych, ktori ho Upenlivo prosia (porov.: UUS
21).

Pre pochopenie predmetnej problematiky je prepotrebné spravne
porozumenie, ¢i vyklad biblickych textov, ako prvotného zdroja. Poro-
zumenie, vyklad a pochopenie biblick€ého textu zahfiia Sirok(l oblast’
interpretaénych metod a pristupov. Noveé metody a pristupy prindsaju
nielen rozhl'ad a otvorenost, ale aj urcité rizika. MnoZstvo interpretac-
nych metdd nespdsobuje dezorientdciu, ale stav, kde sa tvori celkové
porozumenie biblickému textu.”’

Dialégom je nutné prejst’ od nepriatel'ského a konfliktného postoja
na taka Groven, na ktorej sa jednotlivé strany uznavaju ako partneri. Od
zaCiatku dialogu musi kazda strana u svojho partnera predpokladat’ vol'u
na zmierenie a na zjednotenie v pravde (porov. UUS 30). Dialog je v uz-
kom vzajomnom vzt'ahu k modlitbe. Do akej miery sa toto bude darit’ za
pontifikatu nového papeza Benedikta XVI., ktorému v tomto smere
nasadil jeho predchodca vysoky Standard, zavisi aj od nas a od konkrét-
neho postoja €lenov spolocenstiev, ktorych spaja Spasitel’ Jezis Kristus.

PaedDr. Ing. Gabriel Pala

Katedra systematickej teologie
Gréckokatolicka teologicka fakulta PU v Presove

palari@unipo.sk

¥ Porov.: CONZEMIUS, V.: Prvni vatikansky koncil — dne$ni pohled. In: Teologické
texty, 1996, ro¢. 8, ¢. 1, s. 4.

3% SLIVKA, D.: Uéenie Interpreticia biblie v Cirkvi — hermeneutické predlzenie do-
kumentu Dei Verbum. In: Dei Verbum. KoSice : TF KU Ruzomeberok, 2006, s. 95.
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Starostlivost’ o nové povolania a pastoracia
povolani v komunitach rehol’nych sestier

Viktor Kunay

Annotation: The crisis of the religious vocations is the worldwide problem in the
Church. There is nothing to wonder about. Present young men and women are exposed
to various influences that youth 20 years ago did not encounter with at all, or did enco-
unter only in limited way. New trend of relativism brought by the various movements of
thinking, are very significant, especially in present days. It influences a thinking process,
acting as well as the decisions of young man. The author of this article shows the hin-
drances of the spiritual and religious vocations among young men and women. He sees
the solution in personal treatment, in order to fully develop the talents of the person in
the context of Christ’s gospel. The other aspect stressed by the author is the ministry of
vocations through the religious persons who are practicing and realizing these vocations
in their lives.

Keywords: God, spiritual vocations, permanent formation of young people - pastoral
work, culture.

Boh nas obdarovava povolaniami a zaroven nas pozyva, aby sme
kazdy osobne vstupovali a obdarovavali sa navzdjom radost'ou z povo-
lania. Je potrebné poznat” dnesného mladého ¢loveka, jeho Zivot a de-
jiny. Boh povolédva tu a teraz. Povolava v pritomnosti a pre pritomnost’.
Boh nam dava nadej a tato nas ma sprevadzat’ v pastoracii povolani.

MLADI V DNESNOM SVETE

Mladi su zvlast’ citlivi na hodnoty spravodlivosti, nenasilnosti a po-
koja. Ich srdce je otvorené pre bratské vztahy, priatel'stvo a solidaritu.
Vo vSeobecnosti tizia (a niekedy az ohnivo) po lepSom svete a nie malo
je medzi nimi takych, ktori sa angazuju v politickej, socialnej, kulturne;j
a charitativnej oblasti, aby prispeli k zlepSeniu situacie I'udstva. Tento
postoj nie je vzdy ovplyvneny motivom nabozZenskej, filozoficke;
a politickej orientdcie, niekedy je od toho velmi vzdialeny, a predsa
nemozno u nich odmietat’ uprimnost’ a velkodu$nost’. Najdu sa medzi
nimi aj taki, ktori si preniknuti hlbokym ndboZenskym zmyslom, ale
tento zmysel je eSte potrebne evanjelizovat. Mnohi z nich — a nie su
menSinou — vedu vzorny krestansky Zivot aodvazne sa angazuju
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v apoStolate, pricom uz skusili, co mo6ze znamenat’ ,,celkom tzke nasle-
dovanie Krista.*

Pritom sa ich vierou¢né a etické odvolavania silno priklanaju
k relativizmu, lebo nie vzdy spravne vedia, €1 existuji pevné stanoviska
pre poznanie pravdy o ¢loveku, svete a veciach. Nezriedka ma na tom
vinu slabé alebo dokonca absentujuce Studium filozofie v u¢ebnych
osnovach 8kol. Mladi neraz vahajt sa vyjadrit, kto st a k Comu st povo-
lani. Aj ked’ s presvedceni o existencii dobra a zla, zda sa, Ze séman-
ticky obsah tychto terminov bol predchadzajicimi generaciami relativi-
zovany. Casto u nich badat’ nepomer medzi Uroviiou poznania o svete,
o psychologickom raste a o krestanskom zivote. Nie vSetci mali to St’as-
tie nadobudnit’ dobré skusenosti v rodine, ktord je dnes v krize, kde
kultira nie je hlboko preniknutd krest'anstvom, ani v kulture postkres-
tanskej, kde sa javi nutnost’ novej evanjelizacie. Vela sa ucia prostred-
nictvom obrazov, pretoZe dneSna pedagogika im to pontka, ale Citaju
menej. Z toho vyplyva, Ze ich vzdelavaniu a kultare chyba historicka
dimenzia, ako keby tento nas svet len teraz zacal existovat’. Nie st uSet-
reni ani od sklamani, ktoré so sebou prindsa konzumna spolo¢nost’. Po-
tom, ked’ si s namahou n4jdu svoje miesto vo svete, niektori sa daju
uniest’ nasilim, drogami a erotikou.'

Mlada generacia kontinudlne odmieta byt’ na niekom zavisla. Vie-
me, ze jedna zo zakladnych regul liberdlnej ideologie je vytvarat
v Cloveku odpor k akejkol'vek poslusnosti, samozrejme, vyjmuc liberal-
nu reklamu, ktorti nikto nesmie obmedzovat’. Napokon moze liberaliz-
mus vladnut’ nad Pud’mi prave tymto spésobom.”

Spanielsky psychiater Enrique Rojas vydal vroku 1992 knihu
s nazvom El hombre light. Novy model ¢loveka, tzv. light ¢loveka moz-
no opisat’ nasledovne: st mu l'ahostajn¢ nadprirodzené hodnoty, nepri-
dfza sa ni¢oho, iba peflazi, moci, uspechu, narcizmu a pozitku. Toto je
sumar a podstata takého ¢loveka. Nema uz ziadne pevné presvedCenia
a ani neprijima absolutnu pravdu — hoci na druhej strane trpi takmer
neuhasitelnou tazbou po informaciach. Chce vediet’ vSetko, on sdm sa

! KONGREGACIA PRE INSTITUTY ZASVATENEHO ZIVOTA A SPOLOC-
NOSTI APOSTOLSKEHO ZIVOTA: Potissimum institutioni. Smernice pre forma-
ciu v reholnych institatoch. Trnava: SSV, 2004, s. 38-39.

Porov.: RUPNIK, M. 1.: O duchovnim otcovstvi a rozliSovani. Olomouc: Centrum
Aletti Velehrad, 2001, s. 39.
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vSak nechce zmenit’ alebo zlepSit’; chce iba vediet, ¢o sa okolo neho
deje.

Rojas kladie do kontrastu s tymto ¢lovekom iného ¢loveka, ktorého
nazyva el hombre s6lido — pevny ¢lovek. Pevny €lovek je ¢lovek, ktory
robi zavazky, ktory sa snazi byt dosledny, hlboky a mravne pravdivy.
SnaZi sa v sebe prekonavat’ cynicky skepticizmus a je schopny byt du-
chovny, objavovat’ to, ¢o je v jeho byti a okolo neho krasne, vzneSené
a vel’ké.” Postmoderna je uzko spita aj s prebiehajucou globalizaciou,
ktora smeruje k rovnakému a jednoliatemu zmyslaniu. Tieto prvky ma-
ju, samozrejme, dopad aj na identitu mladé¢ho Cloveka, ktory sa stava
neistym a zméitenym.”

ZODPOVEDNOST ZA NOVE POVOLANIA

Jan Pavol II. zdoraznil: ,,To, o je dnes potrebne, je Cirkev, ktora
vie splnit’ ocakavania mladych ludi. Jezi§ tazi s nimi nadviazat’ rozho-
vor a cez svoje telo, ktorym je Cirkev, im chce predlozit’ vyhl'ady takej
volby, ktora bude vyzadovat’ oddanie ich Zivota.*

Mnoh¢é inStituty zasviteného Zivota zapasia s nedostatkom povola-
ni. Je to vazny problém kontinuity Zivota inStititu a preto aj mnohé diela
a apoStolat sa musia podrobit’ revizii. Nedostatok Clenov inStititu ne-
smie byt zdrojom negativizmu a pesimizmu, ktory sa tak stava zdrojom
bezvychodiskovej situacie. Niekde poznanie zasviateného Zivota je cel-
kom nezndame a preto treba vstupit do sveta mladych. Niekde chyba
staly a konkrétny kontakt cez systematicku formaciu mladeze. Treba
vediet’ pochopit’ Zivot dneSného mladého Cloveka a preto spolo¢ne pra-
covat’ na odhalovani daru, akym je povolanie. Tymto darom povolania,
ktory vold po eSte zodpovednejSom postoji, treba svedCit’ presvedéivo
a pritazlivo, aby aj druhi mohli pocitit, Ze ich Boh vola, ¢i uz do tohto
osobitného povolania alebo na inl cestu. Zasvitena osoba je zo svojej
podstaty aj animatorom povolani: ten, kto je povolany, nemoze nebyt
povolavajucim.

3 Porov.: WILLIAMS, T.: Stavat na pevnom zdklade. Bratislava: Lug, 2004, s. 103—
104.

* Porov.: TURANSKY, S.: Krehkost duchovného povolania. Bratislava: Vydavatel'-

stvo Don Bosco, 2005, s. 11.

JAN PAVOL II.: Posolstvo Svitého Otca k svetovému dnu modlitieb za povolania

dna 7.5.1995. Trnava: SSV, 2004, s. 75.
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Prvou ulohou pastoracie povolani zostdva stile modlitba. Predo-
vSetkym tam, kde st vstupy do zasvaten¢ho Zivota zriedkave, sa vyza-
duje obnovena viera v Boha, ktory moze Abrahamovi vzbudit’ deti aj
z kamenov (porov. Mt 3, 9) a neplodné lona urobit’ plodnymi, ak prosia
s doverou. VSetci veriaci a predovSetkym mladi st pozvani k takejto
viere v Boha, ktory jediny mo6ze svojich robotnikov povolat’ a vyslat’.
Cela miestna cirkev — biskupi, knazi, zasviten¢ osoby — je povolana
prijat zodpovednost’ za povolania k osobitnému zasviteniu.

NajlepSia cesta, ako pomoct’ povolaniam k zasviatenému Zivotu, je
ta, ktort ukazal sam Pan, ked’ povedal aposStolom Janovi a Ondrejovi:
,Podte auvidite* (Jn 1, 39). Toto stretnutie sprevadzané spolo¢nym
prezivanim Zivota si od zasvitenych Ziada, aby Zili svoje zasvitenie
naplno, v celej jeho hibke a stali sa tak viditelnym znamenim radosti,
ktorou Boh obdari toho, kto poc¢avne jeho volanie. Z toho prameni po-
treba spoloCenstiev, ktor¢ si schopné prijat’ a podelit’ sa o svoj ideal
zivota s mladymi, ktorych podrobuju skuske, aby sa presvedcili
o opravdivosti ich povolania a o pripravenosti kracat’ s nimi.

Prednostnym prostredim na takéto ohlasovanie zamerané na povo-
lania je miestna cirkev. Aktivna pritomnost’ zasvitenych osob pomdze
krestanskym spoloCenstvam stat’ sa laboratoriami viery, miestami hl’a-
dania, zamyslenia a stretnutia, spoloCenstva a apostolskej sluzby, kde sa
vSetci citia UCastni na budovani BoZzieho kralovstva medzi 'ud’mi.

Pastordcia povolani si vyzaduje rozvoj novej a hlbSej schopnosti
stretat’ sa; svedectvom zivota ponuknut’ charakteristické cesty nasledo-
vania Krista a svétosti; rozhodne a jasne ohlasovat’ slobodu, ktora pra-
meni zo zivota v chudobe, v ktorom jedinym bohatstvom je BozZie
Kralovstvo; hibku lasky Zivota v panenstve, ktory chce len jedno srdce
— to Kristovo; posvicujucu a obnovujucu silu ukryti v poslusnom Zivo-
te, ktoré¢ho jedinym ciel'om je plnit’ Boziu vol'u pre spasu sveta.

Kazd4 komunita a vSetci ¢lenovia instittu st povolani vziat’ na se-
ba Ulohu kontaktu s mladymi, evanjeliovej pedagogiky nasledovania
Krista a odovzdavania charizmy. Mladi oCakavaju, Ze im niekto ponuk-
ne pravy evanjeliovy spdsob zivota a zasvéti ich do velkych duchov-
nych hodnét F'udského a krestanského Zivota.’

® KONGREGACIA PRE INSTITUTY ZASVATENEHO ZIVOTA A SPOLOCNOS-
TI APOSTOLSKEHO ZIVOTA: Znovu zacat u Krista. Trnava: SSV, 2003, s. 29—
33.
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Pastordcia ma podla prikladu Zivota zakladatel'ov a zakladateliek
ukazat’ pritazliva krasu osoby Pana JeziSa, ako aj uplné sebadarovanie
pre vec evanjelia.” Rozhodujticu tlohu pre budicnost’ povolani v Cirkvi
su povolané zohrat’ rodiny. Svétost’ manzelskej lasky, harmonia rodin-
né¢ho zivota, duch viery aucast’ na Zivote krestanského spolocenstva
predstavuji vhodné prostredie na to, aby deti zaculi BoZie volanie
a vel’kodusne nai odpovedali.® Pastoracia medzi mladezou sa napiia
aje uinnd vtedy, ked’ sa otvara pastoracii prostrednictvom povolani.
Skusenosti to potvrdzuju: povolania sa rodia tam, kde je pastoracia me-
dzi mladeZou dobre organizovana a skibena s pastoraciou prostrednic-
tvom konkrétnych povolani.’

JeziSovo osobné sprevadzanie v evanjeliach

Maria Magdaléna Jn 20, 10 — 18
Bohaty mladenec Mk 10,17 —22
Farizej Lk 7,36 —-50
Ucitel’ Zakona Lk 10,2537
Tomas Jn 20,24 - 29
Bartimej Mk 10, 46 — 52"

JeziSove prvky pedagogiky

Poslednt cast’ galilejského ucinkovania Jezi§ venoval vychove uce-
nikov (Mt 10,5-16; Mk 6,6-13; Lk 9,1-6)."'Pri ¢&itani evanjelii vidime
tri etapy JeziSovej pedagogiky: Je to etapa priatel'stva, zdiel'anie Zivota
s 'ud'mi navokol, toto obdobie je najdlhSie tridsat’ rokov. Neskor pri-
chadza k priamemu hldsaniu dobrej zvesti — tri kratke roky.

JAN PAVOL 11.: Vita consecrata. Posynodéalna apostolska exhortacia o zasvitenom
zivote a jeho poslani v Cirkvi a vo svete. Trnava: SSV, 1996, s. 110.

¥ Porov. JAN PAVOL IL.: Posolstvo Svitého Otca k 39. svetovému ditu modlitieb za
povolania dna 21.4.2002. Trnava: SSV, 2002, s. 34.

Porov. GRIEGER, P.: Zasvdteny Zivot na Slovensku dnes. Bratislava: Luc, 1995, s.
52-53.

Porov. MOYA, A., LUDENA, C.: Ciele a naplii sprevadzania povolania. In: Sprevd-
dzat’ povolania. Zbornik prednaSok z II. medzinarodného kurzu pastoracie povolani
na Slovensku. Bratislava: Luc, 2006, s. 14.

""" Porov. ROPS, D.: Jezis vo svojej dobe. Trnava: Dobra kniha, 1991, s. 173.
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Nakoniec moment obety, zlomeny chlieb a preliata krv iba tri dni.
Z toho vyplyva prijatie, priatel'stvo a partnerstvo.'”

Je nevyhnutné priblizit’ sa k mladym s reSpektom a diskrétnost’ou,
avSak bez toho, aby sme sa zriekli predkladania vychovnych itinerarov,
zameranych na odhalenie osobného projektu ich Zivota.

V praxi to znamena cely vychovny itinerar zamerat’ na rozmer po-
volania. Pastoracia povolani je najprv vSeobecna (katechéza, stretnutia,
krazky, akcie), az potom Specifickd. Gradualita ponuky povolania sa
pohybuje od objektivneho k subjektivnemu, od vSeobecného ku Speci-
fickému. Je dolezité neanticipovat, ani nepremeskat’ ponuku.

Osobné sprevadzanie v Zivote sestier zaCina vel'mi jednoducho, pre-
javime osobny zaujem o dievCa, odprevadime ju z kostola, zatelefonu-
jeme jej bez toho, aby sme sa jej neprijemne vnucovali. Mladi sa nam
nezdoveria hned’ na prvykrat. Nie kazdy rozhovor musi ist’ hned’ na
hibku. Jediny sposob, ako si ziskat’ ich Gplnu doveru, je bezpodmieneg-
n¢é prijatie. Najprv je rozhovor epizodicky, neskor je idealne, ak preras-
tie v duchovné sprevadzanie a stava sa periodickym." Termin duchovné
sprevadzanie zdoraziiuje va¢Smi partnerstvo, ktoré existuje medzi du-
chovnym vodcom a vedenou osobou, a potrebu angaZovanosti a osobnej
zodpovednosti tak duchovného vodcu, ako aj toho, koho ma na starosti.
Duchovny sprievodca nie je predstavenym toho, koho ma na starosti, ale
iba sktsenejSim sprievodcom na ceste, puti, star§Sim duchovnym bratom
(sestrou), ktory poskytuje duchovnt pomoc.'* Po nad$eni z prvého stret-
nutia sa s Kristom, musi, samozrejme, prist’ Cas trpezlive] kazdodennej
namahy, ktorou sa povolanie stane dejinami priatel'stva s Panom."

Pastordcia povolani cez osobné sprevadzanie je vedenie mladého
Cloveka k poznaniu daru l'udskosti, krestanského spdsobu Zivota, trva-
1¢ho postoja ku Kristovi a osobnej radosti ist’ za nim, kde nas povolava.
Sprevadzanie je odhalovanie lasky Boha k ¢lovekovi a preZzivanie hod-
not evanjelia vo vSednosti. Pastoracia zahtiia celého Cloveka.

12 Porov. GRIEGER, P.: Reholny Zivot a jeho poslanie. Bratislava: Lag, 1993, s. 38.

> Porov. SESTRY PANNY MARIE POMOCNICE: Ako sprevidzat mladych. Brati-
slava: Laura, 2002, s. 2 - 5.

4" Porov. AUGUSTYN, J.: Duchovné vedenie. Trnava: Dobra kniha, 1999, s. 14.

> JAN PAVOL IL.: Vita consecrata. Posynodalna apostolska exhortacia o zasvitenom
zivote a jeho poslani v Cirkvi a vo svete. Trnava: SSV, 1996, s. 111.
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Zasviteny zivot je a musi byt tajomstvom Zivota Cloveka s Bohom
uprostred bratov a sestier. Je vztahom lasky, obety, sluzby a poznania
dobroty, ktorou nas zahfiia Boh. V zasvitenom zZivote nachadzame Boha
a cez Boha naSe povolanie a poslanie vo svete, ktory hl'ada Boha.

P. ThLic Viktor Kunay, CM
Misijna spolocnost sv. Vincenta de Paul
H— 20 87 Piliscsaba, HUNGARY

viktorcm@freemail. hu
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Uvod do problematiky duchovného
rozliSovania

Radovan Soltés

Annotation: Discernment is an integral part of our daily life. We are challenged to
discern good and evil or good and better. On this ground we choose what we regard
right full. Thus we attempt to come closer to God and discover what is his will for our
life.

Such an experience is present throughout the history of humans: pestified by the Scriptu-
res, from Genezis up to the New Testament. The scriptural experience became the star-
ting point for the fathers of the desert as well as St. Ignatius of Loyola. They have tried
to set up all the rules for such a spiritual orientation and discernment of good and evil in
fuences.

Discernment becomes, consequently, an important means for a deeper opening to ward
God and fellow humans. It helps us to recognize our vocation and mission for to harmo-
nizing of the relations within the mystical body of Christ, the Church.

Key words: discernment, good spirit, evil spirit, temptation, God’s will, consolation,
non-consolation

Duchovné¢ rozliSovanie ma v Zivote krestana dolezit¢ miesto. Kaz-
dy sa vo svojom Zivote denne konfrontuje so skiisenost’ou rozlisit’ dobré
od zlého, ¢i lepSie od dobrého a nasledne sa rozhoduje pre to, Co pova-
Zuje za spravne. MoZeme povedat’, Ze takéto rozliSovanie je istou for-
mou poznavania, ktoru krestan uskuto¢niuje viac, ¢i menej vedome.

Duchovné rozliSovanie ma vSak §ir$i rozmer a vychadza z konfron-
tacie, ktorti prezivame v nasom najhlbSom vnutri. V Zivote sa nestre-
tavame len s jasnymi a jednozna¢nymi skutoCnostami, ale sme neraz
postaveni volit’ si z dvoch veci, pricom obe mozu byt dobré. Ako sa
spravne rozhodnut’?

V tuzbe po Stastnom a naplnenom Zzivote, ku ktorému smeruje cela
aktivita ¢loveka, si krestania vo viere snazia zvolit’ ta cestu, ktora je
v stilade s volou Boha. Ale tu sa dostavame k zasadnej otazke: Co je
vola Bozia? Co chce odo mita Boh? Ti, ktori uz majt skisenost’ s du-
chovnym Zivotom a vazne sa zamyslali nad touto otazkou, budu suhla-
sit’, ze odpoved’ vobec nie je takd samozrejma a jednoznacna, ako sa
niekedy mdze zdat. Nasa odpoved’ totiZ nezaznieva na teoretickej rovi-
ne, ale je vyjadrena celym naSim zZivotnym postojom. Preto mézeme na
zaCiatok povedat’, Ze BozZia vola nie je Cosi hotoveé, Co moZno ndjst’ na
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ceste ako mincu, ale je to skor priestor slobody, ktory otvara ¢loveku
Boh a v ktorom moZe uskuto¢iiovat’ svoj Zivot pred Bozimi o¢ami.'

V hl'adani svojho miesta v zivote pred BoZou tvarou nam Cirkev
ponuka duchovné rozliSovanie ako UCinny prostriedok pre lepSiu orien-
taciu v nds samych a zivotnych rozhodnutiach.

1 CO JE DUCHOVNE ROZLISOVANIE?

Ako uz bolo v ivode naznacené, rozliSovanie je cestou, ktorou sa
Clovek snazi priblizit' k Bohu. V zidovsko-krestanskej tradicii je nevy-
hnutne spojené s upriamenim sa na Boha a radikalnym rozhodnutim
nasledovat’ jeho vol'u. Preto rozliSovanie nie je len zaleZitost’ ¢loveka
samotn¢ho, ale je priestorom, v ktorom sa vytvara medzi ¢lovekom
a Bohom vztah. V rozliSovani sa Boh dotyka c¢loveka a posiliiuje ho
milostou svojho Ducha. Preto Pavol rozliSovanie zarad’'uje medzi cha-
rizmy Ducha Svétého (porov. 1 Kor 12,10).

Sposob, ako sa Co najviac priblizit' k samotnému Bohu a vstipit’
snim do hlbokého dialogu, hl'ada Clovek pocas celych svojich dejin.
Preto aj duchovné rozliSovanie prechadzalo v jednote s progresivitou
Bozieho zjavenia v biblickych dejinach a dejinach spirituality vyvojom,
v ktorom cClovek neustale hl'add autentickl tvar Boha cez prehodnoco-
vanie svojich predstav a oCistovanie svojho vnutra.

a) RozliSovanie v Starom zakone

Tu mozeme rozliSovanie chapat’ ako neustdle hl’'adanie a vol'bu to-
ho, ¢o vyzaduje Boh, ktorému na Cloveku vel'mi zalezi. ,, Hla, dnes som
predlozil pred teba Zivot i Stastie a smrt i nestastie a prikazujem ti, aby
si miloval Pana, svojho Boha, kracal po jeho cestach a zachovaval jeho
prikazy, ustanovenia a nariadenia. Potom budes Zit a rozmnoZis sa. “(Dt
30,15-16) Kral' Salamun v modlitbe prosi: ,,Daj teda svojmu sluhovi
srdce pozorné, aby spravoval tvoj lud a rozlisoval medzi dobrym
a zlym. “(1 Kr 3,9) A prorok Elids vyzyva l'ud k spravnej volbe: ,,Doke-
dy budete kulhat na dve strany? Ak je Pan Bohom, chod'te za nim, ak
Bal, chodte za tym!“(1 Kr 18,21)

' Porov. Spiritualita sv. Igndca. [Samizdat], s. 109.
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RozliSovanie sa tyka skor mravnej roviny, ale v kone¢nom dosled-
ku dostava aj hlboky vnutorny rozmer a smeruje Uplne k Bohu: plnit’
Boziu vol'u je viac ako vSetky obety (porov. 1 Sam 15,22; Z 40, 7-9).

b) RozliSovanie v Novom zakone

V Novom zakone sa musime zastavit’ predovSetkym pri skisenosti
Krista na pusti (Mt 4,1-11; Lk 4,1-13; Mk 1,12-13), kde v troch pokuSe-
niach, ktoré pripominajii skiisenost’ Izraela na pasti,” si zobrazené za-
kladné principy pokuSenia a zaroven cesta vyprdzdnenia sa pre Boha.
Ked ovladneme Ziadostivost’ a podriad'ujeme Bohu svoje predstavy,
tuzby a konanie, sme uc€astni na Kristovom rozliSovani a konani.

RozliSovanie nie je jednorazovou zalezitostou, ale sprevadza Clo-
veka po cely Zivot. ESte aj na konci svojho Zivota musel Kristus
v Getsemani vybojovat’ Uplné odovzdanie sa Otcovej voli (porov. Mt
26,36-46; Mk 14,32-42; Lk 22,39-46). Vola Otca je cielom rozliSovania
Krista a krest'ana (porov. Mt 6,10; 7,21; 12,50; Jn 4,34).

RozliSovanie zaroven nie je jednoduché. Nie vSak preto, ze by si
vyZadovalo Specialne Skolenie. To by znamenalo, Ze je urCené len pre
isty, pomerne uzky okruh I'udi a apostol Jan vyzyva vSetkych: ,, Milova-
ni, neverte kazdému duchu, ale skumajte duchov, ¢i su z Boha. (1 Jn
4,1)

Narocnost’ rozliSovania spociva v tom, Ze si vyZaduje naSu Uplna
zaangazovanost’ a askézu. Tazkosti za zaénu prejavovat’ v konfrontacii
s realitou naSho duchovného Zivota. Ni€ nie je také narocné, ako pravdi-
vé poznanie svojej hriesnosti a svitosti. Clovek ma tendenciu prehliadat’
svoje nedostatky a naopak na druhej strane podcenovat’ svoje schopnosti
a hodnotu. Vidiet’ sa v pravom svetle je ovocim rozliSovania. To pred-
poklada neustale budovanie vztahu s Bohom. Preto Pavol upozoriuje:
., Nepripodobnujte sa tomuto svetu, ale premerte sa obnovou zmyslania,
aby ste vedeli rozoznat, co je Bozia vola, co je dobré, milé
a dokonale. “(Rim 12,2) (porov. Ef 5,10; Flp 1,10)

V rozliSovani vstupujeme nielen do rozoznavania dobrého a zlého,
ale predovSetkym do zapasu so sebou samym, svojou Ziadostivost'ou:
,Badam teda taky zdkon, Ze ked chcem robit dobro, je mi blizko zlo.

2 Porov. FISICHELLA, R.: Ked' viera mysli. Trnava : Dobra kniha, 1999, s. 160.
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Podla vnutorného c¢loveka s radostou suhlasim s BoZim zakonom, ale vo
svojich udoch pozorujem iny zakon, ktory odporuje zakonu mojej mysle
a robi ma zajatcom zakona hriechu, ktory je v mojich udoch. “(Rim 7,2 1-
23)

Vidime, Ze Pavol priddva duchovnému rozliSovaniu novy aspekt,
ktory reflektuje nielen objektivnu realitu, ale aj naSu subjektivitu. Tuto
koncepciu budu d’alej rozvijat’ otcovia puste.

¢) RozliSovanie u otcov puste

Otcovia rozsiria duchovné rozliSovanie o isty, mdoZeme povedat
psychologicky prvok. To neznamena psychologizovanie viery, ale pou-
kazanie na realitu l'udského prezivania a na skuto¢nost’, Ze ,,duchovné®
predpoklada ,,prirodzené*. Duchovny svet, ktory ovplyvinovat’ nemoze-
me, vstupuje do naSho Zivota cez naSe myslienky, ktore vSak riadit’ mo-
zeme. Preto bude dolezité rozlisit, Co prichadza ,,z vonku* od toho, Co je
nas$im vlastnym produktom. Uvedomit’ si, Ze naSe myslenie je prostried-
kom pre posobenie duchov. Sv. Anton Pustovnik o démonoch piSe: ,,Oni
sami sa k ndm spravaju tak, ako nas vidia, ked’ k nam pridu. A aké mys-
lienky v nds nachadzaju, také prizraky nam predstavuji... A o com sami
premysl'ame, to nam predstavia vo velkom svetle.*”

Diadoch z Photike zase ,,vedel ocenit’” kladnti hodnotu vSetkych
bozskych utech, pocuvat’ povzbudenia k dobrému, ale upozoriuje, ze
&lovek musi vediet’ rozliSovat’ a neupadat’ do iltzif.**

Taktiez je zdoraznovana pozornost, ktord v protiklade k roztrzitosti,
bola povazovana za nevyhnutny prostriedok pri modlitbe. ,,Korenon
hriechu, dodavaju otcovia, je zabudanie na Boha, nedostatok pozornos-
7.

Duchovna skusenost’” vSak nebola stotoziiovanid so skiisenostou
psychologickou. Vychodni mnisi vel'mi zdoérazinovali, Ze pokuSenie
prichadza ,,z vonku®. Evagrius hovori, ze osobny PokuSitel neustale
strichne, aby vo chvilach slabosti na ¢loveka zattogil® (pozri 1 Pt 5,8).

Sv. Atanas: Zivot sv. Antona Poustevnika, 42. Velehrad : Refugium, 1996, s. 52.
SPIDLIK, T.: Igndc z Loyoly a spiritualita vychodu. Velehrad : Refugium, 2001, s.
75.

> LELOUP, J. Y.: Slovd z vrchu Athos. Presov : Petra, 2000, s. 30.

Porov. SPIDLIK, T.: Igndc z Loyoly a spiritualita vychodu, s. 76.
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RozliSovanie, ktoré predpoklada ¢innost’ rozumu a vole sa predovset-
kym stava ,.kontemplaciou®, v ktorej sa zrakom srdca u¢ime spoznavat
a pozerat’ na Boha, ktory nas navstevuje. Preto rozliSovanie predpoklada
zivot jednoty s Bohom, modlitbu a ¢isté srdce.’

Cele usilie rozliSovania vedie v kone¢nom dosledku k objavovaniu
a prijimaniu Bozej vole. Tym vSak eSte stale nie je zodpovedana otazka:
,Co je pre mia Bozia vol'a?* respektive, &i to, o povazujem za BoZiu
vol'u, skutoCne aj Bozou volou je.

Vseobecna odpoved’, ze Bozia vola je zrejma z textov Pisma, nie je
dostatoCne vyCerpavajuca. Aj ked’ Pismo je zdkladnym a najdolezitejSim
prameniom duchovného Zivota, ma vSeobecny charakter, ktory je po-
trebne aktualizovat’ v konkrétnych situiciach Zivota. Tu sa interpretacie
mozu rozchadzat’ alebo sa aj mylit. MoZe sa stat’, Ze na niektoré otazky
odpoved’ nendjdeme, pretoZe to nie je primarny ciel’ Pisma. Ak sa po-
zrieme na dejiny Cirkvi a osobného Zivota, myslim, Ze mézeme najst
dost’ miest, kde sme Slovo zneuzili, pripadne ho prehliadli, ¢i uplne
vynechali.

Napriklad, ked’ BoZzou vél'ou vyjadrujeme a zakryvame svoje vlast-
né¢ umysly; ked’ ju pouzivame pre ospravedlnenie presadzovania alebo
upeviiovania svojej moci nad druhymi v snahe riadit’ ich zivot, pracu
alebo im navrhovat’ jednozna¢né riesenia, ktoré povazujeme za jedine
spravne, zvlast’ vo veducich funkciach, pastoracii alebo vo vychove deti
rodi¢mi. Alebo tendencia BoZou vol'ou zdovodnovat’ konzumny sposob
zivota, €1 rezigndciu, strach ist’ proti prudu, ked’ si to vyzaduje naSe
moralne vedomie. U zac¢iatocnikov v duchovnom Zivote alebo nezrelych
Pudi méZeme navySe spozorovat’ istu snahu urovat’ a definovat’ BoZiu
volu v Zivote druhych, €o je charakteristickym znakom sektarskych
spoloCenstiev.

Nas Zivot nebude nikdy Uplne oslobodeny od pokuseni. ,,Praktizo-
vanie rozliSovania dava ¢loveku schopnost’ mat” ur¢ity vnutorny odstup
a nebyt’ zmietany z jednej strany na druhu a strhdavany kazdym zavanom
vetra (porov. Ef 4,14).“® Rozli$ovanie smerujice k objavovaniu BoZej
vole nemoZe preskocit’ to, Co sa odohrava vo vnutri ¢loveka. Tu sa do-

Porov. TENACE, M.: Vybran¢ kapitoly z antropologie. Velehrad : Refugium, 2001,
58.
® O'HARA, T.: At home with the Spirit. [Elektronicky zdroj], s. 52.
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stavame k prvému stupiiu, od ktorého rozliSovanie zacina; k duchom
alebo hnutiam, ktoré¢ neustdle pdsobia na cloveka, aby ho priviedli
k dobru alebo zlu. Preto skor, ako zacneme hovorit’ o BoZej voli, musi-
me si byt vedomi tychto hnuti, ziskat isty druh slobody (od seba)’, aby
sme spravne porozumeli sebe. Ak ¢lovek nerozumie tomu, ¢o sa v iom
odohrava, potom méze Bozou vol'ou nazyvat’ ,,vSeli¢o®.

2 PRAVIpLA NA ROZLISOVANIE DUCHOV PODIA
SV.IGNACA Z LOYOLY

SystematickejSie usporiadanie a analyzu pdsobenia duchov na za-
pade predstavil sv. Ignac z Loyoly, znamy svojou kniZzkou Duchovné
cvicenia, v ktorej uviedol pravidla pre rozliSovanie duchov.

U sv. Ignaca je rozhodujuce ziskat’ predovsetkym cit pre vnutorné
prezivanie. ,,Objektom rozliSovania preto nie je v prvom rade Bozia
vol'a, ani prorocka charizma, ani moralne pravidlo, ktoré treba nasledo-
vat, ale skor hnutia srdca, aby sa ukdzal ich pévod a ich ciel.“'" Ako
pomdcku ponuka sv. Ignac pravidla, ktoré sa vyvinuli z jeho osobnej
sktiisenosti rozliSovania. ,,Podl'a mniSskej tradicie ma duchovny otec
druhym radit’ len to, ¢o sam zakusil ako dobré. To je aj Ignacov pri-
pad.“'" Priblizme si teraz aspoi niektoré z jeho pravidiel.

2.1 Prvé pravidlo

,,Osobam, ktore kracaju z jedného tazkeho hriechu do druhého, ne-
priatel zvycajne predklada zdanlivé rozkose podnecujuc ich, aby lepsie
vydrzali a rastli vo svojich nerestiach a hriechoch. V tych istych oso-
bach vsak dobry duch posobi opak: znepokojuje ich a sposobuje im
mravnym sidom rozumu hryzenie svedomia. “(DC 314)"

,Ked Ignac hovori o dobrych a zlych duchoch, ma na mysli vSetko,
¢o Clovekom hybe, zvnutra i zvonka, ¢o ho pobada, aby nieCo urobil
alebo neurobil. Slovo ,,duch* sa teda nevztahuje len na anjelov a diab-

®  Porov. O'HARA, T.: At home with the Spirit, s. 52.

' FISICHELLA, R.: Ked' viera mysli, s.158.

" SPIDLIK, T.: Igndc z Loyoly a spiritualita vychodu, s. 73.

12 Sv. Ignac z Loyoly: Duchovné cvicenia — exercicie. Trnava : Dobra kniha, 1995, s.
150.
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lov.“"” Podobne ako u apostola Pavla alebo otcov puste aj Ignac zdoraz-
nuje rozliSovanie troch druhov duchov. V pravidle 32 DC hovori, zZe
v Cloveku jestvuju tri druhy myslienok a to: ,,jedna je moja vlastna, kto-
rd povstava z mojej slobody a vole a druhé dve iné, ktoré pochadzaju
zvonku: jedna od dobrého ducha a druhé od zlého.“ V rozliSovani preto
treba poznavat’ a pamétat’ aj na svoju vlastnll vol'u, tuzby a plany, ktoré
ovplyviiuji nas duchovny Zivot.

Zlym duchom Ignéac oznacuje vSetko, Co vedie k zlu, aj keby poso-
bilo dojmom dobra. VSimnime si, Ze v tomto prvom pravidle nazyva
zlého ducha nepriatelom a v bode 136 DC nepriatel'om l'udskej priro-
dzenosti. Prirodzenost’ chape v teologickom zmysle. Opisuje Cloveka,
ktory je stvoreny Bohom a pre Boha, preto vSetko, ¢o ho k Bohu prit’a-
huje, je v stilade s Bozim zadmerom a preto to moze nazvat’ prirodzenym.
Prirodzenostou ¢loveka je teda vstupovat do spoloCenstva s Bohom
a v milosti prekratovat’ seba samého smerom k Bohu.'* Rozbit' takéto
spoloCnestvo je cielom nepriatel'a a to je mozné len vtedy, ak sa Clovek
upriami na seba. Preto ,,p0sobenim zlého ducha nazveme najprv Ziados-
tivost’.«"

Je logické, ze ti, ktori s plne zaujati sebou, nachadzajt ist harmo-
niu v uspokojovani svojich tazob. ZIy duch v tomto Stadiu posobi pre-
dovSetkym na citova stranku a zaroven ponuka raciondlne dovody pre
ospravedlnenie takéhoto konania. ,,Nachadza kazdu zdmienku, aby nas
uistil, Ze sme na dobrej ceste.“'® Nemoze pdsobit’ na nasu dusu priamo,
preto mysleniu ponuka rézne motivacie, aby ¢loveka udrzal vo vlastnom
sebazaujati vyuzivajic obsahy prostriedkov kultury, médii a pod. Taky-
to Clovek sa moZe sice z Casu na €as v zauZivanom spOsobe Zivota za-
stavit’, pristupit’ k sviatosti zmierenia, ale po kratkom Case opat’ upada
do starych kol'aji.

Aj ked’ Ignac hovori o 'ud’och, ktori sa nachadzaji v tazkom hrie-
chu, principidlne sa takéto posobenie nepriatela tyka vSetkych. Toto
pravidlo nemoZzno interpretovat’ bez pripomenutia si Ignacovej medita-

B Spiritualita sv. Igndca, s. 111.

" Porov. MIKLUSCAK, P.: Kristolégia II. Spisské podhradie : CMBF UK, 1996, s.
24,

> AUGUSTYN, J.: Kde jsi, Adame? Kostelni Vydii : Karmelitanské nakladatelstvi,

1998, s. 245.

RUPNIK, M. I.: O duchovnim otcovstvi a rozliSovani. Olomouc : Centrum Aletti,

2001, s. 80.
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cie ,,O dvoch zastavach* (taboroch, DC 136n.), kde alegorickym sposo-
bom odhal’uje taktiku zlého ducha, ktory pdsobi na Cloveka cez tri za-
kladné pokugenia:'’

1. ,tuZba po majetku*

- ktora suvisi so ziadostivostou a konzumnym spésobom Zivota.
Netyka sa len uzivania veci, ale aj postoja k druhému ¢loveku, ktorého
vyuZivam pre svoj prospech.

2. ,,tizba po slave a uznani“

- nas moze priviest do omylu o vlastnej dokonalosti a nadradenosti
nad druhymi. Clovek straca zo zretel'a myslienku apostola Pavla: ,,...aby
ste nehorlili jeden za druhého proti inému. Ved kto ti dava vyniknut?!
Co mds, co si nedostal? A ked' si dostal, ¢o sa chvasces, akoby si nebol
dostal? “(1 Kor 4,7) V takomto sebautvrdzovani mnohi moézu upadnut’
do omylu — si neomylny. Svoj ndzor povazuju za pravdu, ktort ostatni
musia prijat. Vyhladavaju uznanie u druhych, pretoze na tom stoji ich
uspokojenie. A naopak nie su uspokojeni, kym neznamenaju pre dru-
hych tol’ko ako sami pre seba.'®

3. ,,tiZba po moci a autorite*

vychadza zo spolo¢enského postavenia ¢loveka. Ved ak mé ¢lovek
v spolo¢nosti Gctu a uznanie, ma predsa aj pravo mat’ svoj podiel na
moci, aby mohol G¢innejSim sposobom pdsobit’ vo svete. Problem je
v tom, Ze nedokéze reflektovat, ¢i ,,dobro®, ktoré zamysl'a pre druhych,
je dobrom aj v ich o¢iach.

Takéto a podobné sebautvrdzovanie nazyva K. Rahner mystikou
hriechu: ,,Clovek, ktory v nas sidli, je luhar a vyhladava tisice pricin,
kvoli ktorym prave nas pripad nespada pod kazdodenny triezvy Bozi
sud: ...tak vedie svoj jemny a mozno aj celkom zbozny vyklad o tom, Ze
nasa situicia je vynimocna, a ze sa neda posudzovat’ obvyklymi nor-
mami. Modlime sa o odolnost’ vo¢i mystike hriechu.“"”

Z1y duch ako nepriatel’ jednoty, v snahe ospravedInit’ zameranie sa
na seba, obZaluvava a ociernuje Boha pred ¢lovekom poukazujic na to,
ako ho Boh zotrocuje (porov. Gn 3,5). Ak nemdze poOsobenie Boha,

7" Takato schému pokuSenia moézeme najst aj uruského myslitefa Solovjova:
SOLOVIOV, V.: Duchovni zdklady Zivota. Velehrad : Refugium, 1996, s. 43-48.

'8 Porov. SOLOVIOV, V.: Duchovni zéklady Zivota, s. 45.

¥ AUGUSTYN, J.: Kde jsi, Adame?, s. 255.
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ktoré pritahuje Cloveka, znicit’, snazi sa obraz Boha asponn zdeformovat’
falo§nymi predstavami.”’ Po hriechu zase obera ¢loveka o nadej v BozZie
odpustenie zveliCovanim jeho viny, ktord sa javi ako neodpustitel'na
(porov. Mt 27,3-5).”!

Ked’Ze v tomto §tadiu zly duch posobi predovSetkym na city, dobry
duch sa dotyka rozumu, aby ho oddelil od citov a vytvoril v ¢loveku
nepokoj, ktory nazyvame vycitkami svedomia. Nepokoj sposobeny dob-
rym duchom sa vSak radikéalne odliSuje od nepokoja nepriatel’a. ,,Dobry
duch, ktory picha a hryzie svedomie sudnost'ou rozumu, ddva sucasne
Cloveku nadej. Vo vycitkach svedomia je mozné vzdy objavit’ 1 urCity
prislub vnutorného pokoja. Naopak pocit viny u faloSného svedomia
plodi iba zufalstvo, ktoré ¢loveka Zenie k sebapopieraniu alebo dokonca
k sebazni¢eniu.“” Ked’ Boh &loveka k sebe pritahuje, nepouziva nikdy
strach alebo psychické donutenie. Bolo by to v rozpore s 'udskou slo-
bodou, ktort nam daroval.«*

V takomto vnutornom konflikte sa ¢lovek zaiste neciti dobre, ale
bez tychto momentov ,,nest’astia® a ,,nespokojnosti*“ nie je mozné prezit’
konverziu.

2.2 Druhé pravidlo

,,Osobam, ktore sa horlivo usiluju ocistit sa od svojich hriechov
a v sluzbe Boha, ndasho Pdna, postupuju od dobrého k lepsSiemu, stava sa
vSetko naopak ako v prvom pravidle. Je vskutku viastnostou zlého ducha
hryzt, zarmucovat a klast prekazky tym, Ze rozlicnymi klamnymi do-
vodmi znepokojuje dusu, aby nepostupovala dalej; kym vlastnostou
dobrého ducha je dodavat dusi chuti a sily, utechy, slzy, vnuknutia
a pokoj, vsetko oblahcujuc a odstranujuc vsetky prekazky, aby v konani
dobra postupovala dopredu. “(DC 315)

20 Archimandrit Arkadij z Psovsko-pe¢erského monastiera v tejto savislosti upozoriiu-

je: ,,Pred hriechom nam démoni predstavuji Boha ako dobrotivého Otca, ktory vzdy
vSetko odpusta... Po hriechu sa vSak démoni naméhaji predstavit ndm Boha ako
prisneho a bezcitlivého sudcu, len aby nas priviedli do zifalstva. BOLSAKOV, S.:
Na duchovnych vysindch. Presov : Petra, 2000, s. 97.

2l Porov. AUGUSTYN, J.: Kde jsi, Adame?, s. 247.

22 AUGUSTYN, J.: Kde jsi, Adame?, s. 256.

» AUGUSTYN, I.: Dej mi napit. Kostelni Vydii : Karmelitdnské nakladatelstvi, 1999,
s. 183.
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a) Posobenie zlého ducha a nettecha

V tomto pravidle ma Ignac na mysli ¢loveka orientované¢ho na Bo-
ha. VSimnime si, Ze nejde len o l'udi, ktori sa uz vysporiadali s tazkym
hriechom, ale aj tych, ktory sa snazia od hriechov ocistit’. Tieto hnutia
sprevadzaju ¢loveka najméa pri konverzii. V duchovnom zivote nie je az
také rozhodujuce, ¢o ma Clovek za sebou, ale jeho aktualne smerovanie
(porov. EZ 18,21-28; Flp 3,13-14). Preto sa zly duch snazi znovu
upriamit’ ¢loveka na seba samého.

Clovek zamerany na Boha nenachadza zalubu v hriechu, nemoze
tak I'ahko podlahnut’ Ziadostivosti, ako tomu bolo v predchddzajacom
pripade. Preto je taktika nepriatel'a zamerana nie na city, ale na rozum
Cloveka. Racionalnymi dovodmi sa snazi spochybnit’ atmosféru dovery,
v ktorej sa uskuto¢niuje vztah Boha a Cloveka. Uvazovaniu su predkla-
dané rozne konstrukty, ktoré ,,vzdy koncia starost'ou o to, ako sa budem
mat’ ja, ¢o budem robit’ ja. Vzdy vedie ku starosti o vlastné ,ja“.“** Pre
takéto uvazovanie je charakteristicky strach, v ktorom clovek prestava
doverovat’ Bohu aj sebe.

Ignac v tomto kontexte hovori o pdsobeni zlého ducha cez neute-
chu, ktorej ciel'om je vytvorit’ v €loveku akusi citovl opustenost’, pocity
bezradnosti a beznadeje. Vyuziva pritom aj rézne l'udské zranenia a
stresové situdcie. Niekedy prezivame stav, kedy nemoZzeme povedat’, Ze
sa mame dobre a pritom si nie sme vedomi, Ze nas vzt'ah s Bohom bol
naruseny hriechom alebo zanedbanim duchovného Zivota.” Jednoducho
sa necitime dobre a sami tomu nerozumieme — to je skusenost’ netitechy.

Podobne moZe nepriatel’ vyvolavat’ nettechu vyuzivajic aj naSu fy-
zickl, ¢1 psychicku slabost’. Stavy, ked” sme pretazeni a unaveni, ku
ktorym sa pripoji pocit samoty, sebaspochybiiovania, odlicenosti od
Boha. Takyto stav opustenosti nie je znakom zlyhania v duchovnom
zivote. Velké nebezpeCenstvo spociva v tom, ze Clovek ma v tomto
vnatornom rozpoloZeni tendenciu prehodnocovat’ svoje doterajSie pred-
savzatia a vztahy vo¢i Bohu i druhym, v krajnom pripade s vel'mi ne-
Stastnym zaverom — uz to nema zmysel. Preto Ignac upozoriiuje, aby

24 RUPNIK, M. L.: O duchovnim otcovstvi a rozliSovani, s. 84.

> Ignac upozoriiuje, Ze jednou z pri¢in nettechy moze byt aj nasa lenivost’, vlaznost
alebo nedbanlivost’ v duchovnom Zivote (porov. DC 332,1). V tom je zretel'ny Igna-
cov realizmus duchovného zivota, ked’ nechdva priestor pre osobnu zodpovednost’
bez prehnaného démonizovania alebo spiritualizovania.
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sme v neuteche nikdy nerobili rozhodnutia, nemenili predsavzatia (po-
rov. DC 318), ale napriek znechuteniu viac sa venovali modlitbe
arozjimaniu (DC 319) s vedomim, Ze neltecha nie je trvaly stav.
V tomto stave je najvysSou mierou askézy trpezlivost.

Vsimnime si, ze pokuSenie vzdy zacina pochybnostou, preto vytr-
valost’ a trpezlivost’ spojena s modlitbou a otvorenostou v duchovnom
vedeni je najucinnejSim prostriedkom. Taktika zl€ého ducha sa v deji-
nach l'udského hriechu neustale opakuje (porov. Rim 5,12-13), po¢ntc
konfrontaciou so zlom v rajskej zdhrade, kde prvym krokom k hriechu
bolo prave spochybnenie, ktoré plodiac nepokoj v Eve a Adamovi ponu-
kalo ako jedin¢ rieSenie pre zaviSenie hnutia ochutnanie ovocia (porov.
Gn 3,1-6).

Ak sa Clovek v netteche neobrati k Bohu, hoci to nie je spojené
s citovym prezivanim, zacne sa viac sustred’ovat’ na seba a pod tlakom
neprijemnych pocitov a preZivania moéze podlahnut’ pokusSeniu hl'adat
rie§62r61ie v uspokojeni zmyslovej Ziadostivosti, ktora zakuSa ako fte-
chu.

b) Dobry duch a utecha

Ignéc v pravidle pokracuje odhalovanim posobenia dobrého ducha.
Kym vlastnostou ducha zl¢ho je rozbit’ jednotu medzi ¢lovekom a Bo-
hom pochybnostou a ndslednym zmyslovym pokusSenim, dobry duch
vplyva na citovy Zivot, ktory prezivame ako pokoj, radost’ z modlitby, ¢1
lasku k Bohu a Zivot vnimame v nadeji a zmysluplnosti. To je pre l'udi
zameranych na seba nepochopitelné, pretoze ich prezivaniu su tieto
pocity cudzie. Je dolezité si to uvedomit’ pri apostolskej praci, aby sme
neminali nadarmo energiu v snahe sprostredkovat’ druhym také duchov-
né prezivanie, ktoré¢ je im uplne cudzie, pretoze ,,kazechéza konzumu*
je pre nich ovela silnejSia. Toto pozitivne prezivanie Ignac nazyva ute-
chou, ktora sa moze prejavit’ aj cez fyzicku stranku napriklad v podobe
siz.

Ukazuje sa vSak ist€ nebezpecenstvo, zvlast’ na zaciatku duchovne-
ho Zivota, ked’ sa Gtecha moze stat’ kritériom pre posudzovanie kvality
duchovného Zivota. V duchovnom Zivote sa clovek zameriava len na jej
vyhl'adavanie a jej nepritomnost’, sprevadzanu nettechou, moze prezi-

26 Pporov. RUPNIK, M. L.: O duchovnim otcovstvi a rozliSovani, s. 85
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vat’ ako zlyhanie a odlu¢enost’ od Boha. Nie je to vSak uz priliSné zame-
ranie sa na seba?

Moézeme sa stretnit’ aj s nazorom, odvolavajuc sa na Pavla (Gal
5,22), Ze znakom dobrého duchovného zivota je prezivanie pokoja, ra-
dosti a zmysluplného vnimania veci. AvSak v tomto pripade mozeme
skiznut’ do akéhosi ,,duchovného konzumizmu®. Zivot Krista, svitcov
a mystikov je svedectvom toho, Ze duchovny Zivot je vyprazdnenim sa
v kontexte kriza, ktory moZze mat’ r6zne podoby, ale urcite nie je perna-
mentnou duchovnou euforiou. Nakoniec to dosvedCuje aj samotné rozli-
Sovanie duchov.

NadSenie z Gtechy moze byt sprevadzané aj nechapanim, Ze druhi
neprezivaju svoj vztah k Bohu tak intenzivne ako my. Pripadne sa m6ze
objavit’ snaha za kazda cenu priviest’ druhych k takejto skusenosti. Nie
je potom tazké upadnut’ do posudzovania duchovného Zivota druhych.
Zvlas8t to ma neblahé nasledky, ak ide o aktivitu duchovne nezrel¢ho
knaza, rodicov, katechétov a tych, ktori maju vplyv na formovanie du-
chovného Zivota im zverenych. Vysledkom je ich vicSie znechutenie
a nezaujem voci duchovnému Zivotu.

Utecha nam pomaha upriamit’ sa na Boha, ale nie je cielom, pretoze
ani v tomto citovom rozpolozeni nie je ¢lovek dostato¢ne slobodny. Aj
tu Ignac, podobne ako v neuteche, zdoraznuje stalost’ a opatrnost’ pri
predsavzatiach, ktoré by sme po uplynuti utechy nemohli splnit’ (porov.
DC 336). To je vel'mi dolezitd zasada pri usmernovani tych, ktori sa
rozhoduju pre duchovné povolanie.

3 OVOCIE ROZLISOVANIA

Ako sme mali moZnost’ nahliadnut’, rozliSovanie v ignacianskej spi-
ritualite je predovSetkym zamerané¢ na skiimanie vlastn¢ho prezivania,
aby sme sa zakorenili pevne v slobode (porov. DC 350) a tak objavovali
BozZiu vol'u. Samozrejme, Ze do tohoto dialogu vstupuje Boh svojou
milostou, avSak aj od nas sa vyzaduje ochota disponibility pre Boha.
,,Pokial’ by sme nehl'adali Boha a plnenie jeho vdle, ale iba sami seba,
bol by pokus o rozliSovanie duchov ur¢itym omylom. Dokonca i keby
sme potom Boziu vol'u nasli, napriklad v rozhodnuti predstaveného, aj



134 THEOLOGOS 1/2007

tak ju neprijmeme. Skor nds zaplavi vnatorny zmaétok, znechutenie
a smutok.**’

RozliSovanie ma interpersonalny rozmer a otvara nas voci Bohu,
1 vo¢i druhému ¢loveku cez hnutia dobrého ducha, ktoré pomahaju roz-
vijat' vztahy. ,,Vnuknutia, ktoré by smerovali k uspokojeniu vlastnych
egoistickych potrieb, neméZzu pochadzat’ od Boha. Boh cCloveka nikdy
neuzatvara, naopak, vzdy ho otvara laske druhych Pudi.<*®

RozliSovanie sa realizuje predovSetkym v Cirkvi, pretoZe je zame-
ran€ na jej budovanie tym, zZe sami ako ¢lenovia Cirkvi mame ucast’ na
spoloCenstve veriacich. Nakoniec aj samotné rozliSovanie sa k nam do-
stava cez Cirkev v Pisme, tradicii, posolstve, ktoré nam zanechali druhi
(napriklad otcovia puste ¢i sv. Ignac z Loyoly) a v samotnom duchov-
nom vedeni, ktoré je pri rozliSovani nevyhnutné.

ZAVER

Duchovne¢ rozliSovanie je nevyhnutnym prostriedkom pre duchovny
rast. Na zaciatku duchovného Zivota si vyZaduje namahu, ale osvojit’ si
ho mézeme len cez prakticku skusenost. Cim viac sa otvarame vztahu
s Bohom, tym viac si uvedomime potrebu zaangazovanosti v BoZzom
diele. Dokdzeme viac chapat’ a poznavat’ znamenia a potreby dnesnej
doby. Chce to odvahu a rozhodnutie pozriet’ sa vo svetle BozZieho slova
na hnutia svojho Zivota, aby sme rastli v duchovnej slobode a nachadzali
vol'u nasho Otca vo svojom povolani.
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Rodokmern JeZiSa Krista v evanjeliu podl’a
Matusa

Frantisek Trstensky

Annotation: Matthew’s gospel was written for the Jewish people. Matthew begins with
Abraham, the ,,Father” of the Jewish nation, then follows the line through David the
King. Matthew included five women in his genealogy of Christ. This is notable since it
was not customary for Jews to include women in their records. The genealogy of Christ
descends from Abraham through three series of fourteen members each. The Matthew's
Gospel wanted to show that Jesus was indeed the Messiah as foretold in the Scriptures.

Key words: geneaology, Matthew's gospel, treaty, patriarch.

Evanjelium podl'a MatGSa vo svojich prvych verSoch pontka rodo-
kmen JeziSa Krista. Na prvy pohlad sa zda, Ze ide iba o suchy vypocet
mien a niektorym veriacim to pripomina telefonny zoznam. Cielom
nasledujuceho ¢lanku je objasnit’ zmysel aulohu genealdgie
v Zidovskom prostredi a osobitne v texte MatiSovho evanjelia.

DOLEZITOST PRVYCH VERSOV

Styri kanonické evanjelia podavaju zadiatok ué¢inkovania BoZieho
Syna réznym sposobom. Uvod kazdého biblického spisu ma svoju dole-
zitost’, lebo uvadza citatel'a do celej knihy. Preto stoji za povSimnutie aj
to, akymi slovami za¢ina kazdé evanjelium. UZ v tom najdeme posol-
stvo. Nesmieme totiZ zabudat’, Ze evanjelia su na prvom mieste vypove-
d’ami viery.

Vyznam uvodnych verSov jednotlivych evanjelii vzrastie, ked’ si
uvedomime, Ze oznacenia Euangelion kata Maththaion, Markon, Lou-
kan, loannen nachddzame prvykrat na Bodmerovom papyruse az v 2.
stor. po Kr.'! Dovodom je odlisné chapanie doleZitosti autora, neZ
s akym sa stretdvame dnes. V staroveku sa kladol doraz predovSetkym

' Porov.: Kudasiewicz, J.: Ewangelie synoptyczne dzisiaj, Zabki 1999, s. 60.
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na napisany text a jeho posolstvo, kym autor stal az na druhom mieste.”
To vSak znamena, Ze uvodné verSe evanjelii tvorili nadpis celého diela.
Charakterizovali cel€ dielo a informovali Citatel'a o jeho obsahu.

Evanjelium podl'a Marka je sice najkratSie, ale neznamena, ze je
bez tvodu. Uvodny ver§ dava peéat’ celému dielu: ,, Zaciatok evanjelia
Jezisa Krista, Bozieho Syna.” (Mk 1,1)° Umyslom autora je predstavit
Jezisa hned’ od pociatku ako Bozieho Syna a tomu je podriadeny cely
spis.

Evanjelium podl'a Jana za¢ina znamymi slovami: ,,Na pociatku bolo
Slovo... " (Jn 1,1), ktoré Citatelovi pripomina vobec prvé slova celého
Svitého pisma v knihe Genezis, ¢im evanjelista ukazuje, ze v JezZiSovi
Kristovi — ve¢nom Slove, zacCinaju pre I'udstvo nové dejiny.

Evanjelium podla LukéaSa vo svojom prologu sa odvolava sa na
mnohych, ktori uz pred nim referovali o postave JeziSa z Nazaretu. Tym
autor definuje svoju vlastnl poziciu historika a nositel’a tradicie.* (po-
rov. Lk 1,1-4)

Evanjelium podla Matusa taktiez sleduje podobnu Strukturu
a ivodny vers tvori nadpis a charakteristiku k celému dielu: ,, Rodokmer
Jezisa Krista, syna Davidovho, syna Abrahamovho. (Mt 1,1) Je potrebné
priznat, Ze slovensky preklad nie je presny.’ Grécky text totiz uvadza:
,,Biblos geneseos lesou Christou...”, ¢o mozeme prelozit’ ako ,, Kniha
povodu Jezisa Krista... *“ Grécky text teda eSte viac zdoraznuje, ze uvod-
ny vers je titulom k celej knihe. Iste stoji za povSimnutie, Ze autor evan-
jelia vybral za uvodné slova rovnaky nazov, aky ma vobec prva kniha
Svétého pisma — Kniha Genezis, ¢ize Kniha povodu. MoZeme za tym
vidiet' teologicky a pedagogicky Umysel. Evanjelista chce predstavit
JeziSa Krista ako novy zaciatok l'udskych dejin. Ako Kniha Genezis

Aj z toho dovodu Castym znakom starovekych spisov je pseudoepigrafia. Ide o lite-
rarny postup, ked’ anonymny autor pripisal svoje dielo vyznamnym historickym ale-
bo ndbozenskym osobnostiam. Porov.: Heriban, J.: Prirucny lexikon biblickych vied,
Rim 1992, s. 864

Skratky slovenskych nazvov biblickych knih su uvadzané podla: Svdté pismo Staré-
ho a Nového zakona, Trnava 1996.

Porov.: Miiller, P. G.: Evangelium sv. Lukase, Maly stuttgartsky komentar, Kostelni
Vydii 1999, s. 21.

Porov.: Svdté pismo Starého a Nového zdkona, Trnava 1996, s. 2136.
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opisuje dejiny patriarchu Abrahdma, teraz MatiSovo evanjelium podava
dejiny spasy jeho ,,syna“ Jeziga.®

JEZIS Z NAZARETA
_ ABRAHAMOYV A DAVIDOV SYN

Uviedli sme, Ze ivod MatuSovho evanjelia tvori titul celého diela,
nesmie sa ale chdpat’ oddelene od verSov, ktoré za nim nasleduja. Kris-
tus je predstaveny ako Davidov a Abrahdmov syn a ako dokaz svojho
tvrdenia uvadza evanjelista genealogiu. Jezi§ z Nazareta nie je synom
Abrahdma a Davida v biologickom zmysle. Abraham predsa stoji na
zaCiatku rodokmena, David uprostred a JeZi§ v samom zavere. JezZi$ je
ich synom, ¢o do prisl'ibeni, ktoré Boh dal izraelskému narodu. Abra-
ham a David tvoria osoby ,,par excellence*, ktorych Biblia predstavuje
ako nositelov Bozich prisl'ubeni potvrdenych zmluvami.” Svité pismo
uvadza, ze Pan uzatvoril zmluvu s Abrahamom dvakrat (Gn 15 a 17).
Obidva pripady su potvrdenim prislubeni danych v Gn 12,2-7 a dotyka-
ju sa troch oblasti:®

- prislubenie potomstva,

- prislubenie krajiny,

- prislubenie pozehnania pre narody.

Zmluva s Abrahdmom patri medzi nepodmienené. Pan sa zavazuje
naplnit’ svoje prisl'ibenia bez ohl'adu na l'udské zaviazky. Genealdgia
ukazuje, ako Boh naplnil prisl'ibenia o potomstve, o krajine a o pozZeh-
nani pre narody. Vrcholom tejto Bozej starostlivosti predstavuje Jezi§
Kristus.

Zmluva, ktort Boh uzavrel s Davidom prostrednictvom proroka
Natana v 2 Sam 7, patri medzi vrcholné body vSetkych starozdkonnych
zmluv. Je potrebné priznat, Ze samotné slovo zmluva sa v texte nevy-
skytuje, avSak d’alSie biblické texty, ktoré spominaji tato udalost, ju
ozna¢uju ako zmluvu. Spomenieme 2 Sam 23,5: ,, Ci nie je moj dom taky
s Bohom? PretoZe vecnu zmluvu ustanovil so mnou, zabezpecenu vo

Porov.: Casalini, N.: Iniziazione al Nuovo Testamento, Jerusalem 2001, s. 33.

Porov.: Slivka, D.: Ucenie Katolickej cirkvi o BoZom zjaveni vo Svitom pisme
a v Tradicii na zdklade konstitiicie Dei Verbum, In: Stadie z biblistiky a systema-
tickej teologie, ed. Pribula, M., Presov 2006, 26.

Porov.: Trstensky, F.: Przymierze z Jahwe w krainie Moabu, Lublin 2006, s. 126.
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vSetkom a istu. lebo celému mojmu blahobytu a celému stastiu vari on
nedd vzrast? “ (porov. taktiez Z 89,4-5)

Prisl'ibenia, ktorymi sa Boh zavidzuje Davidovi, mdZeme rozdelit’
do dvoch kategorii:’

- prisluby, ktoré sa naplnia pocas jeho Zivota,

- prisluby, ktoré sa naplnia po jeho smrti.

Pocas Davidovho Zivota sa Boh zavazuje povysit' jeho meno (po-
rov. 2 Sam 7,9), natrvalo urCit’ miesto pre vyvoleny I'ud (porov. 2 Sam
7,10) a umoznit’ Davidovi pokoj od nepriatel'ov (porov 2 Sam 7,11a).

Boh sa zavazuje upevnit’ po Davidovej smrti jeho dom, ¢ize jeho
dynastiu (porov. 2 Sam 7,11b), posadit’ potomka na tron (porov. 2 Sam
7,12) a upevnit’ kralovstvo (2 Sam 7,13). Predovsetkym tieto posledné
prisl'ibenia nasli neskor odozvu a boli rozvijané v mesiasskych ideach
vecného kralovstva. V pripade Davida ide taktieZ o jednostrannd ne-
podmienecni zmluvu, pri ktorej sa Boh zavéazuje naplnit’ obsah prisl’a-
beni, pri¢om sa na Davida nekladie Ziadna poZiadavka.

Podl'a Matusovho evanjelia mesiaSske prisluby dané Davidovi sa
v plnej miere naplnili na JeziSovi z Nazareta. Preto mozeme JeZiSa Kris-
ta nazvat synom naplnenia prisl'ibeni, ktor¢ Boh dal Abrahamovi
a Davidovi."’

Ak autor evanjelia uviedol v nadpise Abrahama a Davida, predpo-
kladal, ze adresatom budi doverne zndme nielen ich mend, ale aj ich
pribehy, oCakavania, prisl'ibenia a viera. To potvrdzuje, o exegéti vSe-
obecne uvadzaju, Ze evanjelista pochadzal zo Zidovského prostredia,
bolo mu zname Zidovské myslenie a zvyky a aj adresati, ktorym piSe
evanjelium, boli pravdepodobne krestania pochadzajuci zo Zidovstva,
u ktorych predpokladal znalost’ Zidovského nabozenstva.''

VYZNAM GENEALOGIE

Uvéadzanie genealdgie patri medzi charakteristiku Zidovského mys-
lenia. N4jdeme ju uz v knihach Starého zakona. Uvadza ju kniha Gene-
zis v 5. kapitole po stvoreni Cloveka a jeho prvom hriechu. Potom v tej
istej knihe v 10. kapitole po potope sveta, v prvej Knihe kronik po baby-

?  Porov.: Trstensky, F.: Przymierze z Jahwe w krainie Moabu, Lublin 2006, s. 127.

1% Porov.: Limbeck, M.: Evangelium sv. Matouse, Kostelni Vydti 1996, s. 22.
" Porov.: Reddish, M. G.: An Introduction to the Gospels, Nashville 1997, s. 109.
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lonskom zajati. V Knithe Numeri v 3. kapitole po uzavreti zmluvy na
Sinaji uvadza genealogiu levitov. Rodokmene sa uvadzaju ako zname-
nia zaCiatku po istej udalosti (stvorenie a hriech, potopa, babylonské
zajatie atd’.). Nejde o nudny vypocet mien. Kazd¢ meno skryva konkrét-
nu l'udska osobu, jej zivot, uspechy, pady, tajomstva. Zaradenie do ro-
dokmena znamend, Ze Clovek pozna, kde patri. V zidovstve poznanie
rodokmena znamenalo mat’ i¢ast’ na BoZich prisl'ibeniach a poZehnani.
Napriklad kiiazi odvodzovali svoj povod od Arona, jeho syna Eleazara a
neskor od knaza Sadoka, aby tak dosvedcili opravnenost’ spolupatri¢-
nosti ku kinazskej triede a pravo vykonavat’ kinazsku sluzbu.

Personalita ¢loveka sa definuje nielen na zaklade prislusnosti k ro-
dine, k rodu alebo k dynastii, ale aj na zédklade svojho mena. Meno je
predizenim ludskej osoby, preto uctievat meno &loveka alebo Bozie
meno znamena uctievat’ toho, kto meno nosi. V podobnom zmysle aj
vymazat' niekoho meno znamena vymazat’ samotni osobu.'> O ddleZi-
tosti zachovania mena svedci aj zdkon o Svagrovskom manzelstve. Ten-
to zakon prikazoval bratovi vziat’ si manzelku svojho brata v pripade, ak
ten zomrel bezdetny a dat’ mu potomstvo. Biblia vyslovne hovori, Ze
dovodom takého nariadenie je, ,,aby jeho meno nebolo vytreté z Izra-
ela.“ (Dt 25,6)

V tomto duchu aj uvedenie rodokmena JeZziSa Krista hned’ na uvod
Mattasovho evanjelia je znamenim poslania JeziSa Krista. Bozi Syn sa
stal ¢lovekom v konkrétnej situécii, v konkrétnej dobe, prostredi a v na-
rode. Je Abrahamovym ,,potomkom®, ¢lenom vyvoleného Zidovského
naroda. Boh vstupil do I'udskych dejin, stal sa ¢lovekom a prijal kon-
krétne meno JeziS. V jeho mene st zahrnuté vSetky 'udské mené — oso-
by a ich osudy.

PATRIARCHALNY MODEL

Vsimnime si, Ze rodokmen je svojou Strukturou patriarchalny - pre-
chadza z otca na syna: ,,Abraham mal syna Izdka, Izak Jakuba, Jakub
Judu a jeho bratov...” (porov. Mt 1,2). Aj v tomto pripade je potrebné
konstatovat’ nepresnost’ slovenského prekladu.”” Grécke sloveso gennao
v pripade muza znamena splodit, stat’ sa otcom, v pripade zeny znamena

12 Porov.: Russel, D. S.: L ‘apocalittica giudaica, Brescia 1991, s. 177.
B Porov.: Svité pismo Starého a Nového zdkona, Trnava 1996, s. 2136.
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porodit.’? Z toho dovodu by bol presnejsi preklad: ,, Abrahdm splodil
Izdka... "

Rodokmen odrdza vtedajSie myslenie, ked spolo¢nost’ bola posta-
vena na otcovi ako hlave rodiny. Odovzdavanie prav sa dialo ,,cestou
otca.“ V rodokmeni nejde len o odovzdéavanie zivota, ale aj o odovzda-
nie viery a Bozich prislibeni. Ulohou otca bolo nielen postarat sa
o d’aliie potomstvo a zachovat' tak svoje meno, ale aj odovzdat’ vieru."
Biblické zvolanie: ,,Boh Abrahdama, Izdka, Jakuba* nie je iba oznale-
nim Boha Izraela, ale potvrdenim prisl'ubeni, ktoré¢ otec odovzdaval
synovi z generacie na generaciu. DosvedCuju to aj slova v hlavnom pri-
kazani: ,,Pocuj Izrael, Pdn je nas Boh, Pan jediny!...A tieto slova, ktoré
ti ja dnes prikazujem, nech su v tvojom srdci, poucaj o nich svojich sy-
nov a sam uvazuj o nich...” (Dt 6,4-7).

Tento patriarchdlny model rodokmena je vSak jediny raz poruSeny
prave v pripade JeziSa Krista, ked’ Citame: ,Jakub mal syna Jozefa,
manzela Marie, z ktorej sa narodil Jezis nazyvany Kristus.“ (Mt 1,16)
Ak by evanjelista chcel zachovat’ ta istd Struktaru, napisal by: ,,Jozef
mal syna Jezisa...“ Evanjelista to vSak nemohol napisat’, lebo Jezi§ nie
je synom Jozefa, prendSa odovzdanie zivota na Mariu, pri ktorej je uve-
dené grécke sloveso gennao. Vznika tak otazka, kto je otcom JeziSa, ak
Jozef je sice uvedeny ako Mariin manzel, ale v texte mu je odiaté slove-
so vyjadrujuce splodenie.'® JeZi$ovo narodenie je zazraéné. Jeho otcom
je Boh.'” O par riadkov je to priamo potvrdené slovami uréenymi pre
Jozefa: ,, ...lebo to, co sa v nej pocalo, je z Ducha Svitého.* (Mt 1,20)

Boh sa neriadi I'udskymi kritériami. Dokazuje to aj ta skutoCnost’,
ze nosite'mi Bozich prisl'ibeni nie su vzdy prvorodeni. Podl'a zidovské-
ho zakona prvorodeny syn mal pravo na dvojnasobnu Ciastku zo vSetkeé-
ho, Co patrilo otcovi (porov. Dt 21,15-17). V pripade Jakuba, Judu

' Porov.: Thayer, J. H.: Thayer's Greek-English Lexicon of the New Testament, Pea-

body 2002, heslo: gennao.

Porov.: Kudasiewicz, J.: Ewangelie synoptyczne dzisiaj, Zabki 1999, s. 90-91.
Grécky text uvadza pasivny tvar egennethe od slovesa gennao. Odbornici pouzivaja
termin passivum divinum. 1de o pasivnu formu slovesa, ktorou nie je vysloveny po-
vodca ¢innosti, ale z kontextu sa da vyvodit’, Zze nim je Boh. Porov.: Heriban, J.: Pri-
rucny lexikon biblickych vied, Rim 1992, s. 782.

Porov.: Ziotkowski, Z.: Najtrudnejsze stronice Nowego Testamentu, Warszawa
2006, s. 35-37.
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a Davida neSlo o prvorodenych. Boh nepozerda na l'udské zasady, ale
tajomne pozyva do svojho diela spasy l'udi podl'a svojho rozhodnutia.

Evanjelista moze pravdu vyjadrit’ priamo slovami, ale v mnohych
pripadoch je vyjadrena opisom nejakého gesta alebo literarnym druhom,
v naSom pripade rodokmetiom, ktory zvoli pre vyjadrenie urcitej prav-
dy.

ULOHA ZIEN

Evanjelista v genealogii uvadza Styri starozdkonné postavy Zien.
Prekvapivé je, Ze ide o postavy, ktoré Svité pismo nevykresl'uje v naj-
lepSom svetle. Spominaju sa:

Tamara: Kniha Genezis v 38. kapitole uvadza pribeh Jidu a Tama-
ry. Juda dal svojmu prvorodenému synovi Herovi za manzelku Tamaru.
Avsak zomrel a nezanechal potomstvo. Tamaru si vzal druhorodeny syn
Onan, ale aj on zomrel a nezanechal potomstvo. Dalsi syn Sela bol este
mlady. Juda sa bal, ze zomrie, ako jeho dvaja synovia, preto Tamare
odmietol dat’ svojho syna. Tamara vyuzila lest’ a zviedla vlastného svok-
ra Judu a mala od neho dvojcata Faresa a Zaru.

Rachab: Spomina sa v Knihe Jozue v 2. a 6. kapitole. Vyzvedaci,
ktorych vyslal Jozue, sa ukryli v Jerichu v dome prostitutky Rachab.
Ona vymohla od vyzvedaCov uSetrenie vlastné Zivota a Zivota jej rodi-
cov a surodencov ako odmenu za ukrytie. Stala sa tak ¢lenkou Zidov-
ského naroda.

Rut: Jej pribeh zachytava Kniha Rut. Svojim pévodom bola Moab-
Canka, teda pohanka. Patrila k nepriatel'skému narodu. Spolu so svokrou
Noemi priSla do Izraela a stala sa prastarou matkou kral'a Davida.

Betsabe: Jej pribeh je spojeny s krdlom Davidom (porov. 1 Sam
11). Bola manzelkou Uridsa, bojovnika v Davidovom vojsku. David
vyuzil jeho nepritomnost’ a zviedol ju a potom Uridsa nechal zabit’. Boh
potrestal Davidov hriech a diet’a, ktoré sa narodilo, zomrelo.

Z uvedenych riadkov logicky vychadza otazka, preco Matusovo
evanjelium kladie do rodokmena JeZiSa Krista prave spomenuté Zeny,
ked’ samotne¢ Svité pismo ponuka dostatok inych Zien. Ponukame vy-
svetlenie z r6znych uhlov pohladu.

1. Genealdgia ukazuje, Zze Bozi Syn sa stal ¢lovekom, aby vykupil

celého ¢loveka s jeho dobrymi vlastnostami, ale aj s jeho hriechmi a
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slabost’ami. Kristus vstupil do sveta zidovského naroda a dejiny na-
roda sa stavaju jeho vlastnymi dejinami."®

2. K postavam uvedenych Zien je ako piata Zena spomenutd Maria,
JeZiSova matka. Na jednej strane Ziari Mariino panenstvo, lebo po-
cala z Ducha Svitého. Na druhej strane treba povedat’, ze ocami
vtedajSe; doby Mariin pozehnany stav mohol byt objektom ponize-
nia a vysmechu. Pravidlami vtedajSej doby aj Maria sa ocitla v chu-
lostivej situacii uvedenych Zzien. Bola zasnibena s Jozefom, ale
dieta, ktoré¢ cakala, nebolo jeho a on sam uvazoval potajomky ju
prepustit’, ,,lebo ju nechcel vystavit’ potupe.“ (porov. Mt 1,19) Az
BoZi zasah uist'uje Jozefa, aby sa nebal prijat’ Mariu, svoju manZzel-
ku.

3. Styri zeny su predobrazom Marie a spolu s fiou st prikladom neo¢a-
kavaného Bozieho zasahu. Bozi plan spasy posobi aj vtedy, ked’ ¢lo-
veku sa to zda nepravdepodobne¢ alebo vyslovne nemozné.

TEOLOGIA DEJIN

Evanjelista uvadza vlastné chapanie izraelskych dejin: ,, VSetkych
pokoleni od Abrahama po Davida bolo strnast, od Davida po babylon-
ské zajatie Strnast a Strnast od babylonského zajatia po Krista. “(Mt
1,17)

Pre autora MatiiSovho evanjelia jestvuju tri kI'icové dejiny:

1. Dejiny Abrahdma, ktorymi zac¢ina histéria vyvoleného néaroda;

2. Dejiny Davida, s ktorymi sa spaja vznik monarchie a zjednote-

nie izraelskych kmenov;

3. Babylonské zajatie, ktoré znaci prelomové udalost’ v chapani

nabozenstva.

Kazdé z obdobi ma 14 mien:

Prva skupina: Abraham, 1zak, Jakub, Juda, Fares, Ezrom, Aram,
Aminadab, Nason, Salmon, B6z, Obed, Jesse, David.

Druha skupina: Salamun, Roboam, Abias, Aza, Jozafat, Joram,
0zi4s, Joatam, Achaz, Ezechias, Manasses, Amon, Jozias, Jechonias.

Tretia skupina: Jechonias (?) Salatiel, Zorobabel, Abiud, Eliakim,
Azor, Sadok, Achim, Eliud, Eleazar, Matan, Jakub, Jozef (Maria), JeZis.

'8 Limbeck, M.: Evangelium sv. Matouse, Kostelni Vydti 1996, 21.
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Problém nastava pri tretej skupine, teda pri pocitani generdcii od
babylonského zajatia po Krista. Ked’ do rodokmena dodame Jozefa stale
dostavame len 13, ale nie 14 mien, ako uvadza evanjelista. Potrebny
pocet 14 postav dostaneme len vtedy, ked’ zopakujeme meno Jechonidsa
z druhej skupiny."

Exegéti sa domnievaju, ze prave postava JechonidSa je kI'icom
k vysvetleniu. Su nazoru, Ze Jechonia$, ktory uzatvara obdobie pred
babylonskym zajatim nie je identicky s JechoniaSom, ktory otvara tretiu
skupinu — obdobie po babylonskom zajati. Podl'a 1 Krn 3,15 Jechonia$
nebol synom, ale vnukom krala JoziaSa. Synom JoziaSa bol Joakim.
Jeho kralovskeé meno bolo Joachin (porov. 2 Kr 24,8). Potvrdzuje to text
gréckeho prekladu Septuaginty, ktory v 2 Kr 24,6 nerozliSuje medzi
otcom Joakimom a synom Joachinom a oznacuje ich rovnakym menom:
., kai ekoimethe loakim meta ton pateron autou, kai ebasileusen loakim
hyios autou ant autou.- A ulozil sa Joakim k svojim otcom a zacal kra-
lovat’ Joakim, jeho syn, namiesto neho.“ Zda sa, Ze poslednym menom
v druhej skupine by mal byt’ Joakim. Preto do tretej skupiny je potrebné
pripocitat’ JechoniaSa (Joachina), ktory bol synom Joakima a vnukom
Joziasa.”

Evanjelium podl'a MatiSa je charakteristické symbolikou ¢isiel. Je
to predovsetkym tvorba skupin po troch alebo po sedem. Uvadzaju sa tri
pokusSenia Krista (Mt 4,1-11); tri priklady naboZnosti - almuzna, modlit-
ba a pdst (Mt 6,1-18); Jezis sa trikrat modli v getsemanskej zahrade (Mt
26,39-44); Peter trikrat zaprie JeziSa (Mt 26,69-75). Modlitba ,,0tce
nas“ ma sedem prosieb;v 13. kapitole je sedem podobenstiev. Preto aj
v Ciselnom rozlozeni genealdgie na tri obdobia po 14 generacii je po-
trebné vidiet' predovsetkym pedagogicky zamer. Kristus je naplnenim
Pudskych dejin, Co je vyjadrené aj nasobkom cisla 7, ktoré je v biblic-
kom chépani Cislom plnosti. Z toho dovodu je potrebné pozerat’ sa na
rodokmen JeziSa Krista predovSetkym ako na teologickl interpretaciu
dejin a nie na historicky presnu rodovu tradiciu.

Niektori exegéti poukazuji na uplatnenie gematrie v pripade mena
Déavid, ked'ze Kristus je oznaceny ako ,,Davidov syn.” (porov. Mt 1,1)

' Porov.: Casalini, N.: Teologia dei Vangeli, Jerusalem 2002, s. 147.
2% Porov.: Gnilka, J.: Das Matthdusevangelium 1,1-13,58, Freiburg, Basel, Wien 2000,
s. 6.
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V hebrejskej abecede pismena majt aj &iselnd hodnotu.”’ Meno David
napisan¢ DWD ma hodnotu 14 (D =4, W = 6, D = 4), ¢o je rovnaké
&islo, ako pocet jednotlivych generacii.*

ZAVER

Meno JeziSa Krista vytvara inklaziu analyzovaného textu, ked’ stoji
na zaCiatku aj na konci rodokmena. Kristus je pociatkom a zaviSenim
I'udskych dejin. Matasovo evanjelium tymto spdsobom vyjadruje to, ¢o
neskor Apokalypsa uvedie slovami samotného Krista: ,,Ja som Prvy
a Posledny a Zivy.“ (Zjv 1,17b-18a)

Grécke slovo Kristus v striktnom zmysle pochadza od slova poma-
zany. Ide o vyraz, ktory Casto pouZivaju starozakonné texty na oznace-
nie pomazanych knazov a kralov (porov. 1 Sam 24,7; 2 Sam 19,22
atd’.). Hebrejsky ekvivalent je vyraz Mesias, ktoré sa stalo terminom na
oznacenie budiiceho BoZieho posla, ¢o neskorsia biblicka aj extrabiblic-
ka literatara rozvinie do nauky o mesiaSskych ocakavaniach. Novoza-
konné texty aplikuju mesiaSske texty na postavu JeziSa z Nazareta. Preto
v rodokmeni je Jezi§ predstaveny ako Panov Pomazany, ktory napiia
prisluby dané¢ Panovmu pomazanému — Davidovi.

Kristus je pociatkom a zaviSenim dejin kazdeho z nas, lebo sa stal
jednym z nas, aby prijal na seba osobnu histériu Zivota kazdého ¢love-
ka.
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Paruzia
(,druhy* slavny prichod JeZisa Krista')

Maria Kardis

Annotation: The aim of this article is to show richness of Paul’s eschatology which
created a basis for the religious teaching of the first Christian communities. An expecta-
tion of parusia in eschatological meaning founded the basic element of Christian peace
and St. Paul takes this teaching and discuss it in his catechesis, parenesis as well as in
his teaching regarding Christian hope. In the article are presented the sources of Paul’s
eschatology following by the interpretations of the main eschatological text of St. Paul.
Parusia is the main theme in 1Sol 4,13-18;5,1-11; 2Sol 1,5-12;2,3-12; in these texts St.
Paul describes parusia as well as the signs which would anticipate parusia. But the most
important fact is to show what is the essence of parusia in Paul’s teaching.

Key words: parusia, eschatology, day of lord, apocalyptic.

Pochopenie celého bohatstva Pavlovej eschatologie vyzaduje pou-
kazanie na jej pramene. Vel'mi diskutovanym problémom v prvej polo-
vici minulého storo€ia bol problém zavislosti teoldgie sv. Pavla od
helenistického synkretizmu. Vystvané argumenty neboli vyznacné,
ked’ze je zreymeé, Ze Pavol poznal synkretické religie, ktoré sa v jeho
casoch Sirili v rimskom impériu. Faktom je, ze Pavol pouzival terminy
spolo¢né s tymito religiami, ¢o neznamena, Ze mali vplyv na jeho uce-
nie. Naopak potvrdzuje to, Ze vela tychto terminov stanovilo spolo¢né
bohatstvo koiné. Pre Pavla je charakteristické, ze tymto terminom ude-
luje  mnohokrat uplne iny vyznam od toho, v akom vystupovali
v helenistickych kultoch, a preto pramene Pavlovej eschatologie je po-
trebné hl'adat’ inde.”

PRAMENE PAVLOVEJ ESCHATOLOGIE

Vo vSeobecnosti hlavnym pramenom teoldgie sv. Pavla je sam Jezi§
Kristus. Na tento nadprirodzeny pramen sa odvolava sam Pavol v 1Kor
11,23; Ga 1,15. Bozie u€enie z tohto pramena sa stotoziuje s tym, €o

Porov. HERIBAN, J.: Priru¢ny lexikon biblickych vied. Rim: SUVCM, 1992, s. 779.
STEPIEN, J.: Listy do Tesaloniczan i Pasterskie listy. Wstep, przekiad z oryginatu,
komentarz IX. Poznan-Warszawa, 1979, s. 241-242.

2
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poculi apostoli, Co sa prejavilo v prvotnej krestanskej katechéze. Pavol
ju musel spoznat’, ¢o potvrdzuju jeho listy, v ktorych zddraziuje sulad
svojho Evanjelia s tym, ktoré ohlasuju apostoli (porov. 1Kor 15,11; Ga
2,1-9).

Pre prvotnu krestansku katechézu charakteristickym prvkom bol
eschatologicky doraz, ktory ma silny vyraz aj v archaickych formulach
krestanskej viery napr. 1Tim 4,1; 1Pt 4,5 a predovSetkym v prvych lis-
toch sv. Pavla, ktoré s najviac spité s prvotnou krest'anskou kateché-
zou. Tento eschatologicky doraz je taktiez viditelny v dogmatickych
formulach, ktoré vyjadruju pravdy o Bohu a o spasonosnej smrti, zmft-
vychvstani a partzii Bozieho syna JeZisa Krista’, ale aj v kontexte ce-
Iych listov. S tymito pravdami boli izko prepojené existencidlne otazky
¢loveka.’

Niet pochybnosti, Ze Pavol aj pred svojim obratenim ako horlivy fa-
rizej> o¢akaval ,,deft Pana“, poznal velmi dobre starozakonné predpove-
de BoZieho stidu a poslednych dni v prorockych spisoch a v niektorych
zalmoch (napr. 1z 2,2; Ez 38, 16; Oz 3, 5; Dn 12,1-4; 2Mach 7, 9-14; 12,
43-46; 14, 46; 7 16,8-11; 73, 23-28). Z toho vyplyva, Zze charakteristické
Pavlove vyrazy tykajuce sa poslednych veci (napr. deii Pana, posledné
dni, posledny ¢as) maju svoj pramen v Starom zakone.

Na druhej strane je potrebné poukézat’ na vplyv Zidovske;j literatary
na Pavlovu eschatologiu. Vplyv zidovskej apokalyptiky sa prejavuje vo
vyrazoch ako napr. ,,terajsi vek®, ,,budici vek* (porov. Gal 1,4; Ef 1,21;
2,2.7; 2Tim 4,9; Tit 2,12), ale taktiez v opise znakov, ktoré¢ budu pred-
chadzat’” koncu sveta (porov. 4Ezd 8,1;13; ApBa 48,50; 1Hen 46;80;
1Ezd 5,1n; 14,17).° Neznamena to, e Pavlova eschatologia je pokraco-
vanim alebo rozvinutim Zidovskej apokalyptiky. Judaizmus ocakaval
predovsetkym silu, chvalu a vitazstvo zemského Mesiasa, zemské kra-
Povstvo ako priprava do vecného kralovstva, a tieto aSpirdcie ovplyvnili

Porov. GNILKA, J.: Teologia Nowego Testamentu. Krakéw: Wydawnictwo ,,M*,

2002, s. 13-31; PORSCH, F.: Mnoho hlasti, jedna vira. Praha: Zvon, 1993, s. 11-22.

4 KARDIS.K.: Uvod do dejin nabozZenstva I. Presov: Pro communio, 2006, s. 5n.

> RAKOCY, W.: Pawel Apostol. Chronologia Zycia i pism. Czgstochowa: Swiety
Pawetl, 2003, s. 42-48.

¢ STEPIEN, J.: Listy do Tesaloniczan i Pasterskie listy, s. 242.
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aj interpretaciu mesia$skych proroctiev SZ.” U sv. Pavla ani v NZ takéto
Spekulacie nendjdeme.

Sucasni autori st zhodni v tvrdeni, Ze sv. Pavol, ktory bol obozna-
meny s nabozenskymi pradmi svojej doby, urcite poznal ¢lenov Nove;j
Zmluvy®, ktori zili v tdzobnom ocakavani poslednych veci a boli pre-
svedceni, ze koniec sveta je blizky (napr. spolo€enstvo v Qumran). Po-
tvrdzuju to aj ich zachované zvoje: Komentar Habakuka, Damascénsky
dokument, Regula zhromazdenia, Vojna synov svetla so synmi tmy,
Dokument Sadoka. V tychto textoch taktiez nachadzame znaky, ktoré
budu predchadzat’ koniec sveta, analogické s tymi, ktoré spomina aj sv.
Pavol — utlak; bezboznost’; apostazia; nedostatok viery; poddajnost’ ¢lo-
vekovi klamstva; neposlusnost’ Ucitelovi Spravodlivosti a tym, ktori
interpretuji BoZi zdkon; Boh, ktory ustanovil koniec nepravosti a Cas
navstivenia, v ktorom sa na veky ukéze pravda svetla. Vidime, Ze nie su
to len slovné analogie ale doktrindlne. Samozrejme, Ze nemozeme
z toho vyvadzat' zavery o vzajomnej literarnej zavislosti qumranskych
textov a listov sv. Pavla. Ale qumranska eschatoldgia podobne ako es-
chatologia ortodoxného judaizmu je nacionalistickd, zatial' ¢o Pavlova
eschatologia vychadza poza narodnostné rdmy a nespdja sa so Ziadnymi
politickymi udalostami. Je rydzo ndbozZenska a univerzalna— Bozi I'ud —
Novy Izrael — st vyvoleni, to s veriaci (porov. 2Sol 1, 8-10; 2, 10-13;
1Sol 5, 4-8).°

ESCHATOLOGICKA TERMINOLOGIA SV. PAVLA

U Pavla vystupuju Styri terminy urcujuce slavny prichod Pana: pa-
ruzia (parousia), epifania (epifaneia), apokalypsa (apokdlypsis), den
Pana (hé heéméra tou Kyriou). Aj ked’ by sme ich mohli oznacit’ ako
synonyma, jednak kazdy ma vlastn historiu a origindlny vyznamovy

7 Diskutovanou témou bol ¢as trvania zemského kralovstva a ¢as nastGpenia konca

sveta. Jednou z doktrin, ktora vzbudzovala vel'a diskusii bol millenarizmus. Existo-
vali §pekulacie tykajuce sa posledného sudu, zmitvychvstania. Porov. DANIELOU,
J.: Teologia judeochrzescijanska. Krakow: WAM, 2002, s. 337-361.

Tak qumranci ako aj ranni krestania sa povazovali za ¢lenov Novej Zmluvy, tzn.
boli det'mi jednej spolo¢nej tradicie sformovanej v ramci judaizmu. VANDERKAM,
J.C.: Manuskrypty znad Morza Martwego. Warszawa:Cyklady, 1996, s. 156-159.

? STEPIEN, J.: Listy do Tesaloniczan i Pasterskie listy, s. 243; VANDERKAM, J.C.:

Manuskrypty znad Morza Martwego, s. 71-73.
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odtien, ktory sa 1iSi od ostatnych. Z tohto dévodu je nevyhnutné urcenie
patricného vyznamu kazdého z nich, o nasledne ma velky vyznam pre
plnsie poznanie eschatologického ugenia sv. Pavla."

Paruzia (parousia). Tento termin v gréckej klasickej literatire mal
dva zékladné vyznamy - pritomnost’ a prichod. Tieto vyznamy prevzal
helenizmus s tym rozdielom, Ze prestal byt pouzivany vzhl'adom oby-
cajnych T'udi. Helenizmus rozvija tento termin v dvoch smeroch — svet-
skom a naboZenskom. V svetskom, ak i§lo o urc¢enie prichodu monarchu
alebo vysokého tradnika. Partzia bola 'udovym sviatkom. Na pamiatku
paruzie boli razené Specidlne mince. V ndboZenskom (sakralnom) smere
tento termin oznacoval pritomnost’ boZstva predovsetkym pri vestbach
a mystériach. Partizia znamenala u¢innu pritomnost’ boZstva, jeho asis-
tenciu, urcovala pomoc darovanli narodnym hrdinom ako aj prozretel-
nost’ nad celym svetom."'

Vyznam tohto terminu v spominanom nabozenskom smere prebral
judaizmus z helenizmu, predovsetkym apokryfna literatira a Jozef Fla-
vius.

V Novom zdkone termin partizia vystupuje 24 razy a okrem Pavlo-
vych listov stale v eschatologickom vyzname. Pavol ho pouziva najCas-
tejSie (14 krat) v dvojakom vyzname; 6 krat vo vSeobecnom vyzname
ako pritomnost’ alebo prichod (1Kor 16,17; 2Kor 7,6.7;10,10; Flp
1,26;2,12) a 8 krat v eschatologickom vyzname (1Sol 2,19;3,13:4,15;
5,23; 2Sol 2,1.8.9; 1Kor 15,23)."” V Novom zakone je partzia technic-
kym terminom na oznacenie slavneho prichodu Mesiasa. Ale plny vyz-
nam nam poskytuje az kontext, z ktorého vyniké radost’” a majestat ako
dolezity element partzie. Ale apoStol Pavol hovori aj o paruzii antikrista
(2Sol 2, 9-12)."

Epifania (epifdneia). Tento termin v klasickej gréckej literature ne-
ndjdeme. V neskorSej gréctine oznacuje nahle zjavenie sa boZstva, mo-
narchu alebo nepriatel'a. Helenizmus tento termin stale spaja s nesenim
pomoci. Vedl'a terminu epifania stoji termin spasitel’ (sotér). Vplyvom

" ZALESKI, J.: Paruzja asytuacja zmarlych v Chrystusie wediug ITes 4, 13-18.

Collectanea Theologica 71(2001) nr 1, s. 61.
" STEPIEN, J.: Listy do Tesaloniczan i Pasterskie listy, s. 244-245.
12 POPOWSKI, R.: wapovoia. In: Wielki stownik grecko-polski Nowego Testamentu.
Warszawa:Vocatio, 1997, s. 471-472.
ZAYESK], J.: Paruzja a sytuacja zmartych v Chrystusie wedtug 1Tes 4, 13-18, s. 62-
63.
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helenistického kultu monarchov nabozenské vyuzitie terminu epifania,
podobne ako partzia zanika. Stavaju sa technickymi terminmi na ozna-
Cenie prichodu (monarchu, uradnika, armady). V LXX tento termin
vystupuje 12 krat v gréckych knithach SZ a znamena nadprirodzenu
intervenciu Boha."

V listoch sv. Pavla epifania vystupuje len v pastoralnych listoch
(1Tim 6,14; 2Tim 1,10;4,1.8; Tit 2,13) araz v 2Sol 2,8. V NZ vystupuje
len v kontexte zjavenia sa Bozieho Syna na zemi. Vo vSetkych spome-
nutych textoch termin vystupuje, ked’ je re¢ o druhom prichode
v poslednych dinoch, tzn. je synonymom paruzie. Vynimkou je text
2Tim 1,10, v ktorom je re¢ o prvom prichode JezZiSa Krista skrze vtele-
nie, narodenie, vietky Jeho skutky aZ po nanebovstipenie."

Apokalypsa (apokdlypsis). Tento termin v svojej mennej ako aj
v slovesne forme (apokalyptein) je zndmy v gréckej literatire. Podstatné
nemo pouzivané je vyzname zjavenie, slovesnd forma v ¢innom rode
znamena - zjavovat, odkryvat’ a v trpnom rode ma vyznam zjavovat
nie¢o, ¢o bolo zahalené.'® V gréckej svetskej literature nikdy tento ter-
min nevystupuje vo vyzname nabozenského zjavenia. Tento naboZensky
vyznam sa ukdze az v Biblii, preto mdéZeme konStatovat’, Zze pojem apo-
kalypsa — zjavenie je vylu¢ne biblickym pojmom.

Judaizmus dava tomuto terminu novy vyznam a urobil z neho tech-
nicky termin na oznacenie zjavenia zakrytych veci (predovsetkym Bo-
zich tajomstiev) tykajicich sa histérie a konca sveta, vitazstva dobra
nad zlom, zjavenie dané 'udom priamo Bohom alebo prostrednictvo
anielov. Autori apokalyps sl'ubovali rychle oslobodenie od utlaku ako aj
politickt nezavislost’. Podavaju reflexiu nad celym stvorenstvom, ktory
stoji na prahu uplnej premeny. Toto je dovod, preco apokalyptici vo
svojich viziach opisuju svet vidite'ny ako aj neviditel'ny, aby tak mohli

14

Porov. STEPIEN, J.: Listy do Tesaloniczan i Pasterskie listy, s. 246.
15

POPOWSKI, R.: em@avea. In: Wielki stownik grecko-polski Nowego Testamentu,
s. 228. Originalna foprmula vystupuje v 2Sol 2,8, kde dochadza k spojeniu obidvoch
terminov — epifania aj partzia. Aj ked’ sa tato formula preklada ,.... zni¢i jasom svoj-
ho prichodu®, niektori exegéti podavaju, ze ide tu skér o zvyraznenie moci Krista,
ktory zni¢i syna zatratenia samym zjavenim svojho prichodu, tzn. samou pritomnos-
tou. Porov. STEPIEN, J.: Listy do Tesaloniczan i Pasterskie listy, s. 246; ZALESKI,
J.: Dzialalnos¢ niegodziwca i zwyciestwo nad nim Chrystusa w 2 Tes 2,8-12. Studia
Theologica Varsaviensia 44(2006) nr 2, s. 45.

POPOWSKI, R.: amoxéivmyic. In: Wielki stownik grecko-polski Nowego Testa-
mentu, s. 596-597.
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presvedCivo ukazat, Zze cely svet, nebo i1zem su maju ucast
v poslednom stide. Toto stanovi zaklad Zidovskej apokalyptiky.'’

V NZ sloveso — apokalyptein ma tri vyznami: 1./ zjavit’ ukryté mys-
lienky, imysly (vSeobecny vyznam, v tomto vyzname nevystypuje u sv.
Pavla; porov. Mt 10,26; Lk 2,35); 2./ zjavovat’ tajomstva viery nadpri-
rodzenym sposobom (skrze milost’, porov. Mt 11,25.27 a paral.; 16,17;
Lk 10, 2In; Jn 12,38; Rim 1,17.18; 1Kor 2,10;14,30; Gal 1,16; 3,23; Flp
3,15; Ef 3,5); 3./ zjavovat’ posledné veci (eschatologicky vyznam, po-
rov. Lk 17,30; 1Pt 1,5;5,1; Rim 8,18; 1Kor 3,13; 2Sol 2,3.6.8). Podstat-
né meno apokalypsis vystupuje vNZ 18 krat aztoho 13 krat
v Pavlovych listoch a opat’ ma tri vyznami: 1./ nadprirodzené zjavenie
Bozich tajomstiev (porov. Lk 2,32; Zjv 1,1; Rim 16,25; Gal 1,12; Ef
1,17; 3,3; 2Kor 12,1.7); 2./ zjavenie ako charizmy a proroctva (porov.
1Kor 14,6.26); 3./ eschatologické zjavenie — paruzia Krista (paruzia,
ktora bude sprevadzana radost'ou, plnostou milosti a slavy, porov. 1Pt
1,7.13; Rim 8,19; 1Kor 1,7; 2Sol 1,7; ale aj Bozi std porov. Rim 2,5)."®

Je potrebné zdodraznit, Ze hoci st tieto terminy v Pavlovych listoch
Cast¢, nie su to technické terminy na oznaCenie zjavenia Pdana
v poslednych dnoch. Takyto vyznam potvrdzuje az kontext, aj ked’ na
vSetkych miestach st pouzité v ndbozenskom vyzname a oznacuju zja-
venie. Toto zjavenie prebieha (realizuje sa) nadprirodzenych sposobom
skrze milost’ alebo Specidlne vizie. Predmetom tohto zjavenia su pravdy

7" Vyskumy pociatkov zidovskej apokalyptiky sa spajajii s obdobim, v ktorom povstali
tieto pisma a vyskumom ich vézieb s biblickymi tradiciami. Svoj najvacsi rozvoj Zi-
dovska apokalyptika zaznamenala v obdobi medzi rokmi 200 pred Kr. — 135 po Kr.,
tzn. obdobie medzi prenasledovanim Zidov za Seleucydov a potladenim povstania
Bar Kochby. Cast’ autorov je nazoru, Ze apokalyptika je dietatom proroctva. Zasa
ina Cast’ autorov vidi pociatky apokalyptiky v sapiencidlnej tradicii. Otazku pociat-
kov Zidovskej apokalyptiky skomplikovali néaleziskd v Qumran, kde bol najdeny
fragment 1Hen, ktorého ako tvrdia ucenci najstarSia ¢ast’ pochadza z V-IV. stor. pred
Kr. Z toho vyplyva, Ze pociatky zidovskej apokalyptiky sa nemdzu spajat’ len s pro-
rockymi a sapiencidlnymi kruhmi, ale aj s kruhmi mudrcov Blizkeho Vychodu
a taktiez s doméacimi kananejskymi tradiciami. Zidovska apokalyptika svoj material
Cerpala z roznych literarnych pramenov Blizkeho Vychodu. Viac na tuto tému porov.
RUBINKIEWICZ, R.: Wprowadzenie do apokryfow Starego Testamentu. Lub-
lin:RW KUL, 1987, s. 81-84; MEDALA, S.: Wprowadzenie do literatury miedzytes-
tamentalnej. Krakéw, 1996, s. 126-131; RICHARD, E.J.: First and Second
Thessalonians. Sacra Pagina Series, vol. 11, 1995, s. 242-245.

8 STEPIEN, J.: Listy do Tesaloniczan i Pasterskie listy, s. 246-247.
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viery, BoZské osoby, predovSetkym Jezi§ Kristus, ktory bude skutocne
viditelny az v posledny den. Preto eschatologicky vyznam je najplnSim
vyznamom tychto terminov.

Deii Pana (hé héméra tou Kyriou). V SZ uz od proroka Amosa je
to technicky termin na oznaenie prichodu, navstivenia Jahve alebo
Mesiasa, tyka sa poslednych casov. Tento vyraz bol natol’ko znamy
Izraelitom, ze v spisoch ndjdeme Casté vyrazy ,,den®, ,tento den*, ktoré¢
si s nim synonymn¢ (porov. Am 2,16; 1z 2,20; Mich 2,4). ,,Dent Pana“ je
pre hriesnikov dilom hnevu a trestu (porov. Am 5, 18-20;6,-3; Mich 2,7;
Iz 5,19;Jer 5,12n) a zaroven je dilom spasy a poZehnania pre spravodli-
vych (porov. Am 9,8-11; Oz 2,16n; 1z 1,26;11,9; Jer 30,8-11.16-24;
31,31n; Sof 3,8-20). ,,Dent Pana‘“ je dilom hnevu a spasy nie len pre Iz-
rael, ale aj pre pohanov. Proroci uz pred babylonskym zajatim ohlasuju
spasu a pozehnanie tym, ktori h'adaju Pana (Iz 19,22; Sof 3,9n). Proroci
zdoraznuju, Ze ,,.Den Pana“ ocCakava cel¢ stvorenie, lebo vtedy nastane
pokoj medzi T'ud'mi a aj medzi zvieratami (Iz 2,2-4; 11,6-9)."

Taketo chapanie vysvetluje podstatu mesidsskych ¢asov. Prave Me-
sia§ bude osloboditel'om Izraela a celého sveta, On bude tym, ktory
prinesie pokoj a bezpecie celému svetu. Na zaklade textov proroka Da-
niela (porov. Dan 7,13-28; 12,1-12) je jasné, Ze Izraeliti ocakavali tento
den na konci sveta. ViditelnejSie je to v Zidovskej apokalyptike, kde
ustrednou témou je prichod Jahve a MesiaSa, posledny sud a ve¢ny Zzi-
vot.

Z toho vyplyva, ze pre Izraelitov tak ,,Denn Pana“ podobne ako aj
parizia majt eschatologicky vyznam.*’

V tomto vyzname tento vyraz prevzal Kristus ako aj novozakonni
autori. NajcCastejSie ho pouziva sv. Pavol, pre ktorého je to vzdy deni
Krista. V Pavlovych listoch ndjdeme dlhSie formuly (napr. 1Kor 1,8;
2Kor 1,14) aj kratSie (napr. 1Sol 5,2.4; 2Sol 2,2; Flp 1,6.10;2,10; 1Kor
3,13), ale vzdy vo vyzname Kristovho dna. Je to deni sidu tak nad ne-
vernymi ako aj nad veriacimi (porov. 1Kor 1,8; Flp 1,6.10; 2Kor 1,14;
Flp 2,16). Pre Pavla je to den prichodu Krista na konci sveta (porov.

¥ Tamtiez, s. 248; ZALESKI, J.: Paruzja a sytuacja zmartych v Chrystusie wedlug
ITes 4,13-18, s. 62-63.

2 Tamtiez, s. 63; MINEAR, P.S.: Dziei Panski. In. Stownik wiedzy biblijnej,
(red.)B.M.Metzger, M.D.Coogan, Warszawa: Vocatio, 1996, s. 132.
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1Sol 5,2; 2Sol 2,2), diiom hnevu pre bezboznych a diiom slavy pre spra-
vodlivych.”'

PARUZIA V PAVLOVYCH LISTOCH

V prvotnej katechéze paruzia stanovila centrum ucenia a Zivota pr-
votnych krestanskych spoloCenstiev. Ocakavanie paruzie v eschatolo-
gickom vyzname stanovilo zakladny element krestanského postoja.
Prebera to apostol Pavol a je to viditeI'né v pociatkoch jeho didaktickej a
misijnej ¢innosti, v jeho katechéze, parenéze a v jeho uceni o krest’an-
skej nadeji.

V klasickej kerygmatickej formule v 1Sol 1,9-10 méZeme pozoro-
vat’ ranné kompendium krestanskej misijnej kerygmy. Tuto formulu
tvoria tri elementy: a) teoldgia obratenia v. 9; b) vyznanie viery
v zmftvychvstanie v. 10a; 3) vyznanie viery v partziu v. 10b.** O¢aka-
vanie paruzie potvrdzuje rannokrestanskd formula ,,Marana tha* — ,,Pa-
ne prid*, ,,Prid’ Pane JeziSu“(1Kor 16, 22; Zjv 22,20), v ktorej partzia
nie je len predmetom viery, ale aj nadeje a je vyznanim viery v Kristovo
kralovstvo, ktorého plnost’ zjavenia bude mat’ miesto prave pri parazii.>

1 Sol, najstar§i Pavlov spis, potvrdzuje do akého stupna
v ohlasovani apoStola Pavla bol stotoziiovany koniec ¢asov s druhym
prichodom Krista. Z toho dovodu Pavol siaha do Zidovskej apokalypti-
ky, ktorda opisuje partiziu as nou suvisiace udalosti. Solinc¢ania boli
presvedceni, ze ,,den Pana* je blizky, a preto boli znepokojeni osudom
mitvych. Domnievali sa, Ze mftvy buda v defl parzii v znevyhodnene;j
situacii. V suvislosti s problémami a pochybnostami Solunskej cirkvi,
Pavol vel'mi jasne predstavuje svoje u€enie o paruzii v 1Sol 4,13-5,11.
Kristov prichod bude vitazstvom vSetkych veriacich, tak zivych ako aj
mftvych a bude zalozené¢ na tom, ze od tohto Casu vSetci buda spolu
s Panom. A toto je pramen pravej krest'anskej radosti (1Sol 4,18). Pavol
neneguje presvedcenie o rychlej paruzii, naopak, opisuje jej prichod ako

21
22

ZAYLESK], J.: Paruzja a sytuacja zmartych v Chrystusie wedtug 1Tes 4,13-18, s. 64.
Niektori autori sa domnievaju, Ze tieto tri elementy boli od seba nezavislé a az Pavol
ich néasledne zlucil. Tato formula (vyznanie viery) ma v obsahovom rozmere svoju
paralelu v Flp 3,20n. Niet pochyb, ze musela existovat’ nejakd prvotnd myslienkova
schéma. Porov. GNILKA, J.: Teologia Nowego Testamentu, s. 18-20.

2 STEPIEN, J.: Listy do Tesaloniczan i Pasterskie listy, s. 249.
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zlodeja vnoci (1Sol 5,2). Toto nema byt dévodom strachu (1Sol
5,9n).%

Partzia je hlavnou témou aj 2Sol, predovsetkym v druhej kapitole.
V suvislosti s oakavanym prichodom Krista prejavuje sa v solinskom
spoloCenstve kriza. Pri¢inou je ohlasovanie, ze ,,defi Pana“ uz nastal
(porov. 250l 2,1n). Pavol im pripomina svoje ucenie o paruzii (2Sol 2,5)
a zdoraziuje, Ze ,,Panov den* musia predchadzat’ dve udalosti — vSe-
obecny odpad od viery a zjavenie sa ,,Cloveka nepravosti® (2Sol 2,3n).
V skutocnosti tajomstvo nepravosti uz posobi, ale oni predsa poznaju ta
moc, ktord zadfza posledné udalosti. Pravdepodobne jeho verejnému
vystupeniu prekaza Boh a jeho plan spasy (2Sol 2,6n). Nastane chvil’a,
kedy sa zjavi ,,Clovek nepravosti“ v klamnych znakoch a zazrakoch, ale
bude porazeny Kristom, ktory ho znic¢i ,,dychom svojich ust* (2Sol 2,8-
12). Kedy to bude, nie je zname.>

S oCakavanim paruzie su uzko spiaté Pavlove napomenutia tykajice
sa krestanského Zivota (porov. 1Sol 5,1-8). Ked'ze ,,Panov den* pride
neocakavane ako zlodej v noci, z toho pre veriacich, ktori st symni svet-
la, vyplyva postoj bdenia a triezvosti. Tu istd mySlienku Pavol rozvija
v Rim 13, 11-14, kde v kontexte paruzie vyzyva k zobudeniu sa zo sna,
odhodenia skutkov tmy a obleCenia sa v JeziSa Krista. Zasa v 1Kor 7,29-
31 Pavol ohlasuje nutnost’ zanechania svetskych veci prave vzhl'adom
na paruziu. Pozvanie k svitosti sv. Pavol zddvodiuje a spaja prave
s partziou, zvlast' €asté je to v listoch 1Sol a Flp (porov. 1Sol 3,13;4,14-
17; 2Sol 1,10; Flp 1,9-11;4,4-9). Avsak najviac vyjadrena tizba po pa-
ruzii je textoch, v ktorych Pavol hovori o krestanskej néadeji (porov.
1Sol 2,19:4,17;5,8.9; 2Sol 1,10;2,14.16; Rim 12,12; 1Kor 1,7n; 2Kor
1,14; Flp 2,16;3,20), predmetom ktorej je oCakdvanie eschatologickych
dobier v dovere, vytrvalosti a radosti, pretoZze Panov den je diiom spasy.
Thzba po parazii je najsilnejSie vyjadrend v Rim 8,18-39. Pavol na tom-
to mieste oznamuje, Ze utrpenia tohto ¢asu nie su hodny sa porovnavat
s buducou slavou, ktora sa v nas zjavi.*

#* ROSLON, J., RUBINKIEWICZ, R.: Swiety Pawel. In: Wstep do Nowego Testamen-

tu. Red. R. Rubinkiewicz, Poznan:Pallotinum, 1996, s. 322-332.

Tamtiez, s. 249-250; ZALESKI, J.: Dziatalnos¢ niegodziwca i zwycigstwo nad nim

Chrystusa w 2 Tes 2,8-12. Studia Theologica Varsaviensia 44(2006) nr 2, s.37-45.

26 STEPIEN, J.: Listy do Tesaloniczan i Pasterskie listy, s. 251; Porov. The New Jero-
me Biblical Commentary. Ed. R.E.Brown, J.A.Fitzmyer, R.E.Murphy, 1996, s. 854-
855, 1329-1337.
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S nadejou a oakavanim paruzie je uzko spity utlak a utrpenie. Ich
znaSanie je jedinou cestou dosiahnutia vecnej slavy, parazie a je to znak
nasej spasy (porov. 2Sol 1,4-7; 2Kor 1,6;4,17). Je to cesta, ktori nam
ukazuje sam Kristus, a preto skrze utrpenie sa stdivame podobni Kristovi
a apoStolom. Utrpenie je tak zdkladom aupevnenim nadeje
v eschatologickom zmysle (porov. 1Sol 1,6; 2Kor 1,3-6; Rim 5,3;8,17;
2Kor 1,3-6). Je zaujimave, Ze Pavol na oznacenie utlaku, utrpenia pouzi-
je termin thlipsis. Tento termin u synoptikov znamena utlak na konci
sveta, tzn. zintenzivnenie zla, moci zla. V Zidovskej apokalyptike je to
nepochybne znak konca. Preto sa zda, Zze spojenie vyrazov parizia
a utlak v Listoch Solunanom nie je nahodné. Tento utlak umocnuje
o¢akavanie paruzie a zosiliiuje tazbu mat’ u¢ast’ vo vitazstve Krista.”’

INTERPR}ETACIA ESCHATOLOGICKYCH
PAVLOVYCH TEXTOV

Vyssie predstavend analyza ukazuje, ze Pavol vo svojich listoch
Casto hovori o paruzii. AvSak ako dominantnd téma nachadza svoje
miesto v Listoch Solun¢anom — 1Sol 4,13-18;5,1-11; 2Sol 1,5-12;2,3-
12. V tychto textoch Pavol podava ucenie tak o priebehu ako aj o Case
paruzie.

1./ 1Sol 4,13-18 je podany najdokladnejsi opis partzie, v ktorom
dava odpoved’ naaktudlne existencidlne otdzky Solin¢anom, Co sa stane
s mitvymi v den paruzie, ¢i budu v horSej situdcii v porovnani so Zivy-
mi? Tento text je doplnenim ucenia o parazii a poslednom sude, ktoré
im Pavol podal, ked’ bol v Soltine. Povzbudzuje, Ze denr Pdna bude tri-
umfom vSetkych veriacich, mftvi vstant prvi a vSetci, tak mrtvi ako aj
zivi, budi navzdy s Panom. Tento fragment 1Sol 4,13-18 stanovi samo-
statnu literarnu jednotku.

Nasledujuci kontext ukazuje, Ze Pavlovi neSlo o smrt’ ako taku, ale
o osud mftvych v den parizie a o vzajomny vztah tychto dvoch skutoc-
nosti. Pavol nechce, aby veriaci Soliin€ania boli smutni, pretoZze smutok
je prejavom beznadeje (4,13). Nadej krest'ana spociva vo viere, Ze Jezi§
zomrel a vstal z mftvych (4,14). Tu vidime ako sa Pavol odvolava na
prvotné krestanské vyznania viery tykajuce sa smrti, zmrtvychvstania

2 STEPIEN, J.: Listy do Tesaloniczan i Pasterskie listy, s. 252.
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a partizie Krista (Rim 3,26;8,11; 1Kor 6,14;12.3; Flp 1,20; 1Sol 1,10).*®
1Sol 4,14 je jedinym Pavlovym textom, v ktorom JeZi§ je predmetom
vyznania viery v toho, ktory zomrel a vstal z mitvych.”” Pre exegétov
nemalym problémom je vyznam v. 14b ,tych, ¢o zosnuli, skrze JeziSa
privedie s nim*. Znamena to, Zze Boh tych, ktori zomreli a mali vzt'ah
s Kristom, navrati do zivota spolu s Nim.

VerSe 15-17 stanovia d’alSiu Cast’ Pavlovej kerygmy, ktort predkla-
da ako Panovo slovo.”’ Tytul Pan (Kyrios)vztahuje sa na Krista, na ¢o
poukazuje aj bezprostredne nasledujici kontext (v. 15b-17). V tomto
fragmente je zjavné dvojité uvazovanie Pavla. Najprv potvrdzuje, Ze
zivi v dent Panovej parazie nepredidu mftvych (v. 15) a nasledne podava
akoby scenar parazie (v. 16-17). ,,Na povel, na hlas archaniela a zvuk
BoZej pol'nice sam Pan zostupi z neba a ti, o umreli v Kristovi, vstanu
prvi. Potom my, Co Zijeme azostaneme, budeme spolu snimi
v oblakoch uchvateni do vzduchu v ustrety Panovi, a tak budeme na-
vzdy s Péanom.“ (porov. 2Sol 1,7n). NajdolezitejSie posolstvo tohto
fragmentu je v zavereCnych slovach v. 17: ,...atak budeme navzdy
s Panom*. NajdolezitejSim a poslednym ciel'om a najvacSim dobrom pre
ludi zjednotenych s Kristom je vecné prebyvanie s Nim, nezavisle od
toho, &i to dosiahneme po smrti alebo nie.”’’ Skér ako to nastane, najprv
Pan zostpi z neba, potom nastupi zmftvychvstanie mftvych v Kristovi
a nakoniec my Zivi budeme uneseni na stretnutie s Panom. Ten, ktory
vyda rozkaz je sdm Kristus. Tento fragment Pavol kon¢i pozvanim
k vzajomnému poteSovaniu (v. 18), pretoze krest'ania, ktori prijali Pa-
novo slovo, nemali by byZ smutni. Panovo slovo je tym, ktoré nesie
skutocnt potechu a dovol'uje spokojné oCakdvanie stretnutia s Kristom
v den Jeho prichodu.

% Porov. GNILKA, J.: T¢ eologia Nowego Testamentu, s. 14-23.

¥ Je to jediny text v Pavlovych listoch, v ktorom na vyjadrenie Kristovho zmftvych-
vstania pouziva sloveso anistemi. ZvyCajne pouziva sloveso egeiro v trpnom rode
a podmetom konania je Boh. ZALESKI, J.: Paruzja a sytuacja zmartych v Chrys-
tusie wedtug 1Tes 4,13-18, s. 67-68.

Interpretacia vyrazu ,,Panovo slovo* vyvolala medzi exegétmi vela diskusii, vysled-
kom ¢oho su nasledné mozné interpretacné varianty: ucenie JeziSa Krista obsiahnuté
v Evanjeliu; slova JeziSa nenapisané v Evanjeliach; eschatologické ucenie JeZziSa
Krista vo vSeobecnosti; doslovny citat alebo aspon altzia do judeokrestanského
apokryfu; proroctvo Cirkvi; zjavena pravda. Porov. Tamtiez, s. 70.

3 RICHARD, E.J.: First and Second Thessalonians, s. 246-248.
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Predstaveny opis partzie nie je vSak kompletny, pretoze v nom Pa-
vol ni¢ nehovori ani o sude v deni Pana, ani o ¢ase, ktory bude predcha-
dzat’ partzii. Tieto chybajice elementy nachadzame v liste 2Sol.>

Literarni kritici st nazoru, ze cely scenar partzie v 1Sol 4,15-17
pripomina teofaniu na Sinaji (porov. Ex 19,16-18) ktora mohla byt
pramenom pre zidovskl apokalyptiku, a tak priamo, ¢i nepriamo aj pre
Pavlov opis paruzie. Symboliku znakov sprevaddzanych partziu Pavol
taktiez prevzal z zidovskej 1 krestanskej tradicii (porov. hlas archaniela -
Mt 24,31; Zjv 1,10-12;4,16; Bozia triba - Ex 19,16;20,18; Sof 1,16;
Zach 9,14; PsSal 11,1; 4Ezd 6,23; zostupenie z neba — Ex 19,11.18; Jn
6,33.38.41.42.50.51; 7Zjv 3,12;10,1;18,1;21,2.10; oblaky — Ex 19,16; Iz
4,5; 2Mach 2,8; Ezd 13,3; Mk 13,26;Mt 24,30; Lk 21,27, Zjv
1,7;11,12;14,14-16). Z toho vyplyva, Ze Pavlov podany opis partizie ma
svoje korene v SZ ako aj v zidovskej a krest'anskej tradicii.”

2./ 2 Sol 1,5-12; 2,3-12 — téma eschatologie dominuje v 2Sol 2, ale
zaznacena je uz v 2Sol 1. Tu Pavol hovori o spravodlivom BoZom stde.
Verni budi uznani za hodnych Bozieho Kralovstva, za ktoré trpeli
(2Sol1,5). Nastane pre nich obdobie odpocinku, budii mat’ acast’ v Jeho
slave (2Sol 1,7.9-10). Avsak ti, ktori nepoznaju Boho, odporuji Evanje-
liu, slazia nepravosti budi potrestani veCnym zatratenim, d’aleko od
Panovej tvare a slavy Jeho moci (2Sol 1,8-10;2,10-12).

Partziu budt predchadzat’ urcité znaky: odpad od viery (aposta-
sia)’* a zjavenie sa ¢loveka nepravosti, syna zatratenie (ho dnthropos tes

32 STEPIEN, I.: Listy do Tesaloniczan i Pasterskie listy, s. 253; RICHARD, E.J.: First
and Second Thessalonians, s. 231-247.

Niektori literarni kritici tvrdia, Ze je mézné pozorovat’ podobnost’ medzi 1Sol4,15
a4Ezd 5,41n., ale zostava pochybny ich vzijomny vplyv, pretoze tento apokryf
vznikol okolo roku 100 po Kr.. Hoci v obidvoch textoch sa objavuju tie isté slovesa,
nemusi ist’ 0 vzdjomnu zavislost,, pretoze su ony casté v LXX ako aj v inych apo-
kryfoch (Kniha jubilei, Nanebovzatie Mojzisa). Ukazuje to, ze v obdobi pred ako aj
po narodeni JeZida Krista problém eschatologie velmi zaujimal Zidov. A tak Pavol
sa len posluzil jazykom, ktory bol dobre znamy tak Pavlovi ako aj autorovi 4Ezd.
Tamtiez, s. 254-255; ZALESKI, J.: Paruzja a sytuacja zmartych v Chrystusie wedtug
1Tes 4,13-18, s. 71-72.

Existuje niekol’ko moznosti interpretacie terminu apostasia. Termin mdze mat’ poli-
ticky a ndbozensky vyznam. Prijimajuc politicky vyznam, znamenal by vzburu, pov-
stanie. Vtedy by to bola vzbura proti Bohu, vzbura proti Bohom ustanovenej vlade.
Prijimajuc nédbozensky vyznam tohto terminu, znamena odmietnutie monoteisticke;
religie Zidmi ako aj aj odmietnutie Mesid3a v krestanskom chépani tohto slova.

33
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anomias, ho hiés apoleias)™ (2Sol 2,3-12). Tento text sa za&ina prosbou
adresatom, aby sa nedali zviest’ r6znymi spravami ohl'adom Péanovho
dna. Ciel tejto diskusie podava autor v 2Sol 2,2: ,nedajte sa hned’ vy-
viest’ z rovnovahy a naplasit’ ani duchom, ani slovom ani listom, udajne
naSim, akoby uz Pdnov denn nastaval“. Ide o ubrdnenie adresatov pred
nespravnym hodnotenim prichodu Panovho dna.

Podla exegétov stotoznovanie Cloveka nepravosti s nejakou kon-
krétnou osobou z minulosti je neopodstatnené. Ale na druhej strane
v texte sa vyrazne hovori o ¢lovekovi. Z toho dovodu sa snahy exegétov
uberaju smerom ustalenia povahy apdvodu tejto postavy. Ide teda
o Cloveka, a nie o satana, ktory je v uplnej vedomej opozicii vo¢i Bohu
a Jeho zdkonu; o ¢loveka, ktory je zosobnenim zla, nepravosti. V tomto
kontexte ma tento vyraz eschatologické konotacie, na ktoré uz poukazo-
val staroveky judaizmus (Test Nef 4,1) a iné texty NZ (Mt 7,23;24,12).>°
Pre lepSie urcenie Cloveka nepravosti, Pavol dodava vyraz ,,syn zatrate-
nia®. Tento vyraz tiez patri do eschatologickej terminoldgie (porov. Jn
17,12;18,9). Viacsina suCasnych exegétov tvrdi, ze tento termin pouka-
zuje na vedomu vinu Cloveka, ¢oho ddsledkom mdze byt zatratenie
cloveka (porov. Mt 7,13-14; Rim 9,22; Flp 1,28). Takyto l'udia sa nazy-

Vzhl'adom na medzitestamentalnu Zidovska tradiciu apostizia sa chape ako vSe-
obecny odpad az uplny nedostatok morélnej postavy (1Hen 91,3-10; Jub 23,14-
23;4Ezd 5,1-2; 2Bar 41,3;42,4). Vacsina exegétov vidi v tomto termine nabozensku
apostaziu. Niektori su ndzoru, ze sa tyka jedine odpadu na konci ¢asu. Ale Pavol
v texte nepodava podrobnosti tohto odpadu. Mozno mu iS$lo o masovy odpad od
Krista, zapri¢ineny prenasledovanim krestanov alebo I'stou satana. Porov.
RICHARD, E.J.: First ans Second Tessalonians, s. 326-327. ZALESKI, J.: Znaki
poprzedzajqce paruzje Chrystusa wedtug 2 Tes 2,3-4. In: Duch i Oblubienica mowia:
»Przyjdz. Ed. W. Chrostowski, Warszawa 2001, s. 455-457.

Oba vyrazy maju semitsky povod. V obidvoch vyrazoch pred podstatnym menom sa
nachédza ¢len. Preto boli pokusy hl'adania v tychto vyrazoch konkrétne osoby. Pou-
kazuje sa na vplyv Zidovskej apokalyptiky, ktora antikrista opisovala v podobnych
kategoriach, ako zlych vladarov (porov. Dn 9-11); pohanskych kral'ov, ktori sa pova-
zovali za bohov (Iz 14,13-14; Ez 28,2; Dn 6,7). V Qumran bol znamy vyraz ,,Clovek
klamstva®, ktory sa postavil proti zakladatel'ovi spolocenstva (1QpHab 8,8-13). Uce-
nie Pavla o synovi zatratenia je potrebné skumat’ v kontexte Janovych listov (1Jn
2,18; 2Jn 7). Ich spolo¢nym elementom je ocakavanie nejakej postavy, ktora je zo-
sobnenim zla, ktori nemozno ddkladne zidintefikovat’, a ktord ma prist’ eSte pred
koncom sveta. O to viac je zrorumiteI'né uCenie v 2Sol 2. Tamtiez, s. 457-463.

3 Porov. RICHARD, E.J.: First ans Second Tessalonians, s. 327, ZALESK], J.: Znaki

poprzedzajqce paruzje Chrystusa wedtug 2 Tes 2,3-4, s. 457-459.
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vaju ,,symni zatratenia“. Dopliujaci opis ¢loveka nepravosti autor listu
podava v 2Sol 2,4. Tento Clovek sa protivy a povySuje nad vsetko, ¢o
suvisi s Bohom, so svatost'ou; posadi sa v BoZom chrame a vyhlasi sa za
Boha.’” Cely tento problém je potrebné vnimat’ v eschatologickom kon-
texte.

Téma 2Sol 2,3-4 je dalej rozvinutd v 2Sol 2,8-12. Nosnou témou
autora listu boli udalosti, ktoré¢ predchadzaji paruziu, nekoncetroval sa
na samotnom momente prichodu Krista. Tajomstvo nepravosti uz p6so-
bi (2Sol 2,7), ale zloCinec aZ ked’ sa ukaze v celej svojej sile uprostred
klamnych znakov a z4zrakov, vtedy ho Pan JeZi§ zabije dychom svojich
ust a znici jasom svojho prichodu (2Sol 8-12). Pre Pavla bolo najdolezi-
teSim poukézanie na fakt zni¢enia zlo€inca Panom JeZiSom, Ze konecné
vitazstvo patri Jezigovi.”

Tento zlo¢inec podobne ako satan bude pdsobit’ s celou mocou
s faloSnymi znakmi a zdzrakmi (2Sol 2,9). Bude zvadzat' do zihuby
tych, ktori neprijali lasku. Pavol jasne formuluje pri¢inu oddialenia sa
od Boha, je nou odmietnutie pravdy lasky (2Sol 2,10). Pravda (alethéia)
je viera v Boha, viera v Toho, ktory ukazuje cestu zivota. A neprijatie
lasky k pravde sa vztahuje na l'udi odmietajicich pravdu Evanjelia,
ktora by ich mohla spasit’, ak by ju prijali. Konsekvenciou pre nepriji-
majucich lasku pravdy je to, ze Boh zoSle na nich pdsobenie bludu, do-
sledkom ¢oho bude viera v klamstvo a zal'uba v nepravosti (2Sol 2,11-
12; porov. Rim 1,18-32). Hoci Boh je tym, ktory dopusta takéto poso-
benie na Cloveka, vina je na strane Cloveka, ktory uprednostiiuje klam-
stvo pred Bohom. Pavol v tomto fragmente kladie déraz na ukdzanie
pravdy, Ze nastal ¢as pre veriacich v Boha ako aj na Jeho vrahov, aby
vyjadrili svoj postoj za alebo proti Bohu.”

37 Autor listu vyuzil obraz BoZej svityne ako symbol ukadzania BoZej moci a vyraz

,»posadi sa v BoZzom chrame* na predstavenie ludskych aSpiracii byt rovny Bohu,
ktoré maju svoje pociatky odpraddvna (napr. Adam a Eva). Tamtiez, s. 328-331.
ZAYESKI, J.: Dziatalnos¢ niegodziwca i zwyciestwo nad nim Chrystusa w 2 Tes 2,8-
12,s.39n.

3 Tamtiez, s. 50-53; STEPIEN, J.: Listy do Tesaloniczan i Pasterskie listy, s. 227.
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CAS PARUZIE

Soltn¢ania boli presvedceni o rychlej paruzii, z coho vyplyval ne-
pokoj o mftvych a pasivita. Pavol ich uz v svojom prvom liste poucuje,
ze nebudu o ni¢ ukrateni (porov. 1Sol 4,11n). Aj ked’ vd’aka tomuto listu
SoliinCania sa prestali trapit’ o osud svojich zomrelych, predsa napitie
spojené s paruziou sa nezmenilo, ba naopak. Nasli sa I'udia, ktori hlasali,
Ze den Pana uZ nastal, odvolavajuc sa pri tom na charizmu proroctva
a na udajné Pavlové slova a udajny jeho list (porov. 2Sol 2,1n).

AposStol vel'mi zretelne piSe ,,O Casoch achvilach vam netreba,
bratia, pisat’, lebo sami veI'mi dobre viete, Ze Panov den pride ako zlode;
v noci. Ked’ budt hovorit’: ,,JJe pokoj a istota®, vtedy znenazdania pride
na nich zahuba ako bolesti na rodicku a neuniknt.* (1Sol 5,1-3), tzn.
den Pana moézZe nastat’ kazdu chvil'u, preto je dolezité neustale bdenie.
Tento den pride neoCakavanie pre vSetkych, nevynimajuc nikoho.

Pavol nepoznal €as paruzie, avSak podava znaky — odpad od viery
a vystupenie Cloveka nepravosti, ktoré ju buda predchadzat’ (porov. 2Sol
2,1-12). Tieto znaky blizSie vymedzuju Cas paruzie, maju upokojit’ So-
lan¢anov, Ze Panov def este nenastal.*

V Pavlovych eschatologickych textoch je vidideI'na tuzba po rych-
lej parazii (porov. 1Sol 1,10;3,13; 2Sol 1,7-8; 1Kor 1,8;7,29-31;16,22;
2Kor 1,14; Rim 13,11-12; Flp 1,10;4,6; 1Tim 6,14; 2Tim 1,8;4,1-3). Nie
bez pri¢iny sme v nevedomosti, ¢o sa tyka Casu paruzie. clovek musi
byt stale pripraveny na Panov prichod, ktory sa zaklad4 na tom, ze vSe-
tci (Zivi a) mftvi) budu stale s Panom (porov. 1Sol 4,17). Podstatné je,
aby ti, ktori umieraju, umierali zjednoteni s PAnom v nadeji zmftvych-
vstania a vecného Stastia (1Sol 5,23), zasa zivi maja Zit’ v plnej svéatosti
(1Sol 5,23). To znamena, aby Zivi ako aj mftvi zili spolu s JeziSom Kris-
tom (1Sol 5,10), lebo toto je podstata partzie, ktora v urcitom stupni
mozeme dosiahnut uz na zemi. Zit' s JeziSom znamena vystrihat sa
kazdej nelistoty (porov. 1Sol 4,3), rast’ v dokonalosti a svéatosti. Toto
posvacovanie je dielom Svétého Ducha, ktory prebyva v Cloveku (po-

%" Spojenie neo¢akavaného dita Péna so znakmi, ktoré ho predchadzaju nachadzame
v zidovskej a krestanskej apokalyptike (porov. Zjv 22,12.20; Mk 13; Mt 24, 42-44;
Lk 21,34). ZALESKI, J.: Potrzeba czujnosci w obliczu niespodzievanej paruzji (1Tes
5,1-11). In: Duch 1 Oblubienica mowia: ,,Przyjdz*“. Ed. W. Chrostowski, Warszawa
2001, s. 481-484.
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rov. 1Sol 4,8; 2Sol 2,13; 1Kor 3,16;6,16; Rim 1,4;8,9-11;15,16). Jeho
prebyvanie v nas stanovi anticipaciu nebeskych dobier, ktoré st vlastné
parlzii. Anticipacia parizie sa spaja aj s poslednym sudom, ked’Ze tento
Bozi sud sa zacina uz v pozemskom Zivote, ktory sa prejavuje v BoZom
hneve alebo v ospravedlneni (porov. 1Sol 5,9; Rim 3,5-20.32n)."!

Predstavend analyza zretel'ne ukazuje, ze tak ako bola partzia fun-
damentom prvotnej krestanskej kerygmi aj dnes stanovi zaklad naSej
viery. S paruziou Krista je nerozluéné vSeobecné zmftvychvstanie ve-
riacich (porov. 1Sol 4,13-17; 1Kor 6,14;15,12n; Rim 8,11). Pavlovo
uCenie o zmftvychvstani  je  konsekvenciou  viery  vsmrt
a zmftvychvstanie Krista. Zdoraziuje, ze zjednotenie s Kristom dosiah-
ne plnost’ vtedy, ked’ Clovek uveri. Takato viera zahffia vieru v naSe
zmitvychvstanie, ktoré v skutonosti je predizenim nasho Zivota
s Kristom, je jeho plnostou.

ThDr. Maria Kardis
Katedra systematickej teologie a biblistiky
Greéckokatolicka teologicka fakulta Presovskej univerzity

Maria.kardis@wp.pl

' Porov. Tamtiez, s. 489-492; STEPIEN, J.: Listy do Tesaloniczan i Pasterskie listy, s.
262; SLIVKA,D.: Ucenie Katolickej cirkvi o Bozom zjaveni vo Svitom pisme
av Tradicii na zaklade konstiticie Dei Verbum. In: Stadie z biblistiky a syste-
matickej teologie, PreSov: Pro communio, 20006, s. 20-29.
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Biblické miesto: LITHOSTROTOS — GABBATHA

Daniel Slivka

Annotation: Holy Land has always attracted the Christians, because their faith in the
One was confirmed and renewed by this. The Christians recalled places, where the Jesus
has acted and learnt. Here the redemption of all mankind was realised through sacrifice
of Jesus Christ.

Next important place, where the Jesus was judged, is gr. Lithostrotus or aram. Gabbatha.
Trial with him was took place here, his inquisition, his flagellation and his conviction.
Two Cross stations have origin in Christian tradition: Jesus is doomed to die and Jesus
carries his Cross. These two places have become mystery of mankind redemption.

Keywords: Holy Land, Cross stations, Lithostrotus, Gabbatha, Christian tradition in the
Holy Land

UvVOoD

Svita zem vzdy pritahovala krest'anov, pretoZe jej navstevou sa po-
tvrdzovala a obnovovala ich viera v jediného Boha. Ten v plnosti ¢asu
poslal svojho Syna ,,aby nezahynul nik, kto v neho veri, ale aby mal
vecny Zivot.“ (Jn 3,16) Tak si krest’ania pripominaju miesta, kde posobil
a uCil Jezis z Nazareta. Tu sa realizovalo vykupenie celého I'udstva pro-
strednictvom obety vlastného Zivota. Tak sa stal prostrednikom medzi
Bohom a l'udmi.'

Takymto vyznamnym miestom je aj grécky Lithostrotus alebo ara-
mejsky Gabbatha. Na tomto mieste sa uskutoCnil proces s JeziSom
z Nazareta, jeho vypocuvanie, biCovanie a odsudenie. V krestanskej
tradicii maja povod aj prveé dve zastavenia z krizovej cesty: Pan Jezis je
odsudeny na smrt’ a Pan Jezi$ berie kriZ na svoje plecia, ktoré¢ sa usku-
to¢nili prave na tomto mieste.

1. ETYMOLOGIA POJMOV

V zidovskej encyklopédii sa sk vyrazu ,,Gabbatha* hebrejsky
(spravne aramejsky) nazov miesta, ktoré sa nazyva aj MOoctpwrtoc (ka-

' Porov.: PRIBULA, M., PACA, G.: Struc¢ne o komunikdcii. Presov : Pro communio
0.z., 2006, s. 7.
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menna dlazba) v druhom bode pise, Ze podla Jn 19,13 lezi pred pretd-
riom v Jeruzaleme, kde Pilat vyniesol pravoplatny rozsudok nad Jezi-
Som. Podla Jozefa Flavia Herodesov® palac sluzil ako pretérium’ pre
prokuratora pocas jeho pritomnosti v Jeruzaleme. ,,Kamenna dlazba*
bola pravdepodobne jedinym dlazdenym miestom v meste a bola skon-
Struovand za Herodesa Agripu Il a moZno dostala ndzov prave z tejto
pri¢iny. AvSak ,,Gabbatha“, ktora je odvodena od 7v2a1 (,,vrSok*) alebo
z Xr21 (,,nadlozie — chrbat vyvySeniny*) — sa nezhoduje s gréckym po-
menovanim a mohla oznacovat’ int vysSiu ¢ast’ mesta, blizko kral'ovskej
rezidencie.’

Vyraz ,,Gabbatha® je v katolickej encyklopédii charakterizovany
tak, Ze je to aramejské pomenovanie miesta v Jeruzaleme, pomenované
tieZ v gréctine nazvom Lithostrotos. Toto pomenovanie sa vyskytuje iba
u Jana 19,13, kde evanjelista podava, ze Pontius Pilat ,,vyviedol JezZisa
von a sadol si na sudnu stolicu na mieste zvanom Lithostrotus, po heb-
rejsky Gabbatha®. ( Jn 19,13) Nazov ,,Gabbatha* je aramejské slovo,
pre Zida sv. Jana, ako aj pre inych novozakonnych pisatel'ov, predstavu-
je aramejsky jazyk, ktorym sa zvycCajne rozpravalo v tom case v Judei.
To nie je presny preklad slova ,,Lithostrotus®, ktorého spravny vyznam
je kockovana alebo mozaikova dlazdena plocha, na ktorej stala sudna
stolica, ale ktora sa rozprestierala az k samotnému miestu pred Pilato-
vym pretoriom. Tam bola dlazdena plocha umiestend. To zachoval
v texte sv. Jan, ktory na inom mieste dava aramejskeé nazvy ako zretel'ne
patriace k miestam, nie ako uplny preklad z gréctiny. Je to zachované
tiez z dovodu, ze ,,Gabbatha“ je odvodena od slovného zakladu (zname-
na ,,nadlozie* alebo ,,vyvySenina‘), ktory neodkazuje na druh dlazdene;
plochy, ale na vyvySené miesto, o ktorom hovorime. To teda napoveda
o tom, ze nazvy ,,Lithostrotos* a ,,Gabbatha* boli ur¢ené r6znymi cha-
rakteristickymi Crtami lokality, kde Pilat vydal naSsho Pana na smrt.
Aramejsky nazov bol odvodeny od tvaru lokality, grécky nazov od po-
vahy (druhu) tejto dlazby. Usilim komentatorov bolo identifikovat

> Porov.: KARDIS, M.: Apokryfna literatara Starého zakona. In: Stidie z biblistiky
a systematickej teologie. Presov : Pro communio o0.z., 2006, s. 14.

wPrétorium je rimsky vojensky odborny vyznam, oznacoval sidlo rimskeho miestotr-
Zitela, oznacoval najprv stan a neskor to bol najkrajsi palac podmaneného mesta.*
Porov: KROLL, G.: Po stopdach Jezisovych. Praha: Zvon, 1996, s. 336.

Porov.: http://www.jewishencyclopedia.com/view_page.jsp?artid=3&letter=G&pid=0
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,,Gabbathu* s vonkaj$im nadvorim palaca, ktoré je zname ako dlazdené,
alebo s miestom stretavania sa Zidovskej velrady, ktoré bolo spolovice
vnutri, a spolovice mimo tohto palacového (hradného) vonkajSieho na-
dvoria, alebo opét’ s horskou vyvySeninou za Domom Péna (Jeruzalem-
sky chram). AvsSak tieto snahy nemdzu byt povazované za UspesSné.
Jedin¢, Co mo6Zeme zhrnut s ur€itostou tvrdenia sv. Jana je, ze ,,Gabbat-
ha* predstavuje obvyklé miesto v Jeruzaleme, kde mal Pilat svoj sidny
stolec, a kam v dosledku toho priviedli JeZiSa, aby mohol byt vydany na
vypo&ivanie a mase Zidov, jej formalnemu a kone¢nému rozhodnutiu
k odsudeniu.’

In¢ preklady su: vyvySeny terén, vyvySené miesto, kamenna dlazba,
vysoka dlazba, navrsie, & lysé ¢elo.® Pomenovat’ v tej dobe nejaké mies-
to nazvom znamenalo vystihnat’ vonkajsi vzhl'ad tohoto miesta. Takéto
pomenovania boli v Jeruzaleme bezné napr. ,,Golgota* (Lebka).” Teda
pri vyraze ,,Gabbatha®“ nejde o preklad ,,Lithostrotu® ale o iny nazov
miesta.

2. ANALYZA BIBLICKEHO MIESTA

Podrla su¢asnych archeologickych vyskumov miesto (grécky) ,,Lit-
hostrotos®, (aramejsky) ,,Gabbatha® je tizko spate s miestodrzitel'skym
paladcom (pretériom) a s rimskym stidnym tribundlom. Presnym urcenim
tychto dvoch miest sa ur¢i poloha skimané¢ho miesta. V tomto pripade
v starom Jeruzaleme pripadaju do uvahy tri palace, kde mohol sidlit
v Case pobytu v Jeruzaleme rimsky prokurator spolu s celou posadkou,
odkial’ dozeral na dodrZiavanie poriadku hlavne pocas zidovskych sviat-
kov. Su to:*

Porov.: http://www.newadvent.org/cathen/06328b.htm

Porov.: PORSCH, F.: Evanjelium sv. Jana. Kostelni Vydii : Karmelitanské naklada-
telstvi, 1998, s.187.

7 Porov.: KROLL, G.: Po stopach JezZisovych. Praha: Zvon, 1996, s. 360.

Doévody za a proti tykajiice sa polohy pretoria uviedli priamo L.-H. Vincent OP,
zastanca pevnosti Antdnia, a P.Benoit OP, ktory dava prednost’ Herodesovmu pala-
cu. V tom istom casopise Revue Biblique: L.-H. Vincent, Le lithostrotos évangeli-
que, v RB 59 (1952) s. 513-530; P. Benoit, Prétoire, Lithostroton et Gabbatha, v:
DBS VIII, sl. 513-554; L.-H. Vincent — F.-M. Abel, Jérusalem nouvelle II, s. 562-
586; Soeur Marie Aline de Sion, La Forteresse Antonia a Jerusalem et la geustion du
prétoire, jérusalem 1956. Porov.: KROLL, G.: Po stopdach Jezisovych. 1996, s. 448.

6
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Hrad Antonia, nazyvany tiez Pevnost’ Antonia alebo Paldc Antonia,

Herodesov palac, nazyvany aj Herodesov horny palac alebo Novy
Herodesov palac,

Palac Hasmonejcov, nazyvany aj Herodesov dolny palac

Podla historika Mommsena’ sa sudna stolica nachadzala na mieste
pristupnom verejnosti, nie vSak v palacoch kde sidlili Rimania, pretoze
okrem obyvanych miernosti tam bola straZ a viazenie. Navstivenie take-
ho miesta by bolo pre Zidov poskvrnenim sa ,,0d Kajfisa viedli Jezisa
do viddnej budovy. Bolo uz rdano. Ale oni do viddnej budovy nevosli, aby
sa nepoSkvrnili a mohli jest velkonocneho bardanka.” ( Jn 18,28)
V evanjeliach je sadna stolica uvadzana spolu s pretoriom. '

3. HRAD ANTONIA (PEVNOST ANTONIA ALEBO
PALAC ANTONIA)

Miesto sa nachadza severozapadne od Jeruzalemského chramu. Te-
da pri severozdpadnej stene chramového nadvoria. V 5. stor. pr. Kr. bola
najprv postavena mala pevnost’ na ochranu chramu,'' ktora bola eite
opevnend Hasmoneovcami. Celi pevnost’ dal prestavat’ Herodes Velky
v roku 36. pr. Kr. a pomenoval ju po Markovi Antoéniovi — Antonia. Aj
ked’ hlavnym mestom a sidlom Rimanov v Palestine bola Cézarea, pev-
nost’ Antonia mohla stcasne sluzit’ ako sidlo rimskych miestodrzitelov,
ked’ boli v Jeruzaleme. Po dobyti Jeruzalema Rimanmi v nej sidlila rim-
ska posadka, ktora kontrolovala mesto.'” V roku 70. po Kristovi, po
dobyti Jeruzalema Rimanmi, dal Titus hrad Antonia zburat. Tu tiez
sidlila rimska posddka. Nadvorie sluzilo na vycvik a hry rimskych le-
gionarov podsobiacich v Jeruzaleme, a zaroven tu sidlili rimski miestodr-
zitelia, hlavne pocas pobytu v Jeruzaleme. J. Flavius opisuje Antoniu
ako nadhernt stavbu vybudovanu na vysokej skale s usporiadanim kra-
Povského paldca so §tyrmi vezami.'”

Porov.: KROLL, G.: Po stopdch Jezisovych. s1996, s. 336.

10" Porov.: Mt 27,27; Mk 15,16; Jn 18,28 a iné.

W ..taktiez list kralovskému polesnému Asafovi, aby mi dal drevo na pokrytie brdn
chramoveho hradu, meskych murov a domu, kde sa zlozim.*“ ( Neh 2,8)

12" Porov.: GECSE, G., HORVATH, H.: Maly lexikén Biblie. Bratislava: Spektrum,
1990, s. 17.

B Porov.: KROLL, G.: Po stopdch Jezisovych. 1996, s. 343.
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Pri hrade Anténia objavil , kamenna dlazbu* pater L.-H. Vincent
OP.'"* Objavené kamenné vapencové dosky dlhé 2m a 1,5m Siroké
s hribkou 0,5m boli najdené v rokoch 1931-1937. Plocha obsahuje pri-
blizne 1900m’. Presnejsie vyskumy ukazali, Ze vapencova dlazba po-
chadza z 2. stor. po Kr., rovnako aj trojity Hadrianov obluk, v sicasnosti
nazyvany aj Ecce Homo, ktory bol sucastou vychodnej mestskej brany,
nového mesta Aelia Capitolina, vybudovaného na ruinach Jeruzalema
zni¢eného Titom."” V su¢asnosti tato dlazbu mozno najst v klastore
Sionskych sestier.

J. Flavius v spise ,,Zidovska vojna“ piSe o Antdnii, Ze smerom
k chramu su zostipi, kde sa pohybovali rimske hliadky, ktoré boli
v ramci rimskej posadky v Antonii. Pre lepSiu kontrolu, je pochopitel'né,
ze sidlom prokuratora mohol byt hrad Antonia. Filon vSak podava spra-
vu, ze sidlom rimskych miestodrzitel'ov je Herodesov palac, kym Anto-
niu nazyvaju pevnostou a nadvoria sa pripisuja len palidcom, kde
priestranstvo pred paldcom koreSponduje so sidnou stolicou. Antonia
mala priestranstvo vo vnutri, ale tam Zidia v ¢ase sviatkov nemohli
vojst’.'®
V uvahu pripadaju teda dva paléce.

4. HERODESOV PALAC (HERODESOV HORNY
PALAC ALEBO NOVY HERODESOV PALAC)

Tato moznost’ predstavil pater Benoit P. OP'’ tento palac sa nacha-
dzal na juhozapadnom vrchu. Herodes Velky byval najprv v Hasmoneo-
vskom palaci, aneskdr vroku 23. pr.Kr zafal so stavbou nového
horného palaca na juhozipadnej vyvySenine. Mal dve Casti a tri veze.
Bol vel'mi bohato vyzdobeny. V roku 70. po Kr., ked’ Rimania obliehali
Jeruzalem, vyhorel. Filon nazyva Herodesov palac sidlom rimskych

' Vincent Louis — Hugues (1872-1960) - franctzsky dominikan. Vedny odbor: biblic-

ka archeologia a historia. HERIBAN, J.: Prirucny lexikon biblickych vied. Rim : Slo-
vensky ustav svidtého Cyrila a Metoda, 1992, s. 1233.

> Porov.: KROLL, G.: Po stopdch Jezisovych. 1996, s. 353-354.

' Porov.: KROLL, G.: Po stopdch JeziSovych. 1996, s. 344,

7" Benoit Piere (1906-1987) — franctuzsky dominikan, vyznamny biblista a vedecky
pokraCovatel’ Lagrangea, expert na Druhom vatikanskom koncile, konzultor Papez-
skej biblickej komisie. HERIBAN, J.: Prirucny lexikon biblickych vied. Rim : Slo-
vensky ustav svidtého Cyrila a Metoda, 1992, s. 1210.
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prokuratorov. K hornému Herodesovmu palacu sa vSak neviaze Ziadna
krestanska tradicia.

5. PALAC HASMONEJCOV (HERODESOV DOLNY
PALAC)

V tomto paléci byval najprv Herodes Velky s manzelkou z Hasmo-
neovského rodu a s celou rodinou, kym nepostavil Horny palac. Od roku
6. po Kr. v nom byvali rimski prokuratori. Az v roku 41. po Kr. za He-
rodesa Agrippu II. presli vietky tri palace naspét’ Zidom.

K presnejSej analyze Hasmonejského paldca — pretoria - pomohla
poznamka J. Flavia v Zidovskych staroZitnostiach, Ze palac sa nachadza
blizko Skoly pre zdpasnikov (xystos) a vystavenej nadstavby bolo vidiet’
do chramového nadvoria.'®

6. KRESTANSKA TRADICIA V STAROVEKU"

Nové archeologické objavy v starom Jeruzaleme™ a svedectva put-
nikov v staroveku spracoval B. Pixner OSB.

O najpravdepodobnejSej polohe urcenia pretoria v Hasmonejskom
palaci hovori tradicia do 7. - 8. stor. po Kr. NajstarSie svedectvo je od
putnika z Bordeaux (r. 333), ktory hovori, Ze smerom od Sionu (vstupu-
je do mesta z Juhu) smerom k Damaskej brane po pravej strane dole
v udoli st zrucaniny pretoria. Ako ide d’alej po l'avej strane vidi ,,Golgo-
tu* kde uz bola z rozkazu cisara Konstantina postavena bazilika. Aj ked’
su udaje dost’ vSeobecné, v sprave sa odzrkadl'uje vtedajSia tradicia.

Dal3im svedectvom je svedectvo Petra Iberského biskupa z Maju-
my (okolo r. 450), ktory piSe, Ze ak sa od bozieho hrobu sa zide dole, je
tam kostol, ktorému hovoria Pilatov. Presny nazov toho kostola udava
arcibiskup Theodos (r. 530), ktory sa zmietiuje o bazilike Sancta Sophia
(Sviate; mudrosti).

Vel'mi podrobné svedectvo podava Anonym z Piacenzy (r. 570).
Ten hovori, Ze prejedenim Sionskej brany sa vstupuje do baziliky sv.

'8 Porov.: KROLL, G.: Po stopdch Jezisovych. 1996, s. 342.

¥ Porov.: KROLL, G.: Po stopdch Jezisovych, 1996, s. 337,340,341.

20" Porov.: TRSTENSKY, F.: Aby si poznal spolahlivost ucenia. Svit : KBD, 2006, s.
71 —76.
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Marie /Novy kostol Matky Bozej — Nea Theotokos nazyvanej tiez Justi-
nianova Nea. Hovori, Ze na mieste pretoria sa nachadza bazilika Sancta
Sophia (Svata Mudrost’), kde je Stvorhranny kamen uprostred pretoria,
kde stali obzalovani, a kde Pilat vypocuval JeziSa z Nazareta. Z toho
vyplyva dolezity fakt, Ze bazilika Svite; mudrosti a bazilika Novy kos-
tol Matky BozZej su uvadzane spolocne vo svedectvach putnikov. Aj vo
svedectve sv. Stratégia Kallista, ktory piSe o ich zni€eni ich rovnako
spolo¢ne.

Poslednu zmienku uzatvara zoznam ,,Commemoratorium de casis
Dei“, zostaveny okolo roku 805, kde st uvadzané najdolezitejSie bazili-
ky v Jeruzaleme. V roku 637. po Kr., ked’ Arabi dobyli Jeruzalem, sa
miesto pretoria, teda odsudenia JeziSa z Nazareta, uskromiiuje len na
kaplnku kostola Hagia Sion.

Az v sedemdesiatych rokoch 20. stor., ked’ pri vykopoch pri juz-
nych hradbach chramovej hory objavil M. Ben-Dov silnil opornu stenu,
ktorad by mohla zodpovedat’ bazilike Nového kostola Matky BozZej, to
definitivne potvrdil napis na mieste najdeny v roku 1977, z ktorého je
zrejmé, ze baziliku dal vystavat’ Justinidn. Zo spolo¢ného uvadza oboch
bazilik patnikmi bola urcena aj bazilika Sancta Sophia (Sviatad Mudrost),
kde bolo prétorium. K spolahlivosti tychto svedectiev a upresneniu po-
16h jednotlivych Casti mesta pomohla mapa z Madaby.

7. MAPA Z MADEBY?!

Povodne mala dizku 24m asirku 6m. Je to mapa Jeruzalema
v mozaikovom formate, ktorej dizka je 10,5m a v Sirka 5m, Cast’ uz bola
zni¢ena. Je na nej mesto Jeruzalem a jeho vzhlad zo 6. stor. po Kr. Jasne
sa daju rozlisit’ hradby, brany, baziliky, veze a domy, ktoré su rozliSené
roznymi farbami. Zaujimavost'ou je, ze na zédpadnej stene chramu San-
cta Sophia (Svita Mudrost’) — pretorium, st znazornené dva stipy, ktoré
moZu naznacovat’ Pilatovu stidnu stolicu.

Na mape nie je zachyteny Hadridnov obluik — Ecce Homo
/Vychodna mestska brana rimskeho mesta Aelia Capitolina/, Co sa vy-
svetl'uje tak, ze vtedajSia tradicia nebola spojena s tymto miestom, ani
s hradom Antoénia.

2l Porov.: KROLL, G.: Po stopdch Jezisovych. 1996, s. 338-340; Pozri obr. v prilohe.
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8. TRADICIA A SUCASNOST?

NajstarSia tradicia nepoznala Krizovu cestu v takej podobe ako ju
pozname v sucasnosti. Potvrdzuje to aj zbierka obradov Jeruzalemske;j
cirkvi od 5. - 8. stor. po Kr. v gruzinskom lekcionari. Zacinala od chra-
mu Sancta Sophia a koncila na Golgote. Po dobyti Moslimami sa vy-
skytli r6zne prekazky, a tak sa pretorium preloZilo a ohranicilo len na
kaplnku Hagia Sion, ¢o potvrdzuje pri opise miesta Epifan Monach Ha-
gipolity.

Dalsie preloZenie miesta je zaznamenané v obdobi kriziackych vy-
prav, tu vSak vznika nova tradicia, ktora za pretérium povazuje hrad
Antonia. To uz dosvedCuje nemecky putnik Theoderich (1172) a tu za-
¢ina vznikat’ su€asna podoba KriZzovej cesty, nazyvana tiez Via Doloro-
sa. Tato podoba Krizovej cesty zac¢inajicej hradom Antonia a konciace]
v bazilike Bozieho hrobu pretrvala az dodnes.

EVANJELIUM A BIBLICKE MIESTO.

Proces s Jezisom z Nazareta moZeme rozdelit’ do siedmich ¢asti.>

V prvej Casti Ponsky Pilat vychddza von k 'udu a vypocuje si obvi-
nenie. ,,0d Kajfasa viedli Jezisa do viladnej budovy. Bolo uz rdano. Ale
oni do viladnej budovy nevosli, aby sa neposkvrnili a mohli jest velko-
nocného baranka. Preto vysiel von za nimi Pilat a opytal sa: ,,Aku Zalo-
bu podavate proti tomuto cloveku?" Odpovedali mu: ,,Keby tento nebol
zloc¢inec, neboli by sme ti ho vydali." Pildt im povedal: ,, Vezmite si ho
v a sudte podla svojho zdkona!" Zidia mu odpovedali: ,, My nesmieme
nikoho usmrtit." Tak sa malo splnit’ Jezisovo slovo, ktorym naznacil,
akou smrtou zomrie.” (Jn 18,28-32)

V druhej Casti ide o samotné vypocuvanie JeziSa z Nazareta, kde
Zidom nie st adresované nijaké slova, teda dav nie je pri vypodivani
pritomny. ,, Pildt opdt voSiel do vidadnej budovy. Predvolal si Jezisa a
spytal sa ho: ,,Si Zidovsky krdl?" Jezis odpovedal: ,,Hovoris to sam od
seba, alebo ti to ini povedali o mne?" Pilat odvetil: ,, Vari som ja Zid?
Tvoj ndrod a velkitazi mi ta vydali. Co si vykonal?" Jezis povedal: ,, Mo-

2 Porov.: KROLL, G.: Po stopdch Jezisovych. 1996, s. 356-357.
# Porov.: PORSCH, E.: Evanjelium sv. Jana. 1998, s.179-188.
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je krdlovstvo nie je z tohto sveta. Keby moje krdalovstvo bolo z tohto
sveta, moji sluzobnici by sa bili, aby som nebol vydany Zidom. Lenze
moje kralovstvo nie je stadialto." Pilat mu povedal: ,, Tak predsa si
kral?" Jezis odpovedal: ,,Sam hovoris, ze som kral. Ja som sa na to
narodil a na to som prisiel na svet, aby som vydal svedectvo pravde.
Kazdy, kto je z pravdy, pociiva méj hlas." Pilat mu povedal: , Co je
pravda?"” (Jn 18,33-38a)

V tretej &asti Pilat vychadza von k Zidom, oznamuje im, Ze ho chce
prepustit. ,,Ako to povedal, znova vysiel k Zidom a vravel im: ,,Ja na
nom nenachadzam nijaku vinu. Je vSak u vas zvykom, ze vam na Velku
noc prepustam jedného vizna. Chcete teda, aby som vam prepustil Zi-
dovského krdala?" Oni znova kricali: ,, Toho nie, ale Barabdsa!" A Ba-
rabds bol zbojnik.” (Jn 18,38b-40)

V stvrtej Casti rimsky miestodrzitel’ sa vracia do vladnej budovy a
dava JeziSa z Nazareta zbiCovat'. ,,Vtedy Pilat Jezisa vzal a dal ho zbico-
vat. Vojaci uplietli z trnia korunu, poloZili mu ju na hlavu a odeli ho do
purpuroveho plasta. Prichadzali k nemu a hovorili. ,,Bud pozdraveny,
Zidovsky kral'!" A bili ho po tvari.“ Jn 19,1-3)

V piatej Casti Pilat vyvadza zbiCovaného a ttnim korunovaného Je-
ziSa von pred zidovsky l'ud a poukazuje na neho ako na Cloveka. ,,Pildt
znova vysiel a povedal im: ,, Pozrite, privadzam vam ho von, aby ste
vedeli, Ze na nom nijaku vinu nenachadzam." JeZis vysiel von s triiovou
korunou a v purpurovom plasti. Pilat im povedal: ,,Hla, clovek!" Len ¢o
ho zazreli velknazi a ich sluhovia, kricali: ,, Ukrizuj! Ukrizuj ho!" Pilat
im povedal: ,, Vezmite si ho a ukrizujte. Ja na nom nenachdadzam vinu."
Zidia mu odpovedali: ,,My mame zakon a podla zakona musi umriet,
lebo sa vydaval za Bozieho Syna™* (Jn 19,4-7)

V Siestej Casti Pilat opat’ vypocuva Jezisa vo vladnej budove, Jezi§
na jeho otazky nereaguje. Reaguje vSak na otazku, odkial’ je Pilatova
sudna moc. ,,Ked’ to Pilat pocul, este vicsmi sa nalakal. Znova vosiel do
viadnej budovy a spytal sa Jezisa: ,, Odkial si?" Ale JeZis mu neodpove-
dal. Pilat sa ho spytal: ,,So mnou sa nechces rozprdavat?! Nevies, Ze
mam moc prepustit ta a moc ukrizovat ta?" Jezis odpovedal: ,,Nemal
by si nado mnou nijaku moc, keby ti to nebolo dané zhora. Preto ma
VAcsi hriech ten, co ma vydal tebe.”™ (Jn 19,8-12)

V poslednej siedmej scéne je Jezi§ z Nazareta aj napriek tomu, Ze
ho chcel Pilat prepustit’ odsudeny a vydany, aby ho ukrizovali. ,,0d tej
chvile sa Pilat usiloval prepustit ho. Ale Zidia kricali: ,, Ak ho prepustis,
nie si priatelom cisara. Kazdy, kto sa vydava za krdla, stavia sa proti
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cisarovi." Ked' Pilat pocul tieto slova, vyviedol Jezisa von a sadol si na
sudnu stolicu na mieste zvanom Lithostrotus, po hebrejsky Gabbatha.
Bol Pripravny deri pred Velkou nocou, okolo poludnia. Tu povedal Zi-
dom: ,,Hla, vas kral'!" Ale oni kricali: ,, Prec¢ s nim! Prec s nim! UkriZuj
ho!" Pilat im povedal: ,, Vasho krala mam ukrizovat?!" Velknazi odpo-
vedali: ,, Nemame krdla, iba cisdara!" Tak im ho teda vydal, aby ho ukri-
zovali. A oni prevzali Jezisa.” (Jn 19,12-16)

Aj v synoptickych evanjeliach st zmienky o studnej stolici: ,,Ked’
sedel na sudnej stolici, odkazala mu jeho manzelka: ,,Nemaj nic s tym
spravodlivym, lebo som dnes vo sne vela vytrpela pre neho.™ (Mt
27,19) O vyvySenom mieste: ,,.Zastup vystupil hore a zZiadal si to, co im
robieval.“ (Mk 15,8) O vladnej budove: ,,Viadarovi vojaci vzali Jezisa
do viadnej budovy a zhromazdili k nemu celu kohortu.* (Mt 27,27) ,,Vo-
jaci ho odviedli dnu do nadvoria, ¢ize do viadnej budovy, a zvolali celu
kohortu.” (Mk 15,16)

ZAVER

Zhrnutim vSetkych dostupnych sprav pochadzajucich z Tradicie, in-
formacii v evanjeliu MatiSa, Marka, LukéSa a Jana a sucasnych archeo-
logickych vysledkov sa miestom vypocuvania, biCovania a odsudenia
stava miesto, kde stal palac Hasmoneovcov. Toto je najpravdepodobne;j-
Sie miesto pretoria, ako uvadza G. Kroll: ,,Tradice, déjiny a archeologie
se stykaji tady, kde Jezis stal pred Pilatem a odkud nesl na Golgotu
iz <>

Napriek tomu praca archeoldogov eSte nie je ukoncena a arche-
ologické vyskumy stale pokracuji. Mnohé z nich nardzaji na problémy
nepristupnosti miest, z dovodu r6znosti nabozenstiev. Druhym faktom je
to, ze aj ked’ sa nasli kamene s napismi, nemusi ist’ prave o povodne
miesto, pretoZe v tejto oblasti je nedostatok stavebneho materidlu a ka-
men z jedného chrdmu mohol byt pouZity na vystavbu inej budovy. Aj
ked’ su pokroky v medzindboZenskom dialdogu znacné, predsa nie st na
takej urovni, aby archeologicky vyskum v Jeruzaleme mohol byt plne
rozvinuty, pretoze sa tu stretavaji svetove naboZenstva Krestanstvo,
Judaizmus a Islam.

' KROLL, G.: Po stopdch Jezisovych. 1996, s. 346.
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Pocas celej historie si Cirkev prlpomlnala tieto miesta ako myste-
rium, kde sa prostrednictvom obety JeziSa z Nazareta odohralo vykupe-
nie I'udstva. Nim prichadza aj jedine¢né chéapanie aj ¢loveka do takej
miery, Ze mozno hovorit’ o zjavenej antropol6gii.”

Mapa z Medeby (Madaby alebo Madeby).

Je to mozaika Svitej zeme pochadzajica zo 6. storoCia po Kr. Bola
objavena v roku 1884 pocas stavania nového Grécko-Ortodoxného kos-
tola v Medebe (Jordansko). Na mape je znazornené mesto Jeruzalem.
Na detailoch mapy vidiet dve ulice zo stiporadim, dvadsatjeden vezi
(vel’ka veza na juhu je pravdepodobne Veza Davidova), Sest’ bran, Kos-
tol Bozieho Hrobu, iné chramy a klatory a mnohé d’alsie budovy.”

> Porov.: LESCINSKY J.: Dynamicka antropolégia Biblie. Kogice : Verbum, 2004, s.
15.

http://www.christusrex.org/www 1/ofm/mad/sections/section] 1.html
http://www.bibleplaces.com/madabamap.htm,
http://www.geocities.com/Athens/Oracle/1631/madaba_map.html

26
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29
ER Chec

1.St. Stephen's Gate - Damascus Gate - Bab al-'Amud — Neapolska
brana /Damasska brana/

2.Gate of the Sheep Pool - St. Stephen's Gate - Bab Sitti Maryam —
Benjaminska brana /Stefanska brana/

3.Golden Gate - Gate Beautiful - Golden Gate - Bab ar-Rahma /
Bab at-Tub — Zlat4 brana

4. Dung Gate - Bab al-Mugariba Hnojna brana

5. Sion Gate - Bab an-Nabi Da'ud — Sijonska bréna

6. Gate of the Tawer (Porta Purgu) - Jaffa Gate - Bab al-Halil — Jaf-
ska brana

7.Church of Anastasis - Holy Sepulchre — Chram BoZieho hrobu

8. Baptistery of the Church of Anastasis ? - Baptistery of the Holy
Sepulchre ? - Baptisterium

9. Monatery of St. Serapion ? - ?

10.Church of Sheeps Pool (Probatica) - Church of St. Anne — Kos-
tol sv. Anny

11. Church of Pinnacle of the Temple — KriZova bazilika

12. New Church of Mother of God - Nea Church — Novy kostol
Matky Bozej /Nea Theotokos/

13.Church north of Pool of Siloam — Silogsky kostol

14. Basilica on Mount Sion - Basilica on Mount Sion — Sijonska
bazilika
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15. Diaconicon of the Basilica on Mount Sion ? - Coenaculum -
Veceradlo

16. Church of the House of Caiphas - House of Caiphas — KajfaSov
dom

17. Church of St. Sophia ? — Bazilika Sancta Shophia (Sviatad Mud-
rost’) ?

18. Church of St. Cosmas and St. Damianus ? Bazilika Sancta
Shophia (Svita Mudrost’) ?

19.The Citadel - .al-Qal'a — Veza Davidova ?

20.Patrriarchal Quarter ? Patrialchéalna Stvrt’ ?

21.Monastery of the Spoudaei ? - ?

22.Temple Esplanade - .Haram as-Sharif - ?

23.Fortress of Antonia ? Pevnost’ Antonia ?

24.Public Baths of Jerusalem ? - .Hammam as-Sultan ? — Verejné
kupele ?

25.Gethsemane - Gethsemane — Gecemanska zahrada

26.Aceldama -.Aceldama

Mgr. Daniel Slivka
Katedra systematickej teologie a biblistiky
Gréckokatolicka teologicka fakulta PU v Presove

dany@unipo.sk
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Kanonici PreSovskej gréckokatolickej eparchie

Slavko Ganaj

Annotation: Greek — Catholic eparchy of PreSov originated 22. 9. 1818. Document of
Pius VII. Relata semper was principal document for people greek-catholic religion in
contemporary Slovakia. In Greek — Catholic eparchy of PreSov originated capitulum
canonicorum too. Capitulum canonicorum was very important organ of PreSov eparchy.
Situation in PreSov eprachy is different today, because conception ,,capitulum canonico-
rum* is proper Roman — Catholic Church by CIC and this conception isnt proper Greek
— Catholic Church by CCEO. This conception is in Greek — Catholic eparchy of Presov
only symbolic today.

Key words: Greek — Catholic eparchy of Presov, Codex Canonum Ecclesiarum Orienta-
lium (CCEO), Codex Iuris Canonici (CIC), ,,capitulum canonicorum* of PreSov Greek-
Catholic eparchy.

Dejiny Gréckokatolickej preSovskej eparchie sii vel'mi zaujimave
uz od jej zaciatku. Mnoh¢ udalosti uz pri jej vzniku sa zdali byt vel'mi
spletité. Jej pociatky su jednoznacne spdté s MukacCevskou eparchiou
byzantského obradu, ktort moZno vnimat ako ,matku* PreSovskej
gréckokatolickej eparchie. Jej zriadenie je poznacCené uplatiiovanim
apostolského prava uhorskych kralov, ktoré umoziovalo panovnikovi
bez predbezného stihlasu, ba aj bez predchadzajucej konzultacie s pape-
zom, zriadit’ biskupstvo a vymenovat biskupa.' Takto doslo aj ku zria-
deniu spominanej ,,matky* PreSovskej eparchie a to Mukacevskej epar-
chie. Po rozhodnuti Uhorskej panovni¢ky Marie Terézie aZ nasledne
vtedajsi papez Klement XIV. potvrdil zriadenie eparchie v Mukaceve.
In4¢ tomu nebolo ani pri zriadovani PreSovskej gréckokatolickej epar-
chie. Jej zriadenie sa javilo ako nutnost, nakol'ko spravovanie vel'mi
rozsiahlej Mukacevskej eparchie bolo nad sily jediného biskupa.
V dosledku ¢oho boli v Mukacevskej eparchii ustanovené 3 vikariaty :
v Marmarosi, v Satmari a v KoSiciach. Na ¢elo KoSického vikariatu mal
byt’ ustanoveny biskupsky vikar a to na zéklade vol'by spomedzi kano-
nikov mukacevskej kapituly.” Uz tu za¢ina zmienka o posobeni kapituly

' Porov. MULIK, P.: V tom chrame zriad’ujeme... In: Ndrodny kalenddr 2006, Martin
: Matica slovenska, 2005, s. 71.

> Porov. STURAK, P.: Dejiny Gréckokatolickej cirkvi v Ceskoslovensku v r. 1945-
1989. PreSov : Petra, 1999, s. 24.
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kanonikov v gréckokatolickych eparchiach. Bol to jasny vplyv Vatikanu
ale 1 svetskych panovnikov, ktori usilovali o uniu ¢im vacSieho poctu
veriacich na svojom Uzemi s umyslom zjednocovania a spajania. Preto
bola zjavna snaha zo strany Vatikanu i1 spominanych svetskych panov-
nikov, naklonenych Rimu, o zavadzanie ¢im vicSieho poctu ,,styénych
bodov* medzi latinskymi biskupstvami a zjednotenymi eparchiami by-
zantského obradu v snahe vytvorit’ ,,jeden ovCinec Kristov*. Dosledkom
toho okrem iného bolo aj uplathovanie pravnych noriem latinského ob-
radu do eparchii byzantského obradu. Jednym zo zjavnych znakov bolo
aj zriadovanie kapitul kanonikov, ktory mali v rdmci eparchie vzdy
vysostné postavenie. Katedrdlna kapitula ajej pocet bola zriadovana
vzdy ApoStolskou stolicou.

Prvy vikar koSického vikariatu mal rezidovat’ v byvalom frantiSkan-
skom klastore v KoSiciach. Mestskd rada i1 samotny jagersky biskup
sposobili vel'ké problémy pri umiestneni rezidencie nového vikariatu.
AZ napokon menovany vikar sa 27. 6. 1788 vzdal vikaridtu. Po mno-
hych peripetiach bol napokon zrozhodnutia cisara dina 20. 12. 1792
vikariat preneseny do PreSova, kde sa naSla vhodna budova — minoritsky
kostol. Tu sa zriadila rezidencia 1 katedralny chram KoSického vikariatu
so sidlom v PreSove, ¢o bolo aj 8. 3. 1806 cisarskym dekrétom potvrde-
né. Aj v PreSove boli spociatku problémy, ale diplomaciou vikéara Bra-
daca sa veci davaju do spravnych kol'aji.’ Stale to viak nebol ,,normalny
stav, nakol'ko zriadenie vikariatu malo byt len pripravnou fazou na
zriadenie riadneho biskupstva — PreSovskej eparchie.

Spletito sa to tiahlo nad’alej. Nie papez ale cisar Frantisek I. bez ve-
domia Rima utvara PreSovskl eparchiu v hraniciach predoslého KosSic-
kého vikariatu. Tento po€in cisar zrealizoval dna 3. 11. 1815. Az
nasledne informoval Rim o svojom rozhodnuti rozdelit Mukacevsku
eparchiu a zriadit’ nové PreSovsku eparchiu, pricom hned’ predniesol
papezovi aj kandidata na biskupa — Gregora Tarkovica.

Zaroven hned’ bola dand poziadavka aj na zriadenie kapituly kano-
nikov PreSovskej eparchie, Co bolo jasnym znakom, ako dodlezita bola
tato ustanovizen vo svojom case od zaliatku jestvovania PreSovskej
eparchie. A tak uz cisarom FrantiSkom I. v jeho donacnej listine z 11. 7.
1817 je jasne uvedené, Ze kapitula bude mat’ 5 ¢lenov — kanonikov.
I samotny cisarov kandidat na PreSovského biskupa si bol vel'mi dobre

Porov. STURAK, P.: Dejiny Gréckokatolickej cirkvi v Ceskoslovensku v r. 1945-
1989. PreSov : Petra, 1999, s. 24 — 25.
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vedomy, Ze veci so zriadenim eparchie podliehaji schvaleniu z Rima,
a preto usiloval o skoré kanonické erigovanie PreSovskej eparchie zo
strany papeza. Usilie bolo zavi$ené, ked’ papez Pius VII. bullou Relata
semper zo dna 22. 9. 1818 prehlasuje kanonické zriadenie PreSovske;j
eparchie. Tato bula okrem iného jasne ustanovuje kapitulu z piatich
kanonikov. InStalovanie kapituly kanonikov Presovskej eparchie nastalo
6. 8. 1820 a prvymi ¢lenmi boli ustanoveni: Joanes Habina (1820 —
1823), Michael Kanyuk (1820 — 1823), Joannes Mehay (1820 — 1835),
Bazilius Hodobay (1820 — 1840) a Andreas Chyra (1820 — 1840)."

Tato kapitula kanonikov PreSovskej eparchie posobila az do patde-
siateho roku 20. storocia, teda do Casu nasilnej likvidacie Gréckokato-
lickej cirkvi vo vtedajsom Ceskoslovensku. Obnovenie pdsobenia
Gréckokatolickej cirkvi v byvalom Ceskoslovensku zo diia 13. 6. 1968
prinieslo trocha ,,normalizacie® ¢innosti Gréckokatolickej cirkvi. Dole-
zitym medznikom sa stalo menovanie docasného ordindra Gréckokato-
lickej cirkvi v CSSR zo strany papeza Pavla VI. 20. 12. 1968 a jeho
nasledne schvélenie Statnou spravou 2. 4. 1969. Bolo nevyhnutné ,,za-
chranovat™ o len sa dalo... Nakol'’ko pravo menovat’ kanonikov kapitu-
ly PreSovskej eparchie prinalezalo iba diecéznemu biskupovi anie
administratorovi diecézy’, tak tato kapitola dejin Gréckokatolickej cir-
kvi sa posuvala az do roku 1990, kedy Mons. Jan Hirka bol slavnostne
vysviteny za PreSovského sidelného biskupa.

Biskup Mons. Jan Hirka vymenovaval knazov ,, vynikajucich vierou
a neporusenostou zivota“’, ako je to uvedené v Kodexe kanonického
prava. Avsak najCastejSie to bol iba titul Cestného kanonika, tzv. , titu-
larny kanonik*. Takto boli titulom ,.titularny kanonik* vyznaceni Mons.
Janom Hirkom od roku 1994 do roku 2002 tito knazi — pdsobiaci
v su€asnosti na Uzemi PreSovskej gréckokatolickej eprachie: Balaz, E.;
Boha¢, V.; Cekan, J.; Dancék, F.; Dujcak, A.; Dordik, V.; Gajdos, J.;
Hrusti¢, J.; KereStan, A.; Kompér, P.; Kormanik, V.; Krajiak, J.; Licko,
J.; Mad'oran, J.; Maslej, J.; Onderko, M.; Petrasevic, N.; Petro, M.; Po-
lacek, V.; Potas, M.(+); Pruzinsky, M.; Simko, S.; Skoviera, J.; TKaZ, J.;

Schematismus venerabilis cleri dioecesis Fragopolitanae seu PreSovensis adminis-
traturae apostolicae Mukacensis et Hajdudorogensis necnom omnium graeci ritus
catholicorum in republica Cechoslovacciae degentinus pro anno Domini 1948. s. 21.
> Porov. CIC, kan. 509, § 1.

¢ CIC, kan. 509, § 2.
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Toth, J.; Turiak, E.; Vladimir, M.; Voskar, J. a Zavacky, J.” Z kiazov
poOsobiacich v stCasnosti na zemi dneSného Gréckokatolickeho apos-
tolského exarchatu v KoSiciach je 6 kilazov vyznacenych titulom ,,titu-
larny kanonik*: Knezo, J.; Kocak, J.; Moskal’, M.; Németh, G.; Simko,
S.; Vasileak 1. Jeden kitaz ma titul , kanonik® a to Ko$¢o Jan.®

Medzi tym bol v roku 1983 vydany novy Kodex kanonického prava
Cirkvi latinského obradu (CIC), ktory jasne pojednava o tematike kapi-
tuly kanonikov biskupstiev latinského obradu. Vyznamnym rokom pre
jednotlivé eparchie byzantského obradu patriace do Katolickej cirkvi
bolo vydanie nového Kodexu kanonov vychodnych katolickych cirkvi
(CCEOQO) v roku 1990 a jeho ,,uzivotnenie od roku 1991. Kym v CIC sa
o kapitule kanonikov jasne pojednava v kanonoch 503 az 510, tak
v CCEO o tejto instittcii v Katolickej cirkvi vychodného obradu niet ani
zmienky.” Z tohoto dovodu novozvoleny Prefovsky eparcha Mons.
ThDr. Jan Babjak, SJ, PhD. nerozvija pojem ,kapituly kanonikov*
v Presovskej gréckokatolickej eparchii, ale venuje sa budovaniu Struktar
PreSovskej eparchie v zhode s kanonmi nového Kdédexu kénonov vy-
chodnych katolickych cirkvi.

Tak ako kedysi Vatikan usiloval o jednotu v Katolickej cirkvi me-
dzi cirkevnymi spoloCenstvami latinského i1 byzantského obradu vytva-
ranim ,,spolocnych sty¢nych bodov®, ¢oho napriklad boli aj zriadené
kapituly kanonikov v jednotlivych gréckokatolickych eparchiach, tak
dnesny trend je iny: usilovat’ o jednotu pri zachovani r6znorodosti vlast-
nych tradicii jednotlivych cirkevnych spolo€enstiev, zdoraziujic jedno-
tu ducha a viery.

ThDr. Slavko Ganaj, PhD.

Katedra praktickej teologie
Gréckokatolicka teologicka fakulta PU v Presove

slavko.ganaj@centrum.sk

7 Porov. GRECKOKATOLICKE BISKUPSTVO V PRESOVE : Schematizmus Gréc-
kokatolickej presovskej eparchie 2004. PreSov : Vydavatel'stvo M. Vaska, 2004, s.
244 —291.

¥ Porov. GRECKOKATOLICKY EXARCHAT KOSICE : Kosicky exarchat. Kosice :

Karnat, 2005, s. 106 — 134.

Porov. FURST, C. G.: Canones synopse zum Codex Iuris Canonici und Codex Ca-

nonum Ecclesiarum Orientalium. Freiburg : Herder, 1992, s. 34.
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Ranocirkevni otcovia a ucitelia v katechézach Benedikta XVI.

Monika Slodickova

Annotation: Holy Father in his catechesis has already described the lives and works of
St. Clement of Rome, St. Justine, St. Ignatius of Antioch, St. Irenaeus and of St. Cle-
ment of Alexandria

Key words: catechesis, Pope Benedict XVI, Early Church Fathers

Benedikt XVI. sa vo svojich katechézach doteraz zameral na Zivot a
posobenie sv. Klementa, rimskeho papeza, sv. Justina, sv. Ignaca Antio-
chijskeho, sv. Ireneja a Klementa Alexandrijskeého. Prvy znich, sv.
Klement, bol tretim nastupcom sv. Petra. Zil v poslednych rokoch 1.
storocia a stretol sa s niektorymi z apoStolov. ,, Tento rimsky biskup si
ziskal tak(l autoritu a prestiz, Ze mu bolo pripisané autorstvo roznych
pisomnosti. Jedinym dielom, ktor¢ho autorom je celkom urcite, je vSak
List Korintanom. Velky ,,archivar® prvokrestanstva, Eusébios z Céza-
rey, ho prezentuje tymito slovami: ,,0d Klementa mame jeden list vSe-
obecne povaZzovany za autenticky, ktory ma zvlast’ obdivuhodny obsah.
Napisal ho v mene rimskej cirkvi korintskej cirkvi... (Hist. Eccl. 3, 16).%
Tento list si ziskal vaznost’ takmer kdnonickl. Na zaciatku tohoto, po
grecky napisaného, listu sa Klement stazuje na ,,,neoCakavané protiven-
stva‘, ktoré nas tak nahle a jedno za druhym postihli“ (1, 1), a ktoré¢ mu
zabranili vyjadrit’ sa skor. Tymito ,,protivenstvami® mysli zrejme prena-
sledovanie zo strany cisara Domicidna, lebo list je datovany do obdobia
nasledujuceho bezprostredne po smrti cisdra a po skonceni prenasledo-
vania, da sa povedat’, hned’ po roku 96.*

Ako uviedol Benedikt XVI., a¢elom Klementovho listu bolo v po-
koji zjednotit’ Korintanov, obnovit’ ich vieru a upevnit’ tradiciu, ktoru
kratko predtym prijali od apostolov. ,,ModZeme povedat, Ze tento list
predstavuje prvé uplatnenie rimskeho primatu po smrti sv. Petra. Podla
Spirka povodca listu pise ako sudca a Bozi namestnik, hovori v plnom
povedomi svojho nadriaden¢ho uradu ku Korintanom, ako svojim pod-
riadenym.'

' Porov.: SPIRKO, J.: Patrologia. Presov : 1995, s. 25.
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Klementov list sa zaoberd témami vel'mi milymi a blizkymi aposto-
lovi Pavlovi, ktory Korint'anom tieZ napisal dva rozsiahle listy. Ide naj-
mé o dodnes aktudlnu teologicku dialektiku indikativu spasy a impera-
tivu moralne spravneho konania, ale predovsetkym o radostnu spravu
o milosti, ktora prinaSa spasu. Pan nas predchadza, odpusta nam, déva
nam svoju lasku a milost’ byt’ krestanmi — jeho bratmi a sestrami. Tato
sprava napliiia naSe Zivoty radostou a poskytuje istotu na$mu konaniu:
Pan nés neustale predchadza svojou milostou a jeho dobrota je vzdy
vacsia ako vSetky naSe hriechy.*

Svity Otec d’alej povedal, ze Klement v Liste Korintanom vyzyva
veriacich k pokore a bratskej laske — teda k dvom cnostiam, ktoré su
zakladom existencie Cirkvi’: ,,,Sme svity I'ud,* povzbudzuje Klement,
,konajme teda vSetko, Co svitost’ vyzaduje‘ (30, 1). Rimsky biskup
zvlast’ pripomina, ze Pan ,ustanovil, kde a kym ma byt vykondvana
bohosluzba, aby bola vykonana svito a so skuto¢nou zboZnost'ou a
mohla byt prijatd jeho volou... Najvyssi velkiiaz ma predpisané vlastné
liturgické funkcie, kiazi maji urCene ukony, leviti svoje sluzby. Laici
su viazani prikazmi pre laikov (40, 1 — 5).*“ Benedikt XVI. d’alej pod-
Ciarkol: ,,VSimnite si, ze v tomto liste z konca 1. storoCia sa prvy raz
v krestanskej literatire pouziva grécky termin /dikos, ¢o znamena Clen
laosu, Cize Bozieho 'udu. Tymto sp6sobom — odvolavajic sa na liturgiu
staré¢ho Izraela — Klement ukazuje predstavu idealnej Cirkvi. Je zhro-
mazdena ,jedinym Duchom milosti, vyliatom na nas‘, ktory oZivuje
rozne udy Kristovho tela, v ktorom vSetci, zjednoteni bez akéhokol'vek
rozdelenia, sme ,admi pre seba navzajom* (46, 6 — 7).

Tieto Klementove slova Svity Otec interpretoval tak, ze odliSnost’
medzi latkom a duchovenstvom neznamena protiklad, ale organické
spojenie roznych cCasti jedného tajomného tela. ,,Cirkev naozaj nie je
miestom zmaétku a anarchie, kde si ¢lovek mo6ze v kazdej chvili robit’, ¢o
sa mu zachce. V tomto organizme s roz¢lenenou Struktirou kazdy vy-
konava sluzbu podl'a povolania, ktoré dostal... Klement jasne vyjadruje

,Oble¢me si svornost’, bud'me pokorni a zdrzanlivi, vyhybajme akémukol'vek ohova-
raniu a osocovaniu a svoju spravodlivost doazujme ¢inmi, nie slovami®. Porov.:
KLEMENT RIMSKY: Prvy list Korintanom. In. Liturgia hodin podla rimskeho ob-
radu. Vatikan : 1992, s. 420.

,Velki nemo6zu byt bez malych, mali bez velkych; vSetci st navzajom pomieSani — a
to je uzitoéné“. Porov.: KLEMENT RIMSKY: Prvy list Korintanom. In. Liturgia
hodin podla rimskeho obradu. Vatikan : 1992, s. 1669.
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nauku apostolského nasledovnictva. Normy, ktoré ju riadia, pochadzaju
v kone¢nom dosledku od samotného Boha. Otec poslal JeziSa Krista,
ktory si vybral apostolov. Ti potom vybrali vodcov prvych spolo¢en-
stiev a ustanovili, aby po nich prisli d’al$i muzi hodni tohto tradu.*

Svity Otec poukazal na Klementovo tvrdenie, Zze Cirkev ma svia-
tostnu Struktaru, nie politicka, a je predovSetkym Bozim darom, nie
dielom ¢loveka. Posobenie Boha, ktory prichadza, aby sa s nami stretol
v liturgii, predstihuje nase rozhodnutia a myslienky. ,,Klement chvali
Boha a d’akuje mu za jeho obdivuhodnt prozretelnost’ lasky, ktora stvo-
rila svet a snazi sa o jeho spasu. Zvlastnu dolezitost’ v jeho liste predsta-
vuje modlitba za vladcov,“ povedal Benedikt XVI. a dodal, Ze Klement
nou uznal legitimitu politickych inStitucii v rdmci poriadku urcen¢ho
Bohom a zaroven vyjadril starost’ o to, aby tieto autority boli poslusné
Bohu a ,,uplatiovali moc, ktor im dal Boh v pokoji, miernosti a so
zboznou uctou” (61, 2).* Slovanski apostoli, sv. Cyril a Metod, preniesli
jeho pozostatky do Rima. Sv. Klement zomrel ako mucenik vo vyhnan-
stve na Chersone.’

Dalej to bola katechéza Benedikta XVI. o sv. Justinovi, filozofovi a
muéenikovi (uz Tertulian ho poctil tymto menom)®, ktorého nazval
,hajvyznamnej$im medzi otcami apologétmi 2. storocia®. ,,Slovo apolo-
geéti oznacuje tych starokrestanskych pisatelov, ktori si zaumienili bra-
nit' nové naboZenstvo pred tazkymi obvineniami pohanov a Zidov, a
Sirit” krestanskti nduku v pojmoch primeranych kultire danych cias.
Pozorujeme teda u nich dvojaké usilie: najprv to skutocné apologetickée
branit’ rodiace sa krest’anstvo, lebo apologhia v gréctine znamena obra-
na, a potom to ,,misionarske‘ vyjadrit’ obsah viery v jazyku a v katego-
riach myslenia prijatelnych pre svojich stcasnikov,” povedal Svity
Otec. Ako d’alej vysvetlil, sv. Justin sa narodil okolo roku 100 pr1 antic-
kom Sicheme v Samarii a dlho hladal pravdu v rozliénych Skolach
gréckej filozofickej tradicie. ,,Napokon — ako sam opisuje v prvych ka-
pitolach Dialogu s Tryfonom — tajomna postava starca, ktoré¢ho stretol
na morskom brehu, ho dostala do krizy, ked mu vyjavila neschopnost’
Cloveka uspokojit’ svojimi vlastnymi silami tazbu po bozskom. Potom
mu starec ukdzal medzi starymi prorokmi osoby, na ktor¢ sa obracat’ pri

http://www.tkkbs.sk/view.php?cisloclanku=20070307038 (19. 4. 2007).
> Porov.: §PIRKO, J.: Patrologia. PreSov : 1995, s. 23.
Porov.: SPIRKO, J.: Patrologia. Presov : 1995, s. 37.
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hl'adani pravdy je pravou filozofiou. Ked’ sa lu¢ili, povzbudil ho k mod-
litbe, aby sa mu otvorili brany svetla.“ Toto stretnutie oznacil Benedikt
XVI. za ,kliCovu udalost™ v Zivote sv. Justina. Prijal krest'anskt vieru
a zalozil v Rime Skolu, kde zdarma uvadzal Studentov do nového nabo-
zenstva, ktoré vydaval za novu filozofiu. V nej naSiel pravdu, a teda
sposob, ako zit’ spravne. Preto bol obvineny a okolo roku 165 staty — za
vlady Marca Aurelia, nazyvaného filozofom na cisarskom trone. Prave
jemu Justin adresoval jednu zo svojich dvoch Apologii. Apologie su
spolu s Dialogom s Tryfonom jeho jedinymi zachovanymi dielami. Jus-
tin sa v nich snazil vykreslit’ predovSetkym bozsky plan stvorenia a spa-
sy, ktora sa naplia v JeZiSovi Kristovi — v Logose, ¢ize vo ve¢nom
Slove, vo ve¢nom a tvorivom rozume.

,»Kazdy Clovek sa ako rozumny tvor zicastiiuje na Logose, nosi
v sebe jeho zarodok a moze zachytit’ zablesky pravdy. Takto sa ten isty
Logos, zjaveny Zidom v prorockych obrazoch Starého zékona, &iastoéne
ukazuje v zarodkoch pravdy aj v gréckej filozofii. Ked’Ze krestanstvo je
historickym a osobnym zjavenim sa Logosa v jeho uplnosti z toho vy-
plyva — zakoncuje Justin —, Ze ,,vSetko pekné, ¢o bolo vyjadrené kym-
kol'vek, patri ndm krestanom* (2 Apol 13, 4).

Justin z toho vyvodzuje urcity osobitny narok krest'anstva na prav-
du a na univerzalitu nabozenstva. Podl'a toho Stary zakon aj grécku
filozofiu chape ako dve cesty veduce ku Kristovi — Logosu. Benedikt
XVI. v tejto suvislosti pripomenul slova svojho predchodcu Jana Pavla
II., ktory Justina nazval ,,prieckopnikom pozitivneho stretnutia s filozo-
fickym myslenim, i1 ked’ v znameni opatrného rozliSovania®, lebo hoci si
Justin ,,zachoval aj po svojom obrateni velka uctu ku gréckej filozofii,
dorazne a jasne potvrdzuje, Ze v krestanstve naSiel jedinu spolahlivl a
zmysluplnu filozofiu* (Dial. 8, 1).

Zv1ast’ vo svojej prvej Apologii sa Justin ohradil vo¢i pohanskému
nabozenstvu a jeho mytom, ktoré povazoval za diabolské ,,faloSné znac-
ky“ na ceste k pravde. Zato filozofia predstavovala v jeho ociach privi-
legovany priestor na stretnutie sa pohanstva, judaizmu a krest'anstva, a
to prave na urovni kritiky pohanského nabozenstva a jeho faloSnych
mytov. Ked’Ze pohanské nabozenstvo sa nevydalo cestou Logosu, ale
cestou svojich mytov, a tak stratilo akukol'vek pravdivost’, bol jeho upa-
dok a zanik nevyhnutny. Bol to logicky dosledok zredukovania nabo-
Zenstva na umely zhluk ceremonii, konvencii a zvykov.

Justin a d’al$i apologéti zdoraziujl, Ze miesto ndbozenstva prevzalo
krestanstvo, ¢im si l'udia zvolili bytostni pravdu namiesto zvykového
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mytu. Tertulidn tato krestanskti vol'bu neskor vystizne vyjadril vetou:
Kristus potvrdil, Ze je pravdou, a nie zvykom. Ako dodal Benedikt
XVI., termin consuetudo — zvyk, mozno do moderné¢ho jazyka prelozit’
ako moda kultury alebo moda doby.

.,V dnesnych casoch relativizmu, ktory poznacuje debatu o hodno-
tach a ndbozenstve 1 medzinaboZensky dialog, je toto lekcia, ktor si
treba zapamatat’. Preto vam pripominam, a tym kon¢im, posledné slova
tajomného starca, ktorého filozof Justin stretol na brehu mora: ,Modli sa
predovSetkym za to, aby sa ti otvorili brany svetla, lebo nikto nemdze
uvidiet’ a pochopit’, ak mu Boh a jeho Kristus nedaji rozumiet’ (Dial. 7,
3).*” Najvac¢sou zasluhou Justina je, Ze rozriesil spravne pomer viery a
rozumu. V l'udskom rozume st zrnkd pravdy, ale uplna pravda je len
v zjavenych pravdach.® Podl'a sv. Justina Logos zasial svoje semen4 (gr.
spermata tou Theou) v predkrestanskych nabozenskych tradiciach. Vse-
tci P'udia maju ucast’ na Slove, st krestanmi, hoci ré6znym spdsobom.
Takymto spdsobom krestanstvo prekracuje svoje viditeI'né hranice a
existuje uz pred svojim historickym zagiatkom (4pologia I, IT).’

Dal3ou z osobnosti cirkevnych otcov v katechézach rimskeho pape-
7a Benedikta XVI. bol sv. Irenej. Ako putnikom pritomnym na Namesti
sv. Petra v Givode objasnil, tento biskup a teoldg sa narodil medzi rokmi
135 — 140, pravdepodobne v Smyrne, dneSnom Izmire v Turecku. Bol
ziakom sv. Polykarpa, ktory pocul evanjeliové ohlasovanie eSte priamo
od apoStola Jana. Irenej sa neskdr dostal do Galie, kde sa stal ¢clenom
knazského spolocCenstva v Lyone, odkial’ ho v roku 177 poslali do Rima
k papezovi Eleuteriovi s vierou¢nou otazkou. Vd’aka tejto ceste sa vyhol
krutému prenasledovaniu Marca Aurelia, pri ktorom v Galii padlo naj-
menej 48 mucenikov vratane 90-ro¢ného lyonského biskupa Potina.
Ireneja po navrate zvolili za jeho nastupcu. Zomrel v roku 202 alebo
203, pravdepodobne mucenickou smrtou.

,Irenej bol predovSetkym muzom viery a duchovnym pastierom,
pokracoval Svity Otec. ,,Ako dobry pastier mal zmysel pre mieru, bo-
hatstvo nauky a misijné zanietenie. Ako spisovatel’ sledoval dvojaky
ciel: branit’ pravi nauku pred vypadmi heretikov a jasne formulovat

! http://www.tkkbs.sk/view.php?cisloclanku=20070321022 (19. 4. 2007).

8 Porov.: SPIRKQ, J.: Patrologia. Presov : 1995, s. 39.

Porov.: SLODICKA, A.: Theologia fundamentalis de religione christiana. Presov :
2006, s 83.
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pravdy viery. (...) Irenej je majstrom v boji proti herézam. Cirkev 2.
storo€ia podryvala tzv. gnoza, ¢iZze nauka, ktora tvrdila, zZe viera vyuco-
vana Cirkvou je iba symbolizmom pre jednoduchych l'udi, ktori nie su
schopni pochopit’ naroné veci. Naopak, zasvateni I'udia — intelektuali,
ktori sami seba nazyvali gnostikmi — podl'a tejto nauky pochopili, ¢o je
v pozadi tychto symbolov. Vytvorili tak elitarske, intelektualske kres-
tanstvo. Toto intelektudlske krestanstvo sa, pochopitel'ne, Coraz viac
Stiepilo na rozli¢né prudy, Casto s cudnymi a vystrednymi ndukami, pre
mnohych vsak pritazlivymi.*

Podl'a Benedikta XVI. spolo¢nym znakom tychto prudov bol dua-
lizmus, ktory popieral vieru v jediného Boha, Otca vSetkych, Stvoritel'a
a Spasitela ¢loveka a sveta. Povedal, Ze gnostici vysvetlovali zlo vo
svete tvrdenim, Ze popri dobrom Bohu existuje aj negativny princip,
ktory je povodcom matérie. Irenej podla slov Svitého Otca protirecil
dualistom a gnostickym pesimistom na zaklade biblickej nauky o stvo-
reni — dorazne branil povodnl svitost’ matérie a tela ako o ni¢ mensSiu
od svitosti ducha. Hovoril o vnutornej doslednosti viery, CiZze o teolo-
gickom systéme. Podl'a Svitého Otca si preto zasluzi titul prvého vel-
kého cirkevného teoldoga a pdvodcu systematickej teologie. Povedal:
,,Uprostred Irenejovej nauky stoji otdzka normy viery a jej odovzdava-
nia. Podl'a neho sa norma viery v praxi kryje s apoStolskym vyznanim
viery a dava kI'G¢ na interpretdciu evanjelia — na interpretaciu vyznania
viery vo svetle evanjelia. Apostolsky symbol, ktory je urCitym druhom
evanjeliove] syntézy, pomaha pochopit’, ¢o sa chce povedat’ a ako treba
Citat’ samotné evanjelium.

Benedikt XVI. konStatoval, Ze sv. Irenej z Lyonu si zasluzi aj titul
autora najstarSicho katechizmu krest'anskej nauky, a to za svoju knihu
Rozprava o apostolskom ohlasovani. Okrem toho je zname jeho pat-
zvazkové dielo Proti herézam. Tieto diela boli napisané po grécky, ale
zachovali sa v latinskom preklade (Adversus haereses a Demonstratio
praedicationis apostolicae).'"’ V tiom polemizuje s gnostikmi a brani
najma presvedcenie, Ze neexistuje Ziadna d’alSia utajena nauka, ani ziad-
ne vysSie krestanstvo pre intelektudlov ako to, ktoré je v spolo¢nom
vyznani viery Cirkvi. Zdorazinoval, Ze vSetko, ¢o ohlasovali apostoli,
malo verejny charakter. Za mieru pravej apoStolskej tradicie oznacil

1% Porov.: SPIRKO, J.: Patrolégia. Presov : 1995, s. 54.
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pritom rimsku cirkev. Podl'a jeho mienky s flou by sa mali zladit’ vSetky
miestne cirkvi.

, Lymito argumentmi, ktoré som velmi strune predstavil, Irenej
poprel zakladné vychodiska narokov gnostikov a intelektudlov: predo-
vSetkym to, Ze nevlastnia pravdu, ktora by bola vysSia ako pravda spo-
lo¢nej viery, lebo to, o hlasali, nemalo apostolsky povod, ale vymysleli
st to sami. Po druhe¢, pravda a spasa nie su privilégiom a monopolom
niektorych, ale méZu ich dosiahnut’ vSetci prostrednictvom ohlasovania
nastupcov apostolov, najma rimskeho biskupa.*'

V polemike s gnostikmi sa sv. Irenej usiloval ozrejmit’ pravl podo-
bu apostolskej tradicie a jeho zavery mozno podl'a Benedikta XVI. zhr-
nut’ do troch bodov. Po prveé, apostolska tradicia je verejnd, Cize nie
skromnd, ani tajnd. ,,Nejestvuje iné¢ ucenie ako toto. Tomu, kto chce
spoznat’ pravi nauku, staci, ked’ bude poznat’ Tradiciu pochadzajicu od
apostolov a vieru ohlasovant 'ud’om,* konStatoval Svity Otec.

Po druhe¢, apoStolska tradicia je jedind. To znamena, Ze je vo svo-
jich zékladnych obsahoch jednotna, a tak vytvara jednotu aj medzi na-
rodmi a rozlicnymi kultirami. Napriek rozli¢nosti jazykov a kultlr
predstavuje spoloént pravdu.'

Po tretie, aposStolska tradicia je duchovna. Vedie ju Svity Duch,
ktory sa po grécky nazyva pneuma, preto Irenej pouziva termin prneuma-
tica. Jej odovzdavanie tak nezavisi od schopnosti l'udi, ale pravost’ odo-
vzdavania viery zarucuje BoZzi Duch. Benedikt XVI. d’alej povedal:
,Ako vidiet, Irenej sa neobmedzuje na definiciu apoStolskej tradicie.
Neprerusena Tradicia v jeho podani nie je tradicionalizmom, lebo ju
Svity Duch znutra ustaviéne ozivuje a sposobuje, ze ju Cirkev chape a
Zivotaschopne interpretuje. Podl’a jeho ucenia sa viera Cirkvi odovzdava
sposobom, v ktorom sa spaja to, akd ma byt, teda verejnd, jedna, du-

" Ad hanc enim ecclesiam propter potentiorem principalitatem necesse est omnem
convenire ecclesiam, hoc est eos, qui sunt undique fideles, in qua semper ab his qui
sunt undique, conservata est ea quae est ab apostolis traditio (Adversus haereses 3,
3,2).

,,Cirkev veri tak, akoby mala jednu dusu a jedno srdce, a jednomyselne tito vieru
ohlasuje, uc¢i a podava d’alej, akoby mala iba jedny tusta. Lebo aj ked’ su na svete ja-
zyky rozli¢né, sila podania je jedna a ta istd. Ved’ cirkvi zaloZzené v Germanii nepod-
avaju nieco iné, ani cirkvi v Hispanii ¢i v krajoch Keltov, ani na Vychode ani
v Egypte ani v Lybii ani tie, o su v strede sveta“. Porov.: IRENEJ: Proti bludom. In.
Liturgia hodin podla rimskeho obradu. Vatikan : 1988, s. 1687.

12
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chovna. Vychadzajuc z ktorejkol'vek z tychto charakteristik moZzno do-
spiet’ k plodnému rozliSovaniu autentického odovzdavania viery v Cir-
kvi dneska. Povedané vSeobecnejSie: v Irenejovej nauke je dostojnost’
Cloveka — tela a ducha — pevne zakotvena v boZskom stvoreni, v obraze
Krista a v ustavicnom diele posvdcovania v Duchu. Taka nauka je akoby
majstrovskou cestou k tomu, aby sme spolo¢ne so vSetkymi 'ud'mi dob-
rej vole vyjasnovali ciel’ a hranice dialogu o hodnotach a aby misijna
aktivita Cirkvi dostavala stale novy rozmach v sile pravdy, ktora je pra-
metiom vietkych pravych hodnét sveta.“"> Prinos sv. Ireneja moZeme
vidiet' v tom, Ze premohol gnosticizmus a zalozil krestanska teologiu.'*
V teologii naboZenstva sa poukazuje na Ireneja ako na toho, ktory tvrdil,
ze Slovo bolo pritomné a zjavilo sa eSte pred vtelenim. VSetky teofanie
Starej zmluvy su tieZ zjaveniami Slova a pripravou na vtelenie (Adver-
sus haereses)."”

V d’alSej katechéze Benedikt XVI. hovoril o sv. Ignacovi, ktory sa
stal tretim biskupom Antiochie, od roku 70 do roku 107 — to je aj datum
jeho mudenictva. Jeho privlastok je Teoféros, Boha nosiaci.'® Rim, Ale-
xandria a Antiochia boli v tych ¢asoch tromi velkymi metropolami
Rimskeho impéria. Nicejsky koncil hovori o troch ,,primatoch* — predo-
vSetkym o primate Rima, ale aj Alexandria a Antiochia sa v istom zmys-
le zGCastiiuji na ,,primate. Sv. Ignac bol biskupom Antiochie, ktora sa
dnes nachadza v Turecku. V Antiochii, ako vieme zo Skutkov aposto-
lov, vznikla vzmaéhajica sa krestanskd komunita: podla aposStolske;j
tradicie jej prvym biskupom bol apostol Peter a tam ,,uenikov prvy raz
nazvali krestanmi* (Sk 11, 26)."” Eusébios z Cézarey, historik zo 4.
storoCia, venuje celt jednu kapitolu svojich Cirkevnych dejin Zivotu a
literarnemu dielu Ignéca (3, 36). ,,Zo Syrie,* piSe, ,,bol Ignac poslany do
Rima, aby ho pre svedectvo, ktoré vydal Kristovi, hodili za pokrm Sel-
mam. Podas svojej cesty Aziou, pod prisnym dohl'adom strazi — ktoré vo
svojom Liste Rimanom (5, 1) nazyva ,,desat’ leopardov* — ,,v jednotli-
vych mestach, v ktorych sa zdrziaval, kdziiami a napomenutiami posil-

B http://www.tkkbs.sk/view.php?cisloclanku=20070328019 (19. 4. 2007).

' Porov.: SPIRKO, J.: Patrolégia. Presov : 1995, s. 54.

> Porov.: SLODICKA, A.: Theologia fundamentalis de religione christiana. Presov :
2006, s. 83.

Porov.: SPIRKO, I.: Patrolégia. Presov : 1995, s. 27. Porov.: http://www.heiligen-
lexikon.de /Biographienl/ Ignatius von Antiochien.htm (19. 4. 2007).

Et cognominarentur primum Antiochiae discipuli Christiani.
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noval cirkvi.* PredovSetkym ich so Zivym zapalom povzbudzoval, aby
sa chranili pred herézami, ktoré sa vtedy zacinali vzmahat’, a odporucal
im, aby sa neodtfhali od apostolskej tradicie.” Prvou etapou Ignacove;j
cesty k mucenictvu bolo mesto Smyrna, kde bol biskupom sv. Polykarp,
ziak sv. Jana. Tu Ignac napisal Styri listy — cirkvam v Efeze, Magnézii,
Trallii a Rime. ,,Ked Ignac odiSiel zo Smyrny,* pokracuje Eusébios,
,.prisiel do Troady a odtial’ poslal noveé listy*“ — dve cirkvam vo Filadelfii
a v Smyrne, a jeden biskupovi Polykarpovi. Eusébius tak dopiiia zoz-
nam listov, ktoré zanechala Cirkev 1. storo¢ia ako vzacny poklad. Ked’
Citame tieto texty, citime sviezost’ viery generacie, ktord eSte poznala
apostolov. V tychto listoch citime aj vricnu lasku svétca. Tento muce-
nik napokon dorazil do Rima, kde ho vo Flaviovom amfiteatri hodili za
pokrm divokym zvieratam.

Nijaky cirkevny otec nevyjadril tak silno ako Ignac tuzbu po jedno-
te s Kristom a po zZivote v hom. Preto sme v ivode generalnej audiencie
Citali evanjeliovy uryvok o vini¢i, ktorym je podl'a Janovho evanjelia
JeziS. U Ignaca sa vlastne zlievaju dva duchovné ,,prady*: prvy je Pav-
lov — cely upriameny na jednotu s Kristom — a druhy Janov — ststredeny
na zivot v Kristovi. Tieto dva prudy zase vyustuju do napodobiniovania
Krista, ktorého Ignac viackrat vyhlasuje za ,,mo6jho* alebo ,,n4Sho Bo-
ha*. Ignac naliehavo prosi rimskych krestanov, aby nebranili jeho mu-
Cenictvu, lebo netrpezlivo ocakava ,,spojenie sa s JeziSom Kristom®.
A vysvetluje: ,,Je pre mna krajSie zomriet’ na ceste v uUstrety JeZiSovi
Kristovi, nez vladnut’ celej zemi. Hladdm toho, ktory pre mna zomrel,
chcem toho, ktory pre nds vstal z mftvych... Nechajte ma napodobnit’
umucenie mojho Boha! (List Rimanom 5 — 6).“ V tychto spal'ujucich
vyznaniach lasky moZno zretelne vypozorovat typicky kristologicky
,realizmus® Cirkvi v Antiochii, celkom ststredeny na vtelenie BoZieho
Syna a na jeho pravl a konkrétnu l'udskost”: ,,Jezi§ Kristus,* piSe Ignac
Smyriianom, ,,je skutocne z rodu Davidovho®, ,,skutocne sa narodil
z Panny“, ,,skuto¢ne bol pribity na kriz za nas* (1, 1).

Ignacovo nezadrzate'né smerovanie k jednote s Kristom kladie za-
klady skuto¢nej ,,mystiky jednoty”. On sam sa definuje ako ,,Clovek,
ktory chce urobit’ pre jednotu vSetko* (Filadelfanom 8, 1). Pre Ignaca je
jednota predovsetkym poziadavkou Boha, ktory je absolutnou jednotou
troch osob. Casto opakuje, Ze Boh je jednota, a Ze iba v Bohu sa tato
jednota nachadza v Cistom a povodnom stave. Jednota, ktori maji na
tejto zemi dosiahnut’ krest’ania, nie je ni¢im inym, ako €o najvernejSim
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napodobenim bozského archetypu. Tymto spésobom Ignac dospel
k vypracovaniu takej vizie Cirkvi, ktord zblizka pripomina niektoré
vyjadrenia z Listu Korintanom od Klementa Rimskeho. ,,Je pre vas
dobré,* piSe napriklad krestanom v Efeze, ,,postupovat’ v sulade s vol'ou
biskupa pri v§etkom, ¢o robite. Vasi knazi, hodni svojho mena, Ziju totiz
v takej harmonii s biskupom ako struny na lyre. Svojou svornostou a
laskyplnou sthrou ospevujete JeziSa Krista. Nech sa kazdy z vas rad-
radom zacleni do choru, aby ste naladeni podl'a Boha jednotne spievali
symfoniu svornosti (4, 1 — 2).“ A po tom, ako odporucil Smyriianom —
,,hi¢ z toho, Co sa tyka Cirkvi, nepodnikat’ bez biskupa® (8, 1), zveruje
sa Polykarpovi: ,,Pontikam svoj Zivot za tych, ktori st zajedno s bisku-
pom, kitazmi a diakonmi. KieZ mam s nimi podiel u Boha. Pracujte spo-
lu jedni pre druhych, bojujte spolu, bezte spolu, trpte spolu, spite a
bdejte spolu ako Bozi spravcovia, jeho prisediaci a sluhovia. Usilujte sa
pacit’ sa tomu, pre ktor¢ho bojujete a od ktor¢ho dostavate odmenu.
Nech nikoho z vas neobvinia ako dezertéra. VAS krst nech je Stitom,
viera helmou, laska kopijou, trpezlivost’ brnenim (6, 1 — 2). '®

Ked to zhrnieme, moézeme si v Ignacovych listoch vSimnuat’ akysi
druh trvalej a plodnej dialektiky medzi dvomi charakteristickymi aspek-
tmi krestanského Zivota — hierarchickou Struktarou cirkevného spolo-
censtva na jednej strane a zakladnou jednotou, ktord spaja medzi sebou
navzajom vSetkych veriacich v Kristovi, na strane druhej. Tieto roly si
nemoOzu odporovat’. Naopak, vytrvali vnuatorni jednotu spolocenstva
veriacich 1 jednotu s pastiermi opakovane zdoraziuju velavravné obrazy
a analogie: lyra, struny, intonacia, koncert, symfonia. Zrejmé pritom je,
ze biskupi, knazi a diakoni maja pri budovani spolo¢enstva osobitnu
zodpovednost’. Plati to predovsetkym pre pozvanie k laske a k jednote:
,Bud’te jedno®, pise Igndc MagnézijCanom, pricom pripomina JeZiSovu
velknazskt modlitbu pri Poslednej vecerti, ,,jedna upenliva prosba, jedna
mysel’, jedna nadej v laske... Ponahlajte sa vSetci k JeZiSovi Kristovi —
jedinému BoZiemu chramu, jedinému oltaru. On je jeden, pochédza od
jediného Otca, je s nim jedno a do jednoty s nim sa vratil (7, 1 —2).*

'8 Vsetci nech si ctia diakonov podobne ako Jezisa Krista, ako aj biskupa, ktory je

obrazom Otca, a star§ich ako BoZi senat a zbor apostolov. Porov.: IGNAC
ANTIOCHIJSKY:: List Tralliancanom. In. Liturgia hodin podla rimskeho obradu.
Vatikan : 1992, s. 319.
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Ignac ako prvy v krestanskej literatire pripisuje Cirkvi privlastok
,katolicka®, ¢ize ,,vSeobecna®. , Kde je Jezi§ Kristus,” tvrdi, ,tam je
Cirkev katolicka* (Smyrnanom 8, 2). A prave v sluzbe jednoty Katolic-
kej cirkvi zastava krestanskd komunita v Rime isty druh primatu v las-
ke. ,,Cirkev v Rime je hodnd Boha, je ctihodnd, pravom sa nazyva
blazenou... Bdie s dobro¢innou laskou podl'a Kristovho zakona a meno
ma od Otca® (Rimanom, prolog).”” Ako vidiet, Ignac je naozaj ,udite-
Fom jednoty“*’: jednoty Boha a jednoty Krista — navzdory rozliénym
herézam, ktoré sa zac¢inali Sirit’ a oddel'ovali ¢loveka a Boha v Kristovi —
,jednoty Cirkvi, jednoty veriacich vo viere a v laske, nad ktoré niet nic
vznesenejSie* (Smyrnanom 6, 1). Skratka, Ignacov ,realizmus® pozyva
niekdajsich 1 su€asnych veriacich, nas vSetkych, k postupnému pripodo-
bneniu sa Kristovi (k jednote s nim, Zivotu v niom) a k oddanosti jeho
Cirkvi (k jednote s biskupom, k vel'kodusnej sluzbe spolocenstvu a sve-
tu). Treba dospiet’ k syntéze medzi spoloCenstvom Cirkvi v jej vlastnom
vnutri a poslanim ohlasovat’ evanjelium inym, az kym prostrednictvom
jednej dimenzie prehovori ta druhd a veriaci budu stale viac ,,ovladani
onym nerozdelenym duchom, ktorym je sam Jezi§ Kristus* (Magnézij-
c¢anom 15). Vyprosujic od Péna tato ,,milost’ jednoty* a v presvedcent,
ze bdiem nad laskou celej Cirkvi (porov. Rimanom, proldg), obraciam
sa na vas s tym istym Zelanim, ktorym Ignac zakoncil svoj list krest’a-
nom v Trallii: ,,Milujte jeden druhého s nerozdelenym srdcom. Moj
duch sa ponuka na obetu za vas, nielen teraz, ale aj ked’ pride k Bohu...
V Kristovi vas moZu najst’ bez poskvrny (13). Modlime sa, aby nam Pan
pomohol dosiahnut’ tuto jednotu a aby nas nakoniec nasiel nepoSkvrne-
nych, lebo je laskou, ktora o¢istuje duse.“’

19. 4. 2007 st Benedekt XVI. vybral sv. Klementa Alexandrijského,
ktory sa narodil priblizne v polovici druhého storoc¢ia v Aténach, odkial
pochadzal jeho vel’ky zaujem o filozofiu. Stal sa tak jednym z priekop-
nikov dialogu medzi vierou a rozumom v krestanskej tradicii. UZ v mla-

¥ Ecclesia, quae praesidet ion loco regionis Romanorum..., digne-casta et caritatis
praesidens. Porov.: SPIRKO, I.: Patrolégia. Presov : 1995, s. 28.

,Usilujte sa teda slavit’ jednu eucharistiu. Ved je len jedno telo nasho Péana Jezisa
Krista a jeden kalich, ktory nas zjednocuje v jeho krvi, jeden oltar, ako je len jeden
biskup so star§imi a diakonmi, mojimi spolusluzobnikmi“. Porov.: IGNAC
ANTIOCHIISKY: List Filadelfcanom. In. Liturgia hodin podla rimskeho obradu.
Vatikan : 1992, s. 327.

21 http://www.tkkbs.sk/view.php?cisloclanku=20070314036 (15. 4. 2007).
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dosti sa prestahoval do Alexandrie, symbolického mesta tohto plodného
stretnutia rozlicnych kultur, typického pre helenizmus. Stal sa tam Pan-
tenovym Ziakom a neskor knazom. Pocas prenasledovania v rokoch 202
— 203 Alexandriu opustil a utiekol do Cézarey v Kapadocii, kde zomrel
okolo roku 215.

Benedikt XVI. vyzdvihol zo zachovanych diel Klementa Alexan-
drijského tri s gréckymi nazvami: Protrettico (lat. Protrepticus), Peda-
gogo (lat. Paedagogus) a Stromati (lat. Stromata).® Vidi v nich
nezamernu trilogiu, vhodnu na G€inné sprevadzanie krestana v duchov-
nom dozrievani. Protrettico znamena povzbudenie a podl'a Benedikta
XVI. ide o povzbudenie Jezisa Krista, ktory pobada 'udi, aby sa rozhod-
Ii prijat’ cestu k Pravde. Potom nastupuje Pedagogo, Cize ucitel, pre
tych, ktori sa krstom uz stali Bozimi detmi. A napokon sa ten isty Kris-
tus prejavuje ako Didascalo, majster, ktory pontka eSte hlbsiu nauku. Ta
je zhromazdena v diele Stromati, ¢o po grécky znamena tapety. Prof.
Spirko preklada grécke slovo stromateis terminom koberce.” Ide o ne-
systémovu zbierku rozliénych tém, o ktorych Klement vyucoval.

,Vo svojom celku klementinska katechéza sprevadza katechumena
1 pokrsteného krok za krokom, aby na dvoch perutiach viery a rozumu
dosiahli osobné poznanie Pravdy, ktorou je Jezi§ Kristus, Bozie Slovo.
Iba toto poznanie osoby, ktora je pravdou, je prava gnoza, Co v gréctine
vyjadruje poznanie, chapavost. Je stavbou, ktora vybudoval rozum na
podnet nadprirodzen¢ho principu. Viera tvori pravu filozofiu, ¢ize prava
konverziu na ceste, na ktorti sa oplati v Zivote vydat. Prava gnoza je
teda rastom vo viere, ktoru Jezi§ Kristus vzbudzuje v dusi zjednotene;j
s nim.“

V tomto duchu Klement rozliSuje dva stupne krestanského zivota.
Na prvom stoja veriaci krestania, prezivajici vSeobecnu vieru, avSak
stale otvorenll obzorom svitosti. Na druhom stupni s tzv. gnostici,
ktori uz vedu Zivot duchovnej dokonalosti. Krestan ma teda vychadzat
zo vSeobecného zakladu viery, na ceste hl'adania sa ma dat’ viest’ Kris-
tom, a tak dosiahnut’ poznanie Pravdy a pravd, ktoré tvoria obsah viery.

,,Také poznanie, hovori nam Klement, sa stava v dusi Zivou skutoc-
nostou: nie je iba tedriou, ale je Zivotnou silou, je jednotou premienaji-
cej lasky. Poznanie Krista nie je len nazor, ale je to laska, ktord otvara

2 Porov.: SPIRKO, J.: Patroldgia. Presov : 1995, s. 60.
# Porov.: SPIRKO, J.: Patroldgia. Presov : 1995, s. 60.
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oCi, premiena ¢loveka a vytvara spoloCenstvo s Logosom, s BoZim Slo-
vom, ktoré je pravda a Zivot. V tomto spolocCenstve, ktoré¢ je dokonalym
poznanim a laskou, dokonaly krestan dosahuje kontempléciu, zjednote-
nie sa s Bohom.*

Klement si tak osvojuje nauku, podl'a ktorej poslednym cielom ¢lo-
veka je stat’ sa podobnym Bohu. Sme stvoreni na jeho obraz a podobu a
stavat’ sa mu podobnymi moézeme prave vdaka spolo¢nej podstate
s nim, ktort kazdy Clovek dostal v momente stvorenia. ,,Vd’aka ktorému
je — uZz pre seba samého — BoZim obrazom. Tak4 spolo¢na podstata nas
uschopniuje spoznavat’ Bozie skutoCnosti, ku ktorym sa ¢lovek priklana
predovSetkym vd’aka viere. Skrze vieru zitd, skrze praktizovanie ¢nosti
moZe rast’ aZz do kontemplacie Boha. Klement tak na ceste dokonalosti
prisudzuje moralnemu aspektu takt istd dolezitost’, ak(l aspektu rozu-
movému. Oba suvisia, pretoZze nemozno poznavat’ bez prezivania a ne-
mozno Zit' bez poznavania. Pripodobnovanie sa Bohu a jeho kontem-
plovanie nemodZzu byt dosiahnuté iba samotnym rozumovym poznava-
nim: na dosiahnutie tohto ciel’a je nevyhnutny Zivot podl'a Logosu, Zivot
podl'a pravdy. A nasledne, dobré diela musia sprevadzat’ rozumové po-
znanie tak, ako tiel sprevadza telo.*

Pravého gnostika ozdobuju podla Klementa Alexandrijského dve
hlavné ¢nosti: sloboda od Ziadostivosti (gr. apdtheia) a laska ako prava
vasen, ktord upeviiuje osobnu jednotu s Bohom. Laska darava dokonaly
pokoj a uschopiiuje gnostika podstupovat’ i najt’azsie obete. Eticky ideal
antickej filozofie — oslobodenie sa od vasni — teda Klement predefinoval
a nahradil laskou v neprestajnom procese pripodobiiovania sa Bohu.
Tymto spdésobom vytvoril druhu velku prilezZitost’ na dialog medzi kres-
tanskou zvestou a gréckou filozofiou, v ktorej pred nim neuspel
v Aeropagu sv. Pavol. Klement tento dialdg podl'a Benedikta XVI. zno-
vu otvoril a zdokonalil ho na najvy$Som stupni gréckej filozofickej tra-
dicie.

,,Ako napisal moj cteny predchodca Jan Pavol II. v encyklike Fides
et ratio, Alexandrij¢an prichadza az k interpretacii filozofie ako tvodne;j
inStruktaze do krestanskej viery (n. 38). A naozaj, Klement dospel az k
tvrdeniu, Ze Boh dal filozofiu Grékom ako im vlastny zakon (Strom. 6,
8, 67, 1). Grécka filozoficka tradicia je pre neho takmer rovna zdkonu
daného Zidom a predstavuje priestor zjavenia. Ide o dva pramienky,
ktoré napokon prichaddzaju k tomu istému Logosu. Tak Klement jasne
oznacuje cestu toho, kto sa usiluje dat’ za pravdu svojej vlastnej viere
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v JeziSa Krista. M6ze teda sluzit’ ako priklad pre krestanov, ketechétov
a teologov naSich c¢ias, ktorym Jan Pavol II. v spomenutej encyklike
pripomina, aby viac brali do uvahy metafyzicky rozmer pravdy, a tak
vstupovali do takého potrebného kritického dialogu so stiCasnym filozo-
fickym zmysSlanim.” Katechézu o Klementovi Alexandrijskom Svity
Otec uzavrel jeho ,,modlitbou ku Kristovi Logosu®, ktorou zakoncil
svoje dielo Pedagogo:

,Prejav priazen svojim detom, daj nam Zit' v tvojom pokoji, aby
sme sa premiestiiovali do tvojho mesta, aby sme prechadzali cez viny
hriechu a nedali sa nimi pohltit, aby nas Svity Duch a neopisatel'na
Mudrost’ unasali do pokoja: nas, ktori den 1 noc, az do posledneho dna
spievame piesen vdaky jedinému Otcovi, ... Synovi ucitel'ovi a majstro-
vi, spolu so Svitym Duchom. Amen! (Ped. 3, 12, 101).“** Najvi¢sou
Klementovou snahou bolo uviest’ do harménie vieru a filozofiu.” Podl'a
Klementa Alexandrijského grécka filozofia vyjadruje spasne konanie
BozZej prozretelnosti, je prvou zmluvou, ktora Boh uzatvoril s Grékmi.
Logos bol uz pritomnym v Zidovstve, v gréckej filozofii a poézii a
v nabozenstvach Indie (Stromata, Logos Protreptikos).*®

PaedDr. Monika Slodickova
Katedra praktickej teologie
Gréckokatolicka teologicka fakulta PU v Presove

monika.slodickova@centrum.sk

* http://www.tkkbs.sk/view.php?cisloclanku=20070419002 (18. 4. 2007).

2 Porov.: SPIRKO, J.: Patrologia. PreSov : 1995, s. 61.

% Porov.: SLODICKA, A.: Theologia fundamentalis de religione christiana. Presov :
2006, s. 83.
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Recenzia
Cyrilské a latinské pamiatky v byzantsko-
slovanskom obradovom prostredi na Slovensku

Vydal: Slavisticky Gistav Jana Stanislava SAV
a Slovensky komitét slavistov 2007
Editor: Doc. PhDr. Peter Zetiuch, PhD.
Recenzenti: Prof. PhDr. Jan Dorul’a, DrSc.
Prof. ThDr. Peter Sturak, PhD.
ISBN: 978-80-968971-7-9
Stran: 231

Slavisticky ustav Jana Stanislava SAV v spolupraci s Papezskym
vychodnym tstavom v Rime a Centrom spirituality Vychod-Zapad M.
Lacka v KoSiciach sa vo svojom vedecko-vyskumnom programe podu-
jal na chvalyhodnu a zasluzna pracu. V ramci rieSenia grantového pro-
jektu VEGA sa badatel'sky kolektiv pod vedenim doc. PhDr. Petra
Zetiucha, PhD., riaditel'a spomenutého ustavu zameral na komplexny
jazykovy, historicky a etnicko-konfesionalny vyskum pisomnych pa-
miatok byzantskej obradovej tradicie na uzemi dneSné¢ho Slovenska.
Ako ovocie tejto prace vznikol zbornik vedeckych Stadii, ktory
v obmedzenom naklade (300 ks) prichddza k odborne zdatnému reci-
pientovi, ale zaujme aj SirSiu Citatel'ska verejnost’.

V uvodnej $tadii doc. Zefiuch objastiuje zamer ustavu — vykonat
komplexny terénny vyskum predmetnych literarnych pamiatok a podat’
ich vedeckl analyzu, vychadzajic pritom z neraz zlozZitych lingvistic-
kych, kulturologickych, ale aj historickych a etnicko-konfesionalnych
pomerov. Cielom rieSitel'ov projektu nebolo spracovat’ Specificky uzko
determinovany prehl’ad ¢i sumar jednotlivych pamiatok, ale prostrednic-
tvom Co najuplnejSicho osvetlenia vSetkych stuvislosti ohl'adom ich pro-
veniencie a vyskytu zvyraznit' vlastnu identitu nositelov tychto
pamiatok. Vyznamnu (tretiu) ¢ast’ svojej $tadie venuje P. Zetiuch pre-
hl'adu doteraz znamych prac autorov, venujlcich sa zberatel'skej ¢innos-
ti cyrilskych rukopisov predovSetkym v Mukacevskej eparchii. Pritom
osobitnl pozornost’ venuje Spisskym modlitbam, ktoré svedCia o akejsi
obradovej symbidze veriacich v neskorom stredoveku na Spisi
a nepriamo potvrdzuji pritomnost’ zjednotenych katolikov vychodného
obradu eSte pred UZzhorodskou uniou (1646) v niektorych spiSskych



THEOLOGOS 1/2007 195

farnostiach. Sucast'ou procesu skiimania cyrilskych a latinskych pamia-
tok byzantskej tradicie je aj ich komplexny archivny vyskum.
Z citované¢ho udaja Studie: ,,V sucasnosti sa v Slavistickom Ustave Jana
Stanislava SAV v elektronickej forme alebo vo forme xerokdpii ucho-
vava viac ako 150 jednotiek cyrilskych a latinskych pamiatok, ktoré boli
ziskané pocas terénnych vyskumov na vychodnom Slovensku v rokoch
2000, 2001 a2003...“' je zrejmé, Ze riesitel'sky kolektiv tstavu tymto
vyskumom vykonal zasluzné a priekopnicke dielo.

Prof. Cyril Vasil, cirkevny pravnik a historik, sa vo svojom pri-
spevku venuje teologicko-asketickému dielu Jozefa de Camillisa
s ndzvom BoZi Zivot znovuobjaveny medzi hranicami univerza a nicoty
(original diela je v talian€ine). V nacrtnutom Zivotopise vzdelaného
a rozhladeného De Camillisa autor pravom poklada za vyznamnua pos-
tavu pounijného cirkevného Zivota v Mukacevskej eparchii. Pri obsaho-
vej 1 formalnej analyze predmetného diela autor konStatuje, ze: ,,De
Camillis predstavuje cely text ako rozhovor duse s Bohom, aj ked’ pri
nom odbocuje, pouziva obrazy, metafory, priklady a mnozstvo citacii od
inych autorov, ktorymi zatazuje svoje texty.> Je len $koda, Ze dielo
prezentujiice De Camillisov pohl'ad na usilie o krestanskti dokonalost’
napriek svojej dolezitosti nepreniklo k §irSim vrstvam a ostalo takmer
zabudnuté.

V d’alSom prispevku Svorad Zavarsky porovnal dva latinsky napi-
san¢ texty k problematike UZhorodskej Uinie. Autorom prvého je Martin
Sentivani, profesor Trnavskej univerzity, ktory sa pokusil reflektovat’ aj
otazku vychodnej cirkvi a jej miesta v Uhorsku. Jeho spis z roku 1703 je
dobovou vypovedou latinského teoldga na zlozité interkonfesionalne
pomery v Sedmohradsku. Autorom druhého spisu je mukacevsky biskup
Michal M. OlSavsky, odchovanec Trnavskej univerzity. Aj ked’ sa obi-
dva texty navzdjom podmieniuji, v podstatnom sa lisia. OlSavsky nepo-
nima princip jednoty Cirkvi zdoraziovanim prvenstva rimskej cirkvi,
ale buduje pojem jednoty na pavlovskej teologii podl'a obrazu Krista —
hlavy a tdov. Autor svojim prispevkom vytvoril predpoklady pre po-
drobnejsie Stidium obidvoch textov, ¢im sa v budicnosti moze lepSie

' Zetuch, P.. Wyskum cyrilskjch alatinskych pamiatok byzantskej tradicie
z vychodného Slovenska, s. 34-35.

Vasil, C.: Malo znamy taliansky spis mukacevského biskupa Jozefa de Camillisa, s.
54.
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osvetlit' chapanie vziajomného dialoégu medzi latinskou a byzantskou
cirkvou v danom case.

Kosicky historik a archivar doc. Peter Zubko v d’alSom prispevku
vyselektoval a kratko charakterizoval pramene tykajuce sa vychodnej
cirkvi, ktoré sa nachadzaju v Arcibiskupskom archive v KoSiciach. Ko-
Sicke biskupstvo vzniklo v roku 1804 a zachované spisy v jeho archive
tvoria cenny material pre poznanie medziobradovych vztahov na spo-
lo¢nom tizemi koSickej (latinskej) diecézy a gréckokatolickych eparchii.

Problematikou zberu a uchovavania doteraz vydanych i nevydanych
cyrilskych a latinskych pamiatok na zemi Slovenska sa zaobera Angela
Skovierova. Celkova sumarizacia tychto pamiatok v prispevku je nut-
nym predpokladom nie len pre ich zachovanie, ale naymi pre ich d’alsi
vedecky vyskum a naslednt prezentaciu SirSej verejnosti.

Podrobnému vyskumu liturgického spevu v Gréckokatolickej cirkvi
na Slovensku sa venuje Simon Marin¢ak. Vo svojej §tudii poukézal na
problémy s tlaCou liturgickych knih pre vychodny obrad, ¢o viedlo
vzdelanejSich kantorov k ich prepisovaniu. Tym sa s€asti zachovali cen-
né poznatky o vyvoji liturgického spevu a jeho Grovni v prostredi Mu-
kacevskej a neskor PreSovskej eparchie. Treba ocenit’ autorov kriticky
pohl'ad na nedocenenie vyznamu liturgickej hudby v si¢asnom nabo-
Zzenskom prejave ako aj prezentovany ndvrh rieSenia na zvyraznenie
krasy byzantskej liturgie prostrednictvom harmonického spevu.

Ako predseda Spolku sv. Cyrila a Metoda som sa so zvySenym
oCakavanim zacital do najdlhSej Stadie zbornika (42 s.), ktoru pod na-
zvom Obradove spory medzi byzantskou a latinskou misiou na Velkej
Morave publikoval Andrej Skoviera. Potrebu takto erudovane spracova-
nej nastolenej problematiky, pochadzajicej z pera mladého ekleziologa
sme uz davno pocitovali. Autor na zaklade odbornej literatury
a poznania byzantskej obradovej tradicie rieSi zdkladné pastoracné a
dogmatické spory jestvujice v tom Case na Velke; Morave, ako jazyk
v bohosluzbach, otazku Filioque, primat rimskeho biskupa, nezakonité
manzelstvéa a d’alsie. Stidia je krokom vpred pri doteraz ¢asto prezento-
vanej jednostrannej interpretdcii neraz zlozitych okolnosti v hl'adani
pravdy a dokazovani pravovernosti sv. KonStantina a Metoda.

Aj d’alSie prispevky od Davida Panczu, Jaroslava Coranica, Tomasa
Majdu, Katariny Zefiuchovej a Antona Semesa dopiiaju kolorit pozna-
nia histérie gréckokatolikov a ich vlastnej kultury v zlozitych spolocen-
sko-politickych stvislostiach. Zbornik je zostaveny graficky prehl’adne.
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K celkovej hodnote prispevkov prispelo aj niekol’ko fotografii dobovych
liturgickych a kniznych pamiatok.

Zaverom mozno len pod’akovat’ Slavistickému Ustavu Jana Stani-
slava za =zasluzne¢ dielo, ktorym vydany zbornik nepochybne je,
a odporucat’ ho zdujemcom o cirkevnu historiu a tiez Studentom na teo-
logickych fakultach.

ThDr. Michal Hospodar, PhD.
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