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Zazrak v krest’anstve

Andrej Slodicka

Annotation: Miracle comes from the Latin word miraculum meaning 'something
wonderful', and the Greek word terata which literally means "wonders". In the Bible
several words are used: -Miracle: Observers knew they had seen or heard something out
of the ordinary, something that may help them or in its greatness could even be
threatening to them.- Wonders: Refers to the response the miracles evoked in the
observers, a response of astonishment or fear. - Sign: This word stresses that aspect of
miracles which draws attention to the significance of the event. Signs point to or reveal
something else. The 7 miracles of the gospel of Johnare called "miraculous signs", also
Peter in Acts 2:22. - Also they are called marvelous things, prodigy, portent, marvel,
supernatural occurrence, supernatural event, mighty works (Heb. 2:4, Isa 29: 14; Ps
105:5, Ps 78:12).

Key words: miracle, God, Bible, fundamental theology; apologetics

1 ZAZRAK VO SVATOM PiSME

Svité pismo pouziva na opisanie diela Zivého Boha v prirode a
v dejinadch niekolko hebrejskych, aramejskych a gréckych terminov.
Tieto terminy sa prekladaja ako zazraky, divy, znamenia, mocné skutky.
Hebrejské slovo mopet sa preklada ako zazrak (Ex 7, 9; 7 78, 43; Dt 4,
34) a ako znamenie (Ex 7, 3). Vynimoc¢nd, obdivuhodnd Bozia ¢innost’
sa vyjadruje v hebrejcine slovom, ktoré je odvodené od korena p/ (lisit’
sa). Je to zvlast priCastie niplaot (Ex 15, 11; Joz 3, 5), aramejské tema
(Dn 4, 2n.; 6, 27) a grécke teras (Sk 4, 30; Rim 15, 19). VSemohuca,
silna Bozie &innost’ sa vyjadruje hebrejskym gebura (Z 106, 2; 145, 4) a
gréckym dynamis (Mt 11, 20; Gal 3, 5). Na zmysluplnu a vyznamnu
Boziu ¢innost’ sa v hebrej¢ine pouziva slovo of (Neh 9, 10), aramejsky
at (Dan 4, 2n.) a grécky semeion (Jn 2, 11; 3, 2; Sk §, 6).

Je potrebné si uvedomit’, ze Pismo jasne nerozliSuje medzi BoZou
trvalou a zvrchovanou prozretelnostou a Bozimi zvlaStnymi cinmi.
Viera v zazraky je v kontexte svetového nazoru, ktory sa pozerd na celé
stvorenie tak, Zze je zavislé na trvalom Bozom pdsobeni. Vsetky tri
aspekty Bozieho posobenia - zazrak, moc, zvest’ - st pritomné nielen vo
zvlastnych Bozich ¢inoch, ale aj v celom stvorenom poriadku (Rim 1,
20).
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Ked’ zalmista velebi sldvne Panove skutky, prechadza od velebenia
stvorenia priamo k vyslobodeniu z Egypta (Z 135). U Joba (Job 5, 9n.;
9, 9n.) sa niplaot vztahuje na to, o mozno povazovat’ za prirodzené
udalosti (porov.: 1z 8, 18; Ez 12, 6). Ked Biblia hovori o mocnych
Bozich skutkoch, neda sa predpokladat’, ze by sa oddel'ovali od normal-
nych procesoch v prirode, lebo vsetky udalosti si dosledkom pdsobenia
Bozej vSemohticnosti. Panove skutky sa odlisuju od l'udskych skutkov,
dokazuju Boziu inakost’ a su podivuhodnejSie ako skutky faloSnych
bohov.

Jan Pavol II., Bozi sluzobnik, priniesol v roku 2003 katechézu na
prvu Cast’ 135 zalmu: ,, Text odhal'uje husta sériu nardzok na iné biblické
state a atmosféra, ktora ho zahfia, akoby bola velkono¢na atmosféra.
Nie nadarmo spojila zidovska tradicia nd$ a nasledujici zalm 136 a
pokladaé ich spoloc¢ne za ,,velky Hallel*, to jest za slavnostnu a sviatocnu
chvalu, ktora stapa k Panovi z prileZitosti Velkej noci. Zalm mé totiz
silny vztah k exodu tym, Ze sa zmietiuje o egyptskych ,ranach® a
spominanim vstupu do zaslibenej zeme. Ale sledujme teraz postupné
etapy, ktoré zalm 135 odhaluje v slede prvych dvanastich verSov: je to
uvaha, ktor chceme pretvorit’ na modlitbu.

V uvode sa stretavame s charakteristickou vyzvou na chvalu,
typickym prvkom hymnov, ktoré sa v zaltari obracaji na Pana. Vyzva
na spev aleluja je adresovana ,,Panovym sluzobnikom® (porov. v. 1),
ktori su v hebrejskom originali predstaveni ako ,,vztyceni* v chramo-
vom svéitom priestore (porov. v. 2), ¢ize v ritudlnom postoji modlitby
(porov. Z 134, 1-2). Do chvaly st zapojeni predovietkym sluzobnici
kultu, knazi a leviti, ktori ziji a pracuji ,,v nadvoriach domu nasho
Pana“ (porov. Z 135, 2). No k tymto Panovym sluzobnikom sa pripajaju
vSetci veriaci. Hned’ na to totiz je zmienka o vyvoleni celého Izraela,
aby bol spojencom a svedkom Panovej lasky: ,,Pan si vyvolil Jakuba,
Izraela za svoje vlastnictvo® (v. 4). V tejto perspektive sa oslavuju dve
zékladné Bozie vlastnosti: On je ,,dobry* a ,,[ibezny*. Puto medzi nami
a Panom, je poznacené laskou, dovernostou a radostnou naklonnost’ou.
Zalmista po pozvani na chvélu pokracuje slavnostnym vyznanim viery,
ktoré¢ sa zacina typickym vyrazom ,ja viem*, ¢o znamend uzndvam,
verim (porov. v. 5). Dva ¢lanky viery vyhlasuje sélista v mene vSetkého
Pudu spojeného na liturgickom zhromazdeni. Predovsetkym velebi Bo-
zie posobenie v celom vesmire: On je par excellence Panom vesmiru:
,,Cokol'vek Pan chce, urobi na nebi i na zemi* (v. 6). Vladne dokonca
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nad moriami a priepastami, ktoré si symbolom chaosu, negativnych
energii, obmedzenosti a ni¢oty. A opét je to Pan, ¢o vytvara oblaky,
blesky, dazd’ a zo svojich ,.komor* vypusta vetry (porov. 7). Staroveky
¢lovek na Blizkom vychode si totiz predstavoval, ze klimatické javy
boli uchovavané v primeranych nadrziach podobnych nebeskym skrin-
kam, do ktorych Boh siaha, aby ich potom rozsieval po zemi. Druha
zlozka vyznania viery sa tyka dejin spasy. Boh stvoritel’ je uznavany ako
Pan vykupitel a pripomina zékladné udalosti vyslobodenia Izraela
z egyptského otroctva. Zalmista predovietkym cituje ,,ranu® prvorode-
nych (porov. Ex 12, 29-30), ktora zahfna vsetky ,,znamenia a zazraky*,
ktoré vykonal Boh osloboditel’ pocas epopeje Exodu (porov. Z 135, 8-
9). Ihned’ nato pamitou prebehni ohromujlce vitazstva, ktoré Izraelu
umoznili prekonat’ tazkosti a prekazky, s ktorymi sa stretol na svojej
ceste (porov. v. 10-11). A napokon sa rysuje na horizonte zaslibena
krajina, ktort Izrael prijima od Pana ,,do dedi¢stva“ (porov. v. 13). Vset-
ky tieto znamenia zmluvy, ktoré budu SirSie vyzndvané v nasledujucom
zalme 136, potvrdzuju zékladnu pravdu, vyhlaseni v prvom prikazani
desatora. Boh je len jeden a je osobou, ktord kona a hovori, miluje a
zachranuje: ,,Velky je Pan, nas Boh je nad vSetkymi bohmi* (v. 5;
porov. Ex 20, 2-3; Z 95, 3).

Po stopach tohto vyznania viery aj my pozdvihnime k Bohu naSu
chvalu. Papez svity Klement Rimsky vo svojom Liste Korintanom sa
obracia k nam s touto vyzvou: ,,Pozorne hl'adme na Otca a Stvoritela
celého sveta a silno prilipnime k jeho velkolepym a prehojnym darom
pokoja a ostatnych dobrodeni. Uvazujme o fiom v duchu a o¢ami duse
hl'adme na jeho velkorysu volu. Sledujme, aky velmi dobry je ku
kazdému svojmu stvoreniu. Nebesia, ktoré sa pohli pod jeho vedenim,
podriad’'uju sa mu v pokoji. Aj deii a noc konaju beh, ktory im on urcil a
navzajom si neprekdzaju. Slnko, mesiac a chory hviezd jednotne a bez
chyby podra jeho prikazu krizia po dréahach, ktoré im vyznadil. Urodna
zem prinasa vo svojom c¢ase podla jeho vole dostatok pokrmu pre I'udi,
zvieratd a vSetko, o na nej Zije, a nezavaha, ani ni¢ nezmeni na tom, ¢o
on nariadil“ (19, 2-20, 4: I Padri Apostolici, Roma 1984, pp. 62-63).
Klement I. zakoncuje pozndmkou: ,,Aby sa to vSetko dialo v pokoji a
jednote, to nariadil velky Stvoritel a Pan vSetkého, ktory dobre robi
vsetkym, nadovSetko vSak nam, Co sa utieckame k jeho milosrdenstvu
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skrze nasho Pana, JeziSa Krista, ktorému nech je slava a veleba na veky
vekov. Amen.*!

Objav pri¢innych vztahov medzi réznymi egyptskymi ranami,
opakované zastavenie Jordanu, rastica znalost’ psychosomatiky, nemd-
zu popriet, Zze vyslobodenie z Egypta, prichod do Kanaanu a Kristove
uzdravovania boli mocnymi Bozimi skutkami. Nemennost’ Boha nie je
neosobnou silou, ale je to Bozia vernost’. Zazraky su udalosti, ktoré dra-
maticky ukazuji zivl, osobnu podstatu Boha, ktory posobi v dejinach
nie ako osud, ale ako Vykupitel’, ktory zachranuje a vedie svoj 'ud. Hoci
napr. egyptské rany alebo iné zazraky mézeme zaradit' do normalne;j
schémy prirodnych udalosti, predsa ich Pan Boh alebo ich posol
predtym oznamuje (Joz 3, 7-13), alebo sa uskuto¢iiuju na poslov rozkaz
alebo modlitbu (Ex 4, 17; Nm 20, 8). Aj tento aspekt podciarkuje spo-
jitost’ medzi zazrakmi a zjavenim, medzi zazrakmi a Bozim stvoritel’-
skym slovom.

Jezi§ odmietol dat’ znamenie z nebies, odmictol konat' bezicelné
divy. Jednoduché schopnost’ konat’ také zazraky by ni¢ v takom pripade
nedokdzala. Zazraky konali aj l'udia, ktori sa postavili proti Bozim
umyslom (Dt 13, 2n.; Mt 7, 22; 24, 24; Zjv 13, 13n.; 16, 14; 19, 20).
Skuto¢ny, pravy zazrak sa zhoduje so skutoénym a pravym Bozim
zjavenim. Izrael mal odmietnut’ kazdého divotvorcu, ktory zapieral Pana
(Dt 13, 12n.).”

2 ZAZRAK VO FUNDAMENTALNEJ TEOLOGII

Fundamentalna teoldgia (niekedy sa pouzivalo pomenovanie apolo-
getika) je teologickou disciplinou, ktora sa zaobera skimanim znakov
vierohodnosti bozského poslania JeziSa z Nazaretu a ndboZznestva, ktoré
on zalozil. Svoj prameii mé v klasickej apologii Jezisa Krista alebo
v krestanskej apoldgii. Fundamentéalna teologia hladd a skiima rdzne
kritéria, motivy a znaky vierohodnosti zjavenia v Kristovi. Va¢$inou sa
tieto znaky stotoziiuju s dokazom z proroctva, zazraku a zmftvychvsta-

' JAN PAVOL I1.: Katechéza na vieobecnej audiencii 9. aprila 2003. In. http://bre-
viar.christ-net.sk/include/kat z135a.htm

2 Porov.: CRESSEY, H. M.: Zizraky. In. DOUGLAS, D. J.: Novy biblicky slovnik.
Praha : 1996, s. 1130-1131.



THEOLOGOS 2/2006 9

nia. Pre dne$ného ¢loveka tvori zazrak niekedy tazkost pre vieru.’
V apologetickej teologii zazrak tvoril zakladny kristologicky dokaz,
ktory poukazoval na bozské poslanie JeziSa z Nazaretu a mal dokazat’
jeho bozstvo. Na jeho podstatu sa pozeralo vo fyzickej transcendencii.’
Aj historia spasy v Biblii je spojena s neobycajnymi udalost’ami, ktoré
nazyvame zazraky.

Jezi§ konal zazraky. Budhovi boli pripisané zazraky az po jeho
smrti, lebo on sam tvrdil, Ze nema nijaku zdzracnt moc. Dnes sa zazrak
chape ako Bozi znak, v ktorom fyzicky prvok je nositelom zmyslu a
nadprirodzenej skutoCnosti. V JeziSovych zéazrakoch sa uskutociiuje
Bozie zjavenie a spritomfiuje sa Boh, ktory kona prirodzené a nadpri-
rodzené dobro. Zazraky su realizaciou ekonomie spasy. Zazraky v inych
nabozenstvach maji mnohokrat svetsky charakter, st Casto vykonavané
pre slavu a peniaze. Jezi$ vykonaval zazraky s najvac¢Sou 'ahkost'ou.

Apolénios z Tiany mal uzdravovat' ludi vo svétyni a v sanatériu
(zézraky pre peniaze), podobne aj cisar Vespazian a dokonca aj Moha-
med. Nie je isté, ¢i Budha a Mohamed konali zazraky mocou slova,
alebo boli vysledkom pouzitia tajomstiev mediciny. U JeziSa nevidime
neuspesné pokusy vykonania zazrakov. Jezi§ konal zazraky pomocou
slova alebo jednoduchého gesta bez pouzitia lekarskych ukonov a
magie. Ludia, ktori konali z4zraky v inych nébozenstvach, pouzivali
lekarske tkony alebo magiu vo forme komplikovaného obradu. JeziSove
zazraky realizuju historiu spasenia a robia ju vierohodnou, lebo v zaz-
rakoch kona Boh, je pritomny a prinasa spasenie.’

V teoldgii st rozliéné nazory, aky vyznam maja zdzraky vo Svitom
pisme. Jedna skupina teolégov chéapala zazraky ako znamenia pravosti
Panovych prorokov, apostolov a predovsetkym JeziSa Krista. Liberalni
teologovia donedavna poukazovali na ten isty charakter zdzrakov v Bib-

3 Porov.: RUSECKI, M.: Cud w chrzescijanstwie. Lublin : 1996, s. 10-14.

4 Porov.: RUSECKI, M.: Funkcje cudu. Sandomierz — Lublin, 1997, s. 5-7. Christus ad
suam divinam missionem probandam, multa historica et divina miracula patravit,
multaque edidit vaticinia (Kristus dokazal svoje bozské poslanie, ked’ konal mnoho
historickych a bozskych zazrakov a vyhlasil mnoho proroctiev). Historice certum,
theologice de fide. TANQUEREY, A.: Brevior synopsis theologiae dogmaticae. Paris
: 1931, s. 66.

> Porov.: ROSA, S.: Kristolégia. Bardejov : 2000, s. 44.

Porov.: RUSECKI, M: Wiarygodnos¢ chrzescijanstwa. In. RUSECKI, M. a kol.:

Teologia dla szkot srednich. Lublin : 1999, s. 618-619.
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lii a v rozpravaniach o pohanskych bozstvach. Dnes sa zdoraziiuje, ze
zazraky nie st len vonkaj$im potvrdenim zjavenia, ale aj jeho pod-
statnou Castou. Ich pravym dévodom bolo povzbudit’ vieru v spasitelny
Bozi zésah u tych, ktori veria.”

3 ZAZRAK AKO BOZI ZNAK V KRESTANSKOM
STAROVEKU

Dnes vo fundamentélnej teoldgii sa zazrak skor chape v kategdrii
znaku, menej ako pecat’ zjavenia. Jezi§ z Nazaretu sam zddvodioval
svoje mesiasske naroky pomocou biblického dokazu (Lk 4, 16; 7, 22;
24, 44; Mt 11, 2; 12, 18). Jezi§ vytvoril autoapoldgiu, ktord zdévodnila
jeho spasne poslanie. V prvotnych katechézach nachadzame fakt Kris-
tovho zmftvychvstania, naplnenie spasnych BozZich prislubov v JeziSo-
vej historii a JeziSove zazraky (Sk 2, 22-40; 10, 34-43; 13, 23-41). Uz
Petrove katechézy obsahuju zmienky o dokaze z JeziSovych zazrakov.
JeziSove zazraky st dovodom vierohodnosti jeho poslania. (Sk 2, 2; 10,
38).® Peter pouziva na oznacenie zazraku terminy ako dynameis (diela
Bozej moci, ktoré sa ukazuji v zdzracnej skutocnosti), terata (neobycaj-
né Ciny, ktoré vyvolavaju udiv) a semeia (znaky, v ktorych sa ukazuje
Bozie konanie a jeho pritomnost,, ktora prinaa spasu pre &loveka).’

" Porov.: CRESSEY, H. M.: Zdzraky. In. DOUGLAS, D. I.: Novy biblicky slovnik.
Praha : 1996, s. 1131-1132.

Inoovv tov amo Nalopel, wg eypioev avtov o Ogog mvevuatt ayiw Kol SOVOUEL, 0
OMABey €VEPYETOV Kol LWUEVOS TOVTOS TOVS KATAODVOGTEDVOUEVOVS DO TOV O10SOA0D,
o1t 0 Ogog v pet avtov. lesum a Nazareth, quomodo unxit eum Deus Spiritu Sancto
et virtute, qui pentransivit benefaciendo et sanando omnes oppressos a Diabolo,
quoniam Deus erat cum illo (Sk 10, 38 — ,,Ako Boh pomazal JeziSa z Nazareta
Svdtym Duchom a mocou a on chodil, dobre robil a wuzdravoval vsetkych
posadnutych diablom, lebo Boh bol s nim*).

Avdpeg lopaniitai, oxoveote tovg loyovs tovtovg Ineovv tov Nalapaiov, avipo.
amodederypevoy omo Tov Oeov €1G DUOS OVVUNEGL KOl TEPAGL KOl GHUEIOIS O0IC
emomnoey 01 avtov 0 Ocog ev peow vuwv kabwgs avtor owdaze. Viri, Israelitae, audite
verba haec: lesum Nazarenum, virum approbatum a Deo apud vos virtutibus et
prodigiis et signis, quae fecit per illum Deus in medio vestri, sicut ipsi scitis. (Sk 2,
22 - Muzovia, Izraeliti, pocujte tieto slova: Boh u vas potvrdil muza, JeziSa
Nazaretského, mocnymi ¢inmi, divmi a znameniami, ktoré ako sami viete, Boh skrze
neho medzi vami urobil).
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V Lukésovej verzii Peter pouzil eSte termin apodedeigmenos (lat. de-
monstrare, comprobare — potvrdeny). Zazraky s potom prostriedkom
zdovodnujucim bozské poslanie JeziSa. Apostol Peter spédja dokaz zo
zézraku s biblickym dokazom (Sk 2, 23; 2, 25n.) a s ddékazom zo
zmitvychvstania (Sk 2, 24). Jezi§ nie je len plnost'ou zjavenia, ale je aj
jeho svedkom. Zazrak nie je len apologetickym dokazom, ale aj skutoc-
nostou zjavenia, lebo on realizuje, aj aktualizuje historiu spasy. Jezis
interpretoval svoje zdzraky v kontexte prichodu Bozieho kral'ovstva, no
po jeho zmiftvychvstani ich apostoli vysvetlovali v kontexte kristolo-
gickej funkcie a motivacie. Len na pozadi celej ekondmie spasenia sa
zézrak stava v plnosti pochopeny a hodny viery ako spasny Bozi znak
(zézrak spojeny s Bozim zjavenim). Len taky zazrak ukazuje a zdo-
vodiyje, ze ukrizovany a zijuci Jezi§ kond a ukazuje svoju spasnu moc
v zazracnej udalosti. Zazraky podl'a Skutkov apostolov st teologickymi
skuto¢nost’ami, ktoré realizuju ekondmiu spasy a v jej perspektive plnia
funkcie zddvodiiovania, poukazujiic na vierohodnost’ spasneho zjavenia
Boha v JeziSovi Kristovi. Zazraky musia byt spojené s biblickymi
prislubmi a centralnymi udalostami svétej historie i s osobou JeziSa
Krista.

Apologéti v druhom storo¢i poukazuju na Krista, ktory prinasa
nielen plnost’ zjavenia, ale ktory je aj jeho velkym dékazom. V diskusii
so zidmi Otcovia pouzivaju biblicky dokaz, s pohanmi poukazuju na
bozsky povod krestanstva. Apologéti menej pouzivali dokaz zo zdzraku,
lebo aj pohania poukazovali na svoje zdzraky. Zazraky patria k inym
Bozim dielom, preto starokrest’anski spisovatelia ich opisuji v kontexte
spasneho Bozieho planu. Opisuji zazrak ako ¢in moci (lat. virtus operis)
a Bozej mudrosti. Bozsky Logos zosobtiuje tento skutok moci. Je to
moc, ktord spdsobuje stvorenie a spasu. Zazrak je znakom, ktory mani-
festuje Boziu pritomnost, ktory kona tu a teraz pre dobro cloveka.
Origenes hovori o trojrozmernom rozmere zazraku: vonkajsi (material-
ny), vnutorny (duchovny) a eschatologicky. Zazraky Starého zékona sa
interpretujii ako neobycajné empirické fenomény, ktoré zvestuji du-
chovné obsahy a predpovedaju spasu. Podl'a Gregora Nyského zazraky
su vstupom do vtelenia a zmftvychvstania JeziSa Krista. Zazraky maja
pedagogicku funkciu. Podla Hilara z Poitiers celé dejiny Starého zakona
aj so zazrakmi svedcia o bozskej vychove a priprave l'udstva na prijatie
zjavenia a spasenia v Kristovi. Zazracné Bozie Ciny oslobodzuju ¢love-
ka od fyzickych nesStasti a oznamuju duchovno-fyzické uzdravenia,
ktoré prinasa Bozi Mesias. Zazraky Jezisa zdovodiuju jeho bozstvo.
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Zazrak mal pre Augustina charakter znaku, nebol len psycholo-
gicko-nabozenskou skuto¢nostou, ale mal aj nabozensky vyznam. Pod-
l'a Augustina je potrebné pozerat’ na zazrak v perspektive viery a zjave-
nia i nabozenského kultu. Vo svojich dielach De vera religione (387-
391) a De utilitate (391-392) pred prijatim presbyteratu tvrdil sv.
Augustin, Ze len v prvotnej Cirkvi boli nevyhnutné zazraky. V tom case
tvrdil, Ze za jeho Cias uz neexistovali zdzraky. Boh umoznil zdzraky
vzhl'adom na slabost’ Cloveka. Krest'anovi silnému vo viere nie su po-
trebné zazraky. Augustin zdoraznoval zazrak prirody. Pohl'ad Augustina
sa zmenil, ked’ na hroboch mucenikov sa diali mnohé zazraky. Latinsky
citkevny Otec im pripisoval hodnotu zdovodiiovania vierohodnosti
krestanstva. Sv. Augustin tvrdil, Ze mnohost’ prirodzenych fenoménov
bola zakddovana do Specialnych zarodkov (lat. semina rationales), ktoré
sa vyvijaju podla vnutorného mechanizmu, ktory je podmienkou
vSetkych prirodzenych procesov prirody bez Specialnej intervencie
Boha. Okrem semina rationales existuju aj semina seminalia, ktoré
existuju pred semina rationales. Mdzeme konstatovat, ze Boh veci
stvoreného sveta disponoval tak, aby sa stali predmetom boZského
konania. Boh zazrakmi realizuje svoj spasny plan. Augustin zdorazioval
znakovy charakter zazraku. Skrze empiricka sféru zazrak privadza
k poznavaniu bozskej neviditenej skuto¢nosti."

Augustin chapal zazrak ako nezvycCajnu udalost’, ktord vyvolava
udiv, pretoze sa lisi od obycajného behu veci a nasledkom toho
vzbudzuje zdujem o nabozenské zalezitosti a sluzi ako znak Bozieho
posobenia vo svete. Sv. Gregor Velky zdoraznoval pedagogickt funkciu
zazraku. Toma$ Akvinsky chape zazrak ako fyzicky jav, ktory vo svoje
priéinnolslti prekracuje vSetky prirodné sily a vSetky prirodzené, prirodné
zékony.

4 PRVY VATIKANSKY KONCIL

Pre nas je dolezitd dogmaticka konstitacia Dei Filius z 24. aprila
1870. V druhom bode tretej kapitoly sa hovori o kritéridch vierohod-
nosti zjavenia. Koncil zdoraziuje: ,,Aby nasSa viera bola poslusnostou,

19 Porov.: RUSECKI, M.: Cud w chrzescijaristwie. Lublin : 1996, s. 14-53.
" Porov.: ROSA, S.: Kristolégia. Bardejov : 2000, s. 45.
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ktora sa zhoduje s rozumom (Rim 12, 1), chcel Boh spojit’ s vnutornou
pomocou Svitého Ducha vonkajsie dokazy svojho zjavenia, t. j. bozské
skuto€nosti, predovsetkym proroctva a zazraky, ktoré poukazuju na
vSemohucnost’ a nekonecnt Boziu mudrost™. Aj zdzraky st pre vset-
kych ludi znakmi Bozieho zjavenia. Prvy vatikansky koncil poukazal na
to, ze Bozie zjavenie sa stava vierohodnym vdaka vonkaj$im znakom.
Na zéklade zazrakov sa da zddvodnit’ bozsky povod krest'anského
nabozenstva. Zazrak je znak, ktory sa da empiricky overit. Koncil hovo-
ri 0 moznosti zazraku, jeho pritomnosti v krestanstve, jeho rozpoznani a
o jeho funkcii zdévodiiovania. Zazrak je bozskou skuto¢nostou. 2

5 ZNAKOVO-SYMBOLICKA KONCEPCIA ZAZRAKU

5.1 Zazrak v kontexte zjavenia

Zazrak je kritérium zjavenia.”’ Na zazrak mame pozerat’ v kontexte
zjavenia. Zazrak je Bozi znak, ktory sa uskutocnil v historii (ma spéasne
ciele) a mé charakter Bozieho zjavenia. V krestanskom nabozenstve sa
pozeralo na zazrak v perspektive Bozieho zjavenia. Zazrak sa chapal
ako vonkajSia skutocnost’ zjavenia, a potom by mala plnit' funkciu
zdovodiovania. Dnes fundamentilna teologia zdoraznuje, ze Bozie
zjavenie je ukazanie sa Boha v JeziSovi Kristovi a jeho spasne konanie
v l'udskej historii (personalistické a historickospasne kategorie). Formy
zjavenia su v bozskom konani, teofaniach a slove, ktoré su so sebou
spojené. Zazrak je Bozim cCinom, je formou zjavenia a je vnutorne a
bezprostredne spojeny s Bozim slovom. Zazrak nielen potvrdzuje BozZie
zjavenie zvonka, ale umiestiiuje sa do vnutra Bozieho zjavenia. Zazrak
je jedna z foriem realizicie zjavenia, lebo aj on je epifaniou Boha.
V kontexte zazrakov JeziSa sa nachadza formula zjavenia (gr. Ego eimi
—ja som).

Tu sa zdoraznuje, ze v zazraku kona a zjavuje sa Boh. R. Guardini
nazyval zézrak epifiniou Boha. Skrze zazrak sa Boh spritomiuje
v historii. Boh vychédza zo svojho mlcania, zjavuje sa osobitne Clove-

2 Porov.: RUSECKI, M.: Cud w chrzescijaristwie. Lublin : 1996, s. 212- 225.
3 Porov.: ROSA, S.: Kristolégia. Bardejov : 2000, s. 49.
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kovi, slovom a ¢inom sa prihovara k nemu, aby vytvoril s nim osobitny
vztah. Zazrak ako Bozi znak je interpersonalnou skutocnost’ou. Epifania
Boha v zazraku nie je statickd, ale dynamické a spasna. Boh sa zjavuje
v zazraku nie pre informaciu, ale aby spasil ¢loveka. Spod zorného uhla
teofanie neexistuje vacsi rozdiel medzi zazrakmi z evanjelia a mimo
evanjelia. Rozdiel spoc¢iva na historicko-spasnom vyzname. S biblicky-
mi zézrakmi je Casto spojena formula epifanie Ego eimi, ktoré zretelne
poukazuje na zjavenie sa v nich Krista. Zazrak je epifdniou Krista.
V pozemskom JeziSovi Boh koné predpaschalne zazraky, v oslavenom
Kristovi Boh koné zazraky, ktoré spoluvytvaraju historiu krestanstva.
Zazrak ako symbol je vyjadrenim teofanie.

Bozie slovo odohrava v zjaveni kI'i¢ovu tlohu a Casto sa s nim sto-
toziiuje. Tak to bolo v tradinej apologetike, ktoré chapala Bozie zjave-
nie intelektualisticky. Zazrak sa chapal ako vonkajsSia skuto¢nost’ k Bo-
ziemu slovu a pokladal sa len za kritérium Bozieho slova. Je potrebné
rozliSovat’ Bozie slovo a zazrak, ale netreba ho rozdel'ovat’. V zazraku je
pritomny a kona Jezi§ Kristus, Bozie Slovo, ktoré sa vtelilo a stalo sa
velkym zazrakom a suCasne zdkladom a vysvetlenim ostatnych zazra-
kov. V tradi¢nej apologetike sa zddoraznovala vonkajSia strana zazraku
ako bozskej pecate zjavenia.'* Na spojitost’ medzi zjavenim a zazrakmi
poukazuje fakt, ze zazraky sa objavuju zvlast’ v kritickych momentoch
spasitelného diania. K najvyznamnej$im Panovym skutkom patri vyslo-
bodenie z Egypta (Ex 12, 12; Nm 33, 4), prechod cez Cervené more, ¢o
predstavuje vyvrcholenie sporu s farabnom a s bohmi Egypta a druhym
mocnym Panovym ¢inom je Kristovo zmrtvychvstanie, ktoré je vyvr-
cholenim Bozieho vykupitel'ského diela v Kristovi. Zazraky sa konaju
v dobe Eliasa a Elizea, ked sa zdalo, Ze sa Izrael definitivne odvrati od
Péana (1 KrT' 19, 14), v dobe obliehania Jeruzalema (2 KrI’ 20, 11), pocas
exilu (Dan) a v po¢iatoénom obdobi krestanskej misie."

4 Porov.: RUSECKI, M.: Funkcje cudu. Sandomierz — Lublin, 1997, s. 5-100, 350-351.
5 Porov.: CRESSEY, H. M.: Zdzraky. In. DOUGLAS, D. J.: Novy biblicky slovnik.
Praha : 1996, s. 1130-1131.
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5.2 Kristologicka funkcia zazraku

V tradi¢nej apologetike dokazovanie zo zazraku malo poukazat’, ze
Jezi$ bol bozskym legatom, ktory zjavil Boha. Vychadzalo sa z toho, Ze
len Boh mo6ze konat’ zazraky; Jezi§ bol Bohom a c¢lovekom, a preto
musel konat’ zazraky, ktoré suc¢asne boli dokazom jeho bozstva. No dnes
sa chce zdovodnit’ to, Ze Jezi§ je Bohom. Dokazova funkcia zazraku
v kristologickom kontexte zavisi od skuto¢ného rozoznania a interpre-
tacie celkovej struktiry znaku. Tie procesy zavisia aj od postoja ¢loveka
(otvorenost’ a dobra vola). Zazrak je znakom bozského Kristovho pos-
lania. Zazrak v Biblii ma funkciu potvrdit misiu niekoho z aspektu
bozského povodu. Jezi§ konal zazraky, ktoré svedcili o jeho bozskom
poslani: rozmnoZenie chleba (Jn 6, 30), vzkriesenie Lazara (Jn 11, 41-
42). Svity Jan v evanjeliu Casto zdoraziiuje, Ze mnohi na zéklade zna-
kov mnohi uverili v Jezisa (Jn 2, 23).

JeziSove skutky v kristologickom zmysle interpretovalo krestan-
stvo. Zazraky chapeme ako kristologické naplnenie Pisem. Vo svetle
Starého zdkona mali zdzraky poukazat’ a potvrdit’ prichod Mesiasa. Jezis§
na pociatku svojej Cinnosti dosvedcCil, ze priSiel naplnit’ prdvo a pro-
rokov (Mt 5, 17). Evanjelista Matas v opise zazranych skutkov sa skor
koncentruje na plnost’ moci, ktort vlastni Mesid$ ako na taumaturgicki
moc. Matus§ opisuje JeziSa ako Mesiasa ¢inu, ktory realizuje Bozie pri-
sl'ibenia. Nauka a skutky tvoria dva aspekty jeho ¢innosti. Len jednota
nauky a skutkov je naplnenim Pisem. Dokaz zo zazraku ma byt spojeny
s biblickym dokazom a s naukou Svétého pisma. Krestanské spolocne-
stva identifikovali JeziSa s mesid§skym eschatologickym prorokom.
Zakladom identifikacie JeziSa a vyznanie viery v jeho bozské poslanie
boli texty Starého zakona.'®

Kristove zazraky st vykonané v jeho mene. V JeziSovi sa s nami
stretava vteleny Boh. JeziSove zazraky maju kontinuitu s predchadza-
jucim Bozim pdsobenim vo svete. Podl'a Mt 11, 5 Jezi§ Kristus uviedol
v zozname najpodivuhodnejSie uzdravenia malomocnych a vzkriesenie

' Porov.: RUSECKI, M.: Funkcje cudu. Sandomierz — Lublin, 1997, s. 101-149.
Miracula Christi historicae certa sunt, sunt vere praeternaturalia et divina (Kristove
zézraky su historicky isté, si nadprirodzené a bozské). Miracula Christi in
confirmationem divinae eius missionis peracta sunt. TANQUEREY, A.: Brevior
synopsis theologiae dogmaticae. Paris : 1931, s. 66-69.
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mftvych. Tu nachadzame paralely medzi JeziSom z Nazaretu a Elizeom.
Medzi Jezisovymi zazrakmi a slovami existuje integralny vztah.'’

5.3 Zazrak v kontexte vykupenia

Zazrak patri do procesu milostivého a slobodného darovania sa
Boha ¢&lovekovi.'"® Zmftvychvstanie je plnostou zjavenia a spasenia.
Zazraky predpovedajl a anticipuju i pripravuju najdolezitejSie udalosti
historie spasenia. Zazraky realizuji uz v zaciatocnej forme spasenie.
Zazratné udalosti zostavaju vo vnutornej spojitosti so spasnymi udalos-
tami. Zazraky JeziSa tvorili ¢ast’ jeho spasneho poslania. Celd ¢innost’
Spasitel’a je realizaciou ekonomie spésy a to sa tyka aj zazrakov. Pseu-
do-Filén spomina, Zze zazrak je znakom spasenia, hoci tato idea je zndma
zo Svétého Pisma. Zazrak musi zostat v uzkom vztahu s utrpenim,
smrtou a zmftvychvstanim JeziSa Krista. Zazraky maji kristologicko-
soteriologicky charakter. Zazrak v Kane poukazuje, Ze je spasnym Bo-
zim skutkom, ked” zostane vo vnutornom vztahu ku krizu. V Skutkoch
apostolov a v spisoch cirkevnych Otcov zazrak bol chapany v perspekti-
ve zvlast’ zmrtvychvstania. Zmrftvychvstanie bolo chapané ako najvacsi
zéazrak v krestanstve. V zmftvychvstani sa ukazalo, v ¢om spociva spa-
senie sveta. Predpaschalne zazraky su zaCiatkom chvaly JeziSovho
zmftvychvstania.

V pokoncilovej teoldgii sa prijima nadzor, ze vSetky nabozenstva su
zahrnuté do vSeobecnej historie spasenia a obsahuji ur¢ité spasne prvky
a inStiticie, na zaklade ktorych ich veriaci méze skrze zodpovedné
nabozensko-moralne konanie prist’ k zjednoteniu s Bohom. Zakladom
toho tvrdenia tvori zjavenie skrze stvorenie. KedZe predkrestanské
a mimokrestanské nabozenstvd maji spasne prvky, nemozno vylucit
unich existenciu zazracnych znakov, ktoré maju spasny charakter.
V tradi¢nej apologetike sa vylucovala moznost' existencie zazrakov
v inych nabozenstvach. Zazrak ako dokaz skuto¢ného nabozenstva ne-
mohol potvrdit’ ,,falosné* nabozenstva. Historia a etnologia nabozenstva

17 Porov.: CRESSEY, H. M.: Zdzraky. In. DOUGLAS, D. I.: Novy biblicky slovnik.
Praha : 1996, s. 1131-1132.

8 Porov.: RAHNER, K. — VORGRIMLER, H.: Kleines theologisches Wérterbuch.
Freiburg im Breisgau : Herder, 1967, s. 390.



THEOLOGOS 2/2006 17

nam hovoria 0 mimoriadnych intervenciach najvyssej Bytosti v nekres-
tanskych nabozenstvach. Zazrak v inych naboZenstvach moze v nich
potvrdit’ len prvky pravdy a spasenia, ktoré pochadzaju od Boha. Zakla-
dom spasnych prvkov a zadzracnych znakov je osldveny Kristus, ktory na
zaklade tohto zazraku sa stal univerzdlnym Spasitelom, ktory je
pritomny a koné viade."

5.4 Zazrak v perspektive vzniku Cirkvi

Niekedy sa zddraziiovalo, ze skutocné zdzraky sa deju len v Rim-
skokatolickej cirkvi, v ktorej sa nachadza poklad Bozieho zjavenia.
Tieto zdzraky potvrdzuji pravdivost’ zjavenia a Cirkvi a poukazuju na
jej spasne prostrednictvo. Zazraky od pociatku dynamizovali rychly
rozvoj Cirkvi. Cirkev bol prostredim zazrakov a stala sa ich sudkynou.
Zazraky mali budovat’ veriacich. Zazraky svitych mali byt odmenou za
heroické praktizovanie cnosti a dokazom ich osobitnej svétosti. Uz apo-
logéti (Atenagoras, Justin, Tertulian) konstatovali, Ze zazraky v prvotnej
Cirkvi sa pricinili o rozvoj Cirkvi. To malo vplyv na opisanie Cirkvi ako
moralneho zdzraku (zézra¢né Sirenie krestanstva, neobycajny fenomén
svatosti). Jezi§ zalozil Cirkev, z jeho iniciativy a vd’aka JeziSovi vznikla
Cirkev. V inauguracii JeziSa rozhodujucu ulohu maju zdzraéné znaky.
Definitivne vitazstvo nad hriechom a satanom sa realizuje vo chvili
smrti a zmrtvychvstania JeziSa, ale Bozie kralovstvo prichddza aj
v zazrakoch Bozieho vyslanca. Vdaka skutkom a vdaka JeziSovi
vznikla nova spolocnost’ Bozieho kralovstva (Cirkev). Niektori vidia
pociatok Bozieho kralovstva nie natol’ko v exorcizmoch a uzdraveniach,
ale v zazraku v Kane Galilejskej. Zazratné Bozie diela maji suvislost’
so vznikajiicou Cirkvou. *°

5.5 Zazrak v kontexte vzniku viery

Fundamentalna teologia chce budovat zaklady pre rozhodnutie
viery, aby toto rozhodnutie malo charakter rozumného aktu, ktory je

' Porov.: RUSECKI, M.: Funkcje cudu. Sandomierz — Lublin, 1997, s. 149-202.
20 Pporov.: RUSECKI, M.: Funkcje cudu. Sandomierz — Lublin, 1997, s. 203-248.
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osobovy a l'udsky, preto skiuma motivy vierohodnosti krestanského
zjavenia. Na ich zaklade méze ¢lovek prijat’ Bozie posolstvo zvestované
v historii. Zdovodnenie viery ma mat charakter zazraku. Na jednej
strane vac¢Sina autorov mala nazor, Ze zazrak ako zdévodnenie vierohod-
nosti ma najvyssiu silu motivacie, na druhej strane niektori poukazali na
prekdzku zazraku na ceste viery. Medzi vSetkymi zdovodneniami
vierohodnosti krestanského zjavenia mal zazrak vzdy prvé miesto. A.
Lang nazyva zdzrak rozhodujucim kritériom zjavenia. Zazrak je zakla-
dom osobového charakteru viery. Predmetom viery je Boh, ktory sa
ukazuje v znakoch, a ktory pozyva ¢loveka k spasnemu dialogu. Clovek
odpoveda na Boziu vyzvu vierou a vo viere sa ¢lovek spasne stretava
s Bohom. Viera sa netyka len intelektu, ale angazuje v ¢lovekovi vsetky
jeho schopnosti. V genéze aktu viery rozhodujicu tulohu zohravaju
motivy vierohodnosti. Vierohodnost’ je vlastnost Bozieho svedectva,
skrze ktoré sa zjavuje Boh. Veri sa Bohu na zaklade svedectva, ktoré
vydava v znakoch. Ku znakom BoZzieho svedectva patria tiez zazraky.
Zazraky poukazuju na vierohodnost’ krestanského zjavenia. Niekedy sa
vierohodnost’ spéjala s fyzikdlnou transcendenciou zdzracnej udalosti.
Dnes sa skor zdoraznuje obsahovy charakter zazraku. Hlavnym obsa-
hom zazraku je Boh, ktory sa zjavuje v znakoch, preto zdzrak nemozno
oddel'ovat’ ani od viery, ani od zjavenia. BoZie zjavenie je BoZim pozva-
nim k spasnemu a osobovému dialogu. Viera je odpoved’ou na Bozie
pozvanie. V perspektive takto chapaného zjavenia a viery je potrebné
analyzovat’ zazrak. Zazrakom Boh dava svedectvo sdm o sebe, CiZe
zézrak je motivom, ktory robi vierohodnym Bozie zjavenie tak, ze je
cast'ou Bozieho zjavenia. Na druhej strane je zazrak motivom pre vieru,
dovodom, na zaklad ktorého sa moze Clovek odovzdat’ Bohu. Plnost’
zjavenia je v udalosti JeziSa Krista. Zazrak ako motiv vierohodnosti
nemdze si vynutit’ rozhodnut’ sa pre vieru, zazrak je pozvanim k viere.
Na jednej strane v Biblii médme zmienky, Ze zéazraky privadzaju
k viere (Jn 2, 11.13; 4, 53; 9, 38; 11, 45; 10, 37 n.; 20, 30n.). Hovorime,
7ze maju hodnotu motivacie. Na druhej strane sa vyzaduje viera pred
vykonanim zézraku (Mt 9, 27-30; 20, 29-34). M6Zeme prijat’ taky nazor,
7e spojime obidva pohlady. Pociatocnd viera bola potrebnda, aby sa
uskuto¢nil zazrak, a aby sa spoznalo jeho vyznam, lebo zazrak je
konkrétnou Bozou ¢innost'ou, ktorda pozyva, aby sa nadviazal spasny
kontakt s Bohom. U synoptikoch nachadzame len niekol’ko zmienok, ze
viera nasleduje za zdzrakom (uzdravenie posadnutého — Mk 10, 52; Lk
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18, 43; vycitka mestu Korozain a Betsaida — Mt 11, 21; Lk 10, 13;
zazracny rybolov Lk 5, 1-11). V Skutkoch apostolov viera vznika apos-
tolskym ohlasovanim, hoci v jeho kontexte sa mézu diat’ zazraky (Sk
11, 21; 13, 48; 14, 1; 15, 7; 17, 12). Pri uzdraveni Eneasa (Sk 9, 35) a
pri vzkrieseni Tabity (Sk 9, 42) sa obratia svedkovia na vieru. Lukas
uznava apologetickll hodnotu zazrakov v genéze viery. No skutocna vie-
ra sa rodi, ked’ prejde cez krizu kriza a uskuto¢ni sa zazrak zmftvych-
vstania, preto sa v Novej zmluve najviac zdbraznuje udalost’ smrti a
vzkriesenia Jezisa Krista. VSetky zazraky poukazuju na zmrtvychvstanie
a ho aj anticipuju. Zazraky chapané v spojitosti so zjavenim a jeho oso-
bovym centrom, s Kristom, v spojeni so spasnymi udalostami a milos-
tou moézu priviest’ k vzniku aktu viery u Cloveka; potom na zazrak
mozeme pozerat’ v perspektive viery. Podl'a Rahnera zazrak bez adresa-
ta a obsahu je Cistym nezmyslom. Prvy vatikdnsky koncil tvrdi, Ze
zazraky z dévodu empirickej neobycajnosti su 'ahko pozorovatelné. Na
tomto zaklade sa da konsStatovat’, ze zdzraky st privilegovanymi znakmi,
ktoré umoziuji nadviazat’ dialég a odovzdat’ spasne pozvanie. Zazraky
sa maju analyzovat’ v kontexte s velkou Vyzvou Boha, ktorou je Jezi$
Kristus. Zazraky s pozvanim do nového Zivota, najviac je to viditeIné
v zmftvychvstani Jezisa Krista.

Aby zazrak mohol plnit’ rozne funkcie, zvlast' funkciu motivécie,
musi byt chapany ako znak Bozieho konania, musi byt analyzovany
v spojitosti s nadprirodzenym zjavenim, v spojitosti s JeziSom Kristom.
Zazrak musi byt chapany ako znak spasenia. Zazrak ma vzdy pouka-
zovat’ na smrt’ a vzkriesenie Jezi§ Krista, ktoré st hlavaymi spasnymi
udalostami. Zazraky maju vyznam pri vzniku Cirkvi. Zazrak sa neda
oddelit’ od Bozej milosti. Podmet, ktory ma prijat’ posolstvo zazraku, je
I'udskou osobou, ktora sa stretava, vedie dialdog a odpoveda na Boziu
vyzvu. Hoci P'udské poznania ma rozhodujucu ulohu v pociato¢nej faze,
predsa skuto¢nost’ zazraku zasahuje celt osobu. Konkrétny ¢lovek musi
mat’ minimalne vedomosti o podstate sveta, aby mohol prijat’ posolstvo
zazraku. Vyzaduje sa tu dobra vola a otvorenost’ Cloveka. Zazrak vo
svojej podstate ma nabozensky charakter.”’ Konanie zizrakov smeruje

*! Porov.: RUSECKI, M.: Funkcje cudu. Sandomierz — Lublin, 1997, s. 248-300.
Zazrak sa chape dnes ako Bozi znak. Porov.: SLODICKA, A. — PRIBULA, M.:
Apologia catholica de religione in genere. Presov : 2003, s. 38.
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k tomu, aby l'udia lepSie porozumeli Panovi. Je to Bozi spdsob rozpra-
: X . 22
vania k ¢lovekovi.

ThDr. PaedDr. Andrej Slodicka, PhD.,

Katedra filozofie a religionistiky
Gréckokatolicka teologickd fakulta PU v PreSove

andrejslg@unipo.sk

22 Porov.: CRESSEY, H. M.: Zizraky. In. DOUGLAS, D. J.: Novy biblicky slovnik.
Praha : 1996, s. 1131.



THEOLOGOS 2/2006 21

Etnologia naboZenstva — predmet, vyvoj
a teoretické smery (2. ¢ast)

Kamil Kardis

Annotation: Religion is phenomena linked with the history of the world and with fate
of every single man. History of each nation as well as the history of religion, including
the sciences tightly connected with them (prehistory, archeology, ethnology of religion),
confirm the existence of religion in whole history, in various culture, nations and
civilizations. On the other hand, it is necessary to show that religion is closely associated
with an existence of man, with his fate, purpose and meaning. Religion by side with
science, philosophy, ethics, and arts belongs to cultural and social integrity of
community. Without religion the society and culture would be less rich and deficient.

Key words: religion, society, culture, ethnology

3.4 Situacia etnolégie naboZenstva po druhej svetovej
vojne

Po druhej svetovej vojne hlavne pod vplyvom B. Malinowského
a Alfreda R. Radcliffe - Browne sa situdcia zmenila. Nabozenstva prvot-
nych narodov prestali byt hlavnym ajedinym predmetom zaujmu
etnologov nabozenstva. Pokial' sa religioznavstvo zaoberalo religiami
literarnych narodov, religionista bol skor historikom naboZzenstva, na-
proti tomu etnoldgia skumala religie prvotnych narodov (neliterarnych).
Uz pred rokom 1945 sa nabozenstvom prvotnych narodov zacala
zaoberat’ fenomenologia nabozenstva. Po roku 1945 religionisti — filo-
logovia a religionisti historici zacali CastejSie cestovat’ do mimoeurop-
skych krajin, ktorych nabozenstvami sa zaoberali, uskutociujic vlastné
terénne vyskumy. V dosledku nadchadzajucich zmien religionistika roz-
Sirila svoj zaujem o nabozenstva prvotnych narodov (etnické nabozne-
stva), povazujuc ich za samostatny, autonéomny predmet vyskumov
anielen ako evolu¢ny uvod do naboZenstva kultirnych narodov. V tom
istom Case etnologovia a antropolégovia sa zacali zaoberat nabozne-
stvami z SirSieho hl'adiska, a to vplyvom naboZenstva na kultiru a spo-
lo¢nost’ a vzajomné podsobenie kultiry i spolocnosti na nabozenstvo.
Tradi¢nd filologicka, historicka a porovnavacia religionistika bola dopl-
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nena novymi metdédami a ideami (fenomenolodgia, Strukturalizmus, funk-
cionalizmus).'

Etnoldgia nabozenstva sa v sucasnosti nachadza v krize. V kontexte
globalnych premien hl'add ona novy predmet a ciel vyskumu. Krizova
situdcia etnologie nabozenstva ma niekol’ko pricin:

1. strata predmetu badania, akym boli nabozenstva prvotnych naro-
dov. Dévodom, preco sa prestalo zaoberat nabozenstvom prvotnych
narodov a vSeobecne preco o etnologiu ndbozenstva sa stratil zaujem je
medzi inymi l'ahostajnost’ voci problému genézy nabozenstva. Uz skor
bola spozorovand problematickost’ vymedzenia etnologie len na zaklade
toho, Ze sa zaobera cudzimi narodmi: primitivnymi narodmi, neliterar-
nymi, kmenovymi, predindustridlnymi — v protiklade ku kultirnym
narodom. Poznanie kultur tychto narodov malo slazit’ na lepsie pocho-
penie vlastne;j tj. eurépskej kultiire. Cim viac cudzia, exoticka a archaic-
ka bola urcita kultira, nabozenstvo, tym viac sa iou zaoberali etnologo-
via. Dnes vedecko-technickd revolucia spdsobila, prinutila prvotné
narody k opusteniu a zanechaniu ich doterajSieho prostredia. Naucili sa
Citat’ a pisat’ a asimilovali sa k mnohym prvkov zépadnej kultary.”

2. s etnoldgiou nabozenstva bola dlhy ¢as spojena kolonialno-impe-
ridlna minulost. Od XVIII. storocia etnoldgia nabozenstva sa vyvijala
paralelne s kultirnou, nabozenskou, politickou a ekonomickou expan-
ziou eurdpskych Statov a pod politickou ochranou kolonizatorov. Tak-
mer vSetci etnologovia patrili k zapadnej kulture a povazovali kultiry
a ndrody mimoeuropske za detské, primitivne a nevyvinuté, barbarskeé.
Dnes niektorych etnolégov ndbozenstva povazuju za tych, ¢o s spolu-
zodpovedni za ¢iastoéné znienie viacerych mimoeurépskych kultar.?

3. sucasna situacia etnologie ndbozenstva je nasledkom, skutkom
Spekulativnej genézy. Prvorodenym hriechom religionistického evolu-
cionizmu bol hodnotiaci pristup. Spolu s evolucionizmom bol prijaty
deterministicky a hodnotiaci obraz vyvoja nabozenstva. Nejde samozrej-
me o negaciu samotného faktu vyvoja nabozenstva, lenze tento vyvoj
nemusi sa uskutoCnovat tak ako tvrdia evolucionisti, Cize jednym
smerom, liniovo.*

BRONK, A.: Podstawy nauk o religii.,2003, s. 205-206.
ZIMON, H.: Religia w $wiecie wspélczesnym., 2001, s. 38.
BRONK, A.: Podstawy nauk o religii., 2003, s. 206.
BRONK, A.: Podstawy nauk o religii., 2003, s. 206.
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Stucasne etnoldgia ndbozenstva si dobre uvedomuje vlastné hranice
a moznosti. Dnes je povaZovana nie za autonémnu disciplinu, ale je
umiestiovand medzi iné etnologické vedy, ktoré — tak ako etnologia
hospodarstva, etnoldégia umenia, etnoldégia pribuzenskych vzt'ahov atd’. -
zaobera sa ¢lovekom ako tvorcom kultiry.” Zarovei sa kladie doraz na
jej miesto uprostred inych religionistickych vied.® Stigasna etnoldgia sa
nachadza pod vplyvom E. Durkheima, M. Webera, marxizmu a freudiz-
mu, funkcionalizmu a $trukturalizmu.” VyuZiva vagsinou rovnaké dane
ako etnologia, socialna a kultiirna antropologia alebo sociologia, inter-
pretujuc tieto udaje zo svojho vlastného genetického, porovnavacieho
a typologického hl'adiska. Premeny, ktoré sa uskuto¢itujui v etnologii né-
bozenstva a religionistike a d’alej v samotnych nabozenstvach a social-
nom zivote a v svete sposobili, ze zakladné problémy a otazky genézy
nabozenstva alebo prvotnych foriem religiozity uvolnili miesto (sociolo-
gickym) vyskumom tykajucim sa vyznamu, Struktury a funkcii nabo-
zenstva v celku kultirneho a socidlneho zivota neliterarnych narodov,
d’alej otdzky nabozenskej inkulturacie, adaptacie, asimiléacie, odmietnu-
tia a zdniku ndboZenstva a premeny naboZenstiev prvotnych ndrodov
pod vplyvom svetovych naboZenstiev ako je krestanstvo a islam.®
Obzvlast dolezitym skimanym problémom je otdzka ndbozenskej zme-
ny (premeny), proces akulturicie, rebélie a odmietnutia, synkretizacie
a vznik novych nabozenskych hnuti. V pol. XX. st. vo vyskume sa doraz
presunul z vyskumu ,,Cistych® tradicnych nabozenskych systémov na
oblast’ zmeny ana naboZenstva spolocnosti ,,metysov, ktoré vznikli
v dosledku kolonidlnej situdcie, tzn. stretnutia sa kultar a misijného
posobenia (W. La Barre, B. Sandkler).”

Stcasna etnologia nabozenstva zanechava deterministicky obraz
vyvoja ndbozenstva, ktory rozdeluje naboZenstvd na nizSie a vysSie,
lepsie alléoréie, priklana sa k rovnocennému pozeraniu na vsetky nabo-
Zenstva.

ZIMON, H.: Religia w $wiecie wspélczesnym., 2001, s. 39.

® SCHLATTER, G.: Religionsethnologie. In: H. Cancik. Handbuch religionswissens-
chaftlicher Grunbegriffe. Bd. 1., Stuttgart, 1988, s. 171.

7 BOON, A. I.: Antropology, Ethnology and Religion. In: M. Eliade. The Encyclopedia
of Religion. Vol. 1., New York — London, s. 308.

8 BRONK, A.: Podstawy nauk o religii., 2003, s. 206-207.

® SZYIEWSKI, A.: Etnologia religii., 2001, s. 33.

ZIMON, H.: Religia w $wecie wspolczesnym., 2001, s. 38.
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3. 4.1 Koncepcia etnoreligionistiky Ake Hultkrantza

a antropolégia naboZenstva

Jednou z najdolezitejsich teorii nabozenstva 80-90 tych rokov, ktora
najviac brala do uvahy vztahy ¢lovek - prostredie je koncepcia etnore-
ligionistiky Ake Hultkrantza. To, ¢o odliduje tak chapani disciplinu je
jej predmet, tzn. ndbozenstva kmenovych spolocnosti. Jeho propozicia
siaha d’alej na stranu environmentalnej integracie a konvergencii nabo-
zenstva. Prirodzené prostredie stimuluje nabozenské procesy hlavne
v takych spolocenstvach, ktoré nevytvorili industridlne civilizacie, tzn.
v tradiénych spolo¢nostiach.'’ Koncepcia etnoreligionistiky je koncep-
ciou integralnou. Je to oblast’ vyskumu patriaca tak k etnologii ako aj
k religionistickej vede. Chapal ju on ako metodu sluziacu na badanie
nabozenstiev primitivnych kultar. Specifickym jej predmetom su etnic-
ké nabozenstva tzv. predliterarne narody. Toto urcenie sa tyka narodov
s jednoduchymi podmienkami materialneho jestvovania, zivota. Etnické
nabozenstva st samostatnym predmetom zaujmu a nie ako v evolucio-
nizme, kde tieto ndbozenstva boli pokladané za tvodné §tadium vyvoja
naboZenstva, ale ako samostatny predmet zaujmu.'? Cielom vyskumov
je monografické vypracovanie vybranej témy z oblasti nabozenstva
ur¢itého naroda: jeho mytov, kultur, ritudlov, zvykov a obyc¢ajov (napr.
pohrebnych) a porovnévacie vyvodenie uréenej generalizacie — historic-
kej alebo fenomenologickej — na tému jednotlivych vlastnosti nébo-
zenstva prvotnych narodov alebo ich suhrnu. Hultkrantz veri, ze vd’aka
tomu bude moznd syntéza nabozenskych javov v podobe vseobecnej
tedrie ndbozenstva spajajucej vSetky rozmery nabozenstva: historicky,
psychologicky, sociologicky, sémanticky, kultarny atd’."> Poddiscipli-
nou takto chépanej etnoreligionistiky je fenomenoldgia ndboZenstva,
ktora systematicky skama a klasifikuje ndbozenské predstavy a idey,
mytologické ritualy a tradicie v aspekte morfologicko-typologickom,
uréujuc stale elementy skiimanych nabozenskych javov.'*

" SZYJEWSKI, A.: Etnologia religii., 2001, s. 34-35.

12 SZYJEWSKI, A.: Etnologia religii., 2001, s. 31-32.

3 SZYJEWSKL, A.: Etnologia religii., 2001, s. 34; BRONK, A., Podstawy nauk o re-
ligii., 2003,s. 208.

¥ HULTKRANTZ, A.: Uber religionsethnologiesche Methoden. In: G. Lanczkovski.
Selbstverstandnis und Wesen der Religionswissenschaft. Darmstadt, 1974, s. 378;
Porov. BRONK, A.: Podstawy nauk o religii., 2003, s. 208.
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Etnoreligionistika kladie doraz na bezprostredny kontakt s prislus-
nikmi skimanej spolocnosti vramci terénneho vyskumu a aktivneho
pozorovania. A pretoze prvotné kultiry v svojej origindlnej podobe uz
takmer neexistuju, etnoldg nabozenstva musi siahnut po pisomnych
pramenoch hromadenych v archivoch a knizniciach v podobe informacii
cestovatel'ov, misionarov a kolonialnych tiradnikov."

Stcasne povstala na hranici religionistiky a antropologie idea dis-
cipliny ,,antropoldgia ndbozenstva - religii“. Existuje jej trojaké chapa-
nie: 1.) ako poddisciplina antropologie kultary, ktora sa zaobera religiou
ako elementom ludskych kultar; 2.) v ramci religionistiky ako synony-
mické urcenie (definovanie) etnoldgie religii, vystupujice hlavne v an-
glosaskej vede; 3.) ako syntéza vysledkov etnologie a ekologie religii
a antropologickych vyskumov naboZenstva zo strany antropologie
kultary, archeolégie, etnoldgie primatov, filozofie a inych.'®

Vznik avyvoj antropoldgie religii suvisi s prekonanim trendov,
ktoré ohranicovali vyskum religii do monografickych $tidii nad kon-
krétnymi spolo¢nostami a to stvisi so zmenou zaujmu v otdzke ulohy
nabozenstva v organizacii spoloCenstva. Odvtedy antropologovia hl'ada-
li také pramene a metody, ktoré by dovolili ziskat’ hypotézy tykajice sa
povahy a genézy religii.

V sktimani religii antropoldgovia religii kladd doraz na vztahy
religii s kultarou, predovsetkym na jej funkcie v zachovavani kultiirne;
kontinuity (religia ako zdévodnenie a udrziavanie kultirneho poriadku)
a jej funkcie vo vztahu k prostrediu; berie nabozenstvo ako kognitivny
systém, ktory sa Ciasto¢ne alebo uplne stava kultirne ustanovenym
v jedincoch, jednotlivcoch.

Emocionalne akty viery azvyky vlastné nabozenstvu sa stavaji
zékladnymi ¢initel'mi, ktoré integruju dané spolocenstva a vyvijaju silny
vplyv na ostatné elementy kultirneho systému. V si¢asnosti vplyvom
kultirneho relativizmu a postmodernizmu, antropolégia religii zanecha-
la uz rozdielnosti kultur a ich ndbozenstiev a priklana sa k porozumeniu

15 SZYJEWSKI, A.: Etnologia religii., 2001, s. 35; ZIMON, H.: Religia w $wiecie
wspoltczesnym., 2001, s. 39-40.

' SZYJEWSKI, A.: Emologia religii., 2001, s. 33; Porov. A. KONIG, A., WAL-
DENFELS, H.: Lexicon nabozenstvi., 1987, s. 100.
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nabozenskych textov cez interakciu kultiry na badatel’a a badanych (tzv.
cross-cultural studies)."”

4. PREDMET ETNOLOGIE NABOZENSTVA
A VEDECKE PRISTUPY

Etnoldgia sa najprv v religionistike chapala ako $tidium tzv. primi-
tivnych, archaickych, prirodnych alebo neliterarnych kultir a narodov.
Pozornost’ sa sustred'ovala na vyskumy ich zivotnych foriem a tiez
nabozenskosti. Kvoli tomuto zameraniu je v siCasnosti, predovSetkym
v anglosaskej a frankofoénnej oblasti ozna¢ovana ako antropologia a kul-
tarna alebo socidlna antropoldgia. Sti¢asne tato disciplina vedecky sku-
ma, interpretuje vznik, rozvoj a zmeny l'udskych kultir cez ¢innost’ ¢lo-
veka. Nabozenstvo sa tak skiima v ramci danej kultiry a jej socialnych
institacii.'"® V religionistickej etnolégii sa vytvorilo mnoho réznych
teoretickych a metodologickych koncepcii.

Ich pociatky splyvaju so zlatym vekom velkych religionistickych
$kdl okolo prelomu storocia. Za zakladatela sa povazuje Edward B.
Tylor, ktory predstavuje kultarnohistoricky smer etnologie nabozenstva.
Dalej sem moZzeme zaradit’ Leo Frobeniusa, Fritza Graebnera, Wilhelma
Schmidta a jeho ziakov, zdruzenych okolo ¢asopisu Anthropos. Ich pra-
ce sa sustred’ovali na systematické porovnavacie vyskumy kultar s vy-
uzitim formalnych a kvantitativnych kritérii. Hlavanym cielom bolo spo-
zorovanie geneticko-historickych vztahov medzi jednotlivymi (nelite-
rarnymi) kultrami a narodmi. V prenesenom zmysle slova by sme
mohli kultarno-historicky smer etnolégie chapat’ ako akusi archeologiu
nabozenstva starych kultar. Sucasnd religionistika stale ocenuje jej
vklad do rozvoja interdisciplinarnych vyskumov nabozenstva (najmi
prace etnografické, filologické, historické), voci ich dalekosiahlym
teoretickym zaverom (teérie vzniku nabozenstva, kultirnych kruhov,
poévodného monoteizmu) je viak kritickd."

7 SZYJEWSKI, A.: Etnologia religii., 2001, s. 32-33.

18 A. KONIG, A., WALDENFELS, H.: Lexicon ndboZenstvi., 1987, s. 152-153; Porov.
BRONK, A.: Podstawy nauk o religii., 2003, s. 201-203.

' A. KONIG, A., WALDENFELS, H.: Lexicon nabozenstvi., 1987, s. 153; SOKOLE-
WICZ, Z.: Etnologia. In: Encyklopedia Katolicka. T. 4., s. 1190-1191.
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Dalsiu vetvu etnologie naboZenstva predstavuje Strukturalno-fun-
kcionalisticky smer. Zakladatel'om bol britsky vedec Alfred Reginald
Radcliffe Browne (1881-1955). Mézeme tu zaradit' esSte Bronislava
Kaspra Malinowského (1884-1942), p6vodom Poliaka, ktory ale stravil
vacsinu zivota vo Velkej Britanii, Australii a USA. Tento smer vycha-
dzal z vyskumu socialnych institacii a ich funkcii. Podnet k interpretéacii
socialnych funkcii nabozenstva prijali aj d’al$i zastancovia tohto smeru,
medzi ktorymi vynikal najmi E. E. Evans — Pritchard. Vznikla $kola
britskej socialnej antropologie, ktora sa zameriavala na indikativne
ziskavanie poznatkov o socidlnych vztahoch a normach v konkrétnych
spoloCenskych skupindch. Z nich tak prostrednictvom porovnavania
medzi réoznymi socidlnymi systémami odvodzovala vSeobecné zakoni-
tosti ohl'adne fungovania l'udskych kultar. Z religionistického hladiska
su vysledky tejto prace ocenované zvlast vo fenomenologii nabozne-
stva, vy&ita sa jej vSak nehistoricka synchronna orientacia.*’

Zvlastny smer kultirnej antropoldgie je spojeny s menom C. Levi
Strauss (1908-1981).*' Linia, smer jeho myslenia, sa oznacuje ako $truk-
turalna antropologia. Chapal ju ako hrani¢nu disciplinu medzi socidlny-
mi a prirodnymi vedami, ktorych dolezitym zmyslom je vysvetlenie
mechanizmov vydelovania ¢loveka od prirody a vzniku 'udskej kultary.
Jeho analyzy smeruju k pochopeniu hlbsich logickych Struktar, ktoré si
ukryté v zakladoch skumanych kultar, spolocnosti. Z ich porovnavania
sinymi kultirami toho istého kontextu, mozno podla Levi Straussa
odvodzovat pravidld, ktoré determinuju ich celkovy vyvoj. Stcasna
religionistika reSpektuje taktiez Lévi Straussove Strukturalne rozbory
mytov.”> Strauss definuje tak etnografiu ako aj etnoldgiu. Etnografia
podl'a neho spociva v pozorovani a analyze 'udskych skupin skimanych
v ich jedinecnosti (Casto vybratych spomedzi skupin, ktoré sa o najviac
odlisuju od nasSej, z teoretickych ¢i praktickych dovodov, nijako nezasa-
hujucich do povahy vyskumu) a zamysla co najvernejSie rekonsStruovat

2 SOKOLEWICZ, Z.: Etnologia. In: Encyklopedia Katolicka, T. 4., s. 1191. Porov.
SZYJEWSKI, A.: Emologia religii., 2001, s. 36-37; A. KONIG, A., WALDEN-
FELS, H.: Lexicon ndbozenstvi., 1987, s. 153.

2l SZYIEWSKI, A.: Etnologia religii., 2001, s. 38-39.

2 LEVI — STRAUSS, C.. Stukturdlna antropolégia., 2000; A. KONIG, A.,
WALDENFELS, H.: Lexicon ndbozenstvi., 1987, s. 153.
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zivot kazdej z nich, kym etnologia komparativne vyuziva tdaje, poskyt-
nuté etnografom.”

Vplyv strukturalnej antropoldgie presahuje do sucasnych etnologic-
ko-religionistickych pohladov na nabozenstvo. Prioritou v kontextual-
nom priblizeni nabozenstva z kultirno-antropologickych hl'adisk prebe-
raju vedla sémantickych a semiotickych analyz predovsetkym tzv. pro-
cesualne smery. Medzi nimi zrejme najzavaznejsiu oblast’ tvori ekologia
kultary. V nej sa stretdvame s mnohodimenzionalnymi tvahami o vzta-
hoch zivotného prostredia a 'udskych kultar. V kontexte religionistic-
kych vyskumov ide o spozorovanie vplyvu Zivotného prostredia na
utvaranie kultirnych anabozenskych Struktir (Co vsSak nevylucuje
vyskumy vzt'ahov l'udskych kultar k prirode v zavislosti na ich nabo-
zenskych predstavach). Svojim sposobom patria do ekologie kultiry
a suCasne do etnografickej prace o pri¢inach vzniku, rozvoji a formach
tzv. novej religiozity.

Predmetom etnologie naboZenstva su religie alebo tiez ideologicko-
ritualne systémy spolo€enstiev, oznatované ako tradi¢né. Tradicionaliz-
mus je chapany ako zdominovanie myslenia a ¢innosti, skutkov mytic-
kou logikou (alebo magickou), symbolickou $truktiurou a zasadou mno-
hofunk¢nosti. Tradiéné spolo¢nosti z pohladu na premeny cCasu su
historicky tzv. ,,studené a nepremocené*, to znamena odolné voci zme-
nam. W. Pawluczuk za zakladné charakteristiky rozliSujuce a odlisujuce
tradicné spolo¢nosti od inych, povazuje nedostatok distancu od formy,
celostny charakter spravania, konania, mnohofunk¢nost’ kultarnych vy-
tvorov. Z tohto pohladu zakladnymi typmi spoloc¢nosti, spoloCenstiev,
ktorymi sa zaobera etnologia ndboZenstva su:

A. Archaické spolo¢nosti v prehistorickom chapani, ktoré doteraz
boli skimane archeologickymi metédami a Spekulativne. Do-
hodnutym hraniénym bodom je IV. tisicroCie pred Kristom,
ktoré sa charakterizuje vznikom pisma avznikom prvych
starobylych civilizécii.

B. Sucasné kmenové spolocnosti, predovsetkym cCiernej Afriky,
Ameriky, Azie a Oceénie, ktoré s skimané antropologmi. Pre
etnologa religii skimajuceho kmeiiové kultary je najddlezitejsie
tvrdenie, ze v tychto typoch tradi¢nych spolo¢nosti sféra sac-

B LEVI — STRAUSS, C.: Strukturdlna antropoldgia., 2000, s. 14; Porov. SOKOLE-
WICZ, Z.: Etnologia. In: Encyklopedia Katolicka. T. 4., s. 1192.
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rum je neoddelitelnou castou celého spolocenského Zzivota,
prenika myslenie i konanie, organizuje urcity kozmicky poria-
dok, univerzum, v ktorom sa jednotlivec pohybuje hladajuc
zmysel v prirodnom poriadku. Chovanie i konanie tplne racio-
nalne v naSom chapani, samozrejme vystupuju a plnia oni mar-
ginalnu ulohu. A tak najddlezitejSia je otdzka zmyslu. V tradic-
nych kultirach zmysel je nachadzany v myticko-symbolickom
rozmere.**

C. Takzvany ,,lud“, pospolitost — davna vrstva statkovo-rolnicka

v narodnych spolocnostiach, ktora sa charakterizovala kultivo-
vanim tradicného spo6sobu myslenia. Tato vrstva bola v 19. —
20. storo¢i hlavnym bodom zaujmu folkloristiky a etnografov.”

HIbsi vyskum tychto spolo¢nosti musi prijat’ existenciu kategorii
kultarnych zmien, premien, difiznych procesov, synkretizcie, prebera-
nia prvkov zinych kultir. Antropolégovia sa zhoduju v tom, ze: 1.)
kultary vsetkych l'udov, narodov sveta na prvé miesto kladl ritual
amytus avSetky vlastnia nejaki formu organizicie alebo kiaZstva,
z dovodu udrZania (zachovania) ndbozenskej vierouky a naboZzenskych
praktik. 2.) ak nabozensky systém podliahne rozbitiu, konzekvencie-
nasledky toho su tragické v zivote l'udi, s vynimkou, ak by vznikol
nejaky ekvivalentny vierou¢ny systém, ktory zastapi predchadzajuci. 3.)
Nabozenské systémy su zavisle od inych systémov kultiry. Preto
zastipenie, nahradenie jedného naboZenstva inym nie je mozné, iba ak
by celd kultira podlahla zdsadnej zmene.

Etnolégia nabozZenstva sa v skutoCnosti odvija v troch velkych
rovinach. Prvé sa tykd vykladu, vysvetlenia sveta, suborov l'udskych,
prirodnych a nadprirodzenych univerzalii. Tato rovina obsahuje dimen-
zie empirickej a praktickej znalosti, mytologického, magického a vedec-
kého vykladu a kone¢ne aj vychovy a moralnej alebo socialnej filozofie.
Druhé rovina, ktorej venoval zasadnu pozornost’ Durkheim a po fiom aj
d’al§i antropolégovia sa tykd ndbozenstva ako ideoldgie, ako kultury,
teorie a praxe radu alebo socidlnej kontroly ako politického prvku. Tre-
tia rovina, rovina ritudlov, bola dlh§i ¢as predmetom empirickych

2 SZYIEWSKI, A.: Etnologia religii., 2001,s. 40.
3 SZYIEWSKI, A.: Etnologia religii., 2001, s. 36-37.
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vyskumov. Vyvolala zarovenn hlboku vnutorn transformaciu v tejto
oblasti vyskumu.*

Religia ako skomplikovany a rdéznorody jav tajomnej povahy, pri-
tomny stav v socialnom zivote ako aj v psychike jednotlivcov, je vel'mi
tazko opisat’ jednou definiciou, ktora by precizne oddelovala od seba
nabozenské a profanne (svetské) javy, zahriiujucu v sebe tak zapadné
teistické systémy, ktorych zdkladom je viera v osobnych bohov alebo
Boha, ako aj vychodné prady budhizmu, ktoré neguju nie len existenciu
bozstva (osobného ¢i nie), ale icelého kozmu ako karmickej iluzie,
konfucianizmu povazovaného za eticky stubor. Pri¢in tazkosti jedno-
znacne definovat’ taky jav ako nabozenstvo je mnoho, pre antropologa
najdodlezitejSou pric¢inou je mnohost’ existujlicich foriem nabozenského
zivota, o so sebou prindSa vela stratégii, preto nie je mozné hoci
orienta¢né obsiahnutie celej literatury, ktora sa ich tyka. Je samozrejmé,
ze taky komplexny a mnohotvarny jav, akym je religia, neméze byt
v celom rozsahu vysvetleny jednym a jednoduchym opisom. V tejto si-
tudcii su nutné d’alSie pribliZzenia a osvetlenie predmetu z réznych stran.

Podl'a Malinowského krédo antropologov znelo: spoloCnost’ je
kompletnym organizmom, v ktorom vsetky elementy si spojené vizba-
mi vzdjomnej zavislosti, tvoriac Strukturdlny model, ktory smeruje
k zachovaniu rovnovahy. Ned4 sa vysvetlit’ ziadna Cast’ bez toho, aby sa
neodvolat’ do celku. Preto religia patri do kultirneho dedicstva ako
jeden zjeho elementov: Religia podla niektorych antropologov je
institacia zloZena z kultirovo uréenych interakcii, z kultirovo zaloze-
nymi nadludskymi bytostami.”’ Religia ako institacia je formou pre
premenné socidlne spravanie. V religii vystupuje kognitivny systém,
ktory sa Ciastocne alebo tplne prejavuje v jednotlivcoch. Preto skiima-
juc ndbozenstvo v antropologickej perspektive nesiaha sa po teologic-
kom chéapani nabozenstva, ale po zZivom materiale spolo¢nosti (skiima sa
dand spolo¢nost’ a v jej ramci nabozenstvo ajeho vplyv na socialny
zivot). Antropoldga zaujima spdsob prijimania nabozenskych presved-
ceni v spoloCenstve (anie v jednotlivcoch), tzn. ich kultirna podstata

% Tieto roviny st analyzované u autora COPANS, J.: Zdklady antropologie a etno-
logie., 2001, s. 74-75.

27 SPIRO, M. E.: Religion. Problems of Definition and Explanation. In: M. Banton.
Anthropological Approaches to the Study of Religion. London, 1966, s. 84-125.
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a otazka, preco veria spolocenstvd v naboZenské presvedcenia alebo
k omu je im to potrebné?**

Antropologické tedrie, ktoré sa koncentruju na funkcie nabozenstva
zhtiia S. Guthrie: ,,ziskané vysvetlenia su v efekte rozne, ale mézeme
ich pridelit’ do jednej z troch skupin.

- Skupina ,,poboznych priani“ tvrdi, ze religia slizi k pohlteniu

neprijemnych pocitov,

- skupina ,,spolocenskej spojitosti® tvrdi, ze religia sluzi k zosilne-

niu spoloc¢enského poriadku,

- skupina ,,intelektudlna‘“ alebo ,.kognitivna* (do ktorej patri aj pri-

stup, teéria Guthrieho) tvrdi, ze religia je pokusom vysvetlovania
a vplyvania na svet vo vSeobecnosti.

Podl'a Guthrieho vSetky tieto tedrie si zatazené zavaznymi chyba-
mi. Religie nielen ze redukuju stupen strachu, ale ho i samy privolavaju,
napr. viziami démonov, pekiel a ¢arov. Model sveta, ktory ponukaji
religie je ,,absurdny* pre intelekt.”

V religionistickych vedach sa za vychodiskovy bod prijima tzv.
definicia ndbozenstva Tielego-Soderbloma: ,,Religiou vo vSeobecnom
zmysle nazyvame vztah medzi ¢lovekom a nadludskou silou, nadpri-
rodzenou podstatou, v ktort clovek veri, a od ktorej sa citi byt zavisly.
Tento vzt'ah nachddza svoj vyraz v Specidlnych pocitoch (dovera
a bazen), predstavach (viera) a Cinnostiach (modlitby, obrady, obety)
a tiez v zachovavani, plneni moréalnych zakazov a prikézani“.*

Nabozenstvo je zlozitou skuto¢nost'ou. Je Zivotnym vztahom s Bo-
hom, ktory je redlny, transcendentny a osobny (je Osobou), tzn. Ze je
podmetovo — predmetovou skutocnostou. Z jednej strany nabozZenstvo
stanovi Clovek a z druhej strany Boh a cely nadprirodzeny svet, tzn. Ze
neexistuje nabozenstvo bez ¢loveka a neexistuje ndbozenstvo bez Boha.
Nébozenstvo ma vierou¢nu stranu, ktorti urcuju pravdy viery o nadpri-
rodzenom svete a taktiez stranu prakticka. Clovek cez vieru, nabozenské
akty, etické spravanie, ucast’ v kulte, vchadza do Zivého spojenia s Bo-
hom (vztah) v urCitych organizacno — inStitucionalnych Struktarach,

2 SZYJEWSKI, A.: Etnologia religii., 2001, s. 37.

2 Porov. GUTHRIE, S. E.: The Origin of an Illusion. In: Antropology of Religion. Ed.
S. Glazier. London, 1999, s. 491.

3 SZYIEWSKI, A.: Emologia religii., 2001; Porov. MATLOVIC, R.: Geografia reli-
gii., 2001, s. 56-60.
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vd’aka ¢omu pocit'uje na sebe posobenie, konanie Boha, ktoré premienia
jeho existenciu a iniciuje proces spasy, smerujuc ho k eschatickej plnos-
ti, ktora je cielom kazdého nabozenstva.’!

ZAVER

Predmetom tohto ¢lanku bola odpoved’ na otdzku, ¢im je etnologia
nabozenstva a ¢o stanovi jej predmet. S tymto problémom suviseli otaz-
ky tykajlice sa miesta etnoldgie nabozenstva medzi inymi humanitnymi
vedami, vzt'ahu etnoldgie a religionistiky, vyvoja etnologie nabozenstva
a sucasnych teoretickych smerov etnologie nadbozenstva. Odpovedajic
na problém dosli sme k nasledovnym zaverom.

V nasSich tivahach sme pouzili najvSeobecnejsi ndzov pre vedy o na-
bozenstve, ato je religiologia, ktora sa deli na filozofiu nabozenstva,
teoldgiu nabozenstva a religionistické vedy, ktorymi su: historia ndbo-
zenstva a s niou suvisiace: prahistoria a archeoldgia ndbozenstva, etnolé-
gia nabozenstva, psychologia nabozenstva, sociologia naboZenstva,
pedagogika nabozenstva, geografia a ekologia nabozenstva a fenome-
noldgia ndbozenstva. Tieto vedy skimaji fenomén néabozenstva za
pomoci empirickych metdod v jeho vonkajSich prejavoch a formach,
nerozhoduju vSak ani v otdzke genézy ani v otazke povahy nabozenstva,
jeho vnutornej Struktury. Predmetom naSich uvah bola etnoldgia nabo-
zenstva, ktora je stiCast’ou SirSie chdpanej etnologie. VSeobecne mézeme
povedat, ze etnoldgia je veda, ktora sa zaoberd vyskumom etnickych
a kultirnych systémov v medzikultirnej a historickej perspektive. Ako
samostatnd disciplina sa objavila na zaciatku XX. storo¢ia. Dejiny
etnologie nabozZenstva sa prelinaji s dejinami samotnej etnologie. Za
zakladatela etnologie naboZenstva mdzeme povazovat’ E. B. Tylora.
Ako samostatna akademicka disciplina vznikla v XIX. storo¢i. Na
zaciatku sa nachadzala pod vplyvom evolucionizmu, ktory interpretoval
nabozenské javy v SirSom kontexte evoluéného pohladu na vyvoj
kultary, spoloc¢nosti a nabozenstva. Hlavnymi predstavitelmi etnoldgie
nabozenstva su: H. Spencer, E. B. Tylor, R. R. Marett, W. Schmidt, A.

31 RUSECKI, M.: Istota i geneza religii., 1997, s. 56-68; Porov. SLODICKA, A.,
PRIBULA, M.: Apologia Catholica de religione in genere., 2003, s. 10; ZIMON, H.:
Religia w swiecie wspotczesnym., 2001, s. 48-51.



THEOLOGOS 2/2006 33

Hultkrantz, A. Szyjewski, H. Zimon. Dal$ou etapou v etnolégii nébo-
Zenstva bola tedria pramonoteizmu A. Langa a W. Schmidta. Etnolo-
govia nabozenstva sa zacCali zaoberat' skor vyskumom S$truktiry a fun-
kcii ndbozenstva v spolo¢nosti (E. Durkheim), zanechdvajic problém
genézy a povahy nabozenstva. Sucasna etnologia nabozenstva vyuziva
rovnaké udaje ako etnologia, sociologia, socialna a kultirna antropolo-
gia, interpretuje vsak tieto udaje zo svojho genetického, porovnavacieho
a typologického hladiska. Prevladaju vnej vyskumy tykajice sa
vyznamu, Struktiry a funkcii ndbozenstva v celku kultirneho a socialne-
ho zivota neliterdrnych narodov, d’alej ndbozenskej inkulturacie, adapta-
cie, asimilacie, zdniku ndbozenstva a premeny ndbozenstiev prvotnych
narodov pod vplyvom svetovych nabozenstiev (krest'anstvo, islam).

Hlavnym predmetom etnoldgie nabozenstva su religie alebo ideolo-
gicko-ritudlne systémy spoloc¢enstiev oznacovanych ako tradi¢né. Su to:
archaické spolo¢nosti v prehistorickom chapani, su¢asné kmenové spo-
loc¢nosti (Afrika, Azia, Amerika, Oceania), takzvany l'ud — pospolitost’.
Vyskumy tychto spolo¢nosti poukazuju na fakt existencie nabozenskych
predstav aidei vo vSetkych skimanych spolo¢nostiach. Nabozenstvo
tam plni predovsetkym integracnu funkciu. Ak nabozensky systém pod-
lahne rozbitiu, nasledky toho mozu byt tragické zaroveil v zivote ludi
ako aj celej spoloc¢nosti.

Mgr. Kamil Kardis, PhD.
Katedra filozofie a religionistiky
Gréckokatolicka teologicka fakulta PU v Presove

kkardis@centrum.sk
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JA, TY, MY ako hranice slobody.

Pavol Dancak

Annotation: In history of human thinking much attention was devoted to topic of
freedom. Also period of modernism and post-modernism bring consequences that gain a
feeling we face a mystery and we don't know how to properly explain base of freedom.
In spite of this, that the naturalness relation between human and freedom is not clear for
us, we suppose being without freedom is not human. We can contradict freedom purely
academic because the contradiction itself is expression of freedom. Human’s everyday
life and his communication with other people are massively determinate by relations that
expect freedom.

Key words: human, freedom, education, love

Ludska prax ukazuje, ze sloboda je neraz chapana ako nieco, ¢o nie
je limitované konkrétnou situdciou a co neberie ohl'ad na druhého.
Skusenost’ vSak opakovane ukazuje, ze abstraktne a bezbreho pochope-
na sloboda nic¢i vSetky normy a tradicie, vedie k nihilizmu a v kone¢nom
dosledku nici cloveka. Téme slobody bolo v dejinach l'udského mysle-
nia venované vel'a pozornosti a paradoxne aj obdobie moderny a post-
moderny prindsa konzekvencie, ktoré v nds upeviuji pocit, Ze stojime
pred zdhadou a nevieme néleZite objasnit podstatu slobody.' Napriek
tomu, ze prirodzenost’ tesnych vézieb medzi ¢lovekom a slobodou ndm
nie je jasna, tusime, e bez slobody niet 'udskosti’. Sloboda je &loveku
do takej miery bytostne vlastnd, Ze ak ju aj popierame, tak ju mdZeme
popierat’ len teoreticky, nakolko samotné popieranie je prejavom
slobody. Kazdodenny zivot ¢loveka a jeho komunikacia s inymi I'ud’'mi
je podstatne urcovana vztahmi, ktoré predpokladaju slobodu.

Dobro a zlo, pravo a nepravo, odmena a trest ako aj d’alSie funda-
mentalne kategdrie socidlneho Zivota by boli nezmyselné, keby ludia
nepochopili ich zaklad zakotveny v slobode.” Tato skuto&nost’ pouka-

! ,, ... je tazké byt liberalom v casoch, v ktorych nevieme, co je sloboda.“ TISCHNER,

J.: Etika solidarnosci oraz Homo sovieticus, Krakow 1992, s. 181.
. ... len slobodny clovek skutocne je.“ TISCHNER, l.: Nieszcesny dar wolnosci,
Krakow 1996, s. 13.

> Porov. TARNOWSKI, K.: Czlowiek i Transcendencja,Krakow 1995,5.91. Porov. tieZ
LETZ, J.: Filozofickd antropolégia, Bratislava 1994, s. 80.
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zuje na nevyhnutnost’ vychovy, ktora nie je ponimand len ako priprava
na urcité zivotné vykony, ale je vyvadzanim z kazdej parcialnosti, z kaz-
dej uzatvorenosti vo sfére osobnych obmedzenych zaujmov do priestoru
otvarajucemu sa jedinym skuto¢nym ludskym smerom, teda smerom od
¢iastocného k celkovému, k priestoru, v ktorom je ¢lovek ako jedinec
i ako rod umiestneny a povolany zit. Jan Patocka zdoraziuje, ze ,,vy-
chova v pravom zmysle je uvedenim do svetového celku ...“* Otvo-
renost’ celkovému je zdroven pravou otvorenostou vSetkym ostatnym
bytostiam spoluobyvajiucim svet, je otvorenostou k 'udom i veciam
v ich pravej perspektive. Tu sa konci determinacia egoisticky orientova-
nymi ciel'mi a nastupuje zaujatie miesta vzhl'adom k celku, kde rodina
a spolo¢nost’ predstavujii vyznamné limity nasej situovanosti.

Ulohou filozofie je viest’ loveka k pochopeniu seba samého pro-
strednictvom meditacie nad existenciou vjej najhlbsich korenoch’.
Situaciu ¢loveka vo svete vystizne vyjadruje metafora profesora Tisch-
nera: ,,Clovek je ako v &ase plyntica pieseit. Kto hra tito piesen? Sam
&lovek je indtrumentom aj umelcom*.°

Metafora obsahuje presvedCenie nadobudnuté experienciou, ze ¢lo-
vek stale vytvara seba, pricom postupuje ako umelec, ktory pozera na
partitiru a z nastroja vyludzuje melodiu. V tejto metafore je obsiahnuta
diskusia medzi substancialnou a existencialnou koncepciou ¢loveka. Ak
si pomdzeme zjednoduSenim, tak podla klasickej substancialnej kon-
cepcie podstata ¢loveka je nieo vopred dané a nemenné. Vsetky zmeny
maju len akcidentidlny charakter a ¢lovek nie je uspdsobeny zmenit
svoju vlastni podstatu. Sucasnd filozofia vSak tvrdi, ze osoba nie je
ziadna vec, substancia ani predmet, ¢o najreprezentativnejSie vyjadruje
M. Heidegger, ked’ v Sein und Zeit tvrdi, Ze podstata cloveka (Dasein)
spociva v jeho existencii. Teda ¢lovek ako taky vlastne nejestvuje, ale
existujuc tvori seba samého, nakol’ko si slobodne vybera takt alebo ona-
ku ¢innost’. V metafore Tischner sa pokusa zosuladit’ tieto dve tradicie
ked’ tvrdi, Ze ¢lovek nadobtda tvar pod vplyvom hodnét. Ale to nadobu-
danie je Specialne, lebo je budujuce a zarovenn budované. Metafora
meloddie je blizSie k existencidlnej koncepcii cloveka, pricom nemozeme

* PATOCKA, J.: Aristoteles, jeho pfedchidci a dédicové. Praha 1964, s. 370.

> Porov. STOLARIK, S.: Zivot ako existencidlny pohyb vo filozofii Jana Patocku, Ko-
Sice 2000, s. 109.

¢ TISCHNER, J.: Etyka wartosci i nadziei. In : Wobec wartosci, Poznan 1982, s. 53.
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prehliadnut’ délezity vyznam ,,partitiry*, ktord predstavuje akysi sub-
stancialny prvok. Tato substancialna partitira, podla ktorej Clovek
,;,odohrava“ seba — to su hodnoty.’

Clovek prostrednictvom slobody vstupuje do oblasti dobra a zla,
privlastiiuje si dobro aj zlo, ale aj seba privlastituje dobru alebo zlu. Svet
hodnét vymedzuje hranice naej slobody.® Kazdy akt volby medzi
dobrom a zlom, medzi nizSou alebo vys$Sou hodnotou na nas vplyva
a tvori nas charakter. Ked’ je to vol'ba dobra, tak sme na ceste k oslobo-
deniu, ked’ ,,0slobodenie je oslobodenim od toho, ¢o zotroCuje. A o
zotroduje? Zotrotuje zlo.” - ono stoji ako prekdzka na naSej ceste
k Stastiu 1 spase. ,,Mnoho v tomto zivote musime. Ale rozhodne nemu-
sime konat' zlo. “'° Sloboda je silou, ktora dava nadej, lebo vd’aka slo-
bode ¢lovek nikdy nie je celkom porazeny. Vzdy méze povstat’ z padu,
z priepasti beznadejného zufalstva. Sloboda zostava najuzsie spojena
s dobrom; tento vztah sa odohrava predovSetkym vnuitri ¢loveka. Aby
bol konkrétny ¢lovek dobry, nemdze nechciet’ byt’ dobry. Cheenie dobra
musi byt slobodné. Sloboda vyjadruje a osvojuje dobro. Dobro nemdze
jestvovat’ len samou silou nutnosti, musi byt vybrané a potvrdené
slobodnou vol'bou, vyberom uvedomelého subjektu. ,, Dobro, aby bolo
dobrom, musi samo >chciet' byt dobrom<. Podobne so zlom: aj ono,
aby bolo zlom, musi chciet byt zlom*". Zlo, v protiklade k dobru, je
v sebe samom ujarmenim, je totiz spttané s nenavistou. Zlo je destruk-
tivne pre vyvoj cloveka. Podla Tischnera zlo aj dobro st hodnotami,
ktoré predstavuji vonkajsie ciele. Clovek ,,tiZi“ po dobre alebo po zle
a tak si ,, priviastiuje“'* hodnotu, ktora mu bola dana na vyber, tak ma
podiel na dobre alebo zle" a tak vymedzuje svoju situaciu.

7 Podla M. Heideggera myslenie podl'a hodnét je najvacsim blaznovstvom. Tischner

neobvinuje Heideggera z axiologického nihilizmu, ale prezentuje vlastny nazor, ze v
kl'a¢ovych pojmov M. Heideggera je obsiahnuta urcita aksiologizacia, a Zze Heideg-
ger vie ako vyzera Clovek, ale nevie ¢o je ¢lovek. Porov. HEIDEGGER, M.: List
0 ,,humanizmie . In : Budowa¢, mieszkac, myslec. Eseje wybrane, Warszawa 1977, s.
111. a TISCHNER, J.: Myslenie wedtug wartosci, Krakow 1982, s. 126.

,,Nie sme bezhranicne slobodni. Sme slobodni voci dobru a zlu, z toho vykondvame
odpocet. “ TISCHNER, J.: Pomoc w rachunku sumienia, s. 9.

® TISCHNER, J.: Wolnos¢ w modlitwie o wolno$é, ,,Znak* 461 (10), 1993, s. 5.

10 TISCHNER, J.: Pomoc w rachunku sumienia, s. 42-43.

""" TISCHNER, I.: Spér o istnienie czlowieka, Krakow 1998, s. 317.

"> TISCHNER, J.: Spér o istnienie czlowieka, Krakoéw 1998, s. 305.

" TISCHNER, J.: Spér o istnienie czlowieka, Krakéw 1998, s. 308.
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Specialna situicia nastdva pri stretnuti druhého ¢loveka. Druhy
vSak nie je peklom, ako tvrdil J. P. Sartre, lebo stretnutie s druhym je
vyzvou pre naplnenie arozvinutie slobody. Odpoved’ na tato vyzvu
umoziiuje slobode stat’ sa zrelou a zodpovednou slobodou. Sloboda sa
odvija od reflexie ,,ja*, ale hned’ je slobodou pre iného'®. Pri nadviazani
autentického kontakt s druhym, 'udské ,,ja“ sa musi ocistit’ od vsetkého,
¢o nie je hodné ¢lovecenstva — musi vojst’ do seba, aby tam naslo istotu
schopnt vstupit’ do oslobodzujicej komunikacie, ktorej podstatou je
reflektovanie slobody druhého®. |, Kto pohida slobodu druhého, rovna-
ko pohida viastnou slobodou“'® Tischner zdorazije, Ze ,,(...)ide o tes-
né spojenie medzi skusenostou slobody a skusenostou druhého clove-
ka,“'” 7e bez stretnutia druhého, ktory nas obdaruje svojou slobodou, by
toto odhalenie slobody vo vSeobecnosti nebolo mozné: ,,Sloboda ne-
vchadza do cloveka po precitani knih. Sloboda prichadza po stretnuti
druhého slobodného cloveka*'®. Sloboda nemdze spoéivat’ v nezavis-
losti, lebo by zostala prazdna a nevyuzitd'® a ,patri k takym hodnotim,
o ktoré sa musime delit s inymi. Zavisenim slobody je My“*’. Clovek
nezije len vo vzt'ahu k jedincom, ale aj vo vztahu k celej spolo¢nosti.
Teda vo vztahu MY. Toto spolo¢né Zitie a ¢innost’ pospolitosti MY sa
nazyva spoloéenstvom alebo spolo¢nostou.”’ Zijeme v personalnom aj
v socidlnom vztahu, kde jestvuje vzdjomnd podmienenost tvoriaca
nutnt jednotu.

Byt’ v prirodzenosti socialny pre Wojtylu znamena, Ze ¢lovek exis-
tuje a kona ,,spolu s druhymi“.*> Vo svojich uvahéch sa nesustred'uje na
spolo¢nost’, ale na spoloCenstvo, na komunitu. SpoloCenstvo pre jej
¢lenov znamena nieco esencialne. Je to realita pre spoluZzitie a spolocnil
¢innost’ 'udi. Cudia v spolocenstve ziju vo vzijomnych vzt'ahoch a to

4 Porov. TISCHNER, J.: Spor o istnienie czlowieka, Krakow 1998, s. 299.

'3 Porov. TISCHNER, J.: Polski mlyn, Krakow 1991, s. 254-255.

16 TISCHNER, J.: Nieszcesny dar wolnosci Krakow 1996, s. 11.

7 TISCHNER, J.: Wezwani do wolnosci, ,,Znak, 362 (1) 1985, s. 205.

'8 TISCHNER, J.: Spor o istnienie cztowieka, Krakow, s. 298.

1 Porov. JASPERS, K: Mald §kola filozofického myslenia, Bratislava 2002, s. 148.

2 TISCHNER, J.: Ksiqdz na manowcach, Krakéw 1999, s. 208.

Charakter spolubytia je konstituovany bud’ primarne laskou alebo pravom, podla
toho rozlisujeme spolocenstvo alebo spolo¢nost’. Spolo¢enstvo spociva na osobnych
vztahoch vzajomného prijimania sa, Ucty, priatel'stva, lasky. Ak je spoluZzitie organi-
zované a viazané pravom, ide o spolo¢nost’.

2 Tejto téme venuje VII. kapitolu Osoby a cinu.
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umoziuje rozliSovat medzi dvomi rovinami vztahov: jednu rovinu
vztahov predstavuju interpersonalne vzt'ahy, ktoré charakterizuje sym-
bolom ,ja —ty*“ a druht rovinu vztahov predstavuju sociadlne vztahy,
ktoré charakterizuje symbolom ,,my*. Obe roviny vzt'ahov su sucastou
skusenosti ¢loveka.

Podl'a Wojtylu byt socidlny znamena byt otvoreny pre druhého.
Osobné ,,ja* bolo definované ako subjekt, ktory — nakol’ko je mu vlastné
vedomie — je schopny uvedomit’ si seba samého a — nakolko je mu
vlastna vola -, je schopny rozhodnut’ sa pre seba samého; o zaroven
poukazuje na to, Ze osobné ,ja* seba samého aj vlastni. Je zrejmé, ze
»ja* nemoze mat skusenost uvedomenia si seba samého, autodeter-
minacie a vlastnenia seba, ktoré su vlastné nejakému ,ty“, nickomu
druhému. Nemoznost takejto skusenosti vSak eSte neznamena, Ze nie je
mozné to pochopit. Clovek dokaze pochopit, Ze ,,druhy“ je utvoreny
podobne ako ,,ja“, ¢ize ,,druhému” je vlastné vedomie seba, autodeter-
minacie a vlastnenia seba.” Z toho vyplyva, Ze schéma ,ja — ty* nie je
vSeobecnd, abstraktna, ale ,ty* vzdy predstavuje konkrétnu, individual-
nu a neopakovatel'nt1 osobu.

Skusenost’ s ,ty* je pre ,,ja*“ velmi dolezita, hoci este nejde o vy-
tvorenie nejakého spolocenstva. Na zaklade skusenosti s ,ty* ma ,ja“
plnsiu skusenost’ seba samého. Prave tu mé zaklad vychova a sebavy-
chova, ked’ sa ,,ja“ snazi konat’ podobne, ako nejaké ,,ty, ktoré je pre
neho prikladom. Téato skusenost’ je nakoniec dolezita pre uskutoCnenie
seba, ktora ma svoje korene v kazdej osobnej subjektivite. Okrem toho
nesmieme zabudat, ze ,ja“ je suCasne ,ty*“ pre druhé ,ja“ ktoré je
mojim ,,ty“. Znamena to, Zze Clovek sa cez vztah ,ja — ty* prejavuje
druhému vo svojej Strukture vlastnenia seba a vlady nad sebou. Vo
vztahu ,ja — ty* su dva subjekty s rovnakou Strukturou. Z toho dévodu
pouzivame ,,ty“ a nie ,,on*. Ak by sme druhého nazvali ,,on", chapali by
sme ho ako objekt. Pomenovanie ,,ty* vyjadruje druhého ako subjekt.
V interpersonalnych vztahoch mé pociatok aj uvedomenie si, Ze nielen
ja“ chce uskutocnit’ seba, ale rovnako aj ,,ty“. Tu prameni jednak po-
vinnost’ reSpektu a na druhej strane tu prameni aj zodpovednost’ za dru-

2 Porov. WOITYLA, K.: Uczestnictvo czy alenacja?, In: WOITYLA, K.: Osoba i czyn
oraz inne studia antropologiczne, Lublin 1994, s. 450.
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hé ,ja“*
0 communio personarum.

Interpesonalne aj socialne vztahy vyjadruju to, ¢o je c¢lovekovi
vlastné, pretoze su to dva sposoby, ktorymi ¢lovek uskutociiuje seba
samého a zaroven poukazuju na to, ze clovek je bytostne otvoreny pre
druhych, Ze od nich bytostne zavisi. Tieto dva spdsoby uskutocnenia
osoby su vyjadrenim participacie (acasti). Podl'a Wojtylu ,,participacia
musi byt chapana ako vlastnost’ ¢loveka, zodpovedajuca jeho osobnej
subjektivite“.”® ,,Clovek konajiici ,,spolu s inymi®, ¢iZe ,,za¢astiujic* sa,
odhaluje novy rozmer seba ako osoby“.*’ Preto participovanim na
spoloCenstve neprestava byt sam sebou a tak isto konanim neprestadva
uskutociiovat’ sam seba.

Konanie, ktoré vyplyva zrozhodnutia, ma dvojaké zameranie —
k veciam a k sebe samému; tvori skuto¢nost, ale spolutvori aj moje ja,
o ktoré sa stardm predovsetkym. Je to okrem iného aj preto, ze len vtedy
si mézem v pravom slova zmysle volit, ked’ istym a zasadnym spo-
sobom ,,drzim seba samého v rukach®, teda ked’ panujem nad sebou.”®
Sloboda vo vlastnej perspektive je podmienkou na budovanie vztahov
medzi osobami. Uvazovanie nad interpersonalnymi relaciami je dolezité
zvlast v dnesnej dobe, v ktorej zaznamendvame nazor, podl'a ktorého
zasadnym ohrozenim slobody ¢loveka je druhy clovek a jeho vola.
Casto sa hovori, e sloboda druhého ohrani¢uje moju slobodu, Ze
roz§irujuc priestor svojej slobody, musim ju odobrat’” druhému cloveku.
Tischner vsak piSe: ,, Som slobodny priznanim slobody inému. Ozajstné
viastnictvo seba je mozné az vtedy, ked sa rezignuje na usilie o viast-
nenie iného. Vlastnictvo seba umoziiuje inému byt. UmozZiujuc inému
byt, zakusam dobro viastnej slobody, a v tomto zazitku hibsie viastnime

a takto chapané interpersonalne vzt'ahy umoziiuji hovorit’
25

24
25

Tejto téme venuje dielo Ldska a zodpovednost.

Termin communio personarum Wojtyla chape v zmysle Gaudium et spes 24, ¢im

vyjadruje medziosobné vztahy medzi 'udmi a Bohom atak isto medzi l'ud'mi

navzajom. Communio personarum vyjadruje sposob bytia a konania osob zijucich

v spolocenstve, ktori sa cez spolo¢né bytie i konanie vzajomne afirmuju ako osoby.

% Porov. WOITYLA, K.: Osoba: podmiot i wspélnota, In: WOITYLA, K.: Osoba
i czyn oraz inne studia antropologiczne, Lublin 1994, s. 410 .

2" WOJTYLA, K.: Osoba i czyn oraz inne studia antropologiczne, Lublin 1994, s. 302,

poznamka 73.

Porov. WOJTYLA, K.: Osoba i czyn oraz inne studia antropologiczne, Lublin 1994,

s.119.

28
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samého seba.””* Skiisenost s vlastnenim seba, ako vychodiskovy bod

v uvazovani nad ¢lovekom a slobodou, priblizuje Tischnera k postoju K.
Wojtyhu, podla ktorého najzodpovednejsim miestom skusenosti slobody
nie je skusenost’ druhého Cloveka, ale tym miestom je skisenost’ seba
samého. V diele Osoba i czyn pise: ,, Svet 0s0b nachddza svoj skusenost-
ny vychodiskovy bod a svoj vyznamovy dokaz v skiusenosti viastného
,ja‘ osoby. Od nej vedie cesta — ktoru uz teraz nazveme cestou ucasti —
k inym osobam, zaroven v ludskom spolocenstve ako aj vzhladom k na-
bozenstvu .’

Clovek ako slobodny podmet rozhoduje o svojom charaktere,
o svojich cieloch a hodnotich, ako hovoril Tischner: , Buduje seba
prostrednictvo kontinudlnych rozhodnuti, v ktorych strdaca aj nachadza
seba‘'. Vedomie odhal'uje najintimnejsie, najhlbsie ukryté tazby a tuzi
ich realizovat’ a tak sa vyvija. ,, Zmysel tohto stavania sa spociva v tom,
aby clovek z osoby, akou je prostrednictvom svojej prirodzenosti, pre-
tvoril sa na osobnost, to znamenda, aby dosiel do plného rozvoja svojich
dusevnych a telesnych sil. “**

Clovek dospieva k plnému rozvinutiu len v personalnom a social-
nom vztahu. Tento fenomén poznala uz grécka filozofia. Zaujimavy je
Protagorov nazor, ze vychova sa nekonci opustenim skoly, ale ze sa
v istom zmysle prave vtedy zacina. Lebo podla neho zakon Statu je
ucitelom politickej areté¢ a tak vlastna vychova sa zaCina vtedy, ked
mladez vstupuje do praktického Zivota, lebo vtedy Stat niti mladého
cloveka k tomu, aby poznal zdkony a podla nich sa riadil pri tvoreni
svojho Zivota.”® Zv1ast Aristoteles v etike dokladne analyzuje medzil'ud-
ské vztahy. V krestanskom mysleni vztah dostava Uplne novy rozmer,
jednotlivec dostava persondlne hodnoty, ktoré boli u pohanov uplne
cudzie. Vyplyva to z biblicko-krestanského nazerania na ¢loveka ako na
,»obraz Boha*, na slobodné rozhodovanie a na prikdzanie lasky. Tym sa
plne uplatiuje absolutna hodnota personalneho bytia. Fichte vyjadril
$pecifiénost’ personalneho vztahu slovami: ,,Clovek sa stava ¢lovekom

2 TISCHNER, J.: Swiat ludzkiej nadziei, Krakéw, s. 117.

WOITYLA, K.: Osoba i czyn oraz inne studia antropologiczne, Lublin 1994, s. 215.
' TISCHNER, I.: Zarys filozofii czlovieka, Krakow 1991,'s. 12.

2 TISCHNER, J.: Jak zyé, Wroclaw 1999, s. 9.

Porov. PLATON: Protagoras, prelozil F. Novotny, Praha 1992, 362¢-d.
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len medzi P'ud'mi — ak vobec maji byt Fud'mi, musi ich byt viac.***

Clovek musi byt’ oslovovany, vyzyvany k slobodnému rozhodnutiu, mu-
si byt poucovany a vychovavany. A to sa da len v spolocnosti inych
I'udi, ktori sice predstavuju obmedzenie, ale zaroven aj prilezitost.
Clovek bez uvedomenia si existencie druhého &loveka, by nemohol mat’
istotu o tom kto je, nena$iel by celi pravdu o svojej existencii a neobja-
vil by ani rozsah celej svojej zodpovednosti za svoju existenciu aj za
existenciu inych. ,,Zo skisenost'ou druhého ¢loveka cez prizmu hodnoty
sa nerozluCne spdja prezitie akejsi nddeje. Stale je tak, Ze alebo ja
odporu¢am druhému akusi hodnotu k realizacii a mam nadej, ze druhy
prijme moju propoziciu, alebo druhy odporuca mne nieCo podobné,
Ziviac vo&i mne podobnt nadej“>.

Z toho je jasny velmi tzky vztah medzi jednotlivym a vSeobec-
nym. Tu sa vSak otvéra otdzka, kto ma prednost’ — jednotlivec alebo
spolocnost? Ak dédme prednost spolocnosti, ktorej je jednotlivec
podriadeny, ide o kolektivizmus. Toto chépanie pochadza od Platona,
pre ktorého je skuto¢na vSeobecna nutna idea a jednotlivost’ predstavuje
len jej odraz v premenlivom svete tiefiov.’® Platénovo uéenie o 3tate
dosledne akceptoval komunisticky kolektivizmus. Podobne aj Hegel
tvrdi, Ze vSeobecné ma absolitny primat pred singularnym. Jednotlivé
sluzi len vyvoju celku a preto aj jednotlivy ¢lovek so svojim osudom je
len prostriedkom ,,absolutneho rozumu“. Preto kazdy totalitny systém
vychadza z Hegela, zvlast marxisticky komunizmus, ktory jedinca de-
graduje na funkciu v ramci kolektivu. Na opacnej strane stoji individua-
lizmus, ktory zastdva primat jednotlivého pred vSeobecnym. Toto cha-
panie ma filozofické korene v nominalizme neskorého stredoveku
a v individualistickom mysleni renesancie aj v Descartovom racionaliz-
me a neskor v autonémne absolutnej slobode jednotlivea v osvietenstve.
Pravo autondémnej slobody v absolutistickej podobe si prisvojuje aj
panovnik, ktory nie je viazany Ziadnym Gstavnym konsenzom.”’

Vseobecné nikdy nie je samostatnou veliinou, pretoze akékol'vek
spoloCenstvo sa skladd z jednotlivych oséb. Jednotlivec zije v spoloc-
nosti a je na nu odkazany, ma podla svojich moznosti slizit' a pomahat’

3% FICHTE: Grundlange des Naturrechts, WW 111, 39. In : CORETH, E.: Co je ¢lovék?
Praha : Zvon 1994, s. 160.

> TISCHNER, J.: Etvka wartosci i nadziei. In : Wobec warto$ci, Poznan 1982, s. 87.

3¢ Porov. PLATON:Stdt, prelozil J. Spatiar, Bratislava : Tatran 1990, 514a-b.

37 CORETH, E.: Co je c¢lovek? Praha : Zvon 1994, s. 167.
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jej. Eleutheria ani v starom Grécku nikdy neznamenala neviazanost
a svojvol'u. Vzdy sa chapala v nadvéznosti na pravo a zakon. Zavidzova-
la ob&ana, aby zodpovedne konal pre svoje polis.*® Existuji vzajomné
sprostredkovania medzi vSeobecnym a jednotlivym, jedno je podmie-
nené druhym. Vyrazom tejto skuto¢nosti je princip solidarity — podla
ktorého sa jednotlivec ako spolocenska bytost’ zijuca v celku spolocne-
stva a spoloCnosti aje nim zaviazana, citi spolupatri¢nost. Princip
subsidiarity — podla ktorého kazda forma spolocenstva zostava viazana
na blaho jednotlivcov. Socialny utvar ma zasadne subsidiarnu funkciu,
t.j. pomocnu a sluzobnl, ma konat’ len to, ¢o jednotlivec alebo prislusna
pospolitost’ nedokaze vykonat, teda v Com st odkdzani na zasah vys-
Sieho socialneho utvaru.”

Prvym prirodzenym miesto, kde sa ¢lovek (ja) stretava s druhym
(ty) je rodina. ,,Nijaké iné prirodzené spoloCenstvo nezasahuje I'udski
osobu al'udsky zivot v takej miere ako prave manzelstvo arodina.
Medzi poetnymi cestami Zivota, rodina je prva a najdolezitejsia: cesta
spolo¢na iked zostava zvlastnou, jedinou a neopakovatelnou, ako je
neopakovatelny kazdy clovek, cesta ktorej sa nemdze vyhnat Ziadna
I'udské bytost. Vieme, ze ¢lovek normdlne vychadza z rodiny, aby po
naplneni Casu vnovom rodinnom jadre uskutocnil vlastné zivotné
povolanie. Dokonca aj vtedy, ked’ sa rozhodne zostat’ sam, rodina osta-
va, tak povediac, jeho bytostnym horizontom ako zakladné spolo¢ne-
stvo, v ktorom koreni celd siet’ jeho rodinnych vztahov.« *°

Laska a zivot st dve zakladné hodnoty pre harmonicky Zivot rodi-
ny. Rodina je v krize, kde je v krize laska a zivot, kde sa pomylene Zije
a chape laska a zivot. Problematikou percepcie hodnoty lasky sa zaobera
Benedikt XVI. v encyklike Deus caritas est a konstatuje, ze v dejinach
filozofickej 1 teologickej diskusie boli vyrazy eros a agapé radikalizova-
né do takej miery, Ze ich oznagovali za protikladné.*' K tomuto umelé-
mu oddel'ovaniu okrem inych podnetov vyraznou mierou prispel vulgar-
ne exaltovany biologicky determinizmus, ktorého povod je v pesimizme

3% Porov. LETZ, J.: Filozofickd antropolégia. Bratislava : Charis 1994, s. 71.

3 CORETH, E.: Co je c¢lovek? Praha : Zvon 1994, s 168.

“ JAN PAVOL IL: List rodinam. Trnava : SSV 1994, s. 8.

4 Porov. SLODICKA, A.: Eros a sexualita v encyklike Deus caritas est. In : Benedikt
XVI. <<Deus caritas est>>. KoSice : Seminar sv. Karola Boromejského v Kosiciach,
2006, s. 31 —41.
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redukcionistického nazerania na ¢&loveka.* Pojem lasky sa zacal
povazlivo zuzovat’ a so zuzovanim pojmu lasky sa znetvoruju aj pred-
stavy o ozajstnom l'udskom S§tasti, ktoré slaskou uzko stvisi. Tieto
pokrivené predstavy maji nedozerné nasledky na manzelsky a rodinny
zivot. Manzelska laska je vecou srdca, rozumu i vole a zahriiuje ducha
i telo. Aj zivot, druhd zakladna hodnota pre rodinu sa dostdva do krizy
v niektorych kultarach. Dnes$na veda dava clovekovi do rik tzasné
technologické prostriedky, ktorymi mozno hlboko zasahovat’ do prirody
i do l'udskej prirody, ba do samého yivota,“* &o napomaha k tomu, Ze
clovek zijuc v rychlomeniacom sa svete zabuda alebo prehliada, ze pri
svojej sebarealizacii je odkazany na druhého Cloveka, ktory je rovnocen-
nou duchovno-persondlnou bytostou. Zvlast v priestore rodiny je
potrebné reflektovat’ sebauskutocnovanie ako slobodné prijatie druhého
kvoli nemu samotnému, pri¢om darovanie seba druhému je z mravného
aj personalneho hladiska mozné len vtedy, ak sa pritom nevzdame
vlastnej osobnej hodnoty, ale ju rozvijame podl’a jej povahy.

Kazda spolocnost’ je podmienend jestvovanim mensich spolo¢ne-
stiev, kde rozhodujlicu funkciu ma rodina. ,,Spravny pohl'ad na pomer
zékladnych osobnych spolocenstiev k spolocenskému a Stdtnemu zivotu
ma zasadny vyznam pre budicnost’ 'udstva, pre plné rozvinutie osoby
a v neposlednom rade pre poslanie krestanov vo svete. Rodina moze
byt zdrava vtedy, ked’ o mozno najviac jednotlivych rodin prijima zod-
povednost’ a spravne utvaranie kultiry, hospodarstva, spolo¢nosti a Stat-
neho poriadku. Na druhej strane je rovnako pravda, ze kultira, spolo¢-

# K antagonizmu v chapani lasky prispel napriklad aj pochmiirny voluntarista A.
Schopenhauer, ktory uvazuje o laske ako o Specificky I'udskom pobyte ¢loveka vo
svete prostrednictvom pudovo konajucej vole. Lasku chéape len ako sexualny pud.
ktory je podl'a neho kozmogonickym principom, prostrednictvom ktorého sa prejavu-
je vola k zivotu ako sucast’ kauzalne usporiadané¢ho radu pretrvavania rodu. ,,Zami-
lovanost, nech sa tvari sebaéterickejSie méa svoje podhubie iba v pohlavnom pude.*
SCHOPENHAUER, A.: Metafyzika lasky. Olomouc : NPDN, 1992, s. 12. Markiz de
Sade v diele Filozofia v budodri pise o laske: ,,Nemyslite si vsak, ze ak sa vzdam
timov tohto nebezpecného citu, pripravim sa aj o jeho ruze — budem ich d’alej trhat,
ibaze bez rizika, ze sa pritom poranim, a bez obav budem vdychovat' ich voiu.
Budem dokonca mat’ aj telo, po ktorom tizim, i ked’ nebudem mat’ jeho dusu, ktora
by mi aj tak nebola nani¢. Keby si ¢lovek ujasnil, ¢o vlastne hl'ada v rozkosi, usetril
by svoje srdce krutého oSial'u, ktory ho spaluje a vysuSuje .. a uspokojil by sa
s telesnou rozkoSou, ktord by mu priniesla skutocné Stastie...” DE SADE, M.:
Filozofia v budoari. Bratislava : PT, 1996, s. 124.

# Porov. TOMKO, J.: Rodina o¢ami biskupskej synody, 1992, s. 201.
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nost’ a §tat sa mozu len vtedy skutocne rozvijat, zostat’ 'udskymi, ak sa
povazuji za spoluzodpovedné za zdravy vyvoj manzelstva a rodiny.“*

Egoistickt slobodu, ktora plodi mnohé zlociny a toky proti I'ud-
skému zivotu, odsudil Jan Pavol II.: ,,VSetko, €o je proti samému zivotu,
teda vrazdy kazdého druhu, genocidy, potraty, eutanazia, ako aj samo-
vrazdy; vSetko, ¢o poskodzuje celistvost’ l'udskej osoby, ako okyptova-
nie, fyzické a dusevné tryznenie a psychologické donucovanie; vsetko,
¢o urdza l'udska dostojnost, ako st nel'udské zivotné podmienky, svoj-
voI'né zatvarania, deportacie, otroctvo, prostiticia, kupCenie so Zenami
a mladistvymi; taktieZ neCestné pracovné podmienky, v ktorych sa zaob-
chadza s pracujucimi ako s obyCajnymi nastrojmi ziskuchtivosti, a nie
ako so slobodnymi a zodpovednymi osobami: vSetky tieto a im podobné
veci su naozaj nehanebné a poSkvriuju civilizaciu, priCom st viac na
potupu tym, Co ich pachaju, nez tym, ¢o podstupuji bezprévie, a konec-
ne su tazkou urazkou Stvoritela® (GS 27).* Kazdy z nas je zodpovedny
za svojho blizneho. Boh nam zveril vlastnu spasu, kazdému zveril jed-
notlivcov i vSetkych l'udi ako celok. ,,Kazdému zveril vSetkych a vSet-
kym kazdého.“** Clovek sa vsak zbavuje tejto zodpovednosti. Janovi
Pavlovi II. ,,prichddzaju na mysel’ sucasné tendencie, ktoré oslobodzuji
¢loveka od zodpovednosti za bliznych a medzi ich priznakmi je okrem
in¢ho zanik solidarity s najslab$§imi ¢lenmi spolo¢nosti, ako st stari,
chori, emigranti a deti, ako aj I'ahostajnost’, ktora sa Casto objavuje vo
vztahoch medzi narodmi dokonca iteraz, ked st v hre zakladné
hodnoty, ako Zivot, sloboda a pokoj.“*’

Kultura sebadarovania, kultura Zivota st vytlacané expanziou
antisolidaristickej kultary, ktord zivi sprisahanie proti Zivotu. Na tejto
kulture smrti, na tejto vojne silnych proti bezmocnym sa podielaju ,,nie-
len jednotlivé osoby v ich individualnych, rodinnych a spolo¢enskych
vztahoch, ale mé ovela §ir$i dosah a nadobuda globalne rozmery, ked’
nartsa a ni¢i vztahy spajajuce narody a taty.«*

Zivot kazdého &loveka Boh zveril druhému ¢loveku — podla zakona
vzajomnosti v davani a prijimani, v sebadarovani a v prijimani daru
blizneho. Zveril mu Kristovu lasku. Vlastnymi silami ju ¢lovek nedoka-

# HARING, B.: Laska je vic neZ prikazani. Praha : Vysehrad 1996, s. 75

4> Porov. JAN PAVOL IL.: Evangelium vitae, 3.

% JAN PAVOL I1.: Prekrocit prah nédeje, prel. M. Hugko, Bratislava 1995, s. 40.
47 JAN PAVOL I1.: Evangelium vitae, 8.

8 JAN PAVOL I1.: Evangelium vitae, 12.
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ze prezivat: ,,Sticim pre tuto lasku sa stava iba pomocou daru, ktory
prijal.«*

,.Clovek najtiplnejsie realizuje seba, ked’ sa daruje.“° Jan Pavol II.
zéaroven zdoraziuje, ze l'udska sloboda musi byt spétd s perspektivou
nezistnej samozertvy. Ak sa ¢lovek nebude snazit’ byt darom pre dru-
hych, ak sa stane slobodou konat’ to, ¢o ja povazujem za dobré, ¢o mne
prinesie zisk alebo potesenie, ,,ak clovek neprijme perspektivu darova-
nia sa, stale bude pretrvavat’ nebezpeéenstvo egoistickej slobody.*!

Patrit’ do spolocenstva, byt’ ,,spolu s inymi‘ a konat’ ,,spolu s inymi*
je pre osobny subjekt bytostne nevyhnutné. Od toho zavisi jeho uskutoc-
novanie sa, proces zavrSovania jeho bytia. Nadklonnost’ davat’ je vlozena
do hibky ludského srdca: kazdy &lovek nosi v sebe tuzbu nadviazat
vztahy s druhymi, aby sa naplno realizoval tym, Ze sa slobodne a uplne
daruje druhym.“>* Tieto slové vyjadruju autenticky pohlad Svitého Otca
na tajomstvo cloveka, ktory badat vjeho celozivotnom postoji.
V sebadarovani a v laske vidi jedinu definiciu ¢loveka. ,,Osoba je bytie,
pre ktoré je jedinym vhodnym rozmerom laska. Voci osobe sme spra-
vodlivy vtedy, ked’ ju milujeme: toto plati tak pre Boha, ako pre udi.*>
»Sebadarujica laska je cesta, na ktorej nachadza naplnenie l'udska
sloboda i sam &lovek.«>* ,»Vzajomnost’ znamena Stastie!“’

doc. PhDr. Pavol Dancak, PhD.
Katedra filozofie a religionistiky
Gréckokatolicka teologicka fakulta PU Presov

pdancak@unipo.sk

# JAN PAVOL I1.: Veritatis splendor, 22.

0 JAN PAVOL IL.: Prekrocit prah nadeje. s. 179.

31 JAN PAVOL I1.: Prekrocit prah nddeje. s. 179.

52 Posolstvo Svitého otca Jana Pavia II. na péstne obdobie 2003. s. 41.

3 JAN PAVOL I1. Prekrocit prah nadeje. s. 178.

% WEIGEL G.: Svedok nddeje. Zivotopis Jana Pavla II. 11I. diel. Bratislava : Slovart,
2001, s. 256.

55 Del RIO D.: Jan Pavol II. Ocami novindra. Trnava: SSV, 2002, s. 149.
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Strach z nepoznaného ako buditel’
spolo¢enskych konfliktov

Maria Poliakova, Kamil Kardis

Annotation: The term Islamism describes a set of political ideologies derived from
Islamic fundamentalism. Most Islamic ideologist hold, that Islam is not only a religion,
but also a political system, that governs the legal, economic and social imperatives of
the state according to interpretations of Islamic Law. Islamic extremist terrorism refers
to acts of terrorism claimed by its supporters and practitioners to by in furtherance of the
goals of Islam. Its prevalence has heavily increased in recent years and it has become a
contentious political issue in many years. The validity of an Islamic justification for
these acts is contested by some Muslims. Islamic extremist violence is not synonymous
with all terrorist activities committed by Muslims.

Key words: Islamism, fundamentalism, Islamic ideologist, Islamic Law, terrorism,
Muslims

V jeruzalemskom muzeu Jad-va-Sem (Znamenie a meno) su na
velkych paneloch napisané v roznych jazykoch posledné odkazy obeti
holokaustu. Jednym z tych odkazov je vyzva ,, Nezabudnite na nés, na
naSe utrpenie“... Ako je mozné, ze medzi ud'mi 21. storocia, ktori
vasnivo hl'adaji pravdu je stale tol'ko neporozumenia, konfliktov, neis-
toty a strachu? ,,...korene tejto krizy st podstatne hlbsie, nez sa vacSinou
predpoklada. Suvisi to s krizou nasich predstav o svete.

Veda nam v poslednych storoc¢iach predlozila uceleny obraz sveta,
ktory umoznil rozvoj techniky. Ten urcite nie je sam osebe zly, avSak
stal sa zivotnou zékladiiou mnohych I'udi modernej doby. Vymedzil ich
horizont a sposobil, ze zacali odmietat’ vSetko, o tento horizont pre-
sahuje. Tak sa sami ocitli akoby v jeho zakliati a v jeho moci.*!

Avsak tento obraz sveta je teraz v troskach. TotiZ naSe ,,istoty” vo
vydobytkoch techniky nad ktorymi sme eSte nedavno Zasli, dnes nam
pripadaju ako malo vierohodné, ako prezitok minulosti. Clovek je
sklamany, prepadava neistote, strachu,rozvijaji sa v fiom akési obranné
mechanizmy, hl'ada pevny bod, nieco, o ¢o by sa mohol opriet. A tu uz
rozhl'adeny ¢lovek musi poznat’, Ze nie je mozné zotrvavat pri ,,istotdch

" Heller Jan, Hledéni pravdy jako zaklad naboZenské tolerance, Dialog kiestand a Zi-

du, Praha 1999, str 109-110



THEOLOGOS 2/2006 47

»vCerajSka, ale je nutné hl'adat’ d’alej, hlbsie... Rozpadaju sa mravné
hodnoty ¢loveka a h'adame nové istoty... Ale clovek je netrpezlivy, ne-
chce sa mu cakat’ a o to tazsie je schopny potom celit’ faloSnym nahra-
dam skutoc¢nej pravdy a istoty. Jednou z takychto ndhrad, ktora sa dnes
pontika najéastejsie je fundamentalizmus vo vietkych jeho podobach’.

Fundamentalizmus, nad désledkami ktorého placu zbozni krest’ania,
7idia i moslimovia. Ci som uz krest’an, alebo nekrestan musim sa pytat
Aky je teda mdj postoj k ostatnym nabozenstvdm? Nelahkou tlohou
dia, je uniest’ otvorené otazky a odpovedat’ na ne vierohodne, a trpez-
livo po predoslom vaznom skiimani. Hlavny problém vSak vidim v tom,
ze nase znalosti o druhych, odhliadnuc od niekol’ko malo odbornikov, st
len vel'mi obmedzené. Samozrejme, prekrocit’ tento prach vlastnej, dob-
rovol'nej izolacie a nevedomosti, znamend Uprimnu snahu porozumiet
druhému a naucit’ sa druhému nacavat’.

Napriek vsetkym zjavnym prekazkam a tazkostiam, ktoré st s tym
spojené sa zda, ze prvy krat v dejinach l'udstva teraz stojime pred
»pozvolnym prebudenim globalneho ekumenického povedomia™ a na
pociatku vazneho nabozenského dialogu medzi poprednymi odbornikmi
a reprezentantmi na §irokej urovni. Pravdepodobne je to jeden z najvyz-
namnejsich javov 20 stocia, ktorého ucinkov sa dockame v 21. storoci.
Ekumena, preto musi zahfiiat’ pospolitost’ velkych ndbozenstiev, ak sa
ekumenou rozumie cel obyvana zem.?

,,Bratska roztrzka v dome Abrahama®“, namiesto ekumenického
bratstva, taka je realita naSich dni. Staci sa pozriet okolo seba. Bosna,
Palestina, Kaukaz... Nabozenskd dimenzia hra vo vSetkych tychto krva-
vych konfliktoch zostrujucu ulohu. ,,Katolicki® Chorvati, ,,pravoslavni*
Srbi a ,,moslimski Bosniaci v Eurdpe, Izraeliti a Palestincania na Bliz-
kom vychode, ,krestanski“ Arméni a,moslimski“ Azerbajdzanci na
Kaukaze su zapleteni do vrazednych konfliktov, nie len ako nérody, ale
aj ako Zidia, krestania a moslimovia.*

,,Akoby znamenim naSej doby bolo, ze radikdlny moslimovia,
krestania a Zidia znova dobijaj svet.”> Nébozenstva teda urdite existuju
aj mimo l'udskych dusi. Ich predstavitelia bojuju proti tomu, ¢o sa vo

Heller Jan, Hledani pravdy jako zaklad naboZenské tolerance, Dialog kiestant a Zi-
dd, Praha 1999, str 110

Kung Hans, Van Ess Josef, Kiestanstvi a islam, VySehrad 1998, str.11

4 Kushel Karl-Josef, Spor o Abrahama, Vysehrad 1997, str.15

Kepel G., Die Rache Gottes, Radikale moslems, Christen und Juden auf dem Vor-
marsch, Munchen 1991



48 THEOLOGOS 2/2006

svete robi, a Casto im takato ¢innost’ vyhovuje. Bojuju s reprezentantmi
inych nabozenstiev, ktory ohrozuji ich monopol na absolatnu pravdu.
Napadaji aj svojich veriacich za nespravny vyklad nabozneskych
tradicii, alebo zato, ze maji volnomyslienkarske nazory. Radikalni
kinazi, rabini, imdmovia vSak maju niekedy podobné svetské ambicie
ako profesionalni politici. Niektoré ich postoje sa niekedy mozu
povazovat’ za urazku posvitnych idealov nabozenstva. Mocenské boje
totiz nepatria do naboZenstva. Je to iba nedostojny unik z duchovného
zivota. Ten jestvuje nendpadne a potichu kdesi d’aleko od uponédhlanej,
Salejucej masy l'udi. Ved’ v mnohych ndbozenstvach sa mnisi a mystici
uzatvaraju pred vonkaj$im svetom.®

Nabozenstvo je teda ¢imsi viac, nez len Cisto teoretickou zalezi-
tost’ou, vecou minulosti, lohou pre Specialistov, ktori skimaju staré
dokumenty a pramene. Nabozenstvo mézeme Zzit' tradicnym spdsobom,
povrchne, pasivne, alebo hlboko precitene, angazovane, dynamicky:
nabozenstvo je zivotnym stanoviskom zalozenym na viere, Zivotnej
orientacii, spdsobom zivota a preto je i zakladnym socialne — individual-
nym vzorcom, ktory zahffia ¢loveka isvet a podl'a ktorého sa clovek
intelektualne, emocionalne i existencialne prejavuje. Nabozenstvo spro-
stredkovava komplexny zmysel Zivota, garantuje najvysSie hodnoty
anepodmienené¢ normy, vytvara duchovni pospolitost’ a duchovnil
vlast’.*’

Je nutné konStatovat’ ze ani jedného nabozenstva sa l'udia v Europe
a v USA tak neobdavaju ako islamu. Toto ndboZenstvo obchadza predsta-
vivost’ Eurdpanov ako straSiak, ktory podporuje terorizmus, dosadzuje
k moci autoritarske rezimy, podnecuje obcCianske vojny a utlaca zeny.
To ¢o sa o islame mdézme docitat’ v tlaci, alebo to, ¢o poCujeme v mé-
diach je Casto krat desivé. Desivé kvoli mnozstvu predsudkov a démo-
nizujucemu tonu ktorym su sudy a nazory o islame prednasané. Nikto sa
neboji budhizmu, alebo hinduizmu, ale voci islamu je strach beznym
postojom.

Tento jednostranny pohlad na islam, ktorého pocet vyznavacov
najmi v krajindch treticho sveta rychlo rastie, je vlastny vécSine
europskej populacie. Malokto vSak vie, Ze toto naboZenstvo je podstatne
bohatsie a komplexnejSie nez jeho fundamentalistické extrémy. Z tohto

Armstrongova Karen, Islam, Bratislava 2002, str.7-8
Kung Hans, Van Ess Josef, Ktestanstvi a islam, Vysehrad 1998, str.15
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hladiska je potrebné chéapat’ a posudzovat’ aj jeho reformistické hnutia
a usilie integrovat’ sa do moderného sveta.

Pravdepodobne hlavnym paradoxom néabozenského Zzivota je, ze
hl'ada transcendentno. Je to taky rozmer existencie, ze zachddza za nase
zivoty, no ¢lovek méze ono transcendentno zakusit’ iba v pozemskych
fyzickych javoch. Moslimovia hl'adaju prejavy bozej existencie v deji-
nach. Koran ich poveril historickym poslanim. Ich hlavnou povinnost'ou
je zriadit’ taku spolo¢nost’ v ktorej sa vSetkym clenom, aj tym najslab-
§im a najbezbrannej$im bude preukazovat rovnaka tUcta. Zriadenie
takejto komunity a zivot v nej umozni moslimom, aby sa priblizili k bo-
hu, lebo budu zit' v stlade s bozou vol'ou. Moslim musi obrodit’ dejiny.
To znamena4, Ze politika a §tat nie st v opozicii s islamskou spiritualitou,
ale su dokonca predmetom naboZzenského zaujmu. Vsetky dolezité
nabozenské aktivity moslimov vyplyvaju zich ststavného sledovania
islamského politického spektra. Politika je pre moslimov ¢osi, ¢o by
krestania mohli nazvat’ svétostou. Je to priestor, v ktorom moslimovia
zazivaju boziu pritomnost’ a bozie pdsobenie na tomto svete. Dejinné
skusky a utrpenia ako boli politické vrazdy, obcCianske vojny, invazie,
vznik a pad dynastii neprezila moslimska komunita mimo nabozenstva.
Suviseli vzdy s islamom a s jeho viziami. Moslim uvazuje nad kazdo-
dennou politikou, ale aj nad minulostou tak, ako krestan rozjima pri
ikone. Pritom sa snazi spoznat’ skryté bozie zamery. Teda ak chceme
porozumiet’ islamu a moslimom, musime vediet, Ze jednou z hlavnych
charakteristik tohto naboZenstva je viera v posvitny chod dejin.

Na Zapade sa naboZenstvo od politiky oddelilo. V evanjeliach Jezis
casto vysvetloval svojim ucenikom, Ze jeho kralovstvo nie je z tohto
sveta, ale mozno ho ngjst’ vo vnutri veriaceho. Toto bozie kralovstvo
o ktorom hovori Jezi§ sa nezrodi za slavneho zvuku fanfar, ale pride
potichu a nebadane ako kliciace hor¢icné semienko. Oddelenie politiky
od nabozenstva, sekularizaciu politiky chéapali osvietenski filozofi ako
vhodny prostriedok na to, aby nébozenstvo mohlo vykonévat’ svoje
pravé poslanie.”

Islam sa poslednych dvadsat’ rokov Coraz viac pretlaca do lokalne
i medzindrodnej politiky. Deje sa tak roznymi spdsobmi: od premysle-
nych agitacnych kampani az po bezhlavé nasilné akcie, ktoré spravidla
neprinasaju pozadovany ucinok a navysSe v ociach ,,zapadnej* ,Ci ,kres-

8 Armstrongova Karen, Islam, Bratislava 2002, str. 8-9
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tanskej* verejnosti islamskl civilizaciu iba diskredituju. Avsak, histo-
ricky zalozena nedovera nas, Eurdpanov voci svetu islamu sprevadzana
neochotou zadovazit' si dostatok objektivnych informacii ndm brani
v nezaujatom pohlade na socidlne - kultarne procesy, ktoré sa na juh
a juhovychod od Eurépy odohravajii. Casto im nerozumieme, alebo
rozumiet’ nechceme, pretoze nabozenstvo v tejto Casti sveta plni iné
spolocenské tlohy, ale hlavne preto, Ze istd Cast’ jeho vyznavacov nie je
ochotna prisposobit’ sa euro americkému, alebo ,,zapadnému** systému
hodnét. To nas drazdi a vyvolava arogantné reakcie plné predsudkov
a nespravnych hodnoteni. A doty¢n4 zmienena Cast’ moslimov je vzdy
pripravena odpovedat’ na aroganciu Zapadu kféovitym iraciondlnym
odstidenim, ktoré nam pripadd niekedy smieSne, inokedy zlovestne
a nebezpecne. Cell vec potom pausalne zhodnotime tvrdenim, Ze ,,taky
je islam*...’

Avsak islam ako komplexny duchovny a spolocensky fenomén
rozhodne nemoézme povazovat’ za nabozenstvo, ktoré, ktoré by sme
mohli ako celok oznacit’ za ideovy zdroj nésilia, netolerancie a pomsty-
chtivosti. Nech si uz vieroucné a etické suvislosti, ¢i historické
skusenosti islamu akokol'vek odlisné od krestanstva, nezabudajme, Ze
vSetky tri monoteistické ndbozenstvd vznikli v rovnakom kultirnom
prostredi semitského Predného vychodu a za vel'mi podobnej vychodis-
kovej situacie. Stale totiz malo l'udi vie, ze Alldh je vlastne len
moslimskym vyrazom pre hebrejsky vyraz Adonaj (Pan).

Ked sme uz teda zamerani na sledovanie tych menej znasanlivych
prudov a hnuti v sucasnom islame, snazme sa aspoi z ¢asti porozumiet’
tomu ako moslimovia vidia svet, svojich nepriatel'ov, ako vidia sami
seba a svoje perspektivy a moznosti v tomto modernom svete. Odsud’'me
ich az vtedy, ked’ ich lepSie spozndme a snad’ i pochopime. Majme
pritom na paméti, ze Casto krat sa dopustaju viny v naSich ociach len
tym, ze chcu byt ini nez akych si ich Zelame vidiet my.

Xenofobne videnie ,, toho druhého* je vSak vzajomné, aj ked
odlisne zalozené. Islamska civilizacia sa so svojim pohladom, oscilu-
jucim medzi podvedomou podozrievavostou a uvedomelou nenavistou,
voCi Zapadu prili§ netaji. Otdzka pochopenia Zapadu (¢i uz v jeho
krest'anskej, ¢i materialisticko — ateistickej podobe), alebo zaujem burat
ideové predpojatosti je trend, ktory sa v islamskom svete presadzuje

®  Mendel Milog, Islamské vyzva, Brno 1994, str. 10
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velmi tazko. AvSak musime si uvedomit, Ze historickych i aktudlne
politickych dévodov pre nevrazivost moslimov je dost’, obzvlast, ked’
Zapad v politickej a ekonomickej rovine udeluje islamskému svetu
ponizujuce lekcie.

Povedomie historického kontextu a ochota vidiet dejiny vzajom-
nych vzt'ahov aj o¢ami moslimov su zakladnymi predpokladmi objekti-
vity. Prava tolerancia, ktora nie je 'ahostajnostou predpokladé transcen-
denciu, vedie k nej, odvija sa znej. Iba ak ponimam svoj zZivot ako
ulohu, ku ktorej ma vola ten Prvy a Posledny, som chranena od toho,
aby som si robila zinych prostriedky k dosiahnutiu svojich cielov.
A prave tato tuloha déva zase mdjmu zivotu zmysel acenu, ktord
prekracuje jeho rozmer.

Tu sa nam crtaji korene novej istoty, ktora clovek hlada.
Vyjadrovat’ sa budeme asi rozne. Ale nie je nutné, aby sme hovorili
rovnakym jazykom, staci ak si budeme vzajomne nacuvat. Hlavne sa
nesmieme snazit’ prekricat’ jeden druhého, ale trpezlivo si nactvajme
a pomdhajme si na ceste pravdy istoty a nadeje. Potom ta prava istota
nie je v nas, ale nad nami. Nemo6zeme ju vlastnit, ale mézeme na nej
participovat’, mdézeme sa o fiu podelit, mézeme za nou ist. A takato
»Istota® nas nerozdel'uje, ale spéja.10
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Sv. Cyprian ako apologéta a duSpastier
(1. éast’)

Stefan Mordel

Annotation: This article wants to approximate one of the excellent ancient Christian
witness of faith to us, that wasn’t born in Christian family and he didn’t attend Christian
school, nevertheless he became representative of the church and as a bishop and martyr
with his publications he became a interpreter of faith of the first Christians, which had to
constantly face of smear and enmity then heathenishly world.

Key words: Christianity, apology, the first Christians

Tento ¢lanok chce priblizit' jedného z vynikajucich starokrest’an-
skych svedkov viery, ktory sa nenarodil v krest'anskej rodine a nechodil
ani do krestanskej Skoly, no predsa sa stal reprezentantom cirkvi ako
biskup a mucenik. Tymto svojim svedectvom sa stal skuto¢ne privilego-
vanym svedkom JeziSa Krista a zdroven aj vyzna¢nym obhajcom kres-
tanstva a rozvaznym duspastierom, ktory viedol cirkevné spolocenstvo
v Kartagu ako biskup. Tiez svojimi spismi sa stal tlmoc¢nikom viery
prvych krestanov, ktori museli neustale celit’ osoCovaniu a nepriatel’stvu
vtedajSieho pohanského sveta. Cyprian vsak az v dospelom veku prisiel
do kontaktu s krest'anstvom, ktoré ho neskor tak fascinovalo a za ktoré
bol ochotny aj polozit zivot. Prave preto je jeho odkaz nadCasovy
a mdze byt inspirdciou aj pre dnesnu generaciu l'udi, ktori sa zamyslaju
nad hlbsim zmyslom svojho Zivota a hl'adaju jeho trvalé hodnoty.

Pribeh filozofa a biskupa Cypridna je nesmierne zaujimavy a pod-
netny. Ked’Ze sa po niom zachovala pomerne obsiahla spisba, preto ndm
historiografia ponuka o niom pomerne Siroké znalosti. Zv1ast’ jeho listy
adresované veriacim aj priatelom st velmi vyraznym svedectvom
o vel'kej a vel'mi vyraznej osobnosti krestanského staroveku. Prave cez
tieto jeho listy mézeme vel'mi plasticky vnimat’ jeho zivot i dielo. Tento
vyznamny apologéta a biskup vel'mi silne poznacil nielen dobu v ktore;
zil, ale ovplyvnil aj nésledné generacie. Zalezalo mu predovsetkym na
budovani cirkevného spolo¢enstva.

Ako velmi nadany mlady profesor arétor v provincnom meste
Kartagu si ziskava obdiv a uctu. Ked napokon poziadal o krst a stal sa
krestanom vzbudil v meste velky rozruch aculy zaujem nielen
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u krestanov, ale aj uostatnych obcanov, ktori sa voci krestanstvu
stavaju kriticky a odmietavo. Hned’ po svojom krste si ziskal velku uctu
v krestanskom spolocenstve, ba eSte viac, zakratko bol prijaty aj medzi
klérus. Aj tam ma velkd autoritu a ani nie po troch rokoch sa stava
biskupom v Kartagu a metropolitom prokonzularnej Afriky.

Niektoré osobnosti aj diela st nadcasové. Takouto nadcasovou
osobnostou je bezpochyby aj sv. Cyprian. Taktiez aj jeho dielo ma
nad¢asovy vyznam, ¢o je uz naznacené¢ samotnym faktom, Ze jeho dielo
v polovici Stvrtého storocia sa prirad'ovalo bezprostredne za knihy Sv.
Pisma. Preto verim, Ze je potrebné a uzitocné nacierat’ do tohto bohatého
pramena starokrestanskej spisby, aby sme pomocou nej poznavali
vlastné civiliza¢né korene a zaklady europskej kultiry, z ktorych Zijeme
dodnes. Na tychto zakladoch bola od pociatku budovand aj samotna
Kristova Cirkev. Ak sa dnes Casto predmet nabozenskej diskusie zuzuje
na tému ,,Kristus ano, ale Cirkev nie“, potom je tu jasna odpoved’ toho
svedka, ktory stal velmi blizko tych udalosti, ktoré¢ opisuju Evanjelia
a Skutky apostolské. Cyprian hovori o Kristovi ako o Bozom Synovi,
ktory ma vSetku autoritu od svojho Otca a hovori o Cirkvi, ktora je
Kristovou nevestou. Znamy je jeho vyrok, ,kto nemé Cirkev za matku,
nema ani Boha za Otca®.

V tomto kratkom pojednani chcem teda venovat’ svoju pozornost
tejto mimoriadnej osobnosti, ktorej svetly zjav posvietil mnohym
generaciam. Pevnost’ presvedéenia, hibka jeho viery, vricny vztah ku
Kristovi a zanietenost za jeho Cirkev, skutocne mdéze povzbudit
a nadchnut’ aj dneSného Cloveka. Sticasne aj dnesny krestan precituje,
Ze potrebuje povzbudenie a oporu, aby mohol obstat’ v zapase, ktory
musi zvadzat v denno-dennej konfronticii so stiCasnym svetom. Je
uzitocné, ked’ sucasny krestan si modze postavit' pred svoj duchovny
zrak hrdinu viery, ktory svojim zivotom spritomiuje idealy, ktoré¢ vzdy
doké&zu nanovo nadchnut’ a podnietit’ k nasledovaniu.

Hlboké presvedcenie o pravde evanjeliového posolstva a neochvej-
ny postoj vernosti vo¢i nemu u starokrestanskych cirkevnych Otcov,
apologétov a mucenikov moze byt aj v dnesnej dobe Cerstvym vankom,
ktory moze ovlazit’ dneSného Cloveka stojaceho neraz v kalnych vodach
rozkladajicich T'udsku spolo¢nost’ bezduchym materializmom a kon-
zumizmom.
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1. ZIVOTNY PROFIL

Cyprian sa narodil okolo r. 210 v meste Kartigu, v terajSom Tunise,
v severnej Afrike. Pochadzal z bohatej pohanskej rodiny. VyStudoval
rétoriku a docasne vykonaval aj advokatsku prax. Mal vel'ké intelektual-
ne nadanie, v ¢om vynikal nad svoji mi rovesnikmi, ale spésob jeho
osobného zivota sa uplne podobal pohanskej aristokratickej mladezi.

Cyprian sa stal znamym najprv ako ucitel’ re¢nickeho umenia. Na
radu presbytera Cecilia, ktorého meno si pridal k svojmu, sa neskor stal
krestanom. Svoje obratenie bral zodpovedne a do dosledkov. Rozdal
svoj majetok chudobnym beric vazne Kristovu vyzvu: "Ak chces byt
dokonaly, chod, predaj, ¢o mas, a rozdaj chudobnym a bude§ mat
poklad v nebi. Potom sa vrat a nasleduj ma."' Onedlho po jeho obraten,
prijali Cypridna do radov presbytéria a napokon ho zvolili za biskupa
pre mesto Kartago. Jedno desatrocie zastaval vel'mi svedomite urad
biskupa na tomto vyznamnom metropolitnom stolci. Prezival vinu
surového prenasledovania krestanov za cisara Décia, pocas ktorého sa
musel dokonca ukryvat’, aby mohol viest’ a spravovat’ svoje biskupstvo
pomocou svojich listov. Vzdoroval aj d’alSiemu, vel'mi pre myslenému a
doslednému prenasledovaniu, za cisdra Valeriana, ktorému napokon aj
sam podl'ahol a polozil v iom svoj vlastny zivot.

Svedectva starovekych autorov o Cyprianovi

Sv. Hieronym vo svojom diele "De viris illustribus" spomina v 67.
kapitole sv. Cypridna ako vynikajiiceho muza, ktorého diela zatiefiuji
jas slnka. Hovori o nom, Ze zomrel mucenickou smrtou za vlady
Valeridna a Galiena, pocas 6smeho pre nasledovania a sice v ten den
ako Cornelius v Rime, hoci nie v tom istom roku.

Zivotopisné tudaje dopliiaju aj protokolarne zapisy z dvoch
vysluchov Cypriana pred prefektom, ktoré sa zachovali, a tiez opisy
jeho mucenickej smrti. Zaujimavy je aj spis diakona Ponciana, ktory
opisal zZivot a utrpenie biskupa Coskoro po jeho smrti. Spis mé vSak
panegyricky, oslavny charakter, preto pre samotnu biografiu nie je
dostatoénym a celkom vecne spol'ahlivym pramenom.

Udaje o jeho Zivote mozeme &erpat’ tieZ z jeho vlastnych diel. Je to
uz spomenuty autobiograficky Cyprianov spis "Ad Donatum", v ktorom

' Mt 19,21
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opisuje svoje obratenie. Taktiez jeho vlastné listy poskytuja material a
ohnivka, pomocou ktorych mézeme pospajat’ objektivny pohl'ad na jeho
zivot a dielo.

V Cyprianovych rukopisnych dielach sa vyskytuje jeho meno ako
"Caecilius Cyprianus", priCom si pridava eSte primenie "Thascius",
ktoré sa javi ako doverné vedl'ajSie meno, resp. ako prezyvka.

Sv. Hieronym oznacuje za Cyprianovu vlast’ jednoducho Afriku. To
znamena, Ze je niou prokonzuldrna provincia v Afrike. Za jeho domov-
sku prislusnost’ sa povazuje vo vSeobecnosti Kartago, ktoré je hlavnym
mestom tejto provincie. O Case jeho narodenia nemame presné spravy.
Ked’ze nepoznal uz Tertulidna osobne, predpokladd sa datum jeho
narodenia v obdobi medzi rokmi 200 az 210.

Narodil sa v pohanskej rodine, patriacej do vzneSeného mestian-
skeho stavu, ktora mala dost’ prostriedkov, aby svojmu synovi dopriala
¢o najvyssie vzdelanie. Za najatraktivnejSie sa povazovalo v tej dobe
recnictvo, t.j. rétorika, ktora bola spojena s filozofiou a pravom. Toto
rétorické vzdelanie davalo skvely vyhl'ad na slavnu a prestiznu Zivotna
dréhu. Sam vykona val dlhsi €as tirad ucitela rétoriky a to s velkym
uspechom. Jednak svojim nadanim, ale i re¢nickym umenim a pdso-
benim, do siahol vyznamné postavenie v hlavhom meste, pricom si
ziskal aj priatel'stvo mnohych vplyvnych muZov mesta. Zil ako velmi
vazeny a vo vSeobecnosti uznavany ob¢an v pozemskom blahobyte,
pretoze vlastny majetok si svojimi bohatymi prijmami eSte zvel'adil. Vo
svojom diele "Ad Donatum" sam priznava, ze mu toto vSetko umozio-
valo uzivat’ vSetky radosti pohanského zivota. Sdm sa kriticky priznava,
ze nebol oslobodeny od omylov a neresti. Predsa vSak, uprostred
vSetkych pdzitkov, mal stale pocit vnitornej prazdno ty. A prave tento
zdrvujici pocit prazdnoty a pominutelnosti tohto vietkého, napiial ho
akymsi vnitornym odporom voci tomuto prazdnemu spdsobu Zivota.
Napokon prisiel k presvedceniu, Ze z tejto hlbokej duSevnej tizkosti ho
moze vyviest’ len nejaky zazrak.

Prvé Cyprianove kontakty s krestanstvom

V tomto obdobi, mozno takmer s urcitostou predpokladat’, ze
Cyprién sa dostal asponl okrajovo do styku s krestanstvom. V Afrike a
zvlast v Kartagu bolo v tejto dobe uz vela privrzencov krestanstva.
Napriek prenasledovaniu a niekedy aj tazkému vnutornému zmétku,
predsa len na africkej pode koncom druhého storocia, krestanstvo
zapustilo hlboké korene a Cirkev sa tu rozsirila. Bola to prave Afrika,
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ktora dala cirkvi vel’kych obrancov viery, ktori ako prvi zacali pisat’ po
latinsky, ako boli Minucius Félix a Tertulian.

Cyprian pozna tieto spisy a priamo im d’akuje za prvé podnety. Na
neho predovsetkym vplyval osobne star§i presbyter Cecilius, ktory ho
viedol hlbsie do podstaty krestanského ucenia a napokon ho aj uplne
ziskal pre novl vieru. Napriek velké mu vekovému rozdielu obaja
zostali az do Ceciliovej smrti spojeni vzajomne blizkym priatel'stvom.
Cecilius pred svojou smrtou zveril svojmu priatel'ovi Cypridnovi starost’
o svoju rodinu. Cyprian vSak sam prejavil zvlastnu Uctu svojmu
priatel'ovi tym, zZe ho povazoval za otca svojho nového Zivota a ku
svojmu menu pridal, na jeho pocest’, meno Cecilius.

Cyprianovo obratenie

Svojim obratenim a prestupom na krestanstvo spOsobil tento
vysokovazeny, cteny, vzdelany a blahobytny muz, isto v Kartagu velky
rozruch. Ako novoobrateny intelektual v§ak hned’ ukazal, ako smrtel'ne
vazne berie svoje rozhodnutie. Este ako katechumen zlozil sl'ub Cistoty a
rozdal vel’ky diel svojho majetku chudobnym.

Napokon tento filozof a rétor si ulozil na seba eSte jedno vel'mi
tazké zrieknutie. Urobil totiz predsavzatie, Ze za necha svojich oblibe-
nych pohanskych spisovatel'ov a ich diela. Tieto diela boli stredobodom
jeho stadii. Zanechal ich vSetky a s velkou energiou sa vrhol na
posvitné knihy Starého a Nového zdkona. Mnohé vyroky z tychto knih
si urcil za pravidla a ndvody pre celkové svoje zmyslanie a konanie.
Svoje poznatky okrem biblickych spisov obohacoval aj dielami krest'an-
skych spisovatel'ov, predovSetkym svojho starSieho roddka Tertuliana,
na ktoré ho pozeral s vel'kou tictou ako na svojho ucitel'a a majstra.

Jeho krst, ktory sa uskutocnil v predvecer Velkej noci (18. aprila
roku 246) v Kartdgu, urobil naftho vel'mi hlboky dojem. Tento z4Zitok
opisuje vo svojom diele "Ad Donatum". S nadSenim li¢i dielo bozej
milosti, ktord ho v krste pretvorila na nového ¢loveka. Hovori doslovne:
"Aj ja som bol v zajati mnohych omylov v predoSlom Zivote, ako mnohi
ini a nebol by som nikdy veril, Ze sa z nich budem moéct’ vyslobodit'.
Tak plne som bol oddany nerestiam a sputany zlymi navykmi, Ze som
nedufal v moznost’ polepsenia, ale so svojimi chybami som sa zmieril,
ako s nevyhnutnymi rodinnymi prislusnikmi byvajiacimi v dome. Potom
vSak, ¢o s pomocou zivotodarnej vody krstu bola obmytd Spina
minulych rokov a do zmierenej a o€istenej hrude sa vlialo svetlo zhora,
potom ¢o som prijal nebeského Ducha a druhym narodenim som sa
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premenil v nového cloveka, potom sa mi podivuhodnym sposobom
premenila pochybnost’ v istotu, uzavretost’ v otvorenost, tma sa stala
svetlom a l'ahkym sa ukazalo to, ¢o sa pred tym zdalo tazké a neusku-
to¢nitel'né. Takto mozno spoznat’, ze to pozemské, Co sa narodilo z tela
a zilo v sluzbe hriechu, sa stalo bozim vlastnictvom, lebo to oZivil Duch
Svity."? Pri krste sa teda Cyprian radostne zrieka svojej minulosti a
vd’a¢ne velebi Boziu milost, ktora teraz v iom posobi.

Cyprianovo miesto v kartaginskej Cirkvi

Krestanské spoloCenstvo si isto bolo velmi dobre vedomé, ¢o
znamena vstup tohto uc¢eného a vazeného rétorika do jeho radov. Preto
uz Coskoro po jeho obrateni ho povysili do hodnosti presbytera. Neda sa
presne zistit), ¢i Cyprian bol najprv aj v radoch nizsieho kléru. Pravde-
podobne nebol a to pre kratkost’ Casu, ktory je medzi jeho krstom a
prijatim medzi presbyterov. AvSak zakratko, v nasledujicom roku, to
bol zvoleny a ustanoveny za biskupa.

Cyprian zo skromnosti a pokory sa najprv branil prevziat’ tazky a
zodpovedny urad, ktory si vyzaduje sktisenejSieho a tiez i dostojného
nositela. Cud si ho vSak tak burlivo Ziadal, Ze sa napokon musel
podrobit’. Avsak ani ostatni africki biskupi nemali ziadne namietky proti
jeho menovaniu. Iba medzi klérom sa naslo pat’ starSich knazov, ktori,
zjavne zo zavisti, boli proti jeho volbe a stavali sa vo¢i nemu
nepriatel’sky, hoci sa Cyprian snazil s nimi zmierit' a preukazoval im
svoje priatel’stvo.

Prvi kartaginski biskupi

Kartdgo bolo v Cyprianovej dobe vyznamnym cirkevnym stredis-
kom s metropolitnym stolcom, ku ktorému prinalezalo asi 150 bis-
kupstiev. Tieto biskupstva sa rozprestierali vo vtedajSej, prokonzularnej
Afrike v Numidii a Mauretanii.

Kartaginsky biskupsky stolec si vel'mi skoro ziskal vel'ku vaznost’ a
to uz kvoli jeho prvému biskupovi, ktorého pozname pod menom Agri-
pinus. Tento zvolal synodu, aby vyrieSila otdzku kacirskeho krstu. Jeho
nasledovnikom bol biskup Optatus, sucasnik Tertulidna. V urade bol
okolo roku 200. Po niom s velkou pravdepodobnostou nasledoval

2 Porov. Bibliothek der Kirchenviter, Band I. Kempten 1918 Ad Donatum, kap. 4., str.
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biskup Cyrus, ktorého potom vystriedal biskup Donatus, bezprostredny
predchodca Cypridna. I ked’ st vel'mi dolezité spravy o tomto ¢asovom
useku, predsa su tu ur€it¢ medzery. Od ¢ias Cypriana su vSak po ruke
mnohé in formacné zdroje. Tato skutoCnost’ sa d4 overit’ uz napriklad
z listin ucastnikov na jednotlivych konciloch. Okrem toho pdsobnost
kartaginskych biskupov sa v tom Case rozSirila aj v zemepisnych
rozmeroch.

Kartago sa stalo strediskom a metropolou celej latinskej Afriky a
jeho biskupi napriek vonkajs$ej rovnopravnosti africkych biskupov, mali
predsa len isty primat.

Tento pozitivny vyvoj bol umozneny tym, ze v africkej cirkvi bol
zachovany pokoj viac ako tridsat’ rokov. Na druhej strane vSak treba
vidiet' aj negativne javy, ked za toto dlhé obdobie sa v krestanskych
spoloCenstvach zahniezdili medzi klérom nedorozumenia a rozpory.
Niektori biskupi sami dali k tomu podnet svojim svetskym postojom a
zmyslanim. Z tohto dovodu bo la tu ista potreba rdzneho ¢loveka, ktory
urobi poriadok a urobi koniec r6znym neSvarom. V tejto dobe nastupuje
Cyprian ako biskup, ktory dokéze mat’ pevnu ruku, ale zaroven aj urci
smer d’alSieho cirkevného vyvoja, aby krest’anstvo nielen prezilo, ale sa
stavalo stale viac kvasom pre pohansky svet.

Cyprian kartaginskym biskupom

Cyprian na biskupskom stolci v Kartagu nesklamal doveru svojho
Pudu. Diakon Poncius v 6. kapitole popisuje biskupa Cypriana, jeho
zovnajsok, pricom spomina jeho majestatny vyzor, ktory zodpovedal
jeho uradu a vyzadoval si tctu i lasku zaroven. Jeho spravanie bolo
vzorné a prisne krest'anské. Taktiez aj jeho dobroCinnost, almuzny a
dobré skutky zvysovali Gictu voéi jeho osobe.?

Takto sa biskup osvedcil ako priatel chudobnych a nestastnych.
Prispel k pozdvihnutiu mravov a upevinoval stara krestansku disciplinu.
Nikto to pred nim v takej miere nedokézal.

O jeho prvych snaZeniach sa dozveddme z jeho listov. Tu napr.
prikazuje, Ze ziaden klerik nemdze byt poru¢nikom, alebo vykonavate-
lom testamentu, aby sa svetskymi obchodmi nedal odradit’ od svojho
cirkevného tiradu. Tiez uvadza, Ze je nepripustné, aby byvaly herec aj

Porov. Bibliothek der Kirchenvéter, Band I. Kempten 1918, Einfiihrung Leben des
hl. Cyprian L., str. 14 a 15
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po svojom obrateni ako krest’an, vyucoval herecké umenie. V réznych
sporoch zaujima najskor zmierlivé stanovisko a snazi sa previnilca
ziskat. V jednom pripade odportca istému biskupovi, aby postupoval
voci svojmu necestnému diakonovi prisne, avSak najprv nech to skusi
s miernost'ou. Inokedy mal riesit’ eSte chilostivejSiu zalezitost', ktora
mala zamedzit nemravnosti. ISlo tu totiz o spoluzitie krestanskych
panien s muzskymi laikmi a klerikmi. Obdobny problém mé uz aj sv.
Pavol v Korinte. I. kor. 7.36. Aj v tejto veci vedel Cyprian pri svojej
rozhodnosti, medzi miernostou a prisnostou midro dodrzat' spravny
stred.

RieSenie vysSie uvedeného problému bolo pre Cypridna prilezi-
tost'ou, aby napisal hlbSie pojednanie - traktat "De habitu virginum", t.j.
o spravani sa panien. V spise vykresl'uje vznesenost’ panenského stavu,
sucasne vsak v dodatku poukazuje aj na tazké zavizky, resp, povinnosti,
ktoré bert na seba Bohu zasvétené panny.

Z tohto vidiet, ze novy biskup, opierajuc sa o priazen i podporu
I'udu a kléru, sa hned’ od zaciatku svojej biskupskej ¢innosti energicky
pustil do préce, aby tak pozdvihol nabozensky a duchovny zivot vo svo-
jom biskupstve. Ba vo veciach rozvoja cirkevnej discipliny, jeho vplyv
presahuje aj hranice jeho diecézy. Avsak pokojné a tspesné pdsobenie
biskupa Cypriana bolo nahle prerusené prudkym prenasledovanim, ktoré
rozviril cisar Décius.

Prenasledovanie krest’anov za cisara Décia

Décius bol sice uznanlivy a zdatny panovnik, ktory sa usiloval od
zékladov zreformovat riSu, zial' pri tejto snahe vSak povazoval prave
krestanov za cudzi element, ba dokonca priam za nepriatel'sky Zzivel,
ktory v podstate rozvracia poriadok Statu a aj rimske nébozenstvo. To
bol mocny precedens a su Casne aj podnet k prenasledovaniu. Cisar sa
preto rozhodol pouzit’ vSetky prostriedky, aj tie najostrejSie, aby porazil
tychto vniitornych nepriatel’'ov $tatu. Jednoducho bol pripraveny, hoci aj
fyzicky, ich zlikvidovat.

Déciov edikt z r. 250

Hned’ po svojom nastiipeni na tron, zaciatkom roku 250 vydal edikt,
ktory sa nezachoval v doslovnom zneni, ale predsa jeho obsah je dosta-
to¢ne znamy. Cisar v lom nariad’uje miestodrzitelom, a to o najpris-
nejsie, aby krestanov prinutili k G¢asti na rimskom nabozenskom kulte.
Najprv im mali dat’ vystrahu a pohrozit’ prisnymi trestami, ak sa nezd-
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Castnia na nabozenskych ceremoniach a obetiach. Ti, ktori neposlichnu,
maju sa potrestat’ tak, ze sa im skonfiskuje majetok, alebo dokonca
odnime zivot. Mali urcit’ vSetkym krestanom termin, dokedy moézu
splnit’ svoju povinnost’, priniest obetu pohanskym bohom a tak sa
vyhnut' trestom. Proti neposlusnym sa malo zaviest’ sudne konanie. Mali
byt zatknuti a uvézneni a mohli sa proti nim pouzit' aj rdzne spdsoby
mucenia, aby sa tak zlomil ich odpor. Proti tym, ktori sa zvlast' ukazu
byt zatvrdili a tvrdohlavi, sa ma pouzit' trest vyhnanstva, zhabania
majetku, alebo aj trest smrti.

V tomto pripade sa §tatna moc sustredila najprv na biskupov. Tento
pohon na biskupov sa viak zacal s prefikanou vypoéitavostou. Statna
moc si bola dobre vedoma, Ze ak rozbije cirkevna hierarchiu, znici
pastierov, ze sa rozpfchne aj stado. Uz 20. januara v r. 250, ako prva
obet’ prenasledovania, zahynul, a to pred oami cisara, papez Fabidn.
V tom istom case bol zverejneny cisarsky edikt aj v Kartagu. Aj tu bola
dand lehota, v ktorej mohol kazdy krest’an priniest bohom predpisant
obetu na Kapitole a to v pritomnosti tradnikov, ku ktorym bolo
pridelenych eSte pat’ vzneSenych mestanov. Nenavist' sa rozvirila a
zamerne sa nasmerovala proti biskupom. V cirkuse pri hrach zaznievalo
zurivé volanie "Cypriana levom!" Pod vplyvom takychto verejnych
utokov a vyhrdzania sa, Cypridn sa rozhodol opustit’ svoje biskupské
sidlo. Sprevadzali ho niektori veriaci a jeho klerici. Utiahol sa na
nezname miesto, ktoré zrejme nebolo prili§ vzdialené od mesta. Tento
jeho odchod mal za nasledok hanobenie jeho mena a tiez aj stratu
vSetkého majetku, pravda, ¢o nerozdal predtym chudobnym a cast,
ktort mohol preniest’ do bezpecia.

Cyprianov odchod do exilu

S Cyprianovym postojom vSak ani u veriacich nebol vSe obecny
suhlas. Zazlievali mu ho nielen jeho protivnici v Kartagu, ale dokonca aj
klérus v Rime to povazoval za prejav jeho slabosti. Jeho diakon a
zivotopisec Poncius sa pokusal zmiernit’ vSetkymi prostriedkami nazor,
ze Cyprian utiekol a skryl sa zo zbabelosti. Aj sam Cyprian sa musel
branit’ pred touto vycitkou. Branil sa Bozim prikazom, ktory dostal vo
vizii a tiez aj naliehavou radou svojich priatel'ov. Poukazoval na to, Ze
hlavnym dévodom bol ohl'ad na jeho stado, ktoré prave v tejto chvili
potrebovalo jeho pomoc a jeho vedenie.

Napokon predvidavost’ tohto postoja dokazal neskér Cyprian tym,
ze skuto¢ne zomrel mucenickou smrtou za cisdra Valeridna. Cypridn
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nebol jedinym biskupom, ktory usiel pred prenasledovate'mi. UsSiel aj
Dionyz z Alexandrie za Déciovho prenasledovania. Pred tym tak urobil
aj Klemens z Alexandrie. Sdm prisny Tertulian to vo svojich poslednych
spisoch povazoval za dovolené.

Cyprianovi istotne tazko padlo odluc¢it’ sa od svojich veriacich,
aviak neskor sa ukazalo, ze mal pravdu. Uginky prenasledovania by boli
urcite tazSie, keby starostlivy pastier nebol mohol sledovat’ vSetky tieto
udalosti zblizka a istym spdsobom aj zasahovat’ do ich priebehu. Pozor-
ne sledoval vsetko dianie a v pravom case vedel potesit’ aj povzbudit,
resp. aj napomenut’, alebo pohrozit. Aj pocas svojho dobrovolného vy-
hnanstva mal vedenie biskupstva pevne vo svojich rukéch, hoci sa doho-
dol s dvoma, alebo troma biskupmi, aby ho v nepritomnosti zastupovali.
Sam sa citil byt sice telom vzdialeny, ale duchom pritomny, ba dokonca
mal Culé spojenie aj s klérom v Rime. Dokazuju to prave jeho listy,
ktoré pochadzaji z tohto obdobia.

Nasledky Déciovho prenasledovania

Vynos cisara Décia naSiel krestanov nepripravenych na takyto
tvrdy zasah. Spdsobil preto hned’ v zaCiatkoch velky rozruch a zmétok.
Cast’ z nich sa dala na ttek a tak sa zachranila pred vizenim, medzi nimi
aj niektori knazi. Cyprian vSak ich konanie neschval'oval, ba pozastavil
aj ich prijmy. Svoj postoj oddvodnoval tym, ze oni su v menSom
nebezpecCenstve ako biskup a ze prave v tejto dobe bola ich sluzba
cirkevnému spolocenstvu zvlast potrebna. Na druhej strane vSak
Cyprian vyjadril svojim priatelom radost’ nad tym, Ze napriek odpadom,
vel'a statoénych krestanov, ktori boli uvrhnuti do vézenia, alebo boli
vykéazani z Kartaga, statocne vyznali svoju vieru. Ti, ¢o boli uvézneni,
museli znasat’ vel'ké stradanie a obete, zvlast tazko boli postihnuté zeny
a deti. Zasluhovali si preto velku tctu, ktort im prejavovali ti, ktori boli
este na slobode. Casto ich aj navitevovali vo vizeni. Cyprian ich vsak
napominal a vystrihal pred nebezpecenstvom a ich nabadal k opatrnosti.
Napominal aj klérus, aby k uviznenym neposielal vzdy tych istych
knazov a diakonov, aby tak nevzbudili pozornost’. Staral sa tieZ o vdovy
a siroty, ktorym posielal aj peniaze.

Druha vina prenasledovania

Po prvej vine prenasledovania sa zdalo, ze burka utichla. Kres-
tania, ktori usli, alebo boli vyhnani, sa vracali domov hoci ich biskupi
pred tymto krokom varovali. Opatrnost’ bola oprdvnend. Spravnost’ toh-
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to postoja sa ukazala hned’ potom, ¢o nastupil novy prokonzul. Vzéapiti
totiz vypuklo eSte prudsie prenasledovanie. Mnohi krestania podl'ahli
hladu, alebo muceniu a nebolo tu vynimky ani pre zeny a deti. Zvlast
hrozny bol osud istého Numidika, ktory sa musel prizerat’ nato, ako jeho
vlastna Zena zomiera v plamenoch a jeho samého napoly spaleného
povazovali uz za mrftveho. Jeho dcéra ho potom starostlivo opatrovala a
po jeho vylieCeni ho biskup Cyprian ordinoval na kiaza.

Napriek velkému hrdinstvu krestanov, nasli sa vSak aj taki, ktori
zapreli svoju vieru a mali napravit’ svoje previnenie vyznanim viery tak,
ako to, podla Cypriana, urobili Costus a Aemilius.*

Zastup veriacich, ktory bol pripraveny obetovat’ aj zivot za vieru a
podstupit’ mucenictvo, iste spdsobil radost’ a hr dost’ biskupovi i celej
cirkvi. No predsa len, v Kartagu bol po merne velky pocet aj tych, ktori
pocas prenasledovania zapreli svoju vieru. Hned’ v prvy den prenasle-
dovania sa dostavil k predpisanej pohanskej obeti na Kapitole velky
pocet T'udi, takze niektorych museli prelozit’ na iny termin. Dokonca
odpadli aj klerici, ba aj niektori biskupi a tak strhli svojim zlym
prikladom aj mnohych veriacich. Ini sice nemali odvahu ani silu vyznat’
svoju vieru, ale nechceli si ani zatazit’ svedomie prinesenim pohanske;j
obeti, preto si zadovazili za peniaze potvrdenie, Ze sa podriadili
cisarskemu nariadeniu a priniesli predpisana obetu.

Problematika oh’adom odpadnutych krest’anov

Vsetci tito, ¢i uz obetovali priamo, alebo si zabezpecili takéto
potvrdenie o prineseni obeti, sa takto ocitli mimo cirkvi. Mnohi to
povazovali za odpad od viery, ¢o ma za nasledok upadnutie do t'azkého
hriechu, ktory méze odpustit’ iba Boh a samotna cirkev sa takémuto
clovekovi nikdy nemdze otvorit. Toto prisne stanovisko vSak bolo
neudrzatel'né, lebo pocet od padnutych bol prili§ velky. Ti vSak duafali,
ze si vynutia navrat do cirkvi bez toho, aby sa museli podrobit’ dlhému a
tvrdému pokaniu. Preto sa nastojCivo dozadovali o znovuprijatie do
cirkvi. Napokon si nasli podporu u jednej skupiny vyzndvacov, ktori
vsak tiez neboli celkom bez viny, ale naopak boli poznaceni istou
pychou a neznasanlivostou.

Cyprian: De lapsis, kap. 13
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Prihovor vyznavacov za odpadnutych krest’anov

Uz v predoslych prenasledovaniach bolo zvykom, Ze vyznavaci,
ktori trpeli za svoju vieru "zvysok" svojich zasluh mohli odovzdat’ inym
vo forme tzv. "libelli pacis", ¢i uz pisomne, alebo tustne. V nich bolo
vyjadrené zelanie, aby cirkev doty¢ného znovu prijala. Stavalo sa vsak,
ze takito svedkovia viery niekedy vel'mi radi vydavali takéto odporu-
Cania, ¢i uz z milosrdenstva, alebo aj z marnomyselnosti a tak ich
rozsirili bez overenia aj na celé rodiny. Cyprian poukazuje na to, Ze ta-
kychto listov bolo vydanych na tisice. Aj niektori knazi boli vel'mi
ochotni vydavat takéto dobrozdania.

Cyprianov postoj k odpadlikom

Vydavanie dobrozdani sa vel'mi rozsirilo a to zvlast pocas nepri-
tomnosti Cypriana, avSak to znamenalo ohrozenie discipliny a v cirkvi
aj ohrozenie autority biskupa. Tato situdcia si vyzadovala od Cypridna
vel'mi erudovany a citlivy postoj, aby nasiel zlat, strednt cestu, ktorej
by sa mohol drzat’.

Cyprian sa zaoberal spravami o problematike, ktoré mu dorucovali,
¢i uz osobne, alebo pisomne a mal urit’ termin, kedy rozhodne o tychto
haklivych otazkach ohl'adom odpadlikov. Rozhodol sa vsak, Ze tento
problém bude riesit’ az po skonceni pre nasledovania, aby mohol o iom
rozhodnut’ na koncile spolu s 'udom a africkymi biskupmi. Medzitym
hladal Cyprian spojenie aj s inymi cirkvami a biskupmi. Zvlast sa
usiloval o nadviazanie spojenia s Rimom. Tam vSak bol v tom case
biskupsky stolec uprazdneny, ale klérus pod vedenim Novacidna drzal
pevne opraty vo svojich rukach. S tymito spojencami potom vystupovali
jednotne a s plnou rozhodnost'ou voci obetiam prenasledovania. Prizna-
nie, v pripade nebezpecenstva smrti, sa povazovalo za dostacujuce a
knaz, alebo diakon mohol odpadlika prijat’ spiat’ do cirkvi. Tiez sa
pokanie odpustilo aj tym, ktori sice najprv zradili, ale neskor v d’alSom
prenasledovani vitazne obstali. Tymto neskorSim stato¢nym postojom si
vlastne odpykali aj svoju vinu. Prijimali sa aj tzv. "Listy pokoja" (libelli
pacis), ale sa vyzadovalo, aby ich preverili biskupi. Cyprian tiez
pozadoval, aby sa robil rozdiel medzi oboma skupinami odpadnutych.
Totizto vinu tzv. libelatikov, ktori si zabezpecili potvrdenie, povazoval
za mensiu, ako tych, ktori priamo obetovali modlam a tak zradili svoju
vieru.

Napriek tomu, Ze sa Cyprian snazil ist’ v Ustrety aj svojim protivni-
kom, predsa len musel zakusovat’ mnohé trpké vycitky, ze jeho prisnost’
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je prehnana. Musel bojovat’ proti ne pochopeniu aj v radoch svojho
vlastného kléru, presbytera Gaja a jeho diakona, musel dokonca exko-
munikovat’ kvoli ich laxnému postoju.

Koncom roka 250 prenasledovanie postupne stracalo na intenzite a
napokon uplne prestalo. Vyznavaci, ktori boli v zalaroch, boli prepus-
teni. Prenasledovanie ochablo aj z objektivnych pri¢in, akymi boli napr.
vymena prokonzula, alebo vypuknutie vojny.

Felicissimova schizma

Aj Cyprian napokon nadobudol dojem, Ze nastala prilezitost’ jeho
navratu. V Kartdgu vSak medzi¢asom vypukla schizma, ktord niesla
nazov podla pdvodcu Felicissima. Podnecovatel mi tejto schizmy boli
zrejme aj ti piati kiazi, ktori neboli s Cyprianom spokojni a postavili sa
proti jeho volbe. Biskup sa usiloval svojou miernostou krotit' ich
nendvist’, ale oni prave v Case jeho nepritomnosti pracovali vSetkymi
prostriedkami proti nemu. Vytvoril sa takto isty precedens pre vsetkych
tych, ktori akymkol'vek spdsobom boli zavisli na rozhodovani biskupa.
Najmi ti, ¢o zapreli vieru a odpadli, mali moznost takto zaujat
neprimerany postoj vo¢i svojmu biskupovi.

Kedze biskup od nich pozadoval vazne a dokladné pokanie, o sa
mnohym zdalo byt neprimerane t'azké, preto sa zacali spajat’ s tymi,
ktori stali v priamom odboji voCi nemu. Vodcom takejto odbojnej
skupiny bol knaz Novatus, o ktorom sa Cyprian nevyslovil kladne.

V roku 251 sa vybral Novatus do Rima a vedenie prenechal Feli-
cissimovi, ktorého on sam ustanovil za diakona. Ten to si vedel ziskavat’
privrZzencov obratnou propagandou. Obvinil totiz biskupa z nezriadene;j
tvrdosti voc¢i odpadnutym a tiez aj z pySného postoja vo¢i mucenikom.
Pritom propagandisticky poukazovali na jeho odchod pred prenasledo-
vanim, ako na utek, ktory mu nedovol'uje takto si poc¢inat. Cyprian na
tuto situaciu reaguje listom, v ktorom sa vyjadruje vel'mi kriticky voci
pdvodcovi schizmy.’

Vyostrenie zapasu

K otvorenému boju prislo vtedy, ked’ biskup hovoril o svojom
navrate na biskupsky stolec, o cirkevnom zhromazdeni, ktoré mieni
zvolat, aby vynieslo vyrok o odpadnutych a sucasne sa rozhodne aj

Porov. 52. list Cyprianov kap. 2, str. 160 I1.
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o jeho protivnikoch. Cypridn poslal posolstvo po dvoch biskupoch a
dvoch presbyteroch, aby na jeho prikaz odovzdali remeselnikom penia-
ze, a tiez aby navrhli schopnych muZov na cirkevné tirady. Felicissimus
nato, mozno z obavy, Ze biskup si tym upevni svoje postavenie,
prehlasil, ze kazdy, kto prijme od Cypridna peniaze, bude vylaceny
z cirkevného spolocenstva. Biskup v tejto chvili uz nemohol vahat.
Prik4zal svojim zastupcom, aby okamzite Felicissima exkomunikovali.
Ti povazovali za potrebné dat’ do kliatby aj niektorych jeho stupencov,
medzi ktorymi boli aj dve Zeny.

Rozruch, sposobeny tymto rozkolom v cirkevnom spolocenstve
v Kartagu, sa zaCal pozvolne utiSovat. Cypridn, hoci sa v tejto dobe
musel eSte ukryvat’, predsa vsSetko dianie velmi po zome sledoval a
mohol zariadit’, aby sa odhalilo nebezpecné konanie jeho protivnikov a
tiez, aby sa podl'a moznosti, vratilo naspat’ do cirkvi ¢o najviac ich stu-
pencov. Hoci vel'mi pomaly, predsa len postupne sa veci normalizovali
i ked Felicissimus mal este stale pomerne velky vplyv.

Navrat Cypriana do Kartiga

Ked na jar r. 251 sa cisar Décius pondhlal do Mosia, aby tam
v svityni priniesol bohom obetu, Cyprian, bez obavy z nového prenasle-
dovania, sa rozhodol opustit’ miesto svojho dobrovol'ného vyhnanstva.
Priblizne po pétnastich mesiacoch dobrovolného vyhnanstva sa vratil na
jar r. 251, niekol’ko dni po Velkej Noci, do svojho tradu v hlavnom
meste provincie - Kartdga. Samotna skutocnost, Ze nebol objaveny
ukryt Cypriana sa da vysvetlit’ tym, ze chybala snaha najst’ tohto vysoko
vazeného muza a jednak aj tym, ze tito doba prenasledovania trvala
pomerne kratko.

Koncil v Kartagu

Coskoro po Cyprianovom prichode do Kartaga sa uskutoénil uz
davno planovany koncil. Na koncile sa potvrdilo vylucenie z Cirkvi
Felicissima a niektorych jeho privrzencov. Medzi vyli¢enymi boli
zrejme aj piati knazi, ktori boli v opozicii voc¢i biskupovi uz od jeho
ustanovenia do uradu. Co sa tykalo odpadlikov podas prenasledovania,
koncil prijal Cypridnov postoj, aby ti o dostali "libellum pacis", boli
plne omilosteni. Ostatni vinnici, okrem tych, ¢o boli v nebezpecenstve
smrti, museli vykonat’ predpisané pokanie. Aj odpadnuti klerici mohli
byt znovu prijati do cirkvi, ale museli sa vzdat svojho cirkevného
uradu. Milosrdne sa zaobchadzalo aj s tymi, ktori kvoli nebezpecenstvu
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smrti, boli oslobodeni od konania pokania, ale potom vyviazli z ne-
bezpecia smrti.

Cyprian svojim osobnym postojom, ale i spisovatel'skou ¢innostou
si zabezpecil isty spech. V Kartagu, aspon na chvil’ ku, zavladol pokoj
a aj cirkevna jednota.

Na cirkevnom zhromazdeni boli precitané jeho dva spisy a to: "De
lapsis" a "De catholicae ecclesiae unitate". Spisy urobili na posluchacov
zrejme velky dojem.

Novacianska schizma v Rime

Medzitym vsak sa crtalo uz nové nebezpecenstvo pre cirkev a to
novacidnska schizma, ktora v tom cCase vypukla v Rime. Dosledky
schizmy sa vel'mi rychlo rozsirili po inych krajinach. Schizma vSak
zvlast ohrozovala cirkev v Afrike, kde spdsobovala velky zmétok.

Uz pri otvarani koncilu v Kartagu, prisla z Rima spréva, Ze na
Petrov stolec, ktory od smrti papeza Fabiana nebol obsadeny, nastapil
Kornélius. Vzapiti vSak prisiel z Rima druhy list, ktory vznasal vel'mi
tvrdé obvinenia proti novému rimskemu biskupovi. Cypridn bol tej
mienky, Ze tu treba zaujat’ neutradlne stanovisko a vyckat, kym sa celd
zalezitost’ neujasni. S tymto postojom suhlasilo aj celé zhromazdenie.
Aby si Cyprian sam mohol urobit’ usudok, poslal dvoch biskupov, Kal-
donia a Fortunata s poverenim, aby preverili stav veci v Rime. Po
svojom navrate z Rima mali podat’ spravu o celej zalezitosti. AvSak uz
coskoro po ich odchode prisla z Rima ina sprava, ze Novacian sa stal
"protibiskupom" Kornélia. Tato nedobra zvest’ viedla biskupa Cypriana
eSte k vacsej opatrnosti.

Novacian protibiskupom v Rime.

Novacian bol okolo r. 250 uznavanym knazom v rimskej cirkvi a
ako ukazuju jeho listy, pocas uprdzdnenia rimskeho biskupského stolca
v rokoch 250/51, pisal v mene rimskeho kléru. V mladosti dosiahol
rétorské vzdelanie. Svoje spisy uverejnil ako prvy rimsky teolog v latin-
skej re¢i. Pofas Déciovho prenasledovania sa najprv pridrziaval mier-
nejSieho postoja Cyprianovho, proti Felicissimovi. Ked’ sa vsak stal
v marci 1. 251 Kornelius rimskym biskupom, Novacian sa postavil na
¢elo rigoristickej skupiny v Rime a dal sa vysvitit' na biskupa. Korne-
lius vzniesol vycitky proti Novacianovi a medzi inym udéva aj skutoc-
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nost’, Zze bol pokrsteny v tazkej chorobe bez naslednej birmovky, ze bol
ordinovany proti voli celého kléru i laikov a pod.°®

Da sa predpokladat’, Ze aj psychologicka stranka tu hrala vel'mi do-
lezita rolu. Novacian sa stal presbyterom pocas uprazdnenia biskupské-
ho stolca a v tomto obdobi zastaval dolezité postavenie. Ked’ bol zvole-
ny novy biskup, zrejme jeho ctibaznost’ bola do istej miery zranena a
preto zacal hl'adat’ chyby na novom biskupovi a usiloval sa ho znemoz-
nit. Prilezitost’ sa naskytla prave v otdzke odpadlikov. V tejto otazke,
ako to vyjadril vo svojich listoch, zastaval podobny nazor ako Cyprian.
Svoj postoj vSak zmenil, ked’ nastupil Kornélius, pretoze mal dojem, ze
biskup prili§ laxne pristupuje k tejto problematike a presSiel do proti-
chodného tabora. Od tejto chvile zacal bojovat vsetkymi moznymi
prostriedkami proti linii, ktoru zastaval papez Kornélius.

Z Kartaga prisiel do Rima uz vysSie spomenuty presbyter Novatus,
ktory bol spojeny s Felicissimom v opozicii vo¢i Cyprianovi a spojil sa
s Novacianom. Novatus pomahal Novacidnovi v boji proti Kornéliovi a
snazil sa spochybnit’ pravoplatnost’ jeho biskupského uradu. Napokon sa
dal Novacian vysvitit' troma talianskymi biskupmi na biskupa. Rim
takto mal dvoch biskupov a nastala otvorena schizma. Novacian si vedel
ziskat’ rad stupencov, najméd medzi tymi, ktori prisne zmyslali a preto
schizma zacala naberat’ povazlivé rozmery.

Papez Kornélius a Cyprian

Kornélius a aj Novacian sa snazili upeviiovat’ svoje postavenie tym,
ze sa usilovali dosiahnut’ si schvélenie svojej vol'by aj od inych cirkvi.
Najmé v Kartagu sa obaja usilovali o priazen tamojSej cirkvi. Najskor
prisli do Kartaga Novacianovi agenti. Cyprian ich iba neutralne pozo-
roval. Vratili sa aj vyslanci, ktori boli skimat’ vec v Rime a tiez aj dvaja
africki biskupi, ktori sa zcastnili na volbe biskupa v Rime a vydali
svedectvo v prospech Kornélia. Na to Cyprian zvolal v Kartagu synodu
a tato bez otalania vylucila Novacidna z cirkvi. Kornélius, ktory bol uz
priliSnym ¢akanim Cypridna netrpezlivy, do siahol tak v Afrike verejné
uznanie. Cyprian sa vSak kvoli odstraneniu nasledkov schizmy usiloval
aj o to, aby Novacidnovi privrZzenci sa mohli vratit’ ku svojmu zékoni-
tému biskupovi. V nemalej miere sa pri€inil o to najmé svojimi dielami

Porov. Patrologie Altaner - Stuiber 1978, str. 170
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"De lapsis" a "De catholicae ecclesiae unitate", ktoré prilozil k jednému
svojmu listu pre vyznavacov a poslal ich spolu do Rima.

Ukoncenie novacianskej schizmy

Na synode v Rime r. 251 sa zc¢astnilo 60 biskupov a vel'a presby-
terov. Synode predsedal Kornélius. Synoda exkomunikovala Novaciana
a sthlasila aj s miernym postupom proti odpadnutym tak, ako to navrho-
val aj koncil v Kartagu. K rieSeniu celej tejto problematiky prispel aj
biskup Dionyz z Alexandrie, ktory sa pisomne vyjadril k jednotlivym
otazkam a prispel tak k ujednoteniu nazorov.

Samotnéd skutocnost, ze nebezpecny spor v Rime sa vyriesil po-
merne rychlo, bola zasluhou aj uvazlivého a rozhodného postoja biskupa
Cypriana v Kartagu. V otazke rieSenia problému odpadnutych, Cyprian
a Kornelius mali rovnaky nazor.

Novacian, napriek tomu, Ze bol na synode v Rime z cirkvi vyluce-
ny, sa nepodrobil, ale vytrvalo stal na svojom stanovisku a zotrvaval
v rozkole. Vyzyval dokonca svojich privrzencov, aby sa dali znova
pokrstit’. Zastaval vel'mi rigorézne stanovisko. O priebehu jeho d’alSieho
zivota nemame hodnoverné spravy. Jeho sekta vSak eSte prezivala po-
merne dlho, pri¢om jej stopy mdzeme sledovat’ az do piateho storogia.’

Okrem Talianska a Galie sa Novacianova sekta uchytila predovset-
kym v Afrike. Prechodne si tam Novacian ziskal vyslancov, ktori cho-
dili od mesta k mestu, napriek Cyprianovmu a Kornéliovmu varovaniu.
Zaznamenali tu aj isté uspechy. V samotnom Kartagu si ziskali pomerne
vela stipencov a odvazili sa dokonca tam ustanovit' protibiskupa.
Tymto protibiskupom sa stal stary rigordzny presbyter Maximus. Tento
krok zostal, pravda, bez ne jakého vécSiecho vyznamu, predsa vSak
naruSoval dobré vztahy a pokoj medzi krestanmi.

Druha kartaginska synoda

V samotnom Kartagu neskoncila sa tiplne ani Felicissimova schiz-
ma, hoci uz bola paralyzovana uzneseniami kartaginskej synody z 11.
maja 252. Toto cirkevné zhromazdenie sa priklonilo k véd¢Sej miernosti,
ako koncil v predchadzajiicom roku. Boli tu totizto uz obavy z nového
prenasledovania, ktoré ho sa ¢rtali ur¢ité ndznaky. Synoda rozhodla, ze
vSetci ti, co zlyhali a st ochotni prijat’ na seba pokénie, maju dostat’

Porov. Pépezi dvoch tisicro¢i. J. N. D. Kelly Roal, Bratislava 1994, str. 16-17
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milost’ odpustenia. Iba klerici, ktori zlyhali, nemaju dostat’ naspéat
trady. Tymto otazka odpadnutych bola vyriesena.®

Avsak knazi, ktorym bol odiaty urad, sa s tym nezmierili, preto
pokracovali v boji proti biskupovi. Znovu ozil ich odpor a spojili sa so
stranou Privatusa, niekdaj$ieho biskupa v Lambese /Numidia/. Tohto
biskupa odsudil koncil pre mnohé priestupky esSte pred nastupom
Cypridna na urad biskupa. Na jar r. 251 synoda v Kartagu vylucila jeho
dvoch privrzencov Jovinusa a Maxima. Privatus podnikol cestu do
Rima, aby si vydobyl spit’ svoj strateny urad, ale nadarmo. Po svojom
navrate na jar r. 252 chcel znovu svoju ziadost’ predniest’ na cirkevnom
zhromazdeni v Kartdgu, ktoré viedol Cyprian. Toto zhromazdenie vSak
odmietlo vypocut’ zosadené¢ho biskupa. Preto odisiel, plny hnevu, ku
Felicissimovi. Spojil sa s nim a aj s d’al$imi Styrmi schizmatickymi bis-
kupmi. Fortunata, ktory bol jednym z piatich vylicenych kartaginskych
knazov, ustanovil ako protibiskupa v Kartagu. Tak zazilo Kartago, i ked’
len na kratky cas, trojitu schizmu.

Felicissimus sam priniesol spravu do Rima o Fortunatovom me-
novani za protibiskupa v Kartdgu. Na isty cas si dokonca sebaistym
vystupovanim a faloSnymi spravami ziskal ist(i vahavost’ u papeza, lebo
ho Cyprian v¢as neupovedomil o protibiskupovi. Cyprian vSak bol
skalopevne presvedceny o svojej spravodlivej veci, preto vyvoj prijimal
s neotrasitel'nym pokojom. Cyprian poslal do Rima list, kde v kratkosti
podal dokazy a vylicil stav veci, ktoré presvedcili Kornélia. Tento sa
vzapéti postavil proti druhému biskupovi Privatusovi a odmietol ho
uznat’! Ked'ze tato opozicia nemala velké zdzemie ani v Kartagu, jej
odpor vel'mi rychlo splasol. Niekol'ko stapencov, ktori eSte zotrvali
v odpore, sa pripojilo neskér k Novacianovi.’

Cyprian takto, vdaka svojej cielavedomej politike, si ziskal
v dvoch nebezpeénych schizmach jednozna¢né vitazstvo.

Obnova pokoja v Africkej metropole

Obnovil sa pokoj a poriadok v Kartagu. Doékazom toho je aj skutoc-
nost, ze Kartaginsky koncil poslal do Rima uplny zoznam biskupov.
Pravda, uplne sa nevytratil ani odpor zo strany Cyprianovych protiv-

8 Porov. Bibliothek der Kirchenviter, Des heiligen Kirchenvaters Caecilius Cyprianus

simtliche Schriften, I. Band. 1918 Kempten Miimchen 1918, Uvodné pounamky
Porov. Bibliothek der Kirchenviter, Des heiligen Kirchenvaters Caecilius Cyprianus
samtliche Schriften, I. Band. Kempten Miimchen 1918, Uvodné poznamky
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nikov. Jedni mu vy¢itali, ze voci padlym postupoval vel'mi mierne a az
prili§ ohl'aduplne, druhi zas naproti tomu tvrdili, Ze bol vo¢i nim az
bezohladny. In4 skupina mu zas vycitala, Ze svojou pychou a nezmieri-
telnostou odpudil schizmatikov. A zas ini mu vy¢itali, ze v pripade
Novaciana prili§ unahlene prikrocil k exkomunikacii, ba, Ze tato ani
vobec nebola potrebna. Na tieto obvinenia a vycitky odpovedala samot-
na skutocnost’, Ze kartdginska cirkev sa zase znovu zjednotila a opét’ sa
tesila vnutornému pokoju.

Budovanie cirkevnej discipliny

V tomto obdobi, mozno povedat, ze hlavnou Cypridnovou staros-
tou bola snaha o udrzanie jednoty a vnutorného pokoja v kartaginskej
cirkvi. V tomto Usili mu napomahala jeho plodné spisovatel’ska ¢innost’.
Predsa vSak sa prejavuje aj ako horlivy strazca discipliny. Na synode
v Kartdgu v r. 253 nechava odsudit’ priliSni miernost’, ktorou biskup
Bulla Therapius isiel v Ustrety jednému odpadlikovi. Na tej istej synode
sa prerokuvala aj otazka krstu deti. Uznieslo sa, ze dieta moze byt po
krstené hned’ po narodeni.

Cypriana Castejsie ziadali, aby rozhodol vo veci od padnutych. Pri
tomto rozhodovani sa vzdy usiloval dodrzat’ rozhodnutie koncilu. Tymto
sa vSak metropolita Kartaga staval ¢im d’alej, tym viac vodcom a porad-
com celej africkej cirkvi. Jeho vplyv vSak presahoval rdmec Afriky a
siahal az do Eur6py."

Spor Cypriana s papeZom

V roku 251 koncil v Kartagu reagoval aj na situciu v Spanielsku,
kde dvaja biskupi sa previnili tym, ze si opatrili potvrdenie o tom, ze
priniesli predpisant pohansku obet, tzv. "libelatici". Rimsky biskup
Stefan bol zhovievavy a ohl'aduplny, preto dovolil ich znovudosadenie
do biskupského uradu. Kartaginskéd synoda sa vSak vyjadrila za zosade-
nie oboch biskupov. Tiez sa zaujimal aj o rieSenie problematiky v cirkvi
v Arles /Galsko/, kde bol v biskupskom turade novacidnsky biskup.
V liste Cyprian energicky vyzval pdpeza, aby zakro€il voci tomuto
schizmatickému biskupovi.

1% Porov. Bibliothek der Kirchenviter, Des heiligen Kirchenvaters Caecilius Cyprianus
samtliche Schriften, I. Band. 1918 Kempten Miimchen 1918, str. 170 a nasl.
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1. VSeobecna charakteristika obdobia okolo r.250

Medzi tym sa vSak priblizovalo d’alSie prenasledovanie v Kartagu.
Uz v m4ji roku 251 synoda v Kartdgu zaujala miernej$i postoj voci
odpadlikom prave z doévodu hrozby nového prenasledovania. Néstup-
covia cisara Décia, Gallus a Volasianus vydali v lete roku 252 dekrét,
v ktorom opédtovne nariad’'uju povinnost pre vSetkych obyvatelov celej
riSe priniest’ verejne bohom obetu.

Povazliva bola situacia krestanov najmi v Rime. Uz na zaciatku
nepokojov roku 252 bol papez Kornélius poslany do vyhnanstva
a v priebehu nasledujuceho roka aj zomrel. Jeho nastupcom sa stal
Lucius, ktory vSak ihned’ musel opustit’ hlavné mesto. Po jeho predcas-
nej smrti nastupuje na biskupsky stolec v Rime Stefan.

V Kartagu cirkev s napitim sledovala chod udalosti v rimske;j
cirkvi. AvSak aj v Kartagu ozili staré¢ vasne. Predo vSetkym opit’ ozila
nendvist’ voci biskupovi Cypridnovi. Znovu sa ozvali vasnivé vykriky
"Cyprianum ad leones". Cyprian vSak starostlivo robil vsetky pripravy
na nové prenasledovanie a nastavajuce skusky. Objektivne okolnosti,
ako spor o tron, tolerancia panujuceho miestodrzitela a snad aj
rozmahajuci sa mor, vSak sposobili, Ze sa zachoval pokoj a tak Cyprian
mal ¢as eSte neruSene pracovat’ na svojom diele.

2. Vypuknutie morovej nakazy

Pre Cypriana sa otvorilo velké pole posobnosti zvlast’ pocas vypuk-
nutia moru. Tato epidémia vypukla eSte za cisara Décia. Pravdepodobne
prisla z Egypta, alebo Etiopie. Vzapiti sa potom rozsirila po celej
krajine. Zda sa, ze v Kartagu vrcholila v rokoch 252 az 254. Choroba
sposobila medzi obyvatel'stvom velkl paniku.

Podrobnejsie sa dozvedame o tejto epidémii z liCenia Cypriana a
tiez aj od jeho Zivotopisca Poncia. Nasledkom moru zahynul velky
pocet l'udi. Okrem toho, aj strach z nakazy natol’ko opantal l'udi, ze sa
odvracali od chorych a nechceli im po skytnit' ziadnu pomoc. Zvlast
pohanska slachta sa egoisticky uzavrela do seba a nepoznala ziadne
milosrdenstvo.

Tu ukazal prave Cyprian velktl davku hrdinstva, ked’ nielenze
povzbudzoval a dvihal 'udi z malomysel'nosti, ale aj radou a prikladom
pomahal neziStne vSetkym chorym a to bez rozdielu na nabozensku
prislusnost. Jeho prakticnost’ sa prave tu osvedCila. Zorganizoval
opatrovatel'ska sluzbu, ziskaval penazité prispevky na oSetrovanie
chorych a tym vlastne aj pohanov presviedc¢al o sile krestanstva. Jeho
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prispenim sa stalo, Ze mor postupne ustal. Hoci sa vytrvalo staral
o vSetkych chorych, teda aj o pohanov, predsa len sa mu dostavalo stale
nevd’aku, ¢oho svedectvom je spis "Ad Demetrianum" pochadzajuci
z tohto obdobia, kde ukazuje, ako sa krestania museli branit’ proti
nespravodlivym vycitkam.

Vpad barbarov do Numidie

V tomto Case sa vyskytla v Kartagu opitovna skuska. Lupezni bar-
bari vpadli r. 253 do Numidie a Cast’ tejto provincie spustosili. Odvliekli
aj obyvatel'ov, pricom medzi nimi boli aj krestania, muzi, zeny, ba aj
Bohu zasvitené panny. Tu sa obratilo osem biskupov na kartdginského
biskupa Cypriana s prosbou, aby prispel peflaznou ¢iastkou na vykupe-
nie zajatcov. Cyprian usporiadal zbierku nielen v Kartagu, ale aj
v okolitych cirkvach. Vyzbieral sumu stotisic sestercitov a poslal ju na
tento ucel. Pri tejto prilezitosti napisal aj spis "De opere et elemosinis",
aby tak aj veriacich povzbudil ku skutkom dobro ¢innej lasky.

V roku 255 sa epidémia moru v Afrike skoncila a tak si mohol
koneéne aj Cyprian oddychnut. Cas ohrozenia, ale aj vnatornych kon-
fliktov vplyvom vel'kého vonkajSieho navstivenia v podobe epidemicke;j
nakazy, sa pominul. Otazka odpadnutych sa vyriesila, vnutorna schizma
sa taktiez odstranila a tak sa v cirkvi znovu obnovil pokoj.

Spor o platnost’ krstu u schizmatikov a heretikov

Tomuto vnutornému pokoju sa cirkev vSak predsa len ne teSila
dlho. Vynoril sa totiz novy problém a to otdzka krstu u tych, ktori
nevyznavali prava vieru. Cypridnovi sa podarilo vybudovat vel'mi
dobry vztah ku rimskemu biskupovi, avSak tento dobry vztah sa narusil
vel'mi vazne v nasledujucom spore. Tento spor bol sucasne aj velkym
nebezpecenstvom pre jednotu africkej, ba celej cirkvi.

Celu problematiku uviedol do pohybu isty laik Magnus, ktory sa
listom na jar roku 255 obratil na Cypriana s otazkou, ako si treba
pocinat’ pri prijimani Novacianovych privrZzencov do cirkevného spolo-
¢enstva. Spornou bola teda otazka, ¢i sa maju tito pri znovuprijati do
cirkvi podrobit’ krstu ako ostatni heretici, ked’ eSte neboli pokrsteni v ka-
tolickom kostole, alebo nie. Cyprian zastaval mienku, Ze tito schizmatici
znovu maju prijat’ krst. Neskor sa na neho obratili s tou istou otdzkou aj
numidski biskupi, ked’Ze si neboli v tejto veci isti. Cyprian sa preto
rozhodol este toho istého roku zvolat’ koncil, aby rozhodol o tejto otaz-
ke. Tridsat’ ucastnikov snemu podporilo Cypridnov nazor. Biskup Quin-
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tus v Mauretanii, ktory tiez mal v tejto otdzke pochybnosti, bol upove-
domeny s rozhodnutim koncilu a tiez mal rozsirit’ d’alej toto rozhodnu-
tie.

Postoj, ktory zastaval Cyprian, bol viac-menej zndmy na Vychode.
Napr. Tertulian zamietal krst v kacirskom kostole a nepovazoval ho za
platny. V roku 220 koncil v Kartdgu, pod vedenim biskupa Agripina,
vyniesol podobné rozhodnutie. Cez biskupa Quinta sa Cyprian dozvedel
0 opacnom nazore, ktory ma rimska cirkev voci kacirskemu krstu.
Rimsky biskup Stefan zasadne odmietal znovu udel'ovanie krstu veria-
cim pochadzajiicim z heretického prostredia. Stefan sa odvolaval na cir-
kevnu tradiciu zapadu. Podl'a neho stacilo iba vkladanie rak. Poukazo-
val, ze sa im dostalo tych istych ukonov ako pokrstenym v cirkvi, hoci
potom odpadli.

Cyprianov spor s papezom Stefanom

V roku 255 sa konala druha synoda v Kartagu, ktora sa mala
zaoberat’ znovu tou istou otdzkou. Zucastnilo sa na nej 71 biskupov.
Cyprién si dokézal ziskat' znovu suhlas svojich kolegov v biskupskom
urade. Tiez sa na synode rozhodlo, ze heretickym kilazom sa povoli
prijimanie ako laikom. O priebehu zhromazdenia poslal Cyprian spravu
papezovi do Rima. Dufal, ze papeza ziska pre svoj nazor, alebo aspon
jeho tichy sthlas. Tu vSak narazil na papezov nekompromisny odmieta-
vy postoj. Uz predtym prisiel s papezom Stefanom do protiredenia, ked’
sa prejedndvala otdzka Spanielskych biskupov a menovite biskupa
z Arles. Papez zaujal i tentokrat nezmieritelny postoj a v odpovedi po-
uzil aj vyhrazny ton /zial’ doslovnéa odpoved’ sa nezachovala/, Co zaprici-
nilo este prehibenie rozporu medzi nim a Cyprianom. Nadvizovanie
kontaktov bolo o to tazSie, Zze obe strany boli vylu¢ne presvedcené
0 svojej pravde.

Cyprian bol velkym zastancom a obhajcom jednoty cirkvi a z tejto
pozicie sa pridfzal nazoru, Ze v jednej cirkvi moZze a smie byt len jeden
krst. Ked’ze heretici, ako nepriatelia Krista nemaju Svitého Ducha,
potom, podl'a jeho nazoru, nemo6zu ho ani inym v krste udelit’. Preto
nevidi nijaky dovod, aby sa v doterajSom postoji africkej cirkvi malo
nieco menit. Svoju argumentaciu odvodzoval aj z Biblie, pricom vSak
pouzival aj rozumové dovody a poukazoval predovSetkym na redlnu a
konkrétnu potrebu cirkvi.

Proti tejto mienke Stefan branil platnost aj kacirske ho krstu.
Prizvukoval, ze v krste nejde v prvoradom zmysle o dostojnost’ vysluho-
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vatel’a sviatosti krstu, ale, ze Kristus je ten, ktory pri krste posobi. Preto
Kristus je pritomny v kazdom krste. Aj uCenie apostolov, aj doterajsia
prax rimskej cirkvi stali na jeho strane. Bol si pritom vedomy, Ze
zastava urad na biskupskom stolci po sv. Petrovi, preto méze vyzadovat
poslusnost’ a podrobenie sa tomuto nazoru a praxi aj od ostatnych cirkvi.

Boj sa vSak stale viac vyostroval. V Afrike dokonca povstalo
protihnutie, ktoré pracovalo s protispismi. Dozvedame sa to z listov,
ktoré si Cyprian vymienal s biskupom Jubajanusom.'' Hoci v oboch
taboroch nastal vysoky stupein podrazdenosti a popudlivosti, predsa len
Cypridn nestratil vladu nad sebou. Vo svojom spise "De bono
patientiae", ktory pochddza z tohto obdobia, povzbudzuje k vzijomnej
trpezlivosti, ¢im ako by nalieval oleja do rozjatrenych ran. V tomto
spise, ktory je pomerne obsiahly, méa 24 kapitol, poukazuje Cypridn na
potrebu trpezlivosti a na jej vel'ka hodnotu. V ivode prosi Citatel'a, aby
trpezlivo prijimal jeho slova. Trpezlivost je zvlast’ potrebna ¢nost’ pre
krestana, pretoze pomocou nej sa ma dostat’ do vecnej slavy.

Dalej hovori, ze opravdiva krestanska trpezlivost nema ni¢ do
¢inenia s trpezlivost'ou samolibych a povySeneckych filozofov.

Najlepsim odporacanim pre trpezlivost je samotna skuto¢nost, ze
ona ma svoj pévod v samotnom Bohu. Sdm Boh prejavu je nekonecénti
trpezlivost’ voci hrieSnemu c¢lovekovi a umoziiuje mu obratenie. Aj
Kristus nam odportca trpezlivost ako nieCo bozské, ¢im sa mozeme
priblizit’ k dokonalosti. Odhliadnuc od jeho slov aj cely Kristov Zivot a
jeho pdsobenie stoji v znameni trpezlivosti, dovodi Cyprian. Poukazuje,
ze zvIast vo svojom umuceni a umierani ndm Kristus dava najkra;jsi
vzor tejto &nosti."

Kartaginska synoda r. 256

1. septembra r. 256 v Kartdgu bola zvolana synoda. Zucastnilo sa
na nej 87 biskupov z africkej provincie, z Numidie a Mauretanie. Na
synode sa zlcastnil tiez vel'ky pocet klerikov a laikov. Otvéraci prejav

" Porov. Bibliothek der Kirchenviter, Des heiligen Kirchenvaters Caecilius Cyprianus
samtliche Schriften, I. Band. 1918 Kempten Miimchen 1918, Verlag Josef Kosel 73.
str. 285, Von dem Segen der Geduld, Vorbemerkung

"2 Porov. Bibliothek der Kirchenviter, Des heiligen Kirchenvaters Caecilius Cyprianus
samtliche Schriften, I. Band. Aus dem lateinischen iibersetzt Dr. Jilus Baer, 1918
Kempten Miimchen 1918, Verlag Josef Kosel, Algemeine Einleitung, Cyprians
Leben XXX VIIL
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mal Cypridn a po iom zhromazdenie jednohlasne potvrdilo rozhodnutia
dvoch predchadzajucich synod. Zapisnica zo synody sa zachovala. V jej
dodatku sa prizvukuje, Ze tento nazor sa nijakym spdésobom nevnucuje
inym cirkvdm. Zhromazdenie vyslalo aj poslov, ktori mali doniest’
spravy do Rima, avSak papez tychto vyslancov neprijal. Papez zostal na
svojom stanovisku a za nijakych okolnosti nebol ochotny vyslancov
prijat. Tymto sa napokon spretrhali vSetky nitky medzi Cypridnom a
Stefanom. Kartaginsky biskup naSiel nového spojenca v biskupovi
Firmilianovi z Cezarey. Cyprian podrobne informoval Firmiliana o po-
stoji rimskeho biskupa Stefana. Firmilidn sa so vietkou rozhodnostou
stavia na stranu Cypridna. Biskup Dionyz z Alexandrie sa nepostavil
jednoznacne na ziadnu stranu, ale sa usiloval zmierit' obe rozvadené
stranky.

Povstava tu otazka, Ci doslo aj k otvorenému boju medzi Cypria-
nom a papezom Stefanom. Je tu silny predpoklad, Ze sa Stefan svojmu
protivnikovi v otazke krstu kacirov, vyhrazal ex komunikaciou. Mozno,
7e vykonanie tejto hrozby zamedzili len vonkajsie okolnosti. Coskoro
nato vypuklo totizZ nové prenasledovanie za vlady cisdra Valeridna a
rimsky biskup Stefan zomrel 2. augusta 257. Za jeho nastupcu Sixta II.
sa obnovuju znovu narusené vztahy. Pokojna a mierna povaha Sixtova,
ktort vyzdvihuje aj Cyprianov Zivotopisec, znovu ulah¢uje budovanie
dobrych vztahov medzi oboma mocnymi biskupskymi stolcami.

Dodrziavanie africkych zvyklosti v otazke krstu sa po tom v tichosti
trpelo, najmé potom, ked’ aj Orient oficidlne zaujal podobny postoj ako
zépadna cirkev. Tento stav trval vlastne az do zacCiatku Stvrtého storocia.
AZ na koncile v Arles sa africka cirkev zriekla tohto svojho postoja a
priklonila sa ku rimskemu chapaniu aj praxi. S ndzorom Cypridna, Ze pri
otazke krstu heretikov nejde o ¢ladnok viery, ale len o disciplinarnu
otazku, o ktorej moze rozhodnit’ podla svojho svedomia kazdy biskup,
nesuhlasil d’alsi vyvoj v dejinach cirkvi. Dogmaticky charakter dostala
tato otdzka az neskoér v boji proti donatistom. Hlboké teologické
zdovodnenie podal Augustin. Cyprianov nazor ¢asto sluzil protivnikom
ako hlavna opora, preto ho Augustin musel stale vyhlasovat’ za mylny.

Prenasledovanie cirkvi za Valeriana

Pocas tychto vntitornych nepokojov a sporov bola cirkev uchranena
aspon pred vonkaj$im prenasledovanim. Cisar Valerian, ktory nastupil
na tron v oktobri roku 255, nechal v prvych rokoch krestanov na pokoji.
Ba prave za jeho vlady sa pocet krestanov rozmnozil a dokonca sa
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zvacsil ich pocet aj na cisadrskom dvore. Valerian uz za Décia zastaval
dolezité miesto v riSi a pri prenasledovani krestanov prejavil ista
horlivost’. Neskor v§ak od toho upustil. V roku 257 nastal u neho neoca-
kavany obrat v postoji voci krestanom. Mozno sa tak stalo pod vplyvom
ohrozenia krajiny Perzanmi a Gotmi. TaktieZ aj protikrestanské postoje
pohanov, ktoré casto viedli az k slepej nenavisti, vedeli vzdy vyuzit
takého chvile pre svoje ciele. Pravdepodobne v tejto dobe bol aj cisar
pristupnejsi tejto SuSkanej propagande, Ze krestania sa stavaju nepria-
tel’'ski voci Statu a preto ho aj vo chvilach nebezpecenstva ohrozuju.

Prvy Valerianov edikt proti krestanom

V auguste roku 257 sa objavil prvy cisarsky edikt, ktorého obsah sa
dozvedame z aktov prokonzula. V fiom sa ziadalo od krestanov, aby
uznali rimsky kult a podriadili sa mu bezvyhradne. Biskupom a presby-
terom edikt hrozil vyhnanstvom. Krestanom bolo sucasne zakazané,
pod hrozbou trestu smrti, konat’ akékol'vek zhromazdenie a tiez sa im
zakazoval aj vstup na cintoriny. Vynos zaujal voci krestanskym spolo-
censtvdm negativny postoj a povazoval ich za neuznané spolky. Pris-
nejs$i postoj vSak zaujal voci ich vodcom a predstavenym. V pripade
odopretia poslusnosti boli niektori presbyteri a biskupi potrestani vy-
hnanstvom, ako napr. Dionyz z Alexandrie. Mozno vSak konstatovat’, ze
predsa len krest’anské spolocenstvo bolo uchranené od krvi prelievania.

Cyprianove vyhnanstvo v Kuribise

30. augusta 257 bol aj Cyprian predvolany pred konzula Aspasia
Paterna. Tento vyzyval Cypriana, aby splnil cisarov rozkaz a aby udal
mena vsetkych presbyterov. Ked'ze odmietol, bol vyhnany do Kurubisu,
malého mestecka juhovychodne od Kartdga, na druhej strane zalivu.
Pobyt v tomto meste bol znesite'ny, najmé, ked’ ho smeli niektori jeho
blizki spolupracovnici doprevddzat, medzi nimi aj diakon Poncius.
Odtialto mohol Cyprian viest a spravovat cirkevné zaleZitosti aj
nad’alej.

Ako vzdy, aj teraz sa staral o chudobnych a predovsetkym si vzal
pod svoju ochranu prenasledovanych krestanov z Numidie. V tejto ¢asti
sa prevadzalo cisarske nariadenie velmi prisne. Mnohi veriaci a medzi
nimi aj siedmi biskupi boli odsudeni na nutené prace. Tito trestanci
museli tazko pracovat’ v kamenolomoch, pri¢om dostdvali vel'mi biednu
stravu a mali len velmi chatrné oblecenie. Tri listy z Cypridnovej
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zbierky sved¢ia o vd’ake tychto vézilov za slova utechy a pomoc, ktora
dostali od kartaginského biskupa.

Druhy Valerianov edikt proti krestanom

Vysledky prenasledovania prvého ediktu, podl'a mienky cisarskeho
dvora, nepriniesli ziadané vysledky, preto cisar vy dal o rok neskor,
v lete 258, novy edikt, ktory bol ovela prisnejsi. V tomto vynose boli
tresty zvysSené a odstupniované podla stavu. Biskupi, presbyteri a dia-
koni maju byt stati. Senatori a vojaci stratia svoju hodnost’ a tiez aj svoj
majetok. Pri d’alSom odmietani mozu stratit’ aj zivot. VzneSené damy
z vys$$ieho stavu budi potrestané tym, Zze sa im skonfiskuje majetok.
Krest'ania, ktori sluzia na cisarskom dvore, ba dokonca aj byvali kres-
tania, stratia slobodu a ako otroci budi musiet’ pracovat’ na cisarskych
majetkoch.

Cisar sa domnieval, Ze tymito tvrdymi opatreniami, ktoré sa tento-
krat vz nedotykali iba kléru, ale aj vzneSenych laikov, zasadil krest’an-
stvu smrtelny uder. Jeho ocakavanie sa vSak nesplnilo. Hned’ po jeho
smrti v roku 260, jeho syn Galienus vydal tolerancny edikt a tym sa
krvavé prenasledovanie skoncilo. Pre krestanov nastali opdt” pokojné
Casy, ktoré poslednykrat prerusil eSte cisar Dioklecian.

Cyprianova mucenicka smrt’

Cyprian este pred zverejnenim zostren¢ho ediktu v Afrike, dostal
od prefekta Galéria Maxima, nastupcu Paternusa, povolenie vratit’ sa do
Kartaga. Vo vyhnanstve stravil takmer cely rok. Po navrate vSak smel
byvat’ len vo svojom dome ne d’aleko mesta. Coskoro na to vstipil do
platnosti novy edikt, ktory sa tentokrat uz prevadzal s bezohladnou
krutostou. V Rime 6. augusta zomrel papez Sixtus II. so Styrmi diakon-
mi mucenickou smrt'ou.

Ked Cyprian dostal tito spravu, vedel, Ze nadisla aj jeho hodina.
Ostal v§ak tuplne pokojny a ocakaval chvil'u svojho zatknutia. Ked’ v§ak
dostal spravu, ze ma byt predvedeny do Utika, kde sa v tom case
nachadzal prokonzul, predsa len opustil svoje sidlo a nacas sa skryl.
Pri¢inu tohto svojho postoja uvadza a vysvetluje vo svojom poslednom
liste. Hovori, Ze sa neukryl zo strachu pred smrtou, ale preto, ze chcel
svoju smrt’ pretrpiet’ vo svojom biskupskom meste, pred o¢ami celého
svojho cirkevného spolocenstva.

Toto jeho tvrdenie potvrdzuje aj skutocnost, ze Cyprian, ked’ sa
dozvedel, ze prokonzul je zasa v Kartagu, ihned” sa vratil do svojho
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sidla. On chcel totiz zomriet’ ako biskup vo svojom biskupskom meste.
Vo svojom liste napisal s jemu vlastnou velkostou: ,,Patri sa, aby bis-
kup vyznal svojho Pana v meste svojej Cirkvi a svojmu l'udu tak zane-
chal pamiatku svojho svedectva®."” Cyprian sa vyzbrojuje k smrti svo-
jou jasnou a pevnou rozhodnostou prave tak, ako ku vSetkym ostatnym
¢inom. Len ¢o sa l'udia dozvedeli o prichode svojho biskupa, okamzite
obkIa¢ili dom. Cypridn taktne iba ziadal, aby sa mladé dievcata vzdiali,
aby sa tak vyhli obt'azovaniu vojakov. Posledni noc pred zatknutim
prezil v bdeni ako vigiliu pred svojim martyriom.

Tu ho potom 13. septembra r. 258 nahle prekvapili dvaja policajni
uradnici, aby tak zabranili jeho uteku a zatkli ho. Previezli ho ihned’
v krytom voze na Sextimov majer, kde sa konzul zdrziaval a sa liecil.

Miestodrzitel’ nemal zaujem ho vypocuvat’ este v ten isty deii, preto
Cyprién stravil noc u jedného z policajnych uradnikov, ktori ho depor-
tovali.

Na druhy den rano si prokonzul predvolal Cypridna a podrobil ho
kratkemu vysluchu. V zachovanom protokole o vysluchu moézeme si
urobit’ ziva predstavu o tomto vysluchu. Prokonzul v lakonickom vypo-
¢tvani kladie Cyprianovi otazku: ,, Ty si Thascius Cyprianus?* ,,Ja som
to*, odpoveda Cyprian. ,,Ty si sa urobil hlavou tychto bohoruhacov?
,,Ano“ odvetil Cyprian. Na to hovori prokonzul: ,Najsvitejsi cisari
prikazali obetovat’!* Cyprian na to, ,ja viem®. ,,Rozmysli si to“, nalicha
prokonzul. Cyprian na to, ,,rob, ¢o mas rozkazané. V takejto veci niet ¢o
uvazovat.* Nato povstal prokonzul a vyriekol rozsudok: ,,Nariadujeme,
aby Thascius Cyprianus bol vydany na smrt’ statim meca.“ Na to
odpovedal Cyprian ,,Bohu vdaka*®.

Hlavu kartaginského cirkevného spolocenstva viedli na blizke po-
pravisko v sprievode nespocetného zastupu krest'anskych i pohanskych
divakov. Ked’ prisli na popravisko, Cypridn ststredene predniesol svoju
poslednti modlitbu, potom odlozil svoj odev a katovi vyplatil 25 zlatych
minci. Medzitym veriaci rozprestreli po zemi plachty, aby nimi zachytili
jeho nevinnu krv. Uder katovho me¢a oddelil Cyprianovu hlavu od tela
a tak vyhasol jeho $lachetny zivot. Tymto hrdinskym svedectvom vSak
bol korunovany cely jeho Zivot.

13 Porovn. Die Kirchenviter, Adalbert Haman,, Herder Freiburg 1967, str. 69
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Jeho telo bolo najskor vystavené k verejnej potupe v blizkosti po-
praviska. Krestania v§ak v nasledujicu noc jeho telo odniesli a slavnost-
ne pochovali.

Ucta voti muéenikovi Cyprianovi

Krestania uctievali Cypriana ako prvého mucenika medzi kartagin-
skymi biskupmi. V hlavnom meste boli tri baziliky, ktoré boli zasvitené
jeho pamiatke. Prva bola vystavend na mieste jeho smrti. Tu sa vzdy vo
vyrocity deni jeho smrti odbavovala slavnost’ na jeho pocest. Dosved-
cuju to napr. niektoré¢ zachované kazne od sv. Augustina. Druhy kostol
bol postaveny nad hrobom mucenika. Tretia bola kaplnka pri mori
v blizkosti pristavu. Bola to t4 ista kaplnka, v ktorej prebdela celi noc
na modlitbach sv. Monika, ked’ prosila za svojho syna Augustina, pred
jeho odcestovanim v roku 383.

Ucta ku sv. Cyprianovi sa neobmedzila len na Afriku, ale rozsirila
sa aj na Zapade. Od polovice Stvrtého storocia bolo jeho meno prijaté do
rimskeho kalendéra. Jeho pamiatka sa slavila spolu s Kornéliom, pape-
zom 16. septembra. Pri Kornéliovom hrobe v katakombach boli znazor-
nené dve postavy, ktoré niesli menad Kornélia a Cypriana.

V siedmom storo¢i po vpade Arabov, Cyprianov hrob, ku ktorému
prichadzali putnici dokonca az z Galie, zmizol. Legenda hovori, ze
Harun el Rasid dovolil Karolovi Vel'kému, aby odniesol telesné ostatky
svitca. Najprv ich preniesli do Arles a neskér do Lyonu. Napokon za
Karola Holého boli ostatky ulozené v klastore v Compiegne.'*

doc. ThDr. ICLic. Stefan Mordel, PhD.
Katedra historickych a spolocenskych vied
Gréckokatolicka teologicka fakulta PU v Presove

tatry.fara@stonline.sk

'* Porov. Bibliothek der Kirchenviter, Des heiligen Kirchenvaters Caecilius Cyprianus
samtliche Schriften, I. Band. Aus dem lateinischen {ibersetzt Dr. Jilus Baer, 1918
Kempten Miimchen 1918, Verlag Josef K&sel, Algemeine Einleitung Cyprians Leben
XXXVIIIL
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Uzemno — spravna organizicia Presovského
gréckokatolickeho biskupstva a vznik novych
gréckokatolickych farnosti na Slovensku
v rokoch 1918 — 1950

Jaroslav Coranic¢

Annotation: First part of introduction analysis is about evolution of regional and
administrative organisation of PreSov Greek - Catholic eparchy be in years 1918 - 1950.
On this evolution have a long arm both world war in 20 century, which deeply hit to
living this eparchy. After the first world war come to disintegration of Austria - Hungary
and establishment of Czechoslovakia. During of outbreak of second world war once
again was based independent Slovak state (14™ March 1939). Both these - events maked
inspection of national borders, where was included inspection of regional administrative
definition of PreSov eparchy. Second part is about topic, which is showing of
establishment of new Greek - Catholic parishies in Slovakia for 30 - 40 years of 20.
century. Individual place at the same time speaking about establishment of parishies in
capital city of Slovakia - Bratislava. Another new parishies come into existence
especially on eastern Slovakia.

Key words: Presov Greek - Catholic eparchy, Greek — Catholic church, Greek -
Catholic parishies, Bratislava.

Geopolitické zmeny po prvej svetovej vojne hlboko zasiahli aj do
Zivota Preovského gréckokatolickeho biskupstva. Po vzniku Ceskoslo-
venska (28. 10. 1918) sa cCoskoro ukdzala naliechava potreba upravy
hranic jednotlivych slovenskych diecéz, ktoré sa po zaniku Rakuska —
Uhorska neprekryvali so Stitnymi hranicami novovzniknutého S$tatu.
Okrem Kosického, Roznavského, Spisského a Ostrihomského biskup-
stva sa to tykalo aj PreSovského gréckokatolickeho biskupstva. Po roku
1918 sa totiz v Madarsku ocitla vacSia Cast’ abovsko — turfianského
arcidekanatu (jednalo sa o Cerhatsky, santovsky a ¢ast kosSického
dekanatu) a cely borSodsky arcidekanat. Mad’arsku tak pripadlo celkovo
22 farnosti PreSovského biskupstva. Svétd stolica reagovala na tato
situéciu tak, ze v roku 1923 zriadila pre tieto farnosti osobitnu apostol-
skt administratiru so sidlom v Miskolci (Administratura Apostolica
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Miskolcensis pro parochiis ex diocesibus Eperiesensi et Mukachensi
regno Hungariae incorporatis).'

Neusporiadané vSak zostali rimskokatolicke biskupstva. Definitivne
vyrieSenie tejto otdzky mala priniest dohoda medzi Svidtou stolicou
a Ceskoslovenskou vladou, tzv. Modus vivendi.* Tato zmluva sa o. i.
snazila riesit’ aj tieto dva akttne problémy :

1) ohranicenie jednotlivych biskupstiev (,,aby Ziadna ceskosloven-
ska diecéza nebola podriadend ordinarovi, ktory by sidlil za hranicami
a Ziadna diecéza v CSR nepresahovala hranice republiky ).

2) vyrieSenie majetkovej a hospodarskej otazky diecéz (mnohé
biskupstva totiz mali svoje majetky na tizemi iného S$tatu, napr. Ostri-
homské arcibiskupstvo malo svoje majetky na Slovensku a Spisské bis-
kupstvo zase v Mad’arsku).

Dohoda bola podpisana 17. decembra 1927 (Ceskoslovenska vlada
ju ratifikovala 20. 1. 1928, Vatikan 2. 2. 1928), jej realizacia vSak pre
rozne pri¢iny meskala. Problematickym sa javil najmé jej ¢lanok ¢.1.,
kde sa obe strany dohodli, Ze Ziadna &ast’ izemia CSR nebude podria-
dena ordinarovi v inom $tate a Ziadna diecéza z ceskoslovenského uze-
mia nebude presahovat’ do iného $tatu. RieSenie tejto otazky bolo obsa-
hom viacerych zdihavych rokovani zvlatnych komisii, a preto problém
konkrétneho ohrani¢enia diecéz ostaval dlhodobo otvoreny.’

Po priaznivom vyrieSeni vSetkych spornych otazok medzi ceskoslo-
venskou vladou a Svétou Apostolskou stolicou sa v 30 — tych rokoch
otvorila cesta k dorieSeniu d’alSej otazky — vytvorenie samostatnej
slovenskej cirkevnej provincie na cele s arcibiskupom. Prvykrat sa
o tejto otazke oficialne rokovalo v roku 1935. Podl'a predbeznej spravy

' Administratira bola rozdelena do troch distriktov : Cserehatského (9 farnosti -

Abaujszolnok, Csobad, Fels6 - Vadasz, Gadna - Orosz, Garadna, Homrogd, Kany,
Selyeb a Szarazkétty), Szdantovského (6 farnosti - Abaujmogyordska, Abaujszanto,
Baskd, Bodokévaralja, Filkehaza, Mikohaza) a Borsodského (7 farnosti - Abod, Irota,
Mucsony, Rakaca, Szuhakalld, Tornabarakony, Viszl6). Diia 14. 7. 1924 vymenovala
Svita Apostolska Stolica za apostolského administratora (v roku 1943 za exarchu)
byvalého mukacevského biskupa Antona Pappa, ktory tu uc¢inkoval az do svojej smrti
24. 12. 1945. In : Schematismus Venerabilis Cleri Graeci Ritus Catholicorum
Dioeceseos Fragopolitanae (Presov — Prjasev) pro anno Domini 1931. Ab erecta
Sede Episcopali anno 115. Fragopoli 1931, s. 128 — 129.

2 Pozri SMALIK, S.: Boz{ lud na cestdch (cirkev v 49 pokoleniach). Bratislava 1997, s.
714.

> DOLINSKY, J.: Cirkevné dejiny Slovenska II. Bratislava 2002, s. 71 — 72.
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z rokovani malo byt na Slovensku zriadené arcibiskupstvo so sidlom
najpravdepodobnejsie v Bratislave, alebo v Nitre. Okrem toho mala byt’
vytvorend aj samostatna gréckokatolicka provincia, ktora sa takto mala
vymanit’ z doteraj$ej vrchnej mad’arskej spravy.*

Modus vivendi sa vSak zacal realizovat’ az v roku 1937, kedy papez
Pius XI. po dohode s ¢eskoslovenskou vladou dna 2. septembra 1937
vydal bulu Ad ecclesiastici regiminis incrementum (K rastu cirkevnej
spravy). Bula obsahovala pokyny, ako sa ma postupovat’ v tom, aby sa
hranice diecéz prekryvali s hranicami Statu. Papez Pius XI. v bule
sucasne vyclenil KoSicka, Spisski a Roziavski diecézu z Jagerskej
cirkevnej provincie a podriadil ich priamo Svétej stolici. Podobne aj
Banskobystricka a Nitrianska diecéza, resp. PreSovska a Mukacevska
eparchia boli vynaté z Ostrihomskej cirkevnej provincie a podriadené
priamo Apostolskej stolici.’

Okrem toho obsahom buly bol aj priamy prislub pre zriadenie
dvoch cirkevnych provincii na Slovensku (s arcibiskupmi — metropoli-
tami), jednej pre rimskokatolikov a druhej pre gréckokatolikov.® Otazka
vytvorenia samostatnej gréckokatolickej provincie sa vSak prvykrat
dostala do pozornosti este v roku 1934. Provinciu malo tvorit’ Mukacéev-
ské a PreSovské biskupstvo a pripravované biskupstvo v podkarpatskom
Chuste, sidlo provincie malo byt v Uzhorode. Podnet tohto néavrhu
vysiel od Svitej stolice, ako o tom preSovského biskupa Pavla Petra
Gojdi¢a informovalo Ministerstvo zahrani¢nych veci Ceskoslovenskej
republiky v liste z 12. jila 1934.7 Otec biskup P. Gojdi¢ tito iniciativu

* LETZ, R.: Usilia o vytvorenie Slovenskej cirkevnej provincie v rokoch 1918 — 1938.

In : Katolicka cirkev a Slovaci. Bratislava 1999, s. 55 — 56.

... Item dioeceses Neosoliensem, Nitriensem, Mukacevensem et PreSovensem suffra-
ganeas hucusque metropolitanae Ecclesiae Strigoniensis, ab hac provincia
ecclesiastica separamus earumque Episcopos a metropolitico iure Archiepiscopi
Strigonniensis subtrahimus easque Apostolicae Sedi immediate subiicimus... In :
Acta Apostolicae Sedis — Commentarium Officiale. Acta Pii Pp. XI. Romae 1937, s.
367.

... Quam primum fieri poterit Apostolica Sedes duas novas in Republica Cecoslovaca
constituet metropolitanas sedes, alteram latini ritus in Slovachia, alteram ritus
orientalis in regione Subcarpatica...

(Co najskér, ak to bude mozné, Svita stolica zriadi dve nové metropélie v Ceskoslo-
vensku, jednu pre latinsky obrad na Slovensku adruhti pre vychodny obrad
v podkarpatskom regione). In : Acta Apostolicae Sedis — Commentarium Olfficiale.
Acta Pii Pp. XI. Romae 1937, s. 368.

Archiv Gréckokatolickeho biskupstva v Presove (AGBP), fond : Prezididlne spisy,
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vrelo privital, v odpovedi Ministerstvu zo 16. jula 1934 konkrétne
uvadza : ,,...zriadenie gréckokatolickeho arcibiskupstva je najhorucej-
Sim zelanim vsetkych gréckokatolikov Republiky, a nadejam sa, Ze jeho
zriadenim sa docieli to, ze biskupstva vychodného obradu uz nebudu
podliehat’ arcibiskupovi nevychodného obradu. To je aj zaujmom Statu,
aby vsetky, hoci aj duchovné zvizky — so zahranicnymi krajinami sa
umensili. Zname je totiz to, zZe tak PreSovska ako aj Mukacevska epar-
chia pred prevratom podliehali ostrihomskému arcibiskupovi — a v tom
ani doteraz sa Ziadna cirkevno — pravna zmena nestala;, my gréckoka-
tolicki v Republike ani teraz nemdame svojho arcibiskupa “®

Vytvoreniu samostatnej gréckokatolickej ako aj rimskokatolickej
cirkevnej provincie v8ak zabranili zhorSujuce sa medzinarodno — poli-
tické pomery v druhej polovici tridsiatych rokov 20. storocia. Pocas II.
svetovej vojny eSte vznikla iniciativa slovenskych katolickych biskupov
o vytvorenie samostatnej cirkevnej provincie, do ktorej by okrem
rimskokatolickych biskupstiev patrilo aj Presovské gréckokatolicke bis-
kupstvo. V tejto suvislosti sa liste zo 4. decembra 1943 obratil na
presovského biskupa Pavla Gojdica spiSsky biskup Jan Vojtassak s otaz-
kou, ¢i stihlasi s tym, aby do tejto provincie bola pripojena aj PreSovska
eparchia. Pavol Gojdi¢ na tato ziadost' odpovedal 18. decembra 1943
kladne.” Slovensky biskupsky zbor preto v tomto zmysle podal Ziadost
k Svitej stolici do Rima. Ked’ze vytvorenie provincie bolo viazané na
podpisania konkordatu medzi Slovenskou republikou a Vatikanom,
ktoré sa napokon neuskutoc¢nilo, ani otdzka provincie napokon nebola
uspesnd. Za jediny vyraznejsi uspech tejto iniciativy sa preto d4 povazo-
vat’ menovanie nitrianskeho biskupa Karola Kmetka za arcibiskupa ad
personam, 18. maja 1944."

Vytvoreniu samostatnej gréckokatolickej cirkevnej provincie zabra-
nila II. svetova vojna, neskor sovietska anexia Podkarpatskej Rusi, no
najmd povojnova likvidacia Gréckokatolickej cirkvi. Tato otazka sa
dostala do popredia az v sucasnosti, v roku 2005 bola zverejnena for-

inventarne ¢islo (inv. ¢.) 69, signatira (sign.) 28.

Tamze.

AGBP, Prezidialne spisy, inv. ¢. 78, sign. 74.

MULIK, P.: Usilie o zriadenie samostatnej slovenskej cirkevnej provincie od roku
1939 po siucasnost. In : Katolicka cirkev a Slovaci. Usilie Slovédkov o samostatni
cirkevnu provinciu. Zbornik referatov z odborného seminara 20 rokov samostatnej
slovenskej cirkevnej provincie, s. 66.
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malna ziadost” hierarchie Gréckokatolickej cirkvi na Slovensku o povy-
Senie tejto cirkvi na metropolitny stupet. '
*dkhd

Mnichovska konferencia (29. — 30. 9. 1938) a z nej vychadzajuca
Viedenska arbitraz (2. 11. 1938) priniesla odrhnutie juzného Slovenska
a Podkarpatskej Rusi od Ceskoslovenska a ich pripojenie k Mad’arsku.
Od 5. do 10. novembra 1938 mad’arska arméada obsadila izemie v linii
od Bratislavy, a potom vratane Galanta — Nové Zamky — Levice — Sahy
— Lucenec — Rimavskd Sobota — Roziiava — KoSice — Uzhorod —
Mukacevo — Berehovo. Z Presovského gréckokatolickeho biskupstva
pripadlo Mad’arsku pét farnosti koSického dekanatu — Belza, Cestice,
Chorvaty, KoSice a Zdoba s 9.672 veriacimi. Diia 11. novembra 1938
s touto situdciou biskup P. Gojdi¢ oboznamil Apostolsku nunciatiru
v Prahe, 28. novembra 1938 aj Krajinsky trad v Bratislave. Obidve
institacie informoval aj o tom, Ze do Mad’arska sa tak dostalo aj sidlo
kosického dekana o. Jozefa Sobotu - farnost’ Belza, preto bol nuteny
vymenovat nového dekana, ktorym sa stal spravca farnosti v Slanskom
Novom Meste Stefan Cilly."

Uzemne stratila aj Karpatska Ukrajina"® a rovnako aj Mukacevské
biskupstvo, ktorého 71 farnosti lezalo aj na Slovensku.'* Mad’arsku
pripadlo aj mesto Uzhorod, kde bolo sidlo kapituly a mukacevského
biskupa Alexandra Stojku (1932 — 1943). Svitad stolica preto na
Karpatskin Ukrajinu vyslala svojho administratora (usidlil sa v meste
Chust), krizevackého biskupa Dionyza Njaradiho, ktorého poverila
duchovnou spravou tych farnosti Mukacevského biskupstva, ktoré este
zostali okyptenej Ceskoslovenskej republike.”” Dionyz Njaradi mal

Viac o tejto problematike pozri : VASIL, C.: Kdnonické pravo vychodnych cirkvi.
Klucove otazky Gréckokatolickej cirkvi na Slovensku. In : Teologicky Casopis, ro€. 2,
2004, ¢. 2,s. 69 — 85.

2 AGBP, Bezna agenda, Spisy, inv. & 454, sign. 4600. V kosickom dekanate tak
zostali iba tri farnosti s 2.407 veriacimi.

V oktobri 1938 podobne ako Slovensko aj Podkarpatska Rus ziskala v Ceskosloven-
skej republike autonomne postavenie. Jej vlada potom v novembri 1938 premenovala
Podkarpatsktl Rus na Karpatskti Ukrajinu.

Z celkovej rozlohy Karpatskej Ukrajiny 12.617 km?® pripadlo Mad’arsku 1.523 km?
(12%). Z celkového poctu obyvatel'ov 725.357 pripadlo Mad’arsku 173.233 (29,7%).
Pozti CAFOUREK, P.: Straty na tizemi a obyvatelstve po Mnichove. In : Skolsky
atlas ¢eskoslovenskych dejin. Bratislava 1970, s. 40.

SEMAN, J.: 4 znova zijeme. Gréckokatolicku cirkev v Ceskoslovensku likvidovali,
ale nepodarilo sa im ju znicit. PreSov 1997, s. 19 — 20.
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spravovat’ farnosti, ktoré zostali na Karpatskej Ukrajine, pre farnosti,
ktoré zostali na autonémnom Slovensku (autonémia Slovenska bola
vyhlasend dna 6. oktobra 1938) bol vymenovany generalny vikar,
ktorym sa stal doterajS$i dekan michalovského dekanatu a spravca far-
nosti Rakovec nad Ondavou Anton Tink.'® Tento stav v8ak netrval dlho,
po znamych udalostiach v marci 1939 nastal rozpad Ceskoslovenska,
dnia 14. 3. vznika samostatnd Slovenska republika a nasledujuci den 15.
3. svoju nezavislost’ vyhlasuje aj Karpatska Ukrajina. ESte v ten isty den
je vsak novy S§tat napadnuty madarskou arméddou a v priebehu nasle-
dujucich dni je cela Karpatska Ukrajina obsadena a pripojena k hortyov-
skému Mad’arsku. Pri jej okupacii dna 22. 3. 1939 mad’arské vojska
prenikli aj na slovenské tzemie. Doslo k vojnovému konfliktu (tzv. Ma-
la vojna), v dosledku ktorého muselo Slovensko odstpit’ na vychode
republiky uzemie s viac ako 40.000 obyvatel'mi (jednalo sa o cely okres
Sobrance a vagsiu Cast okresu Snina).'” Zo 71 gréckokatolickych
farnosti na Zempline, ktoré patrili do Mukacevskej eparchie, tak po
tomto datume 24 zostalo v Madarsku.'® Apostolsky administrator Dio-
nyz Njaradi sa po tychto udalostiach vratil naspdt’ do Juhoslavie
a spravu biskupstva opét’ prevzal mukacevsky biskup Alexander Stojka.
Na takto vzniknuta situaciu, ked” biskupstvo bolo rozdelené medzi dva
Staty, urychlene reagovala aj Svéta stolica (v sulade s prvym c¢lankom
Modu vivendi). Na pokyn Kongregacie pre vychodné cirkvi Apostolska
nunciatira v Budapesti dita 13. aprila 1939 vydala dekrét", ktorym tie
farnosti Mukacevského biskupstva, ktoré zostali na Slovensku, vynala

' BABIJAK, J.: Anton Tink, generdlny vikdr (1889 — 1962). In : Zostali verni I. — Osudy
gréckokatolickych kiazov. Kosice 1997, s. 109.

ZavereCny protokol o odstipeni Uzemia na vychode bol medzi Slovenskom
a Mad’arskom podpisany 4. 4. 1939, revizia hranic bola nésledne zrealizovana 7. 4.
1939.

Jednalo sa o tieto farnosti : Zanastasky dekandt — Kalna Roztoka, Klenova, Koloni-
ca, Ladomirov, Rusky Hrabovec, Topol'a, Ubla, Uli¢, Uli¢ — Krivé, Zboj. Sobra-
necky dekandt — Hliviste, Chonkovce, Jesenov, Koroml'a, Nizna Rybnica, Podhorod’,
Porostov, Vy$na Rybnica. Befovsky dekandt — Bezovce, Citarovce, Lekarovee,
Mat’ovce a Vysné Nemecké.

AGBP, Prezididlne spisy, inv. €. 74, sign. 20. Celé znenie dekrétu bolo tiez sucastou
prihovoru o. biskupa Gojdi¢a kiazom mukacevskej administratury vo vestniku bis-
kupského ordinaridtu ,,PACITIOPSIDKEHIA” (t. j. Nariadenia). Bnp. oo. Cesawen-
Hukams Anocmonvckoti Aomunucmpamypor Mykauesckoi enapxiu. In : PACIIOPSI-
JKEHIS Enapxiansaaro IpaButensctsa IlpsimeBckaro u AIOCTONBCKOM AJMHHHC-
Tparypsl Mykauesckoil Bb IIpsiens. PreSov, 17. 4. 1939, ¢. 4, s. 1.

17
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spod jurisdikcie mukacevského biskupa a zriadila pre ne samostatnil
apostolska administratiru, priCom jej duchovnou spravou bol docasne
(donec aliter provideatur — dokial’ nebude inak zariadené) povereny
administrator PreSovského biskupstva, biskup P. P. Gojdi¢.”” Do muka-
Sevskej administratury patrilo 47 farnosti’', ktoré vladyka P. Gojdi¢
spravoval prostrednictvom generalneho vikara, za ktorého bol opit
potvrdeny o. Anton Tink.”> Administratira bola v sprave presovského
biskupa az do 28. oktobra 1944, kedy sovietska Cervena armada
oslobodila Uzhorod a na biskupsky stolec tak mohol zasadnut’” mukacev-
sky biskup, ktorym sa po smrti A. Stojku stal Teodor Romza. Aj biskup
T. Romza vo funkcii generalneho vikara pre farnosti na Slovensku
potvrdil Antona Tinka. Diia 29. juna 1945 vsak CSR odstapila Soviet-
skemu zvizu Podkarpatski Rus™ aspravu tejto Gasti MukaGevského
biskupstva (uz aj s tymi 24 farnostami, ktoré po Viedenskej arbitrazi az
do oslobodenia v roku 1944 patrili Mad’arsku), prevzal (via facti, bez
akéhokol'vek dekrétu Svitej stolice) preSovsky biskup P. P. Gojdic.
Toto rozhodnutie ozndmil duchovenstvu v tradnom vestniku gréckoka-
tolickeho biskupského ordinariatu Uradné zvesti takto : ,,Ddvam na
vedomie vysokodostojnému duchovenstvu, ze v dosledku pripojenia Pod-
karpatskej Rusi k ZSSR, v zmysle ldaskavého rozhodnutia Svitej stolice
zo dnia 13.4.1939 ¢. 2213/1939 Apostolsku administraturu mukacevskil
v Ceskoslovenskej republike znova preberdm a na zdklade poverenia
vysokoddstojného biskupského ordinariatu v Uzhorode ¢. 4407/1945 zo

2 Administratura apostolica munkacensis sa stala samostatnou, t. j. svojpravnou (sui
iuris) ¢astou, nebola teda zlucena s PreSovskym biskupstvom.

21 Farnosti boli rozdelené v §iestich dekanatoch :
Michalovsky dekandt — Pusté Cemerné, Michalovce, Posa, Rakovec nad Ondavou,
Strazske, Topolany, Vola
Secovsky d. — Backov, Banské, Cabov, Davidov, Dvorianky, Sacurov, Secovce,
Stankovce, Vojcice, Zbehnov. Trhovistsky d. — Dubravka, Falkusovce, Laskovce,
Lastomir, Markovce, Petrikovce, Slavkovce, Samudovce, Trhoviste. 7 rebiSovsky d. —
Celovce, Hradiste, Kerestar (Zemplinska Teplica), Velky Ruskov, Stanca, TrebiSov,
Uhorsky Zipov. Ujlaksky (Novosadsky) d. — Cejkov, Kolba§ (Brezina), Kuzmice,
Lastovce, Ujlak (Novosad), Velaty, Velka Trna. Viniansky d. — Hazin, Ifacovce,
Jovsa, Klokoc¢ov, Krasok, Blatné Revistia, Trnava pri Laborci, Ubrez.

22 BABIJAK, J.: Anton Tink, generdiny vikar (1889 — 1962). In : Zostali verni I. — Osudy
gréckokatolickych kiiazov. Kosice 1997, s. 109.

2 DANILAK, M.: Styky vychodného Slovenska a Zakarpatska v rokoch 1945 — 1990.
In : Slovensko — rusinsko — ukrajinské vzt'ahy od obrodenia po sucasnost. Bratislava
2000, s. 122.
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diia 30.6.1945 prijimam do nasej administrdcie i tie farnosti v Cesko-
slovensku, ktoré sa nachadzaju mimo Mukacevskej apostolskej adminis-
tratiry avrokoch 1939 — 1944 prislichali k Madarsku..“** Tento
postup v plnom rozsahu odobrila aj Svita stolica dekrétom Kongregécie
pre vychodné cirkvi zo dna 15. januara 1946. Svita stolica do spravy
preSovského biskupa zverila ,,...vSetkych veriacich byzantského ritu
prebyvajiicich v hraniciach Ceskoslovenska, a tiez tych, ktori tam
v buducnosti pridu, ale iba dotial, pokial’ nebude zariadené inak..”*
Formula ,pokial’ nebude zariadené inak” (donec aliter provideatur),
ktora bola obsahom dekrétov z roku 1939 a 1946 de facto platila az do
21. februara 1997, kedy Svitd stolica zriadila KosSicky apostolsky
exarchat, do ktorého boli zaclenené aj vSetky farnosti, ktoré patrili do
Mukacevskej apostolskej administratiry.*

V zmysle dekrétu Sv. Kongregacie zroku 1946 boli do spravy
presovského biskupa zahrnuté aj Styri farnosti z Hajdudorockého
biskupstva, ktoré sa nachddzali na Slovensku.”’ Tieto farnosti boli
nasledne priclenené k Mukacevskej apostolskej administratire. Ked'ze

2 Vysokoddstojnému duchovenstvu mukacevskej diecézy v Ceskoslovenskej republike.

In : Uradné zvesti. PreSov 1945, &. 6, s. 15.

Decretum Sacra Congregatio pro Ecclesia orientali z 15. 1. 1946 bol publikovany

v tiradnom vestniku presovského biskupského ordinariatu Uradné zvesti, 20. 2. 1946,

¢.1,s.1-2.

Kosicky apostolsky exarchat sa izemne presne prekryva s hranicami KosSického

kraja. Ztohto dovodu muselo dojst k vymene farnosti medzi exarchatom

a PreSovskou eparchiou vpomere 15 : 14. Z povodnych farnosti Mukacevskej

administratary sa do PreSovskej eparchie dostali tieto farnosti :

- 9 farnosti zo Zanastaského dekanatu (okr. Snina) — Kalna Roztoka, Klenova,
Kolonica, Ladomirov, émigovec, Topola, Ubla, Uli¢ské Krivé a Zboj

- 1 farnost’ z Michalovského dekanatu — Posa

- 5 farnosti zo SeCovského dekanitu — Banské, Cabov, Davidov, Sacurov
a Secovska Polianka

Z Presovskej eparchie pripadlo Kosickému exarchatu tychto 14 farnosti :

- 8 farnosti z Kosického dekanatu — Belza, Cestice, Hacava, Chorvaty, Kosice,
Kosicky Klecenov, Slanské Nové Mesto a Zdoba

- 5 farnosti z dekanatu Spi§ inferior — Helemanovce, KojSov, Pora¢, Slovinky
a Zavadka

- 1 farnost’ z PreSovského dekanatu — Kral'ovce

Pozri tiez KNEZO, J.: Snahy o metropolitné zriadenie gréckokatolickej cirkvi na

Slovensku. In : Slovo, 29, 5. 10. 1997, ¢. 18, s. 7.

27 15lo o farnosti Mala Dobr4, Polany, Streda nad Bodrogom a Zemplin.

25
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v povojnovych rokoch na uzemi administratary vznikli d’alSie Styri nové
farnosti*®, v roku 1948 tak obsahovala celkovo uz 79 farnosti.”

SYSTEMATIZACIA NOVYCH
GRECKOKATOLICKYCH FARNOSTI NA
SLOVENSKU

Po roku 1918 migréacia gréckokatolikov z vychodného Slovenska
smerovala najmi do Ciech, vyznamne sa viak dotkla aj zapadného
Slovensko, predovietkym Bratislavy.’® Gréckokatolikom v Bratislave
tunajsi ordinar Dr. Stefan Makkay umoznil navitevovat’ chram trinitérov,
kde aspon na tie najvicSie sviatky prichadzali gréckokatolicki knazi
z Predova.’' Bolo to viak nepostatujice rieSenie, zvi¢sujuci sa pocet
gréckokatolickych veriacich si vyzadoval zriadenie samostatnej grécko-
katolickej farnosti. Podl'a vtedajSiecho zdkona si mohlo cirkevné spo-
loCenstvo ziadat’ pri dosiahnuti urcitého poctu veriacich systematizaciu
fary v krajoch svojho nového bydliska. Do tejto zalezitosti sa zaanga-
zoval aj preSovsky biskupsky ordinariat, ktory sa u Statnych orgdnov sna-
zil ziskat' stihlas so zriadenim systematizovanej farnosti. V roku 1932
biskupsky trad v PreSove poziadal Referat Skolstva a osvety v Bratislave
o povolenie vymenovat’ do Bratislavy staleho gréckokatolickeho duchov-
ného s menovacim dekrétom na niektori neobsadenu dedinsku farnost
v PreSovskej eparchii. Trnavsky apostolsky administrator Pavol Janta-
usch s ochotou vyhovel ziadosti preSovského biskupského uradu a po-
volil gréckokatolikom uzivat' chram sv. MikuldSa na Mikul&sskej ulici
pod hradnym muarom. Odhliadnuc od jeho polohy na strmom navrsi

28
29

Secovska Polianka, gmigovec, Vysoka nad Uhom, Vel'ké Slemence.

Schematismus 1948, s. 206 uvadza nespravny pocet 80 farnosti. Chyba vznikla pri
sucte farnosti Secovského dekanatu, ktorych nie je 12, ale iba 11.

Podrla scitania obyvatel'stva z roku 1930 sa ku gréckokatolickemu nabozenstvu pri-
hlasilo v Bratislave 324 T'udi, v okrese Galanta 40, Hlohovec 162, Komarno 103,
Levice 55, Malacky 30, Nové Mesto nad Vahom 33, Modra 14, Zlaté Moravce 20,
Nitra 63, Pie§tany 29, Senica 52, Skalica 16, Dunajska Streda 52, Sal’a 19, Samorin
15, Tren¢in 68, Trnava 27, Nové Zamky 48, atd. Pozri Statisticky lexikén obci
v Republice Ceskoslovenské z roku 1930, zv. IIL, Krajina Slovenskad. Praha 1936, s.
33, 34.

Schematismus 1931, s. 27.
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a tazkému pristupu k nemu, chrdm pre potreby gréckokatolickej cirkvi
veelku vyhovoval. Dna 1. aprila 1934 bol preSovskym administratorom
P. P. Gojdicom povereny o. Jozef Halko (spravca gréckokatolickej
farnosti v Telepovciach, dnes Osadné v okr. Snina), aby v Bratislave
viedol duchovnu spravu asnazil sa o systematiziciu novej farnosti.*”
V suvislosti s budiicim vznikom farnosti v Bratislave sa otvorila otazka,
ktoré uzemie bude jurisdikéne spadat’ do jej spravy. Ako prvy thto
otazku otvoril spravca farnosti Vernar o. Pavol Spisak. Vernarska farnost’
bola totiz najzapadnejSou gréckokatolickou farnost'ou Presovského bis-
kupstva, a de facto tak spravovala vSetkych gréckokatolikov na strednom
a zapadnom Slovensku (v skutoCnosti sa tato farnost’ rozprestierala na
uzemi siahajicom od Popradu az po Liptovsky Mikulas). V tejto
zalezitosti sa o. P. Spisak obratil na biskupa P. P. Gojdica, ktorého v liste
zo dia 16. juna 1934 informoval, ,.Ze je potrebné urcit hranice medzi
buducou bratislavskou a verndarskou farnostou, aby jednotlivi farari
vedeli, kde je ich jurisdikcia“. Sucasne navrhol, aby do bratislavskej
farnosti patrilo 39 okresov (od Bratislavy az po Zilinu a Kysuce na
severe, Krupinu a Levice na vychode a Malacky na zapade), kde podla
scitania obyvatel'ov z roku 1930 zilo 1.615 gréckokatolickych veriacich.
Do vernarskej farnosti malo potom patrit’ 8 okresov (Poprad, Kremnica,
Dolny Kubin, Martin, Liptovsky Mikuld$, Namestovo, RuZomberok
a Trstena), kde podla toho istého séitania Zilo 1.393 gréckokatolikov.”
Vitom istom roku otejto zalezitosti rokovali aj predstavitelia
bratislavskych gréckokatolikov (zdruzeni v tzv. ,.cirkevnom komitéte*),
ktori navrhli dve rieSenia. To prvé hovorilo otom, Ze hranice
bratislavskej gréckokatolickej farnosti bude tvorit’ celé zapadné, ale aj
stredné Slovensko. V druhom rieSeni sa mali vytvorit’ dve farnosti, prva
v Bratislave, kde by patrilo zapadné Slovensko, a druhd v Banskej Bys-
trici, prip. vo Zvolene, kde by patrilo stredné Slovensko.**

Pre rozne problémy (najmé vo vztahu medzi Statom a Katolickou
cirkvou) vSak otdzka zriadenia gréckokatolickej farnosti v Bratislave
ostavala stat’ na mieste. Isté mensie nedorozumenia vznikli aj v samot-
nej Bratislave medzi gréckokatolickymi veriacimi, z ktorych vécsia cast’
si ziadala za duchovného spravcu kiaza, ktory by bol Slovak, mensSia

32 BABJAK, J.: Jozef Halko, tit. kanonik (1904 — 1987). In : Zostali verni VI. Kosice
2000, s. 21.

33 AGBP, Bezna agenda, Spisy, inv. & 450, sign 2320.

3% AGBP, Bezn4 agenda, Spisy, inv. &. 450, sign 470.
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Gast’ zase kitaza Rusina.””> Po vzniku Slovenskej republiky v roku 1939
vSak bolo nevyhnutné aby v Bratislave, ako hlavnom meste $tatu,
existovala samostatna gréckokatolicka farnost. Biskup P. P. Gojdi¢
preto v tom istom roku opétovne poziadal Krajinsky urad o jej zriadenie.
Ten tejto Zziadosti vyhovel apripisom zo 6. oktobra 1939 zaslal
presovskému biskupskému uradu vymer Ministerstva kultiry ztoho
istého dia, ktorym zriadenie tejto farnosti povol'uje. Farskym chrdmom
novozriadenej farnosti sa stal chrdm sv. MikulaSa, ktory Gréckokatolic-
ka cirkev dostala do uZzivania od Rimskokatolickej cirkvi eSte v roku
1932. Prvym spravcom bratislavskej farnosti a zaroven kontaktnou oso-
bou preSovského ordinaridtu s cirkevnymi (sidlil tu vatikdnsky charge
d’affaires), vladnymi a diplomatickymi kruhmi v Bratislave sa stal Jozef
Hal’ko.*® Pod administrativno — spravnu jurisdikciu novozaloZenej far-
nosti sa okrem samotnej Bratislavy dostala prakticky polovica vtedaj-
Sieho Slovenska (ohrani¢ené priblizne okresmi Skalica, Myjava, Zilina,
Dolny Kubin, Ruzomberok, Liptovsky sv. Mikulas, Banska Bystrica
a Bansk4 Stiavnica).”’

Po skonceni II. svetovej vojny bol chram sv. MikuldSa znacne
poskodeny a vyzadoval si rozsiahlu opravu. Rekonstrukéné prace sa
vSak neustale predlzovali, jednak pre nedostatok financii, ale aj z istych
»technickych® problémov, kedze jedind pristupova cesta k chramu
viedla cez uzke a strmé schodisko, ¢o samotnii opravu znacne kom-
plikovalo. Na rekonstrukciu chramu v roku 1949 vyznamne prispela aj
Svita stolica v Rime, ktora prostrednictvom Kongregacie pre Vychodné
cirkvi v méji tohto roku venovala na tento ucel 800.000 K&s.*®

Gréckokatolicka cirkev v Bratislave uzivala chram sv. Mikulasa az
do r. 1950, kedy bola vynutene zjednotend s pravoslavnou cirkvou
(pravoslavna cirkev tento chram spravuje dodnes). Po obnove ¢innosti
gréckokatolickej cirkvi vroku 1968, bratislavskych gréckokatolikov
prichylili v kostole sv. Ladislava na Spitalskej ulici. AZ v roku 1972 sa
naSlo vyhovujacejSie rieSenie, ked” bol pre Gréckokatolicku cirkev
vycleneny kostol PovySenia sv. Kriza na Ondrejskom cintorine. Po
generalnej oprave bol tento chram 29. oktobra 1972 vysviteny o.

35 AGBP, Bezna agenda, Spisy, inv. ¢. 450, sign 1322.

3% BABJAK, J.: Jozef Halko, tit. kanonik (1904 — 1987). In : Zostali verni VI. Kosice
2000, s. 21.

3T Schematismus 1948, s. 147.

3% AGBP, Prezidialne spisy, inv. &. 82, sign. 50.
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biskupom Vasilom Hopkom a stal sa trvalym chrdmom gréckokatolic-
kej farnosti v Bratislave.
skskokoskok

Pocet gréckokatolikov vzrastol aj v tych oblastiach PreSovského
biskupstva, kde tito veriaci doteraz nemali svoje farnosti. Tykalo sa to
najmid SpiSa a Zemplina. Jednym z administrativnych a obchodnych
centier SpiSa bola aj Levoca. Podl'a kanonickej vizitacie z roku 1700
zilo v Levo¢i k tomuto roku 101 gréckokatolikov®’, aviak az do 30 —
tych rokov 20. storoCia tu neexistovala ziadna gréckokatolicka farnost’.
Po vzniku Ceskoslovenska sa do Levoée pristahovalo a prichadzalo
mnoho gréckokatolikov z blizkych dedin V meste sa totiz nachddzalo
viacero §kol, ktoré navstevovali gréckokatolicke deti a mladez, bolo tiez
sidlom spadovej nemocnice. V Levoci, v ktorej uz v roku 1931 zilo 650
gréckokatolikov*®, viak doteraz nebol ani gréckokatolicky chram, o du-
chovnu spravu veriacich sa staral iba spravca gréckokatolickej farnosti
z Torysiek. Potrebu novej farnosti si preto vyzadovali samotni levocski
gréckokatolicki veriaci, ktori sa v tejto zalezitosti v roku 1938 obratili
na biskupsky trad v Presove.*' Biskup P. P. Gojdi¢ poveril zriadenim
novej farnosti dekana Levocského dekanatu o. Demetera Petrenka (bol
sucasne aj spravcom farnosti Blazov - dnes zaniknutej obce, ktora je
sucastou Vojenského vycvikového priestoru Kezmarok). O. Demeter
Petrenko na tento ucel vyhlasil verejnii zbierku, do ktorej okrem
levocskych gréckokatolikov prispeli aj veriaci z okolité¢ho regionu.
Z vyzbieranych penazi kupil v Levoci pre farnost’ dom (kapnopredajna
zmluva bola podpisand 24. novembra 1939), v ktorom zriadil do¢asne aj
kaplnku, a sam sa prestahoval z Blazova do Levoce. Levocska grécko-
katolicka farnost’ bola nakoniec systematizovana 2. jula 1940.*

Dalsia nova gréckokatolicka farnost’ bola systematizovana v roku
1943 v Secovskej Polianke. Do tohto roku bola cirkevna obec v Secov-
skej Polianke iba filidlkou farnosti Cabov. V novosystematizovanej
farnosti sa sice nachadzal gréckokatolicky chrdm (z pol. 19. stor.),
nevyhovoval vSak uz kapacitne, preto bol vroku 1947 prestavany,
prediZeny a z oboch stran bola urobena pristavba. Este v rokoch 1944 —

3 SUCHY, Michal : Dejiny Levoce I. Kosice 1974, s. 273.

Schematismus 1931, s. 88.

Akcia o zriadenie samostatnej grécko — katolickej farnosti v Levoci. In : Liptovské
hlasy, 3, 17.9. 1938, ¢. 38, s. 5.

Schematismus 1948, s. 97.
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1945 bola prevedend vystavba novej gréckokatolickej fary. V roku 1948
mala tato farnost’ 776 gréckokatolickych veriacich.*

V roku 1944 bola systematizovana farnost’ v Lubici. Tunaj$i veriaci
boli vacsinou pristahovalci z blizkych gréckokatolickych farnosti Ihl'a-
ny a Osturia. Do roku 1926 gréckokatolickych veriacich obsluhovali
rimskokatolicki knazi. Od roku 1926 sa LCubica stala filidlnym chramom
farnosti Thlany. Svité liturgie sa najprv sluzili v rimskokatolickom
chrame, v decembri roku 1929 bol zakipeny dom, ktory bol prestavany
v roku 1930 na gréckokatolicky chram. V roku 1931 sa v Lubici hlasilo
ku gi‘r“éckokatolickemu vierovyznaniu 360 obyvatel'ov, v roku 1948 uz
450.

V roku 1945 boli systematizované samostatné gréckokatolicke far-
nosti v Gelnici (1. 8. 1945, dovtedy bola Gelnica filidlnou obcou farnosti
Kojsov, v roku 1948 mala farnost’ 308 veriacich), Drieniove (filialka far-
nosti Varhanovce, v roku 1948 mala farnost’ 580 veriacich), Giraltov-
ciach (filidlka farnosti Kobylnice, v roku 1948 mala farnost’ 115 veria-
cich), Smigovci (19. 4. 1945, v roku 1948 mala farnost 395 veriacich)
a vo Vysokej nad Uhom (v roku 1948 mala farnost’ 460 veriacich).*

Po II. svetovej vojne auprave hranic medzi Ceskoslovenskom
a Sovietskym zvézom pripadla na Slovensko aj obec Velké Slemence
(dovtedy bola filialkou farnosti Palad — Komarovce, ktord sa dnes
nachadza na Ukrajine). Vel'ké Slemence boli za samostatntl farnost’ sys-
tematizované bratislavskym Poverenictvom Skolstva a osvety 1. januara
1947 (v roku 1948 mala farnost’ 416 veriacich).*

Mgr. Jaroslav Coranic, PhD.
Katedra historickych a spolocenskych vied
Gréckokatolicka teologicka fakulta PU v Presove

Jjcoranic@unipo.sk

B Farnost Secovskd Polianka. In : Gréckokatolicky kalendar 1987. Bratislava 1986, s.
103 — 104.

Ziadost obce Lubica o zriadenie gréckokatolickej farnosti. — AGBP, Prezidialne
spisy, inv. 76, sign. 21. Pozri tiez BABJAK, J.: Z dejin farnosti Lubica. In : Slovo,
21,1989, ¢. 11,s. 14.

* Schematismus 1948, s. 101, 59, 117, 187, 195.

4 Tamze, s. 202.
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Fenomen satanismu jako pastoralné
psychologicky a spolecensky problém.

Jan Polivka

Annotation: the study deals with several remarkable aspects of satanism, presents brief
history of problem and actual situation, discusses psychological point of view as the
most important and relevant interdisciplinary contexts. Pastoral approach in this study
presented could be usefull for practice .

Key words: satanism, psychological aspects, new religions, destructive cults, practical
theology, pastoral approach.

Nékdy se setkavame s ndzorem, ze otazka sekt a novych nabozne-
stvi pfece nemusi zajimat véfici, protoze ti véfi piece v Boha a proto
sekty a nova ndbozenstvi pro n¢ neptedstavuji takové riziko. Zajimavé
je, ze podobné uvazuji nevétici, byt jaksi obracené: my nevéfime a
otazky Boha nas nijak nezajimaji, takze se nas riziko netyka. Oboji si
mysli, Ze maji pravdu, kterou prezentuji do chvile, kde se jich zaleZzitost
nezaéne tykat az prili§ osobné. Lze ale fici, Ze v ptfipadé satanismu je
situace trochu jina, vice lidi si uvédomuje, Ze se miZe jednat o neza-
nedbatelné riziko.

Fenomen satanismu se vraci v jakychsi nepravidelnych vinach, lze
ale fici, ze nabyva v poslednich letech na dilezitosti, jak jsme vidéli
napf. zcela nedavno na Slovensku. Jest¢ v monografii, vydané v roce
1995, hovoii Giuseppe Casale o tom, Ze satanistd je patrné docela malo,
nejspis néjaka ta stovka a jedna se tedy spiSe o margianalni, byt ne
nediilezity jev." Ale jiz o dva roky pozdgji Giuseppe Ferrari uvadi
v Osservatore Romano: ,,Clenstvi v satanistickych sektdch a ucast na
jejich ritudlech, vzyvani démonickych bytosti, ale i souhlas s mySlen-
kami, vychazejicimi ze satanismui, nabyva v soucasné spolecnosti stale
vice netekaného rozméru®. Podobné reagoval na satanismus znamy,
dnes uz téméf klasicky, pastyisky list toskanskych biskuptr’.

Introvigne, M, Tuerk E.: Satanismus — Zwischen Sensation und Wirklichkeit,
Freiburg 1995, str. 206

Osservatore Romano, 31.1.1997, str.8

pieklad vysel v Karmelitanském nakladatelstvi, Kostelni Vydii
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Stejn¢ jako jinde, tak i v této problematice, je nutné se vyhnout
krajnostem. Hovofi se nejen o satanistofobii, tedy o pfehnaném az
chorobném strachu ze satanismu, ob¢as podporovaném senzacechtivymi
sdélovacimi prosttedky, ale jiz také o antisatanistické “fobii*, charakte-
rizované slovy: o satanismu nam nemluvte, pokud mozno se jim vibec
nezabyvejte, protoze to viibec neni nutné. Obcas je tento nazor prezen-
tovan i tehdy, kdyz pfistup k tématice je rozumné kriticky, stiizlivy a
veédecky fundovany. Zabyvat se adekvatné satanismem muze piedstavo-
vat dost slozity problém, jiz vzhledem k pojmu samému, motiva¢nim
kontextiim, terminologii a riznorodosti jevu.

Historicky exkurz, soufasna situace

O kultu Satana se hovofi naptiklad uz u antickych gnostickych sku-
pin, v souvislosti s se stfedovékymi sektami, tfeba bogomily, kathary
nebo albigenskymi®, kdyZ zcela opomeneme kontext pohanskych a
novopohanskych nabozenstvi, kde se obcCas pravem, jinde nikoliv,
o kultu Satana piSe. Satanem se v monoteistickych nabozenstvich ob-
vykle oznacuje duchovni bytost, stojici v protikladu a odporu vici Bo-
hu, jak to vyjadiuje jiz hebrejské slovo satan. Satan muze ale byt chapan
jen jako symbol zla. Magické ritualy, zvlasté ¢erna magie, a Carodéjnic-
ké praktiky, byly ¢asto chapany v kontextu satanismu. Carod&jnice na
pocatku novovéku byly podeziivany z kontaktu s d’dblem, i kdyz cela
tada nekterych jejich projevt se dnes da jiz vysvétlit jinak, jak uz se o to
pokouseli autofi v dob¢ tzv. prvni psychiatrické revoluce, le¢ tehdy moc
neuspéli. Snad nejvice byly satanistické praktiky rozsiteny v dobé Karla
IX. a Ludvika XIV., kdy se staly jakousi mddou v kruzich tehdejsi
francouzské aristokracie. Tzv. cerné mse jsou ale jiz starSiho data, jsou
dolozeny jiz kolem roku 1000, byly povazovany za efektivni prostiedek
k dosazeni urcitého cile.

Satanismus oziva pocatkem 19.stoleti v souvislosti s vinou okultis-
mu a Casti romantismu. Znovu se setkavame s praktikovanim cernych
ms$i, napf. u Huysmanse a Basseta, kteti bylo jejich piimymi ucastniky a
zanechali ndm podrobngjsi popisy. Podle nékterych autorti, u nés napf.
pred Casem Vondracek, ma problematika satanismu vyrazny psychopa-
tologicky aspekt, stav ucastnikli akci vétSinou svéd¢i patrné o poruse

Inspirativni poznamky k této problematice viz napi. Eliade, M.: Geschichte der reli-
gioesen Ideen Bd. 3/1 Freiburg i.B. 1994, str. 175-178
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osobnosti (diive psychopatie)’. Nékdy se za satanistu, asi nepiilis
pravem, povazuje znamy markyz de Sade, nejspis pro koncepci filozofie
povat vSechna pravidla moralky a zakonii. Pfipomind docela ptesné
tzv.pravidlo thelemy, ,,d¢lej, co chces, je nejvyssi zakon — a to uz jsme
v satanismu 20.stoleti.

Prave to charakterizovdno novéj$im pojetim satanismu, kde jiz ne-
musi jit o ritudlni uctivani Satana, nybrz spiSe jakysi kult moci, v némz
je Clovek programové postaven na misto Boha. Vedle jiz zminéného
pravidla thelemy ° pry jde hlavné o uvolnéni sil pro vétsi aktivitu
¢loveka

Toto pojeti je spjato se jménem Aleistera Crowleye (1875-1947),
ktery formuloval zminéné pravidlo a tvrdil, Ze neni Boha kromé ¢lo-
veéka. Tim dochazi k pfevraceni vSech hodnot. To, co slouzilo k orien-
taci lidi, jako ptikazani, zakony, etické a moralni normy pak uz neplati.
Tato zména je vyjadfena také symbolicky: obraceny kiiz, pentagram
postaveny na vrchol a ¢islo 666 jako symbol Selmy a antikiestanstvi.
Crowley se povazoval za jeji vtéleni. Znama je jeho charta, kde se mimo
jiné pise: ,,Clovék ma pravo zit podle svého vlastniho zdkona. Pracovat,
jak chce, milovat, jak chce... Tento zédkon je zdkonem silného, osvice-
ného. Nemame nic spolecného s vyobcovanymi a neschopnymi, at
umiou ve své bidé... O krali, neveérf 171, ze musi§ zemfit, ve skute¢nosti
budes Zit. — viechna tato tvrzeni jsou v zdkladnim spisu, Knize zakona.’

Druhou nejvyznamnéjs$i postavou satanismu 20.stoleti je A. S.
LaVey (nar.1930), ktery vroce 1966, symbolicky na Valpurzinu noc,
st: Satanské bible, Satanskych ritudlid a Dokonalé ¢arodéjky. Opét zdu-
raziiuje absolutné svobodnou vuli, Satan je podle néj symbolem sily,
svobody a vzpoury. Mozna prave proto néktefi zjednodusené analyzujici
religionisté povazuji za jednotici prvek satanismu 20. a 21. stoleti prave
protest proti spoleCnosti. Povazuje za nutné programové piekracovani
norem spole¢nosti, individudlni ndzor, opfeny pouze o vlastni zkuSe-
nost. Vyhlasuje opozici vici kiestanstvi, sex chape ve vsech jeho for-

racionalistické zpracovani této oblasti, véetné problémi posedlosti, je typické pro
prakticky celou prazskou psychiatrickou skolu, jesté vyraznéji to plati v evropsém
kontextu pro neuropsychiatricky orientované odborniky

srv. napi. Symonds J.: Aleister Crowley, Basel 1983

Crowley A.: The Book of Law, London 1952, str.35
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mach jako vyjadieni svobody a protest vii¢i spoleCenskym tabu. Velky
vyznam pficita ritualim, které podle nékterych psychologli maji funkeci
jakéhosi psychodramatu, slouzicim v neposledni fadé k odreagovani
uzkosti, napéti a k sebevyjadieni. Satanova cirkev mé 9 zakladnich tezi,
v prvni se tvrdi, ze Satan vyzaduje ukojeni misto odiikani, v osmé, zZe
Satan pfedstavuje vSechny hiichy, které vedou k télesnému, dusevnimu
nebo emocionalnimu uspokojeni.® V popiedi viry v Satana je vyhradné
pozemsky svét, kde Satan je jeho vladce, ktery své vérné odméni moci a
radosti. Nektefi satanisté veéfi, Ze se znovu narodi na Zemi, jini vefi
pouze v jednorazovy pozemsky zivot.

Stru¢nou zminku si jisté zaslouzi pokusy o klasifikaci satanismu a
jeho organizaci, byt to je hodné¢ nepiehledné pole. F.-W.Haack napf-.
rozliSuje macho satanismus, tedy kalifornskou formu, obcas vazanou na
rockovou sféru, soukromy satanismus, kde se mluvi o smlouvé s d’ab-
lem jako jednim z nejdulezitéjSich prvkt, 16Ze iluminatd a jim podob-
nych, jako tfeba znamé O.T.O. (Ordo Templi Orientis), skupinu telemis-
tickych organizaci (tfeba Fraternitas Saturni, Temple of Set, Temple of
Sun) a tzv. malé satanistické krouzky, typické hlavné pro USA
(Brotherhood of Ram, Our Lady of Endor Coven a mnoho jinych’. Nové
se uz hovoii o neotelemistickych organizacich.

Pomérné casta je koncepce tzv. meékkého a tvrdého satanismu. Do
,»m&kkého se zatazuje napt Curch of Satan LaVeye, o tvrdém a tajném
nevime zaru¢en¢ mnoho, nékdy se sem zatazuje jiz zminéné O.T.O.,
nasledovnici Seana Sellerse, kdysi odsouzeného za své zloc¢iny ke trestu
smrti. Ve vézeni sepsal své zkuSenosti a praktiky v oblasti satanismu.
S mékkym satanismem se spojuje satansky rock (¢ast hard rocku, death
a black rocku a heavy metalu), ktery ma vliv hlavné na hiife adapto-
vanou ¢ast mladeze. Pies svou komerc¢nost jej nelze ptiliS podceiiovat,
texty jsou krajné¢ destruktivni a rytmus velmi vyrazny, Casto se v této
souvislosti hovoti o fenomenu podprahového vnimani.

Satanic sound zacind jiz v sedmdesatych letech 20.stoleti ve skupi-
n¢ Black Sabbath, pokracuje u KISS, Slayers, Iron Maiden, AC/DC a
dalsich. Desky s nazvy jako Jeho satanskému veliCenstvu, Antichrist
hovoii jiz svymi nazvy. Rada skupin ma s touto hudbou (nebo spis
»hudbou®), Casto s efektnimi audiovizudlnimi prezentacemi, komeréni

LaVey, A.S.: The Satanic Bible, New York 1969, ¢esky pieklad Reflex, Praha 1991
viz Haack, F.-W.: Anmerkungen zum Satanismus, Muenchen 1991
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uspéch, coz je ovSem dulezitym aspektem jejich aktivit. Pro urcitou
subkulturu jsou atraktivni prave texty, kde se to hemzi d’ably, krutosti,
tabuizovanymi formami sex, nasilim a Garodé&jnicemi. Casto se jedna
o hledani stale intenzivnéjSich zazitkl, nékdy nachazenych také v dro-
gach a dalSich formach. Dobrou analyzu tohoto jevu poskytuje publika-
ce Ilse Koeglerové Die Sehnsucht nach mehr'®. Hovoii se o fascinaci
d’4blem nebo novymi naboZenstvimo obecné, napf. u Renoeckla''.
S pilisobivé podanou tématikou satanismu se mizeme setkat ve filmu
(Polanski: Rosemarie” s Baby — u nas s nazvem Rosemary ma dét’atko,
K. Anger: Lucifer Rising atd.).

Znamou klasifikaci je také Introvigneho rozdéleni na racionalni,
okultni a drogovy satanismus a luciferianismus. Rovnéz v nékterych
sektach a novych nabozenstvich ma Satan nezanedbatelnou roli, nékdy
spiSe jen pricitanou. K historickym zajimavostem patifi napf. nazor
evangelikll v Berlinském prohlaseni z 15.9.1909, kde se vyjadiuji k teh-
dejsimu letni¢nimu hnuti: ,,Tzv. letni¢ni hnuti neni shury, ale zdola, ma
fadu projevl spolecnych se spiritismem. Jsou tam aktivni démoni, Istivé
vedeni Satanem, ktefi maji svadet déti Bozi. Necekame nové letnice, ale
ptichod Pana“.'> Démony lze vidét leckde, kde nejsou a také naopak,
podle véty, Ze nejlepsi d’abluv trik je, ze presveédcil lidi, Ze neexistuje.
Masivni vira v d’dbla a jeji centrdlni pozice je tfeba u Svédkt Jehovo-
vych, podle kterych je cely soucasny svét a jeho organizace v moci
d’abla a kiestanské cirkve jeho nastrojem.” Podobné mormoni tvrdi, Ze
satanské sily odstranily fadu véci z bible nebo je podstatné zménily.
Dabel hraje podstatnou roli i v Universelles Leben, pied lety inzerujicim
i v serioznim Ceském tisku — mimo jiné je zajimavé i tvrzeni,ze lidstvo
,vdeCei® za sviij vznik Satané, padlé Zené¢ Boha. Misto ma Satan také
v nékterych synkretickych jihoamerickych kultech, umband€ a macum-
bé. Také Cirkev sjednoceni (moonisté) povazuje vSechny, ktefi sni
nesouhlasi, jednodu$e za pfiznivce Satanovy, svého Casu méli uspéch
s interpretaci komunismu jako hnuti, které je dalSim pokusem Satana,
jak znicit Bozi fiSi. Dualismus svéta Boha a svéta d’abla je typicky pro
Teologii prosperity (Slovo Zivota, Hnuti viry, Cesta zivota) nékdy dost

10 Koegler I.: Die Sehnsucht nach mehr, Graz 1994, str. 204-20

' Renoeckl, H.: Zur Faszination neuer religioesen Stroemungen, Katech. Blaetter,
Muenchen, Mai 1994, separ. tisk

Introvigne, M., Tuerk E.: Satanismus, Freiburg i.B., 1995, str. 18-29

Rutherford, J.F.: Gott bleibt wahrhaftig, Berlin 1946, str. 109

W



98 THEOLOGOS 2/2006

s tragickymi duasledky. Obcas maji satanské kulty politicky blizko
k ultrapravici.

Celou fadu prvkt z okruhu satanismu miizeme najit také v teorii a
praxi scientologie. Jeji zakladatel R.Hubbard se angazoval v O.T.O.. J.
Symonds pise: ,,Hubbard zde (rozuméj v O.T.O.) ziskal ve vSech smé-
rech dostatecné znalosti Crowleyovych magickych tajemstvi, které pak
ptisly vhod za nékolik let pti zaloZeni scientologické cirkve.“'*. K tomu
se vyjadiuje také K. Moos :“Ne&kteti véfi, ze scientologie je nejveétsi a
nejlépe organizovana satanistickd spolecnost soucasného svéta . Jsou
presvédceni, ze obsahuje podstatné tradi¢ni satanistické a neosatanis-
tické principy“"”. U nas je popularni celd fada scientologt,. Sem patii
i nékteti velmi znami ameriéti herci a umélci (Cruise, Travolta a j.).

Nazor cirkve

Angelo Scola opakované upozoriiuje, zZe lze zaznamenat dlouho-
dobé¢ji narlst riznych magickych praktik a ucasti na satanskych ritua-
lech, ba i u kitestant. Pfitom neptipustnost takovych aktivit je naprosto
jasna, jak o tom svéd¢i mnozstvi vypovedi ve Starém i Novém zakone€.
(Izajas 43,11 Gal 5,20-21 atd.). O povérach a magii se vyjadfoval jasné
uz Tertulian

,»Astrologie a magie jsou podvodné vynalezy démont (De idolatria,
IX, ). K témto problémtim se vyjadiuje fada pasdzi katolického kate-
chismu (390, 2110, 2116). K otazce zla fika Pavel VI. ,,Zlo neni jen
néjaky nedostatek, ale aktivni sila, existujici duchovni bytost. Kdo to
odmita, ocitd se mimo ramec biblického a cirkevniho uceni.'® Casto se
cituje IV. laterdnsky koncil (1215) a analyza Kongregace pro nauku viry
726.6.1976. Za satanismem vidi cirkev manichejsky pohled na svét se
dvéma zakladnimi principy, které proti dobé€ bojuji.

Davné polemiky s gnostiky, albigenskymi a katary byly vyrazem
boje proti témto nazorim. Ozivaji i v polemice s neognostiky a satanis-
mem. Nelze pfipustit zadny dualismus, protoze Satan je také stvofeny,
ale z vlastni vtle padly otec zla a 1zi.

14 Symonds, J.: Aleister Crowley, Basel 1983, str. 467

'S Moos, K.: A Chronological View of L. Ron Hubbard and Scientology, Silkeborg
1995, str. 177

16 Pavel VI, fe¢ pii generalni audienci 15.11.1972
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Angazovani v satanistickych praktikach tak radikaln€ rusi spole-
Censtvi s Bohem, je jednanim proti kfestanské lasce a nadg¢ji. Nelze je
chapat vétsinou pouze jako slabost cloveka pfi v§i relativit€ posuzovani,
ale jako néco zésadnégjsiho, co svédc¢i o hloubce krize. Plati Chesterto-
novo: Nevéfit v Boha neznamena neveftit nicemu, ale spise vefit vSemu.

Satanismus pfedstavuje zédsadni odpor vici kiestanstvi a spolec-
nosti. Vzpoura proti Bohu je zakladnim momentem. I kdyz lze fici se sv.
Tomések Akvinskym, ze ti, ktefi voli zlo, nedé€laji to pro zlo samé, a
proto, Ze je zIé, ale Ze v ném, byt’ chybné, vidi néco dobrého. '’

Nékteré psychologické aspekty jako vychodisko pro pastoraci

Zasadnimi divody pro krizové jevy soucasného svéta jsou podle
M.Fusse nekontrolovany konzumismus a aktivismus, nemoznost zpraco-
vat mnozstvi podnétl. Nabozenska tradice pak pusobi jako opticka
cocka, kterd zaostfuje pohled na ,,jediné nezbytné®.

Zulehner hovofi o sektach jako o seskupenich, ktera manifestuji
spolecenskou krizi, v niz kultura svobody naklad4 na jedince bfemena
stale vétsich a neptrehlednéjsSich rozhodnuti. S rostoucimi pozadavky do-
chazi k oslabeni vlastniho ja. Sekty pak zarucuji, byt zcela fiktivné,
uprchlikim ze svobody vypuUjéenou identitu. Schopnost ke skute¢né
svobods jakoby stale klesala. '*

Casto se opakuje teze o tragickém osaméni &lovéka, ktery je sam,
a¢ neziidka Zije v davu —viz jiz pfed del§i dobou Riesman a jeho
Osamely dav.

Vyrazné je pocitovana krize rodiny. Kardinal A.S. Goicoechea fika
vystizné:“Prazdnota a osaméni, do kte ych upadaji ¢lonové rodin, které
se rozpadaji nebo kde ochladl rodinny zivot, poskytuji t€émto (rozume;j
sektatskym) skupinam zvI4sté rezonujici prostiedi "Psycholog miize
hovotit o deprivacich a subdeprivacich, Erikson a jini o zakladnich
jistotacho divére, o naprosto zakladni uloze rodiny v zZivoté cloveka pro
jeho zdravy vyvoj®.

Pon¢kud extrémnich hodnot nabyva v soucasné dobé obcas proble-
matika lidskych prav, nezfidka se jedna praveé o absolutizaci prav jedin-

7" Summa Theologicae, 1-11,q.78, art.1

srv. Zulehner, P.M.: Sekty a nova nadbozenska hnuti v Evrop¢, vyzva pro pastoraci, in
Sekty v pohledu cirkvi v Evropé, Praha 1998, str.47-48

Goicoechea, A.S.: Generalni konzistoi 1991, dokument 29

Erikson, E.H. in Hilgard E.A.: Introduction to Psychology, New York 1992
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ce na ukor skupiny a spole¢nosti, naptiklad pojetim sexuality jako urci-
tého kontinua, na kterém pouze konkrétni kultura vyclenils urctita
pasma, kolem nichZ se seskupila majorita, nerespektujici prava odlis-
nych jedinct. Nékdy ma podobny rozmér také diskuse o protidrogovych
zakonech. Ne socializace, ale prosazovani bezbtehé individuality, ktera
prosazuje bezohledné sva udajnad prava — nepfipomind nam to néco ze
satanismu?

Diivody Ssifeni sekt a novych ndbozenstvi a tedy i satanismu, jsou
podle zakladniho vatikanského dokumentu, tykajiciho se problematiky,
nazvaného Fenomen sekt a novych nabozenstvi jako pastoracni vyzva,
nasledujici:potteba nékam patfit(smysl pro spolecenstvi), ktera vyzaduje
blizkost, ochranu, podporu a citové zazemi, hledani odpovédi, tedy
orientace v prostiedi, které je pfilis slozité, hledani jednoduchého feSeni
problémt vcetné jakési pragmatické teologie. Potieba celistvosti, pro-
jevujici se v harmonii osobnosti a jejich kvalitnich kontaktd s prostre-
dim vcetn¢ otazky zdravi a uzdraveni,. S tim souvisi hledani kulturni
identity ve svété globalizace, modernizace a odcizeni. Kazdy potiebuje
uznani svého okoli, chce byt povazovan za jedinecného a hodnotného,
mit uctu sam k sobé. Hlubokou potfebu vyjadiuje hledani transcendent-
na, néeho, coumozni hledani odpovédi na posledni otdzky zivota, smysl
pro posvatné a tajemné. K tomu jisté patii i potfeba duchoviho vedeni,
potieba rozumné autority ve svéte, kde se skutecné autority jaksi poztra-
cely. Dilezit4 je také angazovanost a zucastnénost a jejich moznost (asi
bychom jest¢ dodali kompetence). Vénovat se sam sob¢ i druhému i ve
skuping, néemu, co je skute¢né hodnotné. Konecné sem patii i nutnost
vize, tedy jakési znameni pro budoucnost. Pravé jen zdanlivé naplnéni
téchto pozadavka a potieb nabizeji nova nabozenstvi.

Spolecenskd, duchovni, moralni a ekonomické krize nachézeji vy-
jadteni v individualnim rozméru v nejistoté, osaméni, uzkostech a stra-
chu, v krizi vztahti a hodnot. Mluvi se jiz o kolektivni izkosti, prazdnoté
existence bez smyslu, pocitu vykofenéni, zoufalstvi.*' Statistiky sebe-
vrazd a pokust o n¢, drogovych zavislosti a dalSich socialn¢ patolo-
gickych jevli hovofi jasn€. Pribyva lidi, ktefi se z riznych divodl ocitaji
na okraji spolecnosti.

2! srv. napk. : Gareis, B.: Entwicklung und Lebenslauf, in Blattner J.: Handbuch der

Psychologie fuer die Seelsorge, Bd. 1, Duessseldorf 1992, str. 249-256
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V souvislosti se satanistickymi kulty se ¢asto hovofi o vlastnostech
a struktufe osobnosti, které jsou charakteristické. Casto se jedna o hlubsi
naruseni integrity Cloveka, negativismus a ostry protestni postoj vuci
prostfedi, kde pak amoralni chovani je chapano jako projev vzpoury
proti tém, ktefi maji nesnesitelné naroky. Casté jsou poruchy sebehod-
noceni, vyrazné podceniovani az nihilace osobnosti. S tim mohou souvi-
set i masochistické tendence, kdy se jedinec chape jako obét’ spolecnosti
a z toho vyplyva neptatelsky postoj k ni, navic dokonce jakasi potieba
povaZovat se za slabého a bezmocného az ke snaze o sebezniCeni. Jako
jakasi obsedantni kompenzace této slabosti se projevuji neustalé feci
o silnych, nelitostnych, prosazujicich se za kazdou cenu atd. Jedince
muze trpét pocitem viny, se kterym se nedovede vyrovnat a vytésnuje
jej. Rezignuje na odpovédnost, povinnost a na skute¢nou svobodu, neni
schopen pfijmout slozitost a nékdy viceznacnost reality, ma tendenci ji
simplifikovat. Casto se udava zaliba v pfedmétech a aktivitach, které
normalné vzbuzuji hrizu, odpor nebo strach, jakési pritahovani smrti a
jejimi symboly, lebkami, hnilobou, krutosti, cernou barvou. Neni pfimé-
feny osobni rist ani vztahy k okoli, nastupuji rigidni formy chovani a
nékdy slepa poslusnost. Satanistu tedy mizeme také nékdy chapat jako
neékoho, kdo je jakymsi tragickym signalem poplachu, podobné jako
tteba sebevrazi a ti, kdo se o sebevrazdu pokouseji, byt kontext je v fade
véci hodné odlisny.

K problematice satanismu patii ovSem také psychopatologicky
aspekt. Casto se uvadi problematika posedlosti, patii sem jako symptom
patologickd nenévist k Bohu a lidem, rouhani, obsese v tomto sméru a
ruzné dalsi psychické poruchy atd. Tyto projevy mtizeme také pozorovat
v patologickém kontextu, ktery nemusi mit se skutecnou posedlosti,
nechéapanou jako psychiatricka diagndza, nic spolecného. Psychologie a
psychopatologie zde poskytuji Casto jednodussi, isporna a pochopitelna
feSeni namisto riznych ,,zdhad®, i kdyz diferencidlni diagnéza nemusi
byt vZdy jednoducha. Jde napt. o otdzku nevédomych pohybi a automa-
tismu, vicecetné osobnosti, Séglasovych halucinaci, hrani¢nich stavi a j.
K tomu napt. K. Stauss: Neue Konzepte zum Border-line Syndrom™.
Tvrdi se, ze o pravou posedlost se jedna zhruba u 2-3 piipadl z tisice.

22 Stauss, K.: Neue Konzepte zum Border-Line Syndrom, Paderborn, 1994, zvlasté str.
49-60
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Pak se objevuje az pfili§ jasnd protikladnost vii¢i Bozimu planu a
skutecnosti, které nelze vysvétlit ani psychologicky nebo psychiatricky.

G. Casale sd¢luje, ze naprosta vétSina lidi, ktefi prichazeji k exor-
cistim, potfebuji pomoc psychiatra nebo psychologa. Exorcismus se
musi provaddt jen ve zcela jednoznaénych piipadech®. Casale hovoii
o tom, ze posedlost je v satanistickych kruzich méné Castd, nez bychom
cekali. Satanista jaksi hledd démona a Casto nenachazi, u pravé posed-
losti to byva naopak. Lze spiSe hovofit o aktivitdch, které mohou dé-
monsky vliv podporovat, obecné ne vzdy u satanistd, ale u disponova-
nych jedinct z jejich okruhu. Msgre Kloppenburg, ktery se touto oblasti
zabyva skoro 50 let prakticky vylucuje, ze by magické ritudly mohly
privolat Satana nebo ho dokonce uvést do sluzeb né&jaké osoby, ale
zdiraziuje jejich obecnou $kodlivost™. Jsou oviem také jiné nazory.
V kazdém pfipadé je nutno akceptovat opatrnost pii posuzovani téchto
jeva a i tam, kde nejsou po ruce ptirozena vysvétleni, brat démonolo-
gickeé vysvétleni jen hypoteticky. Otazkou posedlosti se zabyva kvalitné
fada dostupnych monografii, jmenujme alesponi klasickou Daemonische
Besessenheit heute A.Rodewyka.”

Psychologie muze vyznamné piispét nejen v otazkach psychotera-
pie a diagnostiky téchto stavii,ale také psychoterapeutickymi pfistupy,
analyzou motivace a potieb, které v otazce satanismu mohou mit zasad-
ni vyznam pro dalsi pastoralné psychologické a pastoralné teologické
aktivity. *°

Pastoracni pristupy a vychodiska

Povazuje se za nutnost vidét jev satanismu ve vSech relevantnich
kontextech. Jde o kult nasili a svévole, egoismus s vyraznym asocidlnim
aspektem, bezskrupuldzni panstviéjednéch nad druhymi, bez ohledu ke
slabym a postizenym. Satanova cirkev velmi ocefiuje pravé bezohledné

3 (Casale, G.: Pastorale Ueberlegungen zum heutigen Satanismus, in Introvigne (viz

pozn. 12)

viz pozn. 23, str. 208

Rodewyk, A.: Daemonische Besessenheit heute, Aschaffenburg 1966, zvlasté 5. a 6.
¢ast, zabyvajici se somatickymi a psychickymi reakcemi a symptomy

srv. Wahl, H.: Pastoralpsychologie — Teilgebiet und Grunddimension praktischer
Theologie, zvl. kapitola Pastoralpsychologie — ein Teilgebiet der Pastoraltheologie, in
Baumgartner, I.: Handbuch der Pastoralpsychologie Regensburg 1990

24
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praktiky a formy kapitalismu a neskryva své sympatie pro praktiky
extrémnich organizaci.

Dulezita je zde kvalitni spoluprace fady odbornikti, knéZzi, pastorac-
nich pracovnikd, psychologii, abych jmenoval jen nékteré, jak to opako-
vané zdiraznoval Svaty otec Jan Pavel II.. Ten, kdo se zabyva blize
otazkami satanismu, by sam mél byt osobnost, kterd je zrala duchovne,
lidsky 1 psychicky, véetn€ zvysené odolnosti vii€i zat€éZovym situacim,
v neposledni fadé vici nékterym nezdarim a obtizim, snad i pocitu
marnosti a bezvychodnosti, které se obcas mohou dostavit — viz syn-
drom vyhoteni, burn out syndrom. Jednim z podstatnych ryst pastoracni
prace v této oblasti je vécnd a kvalitni informace . Jen pak lze zaujimat
jasna stanoviska na zaklade viry.

Zduraziiuje se posileni vazby pastorace mladeze a rodin, angaZo-
vanost mladych lidi a rodinnych pfislusnika v aktivitdch cirkve. Ne jen
formalng, ale skute¢nou citovou angaZovanosti. Rodina by méla predsta-
vovat skutecné spolehlivé zdzemi a prostiedi. Jan Pavel II. fekl: ,,Rodina
je skutecné svata: je totiz mistem, kde mtze byt zivot jako Bozi dar
pfiméfenym zplsobem pfijiman a ochrafiovan pied nejriiznéj$imi utoky,
kterym je vystavovan, kde se mtize rozvijet v kontextu s pozadavky sku-
te¢ného rustu ¢loveéka.Proti takzvané kultufe smrti pfedstavuje rodina
misto kultury Zivota. *’

Zase ne tak Casto se hovofi o posilovani a vytvareni kiestanské
kultury. Hovoril jsem napitiklad o otazce hudby, ktera hraje v satanistic-
kém kontextu obcas dost diilezitou roli. Péstovat kvalitni hudbu a smysl
pro vkus v dob¢ rozsifené Sirokoproudé kiestanské populdrni hudby
dilezity ukol. Kycovité texty a prazdna hudba, byt velmi se vnucujici,
prispivaji pramalo ke spiritudlnimu a osobnostnimu ristu mladych lidi.

Podstatnd je také péce o okrajové a marginalizované skupiny,
omladé a dospivajici, lidi s nedostatenym nabozenskym vzdélanim
(tvrdi se, Ze naprosta vétsina pfiznivel satanismu, ktefi n€kdy byli v ur-
¢itém vztahu ke kiestanstvi, se nachazela v presakramentélni fazi kate-
cheze). Ohrozeni jsou lidé v krizi, drogové zavisli, lidé s pocitem izo-
lace a vykofenéni, lidé s vaznymi existencnimi a existencionalnimi
problémy, lidé negujici spolecnost zcela radikalné. Zde se da m.j. vyuzit

¥ Centesimus Annus, 39
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znalosti existenciadlni analyzy a logoterapie, kazdopadné v pocatecni fazi
kontaktu (napf.. schéma Laengleho) **

S tim souvisi pfiméfend pastoralni strategie dobie metodicky rozvi-
nutd. Nejde pouze o nadSeni, ale o kontinuitni pfistup, o béh na dlouhou
trat. Podstatné je posilovani pocitu pfislusnosti k cirkvi, pokud jesté
existuje, spolu s vypracovanim akceptovatelnych identifikacnich mode-
14, veetné vlastniho ptikladu(jedind kniha, kterou jesté jsou lidé schopni
Cist, je kniha zivota).Tato pfiméfend strategie je zvlasté naro¢na u lidi,
kteti negativni skupinu opustili nebo se k tomu chystaji a citi se izo-
lovani, potiebuji vielé pfijeti a autenticky blizky lidsky vztah. Zdaraz-
nuje se Casto tzv. preventivni dialog tedy dialog s lidmi, kde mame
odiivodnéné obavy, ze by se mohli do n¢jakého negativniho seskupeni
dostat. To vyzaduje skutecné¢ neformalni a Zivy zajem o takové lidi.
V oblasti §irsi prevence je jako celospoleCensky problém zmeéna okol-
nosti a situaci, které vedou nékteré lidi k tiniku do sekt a novych nabo-
zenstvi destruktivnéjsiho typu, kde mize vyznamné pomoci cirkev
(cirkve). Vychazime-li z diivodl pfitazlivosti zminénych skupin, miize-
me vcelku dobfe konkretizovat sméry a oblasti naSeho ptlisobeni:
dynamicky a zivy zivot cirkevniho spolecCenstvi, Zivost a zajimavost
obradl a pfistupil, emotivni akcent, osobni a neformalni vztahy uvnitf
spoleCenstvi 1 navenek (cirkev jako vykladni skiiii nebo dim ze sklad,
tyka se ovSem prihlednosti, jisté ne pevnosti), vychazeni vstiic zajmim
jedinci a skupin a znalost jejich potieb a obtizi, vytvateni pocitu domo-
va v cirkvi, nemluvé o osobnim piikladu jedinci a skupiny (identifikac-
ni vzory i starokifestanské: podivejte, jak se miluji), pokud nebudeme
vyzafovat a hofet, zhasneme.

Stale znovu se zdiraziluje nova evangelizace, u nds asi spi§ hlavné
preevangelizace — tim myslim hlavné Ceskou situaci, na Slovensku je
situace pon¢kud jina, spojena s aktivitou, otevienosti, zivosti, s respek-
tem k jedinciim a jejich zapojenim do Cinnosti. Vira, kterd je reflekto-
vana, ne jen zvykova, kterd odpovida na zékladni otazky zivota jasn¢ a
srozumiteln€. Krasa obtfadl, snadSenim a symbolickym rozmérem.
»Kde existuje aktivni a ziva liturgie, pevna marianska ucta, efektivni
socialni solidarita, jasnd pastoracni péce o rodinu, mlddez a nemocné,
tam se sektam a polonabozenskym hnutim nedaii uchytit a rozvijet se®.

28 Laengle, A.: Entscheidung zum Sein, Muenchen 1988, str. 18
2 IV CELAM, San Domingo, 12.10.1992. dokument 11
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To vSe jisté souvisi s kvalitni, dikladnou a kontinudlni katechezi,
s osobnim i celkovym pfistupem, s mimofadnou pozornosti k vlastni,
osobni zkuSenosti s Bohem a cirkvi, osobnimu objevovani Krista mod-
litbou a kiestansky angazovanym zivotem, sdileni jak naboZenské nau-
ky, tak nabozenské zkusenosti. E. McCarthy zde hovofi o touze po du-
chovnim rtstu prostfednictvim duchovnich cvi¢eni a obnovy, o zinten-
zivnéni modlitby. *°

Mluvi se také o ptfechodu od pouhé apologetiky ke skute¢né
»~demonstratio fidei“. Karl Rahner rozpracoval mystagogicky rozmeér
pastorace. Zasadni je pro n¢j védomi Boha, ktery se aktivné projevuje
v d¢jinéch lidstva i jednotlivce, Boha, ktery se stdle chce darovat ve
vé&ném gestu lasky. Clovék je uvadén do tajemstvi, kterym je tak Zivot
sam. Setkani s Bohem, redlnou a Zivou zkuSenost s Bohem, lze tak
chapat jako centralni moment pastora¢ni prace’’.

O modlitbé byla jiz vriznych souvislostech fe¢. Dovolte mi
ocitovat na zavér nékolik slov Guardiniho: ,,Jesté néco je dalezité —je to
dialezité vzdy, ale v té€zkych situacich obzvlast: aby se modlitba u¢inné
projevovala v zivoté. Jestlize védomi posvatnych skutecnosti vede
¢loveka k presnéjsimu plnéni urcitych povinnosti nebo k rozhodnégjsimu
premahani jisttho mravniho pokuSeni nebo k vétsi velkomyslnosti a
ochoté vii€i ostatnim, projevi se to i v modlitbé. Vytvoii se modlitbé
prostor, ukaZe, co je pravé a co ne, a doda tak modlitbé sily.***

Literatura
je nutno podotknout, Ze se jednd pouze o maly vybér relevantnich
tituldi, protoze svétové pisemnictvi je v této oblasti velmi bohaté, véetné
nejruzné€j$ich souvislosti, napf. interdisciplinarniho charakteru i v jed-
notlivych védeckych oborech.
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Permanentna knazska formacia
a jej realizacia v PreSovskej eparchii

Marek Petro

Annotation: The Apostolic exhortation Pastores dabo vobis of John Paul II. shows on
the necessity of the permanent priestly formation. The reason for this formation is in the
priest’s service that is service for the other. If it has a right level and it has to correspond
to the highest requirements there have to be permanently complement knowledge. In this
way is inherent to remember the areas of the pastoral and the moral theology that give
practical answers for the right Christian life. At not least degree reverence and long for
the Eucharist are counted here with what is connected postulate of conciliation and
repentance. The main catechesis and Sacraments take part in this demand.

Key words: Permanent priestly formation, pastoral theology, Moral theology, Eucha-
ristic celebration, Confession, Confessor, Catechesis, Sacraments

,,Pripominam ti, aby si roznecoval Bozi dar, ktory je v tebe* (2Tim
1,6).

,»Slova apostola biskupovi Timotejovi mozno pravom uplatnit’ na ti
permanentnu forméaciu, ku ktorej Boh povolava vsetkych kinazov skrze
“Bozi dar®, ktorého sa im dostalo v posviteni. Tieto slovd nam
pomahaju pochopit’ celi pravdu o permanentnej formacii kiiazov i o jej
jedinecnosti. Pomaha nam v tom aj iny Pavlov text, ktory piSe tomu
istétmu Timotejovi: «Nezanedbavaj dar, ktory je v tebe a ktory si dostal
skrze proroctvo, vkladanim rak starSich. Toto si vezmi k srdcu a tomuto
7i, aby tvoj pokrok bol vSetkym zrejmy. Dévaj pozor na seba a na
ucenie; bud’ v tom vytrvaly. Lebo ak si budes takto pocinat’, zachranis

«l

seba aj tych, ¢o ta pocuvaju» (1Tim 4,14-16)".

Teologické zdovodnenie Permanentnej kitazskej formacie

«Intelektualna formacia buduceho knaza sa zakladd a rozvija
predovsetkym Studiom posvétnej nauky - teologie. Hodnota a auten-
tickost' teologickej formacie zéavisia od uzkostlivého reSpektovania
samej povahy teoldgie, ¢o synodalni otcovia zhrnuli takto: ,,Prava

' JAN PAVOL II.: Apostolska exhortacia PASTORES DABO VOBIS 70. Biskupom,
duchovenstvu a veriacim o formacii knazov v sucasnom svete. http://www.kbs.
sk/?cid=1117280933 (02.04.2006). Odtial je tento dokument citovany skratkou PDV.
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teologia vychadza z viery a k viere chce privadzat.* To je trvalé
ponimanie Katolickej cirkvi, najmi jej Ucitel'ského tradu, a tuto liniu
sledovali velki teologovia, ktori po starocia obohacovali ucenie Cirkvi.
Sv. Toma§ vel'mi jednoznacne tvrdi, Ze viera je akysi habitus teologie
¢ize jej ustavicne uCinkujuci princip a Ze cielom teologie je zivit' vieru.

Teda teolog je predovsetkym veriaci, clovek viery, ale taky, ktory
svoju vieru skiima (fides quaerens intellectum), ktory hl'ada sposob ako
ju hilbsie pochopit. Oba aspekty, viera a zrelé uvazovanie, st uzko
spojené a prelinaju sa: a prave ich vnutorny stlad a vzajomné prenikanie
rozhoduju o pravej povahe teoldgie, ¢ize o obsahu, modalite a o duchu,
podrla ktorych sa ma vypractvat’ i Studovat’ sacra doctrina.

Kedze teda viera, pociatok a ciel teologie, tvori osobny vztah
veriaceho s JeziSom Kristom v Cirkvi, aj teologia ma vnutorné kristo-
logické a ekleziologické Crty, ktoré musi kandidat vedome uznat’ nielen
vzhladom na svoj osobny zivot, ale aj vzhl'adom na svoju pastoracnu
sluzbu. Ak clovek prijme Bozie slovo, viera sa prejavi v rozhodnom
“ano®, ktoré vyslovi veriaci JeziSovi Kristovi, plnému a definitivnemu
Slovu Boha svetu (Porov. Hebr 1,1n). Teologicka tvaha teda vyustuje
do skutocnosti, ze ¢lovek prilipne k JeziSovi Kristovi, Bozej mudrosti:
tu zreltl tvahu mozno nazvat’ ucastou na Kristovom “zmyslani* (Porov.
1Kor 2,16) v l'udskej forme vedy (scientia fidei). Zaroven viera zacle-
nuje veriaceho do Cirkvi a dava mu ucast’ na zivote Cirkvi ako spolo-
censtva viery. Preto ma teologia aj ekleziologicky rozmer, lebo je zrelou
tivahou o viere Cirkvi zo strany teologa, ktory je tdom Cirkvi.»’

SPRAVA O REALIZACII PRVEHO KOLA
PERMANENTNEJ KNAZSKEJ FORMACIE

V PRESOVSKEJ EPARCHII V MESIACOCH APRIL -
MAJ 2006

Apostolska exhortdcia Bozieho sluhu Papeza Jana Pavla II.
PASTORES DABO VOBIS (1992) o formacii kiazov v su¢asnom svete,
vo svojej Siestej kapitole poukazuje na nevyhnutnost permanentnej
kriazskej formacie (d’alej len PKF). Tato PKF je zdovodnena okrem

2 Porov. PDV 53.
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iného tym, ze kilazska sluzba je sluzbou pre druhych a ak mé byt na
urovni a zodpovedat’ najnarocnej$im poziadavkam, nezaobide sa bez
ustavi¢ného dopiiiania vedomosti. Zivot vyzaduje “drzat’ krok* s dobou,
&o je jedno zo zdovodneni PKF’.

Na zaklade poverenia preSovského eparchu Mons. ThDr. Jana
Babjaka SJ, PhD., ktoré najdeme v inStrukcii Obeznika 3/2006 bod 12,
sa zacala vykonavat PKF v PreSovskej eparchii. Jednotlivé formacné
stretnutia sa uskutociiovali podl'a rozpisu vyssie spomenutého Obeznika
a boli venované pastoralnej a moralnej teologii.

PKF v oblasti pastordlna teologia viedol ThDr. Michal Hospodar,
PhD., z Katedry praktickej teologie na GTF PU v Presove.

PKF v oblasti mordlna teologia viedol ThDr. Marek Petro, PhD.,
z Katedry systematickej teologie a biblistiky na GTF PU v PreSove.

Pastoralna teologia

Bozi sluha Papez Jan Pavol II. v apoStolskom liste Mane nobiscum
Domine (¢l. 29) nacrtol pastoracnu viziu Roka Eucharistie slovami:
,,Rok Eucharistie nech je pre vSetkych vzdcnou prileZitostou na
obnovenie povedomia, aky nevyslovny poklad zveril Kristus svojej Cir-
kvi. Nech to sluzi ako stimul na Zivsie a precitenejsie slavenie, z ktorého
prameni krestanska existencia transformovana laskou.” Tieto jeho
slova mozno povazovat za motto pastoralnej ¢asti PKF.

V prvej Casti prednasky ThDr. Michal Hospodar, PhD. stru¢ne
analyzoval najdolezitejSie Casti eucharistickej encykliky Ecclesia de
Eucharistia. Osobitne zdoraznil jednotu Cirkvi (knazstva) a Eucharistie
vyplyvajicu z JeziSovho zadmeru nésledného ustanovenia obidvoch
sviatosti aich vzdjomna prepojenost. VSeobecne platné vieroucné
pravdy eucharistickej encykliky tvorili vhodné vychodisko k podrobnej-
Siemu zaoberaniu sa bozskou liturgiou Jana Zlatotsteho z pastordlneho
hladiska.

V pastoracno-liturgickej Casti (prepojenie pastoralky a liturgiky je
tu prirodzené) bolo cielom prednésky zdoraznit’ predpisy Instrukcie na
aplikaciu bohosluzobnych predpisov Kédexu kanonov vychodnych cirkvi
ohl'adom Eucharistie aplikované na nasu miestnu cirkev.

Vybrany okruh konkrétnych predkladanych tém bol takyto:

* Porov. PDV 70.
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e jednota matérie predkladanej, konsekrovanej arozdavanej
(In$trukcia, ¢l. 61);

e binacie a trindcie (InStrukcia, ¢l. 65);

e zivdznost' liturgizovat' a byt ucastny na liturgii (pre laika)
(Instrukcia ¢l. 64);

e medziobradové a ekumenické ponatie slavenia bozskej liturgie
(CCEO kan. 702, 705).

Ako ostrasujice varovanie boli knazom poskytnuté niektoré
neuveritelné praktiky kiazov i hierarchov pri eucharistickom slaveni,
fotograficky zdokumentované v ¢asopise REPORT ¢. 8/2004 s. 36-37,
podané bez komentdra. Eucharistia je privelky dar, nez aby mohla
znasat’ nejasnosti a znizovanie jej vyznamu (Ecclesia de Eucharistia, ¢l.
10).

V d’alSej casti sa Dr. Hospodar zameral na jednotlivé duchovné
aspekty eucharistického slavenia prezentované podla prof. Dr. Roberta
Tafta SJ, a doplnil ich o vlastny komentar.

St to tieto aspekty:

e Memorativny (kto strdca paméit o Kristovi, stradca identitu

krest’ana).

e Zjavujuci (Boh pri lamani chleba zjavuje svoju ,tvar”; porov

Lk 24 kap.).

e Slaviaci (liturgia je slavnost par excelence).

e Eschatologicky (pozemska liturgia je anticipaciou nebeskej

liturgie).

e Zjednocujuci (Eucharistia je sviatost’ jednoty).

V poslednej Casti boli predostreté “drobné* praktické pripomienky
pre kinaza k dostojnému slaveniu zozbierané z osobnej pastoracnej
praxe. Drobnost’ pripomienok je len zdanliva, lebo ich ddsledok na
celkovy charakter liturgie je velky. Konkrétne sa pripomienky tykali
spoluprace celebranta a kantora, formacie Cteca, jazykovej kultury pri
vyslovnosti, citlivosti na mikrofén, starostlivosti o celkové prostredie
chramu atd’.

Zavery z PKF v oblasti Pastoralna teolédgia:
Z diskusii po prednaSke na zaklade réznych stanovisk knazov
vyplynula potreba definovat”:



THEOLOGOS 2/2006 111

e zaviznost knaza celebrovat’ na dovolenke (dovolenka 3-10 dni,
prip. v zahranici);

e ujednotit’ sposob zehnania deti idiice s rodi¢mi k sv. prijimaniu
(krizik na Celo, alebo ¢asa na hlavu);

e deklarovat’ navonok aktudlne stanovisko k udelovaniu Eucha-
ristie nemluvnatam pri krste a v d'alSom obdobi ich Zivota.

Morilna teologia

Bozi sluha Papez Jan Pavol 1. v apostolskom liste Orientale Lumen
okrem iného napisal: ,,... ticast na trojicnom Zivote uskutociuje sa skrze
liturgiu a najmd eucharistiu ... V zbozsteni a predovsetkym vo sviatos-
tiach pripisuje orientdlna teologia Duchu Svditému mimoriadnu ulohu ...
Orientalna krestanska tradicia zahina ... spésob a metodu ako prijat
vieru v Pana Jezisa, porozumiet jej a Zit niou. V tomto zmysle sa velmi
priblizuje krestanskej tradicii Zapadu, ktord vznika z tej istej viery a
nou sa zivi. Ale predsa sa odlisuje od nej legitimnym a prit’aZlivym
sposobom, kedZe vychodny krestan ma svoju vlastni metodu ako
vrimat’ a chdapat’ svoj vit’ah k Spasitel’ovi a preto aj pévodny sposob
tento vztah it .

Uz Papez Lev XIII. apostolskym listom Orientalium Dignitas chcel
obh4jit’ vyznam vychodnych tradicii pre celu Cirkev. Vychodna tradicia
totiz predstavuje podstatnu sucast’ dedi¢ného majetku Kristovej Cirkvi.

KedZe i nasa miestna cirkev ma byt’ Zivou nositel’kou tejto tradicie,
tiez sa podiel'ame na ulohe, ktorti vyty¢uje Bozi sluha Papez Jan Pavol
II. v apostolskom liste Orientale Lumen, a to: ,,...vratit’ Cirkvi a svetu
uplny obraz katolicity, ako nachadza vyraz nielen v jednej, jedinej
tradicii, a uz vonkoncom nie v protiklade spolocenstiev, a nech nam
vietkym je dozicené plne vychutnat onen Bohom zjaveny a nedelitelny
dedicny majetok celej Cirkvi, ktory sa uchovava a zveladuje v Zivote
cirkvi Vychodu a Zdpadu*”.

Nebolo by spravne aani komplexné, keby vySsie spominany
apostolsky list a jeho vyzvy, boli napliiané iba v oblasti slavenia liturgie.
Preto som sa snazil svoju prednasku na PKF, ktora bola venovana téme
Sviatost' zmierenia a pokdnia, pripravit a predovSetkym prezentovat

* JAN PAVOL IL: Apostolsky list ORIENTALE LUMEN 5,6. http:/www.kbs.
sk/?cid= 1117283571 (23.03.2006). Odtial’ je tento dokument citovany skratkou OL.
5
OL 1.
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v duchu vyssie spomenutého apostolského listu Orientale Lumen, ktory
nas vedie “k plnému vychutnaniu nedelitelného dedicného majetku cele;
Cirkvi*,

Zakladna idea:

Snaha oto, aby kiazi-spovednici pochopili spravny vychodny
rozmer vysluhovania sviatosti zmierenia a pokania v “Gplnom obraze
katolicity*. Ten spociva predovsetkym v tom, ze:

- Sviatost’ zmierenia a pokdnia je lieckom, ktory uzdravuje rany
zapricinené hriechom. V tejto sviatosti veriaci po vyznani hriechov
a po prijati primeraného pokania dostanii od Boha odpustenie a zmieria
sa s Cirkvou’. Z tohto dovodu maé tato sviatost viac duchovno-lietivy
charakter, nez pravny (to potvrdzuje i apostolska exhortacia Jana Pavla
II. Reconciliatio et paenitentia). Cirkev v tejto sviatosti objavuje okrem
sudnej povahy aj jej lie¢ivll a uzdravujucu vlastnost’. Je tu suvislost’ so
skutocnostou, ze Jezi§ Kristus v evanjeliu Casto vystupuje ako lekar
(Porov. Lk 5,31; Lk 9,2) a jeho vykupitel'ské dielo sa uz od prvych cias
krestanstva vola “medicina salutis — liek prinasajici spasu’. Spovednik
preto nie je vo vlastnom slova zmysle sudca, ale duchovny otec-lekar.

- Spovednik musi vediet’, ¢o moze zviazat’ a o rozviazat’ (Porov.
Mt 16,19), fo je chranené sviatostnym tajomstvom®. Ved aj dobry otec
musi vediet’ potrestat’, ak je to potrebné pre dobro dietata a dobry lekar
niekedy musi lie¢it’ radikalnym rezom: ,, Prijmite Ducha Svditého. Komu
odpustite hriechy, budu mu odpustené, komu ich zadrzZite, budu
zadrzané” (Jn 20, 22-23).

- Sviatost’ zmierenia a pokdnia md povahu osobného duchovného
poucenia’. Spovednik ma kajucnika duchovne viest.

- Duch kajucnosti sprevadza cely krest'ansky Zivot — zahfiia stale
vyznanie vlastného hriechu a nevyhnutnost’ polepSit’ sa, zmenit dote-

® Porov. INSTRUKCIA NA APLIKACIU BOHOSLUZOBNYCH PREDPISOV
KODEXU KANONOV VYCHODNYCH CIRKVI 88. Citta del Vaticano :
Libreria Editrice Vaticana, 1998, 91 s. Odtial' je tento dokument citovany
skratkou JABPKKVC.

" Porov. JAN PAVOL II.: Apostolska posynodalna exhorticia RECONCILIATIO ET
PAENITENTIA 31. Biskupom duchovenstvu a veriacim o zmiereni a pokéani v posla-
ni Cirkvi dnes. http://www.kbs.sk/?cid=1117277626 (12.03.2006).
Porov. IABPKKVC 90.
Porov. IABPKKVC 89.
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rajSiu nespravnu cestu. Tento postoj nachddzame v celom bohosluzob-
nom okruhu roka a v kazdej hodine diia'.

- Spovednik nemd byt pdanom, ale sluZobnikom BoZieho odpus-
tenia. ,,Ved odpustit’ hriechy moze iba Boh*!!,

Samostatna problematika dne$ka v bodoch a koho sa dotyka:

o Kriza sviatosti zmierenia a pokania — spovednik, kajucnik.

o Kriza svedomia a citlivosti pre Boha — spovednik, kajucnik.

e Strata citlivosti pre hriech (sekularizmus, relativizmus a pod.) —
spovednik, kajucnik.

e Vysluhovanie a prijimanie inych — nie riadnych foriem vyslu-
hovania sviatosti zmierenia a pokania — spovednik, kajucnik.

e Nedostato¢ny dialdog (chyba vzdjomné pocuvanie, obojstranny
reSpekt, trpezlivost, podriadenost Magistériu — spovednik,
kajucnik.

e Nedostatocna priprava na spoved alebo neochota sa spovedat,
z ¢oho plynie len akési vSeobecné obvinenie — kajucnik.

e Znetvorenie pojmu pokdnia (nespravne rozSireny ndzor, Ze
odpustenie mozno za normalnych okolnosti dosiahnut’ priamo
od Boha bez sviatosti zmierenia a pokania) — kajucnik.

e Popieranie osobnej hodnoty dobra azla. Na druhej strane —
tendencia redukovat’ hriech iobratenie na sukromnu vec
jednotlivca bez vzt'ahu k Cirkvi — kajucnik.

e (Odvolavanie sa na spoloCensky resp. socidlny hriech, ¢im sa
Clovek snazi ospravedlnit’ svoje individualne konanie (mylné
vyklady psychologie, sociologie, kultirnej antropologie, ktoré
zval'uji vinu na spolo¢nost’) — kajucnik.

e Zvykové pristupovanie k sviatosti zmierenia a pokania. Na
druhej strane nepristupovanie k tejto sviatosti (nepochopenie
zmyslu pokénia) — kajucnik.

e Nedostatocna pripravenost’ na vysluhovanie sviatosti zmierenia
a pokania (duchovna, teoreticka, I'udska) — spovednik.

e Nemoznost’ — nedostatocnost’ pouzitia evidentnych moralnych
principov'? za kazdych okolnosti — spovednik.

1% Porov. IABPKKVC 87.
T JABPKKVC 90.
12 Porov. RATZINGER, J.: Sol' zeme. Trnava : SSV, 1997, s. 87.
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Nedostatoéna katechéza (malo prehibeny teologicky, historic-
ky, psychologicky, sociologicky a pravny rozbor pokénia vo
vSeobecnosti a sviatosti zmierenia a pokania zvlast’) — spoved-
nik.

Rozdielnost’ ucenia v teologii, kdznach, katechéze, duchovnom
vedeni v chulostivych otazkach moralky — spovednik.

Snaha robit’ z vlastnej slabosti kritérium moralnej pravdy —
spovednik.

Odmietnutie kajicnika (kriza spovede je najmé krizou spoved-
nikov) — spovednik.

Poznamka !: Pod terminom kajucnik sa mysli i spovednik vtedy, ak
sam pristupuje k sviatosti zmierenia a pokania.

Zvlastne tlohy pre vysluhovatel’ov sviatosti zmierenia a poka-
nia:

Duchovny rast, krestanské ¢nosti, skvalitiovanie l'udskych
vlastnosti, permanentné vzdeladvanie, pastoracné schopnosti,
jednotnost’ s u¢enim Magistéria.

Obnovenie spravnej citlivosti pre hriech cez obnovu zasad viery
a rozumu v moralnej nauke.

Spravne formovanie svedomia kajiicnika vo sviatosti zmierenia
a pokania, ale hlavne v katechéze mimo ne;j.

Kyvalita a horlivost’ kiaza (spovednika) zavisi od jeho osobného
pristupovania k sviatosti zmierenia a pokania. Je pre neho
zaroven podnetom k horlivému konaniu sluzby spovednika.
Spovednik = duchovny otec = lekar, ma tak ako kazdy dobry
lekar nie len lieCit’ (niekedy mozno aj radikalnym rezom), ale aj
iniciovat’ kajucnika k prevencii od hriechov a neresti. Ma byt’
skutocnym duchovnym otcom, co dosiahne iba vtedy ak bude
osobitnym sposobom muzom Svétého Ducha (Porov. Jn 20, 22-
23).

Zavery z PKF v oblasti Moralna teologia - najdoleZitejSie
rieSenie:

Katechéza (biblicka, teologicka, socidlna, manzelska a rodi¢ov-
ska, eschatologickd) a sviatosti su dva hlavné prostriedky Cir-
kvi k napoméhaniu zmierenia a pokénia.
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Exkurz

Katechéza: sa bezprostredne spaja s celym zivotom Cirkvi. Hlavne
od nej zavisi Sirenie Cirkvi vo svete. ESte viac je ale potrebna na
vnutorny rast cloveka pre jeho stilad s Bozim planom, nakol’ko iba taky
¢lovek moze napomahat’ Sireniu pravdy. V srdci katechézy nachadzame
predovsetkym osobu JeziSa Krista, nakol’ko jedine On nas moze priviest’
k laske otca v Duchu a dat’ nam ucast’ na Zivote Najsvitejsej Trojice."

V SirSom slova zmysle katechéza znamena Specificki cinnost
v Cirkvi, ktorou privadzame pokrsteného cloveka k Bohu, aby ona
posilnila jeho vieru.

V uzSom slova zmysle je katechéza vyuCovanie nabozenstva, nébo-
zenské poucovanie, ale aj iné aktivity a ¢innosti Cirkvi.

Podl'a KKC sa katechéza viaze na liturgiu, l'udovil ndboznost’, mod-
litbu, prikazania, stvorenie, Svité pismo a Ugitel'sky urad Cirkvi."

Ciel'om katechézy je predovsetkym vzbudit' a rozmnozit’ u cloveka
rast viery; vyprovokovat cloveka k tomu, aby na vieru odpovedal;
a kone¢nym ciel'om je dosiahnutie spoloCenstva s Bohom.

Ulohou katechézy je v prvom rade sprostredkovat’ obsah viery; pri-
viest’ cloveka k slaveniu liturgie a pristupovaniu k sviatostiam; priviest’
¢loveka k modlitbe (kontakt s Bohom); voviest' ¢loveka do spolocen-
stva; naucit odovzdavat — ¢o som prijal, mam davat d’alej — misijna
uloha.

Sviatosti”: s 0¢inné znaky milosti ustanovené JeZisom Kristom
a zverené Cirkvi, ktorymi sa ndm udel'uje Bozi zivot. ViditeI'né obrady,
ktorymi sa sviatosti slavia a vysluhuju'®, naznaGujt a spésobujii milosti,
ktoré st vlastné kazdej sviatosti. Sviatosti prinaSaji ovocie v tych, ktori
ich prijimaju s potrebnymi dispoziciami. Katechizmus Katolickej cirkvi
vymeniiva sedem sviatosti'’ a zatried’uje ich do troch oblasti: Sviatosti
uvadzania do krestanského Zivota'®, Sviatosti uzdravenia'® a Sviatosti
sluzby spologenstvu®.

" Porov. KATECHIZMUS KATOLICKEJ CIRKVI 4-7, 426, 983.: Trnava : SSV,
1998, 918 s. Odtial je tento dokument citovany skratkou KKC.

4 Porov. KKC 132, 282,1074-75, 1095, 1135, 1674, 2033, 2049, 2065, 2688, 2695.

Porov. KKC 774; VIABPKKVC sa pouziva termin ,,Sviatosti“;V CCEO latinsko-

ukrajinského vydania sa pouziva termin ,,cBati TaitHu“. Porov. CODEX CANO-

NUM ECCLESTIARUM ORIENTALIUM, Rim 1993.

S Porov. IABPKKVC 39.

Porov. KKC 1113.

Porov. KKC nadpis prvej kapitoly, s. 317.

[
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J"'= Sviatosti uvadzania do krestanského Zivota

Sviatostami uvadzania do krestanského Zivota, t.j. krstom, myro-
pomazanim®"** a Eucharistiou, sa klad zdklady celého krestanského
zivota. Prijatim tychto sviatosti dostavaju veriaci v Coraz vicSej miere
bohatstvo BoZieho Zivota a napreduju k dokonalosti lasky.”

Krst - ,, Chod'te teda, ucte vsetky narody a krstite ich v mene Otca
i Syna i Svitého Ducha a naucte ich zachovavat vsetko, ¢o som vam
prikazal. A hla, ja som s vami po vSetky dni az do skoncenia sveta“ (Mt
28, 19-20). Krst je nevyhnutne potrebny na spasu ako sama Cirkev, do
ktorej krst vovadza. Ovocie krstu alebo krstna milost je bohata
skuto€nost’. Obsahuje odpustenie dedi¢né¢ho hriechu a vsetkych osob-
nych hriechov, narodenie pre novy zivot, ktorym sa ¢lovek stava Otco-
vym adoptivnym synom, Kristovym tidom a chramom Svéitého Ducha.
Pokrsteny je tym v¢leneny do Cirkvi, Kristovho tela, a dostava ticast’ na
Kristovom knazstve. Krst vtla¢a do duse nezmazatel'ny duchovny znak,
charakter, ktory urCuje pokrsten¢ho na krest'ansky nabozensky kult. Pre
tento charakter nemozno krst opakovat’.

Mpyropomazanie - ,,Ked sa apostoli, ktori boli v Jeruzaleme, dopo-
culi, Ze Samaria prijala BozZie slovo, vyslali k nim Petra a Jana. Oni ta
zasli a modlili sa za nich, aby dostali Svitého Ducha, lebo na nikoho
z nich este nezostupil; boli iba pokrsteni v mene Pana Jezisa. Potom na
nich vlozili ruky a dostali Svitého Ducha” (Sk 8, 14-17). Myropoma-
zanie je dokonalé vovedenie do tajomstiev Krista®, zdokonal'uje krstnii
milost. Je to sviatost, ktora dava Svdtého Ducha, aby nas hlbsie
zakorenil v BoZom synovstve, pevnejSie v€lenil do Krista, posilnil nase
spojenie s Cirkvou, vd¢Smi nas zapojil do jej poslania a pomahal nam
vydavat svedectvo o krestanskej viere slovom, ktoré sprevadzaju
skutky. Myropomazanie, tak isto ako krst, vtlaca do duSe krestana
nezmazatel'ny duchovny znak. Preto tuto sviatost’ mozno prijat’ iba raz
v zivote. Vo Vychodnych cirkvach sa sviatost’ myropomazania udel'uje
bezprostredne po krste a po nej nasleduje ticast’ na Eucharistii. Tato

1 Porov. KKC nadpis druhej kapitoly, s. 363.

20 porov. KKC nadpis tretej kapitoly, s. 389.

2l Katechizmus nazyva tito sviatost v termine pre vychodné Cirkvi krizmdcia, no
hovori aj o gréckom slove myron, ¢o znamena krizma. Porov. KKC 1289.

2 JABPKKVC pouziva termin ,, myropomazanie*. Porov. IABPKKVC 49.

3 Porov. KKC 1212.

** Porov. IABPKKVC 49.
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tradicia zvyraziiuje jednotu troch sviatosti uvadzania do krestanského
Zivota.

Eucharistia - Jezis hovori: ,Ja som zivy chlieb, ktory zostupil
z neba. Kto bude jest z tohto chleba, bude Zit na veky... Kto je moje telo
a pije moju krv, ma vecny Zivot..., ostava vo mne a ja v iom* (Jn 6, 51.
54. 56). Eucharistia je srdcom a vrcholom Zivota Cirkvi. Je to pamiatka
Kristovej Velkej noci, Cize diela spasy uskutocneného Kristovym
zivotom, smrtou azmrtvychvstanim, diela, ktoré sa spritomiuje
liturgickym slavenim. Sam Kristus, prostrednictvom sluzby kinazov
prindsa eucharisticki obetu. A ten isty Kristus skutocne pritomny pod
sposobmi chleba a vina je aj obetou eucharistickej obety. Eucharistia
ako obeta sa prinaSa aj na zadostucinenie za hriechy zivych i mitvych
ana dosiahnutie duchovnych alebo ¢asnych dobier od Boha. Kto chce
prijat’ Jezisa Krista v eucharistickom prijimani, musi byt v stave milosti.
Tak, ako Cirkev pripravuje Eucharistiu, aj Eucharistia buduje Cirkev.”

J"'= Sviatosti uzdravenia

Jezi§ Kristus, lekdr naSich dusi i tiel, ktory ochrnutému odpustil
hriechy a vratil telesné zdravie, chcel, aby jeho Cirkev mocou Svitého
Ducha pokrac¢ovala v jeho diele uzdravovania aspasy, ato aj voci
svojim vlastnym ¢lenom. To je ciel’ dvoch sviatosti uzdravenia: pokéania
a pomazania chorych.*

Pokanie - Jezis dychol na svojich ucenikov a hovoril im: ,, Prijmite
Svdtého Ducha. Komu odpustite hriechy, budu mu odpustené, komu ich
zadrzite, budu zadrzané“(porov. Jn 20, 22-23). Vo svetle viery
nejestvuje vicsie zlo ako hriech ani¢ nemd zhubnejSie nasledky pre
samého hriesnika, pre Cirkev apre cely svet. Proces navratu k Bohu,
nazvany obratenie a [ttost, zahffia v sebe bolest nad spachanymi
hriechmi a odpor vo¢i nim, ako aj pevné predsavzatie v budicnosti viac
nehresit. Tento proces vznika z milosti Boha, ktory je plny milosrdne-
stva. Sviatost’ pokania sa sklada z troch tkonov kajticnika, ktoré tvoria
jeden celok, a z kitazovho rozhresenia. Ukony kajucnika su: Iatost a
predsavzatie polepsit’ sa; spoved’, ¢iZze vyznanie hriechov spovednikovi;
a vykonat' skutok kajucnosti’’, ktory nam udelil spovednik, aaj iné

% Porov. IABPKKVC 32.

% Pporov. KKC 1421.

2 Termin .kajucnost™ je od slova ,,pokanie”. ,,Zadostu¢inenie* nazyva Katechizmus
aj terminom ,,pokanie”. Zadost'u¢init’ mézeme len 'udom. Nemo6zeme zadost'uéinit’
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skutky, nahradzujuce spdsobenu skodu. Duchovné Uc¢inky sviatosti po-
kania su: zmierenie s Bohom, ktorym kajucnik ziskava milost’; zmie-
renie s Cirkvou; odpustenie vecného trestu; odpustenie, aspoii Ciastocné,
Casnych trestov, ktoré su nasledkami hriechov; pokoj a spokojnost’
svedomia a duchovna ttecha; vzrast duchovnych sil pre krestansky boj.

Pomazanie chorych - , Je niekto z vas chory? Nech si zavola
starsich Cirkvi; a nech sa nad nim modlia a mazu ho olejom v Panovom
mene. Modlitba s vierou uzdravi chorého a Pan mu ulavi; a ak sa
dopustil hriechov, odpustia sa mu‘ (Jak 5,14-15). Sviatost pomazania
chorych ma za ciel' udelit’ osobitni milost’ krestanovi, ktory preziva
tazkosti spojené so stavom tazkej choroby, alebo staroby. Vhodny cas
na prijatie sviatého pomazania isto nastava vtedy, ked’ sa veriaci zac¢ina
ocitat’ v nebezpecenstve smrti pre chorobu alebo starobu. Krest'an moze
prijat’ toto pomazanie zakazdym, ked’ upadne do tazkej choroby,
a takisto aj vtedy, ked’ ho uz prijal, ale choroba sa mu zhorsi. Osobitna
milost” sviatosti pomazania chorych ma tieto ucinky: spojenie chorého
s Kristovym utrpenim pre jeho vlastné dobro a pre dobro celej Cirkvi;
posilu, pokoj aodvahu krestansky znasat utrpenia choroby alebo
staroby; odpustenie hriechov, ak ho chory nemohol prijat’ vo sviatosti
pokania; navratenie zdravia, ak to osozi duchovnej spase; pripravu na
prechod do ve¢ného Zivota.

3t Sviatosti sluzby spoloenstvu

Tieto dve sviatosti: posvitny stav a manzelstvo, st zamerané na
spasu inych. Prispievaju aj k osobnej spase, ale prostrednictvom sluzby
inym. Udel'uji osobitné poslanie v Cirkvi a slizia na budovanie Bo-
zieho I'udu.®®

Posviitny stav - «Svity Pavol piSe svojmu Ziakovi Timotejovi:
,,Preto ti pripominam, aby si roznecoval BoZi dar, ktory je v tebe
prostrednictvom vkladania mojich ruk* (2 Tim 1, 6). A Titovi napisal:
,Na to som ta nechal na Kréte, aby si usporiadal, ¢o este treba, a po
mestdch ustanovil starsich, ako som ti prikazal “» (Tit 1, 5). Cela Cirkev
je knazskym Tudom. Vdaka krstu maju vSetci veriaci ucast na
Kristovom knazstve. Tato ucast’ sa vola ,,spolo¢né knazstvo veriacich®.
Na jeho zdklade av jeho sluzbe jestvuje aj ind ucast’ na Kristovom

Bohu, ved’ Kristus sam, raz a navzdy odpykal nase hriechy. Porov. KKC 1460.
* Porov. KKC 1534.
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poslani; je to ucast’ sluzby udelenej sviatostou posvitného stavu, ktorej
ulohou je sluzit vmene avosobe Krista Hlavy v spolocenstve.
Sluzobné knazstvo sa podstatne 1i$i od spolocného knazstva veriacich,
lebo udel'uje posvitni moc na sluzbu veriacim. Vysviteni sluzobnici
vykonavaji svoju sluzbu Boziemu I'udu vyucovanim, Bozim kultom
a pastoralnou spravou. Sluzby udelené vysviackou su pre Cirkev nena-
hraditel'né: bez biskupa, kilazov a diakonov nemozno hovorit’ o Cirkvi.
Cirkev udel'uje sviatost’ posvitného stavu iba pokrstenym muzom,
ktorych schopnosti potrebné na vykonavanie posvitnej sluzby boli
nalezite uznané. Zodpovednost' apravo povolat niekoho, aby prijal
stupne posvétného stavu, patri cirkevnej vrchnosti.

ManZelstvo - ,, Muzi, milujte manzelky, ako aj Kristus miluje Cir-
kev“... ,,A manzelka nech si cti muza* (Ef 5, 25. 33). Boh ich pozehnal
a povedal im: ,, Plod'te a mnozte sa a naplite zem! Podmaiite si ju* (Gn
1, 28). Sviatost’ manzelstva je znakom spojenia Krista a Cirkvi. Dava
manzelom milost’ milovat’ sa laskou, akou Kristus miloval svoju Cirkev;
takto milost’ sviatosti zdokonal'uje l'udsku lasku manzelov, posilituje ich
nerozlucitelnu jednotu a posvécuje ich do vecného zivota. Manzelské
laska, ktori Boh pozehnava, je uréend, aby bola plodna. Jednota, neroz-
luCitel'nost’ a otvorenost’ pre plodnost’ st pre manzelstvo podstatné.
Krestanska rodina je miesto, kde deti dostavaji prvé ohlasovanie viery.
Preto sa rodina pravom vola ,,domaca cirkev, spoloCenstvo milosti
a modlitby, Skola l'udskych ¢nosti a krestanskej lasky.

Zaver

. Prvym predstavitelom Krista v kiiazskej formdcii je biskup‘®.
., Zakladna zodpovednost za formdciu pripada biskupovi a spolu s nim
presbytériu‘".

S uvedomenim si tejto spoluzodpovednosti za PKF som sa snazil
spolu s ThDr. Michalom Hospodarom, PhD., pripravit' a prezentovat
svoje vystupy na jednotlivych stretnutiach PKF po jednotlivych proto-
presbyteratoch preSovskej eparchie.

Sme ochotni pomahat aj nadalej, lebo si uvedomujeme a plne
chapeme slova apostolskej exhortacie Pastores dabo vobis, ktora hovori,
ze: ,, Tato zodpovednost pobada biskupa v jednote s presbytériom vypra-

2 PDV 65.
30 ppDV 79.
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covat plan a program, vdaka ktorym by permanentnd formdcia nemala
podobu jednordzovej akcie®', ale stala by sa systematickym siborom
tem, rozdelenym na casti a dodrZiavanym presne urcenymi meto-
dami .

Ved knazska sluzba ma byt zamerana na uzitok Cirkvi a kiaz je
osobitne povolany pomocou permanentnej formacie vzrastat vo
vlastnom presbytériu a v jednote s biskupom™.

ThDr. Marek Petro, PhD.
Katedra systematickej teologie a biblistiky
Gréckokatolicka teologicka fakulta PU v Presove

mpetro@unipo.sk

3! Na Knazskych diioch v Presovskej eparchii v ditoch 13. a 20. septembra 2006 Mons.
ThDr. Jan Babjak SJ, PhD., presovsky eparcha oznamil, ze sa uskutoéni d’alsie kolo
Permanentnej kinazskej formacie. Jej obsah bude pozostavat' z oblasti Cirkevnych
dejin a Kénonického prava. PKF sa zacala realizovat hned’ ten mesiac, t.].
v septembri a pokracovala v oktobri 2006.

2 PDV 79.

3 Porov. PDV 74.
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Sviatost’ zmierenia a pokania v duchu
dokumentov Sprievodca pre spovednikov
a Misericordia Dei

Druha cast
ThDr. Marek Petro, PhD.

Annotation: The Apostolic exhortation Pastores dabo vobis of John Paul II. shows on
the necessity of the permanent priestly formation. The reason for this formation is in the
priest’s service that is service for the other. If it has a right level and it has to correspond
to the highest requirements there have to be permanently complement knowledge. In this
way is inherent to remember the areas of the pastoral and the moral theology that talk
about huge value of Confession and repentance. In this sacrament confessor give
remission of sins to penitent that he has committed since he had been christened. Expect
of this reality, Moral theology point out confession and repentance, as well as the other
sacraments, are operation of real adoration with sacral effect, which give glory and
thanks to God by the man. The Foundation for confessor for confession is official
documents of church, especially The guide for confessors and Misericordia Dei.

Key words: Permanent priestly formation, Moral theology, Sacrament of Confession,
Sacraments, Confessor, Penitent, Repentance, Repentance, Confession of sins, Recon-
cile, Catechesis.

Sprievodca pre spovednikov

Dokument Sprievodca pre spovednikov bol vydany Papezskou
radou pre rodinu dia 12. februara 1997 a podpisal ho Kardinal Alfonso
Loépez Trujillo, predseda Péapezskej rady pre rodinu a arcibiskup
Francisco Gil Hellin, tajomnik. Tento dokument pojednava o niektorych
moralnych témach, ktoré sa tykaju manzelského Zzivota a vychadza zo
zvlastnej pastoracnej starostlivosti vtedajSieho Svétého Otca, blahej
pamiti Bozieho sluhu papeza Jana Pavla II. Prave on zveril tlohu
Papezskej rade pre rodinu, aby pripravila tato pomdcku pre spoved-
nikov.'

Dokument je rozdeleny na tieto Casti:

e PREDSTAVENIE

Porov. PAPEZSKA RADA PRE RODINU: SPRIEVODCA PRE SPOVEDNIKOV
o niektorych moralnych témach, ktoré sa tykaju manzelského zivota. In: Papezské
listy a dokumenty 11A.Trnava : SSV, 2001, s. 3. Odtial je tento dokument citovany
skratkou SpS.
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UvoD

1. Ugel dokumentu

2. Manzelska Cistota v nauke Cirkvi

3. Dobra manzelstva a sebadarovanie
SPRIEVODCA PRE SPOVEDNIKOV

I. Manzelska svitost’

II. Cirkevné ucenie o zodpovednom plodeni
II1. Pastora¢né smernice pre spovednikov
ZAVER

Predstavenie

Okrem zddévodnenia potreby tohto dokumentu, je v tejto Casti
pozoruhodnd skuto¢nost, pouzitia terminu “dialég s duSami“. Tento
termin preberd dokument zo slovnika papeza Jana Pavla II., ktory zd6-
vodnuje, ze: ,,Na zdklade skusenosti, ktort nadobudol tak v kiiazskej,
ako i biskupskej sluzbe, konsStatoval potrebu istych a jasnych smernic,
o ktoré by sa mohli opriet’ vysluhovatelia sviatosti zmierenia v dialogu
s dusami

Blahej paméti papez Jan Pavol II. sa od svojej prvej encykliky
Redemptor hominis nevyhybal terminu “dialog®™. V spominanej encyk-
like sa vracia az k svojmu pred predchodcovi Pavlovi VI.: «...vedomie
Cirkvi musi byt spojené s univerzdlnou otvorenostou, aby v nej vsetci
mohli najst "nevyspytatelné Kristovo bohatstvo" ...Cirkev - vyznavajuc
a hlasajuc celu neporusenu pravdu prijatu od Krista - vedie dialog,
ktory Pavol VI. vo svojej encyklike Ecclesiam suam nazval "dialogom
spasy" a presne rozlisil jednotlivé okruhy, v ramci ktorych ho treba
viest.»

Vo vysluzeni sviatosti zmierenia a pokénia ide predovsetkym o to,
aby c¢lovek uprimnou lutostou, vyznanim hriechov a vykonanim
kajiceho skutku dosiahol odpustenie hriechov. Iba tak moéze cerpat’
z bohatstva duchovnych u¢inkov tejto sviatosti*. Na to, aby to dosiahol
potrebuje okrem Bozej pomoci aj pomoc spovednika. Spovednik si ma

2 SpSs. 3.

* JAN PAVOL Il.: Encyklika Redemptor hominis 4. http://www.kbs.sk/?cid=
1117272898 (28.03.2006). Odtial je tento dokument citovany skratkou RH.

* KATECHIZMUS KATOLICKEJ CIRKVI 1496. Trnava : SSV, 1998, 918 s. Odtial
je tento dokument citovany skratkou KKC.


http://www.kbs.sk/?cid=1117272898
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v prvom rade uvedomit, ze nevyhnutnou sucast'ou kazdého dialogu je
ochota obratit’ svoju pozornost’ na blizneho, v tomto pripade kajucnika.
Potvrdzuju to islova papeza Jana Pavla Il.: ,,...vedomie - alebo skor
sebauvedomenie Cirkvi - sa vytvara v dialogu, ktory, prv nez by sa stal
rozhovorom, musi obrdtit’ svoju pozornost’ na "druhého", t.j. na toho,
s kym chceme hovorit™.

Bezprostrednou podmienkou dobrej a platnej spovede je okrem
vyznania hriechov a skutku kajucnosti, aj Uprimna lutost, kde zahfiiame
i spytovanie svedomia a vnutorné obratenie — predsavzatie viac nehre-
sit.® Ukon Tutosti dokonca predchadza vyznanie a skutok kajucnosti,
aby vnej kajucnik spoznal a ol'utoval svoje hriechy, atak sa mohol
vnutorne obratit’ este pred samotnym vyznanim hriechov spovednikovi.

Tato skutoCnost’ ndm pomodze lepsie pochopit’ dialog medzi Jezi-
Som a bohatym mladikom, ktory nam dava moznost’ zhrntit’ podstatné
prvky zjavenia o mravnom konani. Tieto podstatné prvky su: ,, podria-
denost cloveka a jeho konania Bohu, ktory "jediny je dobry"; suvislost
medzi mravaym dobrom ludskych skutkov a vecnym Zivotom,; nasledo-
vanie Krista, ktoré otvara cloveku perspektivu dokonalej lasky; a konec-
ne dar Sviteho Ducha, pramen a opora mravného Zivota "nového stvo-
renia” (porov. 2Kor 5,17).“" Clovek sa médze opravdivo podriadit
konaniu Boha iba vtedy, ak vstipi do skutocného dialogu s nim. Je teda
ulohou kajucnika v prvom rade viest dialog s Bohom — spytovanie
svedomia, [utost, vnutorné obratenie a az potom so spovednikom —
vyznanie hriechov, skutok kajucnosti.

No ta ista uloha — viest’ dialog s Bohom — prisltiicha i spovednikovi,
aby si viac uvedomil, Ze:

e ma sprostredkovat’ kajucnikovi stretnutie sa s Kristom — leka-

rom duse;

e ma déavat’ sviatosti zmierenia a pokéania viac duchovno-liecivy

raz, ako pravny;

e mad si uvedomit’, ze nie je vo vlastnom slova zmysle sudca, ale

duchovny lekar;

RH 17.
Porov. JAN PAVOL II.: Posynodalna apostolské exhortacia Reconciliatio et paeni-
tentia 31/11l. o zmiereni a pokani v poslani Cirkvi dnes. http://www.kbs.sk/?cid
=1117277626 (01.04.2006). Odtial je tento dokument citovany skratkou ReP.

7 Porov. JAN PAVOL I1.: Encyklika Veritatis splendor 28. Trnava : SSV, 1994, 184 s.
Odtial’ je tento dokument citovany skratkou VS.
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e ma svojou vludnostou alaskou prejavit hriesnikovi Boziu
lasku k 'ud’om — Bozia filantropia;

e vo svojej ulohe otca spovednika mé byt naozaj duchovnym
otcom — ktomu je potrebné, aby bol osobitnym spdsobom
muzom Svétého Ducha, ,, Prijmite Ducha Svitého. Komu od-
pustite hriechy, budu mu odpustene, komu ich zadrzite, budu
zadrzané.” (Jn 20, 22-23);

e ma si uvedomit, Ze Uprimny kajicnik vyznéava svoje hriechy,
aby nasiel pomoc a uzdravenie.

Apostolska posynodalna exhortacia Jana Pavla II. Reconciliatio et
paenitentia uci, ze k napomahaniu pokénia a zmierenia ma Cirkev
k dispozicii predovSetkym dva prostriedky, ktoré jej zveril jej
Zakladatel: katechézu a sviatosti. Mdze ich pouzivat mnohorakymi
spdsobmi, medzi ktorymi nesmie chybat “metdoda dialogu®. Dialog je
pre Cirkev v ur€itom vyzname prostriedkom, hlavne vSak spdsobom,
ako rozvijat' svoju Cinnost v sucasnom svete. Papez Pavol VI. ho
nazyval “dialog spasy*.

,, Cirkev pouziva metodu dialogu, aby lepsie mohla viest ludi - a to
tak tych, ktori krstom a vyznavanim viery patria medzi ¢lenov krestan-
ského spolocenstva, ako aj ostatnych, ktori s mimo neho - k vnutroné-
mu obrateniu a pokaniu cestou hlbokej obnovy vlastného svedomia a
Zivota vo svetle tajomstva vykupenia a spasy, ktoru priniesol ludom
Kristus a zveril ju svojej Cirkvi. Opravdivy dialog je teda zamerany
predovsetkym na znovuzrodenie kazdého cloveka pomocou vnutorného
obratenia a pokania. Vzdy sa vedie s hlbokym respektom voci svedomiu
dotycného, s trpezlivostou a postupne, ako je to nevyhnutné pre ludi
nasej doby. ... Dialog zmierenia nikdy nebude smiet’ nahradit’ ani osla-
bit hlasanie evanjeliovej pravdy, ktorej prvym cielom je oslobodenie
ludi z hriechu, ako aj spolocenstvo s Kristom a s Cirkvou, ale ma sluzit
na podavanie a uplatiiovanie tejto pravdy v zivote, a to prostriedkami,
ktoré dal Kristus Cirkvi pre pastordlnu sluzbu zameranu na zmierenie,
t.j. katechézou a pokédnim. *°

Dalej sa v Predstaveni tohto “Sprievodcu® poukazuje na doktrinalne
skutocnosti, ktoré st zakladom, o ktory sa tento dokument opiera.

Porov. GUNTHOR, A.: Mordlna teolégia II/b. Rim : SUSCM, 1991, s. 296-297.
9
ReP 25.
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Bohatstvo uc¢enia pontka encyklika Humanae vitae, encyklika Veritatis
splendor, exhortacia Familiaris consortio, exhortacia Reconciliatio et
paenitentia a Katechizmus Katolickej cirkvi.

V zéavere Predstavenia st vymenovani adresati dokumentu — knazi —
a je vyjadrené pod’akovanie vSetkym, ktori sa podiel'ali na jeho reali-
Zacii.

Uvod

Uvod vo vlastnom slova zmysle v tomto dokumente nenajdeme —
ten snad’ tvori ¢ast’ Predstavenie. Cela kvéta Uvodu pozostava z troch
dielgich ¢asti: 1. Ugel dokumentu, 2. ManZelska &istota v nduke Cirkvi,
3. Dobr4 manzelstva a sebadarovanie.

1. Uéel dokumentu

Tu sa v prvom rade poukazuje na rodinu, ako na prednostny objekt
pastora¢ného zadujmu Cirkvi. Druhy vatikansky koncil ju definoval ako
domacu svdtynu a ako zakladnu a Zivnu bunku spolocnosti. V sicasnosti
na rodinu dobiedzaju pocetné sily. Cirkev si uvedomuje, ze dobro
spolocnosti i Cirkvi je tesne zviazané s dobrom rodiny. Preto hlasa Bozi
plan o rodine. V poslednych rokoch Cirkev zintenzivnila svoju starost,
aby muz azena zviazani sviatostou manzelstva mohli kracat cestou
svitosti avydavat evanjeliové svedectvo. Na ceste k manzelskej
a rodinnej svitosti ma smerodajnt ulohu sviatost’ Eucharistie a sviatost
zmierenia a pokadnia. Prva posiliiuje zjednotenie s Kristom, druha
v pripade naruSenia obnovuje alebo zvécSuje a zdokonaluje manzelské
a rodinné spolocenstvo, ktoré je ohrozované a pretrhané hriechom.

Pre posilu manzelom na ceste k svitosti je bezpodmienecné formo-
vanie ich svedomia a napliiianie BoZzej vole v Zivote ich manzelského
spolo¢enstva a sluzby zivotu. Medzi dve nevyhnutné veci na pozdvih-
nutie a plnost’ manzelskej lasky, ktorda mé svoj povod v Bohu, patria:
svetlo evanjelia a sviatostna milost. V §tatite prijimania poziadaviek
pravej lasky a Bozieho planu je sviatost’ zmierenia a pokania spasnou
udalostou vrcholnej déleZitosti, prileZitostou osvieteného prehibenia
viery a priliehavou pomocou na realizaciu Bozieho planu vo vlastnom
zivote. Tato sviatost’ urovnava cestu kazdému, aj ked’ je obtaZeny

19 Porov. SpS s. 4-5.
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velkymi hriechmi a v tejto sviatosti moze kazdy zvlastnym spdsobom
zakusit’ lasku, ktora je mocnejsia nez hriech.

Vysluhovanie sviatosti zmierenia a pokénia je zverené kiazskej
sluzbe, dokument je adresovany zvlast spovednikom a ponuka niektoré
praktické opatrenia na spovedanie a rozhreSovanie v oblasti manzelskej
Cistoty. Tymto vademecum ad praxim confessariorum sa ponuka zoso-
basenym kajucnikom moznost’ Cerpat’ stile vacsi uzitok z pristupovania
k sviatosti zmierenia a pokénia a zit' svoje povolanie k zodpovednému
otcovstvu a materstvu. Ma posluzit' aj tym, ktori sa pripravuju na
manzelstvo.

Problematika zodpovedného plodenia je mimoriadne chulostivym
bodom na poli vysluhovania sviatosti zmierenia a pokania, pri ktorom je
ucenie Magistéria konfrontované s konkrétnymi situaciami a s duchov-
nym napredovanim jednotlivych veriacich. A preto je nevyhnutné
zdoraznit' niektoré pevné body, ktoré umoznia pristipit’ primerane
pastoracnym spdsobom k prejavom koncentracie a zvicSenej vaznosti
celého javu (Je potrebné brat’ do tivahy abortivny dosah niektorych no-
vych farmakologickych pripravkov, Porov. Evangelium vitae 13).
Dokument chce ponuknut’ rady a smernice pre duchovné dobro veria-
cich, ktori pristupuju k sviatosti zmierenia a pokania a na prekonanie
pripadnych nezrovnalosti a neistot v spovedne;j praxi.''

2. Manzelska Cistota v nauke Cirkvi

Krestanska tradicia vzdy ochraniovala dobro manzelského spojenia
arodiny. Manzelstvo, ktoré chcel Boh a Kristus prinavratil k jeho
prvotnému povodu a pozdvihol na sviatost, je dovernym spoloCenstvom
lasky a Zivota manZelov vnutorne zameranym na dobro deti, ktoré im
Boh bude chciet’ zverit'.

Cnost’ manzelskej Gistoty ,,si vyzaduje celistvost osoby a tplnost
daru“ a sexualita sa v nej ,,stava osobnou a skuto¢ne 'udskou vtedy, ked’
je zahrnuta do vztahu medzi osobou a osobou, muzom a zenou“.'> Této
¢nost’, ked’ze sa tyka intimnych vztahov manzelov, si vyzaduje, aby
zachovali neporuseny ,,zmysel vzajomného sebadarovania a l'udského
plodenia v ovzdusi skutocnej lasky“. Preto je jednym zo zékladnych
principov ,,nerozlué¢né spojenie dvojakého vyznamu manzelského aktu,

" Porov. SpS s. 7-10.
12 Porov. KKC 2337.
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ktory Boh ur¢il a ktory ¢lovek z vlastného podnetu nemdze rozbit’: je to
vyznam spojivy a plodivy."> Mnohé papezské dokumenty, ale aj spisy
biskupskych konferencii, ako aj pastierov a teologov, predstavili zaklad-
né mravné pravdy ohladom manzelskej &istoty.'* Priklad mnohych
manzelov krestanského prezivania l'udskej lasky je tiez mimoriadne

Géinnym prispevkom k novej evanjelizacii rodin."

3. Dobra manzelstva a sebadarovanie

Cez sviatost’ manzelstva manzelia prijimaju od Krista dar milosti,
ktory pozdvihuje a potvrdzuje spolocCenstvo vernej a plodnej lasky.
Svitost’, na ktoru st povolani, je predovsetkym darovand milost. Oso-
by, povolané zit' v manzelstve, uskutociiuji povolanie na lasku v plnom
sebadarovani, ktoré primerane vyjadruje re¢ tela. Zo vzajomného daru
manzelov vychadza ako vlastny plod dar Zivota det’om, ktoré st znakom
a korunovanim manzelskej lasky.

Antikoncepcia tym, Ze sa priamo stavia proti odovzdavaniu zivota,
zradza a falSuje davajicu lasku, ktord ma byt vlastnd pre manzelské
spojenie: meni ,.hodnotu uplného darovania“ a protire¢i planu Bozej
lasky, poskytnutej manzelom.'®

Sprievodca pre spovednikov

Tato Cast’ je suhrnom vyrokov, ktoré musia mat’ spovednici vzdy
v zZivej paméti pri vysluhovani sviatosti zmierenia a pokéania, aby mohli
manzelom pomahat’ krestansky prezivat' svoje povolanie na otcovstvo
a materstvo. Cely obsah tejto Casti pozostava z troch podkapitol: I. Man-
zelska svitost, II. Cirkevné ucenie o zodpovednom plodeni, III. Pasto-
racné smernice pre spovednikov.

3 PAVOL VL: Encyklika Humanae vitae 12. Trnava : SSV, 2001, 42 s. Odtial’ je tento
dokument citovany skratkou HV.

' PIUS XI.: Encyklika Casti connubii (1930); PAVOL VI.: Encyklika Humanae vitae
(1968); JAN PAVOL II.: Apostolska exhortacia Familiaris consortio (1981); JAN
PAVOL IL: List rodindm Gratissimam sane (1994); JAN PAVOL IIL: Encyklika
Evangelium vitae (1995); Pastoracnd konstiticia Druhého vatikanskeho koncilu
Gaudium et spes (1965), Katechizmus Katolickej cirkvi (1992).

'S Porov. SpS s. 10-12.

16 Porov. SpS s. 13.
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I. Manzelska svitost’

Tato podkapitola je tvorena z piatich bodov, ktoré sa odvolavaju na
viacer¢ cirkevné dokumenty a papezské prihovory.

Prvy bod — Vsetci krestania musia byt vhodne informovani
o svojom povolani k svitosti, a to nasledovanim Krista.

Druhy bod — Dar lasky je duSou svétosti, na ktori sme vsetci
povolani.

Treti bod — Clovek nemdze uskutotiovat’ dokonalé sebadarovanie
vlastnymi silami. Je potrebna pomoc Svitého Ducha. ,, Zachovavanie
Bozieho zakona méze byt za istych okolnosti namdhavé, ba velmi tazké:
nikdy vsak nie je nemozné. "’

Stvrty bod — Na ceste k svitosti krestan zakusuje tak l'udski slabost’
ako iPanovo milosrdenstvo. Preto aj ¢nost’ manzelskej Cistoty sa ma
opierat’ o vieru, vdaka ktorej si uvedomujeme Bozie milosrdenstvo,
a o lutost, ktora v pokore prijima Bozie odpustenie. «Uznat vlastny
hriech, ba dokonca ist este viac do hibky v iivahe o viastnej osobnosti -
uznat sa za hriesnika, za schopného hriechu a naklonného k hriechu, je
nevyhnutnym zakladom navratu k Bohu. ... Zmierit sa s Bohom v sku-
tocnosti predpoklada i zahrituje v sebe uvedomelé a rozhodné odvra-
tenie sa od hriechu, do ktorého sme upadli. Predpoklada i zahriiuje teda
robit pokanie v tom najplnsom zmysle tohto slova: lutovat, prejavovat
lutost, zaujat’ konkrétny postoj lutosti, teda taky, ktory privedie na cestu
navratu k Otcovi. ... Sluzba zmierenia, ktoru kond Cirkev, zasahuje
v kazdom pripade s vyhradne kajucim cielom do konkrétneho stavu
hriesneho cloveka, v ktorom nie je mozné obrdtenie bez uznania
viastného hriechu, t.j. aby ¢loveka priviedla "k sebapoznaniu”»"®

Piaty bod — Manzelia uskuto¢niuji tplné sebadarovanie v manzel-
skom zivote a v manZelskom spojeni. Im vlastné spojenie a odovzda-
vanie Zivota s povinnosti manzelskej svitosti."

2. Cirkevné ucenie 0 zodpovednom plodeni
Tato podkapitola pozostava zo Siestich bodov, a jej ideou je snaha
poukazat’ na skutoc¢nost’ ucenia Cirkvi, ktora je presvedcena o tom, Ze

7 Vs 102.
18 ReP 13.
1 Porov. SpS s. 15-18.



THEOLOGOS 2/2006 129

Pudsky zivot je velkolepym Bozim darom. Cirkev sa vzdy stavia na
stranu Zivota.”’

Prvy bod — Manzelia maju byt uisteni o nevyslovnej hodnote
a vzacnosti l'udského zivota, a maju sa usilovat’ vytvorit zo svojej
rodiny svdtyrnu Zivota. ,, Rodinu treba znova ponimat ako svditynu Zivota.
Ona je skutocne svdta. Je miestom, na ktorom moéze byt Zivot, Bozi dar,
primerane prijaty, kde sa mu dostava zastita proti réznym ndporom,
ktorym je vystaveny, a kde sa moze rozvijat tak, ako to vyzaduje pravy
ludsky rast. Proti takzvanej kulture smrti rodina predstavuje sidlo
kultiry Zivota. “*'

Druhy bod — Pretoze sa rodi¢ia stavaju Panovymi spolupracov-
nikmi, maji povazovat svoje poslanie za Cest’ a zodpovednost’. Prave
v tejto ulohe spolupracovnikov Boha tkvie velkost’ manzelov. «Spolu-
pracovat' s Bohom v povolani novych ludskych bytosti k Zivotu znamenda
mat’ ucast na odovzdavani BozZieho obrazu a BozZej podoby, ktorych
nositelom je kazdy "narodeny zo Zeny" »*

Treti bod — Z otcovstva a materstva vyplyva radost’ a ucta. Toto
rodi¢ovstvo sa v Cirkevnych dokumentoch nazyva “zodpovednym* —
z ¢oho plynie uloha odovzdavat' Zivot atloha vychovavat. , Istotne
prislicha manzelom, ktori si ostatne nechaju poradit’, aby po zvazeni
a v duchu viery stanovili velkost' svojej rodiny a rozhodli o konkrétnom
sposobe ako ju dosiahnut, pri respektovani moralnych kritérii manzel-
ského zivota.**> ** Ak Sprievodca pouziva termin “poradit™, na prvom

20 JAN PAVOL IL: Apostolska exhortacia Familiaris consortio 22. Trnava : SSV,
1993, 163 s. Odtial’ je tento dokument citovany skratkou FC.

2l JAN PAVOL I1.: Encyklika Centesimus annus 39. Praha : ZVON, 1991, 79 s.

22 JAN PAVOL II: List rodinam GRATISSIMAM SANE 8. http://www.kbs.sk/?cid=
1117282146 (0404.2006).

3 SpSs. 21.

2| Vilohe Zivotodarcov a vychovévatelov - a to treba pokladat za ich viasmé poslanie
- su spolupracovnikmi a staby tlmocnikmi lasky Boha Stvoritela. Preto nech plnia
tuto svoju povinnost' zodpovedne ako ludia a krestania. Poslusni a uctivi voc¢i Bohu,
nech si v spolocnej zhode a spoloénym usilim utvoria spravny usudok. Pritom nech
prizeraju jednak na svoje viastné dobro a jednak na dobro deti, co sa uz narodili,
alebo prichddzaju do uvahy v buducnosti; dalej nech si vSimaju materialne i
duchovné podmienky doby a Zivotnej urovne, a napokon nech beru do uvahy dobro
celej rodiny, obcianskej spolocnosti i samej Cirkvi. Konecné rozhodnutie musia
urobit’ pred Bohom sami manzelia. Avsak co sa tyka sposobu konania, nech su si
krestanski manzelia vedomi, Ze nesmu si pocinat podla svojej lubovile, ale Ze sa
vzdy musia dat viest svojim svedomim, ktoré ma byt v sulade so zdkonom Bozim,


http://www.kbs.sk/?cid=1117282146
http://www.kbs.sk/?cid=1117282146
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mieste tu mysli na Cirkev, ktora je Matka a U¢itelka, je stipom a oporou
pravdy (Porov. 1 Tim 3, 15). Jej ulohou je vzdy a vSade ohlasovat
morélne zésady.”

Stvrty bod — Cirkev vzdy uéila o vnatornom zle antikoncepcie, teda
kazdého manzelského ukonu, ktory je umyselne ucineny neplodnym.
Toto ucenie treba pokladat’ za definitivnu a nemenitel'ni nduku.

Antikoncepcia:

e sa protivi manZzelskej Cistote,

e je zamerand proti dobru odovzdéavania zivota (plodny aspekt

manzelstva),

e je zamerana proti vzajomnému darovaniu sa manzelov (spojivy

aspekt manzelstva),

e rani pravu lasku,

e odmieta zvrchovant tlohu Boha pri odovzdavani zivota.

Encyklika Humanae vitae vyhlasuje za nedovoleny «akykol'vek
zéasah, ktory bud’ vzhl'adom k predvidanému manzelskému styku, alebo
pri jeho uskuto¢novani, alebo v priebehu jeho prirodzenych nasledkov
sleduje ako ciel’ alebo ako prostriedok znemoznit® splodenie Zivota.
Nemozno ani na schvélenie takych manzelskych ukonov, ktoré su
umyselne zbavené plodnosti, uvadzat’ ako platné tieto dovody: Ze totiz

posluchajuc ucitelsky urad Cirkvi, ¢o hodnoverne vyklada tento zdkon vo svetle
evanjelia. Tento Bozi zdkon dava najavo plné znacenie manzelskej lasky, chrani ju a
vedie k skutocne ludskej dokonalosti.” Gaudium et spes 7 : Pastordlna konstitucia
Druhého vatikanskeho koncilu o Cirkvi v su¢asnom svete. In: Dokumenty Druhého
vatikanskeho koncilu I. Rim : SUSCM, 1968, s. 225-340.; ,, Ak si viimame fyzicke,
ekonomicke, psychologické a socialne podmienky, potom zodpovednymi rodicmi su ti,
¢o sa po rozumnej uvahe a s velkodusnostou rozhodli prijat vicsi pocet deti, alebo
¢o sa z vaznych dovodov a zachovavajiic pritom moralne prikazy, rozhodli na urcity
alebo neurcity cas nesplodit’ dalsie dieta. Ale zodpovedné rodicovstvo, o ktorom je
rec, spociva najmd vo vnutornom vztahu k objektivnemu mravnému poriadku, ktory
ustanovil Boh a ktorého pravym vysvetlovatelom je sprivne svedomie. Uloha
zodpovedného rodicovstva preto vyzZaduje, aby manzelia uplne chapali svoje
povinnosti vo¢i Bohu, voci sebe samym, voci rodine a voci ludskej spolocnosti a
pritom spravne zachovali stupnicu hodnét. Z toho vyplyva, Ze v poslani odovzdavat
Zivot manzelia nemaju volnost pocinat’ sa podla svojej lubovéle, ako keby mohli
celkom sami a slobodne urcéovat mravne dovolené metody, ktorych sa maju
pridrZiavat. Naopak, siu povinni prisposobovat’ svoje konanie umyslu Boha
Stvoritela, ako sa prejavuje v samej povahe manzelstva a jeho ukonov a sa predklada
v stalom uceni Cirkvi.“ HV 10.
* Porov. KKC 2032.
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treba volit’ to zlo, ktoré sa zd4 menSie; alebo ze tieto ukony tvoria celok
s plodnymi ukonmi, ktoré sa uz predtym vykonali, alebo sa neskor
vykonajl, a preto maju ucast’ na ich jedinej a tej istej moralnej dobrote.
Ak je totiz pravda, ze niekedy je dovolené trpiet’ menSie moralne zlo,
aby sa vyhlo nejakému vécésiemu zlu, alebo aby sa napomohlo nejaké
vznesenejSie dobro, nikdy vSak nie je dovolené, ani z najvaznejSich
doévodov, robit’ zlo, aby z toho vzislo dobro: totiz sthlasit’ s tym, co
svojou povahou porusuje mravny poriadok a ¢o preto treba povazovat
za nedostojné Cloveka, hoci sa to deje s umyslom branit’ alebo
napomadahat’ dobra jednotlivcov, rodin alebo 'udskej spolocnosti. Preto sa
vonkoncom myli, kto sa domnieva, Ze manzelsky tkon umyselne
zbaveny plodnosti, teda vnutorne nemravny, méze sa uznat’ za dovoleny
na zéklade plodnych stykov celého manzelského Zivota.»*®

Piaty bod — Specifické a vaznejsie mravné zlo spoéiva v pouzivani
prostriedkov, ktoré maju abortivny efekt. ,, Uzky sivis v zmyslani medzi
praktizovanim antikoncepcie a umelym potratom stava sa stile zrejmej-
Sim, coho velmi znepokojujucim dokazom je vyroba chemickych pro-
striedkov, vautromaternicovych teliesok, ako aj vakcin, ktoré su rovnako
lahko dostupné ako antikoncepcné prostriedky, ale v skutocnosti vedu
k umelému potratu v najvcasnejsich stadiach vyvoja zivota novej ludskej
bytosti.“*’

Siesty bod — Spravanie sa manzelov, ktori su stale podstatne otvo-
reni daru zivota, ale pouzivaji svoju intimnost’ len v neplodnych obdo-
biach, je celkom odlisné od akejkol'vek antikoncepcnej praxe, pokial’ ich
k tomu vedu vazne dovody zodpovedného rodiCovstva. ,,Ked vsak
manzelia pouzivanim obdobia neplodnosti zachovavaju neoddelitelnii
suvislost' dvojiteho vyznamu spojivého a plodivého, ktoré su obsiahnuté
v ludskej sexualite, pocinaju si ako "sluzobnici" Bozieho planu a pouzi-
vaju sexualitu v duchu povodnej dynamiky "totdalneho" darovania sa,
bez klamania a pretvarovania.“** Svedectvo manzelov, ktory z prime-
rane vazneho dovodu dovolene pouzivaju “prirodzené* metody, potvr-
dzuje, ze manzelia mozu prezivat’ poziadavky Cistoty v celistvosti, vo
vzajomnej zhode a v iplnom sebadarovani. *

26
HV 14.
27 JAN PAVOL I1.: Encyklika Evangelium vitae 13. Trnava : SSV, 1995, 199 s.
B FC 32.
2 SpS's. 19-26.
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3. Pastoracné smernice pre spovednikov

Tretia podkapitola je poctom 19 bodov najrozsiahlejSia. Prinasa
praktické pastoracné smernice pre vysluhovanie sviatosti zmierenia a
pokénia.

Prvy bod - Vo veci zodpovedného plodenia ma mat’ spovednik vo
vztahu ku kajicnikovi na zreteli tieto aspekty:

e priklad Pana, ktory je schopny sklanat’ sa nad kazdou l'udskou

ubohost’ou, mravnou biedou, hriechom;

e rozvaznu opatrnost’ pri otdzkach, ktoré sa tykaju tychto hrie-

chov;

e pomoc apovzbudenie kajicnika, aby dosiahol dostato¢nti

lutost’ a plne uznal tazké hriechy;

e rady, ktoré postupne podnecuju vsetkych na ceste svitosti.

Druhy bod — Vysluhovatel’ nech méa vzdy na mysli, Ze tato sviatost’
bola ustanovena pre hrieSnikov. U vstupujicich do spovednice predpo-
klada — s vynimkou zjavného dokazu o opaku — dobra vol'u zmierit' sa
s milosrdnym Bohom. ,, Ked’ kiiaz vysluhuje sviatost' pokania, vykonava
sluzbu dobrého pastiera, ktory hlada stratenu ovcu, sluzbu milosrdného
Samaritana, ktory oSetruje rany, otca, ktory caka na mdrnotratného
syna a pri jeho navrate ho vita, spravodlivého sudcu, ktory nehladi na
osobu a ktorého sud je zaroven spravodlivy a milosrdny. Slovom, kiaz
Jje znakom a ndstrojom milosrdnej Bozej ldsky voci hriesnikovi. “*°

Treti bod — Ak ku sviatosti pristupuje kajticnik, ktory sa spoveda po
dlhom case a predstavuje vSeobecne vaznu situaciu, skor, nez sa polozia
priame a konkrétne otazky na tému zodpovedného plodenia a vobec
Cistoty, treba mu priniest’ svetlo, aby tieto povinnosti pochopil z pohla-
du viery. Ak jeho vyznanie bolo prili§ stru¢né a mechanické, je povin-
nost’ou pomdct’ mu znovu vidiet' svoj zivot pred Bohom, a to vSeobec-
nymi otdzkami o rozlicnych ¢nostiach a povinnostiach, v stlade s osob-
nymi podmienkami doty¢ného, pripomenut’ pozvanie na svétost’ lasky
a dolezitost’ povinnosti v oblasti plodenia a vychovy.

Stvrty bod — Ked' kajtcnik kladie otazky alebo ziada, hoci len
implicitne, vysvetlenie, spovednik musi odpovedat primerane, opa-
trne, ohl'aduplne, a neschvalovat’ mylné nazory.

Piaty bod — Spovednik je povinny napomenut’ kajucnikov vo veci
podstatne vaznych poruseni Bozieho zakona a usilovat, aby tazili po

30 KKC 1465.
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rozhreSeni a odpusteni s predsavzatim prehodnotit’ a napravit svoje
spravanie. Aj napriek tomu, opakovanie (recidiva) v hriechoch antikon-
cepcie nie je samo osebe dovodom pre odmietnutie rozhresenia. Nemoz-
no ho udelit’ len vtedy, ak chyba dostato¢nd Iitost’ alebo predsavzatie
neupadnut’ do hriechu.

Siesty bod — Je potrebné, aby spovednik vedel vykonavat dielo
usmernenia, ktoré bude l'ahSie tam, kde existuje vztah duchovného
vedenia — na pomoc pri napredovani v ¢nostiach a posvicovani
manzelského Zivota.

Siedmy bod — Vo vSeobecnosti nie je nevyhnutné, aby spovednik
patral po hriechoch spachanych z neprekonatelnej nevedomosti alebo
nezavineného mylného usudku. Hoci za ne nemozno brat’ na zodpoved-
nost’, neprestavaju byt zlom a neporiadkom.’' To plati aj pre objektivne
zlo antikoncepcie. Je nevyhnutné ¢o najprihodnejSim sposobom sa
pousilovat’ o¢istit’ mravné vedomie od tychto omylov. I ked’ formovanie
svedomia treba vykonavat’ predovsetkym pri vSeobecnej alebo Speci-
fickej katechéze manzelov, vZdy je nutné pomahat’ manzelom, a to aj pri
prilezitosti sviatosti zmierenia, aby sa skumali ohl'adom S$pecifickych
povinnosti manzelského zivota. Kedykol'vek spovednik uzna za
potrebné klast’ kajucnikovi otdzky, nech to robi diskrétne a s reSpektom.

Osmy bod — Stéle je platny princip, a to aj vo vztahu k manzelske;
Cistote, podl'a ktorého treba radsej ponechat’ kajucnikov vo viere, Ze
konaju spravne (in bona fide) v pripade omylu, ktory je zapri¢ineny
subjektivne neprekonatelnou nevedomostou, ked’ sa predpokladé, ze by
kajtcnik, hoci sa snazi zit’ v rdmci Zivota viery, nezmenil svoje sprava-
nie, ba naopak, zacal by hresit’ formalne. Aj napriek tomu ma sa spoved-
nik usilovat’ tychto kajucnikov prostrednictvom modlitby, vyzyvanim
a povzbudzovanim na formovanie svedomia a cirkevnou naukou,
priblizovat’ k tomu, aby vo svojom zivote prijali BoZi plan aj v tychto
poziadavkach.

Deviaty bod — ,,Zékon postupnosti®, ktory si nemozno mylit’ s ,,po-
stupnost'ou zakona“ spociva v pozadovani rozhodujiiceho odlucenia od
hriechu a postupného napredovania k iplnému zjednoteniu sa s BoZzou
volou a s jej poziadavkami.

31 Zlo spachané z neprekonatelnej nevedomosti alebo podl'a nezavineného mylného

usudku sa nemoze pripisat’ za vinu tomu, ¢o ho spachal; ale ani vtedy neprestava byt
zlom, ¢imsi neusporiadanym vo vztahu k pravde o dobre.”“ VS 63.
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Desiaty bod — Je tUplne neprijatelné urobit’ z vlastnej slabosti
kritérium mravnej pravdy. Uznat’ vlastnu slabost’ je nevyhnutnou a istou
cestou k otvoreniu dveri Boziemu milosrdenstvu.

Jedendsty bod — Tomu, kto tazko zhresil proti manzelskej Cistote,
ale potom prejavil kajicnost, a aj napriek opatovnym padom dokazuje,
ze sa chce vyhnut d’al$im hriechom, nech nie je odmietnuté rozhresenie.
Spovednik sa ma chranit’ prejavov nedovery voci Bozej milosti, i voci
ochote kajucnika, ako ipozadovania absolutnych zaruk budiceho
bezchybného spravania a bude postupovat’ podla nauky a praxe voci
navykovym hrieSnikom.

Dvandsty bod — V pripade ochoty kajucnika prijat’ moralnu nduku
je dobre poskytnit’ pomoc, aby sa kajucnik Cestne preskiimal pred
Bozim pohl'adom. Za tymto ucelom bude treba overit’ zavaznost' do-
vodov, ktoré sa predstavuju pre obmedzenie otcovstva alebo materstva,
a pripustnost’ vybranych metdéd na oddialenie alebo zamedzenie nového
pocatia.

Trinasty bod — Osobitnu tazkost’ predstavuji pripady spoluprice na
hriechu manzela, ktory imyselne robi akt spojenia neplodnym. Treba
rozliSovat’ spolupracu v pravom slova zmysle od nasilia alebo nespra-
vodlivého prikazu zo strany jedného z manzelov voci ktorému ten druhy
sa nemo6ze fakticky postavit. Spoluprdca moéze byt dovolena, ked
existuju spolo¢ne tieto tri podmienky:

e konanie spolupracujuceho manzela nie je uz samo Vv sebe

nedovolené;

e existuju primerane vazne dovody pre spoluprdcu na hriechu
manzelského partnera;

e usiluje sa pomdct’ manzelskému partnerovi (trpezlivo, modlit-
bou, laskou, dialégom, nie nevyhnutne v onom okamihu, ani pri
kazdej prileZzitosti), aby sa zriekol takého konania.

Strndsty bod — Treba pozorne zhodnotit’ spolupracu na zle, ked’ sa
pristupuje k pouzivaniu prostriedkov, ktoré moézu mat abortivne
dosledky.

Pdtnasty bod — Krestanski manzelia musia zit' v presvedCeni, Ze
s Bozou pomocou je mozné zachovavat’ Panovu vol'u v manzelskom
zivote. NeodmysliteIné je Casté a vytrvalé utiekanie sa k modlitbe,
Eucharistii a k zmiereniu.

Sestnasty bod — Od kiazov sa pozaduje, aby pri katechéze a pri-
prave snubencov na manzelstvo pouzivali ohl'adom zla antikoncepcného
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ukonu jednotné kritéria, tak pri vyucovani, ako ivrdmci sviatosti
zmierenia a pokania, v Uplnej vernosti uceniu Cirkvi. Biskupi nech
v tejto veci bedlia so zvlaStnou starostlivostou: veriaci su nezriedka
pohorSeni nedostatkom jednoty, tak pri katechéze, ako ipri sviatosti
zmierenia a pokania.

Sedemndasty bod - Pastoracia spovede bude ucinnejsia, ak sa spoji
s neustalou a dokladnou katechézou o krestanskom povolani na manzel-
skt lasku a ak sa ustanovia poradne a strediska o prirodzenych metd-
dach, na ktoré bude moct’ spovednik kajicnika odporucit’.

Osemndasty bod — Moralne smernice v oblasti zodpovedného plode-
nia sa stani uskutocnitelné, ak cenné dielo spovednikov nevyhnutne
dopina katechéza. Do tohto tsilia zapada dokladné vysvetlenie o vaz-
nosti hriechu ohl'adom abortu. ,, Cirkev uz od prvého storocia ucila, zZe
kazdy vyvolany potrat je mordlne zlo. Toto ucenie sa nezmenilo. Ostava
nemenné. Priamy potrat, to znamenda chceny ako ciel’ alebo ako
prostriedok, zavazne protireci mordlnemu zdkonu. “

Devdtnasty bod — Pokial' ide o rozhreSenie od hriechu abortu,
pretrvava povinnost’ pridrziavat’ sa kdnonickych noriem.>

Zaver

V Zavere dokument preberd myslienku z encykliky papeza Jana
Pavla II. Dives in misericordia, ked’ hovori, ze Cirkev poklada za jednu
zo svojich hlavnych povinnosti, zvlast v stcasnej dobe, ohlasovat
a vnasat’ do zivota tajomstvo zmierenia, ktoré sa vo vrcholnej miere
zjavilo v osobe JeziSa Krista. Osobitne vhodnym miestom na toto
ohlasovanie a uskuto¢iiovanie milosrdenstva je sldvenie sviatosti
zmierenia a pokania.

Uplne na zaver znie vyzva, aby kiiazi boli vzdy ochotni vykonavat’
tato sluzbu, od ktorej zéavisi vecnd blazenost manzelov a do velkej
miery spokojnost’ a §t’astie v terajSom zivote: nech st pre nich zivymi
svedkami Otcovho milosrdenstva.**

Misericordia Dei
Sme svedkami krizy, ktord sa dnes prejavuje v niektorych
lokalnych cirkvach. Prave preto ma velky vyznam dokument Bozieho

32 KKC 2271.
3 8pS s. 26-39.
3% SpS s. 40.
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sluhu, blahej paméti papeza Jana Pavla 1., Apostolsky list vo forme motu
proprio Misericordia Dei. Tento dokument vydal papez na Druhu
vel'kono¢nu nedel'n — nedel'u Bozieho milosrdenstva, dia 7. aprila 2002.
Z vieroucnej stranky list nepontika nijaké nové pravdy. Zdoraziuje to,
¢o uz je zachytené vo viacerych doterajSich dokumentoch Cirkvi.
Podciarkuje vyznam osobnej a individudlnej spovede, uplného vyznania
s odpustenim tazkych ilahkych hriechov. Nesie vsebe vyzvu pre
knazov, aby boli vzdy k dispozicii vypocut’ vyznania veriacich. Je nepo-
chopitel'né, ak na to knazi nechcu mat’ ¢as, pretoze vyslizenie sviatosti
zmierenia a pokania spolu so slavenim a rozddvanim Eucharistie patria
medzi ich zakladné sluzby.
Zakladné otazky, na ktoré odpoveda tento dokument su:
e Moze spovednik odmietnut’ kajiicnika?
e Ma kajtcnik pravo poziadat’ o spoved’ kedykol'vek?
e Ma spoved vyznam, ked’Ze sa 'udia opakovane spovedaju Casto
krat z tych istych hriechov?
e Nebolo by lepsie prejst’ na vSeobecné rozhresenie?
e Celoro¢né prijimanie Eucharistie si vyzaduje spoved CastejSie
ako raz v roku?

Po uvodnej casti, kde papez poukazuje na podstatu sviatosti zmie-
renia a pokania, a potrebu vysluhovania a pristupovania k tejto sviatosti,
sa v 9-ich bodoch venuje konkrétnym otdzkam.

Prvy bod — Kazdy vysluhovatel' tejto sviatosti ma vediet, Ze
jedinym ariadnym sposobom zmierenia s Bohom as Cirkvou je
individudlne a uplné vyznanie a rozhresenie. Iba fyzickéd alebo moralna
nemoznost’ oslobodzuje od takého vyznania, kedy sa zmierenie moze
dosiahnut’ aj inymi spdsobmi.*®

Kazdy, komu je zverena starostlivost’ o duse je povinny sa postarat,
aby boli veriaci spovedani vzdy, ak si spoved rozumne Ziadaji a aby im
bola poskytnuta prilezitost na individudlnu spoved v stanovenych
diioch a hodinéch, ktor¢ im vyhovujt.

% Porov. CODEX CANONUM ECCLESIARUM ORIENTALIUM, Kén. 720 §I.
Washington : Canon Law Society of America, 2004, 785 s. Odtial’ je tento dokument
citovany skratkou CCEO; CODEX IURIS CANONICI, Kan. 960. Bratislava : KBS,
1996, 894 s. Odtial je tento dokument citovany skratkou CIC.
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Druhy bod — Ordinari a d’al$i zodpovedni maja pravidelne preve-
rovat’ ¢i jestvuju ¢o mozno najpristupnejsie podmienky na spovedanie
veriacich (viditeI'na pritomnost’ spovednikov na kultovych miestach).

Treti bod — Zamieta sa akakol'vek prax, ktord by ohranic¢ovala
spoved’ na vSeobecné obvinenie, alebo obvinenie iba z niektorych (nie
vSetkych spachanych) zavaznych hriechov. Kajucnikom treba
odporucat’, aby sa vyznévali aj zo vSednych hriechov.

Stvrty bod — Je potrebné spravne chapat’ a uplatiiovat’ rozhre$enie
viacerych kajucnikov sucasne, bez predchadzajuceho individualneho
vyznania hriechov, ako ho upravuji Koédexy kanonov.’® Takéto
rozhreSenie ma iba charakter vynimky. V pripade vdznej potreby platia
tieto spresnenia:

e objektivne vynimo¢né situacie su napriklad tie, ktoré mozno
pozorovat’ na misijnych uzemiach, kde kniaz moze prist’ len raz
alebo niekol’kokrat v roku;

e aby islo o vdznu potrebu, musi situacia spiiiat’ dve podmienky:
aby boli kajicnici nuteni zostat’ bez sviatostnej milosti bez
viastnej viny a dlho.

e nemoznost riadne a v primeranom case vyspovedat’ jednotliv-
cov pre nedostatok kitazov — sa podla spresnenia papeza vzt'a-
huje len na rozumny cas potrebny na zékladné, platné a tctivé
vysluzenie sviatosti, nevztahuje sa teda na dlhsi pastoracny
rozhovor, ktory mozno odlozit’ na vhodnejsiu situéciu;

e okrem pripadu nebezpeCenstva smrti (vojnové situacie, hro-
madné epidémie a pod.), nemozno za dlho povazovat jeden
mesiac;

e narazové velké mnozstva kajucnikov mézu byt aj dosledkom
nedostatocnej organizacie pastoracie, preto papez pripomina, ze
nie je pripustné vytvorit' alebo dovolit, aby vznikli situacie,

3 «Rozhresit’ viac kajucnikov bez predchadzajuceho osobného vyznania vo vieobec-

nosti nie je mozné, iba ak: 1. hrozi nebezpecenstvo smrti a kilaz Casovo nestihne
udelit’ sviatost’ zmierenia jednotlivym kajucnikom; 2. nastane zdvazna nevyhnutnost’,
kedy pri pohl'ade na pocet kajucnikov je zrejmé, Ze nie je dostatocny pocet knazov,
aby jednotlivcom udelili sviatost’ zmierenia v danom case tak, Ze by bez vlastnej viny
boli nuteni zostat' bez sviatostnej moznosti, alebo prijatia Bozskej Eucharistie;
nevyhnutnost’ v§ak nie je dostatoéne zdvazna, ak nie je viacej spovednikov z dovodu,
ze sa zhromazdilo vel'a kajicnikov, ako sa tak moze stat’ pri nejakej vel'kej slavnosti,
alebo odpustoch.» CCEO, Kan. 720 §2; Porov. CIC, Kan. 961 §1.
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ktoré by sa javili ako vazna potreba, a pritom by vyplyvali len
z nedostatocného riadneho vysluhovania tejto sviatosti, a uz
vobec nemozno dovolit’ kajucnikom, aby si slobodne zvolili
vSeobecné rozhresenie, ako by i§lo o normalnu moznost’;
samotny velky pocet kajucnikov nepredstavuje dostatocnu
vaznu potrebu nielen pocas nejakej velkej slavnosti alebo pute,
ale ani pokial’ ide o dovody spojené s turistikou ¢i iné¢ podobné
dévody vyplyvajuce z rastiicej mobility osdb.

Piaty bod — To ¢i jestvujii podmienky, ktoré vyzaduju Koédexy
kanonov, neprislicha spovednikovi, ale eparchialnemu biskupovi.*’

Siesty bod — Je povinnostou Biskupskych konferencii ¢o najskor
zaslat’ Kongregacii pre Bozi kult a disciplinu sviatosti text noriem
o aplikacii kanonu 961 CIC, ktoré chcti vydat’ alebo aktualizovat’ vo

svetle tohto motu proprio.’

8

Siedmy bod — Pokial' ide o osobné dispozicie kajucnikov, treba
zdoraznit’ toto:

K tomu, aby veriaci platne prijali sviatostné rozhresenie, udele-
né sucasne viacerym l'ud’om, vyZaduje sa nielen riadna pri-
prava, ale tiez sucasné predsavzatie skoreho osobného vyznania
z tazkych hriechov, ktoré doposial’ nemohli vyznat’.*’

Ak je to mozné, aj v pripade nebezpeCenstva smrti ma pred-
chadzat’ povzbudenie, aby si kazdy vzbudil dokonalu I'atost’.*’
Ti, ktory stale ziju v stave tazkého hriechu a nemaji v timysle
to zmenit', nemozu prijat’ platné rozhresenie.

Osmy bod — Plati povinnost’ aspont raz do roka sa Uprimne vy-
V1 s : 41 x ’ v ’
spovedat’ z tazkych hriechov.” I ten, komu sa v§eobecnym rozhresenim

37

«Rozhodnutie o tom ¢i nastala takd zavazna nutnost’, prislicha eparchidlnemu bisku-

povi, ktory po porade s patriarchami a eparchidlnymi biskupmi inych cirkvi vlastného
obradu, ktori su prislusni v danom mieste, moze urcit’ pripady takej nevyhnutnosti i
v§eobecnymi predpismi.» CCEO, Kan. 720 §3; Porov. CIC, Kan. 961 §2.

38

Treba si vSimnuat, ze dokument Misericordia Dei sa odvolava na CIC Kan. 961.

CCEO takuato poziadavku nepoznd, nakolko s kdnonom 961 v CIC sa nezhoduje
Ziaden z kdnonov v CCEO.

3 Porov. CCEO, Kan. 721 §1; CIC, Kan. 962 §1.

% Pporov. CCEO, Kan. 721 §2; CIC, Kan. 962 §2.

*I' Porov. CCEO, Kan. 719; CIC, Kén. 989.
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odpustaju tazké hriechy, méa ¢im skor — pri prvej prilezitosti pristapit’
k individualnej spovedi.*

Deviaty bod — Co sa tyka miesta, kde sa ma tato sviatost
vysluhovat’, treba dbat’ na tieto pokyny:

e Vlastnym miestom na sldvenie sviatosti zmierenia a pokania je

chram.®

e Z pastoracnych dovodov mdze byt odoévodnené slavenie tejto

sviatosti na inom mieste i mimo chramu.*

e Co sa tyka spovednice, je ilohou konferencie biskupov vydat’

prislu§né normy.*

V zavere je potvrdenie, Ze ide o zavazné smernice. ,, Nariadujem,
aby vsetko, ¢o som tymto apoStolskym listom vo forme motu proprio
stanovil, malo plnu a trvali hodnotu a dodrziavalo sa od tohto dia
(07.04.2002, pozn. autor), hoci by inde bolo doteraz ustanovené inak.
Co som stanovil v tomto liste, plati zo svojej povahy aj pre iictyhodné
v)?chodniékatoll'cke cirkvi v sulade s danymi kanonmi ich vlastného
kodexu.’

Na zaver pouzijem slova dokumentu Reconciliatio et paenitentia:
«Uznat’ vlastny hriech, ba dokonca ist eSte viac do hibky v Gvahe
o vlastnej osobnosti - uznat sa za hrieSnika, za schopného hriechu a
naklonného k hriechu, je nevyhnutnym zakladom navratu k Bohu.
Prikladnou skusenostou sa o tom presvedcil David, ktory ked "urobil,
¢o je zI¢é v Panovych ociach", a ked’ ho napomenul prorok Natan, zvolal:

2 Porov. CIC, Kan. 963. S kénonom 963 v CIC sa nezhoduje Ziaden kanon v CCEO,
nakolko, toto je zahrnuté uz v CCEO, Kan. 721 §1 a v CIC, Kan. 962 §1.

# Porov. CCEO, Kan. 736 §1; CIC, Kan. 964 §1.

# Porov. CCEO, Kén. 736 §2; CIC, Kan. 964 §3.

4 Porov. CIC, Kéan. 964 §2. Vychodnej tradicii nezodpoveda zvyk slavit sviatost
zmierenia a pokania v spovedniciach latinského typu, ale v samom chrame, ba
v daktorych tradiciach pred ikonou Krista. Bude lohou autorit jednotlivych cirkvi
sui iuris pozorne prestudovat’ vlastné staré bohosluzobné knihy a najst’ formy, ktoré
lepSie vyjadruji bohatstvo ich tradicie na tomto Specifickom poli. Porov.
INSTRUKCIA NA APLIKACIU BOHOSLUZOBNYCH PREDPISOV
KODEXU KANONOV VYCHODNYCH CIRKV] 89. Cittd del Vaticano :
Libreria Editrice Vaticana, 1998, 91 s.

 Porov. JAN PAVOL IL: Apostolsky list vo forme motu proprio MISERICORDIA
DEI o niektorych aspektoch slavenia sviatosti pokania. In: Papezské listy a vatikan-
ske dokumenty 32. Trnava : SSV, 2002, s. 3-16.
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"Vedomy som si svojej nepravosti a svoj hriech mam stdle pred sebou.
Proti tebe, proti tebe samému som sa prehresil a urobil som, co je zlé v
tvojich ociach.” Aj Jezi§ kladie do ust a do srdca marnotratné¢ho syna
tieto vyznamné slova: "Otce, zhresil som proti nebu i voci tebe."

Zmierit sa s Bohom v skuto¢nosti predpoklada i zahriuje v sebe
uvedomelé a rozhodné odvratenie sa od hriechu, do ktorého sme upadli.
Predpokladd i zahriiuje teda robit pokanie v tom najplnSom zmysle
tohto slova: l'utovat, prejavovat’ Iitost’, zaujat’ konkrétny postoj I'atosti,
teda taky, ktory privedie na cestu navratu k Otcovi. Takyto je vSeobecny
zékon, ktory musi sledovat’ kazdy v svojej osobitnej situdcii, v ktorej sa
nachadza.» *’

(Prispevok vznikol ako sucast programu Permanentna kiazska

formadcia v presovskej eparchii.)

ThDr. Marek Petro, PhD.
Katedra systematickej teologie a biblistiky
Gréckokatolicka teologicka fakulta PU v Presove

mpetro@unipo.sk

47 ReP 13.


mailto:mpetro@unipo.sk

THEOLOGOS 2/2006 141

Ekleziologia v Lumen Gentium

Gabriel Pala

Annotation: On the threshold of a third millennium the Church is an institution,
standing on a fixed base. Why such an appreciation at very beginning? The fact is, the
Church survived over the whole two millenniums and perhaps it is the only institution
with so long history. Church has passed many stages, but its mission against all the odds
has always been to evangelise and to help the man to find sense of his live through Jesus
Christ.

Key words: Church, Lumen Gentium, ecleziology, ecumenism, adumbration, society

Na prahu treticho tisicro¢ia moézeme o Cirkvi hovorit’ ako o insti-
tucii stojacej na skalopevnych zakladoch. Preco takéto hodnotenie hned’
na uvod. Svedci o tom fakt, Zze Cirkev ako taka pretrvala pocas celych
dvoch tisicro¢i a je azda jedinou instituciou s takouto dlhou histériou.
Pocas dvoch tisicro¢i presla Cirkev mnohymi obdobiami avsak jej po-
slanie bolo napriek vSetkému zvestovat' evanjelium a pomoct’ ¢loveku
najst’ zmysel vlastného zivota skrze JeziSa Krista. Do doby Druhého
vatikanskeho koncilu prevladal belarminovsky pohl'ad na Cirkev, ktory
kladie déraz na vonkajSie znaky a hierarchiu v Cirkvi. MySlienkové o-
vzdusie, ktoré ovladlo nauku o Cirkvi po Tridentskom a I. Vatikanskom
sneme, neviedlo k tomu, aby sa hladali putd a vztahy medzi cirkvami
i ostatnymi krest'anmi, ktori boli pri krste zapojeni do tajomného Zivota
Krista, jedinej hlavy Cirkvi. V 20. storo¢i mézeme postrehnut’ zmenu
chépania v nauke o Cirkvi a to od apologetického k ekumenickému.

V nasledujucej Casti sa poktisime o opis Cirkvi ako takej. Klasicka
definicia, spracovana kardindlom Rdébertom Bellarminom, znela: ,, Cir-
kev je len jedna, nie dve ata jedna pravdiva je zhromazdenim [l'udi
spojenych spolu vyznavanim tej istej krestanskej viery, cez ucast na tych
istych svdtych sviatostiach, pod spravovanim zdkonitych pastierov
a najmd jediného Kristovho zdstupcu na Zemi — rimskeho biskupa‘'.

Tento model definicie Cirkvi, s malymi doplnkami azmenami
v kniznej katolickej teologii, pretrval az do ¢ias II. Vatikanskeho kon-
cilu. ESte v prvej pracovnej schéme konstiticie Lumen gentium, ktora

' ROSA, S.: Fundamentdlna teoldgia — Ekleziolégia. Bardejov : Bens, 1999;s. 20.
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bola predlozena k diskusii v roku 1962, v ¢lanku 9 boli napisané slova:
»Len tych moézeme opravdivo (vere et proprie) menovat’ ¢lenmi Cirkvi,
ktori boli ocisteni vo sviatosti svidtého krstu, vyznavaju prava katolicku
vieru, uznavaju autoritu Cirkvi a st zviazani vo viditelnom zvizku
s Kristom — Hlavou, ktory ich vedie cestou svojich zastupcov.” V sché-
me sa predstavené ,,spojenie s Kristom™ opieralo o spojenie zvizkom
viery, sviatosti a cirkevného spolocenstva.

Nova katolicka ekleziologicka doktrina v Lumen gentium

Dogmaticka konstitiicia Lumen gentium je nielen zakladnym a cen-
tralnym dokumentom II. Vatikdnskeho koncilu, ale vyrazne otvara nova
kapitolu v katolickej ekleziologickej doktrine. Uprostred charakteristic-
kych ¢ft tohto dokumentu treba vymenovat’ predovsetkym jeho pozitiv-
ny ekumenicky charakter. Je jednym z prvych dokumentov tohto stupiia,
ktory si vyrazne a ciel'ovo nevsima vselijaké doktrinarske polemiky, vy-
menu jednotlivych tvrdeni u protivnikov, ba ani kritiku bludov. Sustre-
d’uje sa na pokojné a pozitivne predstavenie katolickej doktriny, v¢lenu-
je do jej naplne aj tie prvky a pravdy, ktoré mali zaklad v Biblii a v tra-
dicii, ato jednak zpolemickych pohladov v katolickej teologii po-
tridentskej doby, a ktoré boli brané do tvahy zriedkavo a schematicky.’

Charakteristika vierou¢nej konstiticie Lumen gentium

I ked podla jej znenia a podla neskorSej papezskej interpretacie
nebola definovana ziadna nova dogma, predsa je konstiticia ucitel'skym
vyrokom najvyssieho Ucitel'ského uradu katolickej Cirkvi a je zavdzna
pre svedomie katolikov. Slovom ,,vieroucna“ je vSak dana este d’alSia
skutoc¢nost’, ktora v tejto stvislosti nie je bezvyznamna. Konstitucia nie
je fundamentalno-teologicka. Podla 1. ¢lanku ma v imysle dokladnejsie
objasnit’ veriacim i ostatnym l'ud’om podstatu Cirkvi a jej univerzalne
poslanie. Preto nezamysl'a odpovedat’ na otazky z fundamentalnej teolo-
gie k téme o Cirkvi, napriklad neupresiuje, ako bola zalozena Cirkev
JeziSom Kristom. To treba zvazit' pri posudzovani biblickych citatov
v tejto konstitucii.

Vieroucna konstitacia o Cirkvi Lumen gentium je najdolezitejSim
dokumentom II. Vatikdnskeho kocnilu. Pozostava z 8 kapitol: Tajom-
stvo Cirkvi (€l. 1-8), Lud Bozi (¢l. 9-17), O hierarchickom zriadeni

Porov.: ROSA, S.: Fundamentalna teologia — Ekleziologia. Bardejov : Bens, 1999, s.
20.
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Cirkvi a zvlast o episkopate (Cl. 18-29), Laici (¢l. 30-38), Vseobecné
povolanie k svitosti v Cirkvi (Cl. 39-42), Reholnici (Cl. 43-47), Eschato-
logicky raz putujucej Cirkvi a jej spojenie s nebeskou Cirkvou (Cl. 48-
51), Blahoslavena Panna Maria, matka Bozia, v tajomstve Krista a Cir-
kvi (€l. 52-69). Eleziologicky raz tejto dogmatickej konstiticie méZeme
sledovat’ vo vsetkych kapitolach, av§ak zvlast v tychto ¢lankoch:

¢l.1. Svetlom narodov je Kristus: tento svity cirkevny snem
zhromazdeny v Duchu Sviétom si preto tiZzobne Zeld hlasanim Evanjelia
kazdému stvoreniu osvietit’ I'udi jeho jasom, ktorym ziari tvar Cirkvi —
zretelnejSie vysvetlit' svojim veriacim a celému svetu svoju podstatu
a svoje univerzalne poslanie.

€l.4. Duch posvicujuci Cirkev. Ked’ bolo dokonané dielo, ktoré dal
Otec vykonat’ Synovi na zemi, bol na Turice zoslany Duch Svity, aby
Cirkev ustavi¢ne posvécoal a aby tak veriaci mali skrze Krista v jednom
Duchu pristup k Otcovi. Duch prebyva v Cirkvi a v srdciach veriacich
ako v chrame.

¢l.5. Kralovstvo Bozie. Pan Jezi§ polozil zaklady svojej Cirkvi
ohlasovanim blahozvesti. Slovo Panovo sa totiz pripodobiiuje semenu,
ktoré sa rozosieva na poli (porov. Mk 4,14): ti, ¢o ho poc¢ivaju s vierou
sa zaraduju do Kristovho malického stada (porov. Lk 12,32), prijali
same kralovstvo. Aj JeziSove zazraky potvrdzuji, Ze kralovstvo uz
prislo na zem. No kralovstvo sa stava zjavnym predovsetkym v samej
osobe Krista, Syna Bozieho a Syna ¢loveka.

€l.6. Rozlicné obrazy Cirkvi. Cirkev je totiz ov¢inec, ktorého jedi-
nou a nevyhnutnou branou je Kristus (porov. Jn 10,1-10). Je aj stadom,
o ktorom Boh predpovedal, Ze On sdm bude jeho pastierom (porov. Iz
40,11 aEz 34,11 anasl.). Cirkev je hospodarstvo, ¢ize Bozie pole
(porov. 1 Kor 3,9). Cirkev sa CastjSie nazyva aj BoZou stavbou (porov.
1 Kor 3,9). Sam Pan sa prirovnal kamenu, ktory sice stavitelia zavrhli,
ale on sa stal kameniom uholnym (porov. Mt 21,42 par.; porov. Sk 4,11;
1 Pt 2,7; Z 117,22). Na tomto zaklade apostoli buduju Cirkev (porov.
1 Kor 3,11), ktora dostava od neho svoju pevnost’ a sudrznost’. Cirkev sa
vola aj nebesky Jeruzalem a nasa matka (porov. Gal 4,26; Zjv 12,17),
opisuje sa ako neposkrvnena nevesta neposkrveneného Baranka (porov.
Zjv 19,7; 21,2.9;22,17), ktora si Kristus zamiloval aseba samého
obetoval za nu, aby ju posvitil (porov. Ef 5,26).

¢L.7. Cirkev — tajomné Telo Kristovo. Syn Bozi, v l'udskej priro-
dzenosti, ktort na seba vzal, svojou smrt'ou a svojim vzkriesenim preko-
nal smrt’, vykupil ¢loveka a pretvoril ho na nové stvorenie. Tym totiz, Ze
udelil svojho Ducha, tajomne vytvoril akoby svoje Telo, zo svojich
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bratov, povolanych zo vSetkych narodov. Krstom sa staivame podobni
Kristovi. On je hlavou tela. VSetky idy sa mu maji pripodobnit’, kym
nebude v nich stvarneny Kristus. Prave preto sme ucastni na tajom-
stvach Jeho Zivota, stavajiic sa mu podobnymi. Aby sme sa viak v Nom
neprestajne obnovovali, dal ndm zo svojho Ducha, ktory je ten isty
v Hlave i v tdoch, a celé telo tak ozivuje, zjednocuje a dava do pohybu.

¢l.8. Cirkev viditelna a zaroven duchovna. Jediny Prostrednik
Kristus zriadil austavi¢éne udrzuje svoju svéta Cirkev ako viditeIné
ustrojenstvo viery, nadeje alasky na tejto zemi. Cirkev prirovnava
tajomstvu vteleného Slova. Vo Vyznani viery verejne uznavame ako
jednu svétu katolicku a apostolska, ktort nas Spasitel’ po svojom vzkrie-
seni zveril Petrovi, aby ju viedol. Cirkev na svojej puti napreduje prena-
sledovana svetom a poteSovana Bohom, hlasajuc kriz Panov a Jeho
smrt’, dokial’ On sam nepride.

€l.15. Zvazky Cirkvi s nekatolickymi krestanmi. Cirkev sa z viace-
rych dovodov citi spojend aj s tymi pokrstenymi, ¢o sa sice honosia
krestanskym menom, ale nevyznavaji neporusent vieru, alebo nezacho-
vavaju jednotu spolocenstva pod Petrovym néastupcom. Matka Cirkev sa
neprestajne modli, dafa a pracuje, aby sa to uskuto¢nilo a napomina
svojich synov a dcéry k ociste a obnove.

¢l.17. Misijna povaha Cirkvi. ,,Chod’te teda, ucte vSetky narody
a krstite ich v mene Otca i Syna i Ducha Svitého a naucte ich zachova-
vat’ vSetko, co som vam prikazal. A hl'a, ja som s vami po vSetky dni az
do skoncenia sveta® (Mt 28,19-20). Tento slavnostny prikaz hlasat’ spa-
sitel'n pravdu prijala Cirkev od Apostolov, aby ho plnila az po kraj
sveta. Povinnost’ Sirit” vieru podla svojich moznosti viaze kazdého Kris-
tovho ucenika.

¢1.48. Eschatologicky rdaz nasho povolania v Cirkvi — Cirkev, do
ktorej vSetkych povolava Jezi§ Kristus a v ktorej pomocou Bozou nado-
budame svitost’ bude doviSena az v nebeskej slave. Tym, Ze sme zacle-
neni do Cirkvi sa uz teraz stdvame tcastnymi nebeskej slavy. Hoci sa
Cirkev prejavuje eSte nedokonalou svitostou, predsa je uz svita. Uz
teraz sa volame Bozimi detmi a nimi aj sme, hoci sme sa eSte nezjavili
s JeziSom Kristom v slave, preto eSte stale musime spolupracovat’ na
svojej spase.’

3 Porov.: JURKO, I.: O dokumentoch druhého vatikdinskeho koncilu. Bardejov : Bens,
2000, s. 46 - 53.
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Predobrazy Cirkvi

Predobraz je vzdy nieCo nedokonalé. Preto predobraz vzdy
vystihuje len ,,Cosi®, neda sa vSetko zobrazit’ realne. Sluzia na to, aby
sme jednotlivé aspekty mohli lepSie pochopit’.

€l.6. Ako v Starom zakone sa ¢asto podava zjavenie o Kralovstve
v predobrazoch, tak i teraz pozndvame vnutornii povahu Cirkvi z rozlic-
nych obrazov, pripravenych uz v knihach Prorokov a prevzatych z pas-
tierskeho alebo rolnickeho Zivota, pripadne z vystavby, alebo aj z ro-
diny a svadby.

Cirkev je totiz ov€inec, ktorého jedinou a nevyhnutnou branou je
Kristus (Jn 10,1-10). Je aj stddom, o ktorom Boh predpovedal, Ze On
sam bude jeho pastierom (porov. 1z 40,11; Ez 34,11 a nasl.); a hoci ovce
tohto stdda su pod spravou l'udskych pastierov, predsa ich neprestajne
vedie a zivi sdm Kristus, dobry Pastier a Knieza pastierov (porov. Jn
10,11; 1Pt 5,4), ktory svoj zivot polozil za ovce (porov. Jn 10,11-16).

Cirkev je hospodarstvo cize pole Bozie (1Kor 3,9). Na tomto poli
rastie prastara oliva, ktorej svitym korefiom boli patriarchovia a na
ktorej sa uskuto¢nilo a uskutoGfiuje zmierenie Zidov s ostatnymi
narodmi (Rim 11,13-26). Cirkev zasadil nebesky Hospodar ako slachet-
nu vinicu (Mt 21,33-43; par.; porov. Iz 5,1 a nasl.). Pravy vini¢ je
Kristus: on dava zivot a plodnost’ ratolestiam, totiz nam, ¢o skrze Cirkev
zostavame v iom, a bez ktorého ni¢ nemézeme vykonat’ (Jn 15,1-5).

Cirkev sa CastejSie nazyva aj stavbou BoZou (1Kor 3,9). Sam Pan
sa prirovnal kamenu, ktory sice stavitelia zavrhli, ale on sa stal uholnym
kamenom (Mt 21,42 par.; porov. Sk 4,11; 1Pt 2,7; 7z 117,22). Na tomto
zéklade apostoli buduju Cirkev (porov. 1Kor 3,11), ktora dostava od
neho svoju pevnost a sudrznost. Tuto stavbu zdobia rozliéné
pomenovania: dom Bozi, v ktorom totiz byva jeho rodina, pribytok Bozi
v Duchu (Ef 2,19-22), stanok Bozi medzi ludmi (Zjv 21,3), a najmi
svdty chram, ktory znazorneny vo svityniach z kamena, ospevuju sviti
otcovia, a Liturgia ho pravom porovnava k Svitému mestu, novému
Jeruzalemu5. V flom totiz ako zZivé kamene budujeme sa tu na zemi
(v duchovny dom) (1Pt 2,5). Toto Svité mesto kontempluje Jan, ako pri
obnove sveta zostupuje z nebies od Boha, vystrojené ako nevesta, ktora
sa vyzdobila pre zenicha (Zjv 21,1 a nasl.).

Cirkev sa vola aj ,,nebesky Jeruzalem a ,nasa matka (Gal 4,26;
porov. Zjv 12,17), opisuje sa ako neposkvrenend Nevesta nepoSkvr-
neného Baranka (Zjv 19,7; 21,2 a 9; 22,17), ktoru si Kristus ,,zamiloval
a seba samého obetoval za nu, aby ju posvitil (Ef 5,26); pridruzil si ju



146 THEOLOGOS 2/2006

nerozlucitelnou zmluvou a neprestajne ju ,,zivi a opatruje (Ef 5,29).
Ked ju ocistil, cheel, aby s nim bola spojend a jemu poddand v laske a
vernosti (porov. Ef 5,24); a konecne ju na vecnost’ zahrnul nebeskymi
darmi, aby sme pochopili lasku Boziu a Kristovu vo¢i ndm, ktora
prevySuje vSetko poznanie (porov. Ef 3,19). Zatial’ vSak Cirkev putuje
na tejto zemi daleko od Pana (porov. 2Kor 5,6), citi sa ako vo
vyhnanstve, aby hl'adala a poznévala to, ¢o je hore, kde Kristus sedi po
pravici Bozej, kde zivot Cirkvi je skryty s Kristom v Bohu, az kym sa so
svojim Zenichom nezjavi v slave (porov. Kol 3, 1-4).

DalSie pohPady v nauke o Cirkvi

Apologia sa v 20. storo¢i z nauky o Cirkvi vytraca a zacina sa davat’
prednost’ nduke o Cirkvi, ako nauke o mystickom tele Kristovom, teda
zadina sa prejavovat’ kristologické chapanie Cirkvi.*

O Cirkvi ako o BoZom l'ude

Dalsou mienkou v nauke o Cirkvi ma néuka o Cirkvi ako o Bozom
I'ude. Tento pojem je vSeobecne povazovany za najstarSie a najbohatSie
chapanie Cirkvi. Stretdvame sa s nim uz na zaciatku Biblie. Bozi I'ud pri
svojej puti dejinami postupne zacleniuje do svojho spolocenstva vsetky
narody. V kone¢nom désledku celé I'udstvo so svojimi dejinami a sve-
tom bude zapojené do tajomného Zivota a poslania vyvoleného Bozieho
I'udu. Tento pojem je najviac spajany so Starym zdkonom, kde pojem
lud sa opakuje viac ako 1500-krat. Tato skutocnost, ze Cirkev je
chapand ako Bozi l'ud je jednou z ustrednych tém konstitucie Lumen
gentium. Téma Bozi I'ud sa nachddza v tejto konstitucii samostatne
v druhej kapitole s rovhomennym nazvom a je reflexiou spolocenstva
veriacich, ktoré zalozil a spaja Jezi§ Kristus.’

Bozi I'ud je povolany k tomu, aby zil v spolo€enstve Zivota s Otcom
atoto spolocenstvo sa uskutoCnuje prostrednictvom Krista a v Jeho
Duchu. Vystizne to uvadza papez Benedikt XVI. vo svojom diele O vire
dnes: ,,Pojem ,,Bozi lud* v skutocnosti poukazuje vidy na starozdkonny
povod Cirkvi na jej kontinuitu s Izraelom. Ale v zmysle Nového zakona

4 Porov.: METZ, J.B.: Cirkev eako cirkev obci. Za hranice burfoazniho naboZenstvi in

Teologie 20. stoleti. Vysehrad : Praha 1995, s. 256-266.; JURKO, J.: Cirkev v kate-
chizme Katolickej cirkvi. Bardejov : Vydavatel'stvo Michala Vaska, 1997, s. 14-15.
Porov.: ROSA, S.: Fundamentalna teologia — Ekleziologia. Bardejov : Bens, 1999,s.
25.
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je Cirkev presnejsie vyjadrena inym zakonom, pojmom ,, Telo Kristovo “.
Clovek nie je Cirkvou a nestiva sa jej clenom sociologickou prislus-
nostou, ale zaclenenim do tohto Panovho tela krstom a Eucharistiou.
Cirkev nie je iba , kolektivom* veriacich. A pretoze je ,, Telom Kristo-
vwm*“, je niecim daleko viac ak sihrnom svojich clenov*.°

Clanok 7 azvy$ok 1. kapitoly je predobraz, ktory je tak trochu
»had“ tymi ostatnymi — Cirkev, tajomné Telo Kristovo. Je to ale stale
len obraz, i ked’ vynimo¢ny, najvzneSenejsi. Krasne predklada pred oci,
ze ked’ trpi jeden 1ud, trpi celé telo. Tento obraz vyzdvihuje duchovnu
solidarnost’, sudrznost’, prepojenost’, spolupatri¢nost’ Cirkvi ale aj jej
hierarchi¢nost’. Nie kazdy je priamo napojeny na hlavu, ale Casto cez
iny ud (prsty su napojené na ruku..krk na hlavu), ¢ize ide o ucita
hierarchiu.

Nejde o skuto¢né telo Kristovo, je to len obraz Cirkvi, aj ked ten
najvznesenejsi.

Sily, ktoré drzia pokope Cirkev ako Kristovo telo, st nekonecne
vznesSenejSie a ucinnejsie, ako tie, ktoré drzali po kope prirodzené
Kristovo telo. Krstom sa stavame podobni Kristovi. My vSetci sme
v jednom Duchu pokrsteni v jedno telo.

Nedokonalost’” tohto obrazu spociva v moznosti upadnutia do
l'ahostajnosti, nesnazenia sa. Prdve osobni zodpovednost’ zdoraziiuje
obraz Cirkvi ako BoZieho Pudu, ¢o je 2. kapitola Lumen Gentium.
Vrcholnym spdsobom tento obraz plati pre cestu z Egypta do zasl'ibenej
zeme. Od Cerveného mora (krstu) sme v Bozom l'ude a ideme ptitou
(tohto sveta) do zaslibenej zeme (nebeského kralovstva). Podmienka
je, ze pojdem v tom Bozom l'ude, Ze neodidem prec.

¢l. 7. Syn Bozi, v ludskej prirodzenosti, ktoru vzal na seba, svojou
smrtou a svojim vzkriesenim prekonal smrt, vykupil ¢loveka a pretvoril
ho na nové stvorenie (porov. Gal 6,15, 2Kor 5,17). Tym, Ze udelil
svojho Ducha, zo svojich bratov, povolanych zo vsetkych narodov,
tajomne vytvoril staby svoje Telo.

V tomto Tele sa vlieva Zivot Kristov veriacim, ktori sa sviatostami
spdjaju tajomnym, ale skutocnym sposobom s umucenym a oslavenym
Kristom6. Krstom sa totiz stavame podobni Kristovi: ,, My vSetci sme
v jednom Duchu pokrsteni v jedno telo“ (IKor 12,13). Tymto po-
svétnym obradom sa naznacuje a uskutocnuje ucast na smrti Kristovej a

¢ RATZINGER, J.: O vife dnes. Rozhovor s Vittoriem Messorim. Zvon : Praha 1994, s.
38-39.
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na jeho vzkrieseni: ,, Krstom sme teda s nim boli pochovani v smrt ; ak
sme vSak s nim zrastli a stali sa mu podobnymi v smrti, tak mu budeme
podobni aj v zmrtvychvstani* (Rim 6,4-5). Pri lamani eucharistickeho
chleba skutocnou ucastou na tele Panovom povznasame sa k spolocen-
stvu s nim a medzi sebou. ,,KedZe jeden je chlieb, aj mnohi sme jedno
telo, lebo vsetci mame ucast na jednom chlebe (1Kor 12,27). Tak sa my
vSetci stavame udmi tohto Tela (porov. 1Kor 12,27), , sebe sme vSak
navzajom udmi (Rim 12,5).

Nuz ako vsetky udy ludského tela, hoci ich je mnoho, predsa tvoria
len jedno telo, tak aj veriaci v Kristovi (porov. 1Kor 12,12). Aj pri
vystavbe Kristovho Tela jestvuje rozmanitost udov a sluzieb. Jeden je
Duch, ktory rozdeluje svoje rozlicné dary pre dobro Cirkvi podla svojej
Stedrosti a podla potreby sluzieb (porov. 1Kor 12,1-11). Medzi tymito
darmi vynika milost apostolov, ktorych autorite sam Duch podrobuje aj
charizmatikov (porov. 1Kor 14). Ten isty Duch svojou pritomnostou a
posobnostou, ako aj sudrznostou udov zjednocuje telo a tym vzbudzuje
a roznecuje medzi veriacimi lasku. Preto, ked’ trpi jeden ud, s nim trpia
aj vSetky ostatné udy, a ked’ sa dostane cti jednému udu, s nim sa raduju
aj vsetky ostatné udy (porov. 1Kor 12,26).

Hlavou tohto tela je Kristus. On je obraz neviditelného Boha,
prvorodeny zo vSetkého stvorenia, lebo v inom bolo stvorene vsetko...On
je pred vsetkym a vsetko v nom spociva. On je hlavou tela, Cirkvi. On je
pociatok, prvorodeny zmrtvych, aby on mal vo vSetkom prvenstvo (po-
rov. Kol 1,15-18). Velkostou svojej moci vladne nad tymi, ¢o su na nebi
a ¢o su na zemi a svojou vSetko prevySujucou dokonalostou a ucin-
nostou napliuje celé telo bohatstvom svojej slavy. (porov. Ef 1,18-23).

VSetky udy sa mu maju pripodobnit, kym nebude v nich stvarneny
Kristus (porov. Gal 4,19). Prave preto sme ucastni na tajomstvach jeho
Zivota, stavajuc sa mu podobnymi, s nim zomreli a s nim aj vzkrieseni,
kym nebudeme spolu s nim kralovat' (porov. Flp 3,21; Tim 2,11, Ef 2,6;
Kol 2,12 atd). Nateraz eSte ako pozemski putnici kracame v jeho Slapa-
Jach v suzeni a prenasledovani; ako telo mame ucast na utrpeni hlavy,
trpime spolu s nim, aby sme boli spolu s nim aj oslaveni (porov. Rim
8,17).

Z neho ,,BoZim vzrastom rastie celé telo, kibmi a §lachami vystro-
jené a pospajané (Kol 2,19). On sam vo svojom tele, t.j. Cirkvi, stdle
rozdeluje dary cinnosti, ktorymi si jeho pomocou navzdajom preukazu-
Jeme spasitelné sluzby, aby sme, uskutocnujuc pravdu v laske, viemozne
vzrastali v Tom, ktory je nasou Hlavou (porov. Ef 4,11-16).
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Aby sme sa viak v iiom neprestajne obnovovali (porov. Ef 4,23), dal
nam zo svojho Ducha, ktory je ten isty v Hlave i v udoch, a celé telo tak
ozZivuje, zjednocuje a dava do pohybu, Ze sviti Otcovia jeho ucinkovanie
mohli porovnat s ulohou, ktoru ma Zivotny princip, cize dusa, v ludskom
tele.

Kristus naozaj miluje Cirkev ako svoju nevestu, stanuc sa vzorom
muza milujiiceho svoju manzelku ako svoje viastné telo (porov. Ef 5,25-
28); a Cirkev je zas poddana svojej Hlave (tamze 23-24). ,,Ved v fiom,
v jeho tele, prebyva vsetka plnost’ Bozstva (Kol 2,9). On Cirkev, ktord je
jeho telom a jeho plnostou, naplituje svojimi bozskymi darmi (porov. Ef
1,22-23), aby aj ona smerovala a dospela k vsetkej plnosti BoZej (porov.
Ef3,19)

Prispevok ekumenického hnutia k nauke o Cirkvi

Aj ekumenické hnutie prispelo k vypracovaniu dokumentov zame-
ranych nielen na zjednotenie krestanov, ale tiez svojim spdsobom
poOsobilo na vytvaranie konstiticie o Cirkvi. Snahy po jednote sa preja-
vovali vo vSetkych cirkvach, ktoré sa roznymi cestami snazili odstranit’
prekazky a nachadzat’ cestu k zjednocovaniu. Tento spravny ekumenic-
ky duch zanechal zjavné stopy v konstitucii o Cirkvi. Cesky teolog Josef
Zvétina hovori: ,, Prvotné krestanské obce nevytvaraju literaturu o Cir-
kvi, ale Cirkev samotnu, v Zivej viere ziju skutocnost Cirkvi v pritomnos-
ti oslaveného Pdana a Ducha Svditého, v slove BoZom a liturgii formuju
spolocné vedomie spolocenstva a nadeje — do tej miery, Ze davaju
zakladnu, dodnes platnu formu sebauvedomenia v Cirkvi. Nie je ani his-
torizmom, ani romantizmom, ked’ porovndavame svoju vieru s prvotnymi
pociatkami, ani si nerobime iluzie o zaciatocnom ,,zlatom veku** Cirkvi,
akoby vsetko naskorsie bolo iba deformdciou, upadkom viery, stratou

Krista, Ducha Sviitého i ducha zboZnosti .

Vplyv teoldgie laikitu na nauku o Cirkvi

Dalsia skuto¢nost, ktora prispela k zmene chapania Cirkvi v 20.
storoci je teoldgia laikatu. Uz dlhsi cas pred II. Vatikanskym koncilom
bola spracovand nauka o laikoch, ktora sa snazila vyzdvihnit, ze laici
maju svoje vlastné poslanie a ze v ich zivote sa uskutoCniuje tajomnd
dostojnost’ Cirkvi. Teologia laického poslania sa tiez zdoraznuje v zod-
povednosti pretvarania sveta a dejin. Teoldog Schmaus to vysvetluje

7 ZVERINA, J.: Teologie Agape II.. Scriptum : Praha 1994, s. 16.
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citovanim z koncilového dokumentu Lumen gentium: ,,Laici teda, aj
ked’ sa venuju casnym zalezitostiam, mozu, ba maju prispeivat’ svojou
vzacnou ¢innostou k hldasaniu evanjelia vo svete. Poniektori z nich vypo-
madhaju aj v duchovaym funkciach — podla toho, aké maju dovolenia —
ak je nedostatok vysvitenych sluzobnikov (sacri ministri), alebo ak im
rezim prenasledovanim znemoznuje cinnost, ba viaceri z nich venuju
vsetky svoje sily apostolskej prdci, no vSetci maju spolupracovat na
Sireni a vzraste BozZieho krdlovstva vo svete (LG 35).%

Cirkev ako sviatost’

Dalsi teologicky prud sa snaZi vysvetPovat podstatu Cirkvi ako
nauku vo svetle pojmu sviatost. Vychadza z tradicie, ktord videla
v Cirkvi ,,sviatost’ spasy* — ze Cirkev uskutociiuje stretnutie a spolo-
censtvo celého l'udstva s Bohom. Toto stretnutie sa vytvara v Kristovi za
Gigasti Jeho Ducha.’

Dalsou charakteristickou vlastnostou Konstiticie Lumen gentium
je jej biblickost’ a kerygmatickost. Dokument sa jasne vyhyba abstrakt-
nej a Spekulativnej terminologii, obchadza knizné definicie a Skolské
formulacie. Pouziva hovorovu, beznd, obraznu a jednoducho zrozumi-
telna re¢. Vel'mi Casto sa odvolava na texty Svitého Pisma, tak v do-
slovnom zneni, ako aj v urcitej biblickej parafraze a odvolava sa aj na
odkaz v tradicii.

Konstiticia Lumen gentium neobsahuje ani staré ani nové
dogmatické definicie, nepredpoklada Zziadne synteticko-definujuce opisy
Cirkvi. Zdoraziuje vsak, ze Cirkev vo svojej najhlbSej podstate je nad-
prirodzena a je tajomstvom. Jej pochopenie a vycCerpavajuce zobrazenie
prerastd moznosti prirodzeného I'udského badania a moze byt dosiah-
nuté az vo svetle zjavenia a nadprirodzenej viery. Cirkev je obrazom
odvekého Bozieho planu vykupenia ludi aaj Bozskej spasitelnej
ekonomie, ktord sa zrealizovala v tajomstve Krista Vykupitela: ,, Tych
vsak, ¢o veria v Krista, rozhodol sa (Vecny Otec) zhromazdit vo svdtej
Cirkvi, naznacenej v predobrazoch uz od pociatku sveta, podivne pri-
pravovanej dejinami izraelskeho ludu a Starym zdkonom a zaloZenej
v poslednych ¢asoch. Ona sa stala zjavnou po zoslani Ducha a slavne sa
zavrsi na konci casov.” (LG 2) ,,... tak iteraz pozndvame vnutornu

Porov.: SCHMAUS, M.: Cirkev. SUSCM : Rim 1979, s. 187.
Porov.: JURKO, J.: Cirkev v katechizme katolickej Cirkvi. Bardejov : Vydavatel'stvo
Michala Vaska, 1997, s. 15-16.
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povahu Cirkvi z rozlicnych obrazov, pripravenych uz v knihdach Proro-
kov a prevzatych z pastierskeho alebo rolnickeho Zivota, pripadne z vy-
stavby, alebo aj z rodiny a svadby. “ (LG 6)"°

Hoci Konstiticia Lumen gentium neuverejiiuje definiciu Cirkvi,
podava jej opis a syntetizujucu charakteristiku: ,, Nenacim vsak pokladat
za dve (rozlicné) veci spolocnost vystrojenu hierarchickymi ustanoviz-
nami a tajomné telo Kristovo, viditelné spolocenstvo a duchovnii vos-
polnost, Cirkev pozemskiu a Cirkev oplyvajiicu nebeskymi darmi, lebo
ide o jedinu zlozitu skutocnost, ktora pozostava z ludského a Bozského
prvku. “ (LG 8).

Uvedené slova Lumen gentium najprv potvrdzuju, ze Cirkev je
pozemska, ¢ize historicka a vSeobecna, pritomna na tejto zemi a ucinku-
juca na tomto svete. Nie je teda skutocnostou iba duchovnou, idealnou,
svitou, nebeskou. Miestom jej posobenia je Zem. Jej ¢lenmi st kon-
krétni historicki l'udia. VysSie uvedené tvrdenie nielen napomdha
teoreticky poznavat’ a pochopit’ podstatu Cirkvi, ale vysvetl'uje fakt, ze
Cirkev je vo svojich ¢lenoch ¢€asto slaba, robi chyby, vyzaduje ustavicnu
obnovu, zdviha sa, obracia sa a trpi.

Tato pozemska Cirkev je zaroven Cirkvou, ktora je bohatd na
nebeské dary (porov. LG 8). Najvacsim darom je sdm Boh, ktory sa
pred vekmi rozhodol zhromazdit’ veriacich vo svitej Cirkvi (porov. LG
2). Darom je Jezi§ Kristus, z ktorého sa zrodila Cirkev na Zemi (porov.
LG 3). Darom je Duch Svity, ktory prebyva v Cirkvi a tiez v srdciach
veriacich ako v chrame (porov. LG 4). Nebeskym darom je tiez Bozi
zivot, ktory sa rozlieva vo veriacich cestou sviatosti (porov. LG 7).
Darom je fakt, Zze T'udia sa stavaji Bozimi detmi a zo smrti hriechu
prechadzaju k zivotu milosti a zmftvychvstania.

Tato pozemska Cirkev je podla Lumen gentium hierarchickym
spoloCenstvom, ¢o znaci, Ze nie je beztvarnou a anonymnou skupinou
Pudi ¢i charizmaticko — duchovnou jednotou. Inymi slovami: Cirkev je
usporiadanym spolo¢enstvom, ktoré vedome aucelne vedt vybrani
'udia - pastieri. Tak ako v Kristovom ovcinci su ovce aj pastier, tak ako
na roli a vo vinici je ten, ktory ju obhospodaruje, takisto spolo¢enstvo
Cirkvi je zorganizované a suporiadané. Su v nej veriaci, z ktorych kazdy
ma osobitné ulohy, aby ich splnil: pastieri, u€itelia, proroci, knazi, vSetci

1% Porov.: ROSA, S.: Fundamentélna teolégia Ekleziolégia. Bardejov : Bens, 1999, s.
20-22.
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su povolani k bratskej laske, plnia svoje povinnosti iulohy a buduju
jedno Kristovo Telo, ktorym je Cirkev (porov. 1 Kor 12, 12n).

Hierarchické spolocenstvo Cirkvi je ,,zarovenn Mystickym Kristo-
vym Telom®. To znamend, ze 'udska vonkajsie organizacia v Cirkvi ma
svoj zaklad v tajomstve Kristovho Tela. Cirkev je zaroven hierarchic-
kym spolo¢enstvom i Kristovym Telom, spolo¢enstvom, ktoré tvori
jeden zivy organizmus, telom s celou vel’kost'ou a rdznorodost'ou, ktoré
z tohto prirovnania vyplyva.

,,Cirkev je viditeI'né zdruzenie a duchovné spolocCenstvo®. To zna-
mena, Ze nie je iba 'udskou ¢i iba Bozskou, ale je skuto¢nost'ou Bozsko
— ludskou. V tom, ¢o je l'udské, je viditelnd, ma urcité hranice, urcité
inStitacie, jej Clenovia sa daju spocitat’ a ohodnotit. V tom, Co je
v Cirkvi Bozské, nepodlieha dokonca ani l'udskym vyjadreniam, ned4 sa
dokonca ani preskumat’ a vyjadrit l'udskymi vedeckymi metodami.
Ludsky prvok v Cirkvi je preniknuty Bozim prvkom, ktory nenici ten
prvy, ale prenika a zdokonal'uje ho. Cirkev je duchovnou spolo¢nostou
vd’aka pritomnosti Bozieho Zivota v nej. Cim je tato ucast’ intenzivnej-
§ia, ¢im viac sa rozvija, tym viac je Cirkev duchovnou spoloénostou."'

V bode 8 si treba v§imnut’, ze Cirkev je viditeIna a zaroveini du-
chovna. Cirkev viditel’na st vsetci katolici. Cirkev duchovnu tvoria I'u-
dia v milosti posvicujucej, teda aj nekatolici, ktori nepoznaja evanje-
lium a Zziju podla svedomia. Cirkev Kristova je viditelna v Cirkvi
katolickej. Na spasu nestacCi len vonkajSia prislusnost’ ku katolickej
Cirkvi, pricom rovnako nemodze existovat' len duchovna Cirkev, lebo
Cirkev musi mat’ aj materialny a telesny rozmer.

Nestaci robit' vonkajSie skutky, ale ani len vnutorné skutky.
U oddelenych bratov je cirkev len duchovna — tu nie je mozné poznat’,
ktora to je. Je tam vidno izlom, Ze to Co predtym cirkev ucila, uz
neplati. V Katolickej Cirkvi takyto zlom nie je; to ¢o ucili apostoli,
Atanaz, Anzelm, Tomas, Don Bosco... stale plati a uci aj Jan Pavol I1.

Cirkev viditel'na je to, ¢o je viditeI'né. Cirkev duchovna su ti, ktori
su celym srdcom v Cirkvi. Mdze niekto patrit’ do tej duchovnej Cirkvi,
kto je mimo viditelnej Katolickej Cirkvi? Odpoved je — ano, ale
s podmienkami. Extra Ecclesiam nulla salus. Kazdy kto dosiahne spasu,
dosiahne ju len skrze Cirkev. Kto je Gplne mimo zivého organizmu
Cirkvi, nemodze dosiahnut’ spasu. Len ti, ktori zotrvali s Bozim 'udom,

""" Porov.: ROSA, S.: Fundamentdlna teolégia Ekleziolégia. Bardejov : Bens, 1999, s.
24-25.
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dosli do zasl'ibenej zeme. Nie je to nova nauka. Cirkevni otcovia
hovoria o krste krvi, neskor o krste tizby.

Hlavnym cielom Cirkvi je privadzat I'udi ku spase, pricom plati:
»Extra Ecclesiam nulla salus® — mimo Cirkvi niet spasy.

Cirkev ma zaruku Jezisa Krista. Cirkev sa prirovnava aj tajomstvu
Vteleného slova. Ako l'udska prirodzenost’, ktor vzalo na seba v neroz-
lucnej jednote Bozie slovo, slizi na zivy Ustroj spasenia, podobnym
spdsobom spolocenské ustrojenstvo Cirkvi slizi na vzrast tela a ducha
Kristovho, ktorym je Cirkev ozivovana. Jk sltbil, Zze pekelné brany
Cirkev nepremozu.

¢1.8. Jediny Prostrednik Kristus zriadil a ustavi¢ne udrZuje svoju
svéta Cirkev ako viditeI'né ustrojenstvo viery, nadeje a lasky na tejto
zemi a skrz nu rozSiruje pravdu a milost’ medzi vSetkymi. Netreba vSak
pokladat’ za dve (rozli¢né) veci spolo¢nost’ vystrojent hierarchickymi
ustanoviziiami a tajomné Telo Kristovo, viditelné spolocenstvo a du-
chovnu vospolnost’, Cirkev pozemsku a Cirkev oplyvajucu nebeskymi
darmi, lebo ide o jedinu zlozitu skuto¢nost’, ktora pozostava z I'udského
a bozského prvkul0. Preto vzhl'adom na nemalt podobnost’, sa Cirkev
prirovnava tajomstvu vteleného Slova. Ako totiz (I'udska) prirodzenost’,
ktori vzalo na seba v nerozlu¢nej jednote Bozie Slovo, sluzi za zivy
ustroj spasenia, podobnym sposobom spoloc¢enské ustrojenstvo Cirkvi
sluzi na vzrast tela Duchu Kristovmu, ktory ju ozivuje (porov. Ef
4,16)11.

Toto je jedina Cirkev Kristova, ktort vo Vyznani viery verejne
uznavame ako jednu svita katolicku a apostolski12, ktora nas Spasitel
po svojom vzkrieseni zveril Petrovi, aby ju viedol (Jn 21,17), poveriac
ho, ako aj ostatnych Apostolov, aby ju rozsirovali a spravovali (porov.
Mt 28,18 atd’.), a na veky ju vztyéil ako ,,stip a zaklad pravdy* (1Tim
3,13). Tato Cirkev, ustanovend na tomto svete ako usporiadana spoloc-
nost’, jestvuje v katolickej Cirkvi vedenej ndstupcom Petrovym a s nim
spojenymi biskupmil3, hoci aj mimo jej zvizku sa nachddzaji viaceré
prvky posvicovania a pravdy, ktoré ako dary vlastné Cirkvi Kristovej,
pobadaju ku katolickej jednote.

Lenze ako Kristus uskuto¢nil dielo vykupenia v chudobe a prena-
sledovani, tak aj Cirkev je povolana kracat’ po tej istej ceste, aby
sprostredkovala I'ud’om ovocie spasenia. Jezi§ Kristus, ,,hoci m& Bozsku
prirodzenost’, nepridfzal sa svojej rovnosti s Bohom, ale zriekol sa seba
samého, vzal si prirodzenost’ sluhu (Flp 2,6) a hoci bol bohaty, stal sa
chudobnym,, (2Kor 8,9) pre nas; tak aj Cirkev, hoci potrebuje I'udské
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prostriedky, aby mohla plnit’ svoje poslanie, nie je ustanovena na to, aby
hl'adala svetsku slavu, lez Sirila skromnost’ a sebazaprenie aj svojim
vlastnym prikladom. Otec poslal Krista, aby hlasal blahozvest’ chudob-
nym, uzdravoval skrasenych srdcom,, (Lk 4,18) a hl'adal i spasil, ¢o
zahynulo,, (Lk 19,10). Podobne aj Cirkev zahriiuje laskou vsSetkych,
ktorych suzuje l'udska krehkost’, ba v chudobnych a trpiacich spoznava
obraz svojho chudobného a trpiaceho Zakladatela, snazi sa zmieriiovat’
ich nedostatok a chce v nich sluzit’ Kristovi. No Kristus, svity, nevinny
a neposkvrneny (Zid 7,26), nepoznal hriech (2Kor 5,21), le prisiel, aby
uginil zadost’ jedine za hriechy T'udu (porov. Zid 2,17), kym Cirkev,
ktora zahriiuje vo svojom lone hriesnikov, svéta a zaroven vzdy povinna
oCistovat’ sa, ustavicne sa oddava pokaniu a sebaobnove. Cirkev napre-
duje vo svojej puti prenasledovana svetom a poteSovand Bohom,,14,
hlasajuc kriz Panov a jeho smrt, dokial’ On sam nepride (porov. 1Kor
11,26). A sila vzkrieseného Pana ju posililuje, aby trpezlivostou a
laskou premahala svoje vnatorné i vonkajsSie trapenia a tazkosti, a aby
verne, 1 ked eSte hmlisto, zjavovala svetu jeho tajomstvo, kym sa
napokon nepredstavi v plnom svetle.

Cirkev v d’alsich koncilovych dokumentoch

Pochopenie nauky II. Vatikanskeho koncilu o Cirkvi vyzaduje, aby
sme sa zoznamili aj s ostatnymi dokumentami, ktoré¢ dopliuji Kon-
stituciu o Cirkvi. Je to predovsetkym Konstitucia o liturgii a Konstitucia
o0 Bozom zjaveni, lebo tajomny zivot a Cinnost' Cirkvi sa prejavuje
a uskutoc¢nuje predovsetkym v liturgickej ¢innosti a v hlasani Bozieho
Slova. Pripomenme si slova zo Sacrosanctum concilium, ¢l. 2:

.,V liturgii, zvlast vo svdtej eucharistickej obete, sa totiz ,, uskutoc-
nuje dielo ndasho vykupenia“, a preto ona vo zvrchovanej miere prispie-
va k tomu, aby veriaci svojim Zivotom zvyraznili a inym odhalili tajom-
stvo Kristovo a skutocnu povahu pravej Cirkvi, ktora sa vyznacuje tym,
Ze je ludska a zaroven bozska, viditelna, a pritom ovplyvajica nevidi-
telnymi skutocnostami, horliva v akcii a oddana kontempldacii, pritomna
vo svete a predsa putujuca, a to takym sposobom, ze ludské sa pridru-
zZuje a podriaduje bozskému, viditelné neviditelnému, akcia kontempla-
cii, terajsia obec budiicej, ktoru hladame “.

O Cirkvi sa hovori aj v Konstitucii Gaudium et spes, ktord chce
osvetlit’ veriacim krest’ansky postoj k hlavnym problémom a t'azkostiam
moderného Cloveka. Je nevyhnutnym doplnkom ku Konstitucii o Cirkvi,
lebo veriaci maju prezivat’ tajomny zivot Cirkvi vo svete, v ktorom Zziju
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a v spojeni s l'ud'mi, ktori maju byt spaseni. Vystizne je to vyjadrené
v Gaudium et spes, ¢l. 2:

... 1L vatikansky koncil, ked uz hibsie preskumal tajomstvo Cirkvi,
neotala sa teraz obratit nielen na synov a dcéry Cirkvi a na vSetkych, co
vzyvaju meno Kristovo, ale aj na vsetkych ludi vobec. Vsetkym chce
vyloZit, ako si predstavuje pritomnost’ a posobenie Cirkvi v sucasnom
svete .

Postoj katolikov k ostatnym krestanom a ¢lenom inych nabozne-
stiev je objasneny v dekréte o ekumenizme Unitatis redintegratio
(1964), v Deklaracii o nabozenskej slobode Dignitatis humanae (1965)
a v Deklaracii o mimokrestanskych nabozenstvach Nostra aetate (1965).
Tieto dokumenty dokonalejSie objasiiuju nauku konstiticie o Cirkvi.
Pravda, aj ostatné dokumenty vydané II. Vatikdnskym koncilom, hoci
neprinasaju zvicSa nové myslienky, predsa vSak rozoberaju niektoré
zékladné otazky tykajuce sa praktického zivota Cirkvi, alebo jej ¢innos-
ti. Je samozrejmé, ze nduka o Cirkvi z tychto dokumentov sa musi po-
znavat’ a zviditeltiovat, aby sa Cirkev ajej poslanie priblizovalo
dnesnému svetu. Otvaranie sa Cirkvi voci svetu je potrebné uvadzat’ do
Zivota aj po 30 rokoch, ktoré ubehli od koncilu.'

Jan Pavol I1.: Ecclesia de Eucharistia ¢l. 34

Mimoriadne zasadanie Biskupskej synody v roku 1985 identifiko-
valo prave v ,,ekleziologii spolo¢enstva® Gstrednu a zakladni myslienku
dokumentov Druhého vatikanskeho koncilu. Cirkev putujiica na tejto
zemi je povoland udrziavat' a napomahat tak spolocenstvo s Bohom —
Trojicou, ako aj spoloCenstvo medzi veriacimi. Na tento ciel jej sluzi
Bozie slovo a sviatosti, predovsetkym Eucharistia, z ktorej Cirkev ,,stale
zije a rastie” a v ktorej zdroven vyjadruje samu seba. Nie ndhodou sa
vyraz communio stal jednym z pomenovani tejto vzneSenej sviatosti.
(communio znamena prijimanie, ako aj spolocenstvo - pozn. prekl.)

V zavere by som chcel podotknut’, Ze Zijeme v pluralistickej, seku-
larizovanej spoloc¢nosti. Nasim poslanim je privadzat’ I'udi k zékladnej
pravde o l'udskej existencii - k pravde o bozskej podstate nasSho bytia,
vychovavat a pestovat vedomie, ze kazda a kazdy z nas je zivou
bunkou organizmu Cirkvi - a preto sa s flou identifikujeme a sme za fiu
spoluzodpovedni. Je potrebné, aby sme Zili ako angaZovani krest’ania,

12 Porov.: JURKO, J.: Cirkev v katechizme katolickej Cirkvi. Bardejov : Vydavatel'stvo
Michala Vaska, 1997, s. 19-21.
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ako krestania z povolania, ako radi sv. Pavol: “Vsetko, ¢o hovorite
alebo konate, vsetko robte v mene Pana JezZisa a skrze neho vzdavajte
vdaky Bohu Otcovi” (Kol 3,17). V tom bude plnost’ nasho zivota, nasa
svitost’, ku ktorej sme povolani v Cirkvi.
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Metoda lectio divina

Daniel Slivka

Annotation: There are basic degree of lectio divina method mentioned in this chapter
and also next, completive degrees. The basic degrees are: lectio, meditatio and
contemplatio. These degrees are interconnected and it is necessary slowly pass all of
them practising this method. This method is simple ad suitable for every Christians. Its
merits will be shown while practising and it will bring man to God. Practise the lectio
divina has changed a lot passing the centuries. These changes depended on various
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UVOD

V tejto kapitole st uvedené zakladné stupne metody lectio divina
i d’alSie, dopliujuce stupne. K zdkladnym stuptiom patri: lectio, medi-
tatio a contemplatio. Tieto stupne si navzajom prepojené a prechod
od jedného k druhému nie je mozny bez predchadzajiiceho. Délezité je
prejst pomaly vsSetkymi stupnami, pretoze pri dlh§om zastaveni pri
uvodnom by praktikant nemusel dojst’ k poslednému.

Metoda je jednoduchd aje vhodnad pre kazdého krestana. Jej
hodnota sa spozna pri samotnom cviceni a zo skisenosti, ktortt zanecha,
a znovu privedie praktizujuceho k Bohu.

Nasledujuce kapitoly sleduju metodu lectio divina z praktického
hl'adiska. Prax lectio divina prechadzala pocas jednotlivych storoci
s roznymi zmenami a doplnkami. Tieto zmeny sa tykali praktizovania
metddy na réznych miestach. V stucasnosti st dolezité pojmy miesta,
Casu, pripravy, poctu zucastnenych a samotného textu. Tieto maliCkosti
pomoézu zefektivnit’ samotné cvicenie.

Prakticky pohlad na jednotlivé stupne pomaha citatelovi Pisma
spravne realizovat’ tito metddu. InStrukcie st prispdsobené sticasnym
podmienkam a vychadzaji z dlhoro¢nej praxe Citania Pisma. Samotnu
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metodu ndjdeme aj v Pisme, ale jej jednotlivé stupne nie su pomeno-
vané. Zaver tvori prakticka kapitola spracovana podla metody lectio
divina.

Takto formovani l'udia v oblasti duchovného Zivota budu schopny
vytvarat’ novia kultaru.'

LECTIO

V stredoveku lectio — Citanie bolo spojené s pociivanim, pretoze nie
vsetci reholnici vedeli citat' apisat. Tu sa presadila augustinska
Struktara lectio ako pamét’, teda schopnost’ praktizujuceho udrzat’ text
v paméti a dat’ ho do inych suvislosti. Tak preslo lectio k d’alSiemu
stupnu.

Guigo II. pod lectio rozumie ,,hl'adanie slasti bozieho Zivota®.* Je to
povrch textu, kde Citanie a poctivanie ma byt horlivé a sustredené. Na
lectio, az do neskorého stredoveku, sluzilo Pismo.

V sucasnosti sa pod lectio rozumie skor kombinované ¢itanie. Teda
Citanie pomalé a pozorné, ktoré sa viackrat opakuje. Pri Citani si
v§imame, Co Citame. Je to prvé zbliZenie sa s textom. Odporuca sa Citat
nahlas anechat sa textom preniknut. Pri Citanom texte st dolezité
pauzy.’ Prva lektira sa ma preditat’ bez prerusenia az do konca, bez
poznamky, bez komentara. Pri d’alSom citani pracujeme s textom. Pri
tom, ¢o ho oslovi sa praktizujuci zastavi, pripadne si podCiarkne alebo
zapiSe dané slovo, vyraz, ¢i myslienku. Oznaéi si kl'icové slova, pri
ktorych sa zastavi pri druhom stupni lectio divina.

Text sa moéZe zasadit’ do historického a literarneho kontextu, urcia
sa literarne druhy, napr.: prirovnanie, podobenstvo, rozpravanie, atd’.,
stavba textu, historické a zemepisné udaje, kultirne suvislosti a iné.
Mobze sa brat’ do uvahy ramec geograficky, ¢asovy, blizky a vzdialeny
kontext.* V biblickom texte, v poznamkach pod &iarou, st paralely,

PALA, G.: Moralne problémy internetovej komunity. In: Theologos, ro¢nik V., 2004,
¢. 2,s. 156.

2 Porov. SCALAVPARADISI. Karmelitanske nakladatelstvi Kostelni Vydri, 1996, s. 9.
Porov. RINDOS, J.: Rozjimavé ¢itanie svatého Pisma. In: Viera a Zivot, ro¢. V, 1995,
s. 37.

* Porov. TYROL, A.: Pozndmky k Studiu biblickej exegézy. Svit : Katolicke biblické
dielo, 1999, s. 38.
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ktoré poukazuju na podobné miesta ¢itanému textu. Je vhodné roz¢lenit’
text horizontalne a vertikalne.” Horizontdlnym &lenenim najdeme v texte
odseky, ktoré l'udsky autor robil pri Cleneni textu. Text sa roz¢leni na
mensie jednotky. Vertikdlnym c¢lenenim sa oznacia pojmy a vyrazy,
ktoré oslovia Citatela. Tym sa ziska orientacia v texte. Text sa d’alej
skima v kontexte state, kapitoly, knihy a celého Pisma. Ak je Pismo
¢itané kazdy deii na pokracovanie, je I'ahsi pristup k textu, lebo je zndma
myslienka z predchadzajticej state a jej suvis s kapitolou a knihou. Skor
sa dostaneme cez lectio k podstatnej myslienke prave Citanej state.
Sleduji sa kroky l'udského autora ajeho Struktara, pretoze v kazdej
kapitole je skrytd schéma, podla ktorej autor rozvija nejaka ideu. Tu
pomaha urcenie uz spomenutého blizkeho a vzdialeného kontextu. Je
vhodné sledovat’ symboly a obrazy.

Pri ¢itani nie je vhodné textu nieco pridavat’ alebo dohadovat’ sa na
niecom, ¢o by sa mohlo stat’. Takyto nahl'ad na text, odvadza citatel'a od
lectio a jeho ulohy. Vzdy treba brat’ do tvahy biblické vyskumy a prinos
historicko-kritickej metddy. Takéto podrobné Studium pri lectio nie je
potrebné, ak je pripraveny vhodny, Magistériom schvaleny, komentar.
Tieto vysledky textu Pisma st v fiom spracované.’®

Pre zaciato¢nikov je dolezity vyber textu. Odporica sa postupovat’
podra Struktury liturgického kalendéara.

Cielom lectio je najst’ jadro a podstatu textu, teda pojem, ktory
citatel'a oslovi. Tak mozno prejst’ k spiritualite ¢itania Pisma a k d’alSie-
mu kroku, k meditatio.

MEDITATIO

Meditatio je suhrn uvazovania a premyslania, ktoré prechadza do
rozjimania.

Guigo II. rozumie meditatio ako Gprimné rozjimanie, ktoré¢ vstupuje
hlbsie do textu, prenikd dovnutra textu. Toto vstupovanie je potrebné
uskutocniovat’ s ¢istou myslou a srdcom. Je potrebné odstranit’ vSetky

Porov. TYROL, A.: Teologia cesty. Spisska Kapitula — Spisské Podhradie: Knazsky
seminar biskupa J. Vojtagsaka, 1999, s. 50.

Porov. DURICA, J.: Prica so svitym Pismom a oZivenie farského spolodenstva.
Zbornik prispevkov, Kosice, 1999, s. 30.
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nepotrebné vnatorné vplyvy, ktoré by zamestnavali mysel. Je to pre
praktizujiceho ,,najdenie pokladu*.’

Je to zber myslienok aslov, nad ktorymi sa uvazuje, a ktoré
osvetluji iné casti Pisma. Faza vCely md znazbieraného vytvorit
produkt, nosni myslienku, ktora sa vytvara z rozjimania. Tretia faza je
faza porovnavania. Je to porovnavanie vysledku so sebou samym, so
skutkami a spravanim praktizujuceho.

Pod meditatio sa tiez rozumie premyslanie o trvalych hodnotach
textu. Citajuci sa pyta, ¢o mu text hovori, ¢o mu z textu vyplyva pre
dnesok.® Hodnoty vybrané z lectio pdsobia na praktizujuceho, na jeho
slova a €iny. Pri prvom praktizovani lectio divina je vhodné premyslat
nad hlavnou myslienkou textu v kontexte state, kapitoly a knihy. Pri
dalsich cviceniach tento vysledok sprevadza citatel'a spravnou cestou
popri d’alsich krokoch.

Meditatio moézeme praktizovat' aj tymto jednoduchym krokom:
vnimame slové JeziSa z Nazaretu, pretoze su stale pre kazdého aktuélne.
Oslovuju kazdého v kazdej situdcii. Tak sa Citajuci spoznava v jednot-
livych situdciach. Je to ,,nasytenie hl'adajuceho a taziaceho®.

K meditatio ma blizky vzt'ah pojem ruminatio. Je ¢asto uvadzany
ako medzistupenn medzi lectio a meditatio, alebo ako sucast’ meditatio.
Ruminatio je neustale premyslanie a uvazovanie o texte znovu a znovu
dookola, pricom sa ztextu vytazi maximum a prechadza sa hlbsie
k podstate meditatio.” Ak praktikant prejde cez ruminatio, tak samotné
meditatio uz zahfiia spojenie vysledku ruminatio s textom a s Bohom.

Samotny stupeni a jeho Struktura sa nachadza aj v inych koncep-
ciach rozjimania av inych reholnych radoch. Tak cvicenie pomodze
najst’ suvis medzi slovami textu, pri ktorych sa percipient zastavi. Je to
prenos slova Pisma z mysle do srdca az k vnutornej modlitbe srdca. Tu
zacina d’al$i stupen.

Ciel'om meditatio je prejst’ k nasledujucemu stupiiu, ku contempla-
tio.

U Lukasa je doklad tohto stuptia na priklade Marie, ktorad vsetky
slova zachovavala v srdci a premyslala o nich.'

7 Porov. SCALA PARADISL s. 11.

Porov. TYROL, A.: Teologia cesty, s. 51.
°  Porov. BRUNOVSKY, M.: V skole Panovej sluzby. Vienala, Kosice, 2000, s. 11.
19 porov. Lk 2,19.
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CONTEMPLATIO

Contemplatio'' sa rozumie ako uréité ponorenie do meditovaného
textu.'> Je to prechod k vtelenému slovu Boha prostrednictvom BozZieho
ducha. Tu sa praktikant zivo stretdva s osobou JeziSa z Nazareta. Je to
stretnutie s Bohom, a na druhej strane je to uplné naplnenie ¢loveka.

Stupen contemplatio sa deli na dve Casti: oratio a samotné contem-
platio.

Guigo II. v diele Scala paradisi - Scala claustralium uvadza oratio
a contemplatio ako treti a Stvrty stupen lectio divina, pricom oratio je
vzdy pred contemplatio. Tu hovori o priblizeni Boha k ¢loveku. Je to
dar vnimania Bozej pritomnosti. Stupen oratio Guigo II. praktizuje ako
modlitbu Cistého srdca. Contemplatio chiape ako nazeranie. Je to pri-
blizenie Boha k dusi ¢loveka, ktord On obcerstvi a nasyti. Tu su pohl-
tené vietky telesné hnutia a lovek je cely duchovny."

Oratio je modlitba a odpoved’ ¢&itajuceho na Bozie slovo,'* na text
Pisma. Tuzba srdca poznat’ Boha vo vlastnej skuisenosti. Tu je prejavena
spolupraca Cloveka s milostou, v ktorej sa prehlbuje vztah k Bohu.
Oratio sa uskutoc¢iiuje vo forme chval, prosieb, vd’akyvzdani a odprose-
ni. Vsetko sa odvija od predchadzajuceho stupna, meditatio. Je to dialog
s Bohom, ktory prechadza do jeho mystéria. V srdci ¢loveka dochadza
k stretnutiu ¢loveka a Boha. Toto stretnutie sa Casto nazyva modlitbou
srdca.”” Tento spdsob osobnej modlitby preziva kazdy jednotlivec svo-
jim sposobom. Je preto vhodné neustale pracovat’ s vysledkom druhého
stupnia meditatio, a neustale ho dookola opakovat. Tento vyraz, mys-
lienka alebo text, Casto vyjadruje vzt'ah praktikanta a Boha.

,, Kontempldcia je latinské lovo a znamenad pozorovat, vidiet, hladiet, uvazovat, ale
aj vaimat do hibky, pozerat do sivislosti.“ TYROL, A.: Lectio divina — Praktickd
metdda Citania Svitého pisma. Svit: Katolicke biblické dielo na Slovensku, 2005, s.
8.

2 Porov. TYROL, A.: Teoldgia cesty, s. 51.

" Porov. SCALA PARADISLs. 17.

' PAPEZSKA BIBLICKA KOMISIA: Interpreticia Biblie v Cirkvi. Spisska kapitula-
Spisské Podhradie : Knazsky seminar biskupa J. Vojtassaka, 1995, s. 129.

Tento fenomén obsahuje psychologicky aspekt istoty, ktory je: ,,Nacuvanie srdcom™
Porov.: PRIBULA, M., PALA, G.: Strucne o komunikdcii. PreSov: Pro communio
0.z,20006, s. 43.
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Contemplatio je osobnd skusenost s Bohom a zotrvanie v fiom.
Toto zotrvanie sa uskutociiuje cez lasku ¢loveka k Bohu. V sucasnosti
existuji rézne pohlady na contemplatio. AvSak vSetky pramenia
z individuélnej skusenosti cviciaceho. Preto o contemplatio sa ani neda
inak hovorit, len z osobnej skusenosti. Je to vstup do mystéria Boha
v tichu. Z toho vychadza vnutorna radost, ked’ slovo Pisma prenika
srdce Eloveka. Je to vrchol poznania a lasky &loveka k Bohu.'® Tu sa
pretvara srdce, mysel’ a spravanie Citajuceho. Tento vztah nikdy nesmie
ostat’ staticky, ale musi ist’ do konkrétnych skutkov ¢loveka, vo vzt'ahu
cloveka a Boha, a tiez Cloveka a Cloveka. Contemplatio sa realizuje
v operatio a actio.

Z uvedenych kapitol vyplyva, Ze medzi jednotlivymi stupfiami je
suvis. Nadvizuju na seba Casovo aj pricinne. Lectio dava zaklad, ktory
oboznamuje s textom. Je to aj urcité Stadium Pisma a praca s roznymi
komentarmi. Tu este pokracuje intelektualne badanie. Pri druhom stupni
meditatio sa prechddza od intelektualneho pristupu k duchovnému. Jeho
vrchol sa dosahuje v stretnuti praktizujuceho s Bohom v contemplatio
a nésledne zmenou v konani ¢loveka.

Praktizovanie lectio divina usmernuje Citatela Pisma, aby sa na
cviCenie pripravil, konal, zapojil vSetky zmysly, vlozil srdce, ale neostal
v extaze, ale aby svojou sktisenostou s mystériom obohatil vSetkych
a svoj zivot upravil podl'a evanjelia'’.

16 porov. MASINI, M.: Uvod do ,, Lectio divina“, Kostelni Vydfi: Karmelitanské
nakladatelstvi, 1993, s. 92.

7 Vyraz evamjelium pochddza zgr. slova euangelion aznamend dobrd spriva.
V klasickej gréctine vyraz vychddzal zo slova angelos — posol.“ TRSTENSKY, F.:
Aby si poznal spolahlivost’ uéenia. Svit: Katolicke biblické dielo, 2006, s. 10.
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PRAKTICKA CAST LECTIO DIVINA

Praktické in§trukcie'®

Pri praktizovani lectio divina je doélezity vyber miesta. Nie kazdé
miesto je vhodné na praktizovanie metody, preto musi spiiat’ zakladné
kritéria a to ticho a pokoj. Na zreteli treba mat’ predovsetkym to, Ze pri
texte sa premysla a modli. Cudzie rusivé vplyvy by narusili chod lectio
divina uz v jeho zaciatku. Doélezitd je aj samota, ktord vSak nevylucuje
spoloCenstvo, pretoze aj v spoloCenstve moéze byt clovek sam. Aj
v spolo¢nom stretnuti nad textom Pisma sa maju akceptovat’ poziadavky
na miesto. Vo farnosti by na to mala sluzit’ farska miestnost’, a kde to
nie je mozné, moze sa praktizovat’ lectio divina v priestoroch kostola.

Samotné miesto si mozeme doplnit’ jednotlivymi prvkami, ktoré
pomézu pri realizacii lectio divina. Casto sa pouZiva zapalena svieca
alebo vhodna ikona."” V spologenstvach je potrebné, aby kazdy
praktizujici mal vlastné Pismo. Jeho poziCiavanie a premiestiiovanie
viac rozptyluje ako pomaha. Ak je maly pocet cviciacich, v strede na
osvetlenom mieste by malo byt Pismo, z ktorého lektor aj viackrat Cita
dany text a Pismo potom polozi spét. Svetlo v miestnosti by malo byt’
vhodné na ¢itanie textu.

Pri poziadavke na c¢as sa maju akceptovat jednotlivé vhodné
terminy zuc¢astnenych. Cas nesmie nikoho tiesnit’. Je to ¢as pre Boha.
Vhodné je praktizovat’ cvicenie veCer alebo pocas prvych nocnych
hodin. Idedlne je skoncit’ do 22.00. Po tomto ¢ase uz na cvi¢iaceho
posobia nevhodné fyziologické vplyvy, ktoré brania sustredeniu.
Trvanie lectio divina zalezi od toho, ¢i sa praktizuje v spoloCenstve
alebo jednotlivo. U jednotlivca sa odporuca cviCenie praktizovat’ 30 az
60 minut. V spolocCenstve st to maximalne dve hodiny. Evidentny je
vplyv collatio, teda spolo¢né obohatenie spolocenstva jednotlivcom.
Pocet zcastnenych je urcujuci pre ¢as a vysledok cvicenia.

Ucastnikom lectio divina sa méze stat kazdy. Intelektulne
dispozicie nie su rozhodujuce. Viest’ spolo¢enstvo a ucit’ inych pouzivat’

'8V roku 2005 vydalo Katolicke biblické dielo na Slovensku prakticka prirucku: Lectio
divina — Praktickd metoda ¢itania Svitého pisma, kde pri prvom kroku ¢itanie (lectio)
su zosumarizované jednotlivé kroky. Porov.: TYROL, A.: Lectio divina — Prakticka
metoda citania Svitého pisma. Svit: Katolicke biblické dielo na Slovensku, 2005, s.
8.

% Porov. MASINI, M.: Uvod do ,, Lectio divina“, s. 85.
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Pismo ma osoba, ktord ma dispozicie pracovat’ s textom a komentarmi,
je pripravena a kompetentnd. Animator udrzuje chod cvicenia,
odstranuje rusivé vplyvy a dava pozor, aby sa neodbocilo od témy.

Novych ucastnikov je potrebné oboznamit’ s metddou a voviest’ ich
do jej uplatiiovania. Treba zohl'adiovat’, Zze hned’ prvé cvicenie nepdjde
tak ako ma, pretoze tu vplyvajii zaciatocné neznalosti. Je vhodné so
zaciato¢nikmi pracovat’ v spolocenstvach, nechat’ im vzdy potrebny cas
atiez vyzvat' ich, ale nenaliehat. Maximum zucastnenych pri spoloc-
nom lectio divina je 15 'udi.*’ Tu je vhodné brat ohlad na vek. Moze
lectio divina cvicit’ v rovnakej vekovej kategorii, ale obohacujuce je aj
cviCenie v spoloCenstve, kde je zastipenie starSich imladSich, teda
rozne vekové kategorie. Praktikant tak ziskava pohlad na jeden fakt
z viacerych stran. Potom v Zivote lepSie rozumie rodicom i detom.

Priprava kazdého praktikant spociva v prvom rade v slobodnom
rozhodnuti priblizit' sa k Bohu. Tu je dolezita Cistota a pokora srdca.
Kazda prekazka zabraiiuje vnimat’ to, ¢o chce Boh povedat’ cez slovo
Pisma. Pokorny praktikant dostava milost’ na ceste cvi¢enim.

Na metdodu lectio divina sa v prvom rade pouziva Pismo Starého
a Nového zakona. Text Pisma ma obsahovat priblizne 10 az 20 verSov
amd byt kompletny. Vyber textu je vhodné zosuladit’ s liturgickym
rokom, potom je potrebné zachovat' postupné Citanie jednej knihy.
Priorita patri evanjelidam. Vyber textu je mozné uskutocnit’ aj podla
urcitétho nametu. Tu sa cielene, nie ndhodne, vyberie vhodna udalost,
rozpravanie, podobenstvo apod. Komentire ktextu musia byt
schvélené Magistériom.

Prax a stupne

Prvym krokom do lectio divina je stiSenie a uvedomenie si ¢o sa ide
vykonévat’. Na zaciatok je vhodna prosebna modlitba o pomoc Bozieho
ducha pri realizovani lectio divina.

Lectio je prvy krok a spociva v obozndmeni sa s Bozim slovom. Tu
sa mozu vyuzivat’ rozne, uz spominané, metody a komentare. Aj ked’ ma
v spolocenstve kazdy vlastné Pismo, urceny text precita jeden. Text
Pisma sa odporuca precitat’ aj dva az trikrat. Po chvili sa k textu moze
precitat’ aj komentar.

20 Pporov. MASINI, M. Uvod do ,, Lectio divina“, s. 86.
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Pri meditatio sa rozvinu hlavné duchovné myslienky textu. Kompe-
tentna osoba moze pri spolo¢nom praktizovani usmernovat’ zamyslenia,
aby sa neodbocilo k nepodstatnym veciam. V zacCiatkoch sa moézu
vyuzit' duchovné komentare cirkevnych otcov.”!

Oratio sa zacina vlastnymi slovami a neskor sa prechadza k mod-
litbe, podl'a textu Pisma. Je vhodné vzdy pracovat’ s vysledkom, ktory
dosiahneme pri meditatio a neustale ho opakovat. Ak sa lectio divina
praktizuje v spolocenstve, je potrebné formulovat’ svoju modlitbu
z hladiska zodpovednosti k inym. Nikdy to nesmu byt len zbozné slova,
ktoré nevychadzaju zo srdca.”” Oratio je kvalitnejsie, ak sa &itajici
»hajde” v texte. TaktieZ oratio moze spocivat’ v odpovedani na otazky
ako: Co hovori text? Co hovori text mne? Co mam povedat’ na zaklade
textu? Aky obsah pre modlitbu poskytuje text?>

Do contemplatio vovedie praktikanta Bozi duch, ktory celé cvicenie
sprevadza. Ked’ze ide o osobnu skusenost’ ¢loveka s Bohom, kazdy sam
si musi ndjst sposob, ako prejst’ od oratio ku contemplatio a zotrvat
v flom.

Dalsie stupne nasledujiice po contemplatio, operatio a actio, sa
realizuju v konkrétnom zivote krest'ana. Pre zaciatoCnikov je vhodné
zaviest’ sledovanie, ako sa vysledky lectio divina realizujt, aby metdda
nevyznela len ako abstraktné uvazovanie. CviCenie sa ma vyjadrit
v konkrétnom rozhodnuti a skutku.

Je vhodné jeden text prechadzat' viac krat. Vhodna je Struktira
jeden text — jeden tyzden.

Pri cviceni metddy lectio divina v spolo€enstvach - collatio, treba
zachovavat’ pravidla dialogu, aby metéda neskizla k vyberu faktov za
a proti. Collatio je dialdg jednotlivca so spolocenstvom a spoloCenstva
s Bohom.

Lectio divina v Pisme**

Metoda lectio divina v Pisme vnima Stary a Novy zakon ako
pribeh. Inak povedané, ako zbierku rozpravani, ktoré tvoria pribeh
bozieho l'udu.

2l Porov. MASINI, M. Uvod do ,, Lectio divina“, s. 89.

Porov. MASINI, M.: Uvod do ,, Lectio divina“,s. 91.

Porov.: TYROL, A.: Lectio divina — Prakticka metoda Citania Svitého pisma. Svit:
Katolicke biblické dielo na Slovensku, 2005, s. 15.

Porov. RINDOS, J.: Rozjimavé &itanie svitého Pisma., s. 33-36.
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Cez pribehy sa odovzdavaju hodnoty, normy, vzory spravania
a spomienky. Kazdému su blizke, pretoze s hrdinami pribehov sa I'ahko
stotozni kazdy po&uvajuci alebo &itajuci.”” Percipient tak prijima hodno-
ty, ktoré pribeh obsahuje. Tie sa k nemu dostani nepriamo, neuvedo-
muje si ich, osvojuje si ich prostrednictvom identifikacie s postavou,
zvacSa hlavnou. Hodnoty, ktoré pocuvajuci alebo citajiici takymto
spdsobom prijme, zanechavaju hlboké ndzorové zmeny v jeho mysleni
a konani.

Pribehy maju vyjadrovat’ pozitivne pristupy a nazory. Nebezpecen-
stvo vznikd, ak nemoralne hodnoty prezentuju sympatické a pritazlivé
osoby. Vtedy sa v mnohych pripadoch zl¢ skutky nevnimaju ako nieco
negativne, ale ako normalne, respektive spravne.

O Pisme mdzeme povedat’, Ze je to zbierka knih, pribehov. V nich
najdeme hodnoty, ktoré Boh odovzdal svojmu ludu. Ich vrchol je
dosiahnuty v zivom pribehu Jezisa z Nazaretu.

Biblické pribehy su velmi osobné. Ako priklad mozno uviest
rozpravanie udalosti o prechode Izraelitov cez Cervené more, ich utek
pred Egyptanmi, prichod k moru, odkial uz niet kam ist. Nakoniec
s pomocou zazraku prejdu cez more a su zachraneni.

Rovnaku udalost’ ¢lovek viac nezazil, ale nemusi to byt celkom
pravda. Casto sme aj my v podobnej situdcii, v neriesitelnych problé-
moch a nebezpecenstvach. A predsa Boh neostava l'ahostajny a poméha
prekonat’ alebo niest’ tieto neprijemnosti. Pre kazdého ma spdsob, ako
prejst’ cez jeho vlastné ,,more*.

Metodu lectio divina ndjdeme u proroka Izaidsa: ,,7oto hovori Pan,
ktory utvoril cestu cez more a cez dravée vody chodnik; ktory vyviedol
vozy i kone, vojsko i vojvodcov... - lezia spolu, nevstanu, dotleli, zhasli
ako knot-: Nespominajte udalosti davne, o veciach predoslych neuva-
zujte. Hla, ja robim nieco nové, teraz to klici nebadate? Ano, urobim
cestu na pusti a rieky na pustatine. Bude ma chvalit polna zver, Sakaly
a pstrosy, lebo som dal vodu na pusti, rieky na pustatine, aby som
napojil svoj lud, svojho vyvolenca. Lud, ktory som si vytvoril, bude
ohlasovat moju chvalu* (1z 43,16-21).

Prorok rozprava Izraelitom v Babylonskom zajati stary pribeh
z knihy Exodus zo 14. kapitoly. Izraeliti odisli z egyptského otroctva,
kde boli tyrani a poniZzovani. Podobny osud ich zastihol aj v Babylon-

% Pporov. LESCINSKY, I.: Nostalgia za pribehmi. In: Verbum, ro¢. XII, 2001 s. 2.
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skom zajati. Tento pribeh prorok pouzil bez nejakych historickych
upresneni preto, aby si vSimli ich vzajomni podobnost. Ale pre-
kvapujuci je d’alsi vers: ,,Nespominajte udalosti davne a o veciach pre-
doslych neuvazujte** (1z 43,18). Upozornuje ich na to, aby neuvazovali a
nesnivali o tom, ¢o bolo. Pokracuje d’alej a dava svetlo do pribehu
z Exodu: ,,Hla, tvorim nieco nove, teraz to klici nebaddate!” (1z 43,19).
Hovori, ze ani dnes Boh neopustil svoj 'ud a je stale s nim. Tak sa stary
pribeh aktualizuje vich vlastnej skusenosti a smeruje do buducnosti,
weeiZ VOAY z0 skaly urobi rieku...“(1z 43,21). Pévodny pribeh nabera novy
zmysel. Ten isty Boh posobi aj dnes v ich aktualnej situacii.

Lectio sa tu praktizuje cez poclvanie, meditatio cez zamyslenie
contemplatio tvori vnitorna tizba Cloveka po Bohu a zotrvanie s nim,
ako to bolo, ked” vychadzali z Egypta.

Citanie Pisma prostrednictvom lectio divina sa tak stiva &itanim ich
vlastného zivota, v ktorom maju vidiet podsobeniec Boha v ich
momentélnej situacii.*®

Praktické cvi€enie:

Priklad 1°

wKed sa za cias krdala Herodesa v judejskom Betleheme narodil
Jezis, prisli do Jeruzalema mudrci od vychodu ° a pytali sa: ,,Kde je ten
novonarodeny Zidovsky kral*? Videli sme jeho hviezdu na vychode a
prisli sme sa mu poklonit.“ * Ked' to pocul krdl' Herodes, rozrusil sa
a cely Jeruzalem s nim. * Zvolal vsetkych velkiiazov a zdkonnikov ludu a
vyzvedal sa od nich, kde sa ma narodit Mesids. > Oni mu povedali:
., V judejskom Betleheme, lebo tak pise prorok:

5. A ty, Betlehem, v judejskej krajine,

nijako nie si najmensi medzi poprednymi mestami Judey,

lebo z teba vyjde vojvoda,

ktory bude spravovat moj lud, Izrael. *

" Tu si dal Herodes potajomky zavolal mudrcov a podrobne sa
povypytoval, kedy sa im zjavila hviezda. * Potom ich poslal do Betle-

26 Praktizovanie metody lectio divina poméha krestanovi &elit’ tlaku spoloénosti, krizy
moralnych a etickych hodnot. Porov.: PETRO, M.: Nevyhnutnost' pripravy na
manzelstvo. In: Stidie z biblistiky a systematickej teolégie. PreSov: PRO
COMMUNIO, 2006, s. 70.

27 Porov.: TYROL, A.: Lectio divina — Praktickd metéda citania Sviitého pisma. Svit:
Katolicke biblické dielo na Slovensku, 2005, s. 23.
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hema a povedal: ,,Chodte a dokladne sa vypytujte na dieta. Ked ho
ndjdete, oznamte mi, aby som sa mu aj ja Siel poklonit. *

°Oni krdla vypoculi a odisli. A hla;, hviezda, ktoru videli na
vychode, isla pred nimi, az sa zastavila nad miestom, kde bolo dieta. 10
Ako zbadali hviezdu, nesmierne sa zaradovali. ' Vosli do domu a
wvideli dieta s Mariou, jeho matkou, padli na zem a klanali sa mu.
Potom otvorili svoje pokladnice a dali mu dary: zlato, kadidlo a myrhu.
2 A ked vo sne dostali pokyn, aby sa nevracali k Herodesovi, inou
cestou sa vratili do svojej krajiny.

Lectio: Tento text je velmi zndmy, preto je vhodné precitat
maximalne dvakrat. Na tvod je vhodné vSimnut’ argument mudrcov vo
forme otazky: ,,Kde je ten novonarodeny Zidovsky kral*? (Mt 2,2)
a otazku krala Herodesa: ,,...kde sa ma narodit Mesias.” (Mt 2,4) Na
zéklade proroctva zakonnici poznaji odpoved’, ale do mesta Betlehema
nikto z nich neiSiel. Mudrci v Betleheme nachadzaji krala. Radost’
,...nesmierne sa zaradovali. “ (Mt 2,10) a skuisenost’ stretnutia s JeziSom
poznacila ich cestu spat’.

Meditatio: Mudrci predstavuju I'udi, ktori pre nieco ziju (principy,
idei...) Idu za cielom, aj ked’ je potrebné priniest’ obetu. Nevzdavaju sa
ak sa stretni s nepochopenim, pohrdanim alebo s prekdzkami. Aj ked’
ich mozno prekvapila informacia o pasivite predstavitelia zdkona, svoje
presvedcenie a ciel'u cesty zostavaju verny.

V dnesnej dobe pri hl'adani Boha a odpovedi na Zivotné otazky je
prave ich konanie velkou paradigmou. To je prave potrebné pri
duchovnom zivote krestana. neustdle hl'adat’ Boha a svojim Zivotom
smerovat’ k poslednému ciel'u ¢loveka — stretnutie s Nim.

Oratio: M6Ze sa pouzit modlitba Zalmu 24, 3-6

., Kto smie vystupit na vrch Panov,

kto smie stat’ na jeho mieste posvitnom?

* Ten, ¢o ma ruky nevinné a srdce cisté,

¢o nedviha svoju dusu k marnosti

a neprisahd falosne.

? Taky dostane pozehnanie od Péna

a odmenu od Boha, svojho spasitela.

% To je pokolenie tych, ¢o ho hladaji,

¢o hladaju tvar Boha Jakubovho. “

Contemplatio: Mudrci od vychodu predstavuju l'udi, ktory hl'adaji
Boha. Aj napriek vSetkym tazkostiam napredujii za svojim cielom.
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, Cely nas Zivot je cestou. Dal by pan Boh, aby to bola cesta
mudrcov. “**

Uryvok je dobré analyzovat™® v skupine metodou lectio divina s na-
sledovnou schémou:*’

., 1. Pri Citani a prvej analyze moéze vyjst napr. takdto Struktura:

w. 1-2 mudrci hladaju A

wv. 3-6 Herodes sa vyzveda B

vv. 7-8 Herodes intriguje B’

w. 9-12 mudrci pri Dietati A'

Stredny bod (bod «Cx», v Strukture: A-B-C-B'-A'), v texte nevypo-
vedany, je uprimnost’ (mudrci) alebo neuprimnost (Herodes) hladania a
tento bod mozZeme oznacit' ako hlavnu myslienku textu Mt 2,1-12.

2. Pri meditacii pracujeme s hlavnou pravdou a pytame sa na jej
miesto v dneSnom svete, v jeho réznych oblastiach, povolaniach, v spo-
locnosti... a u mna osobne.

3. Pri kontemplacii spontanne prejdeme od prdce s abstraktnou
pravdou este hlbsie, a to k tajomstvu. Pravda vo forme definicie sa stane
zZivym textom, prihovara sa nam Jezis Kristus, Slovo nebeského Otca.
Kontemplacia je milost - dar, pre ktory je potrebné vytrvalo sa
usposobovat’ a prosit si ho od Boha...

- Vuryvku Mt 2,1-12 su vykreslené postoje roznych kategorii ludi:
Herodes sa pri sprave o Jezisovi snazi uskocne dozvediet co najviac,
aby ho mohol zlikvidovat. Jeruzalem je vzruseny, ale nic¢ viac. Velknazi
a zakonnici ako Specialisti v biblickej vede a Spicky v zodpovednosti
vedia bez chyby ndjst mesiasske miesto v prorockych spisoch, ale
nerobia nic¢ viac. Ich viera nie je angaZovand, je to iba sucha teoria. Iba
mudrci sa vydavaju na cestu a boli nakoniec odmeneni. Pismo hovori
o ich hlbokej (= bytostnej, existencialnej) radosti.

2 TYROL, A.: Lectio divina — Praktickd metéda Citania Svitého pisma. Svit: Katolicke
biblické dielo na Slovensku, 2005, s. 23.

Analyza biblickych terminov je vhodnou pomodckou pre katechétov, kazatel'ov
i animatorov. Porov.: TRSTENSKY, F.: Grécky vyraz 1epév a vadg na oznadenie
chramu v textoch Nového zakona. In: Svdté pismo a Bozi kult. Svit: Katolicke
biblické dielo, 2006, s. 10.

,»J€j vyznam a dolezitost’ slizi aj na lepSie pochopenie historie a myslenia judaizmu.*
KARDIS, M.: Apokryfna literatira Starého zakona. In: Stidie z biblistiky a syste-
matickej teologie. Presov: PRO COMMUNIO, 2006, s. 11.

30 Schéma je podra: http://www.kbd.sk/ biblické hodiny, Januar 1999.

29
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- Od prvej chvile pozemského Zivota sprevadza Pana JeZisa
oznacenie ,, Kral’™. V tomto uryvku to velmi vystupuje do popredia a je
to jedno z tazisk Matusovho zameru. Nepochopitelné je preto nepria-
telstvo zidov, ktoré ho neskor doviedlo az k smrti. V dnesnom postoji
k Jezisovi je potrebné rozhodné povedomie: ,,Jezis nadovsetko . '

V biblickych skupinadch je vhodne rozdelit ulohy pri analyze
biblického textu. Kazda ,,sub“ skupina v poradi krokov lectio divina
v zavere vysvetli na svoje vysledky alebo vypracuje odpovede na
otazky:

e, Co nam predstavuje cesta troch mudrcov z Vychodu na Zapad

do Jeruzalema?

e s akymi pocitmi a dévodmi sa mudrci vydavali na cestu z do-

mova do Svdtej zeme?

e ako asi prebiehala ich cesta pustou?

e ako asi prebiehalo stretnutie mudrcov s ludmi, ktori nikam ne-

putovali alebo putovali inym smerom?

e aké dojmy ziskali mudrci pri navsteve Jeruzalema?

ako mozno dnes zuzitkovat (aktualizovat) cestu troch mudr-
cov?

Priklad 2

Pre praktické cviCenie je tiez vybrany jednoduchy text z Markovho
evanjelia, o Vyslanie dvanastich. Text je jednoduchy, nie st v fiom
tazké terminy. Chvila ticha pred ¢itanim z Evanjelia len pomoze hlbsie
sa zamysliet’ sa nad textom.

., Zvolal Dvandastich a zacal ich posielat’ po dvoch. Dal im moc nad
necistymi duchmi a prikazal im, aby si okrem palice nebrali ni¢: ani
chlieb, ani kapsu, ani peniaze do opaska, ale aby sa obuli do sanddlov
a neobliekali si dvoje Siat. A povedal im: ,,Ked kdekolvek vojdete do
domu, ostante tam, kym odtial’ nepdjdete dalej. Ale keby vas na niekto-
rom mieste neprijali, ani nevypoculi, odidte odtial’ a straste si prach
z noh, na svedectvo proti nim.*“ Oni Sli a hlasali, Ze treba robit’ pokanie.
Vyhnali mnoho zlych duchov, pomazali olejom vela chorych a uzdra-
vovali. “ (Mk 6,7-13)

Lectio: text sa preCita viackrat, aby Cc{itajici vnikol do textu
aosvojil si ho. Je tiez potrebné vSimnut si poznamky pod textom.

3! http://www.kbd.sk/ biblické hodiny, Januar 1999.
32 http://www.kbd.sk/ biblické hodiny, Januar 1999.


http://www.kbd.sk/
http://www.kbd.sk/

THEOLOGOS 2/2006 171

Velakrat prvé poznadmky oboznamuju praktikanta stextom. Mézeme
tiez pouzit Maly stuttgartsky komentar, ako napr. od M. Limbecka —
Novy zakon, Evanjelium sv. Marka.”> Komentar vysvetluje rozdiely
v paralelach u Mt 10,7-11 a Lk 9,3; Lk 10,4-7. Sustred’uje sa na hlavna
myslienku textu, a to ako apostoli uz svojim zjavom vydavali svedectvo.
Text roz€lenuje na dve Casti, v prvej je vyslanie dvanastich a v druhej st
ti, ktori ich odmietnu.”* Nasledujiicej vety poukazujii na nezastupitelnt
ulohu komentéra. S textom sa dé eSte pracovat, ako je to uz spomenuté
pri lectio.

Meditatio: praktikant sa zamysli nad textom, nad tym, ¢o ho v texte
oslovi. Kazdy ma poslanie hldsat’ JeziSa z Nazareta. Na ohlasovanie nie
je potrebné vela. Krestan je vyzbrojeny darmi Ducha, preto ma hlasat’
tam, kde zije, doma, v Skole, v praci a kde sa stretava s lud'mi. Cez neho
sa ini maju stretnut’ s JeziSom z Nazareta. No vynara sa otazka. Aké je
moje hlasanie, alebo je to stagnovanie? S Bohom je vysledok isty.

Contemplatio: Boze daj mi silu a odvahu hlasat Ta na kazdom
mieste svojim zivotom askutkami. Velakrat si na Teba ani
nespomeniem a vnimam to ¢o povedia ini. K hlasaniu nie je potrebné
ni¢ iné, len ist. Odpust, Ze som slaby adaj mi silu, rozhodnost
a vytrvalost’. Prosim, aby kazdé stretnutie I'udi bolo stretnutim s Tebou.

Nasleduje chvil’a ticha a adoracie.

Krestan je vystrojeny mocou. Boh potrebuje kazdého, aby hlasal.
Vsade kam vstipime, vstipi On.

Deliberatio: Viac sa ststredim, aby moje stretnutie s 'ud'mi bolo
iné a prinasalo svetlo Boha do ich Zivota.

Actio: Dnes vecer idem k priatelovi pomdct’ s prendSanim vect.
Ked skon¢ime, porozpravame sa aj o Bohu.

Vsetky praktické inStrukcie maji svoj vyznam a ulohu, preto je
potrebné ich dodrzat, aby cvicenie bolo spravne vykonané a viedlo
k duchovnému rozvoju kazdého krestana. Je potrebné na zaciatku
cviCenia cvi¢iacich oboznamit® s metdodou lectio divina. Aj samotna
metoéda potrebuje u kazdého jednotlivca prax, aby si praktikant naSiel
vhodny spdsob realizacie v sukromi alebo v spolocenstve.

33 Porov. LIMBECK, M.: Evanjelium sv. Marka. Kostelni Vydfi : Karmelitanské nakla-
datelstvi, 1997.
3 Porov. LIMBECK, M.: Evanjelium sv. Marka, s. 75.
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ZAVER

Vysledky v jednotlivych kapitolach oboznamuje a prakticky
uschopiiuje Citatel'a k cviCeniu lectio divina. Vysvetluje predpoklady,
jej vyznam v biblickej pastoracii a vztah k dokumentom Magistéria.
Podéva historicky kontext vplyvov a metdd od pociatkov c¢itania Pisma
a vyznam Starého i Nového zdkona pre lectio divina. Praca rozobera
zékladné stupne lectio divina a oboznamuje aj s d’al§imi. Posledna
kapitola prinasa prakticky pohlad na lectio divina a uplatnenie Citania
Pisma v praxi.

Praca je praktickou priruc¢kou na Citane Pisma formou lectio divina.
Z jednoduchosti metody vyplyva jej vhodnost’ pre kazdého. Historicky
prinos je nesmierny, pretoze pocnuc prvymi storoCiami po dneSok
krestanskd meditacia sluzi k naplneniu tizob I'udského srdca po Bohu.
V biblickej pastoracii posluzi na vypestovanie vztahu cloveka k svi-
tému Pismu.

Pri pisani prace ista tazkost predstavoval Casovy aspekt, ato
poznanie vplyvu jednotlivych reholnych spolocenstiev na formu lectio
divina a v historickom kontexte aj poznanie latin¢iny, ked’ze si v nej
pisané vSetky dokumenty.

V sucasnosti sa pomaly dostdva na trh literatura, ktord sa zaobera
metddou lectio divina. Bolo by vhodné vSimnut’ si jej praktizovanie
v jednotlivych zahrani¢nych partikularnych cirkvach. Tu je nutna
znalost’ cudzich jazykov, hlavne talian¢iny, franctzstiny a anglictiny.

Zaujem o lectio divina na Slovensku stale rastie. Existuju vyzvy
Konferencie biskupov Slovenska, aby sa ¢itanie Pisma praktizovalo cez
lectio divina.*® V Bratislave uz existuju skupiny, ktoré tymto spdsobom
¢itaju Pismo v knazskom seminari a vdome Quo vadis na Hurbanovom
namesti.*® V Banskobystrickej diecéze je metoda lectio divina zahrnuta
do programu v mesiaci april.’

Vsetkym, ktori cCitaju a Studuji Pismo, nech tato praca pomdze
k tomu, aby BozZie slovo zaujalo, naplnilo srdce a uskutocnilo v Zivote.

33 KONFERENCIA BISKUPOV SLOVENSKA. Pastiersky list na 1.adventni nedelu
2001.

3% KONFERENCIA BISKUPOV SLOVENSKA. Tlatova kanceldria, &islo spravy
20020083, 21.1.2002. ,

37 BANSKOBYSTRICKA DIECEZA, Priprava na synodu. www.rce.sk/provincia/bb
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Lectio divina sa tak stava ,,...aj slusnym Zivotnym Stylom a nevy-

sychajucou duchovnou hodnotou, ktoru sucasnému cloveku nevie nic

. 38
nahradit. *

Mgr. Daniel Slivka
Katedra systematickej teologie a biblistiky
Gréckokatolicka teologicka fakulta PU v Presove

dany@unipo.sk

38 LESCINSKY, J.: Perlovy nahrdelnik. Koice: Verbum, 2004, s. 8.
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Praca gréckokatolickej cirkvi s mladeZou

Lubomir Petrik

Anneotation: A topic The work of Greek Catholic Church with youth of Lubomir Petrik
was presented in his speech on the meeting of Msgr. Jan Babjak, SJ, eparch of Presov
with Chairman and Members of Parliament in PreSov Self-governing region. The
meeting took place in the Greek Catholic centre for youth in PreSov, on 15" of
November 2006. The speech deals with actually condition of Church's work with young
people which can be seen as helping to the region government in caring about young.
When we realise how many negatives influence a life of children and youth, there is
need to see a pastoral work with youth as very positive contribution of the Church to life
of society. The author presents a summary of the various movements of activities with
young in Eparchy of PreSov. The report confirms matter of fact that in the centre of the
attention of just society as well as Church is a man, and in this case, it is a young man.

Key words: Church, Eparchy of PreSov, region government, PreSov Self-governing
region, a man, youth, children, communication

Otcovia biskupi, vazeny pan predseda Presovského samosprdavneho
kraja, pani poslanci a pani poslankyne, pani generdlna riaditelka,
duchovni otcovia

Uvod

Je velmi dobré, ze sa dokdZeme takto stretnat’ a mozno aj do
budiicnosti stretdvat’, pretoze cielom vasho poslania, ale aj poslania
Cirkvi je ten isty ¢lovek, jeho dobro. Sme tu, aj vy pani poslanci a pani
poslankyne, aj my, pre cloveka. Sme v sluzbe Cloveka. To je bezpo-
chyby jeden zo spolocnych menovatel'ov nasej zodpovednej sluzby pre
spolo¢né dobro, pre bonum commune.

Velka osobnost’ dejin Bozi sluha Jan Pavol II. bol este ako profesor
filozofie na Katolickej univerzite v Lubline v Pol'sku znamy presadzo-
vanim a rozvijanim filozofického smeru personalizmu, ktory nutne
v sebe niesol pecat’ antropocentrizmu. Nie vSetci to v tej dobe vedeli
pochopit’ a prijat’.' Ked’ uz ako papez napisal prvii encykliku Redemptor
hominis — Vykupitel' ¢loveka, uviedol v nej, aby nikoho nenechal

Porov.: DANCAK, P.: Otazka vychovy v nauke Jana Pavla II. Presov : PETRA 2001,
s. 86 —91.
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v pochybnostiach, akym smerom sa bude uberat jeho pontifikat:
,.Cirkev neméze opustit’ ¢loveka, [...]. Clovek je prvou a hlavnou cestou
Cirkvi, cestou, ktoru urcil saim Kristus, ... (Redemptor hominis 14).
Ano, ¢lovek je v centre pozornosti spravodlivej spolognosti a rovnako aj
Cirkwvi.

V tychto dnioch od 12. do 19. novembra prebicha na Slovensku
treti rocnik Tyzdia Cirkev pre mladez organizovany katolickou cirkvou.
Akoby nés aj tento fakt chcel nasmerovat’ na velmi konkrétneho
¢loveka — na mladého Cloveka. Ale nielen tento fakt, ale aj bliziaci sa
Deii boja za slobodu a demokraciu - Den Studentstva a hlavne to, ze sa
nachadzame v dnes skolaudovanom Gréckokatolickom centre pre mla-
dez, kde sa budu stretavat’ predovsetkym stredoskolaci a vysokoskolaci.

Gréckokatolicka cirkev na Slovensku si vel'mi vazne uvedomuje
dolezitost’ formacie mladych I'udi. Viac sa budem zaoberat’ starostli-
vostou o mladych l'udi v PreSovskej eparchii, pretoze jej izemie, resp.
Cast’ jej Uzemia sa prekryva s celym uzemim PreSovského samosprav-
neho kraja. PreSovska eparchia zahfiia tizemie Slovenskej republiky
okrem tzemia KoSického kraja, ktoré je totozné s uzemim KoSického
apostolského exarchatu. To st zatial' dva cirkevné subjekty Gréckoka-
tolickej cirkvi na Slovensku.

Ked si uvedomime, kolko negativnych skuto¢nosti v sucasnosti
ovplyviuje zivot deti a mladeze, je potrebné vnimat’ pastoraciu mladych
ako vel'mi pozitivny vklad Cirkvi do Zivota spolo¢nosti, v pripade Pre-
Sovskej eparchie predovsetkym do zivota nasho regiénu. Som presved-
ceny, ze vSetci vnimate tato Cinnost' ako napoméhanie vaSej praci
v rovine starostlivosti o vychovu mladej generacie. Zalezi ndm na tom,
na ¢om aj vam, aby si mladi l'udia vypestovali vztah k svojmu mestu, ¢i
obci a k tomuto krasnemu regionu, kde vyrastli, aby nemuseli odcha-
dzat natrvalo prec.

Ide nam spolo¢ne o napomahanie zdravej spolo¢nosti. MdZete mat’
istotu, Zze Cirkev nezavedie Cloveka na nespravne cesty, ale naopak
evidentne mu ponuka spravny hodnotovy rebricek.

Stretnutia gréckokatolickej mladeZze

Kazdoro¢ne pocas letnych prazdnin organizuje Komisia pre mladez
PreSovskej eparchie a KoSického apoStolského exarchatu stretnutie
gréckokatolickej mladeze. Tohto roku v lete sa uskutocnil uz 15. ro¢nik
tohto stretnutia, ktoré prebieha v niekolkych turnusoch podla vekovych
kategérii. Prvé ro¢niky sa konali v Juskovej Voli, teraz prebichaju
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v rekreacnom zariadeni Bystra pri Humennom. St uz silnym fenomé-
nom prace s mladezou v Gréckokatolickej cirkvi na Slovensku. Zucast-
nuje sa ich kazdoroc¢ne spravidla viac ako tisic mladych T'udi nielen
z gréckokatolickej cirkvi. Organizatori sa kazdoro¢ne usiluju spojit’
duchovné potreby mladych s ich prirodzenou Zivostou a hravostou.
Zameriavaju sa na ich duchovnu forméaciu, ale davaju priestor aj réznym
hram, Sportu, krestanskej hudbe a zabave. Aj preto su tieto stretnutia
medzi mladymi také oblibené. Téma je vzdy totozna s tou, ktoru
kazdoro¢ne pre mladych celého sveta ponuka Svity Otec.

Animatorska Skola

K efektivnosti tejto prace prispieva cielavedoma priprava anima-
torov v Animatorskej Skole, ktora posobi v Eparchidlnom pastoratnom
centre v Juskovej Voli. Ma uz niekolkoro¢nu tradiciu a prave sa pri-
pravuje jej akreditacia Ministerstvom Skolstva SR. Predtym to bola spo-
lo¢na Animatorska skola PresSovskej eparchie a KoSického apostolského
exarchatu, ale od roku 2004 uz pripravu animatorov realizuje kazda
miestna cirkev samostatne z dovodu narastania zaujemcov o tito forma-
ciu. Formacia trva dva roky, pocas ktorych je desat’ vikendovych stret-
nuti s odbornymi predndskami, katechézami a roznymi aktivitami. Na
konci dvojro¢nej pripravy je tyzdenné stretnutie zakoncené skuskami.
Kazdy rok tejto formdcie sa budici animatori zucastiiuji duchovnych
cviceni. Kazdoro¢ne novi animatori preberaju certifikaty od otca bisku-
pa na stretnuti mladdeze s vladykom na Kvetni nedelu, na ktorom sa
zucastiiuje niekol’ko stoviek mladych ludi. Doteraz si v PreSovskej
eparchii takyto certifikat prevzalo 44 animatorov, ktori pomahaju kia-
zom v pastoracnej a evanjelizacnej praci s detmi a mladezou v jednot-
livych farnostiach. Na najblizSiu Kvetna nedel’u v jari si takyto certifikat
prevezme d’alSich 20 animatorov, ktori uz prave skoncili animatorsku
formaciu. V stcasnosti je v druhom roc¢niku ,,animaskoly* 17 a v prvom
ro¢niku 36 chlapcov a dievcat. Minimalna vekova hranica na prijatie je
16 rokov, aby certifikat prevzali minimalne ako osemnast’ roéni.”

Skola v prirode a Centrum voPného ¢asu v Juskovej Voli
Eparchidlne pastoracné centrum v Juskovej Voli zriadil preSovsky
eparcha k 1. augustu minulého roka (2005) ako tcelové zariadenie Cir-

2 BOJCUK, Ivan. Skola v prirode a Centrum vol'ného ¢asu Juskova Vola, 14.11.2006.
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kvi s ubytovanim a stravovanim. Bola to pdvodne Skola v prirode, ktora
patrila PreSovskému samospravnemu kraju. Vd’aka tustretovosti pana
predsedu MUDr. Petra Chudika a poslancov PSK mohlo budovu
s arealom odkupit” Gréckokatolicke biskupstvo v PreSove, za o sme
nesmierne vd’aéni a vidime v tom konkrétny znak vzajomnej spoluprace
vysSej samospravy a Cirkvi v sluzbe mladym 'ud'om. Zatial’ je v centre
mozné v lete ubytovat' 120 a v zime 60 I'udi. Ubytovacia kapacita sa
vSak po kompletnej rekonstrukcii hlavnej budovy zvysi na 164 apo
rekonstrukeii piatich chatiek o d’alSich minimalne 60 miest. Uz sa
konkrétne dotahuje projektova dokumentéacia na stavbu podkrovia na
hlavnej budove, ktorda zvysi nielen ubytovaciu kapacitu, ale celé uby-
tovanie sa stane aj vel'mi efektnym a Standardnym pre dnesnu dobu.
Ako prva etapa rekonstrukcie budovy sa vSak zrealizovala priprava bytu
pre riaditel'a centra, ktorym je Mgr. Ivan Bojcuk, kiaz, ktorého otec
biskup vyclenil z farskej pastoracie a poveril ho pastordciou mladeze
v Presovskej eparchii. V d’alsich etapach rekonstrukcie sa rata aj s upra-
vou arealu. Centrum naozaj Zije. SIuzi na rozne duchovné a pastoracné
aktivity, nielen mladdeze a nielen gréckokatolickych veriacich. Bezne
tam prichadzaji aj veriaci inych cirkvi, napr. rimskokatolickej,
evanjelickej augsburského vyznania, bratskej, ale aj l'udia neveriaci. St
to napr. duchovné cvicenia, vylety, tdbory, Skolenia a pod. Myslim, ze
ktokol'vek z vas, pani poslanci a pani poslankyne, sa méze len tesit’, ze
budova a aredl nechatra, ale naopak, zmysluplne a efektivne sa vyuziva
pre dobro obcanov nasho regionu. Od 1. septembra tohto roku zacalo
v Juskovej Voli svoju oficidlnu Cinnost’ aj Centrum volného cCasu a
Skola v prirode, ktorych riaditelom je uz vyssie spominany kiiaz.
Centrum vol'ného Casu ma zaregistrovanych 860 deti a mladych
Iudi (plus 100, ktori sa stretavaju, ale sa nestihli zaregistrovat)
v patdesiatich Styroch kruzkoch. Venuje sa im 52 pedagégov kinazov,
pripadne laikov, vSetko samozrejme s pedagogickym vzdelanim, teda so
Statnicou z pedagogiky. Navstevuju ich deti a mladi 'udia vo veku od 6
do 26 rokov. Ide napr. o kruzky: katecheticky, literdrno-dramaticky, hu-
dobno-dramaticky, biblicka skola, spevokol detsky, spevokol mladez-
nicky, Sportovy, turisticky, ikonopisecky, romsky, nizkoprahovy, teda
volny. Posobia na elokovanych (vysunutych) pracoviskach v jednotli-
vych farnostiach. Teda maji velky zéber. Vo vSetkych protopresbytera-
toch, teda dekanatoch PreSovskej eparchie, resp. okresoch PSK. Ide teda
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o spajanie mikroregionov a vlastne celého nagho regiéonu.’ Cirkev aj
takymto spdsobom ponuka detom a mladym 'ud'om zmysluplné vyuzi-
tie vol'ného ¢asu, ¢im v niektorych pripadoch, hlavne v obciach, kde nie
je $kola, je tato jej ¢innost’ nenahraditelna. Clenovia krizkov so svojimi
vedicimi prichadzaju aj do centra v Juskovej Voli.

Rézne aktivity Cirkvi pre deti a mladez

Komisia pre mladez PreSovskej eparchie organizuje mnoZstvo
aktivit, z ktorych spomeniem iba niektoré. Kazdoro¢ne v juni je stretnu-
tie prvoprijimajtcich deti s otcom biskupom zo vSetkych naSich farnosti
na najvd¢Som marianskom puatnickom mieste PreSovskej eparchie
v Lutine v Sabinovskom protopresbyterate. Konkrétne tieto stretnutia
Komisia pre mladez organizuje v spolupraci s Komisiou pre rodiny.

Vzdy na zaCiatku maja (vacsinou 1., alebo 8.) je to turisticky den.
Kazdy rok je na inom mieste. Napriklad ostatny bol v Kruzlove, kam
prisli ucastnici pochodom plnym prekvapeni a sutazi z Lukova — Vené-
cie, kde si najprv prezreli gréckokatolicku drevenu cerkov z roku 1708.
Mnohi sa vtedy vyjadrili, Ze st prvykrat v takomto drevenom chrame,
¢o potesilo hlavne organizatorov, pretoze tak prispeli k obohateniu
duchovného a kulturneho rozhl'adu tc¢astnikov stretnutia. Deti kracali 5
a mladez 10 km. V KruzZlove na ihrisku ich ¢akalo mnozstvo hier a Spor-
tovych aktivit. Zucastnilo sa ho 800 chlapcov a dievéat. Predtym bol
v Olsavici, predtym v Jakubanoch. Diia 5. méja budticeho roku bude vo
Vranovskom okrese. Takto Cirkev mladezi pomdha spoznéavat’ prirodné
a architektonické krasy nasho nadherného regionu a obdivovat’ ich.

Kazdoro¢ne sa usporadiva futbalovy turnaj v rdmci eparchie ako
sucast’ celoslovenského turnaja farnosti. Tohto roku sa celoslovenské
vyvrcholenie turnaja uskutocni teraz v piatok v Lucenci a bude nas
zastupovat eparchidlny vitaz — futbalové druzstvo z farnosti Beloveza.

V jini sa uskutoc¢nil prvy rocnik eparchidlneho volejbalového
turnaja dievcat, na ktorom sa zc¢astnilo 7 farnosti.

V jini komisia, v spolupraci s Levoé¢skym muzeom, zorganizovala
aj uspesnu akciu Pevnost’ Spis, v ktorej deti hl'adali poklad, ale zaroven
spoznavali naSu najnavstevovanej$iu pamiatku SpiSsky hrad. A to aj
vd’aka Sermiarskej skupine Pani SpiSa, ktora ich roznymi Cislami
previedla histoériou hradu.’

BOJCUIV(, Ivan. Skola v prirode a Centrum Vol’nfého ¢asu Juskova Vol'a, 14.11.2006.
Porov.: Soltysova, D.: Pevnost Spis. In: Slovo. Casopis gréckokatolickej cirkvi. Pre-
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Reholné sestry bazilianky (Zensky Rad sv. Bazila Velkého) uz
desat’ rokov v Case letnych prazdnin v spolupraci s Hnutim krestan-
skych spolocenstiev deti — eRko organizuji letny tdbor Makrinka
nazvany podl'a ich zakladatel'ky sv. Makriny. Kazdoro¢ne sa ho zcastni
takmer 200 chlapcov a dievcat zakladnych a strednych $kol hlavne z ru-
sinskeho prostredia. Makrinka sa uz konala v Skole v prirode v Chme-
lovej, v Medved’om, v Cubovnianskych kupeloch a tohto roku v Jusko-
vej Voli.”

Otcovia baziliani v lete organizuju stretnutia mladeze pod nazvom
Vasilidda. Velmi intenzivne sa mladym ludom venuji otcovia
redemptoristi predovsetkym v Stropkove a v Starej Cubovni, kde maji
svoje klastory.

V priblizne pétnastich naSich farnostiach sa deti stretavaju v spolo-
censtvach eRka a v takmer tridsiatich farnostiach sa zapajaju do vianoc-
nej kolednickej akcie Dobra novina. Viac ako 300 deti. Minuly rok len
v naSej eparchii vyzbierali viac ako 260 000,- Sk, na celom Slovensku
viac ako 14 miliénov Sk. Financie idl na charitativne a Skolské projekty
v krajinach tretieho sveta.® Hnutie krestanskych spolo¢enstiev deti tak
v detoch rozvija Stedrost’ a lasku, ¢im prispieva nielen k pomoci det’om
v dalekych krajinach, ale vyrazne prispieva aj k formovaniu nasej
spolo¢nosti cez formovania ich svedomia a citlivosti pre potreby
nudznych.

V roku 2005 sa uskutoc¢nil nulty a tohto roku 1. ro¢nik Divadelného
festivalu Rybka vo Vy$nom Orliku. Zic¢astnilo sa ho 7 amatérskych
krestanskych divadelnych stborov. Je to velmi zaujimava aktivita
spojena s eRkom, s Divadelnym evanjelizacnym spolocenstvom Jano
a krestanskym divadelnym festivalom Zrnko v Ruzomberku.’

V niekol’kych, predovsetkym rusinskych farnostiach pod vedenim
knazov posobi skauting. Je organizovany v ramci slovenského skautin-
gu. Vo farnosti Litmanova posobi skautsky oddiel v ramci Europskeho
katolickeho skautingu.

Sov: Gréckokatolicke biskupstvo a Petra, n. o., 2006, ro¢. 38, ¢. 15, s. 12. Porov.:
http://www.grkatpo.sk/spravy/?zobrazit=text&id=717 (14.11.2006).
> DACEJOVA, Alzbeta. Monastier sestier Radu sv. Bazila Velkého vo Svidniku,
14.11.2006.
® HORNAK, Martin. Gréckokatolicky farsky trad Vysny Orlik, 14.11.2006.
Porov.: Spurek, V.: Rybka 2006. In: Slovo. Casopis gréckokatolickej cirkvi. Presov:
Gréckokatolicke biskupstvo a Petra, n. o., 2006, ro¢. 38, ¢. 16-17, s. 32. Porov.:
http://www.grkatpo.sk/spravy/?zobrazit=text&id=699 (14.11.2006).
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Pastora¢né centrum Rémov v Citave

Nédejou nas napliia romsky skautsky oddiel — 133. zbor Cicva,
ktory posobi pri Pastoraénom centre Romov v Ci¢ave vo Vranovskom
okrese. Patri doiitho priblizne 80 romskych, ale aj nerdmskych chlapcov
z Hlinného, Bystrého, Soli, Ci¢avy, Cemerného a Ladomirovej. Stretnu-
tia sa konaji pravidelne raz tyzdenne v jednotlivych osadach. Otec
biskup zriadil Pastoraéné centrum Rémov v Ci¢ave s imyslom splacat’
dlh, ktory ma nielen $§tat, ale aj Cirkev v starostlivosti o toto etnikum.
Svoje aktivity uskutoénuje prostrednictvom obc¢ianskeho zdruZzenia
Horuci tim. V centre byva kilaz Mgr. Martin Mekel, ktorého otec biskup
poveril pastoraciou Rémov v eparchii. Ma troch spolupracovnikov —
dvaja vysokoskolsky vzdelani a jeden Student strednej Skoly. V centre je
pat izieb s 25 16zkami, pastoracna miestnost’, kuchyna a jedalen. Orga-
nizuje roézne pobytové, najméd vikendové podujatia predovSetkym pre
romsku mladez. Tohto roku sa z ich iniciativy konal 1. ro¢nik festivalu
gospelovej hudby Festrom v Juskovej Voli, na ktorom vystupilo jede-
nast’, nielen romskych skupin. Pripravuja rézne evanjelizacné, Sportove,
modlitbov¢ stretnutia a kurzy, napr. kurz Filip, pre Romov. Uskutociiuje
sa to v centre, ale chodia aj do osad v dedinach hlavne vo Vranovskom
okrese. V Hlinnom je uz napr. spoloCenstvo tridsiatich dospelych
a dvadsiatich piatich mladych Rémov, ktori sa pravidelne stretavaju.
Pastoracné centrum Romov buduje svoju ¢innost’ na Styroch principoch:
nie kvantita, ale kvalita, evanjelizacia v osadach, na uliciach, na stani-
ciach..., vychovat pomocnikov v pastoracii z radov laikov, najlepSie
samotnych Romov a nakoniec vynatie I'udi z ich prostredia, ktoré im
velakrt vyslovne brani otvorit’ sa pre nie¢o nové.*

Teraz je vSak tato pastordcia vazne ohrozena, pretoze majitel’ domu,
v ktorom sa Pastoraéné centrum Romov v Cidave nachadza a ktory
mame v prenajme, sa po nahlej smrti manzelky dostal do vel'mi vaznej
situdcie. Ak sa nesplati hypotekarny tver este vo vyske 2 300 000,- Sk,
hrozi, ze budeme musiet’ priestory opustit. S tymto problémom bol
riaditel’ centra v tychto diloch u podpredsedu vlady SR.

Akademicka starostlivost’ 0 mladych
Na Gréckokatolickej teologickej fakulte PreSovskej univerzity
v PreSove v sucasnosti Studuje 803 Studentov v dennej a externej forme.

8 MEKEL, Martin. Pastoraéné centrum Rémov v Cigave, 13.11.2006.
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Z toho je 64 bohoslovcov — seminaristov, ktori su zaroven v Kilazskom
seminari blahoslaveného biskupa Pavla Petra Gojdi¢a v Presove
duchovne formovani na kniazov. Laicki Studenti, z ktorych mnohi su aj
pracovnikmi roéznych turadov, aj uradov Statnej spravy a regionalnej
samospravy, Studuji v Styroch, resp. piatich Studijnych programoch, ak
ratame aj niekol’kych laickych Studentov v programe Katolicka teologia,
ktortl Studuju predovsetkym bohoslovci. Fakulta teda pripravuje nielen
buducich gréckokatolickych kiiazov pre posobenie v PreSovskej epar-
chii, KoSickom apostolskom exarchate a v inych krajinach, ale aj
laickych Studentov. VSetci tito absolventi mozu byt pre nasu spoloc-
nost’, popri odbornej stranke, prinosom aj v rovine duchovného rozmeru
Zivota, v rovine postoja vo vztahu k hodnotam. Rimskokatolicka cirkev
méa v PreSove Univerzitné pastoracné centrum, na ktorého cinnosti
participujeme aj my. Predsa vSak v tomto centre, na ktorého pode sa
teraz nachadzame, chceme vytvorit velmi Specifické podmienky na
neformalne, ale aj organizované stretnutia vysokoskoladkov a stredosko-
lakov. Budu tu mat’ k dispozicii napr. knihy, rézne encyklopédie, Svité
pismo ¢i papezské encykliky. V tomto priestore v podkrovi sa nachadza
zasadacia viacucelova miestnost’, v ktorej sa budu konat’ rozne stretnutia
spoloCenstiev, prednasky, katechézy, teda organizované aktivity.
V priestore o poschodie nizsie bude niekol’ko stolov, pocitace s napoje-
nim na internet, moznost’ urobit’ si ¢aj alebo kavu. Chceme tak vytvorit’
prijemné prostredie na neformalne stretnutia, posedenia pre mladych
I'udi, kde sa budi moct’ porozpravat, oddychnut’ si. Zaroven budi mat’
pocas niektorych dni moznost’ rozpravat’ s kilazom, pripadne s inymi
odbornikmi, ktori im budi moct napriklad poradit’ vich problémoch
a podobne. Pojde o neorganizovant aktivitu.

V zrekons$truovanej budove na Kmetovom stromoradi je teraz
dievcensky internat, kde je ubytovanych 70 Studentiek Strednej zdra-
votnickej Skoly sv. Bazila Velkého. Byva tam knaz ThDr. Peter Vansac,
PhD., ktorého otec biskup menoval, aby sa im duchovne venoval. Ide
o skuto¢nu formaciu dievcenskej mladeze z roznych cCasti nasho regio-
nu. Zaroven sa im venuju aj rehol'né sestry bazilianky.

Hnutia

Mladym TPudom sa aj na uzemi PreSovskej gréckokatolickej
eparchie venuje niekol'ko laickych hnuti, ktoré posobia s pozehnanim
Cirkvi. Napriklad o4zové hnutie Svetlo-Zivot. Kazdy rok prejde oazami
priblizne 200 véac¢sinou mladych l'udi. Su to formacné stretnutia, ktorych
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cielom je vychovavat nového ¢loveka, ktory prijal novy zivot, zije novu
kultiru a tvori nové spoloCenstvo v duchu evanjeliovych hodnét.
V tomto hnuti aktivne pdsobia aj reholné sestry sluzobnice (Kongre-
gacia sestier sluzobnic Neposkvrnenej Panny Marie). V ramci tohto
hnutia sa stretavaju aj spolo¢enstva rodin v Domacej cirkvi.

Potom je to Komunita Jan Krstitel, ktora ma v naSej eparchii 450
laikov a vycleneného knaza.

Neokatechumendtna cesta ma do 300, vo velkej miere mladych
T'udi. Dalej Hnutie krestanskych spolo¢enstiev rodin, Hnutie krestan-
skych spolocenstiev mladeze a viaceré d’alsie. Tieto hnutia vytvéaraji
malé spolocenstva, kde sa vel'mi intenzivne buduje viera a Zivot
a ¢lovek sa postupne stava novym stvorenim v Kristovi. Je to odpoved
Cirkvi na dnes$nu situaciu sveta.

Uz niekol’ko rokov pdsobi Gréckokatolicka evanjelizacnd skola sv.
Mikulasa, ktora patri do Medzinarodnej asociacie evanjelizacnych §kol.
Zakladom jej ¢innosti je kurz Filip a d’al§ie evanjelizacné kurzy, ktoré
na pozvanie knaza davaju v tej ktorej farnosti. Takto bolo na tizemi
Presovskej eparchie evanjelizovanych uz viac ako 4000 I'udi, z ktorych
bolo vel'a mladych.’

Masmédia

Nemozno opomenut’ vydavatel'skl ¢innost’ gréckokatolickej cirkvi.
Ide o periodicku a neporiodicku tla¢. Knihy, zborniky, hlavne z vedec-
kych konferencii organizovanych na GTF PU, ale aj dvojtyzdennik
Slovo, v ktorom sa napr. nachadza aj stranka pre deti a viaceré clanky
orientované na mladez. Je to tiez oficidlna internetova stranka Grécko-
katolickeho biskupstva v PreSove www.grkatpo.sk, ktord je casto
navstevovana predovSetkym mladymi l'ud'mi a medzi krestanskymi
a ndbozenskymi webovymi strankami na Slovensku (je ich evidovanych
viac ako 100) je jej navstevnost’ pravidelne na 3., resp. 4. mieste. TieZ
novy internetovy casopis gréckokatolickej cirkvi www.zoe.sk.

Porov.: PETRIK, L.: Novd evanjelizicia cez malé spolocenstvi v Gréckokatolickej
cirkvi na Slovensku. In: Vyznam ,malych spolocenstiev aich vztah k farnosti.
Zornik prednaSok zo sympézia. Nitra: Knazsky semindr sv. Gorazda, 2005, s. 36-45.
MARRETA, Jozef. Presov, Kmet'ovo stromoradie, 14.11.2006.
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Skolstvo a katechizacia

Gréckokatolicka Kongregacia sestier sluzobnic Neposkvrnenej
Panny Marie je na zemi PreSovskej eparchie zriad'ovatelom Materskej
Skoly blahoslavenej sestry Jozafaty v Lutine, gréckokatolicky Zensky
Rad sv. Bazila Velkého Strednej zdravotnickej Skoly sv. Bazila Vel-
kého v PreSove a Gréckokatolicke biskupstvo v Presove zriad'ovatel'om
troch zakladnych §kol — ZS sv. Juraja vo Svidniku, ZS pod ochranou
Panny Marie v Tichom Potoku a ZS blahoslaveného biskupa Vasila
Hopka v Drienici, dvoch gymnazii — Gymnéazia sv. Jana Zlatousteho
v Humennom a Gymnézia blahoslaveného biskupa Pavla Petra Gojdica
v Prefove. Navitevuje ich spolu 975 deti a Ziakov.'’ Biskupstvo je
zriadovatelom aj spominanej Skoly v prirode a Centra volného &asu
v Juskovej Voli. Je to starostlivost’ o deti a mladez, v ktorej sa Cirkev
velmi konkrétne podiela na vychove a vzdelavani mladej generacie
pre nasu spolocnost’. Preto je na nasom biskupskom trade vytvoreny
Diecézny skolsky urad.

Tiez Diecézny katecheticky trad PreSovskej eparchie, ktory dba na
kvalitu vychovno-vzdelavacieho procesu na hodinach nabozenstva
a nabozenskej vychovy na cirkevnych a statnych skolach. Tieto hodiny
navstevuje takmer 15 000 gréckokatolickych ziakov a stredoskolskych
Studentov. Venuju sa im knazi a 73 katechétov a katechétok zradov
reholnych sestier a laikov."'

Farska pastoracia deti a mladeze

Takmer v kazdej zo 166 farnosti PreSovskej eparchie prebieha pra-
videlna a prilezitostnd formacia deti a mladeZe nielen vo forme syste-
matickej katechézy na hodinach nabozenstva a ndbozenskej vychovy na
Skolach a v homilidch pri svétych liturgidch (predovsetkym tzv. ,.det-
ské*“ a ,,mladeznicke* svité liturgie), ale aj v mimoliturgickych a mimo-
Skolskych farskych aktivitach, ktoré tu nemozno vSetky ani zd’aleka
spomenut’. Napr. v preSovskej katedrale sa kazdy utorok stretavaju
mladi stredoSkoléaci a vysokoskolaci na svétej liturgii, po ktorej nasle-
duje vzdy nejaka odborno-popularna prednaska, ¢i katechéza na aktual-
ne témy a diskusia. Su to d’alej vylety, ptte, pripravy akadémii, detské
a mladeznicke spevokoly, biblické hodiny, tzv. mladeznicke ,,stretka®,

10 VANSAC, Peter. Presov, Hlavna 1, 14.11.2006.
11 CAP, Peter. Presov, Hlavna 1, 14.11.2006.
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ale aj rozhovory s knazom atd’. Naozaj to tu nemozno, a ani nie je
potrebné vsetko vymenovat’. Praci s mladezou v eparchii napomaha aj
skuto¢nost’, Ze vekovy priemer naich kitazov v pastoracii je 37 rokov'>.

Zaver

Communicare est multum dare. Komunikovat znamena vela
davat." Teda komunikovat’ znamena milovat, lebo to je ten najvacsi
dar. A zaroven participovat’, mat’ s clovekom spolutiCast’ na jeho Zivote.
Oto ide vkomunikacii Cirkvi sdneSnym c¢lovekom, aj s mladym
clovekom. Viest’ s nim dialdg, v ktorom mozno navodit’ otdzky zmyslu
zivota, kultiry Zivota, pravdy a skutocnych hodndt. Som presvedceny,
Ze oto isté ide v podstate v komunikacii s l'udmi aj vam. Cirkev sa
pokusa hladat’ aj odpovede na bytostné otdzky Cloveka a nachédza ich
v radostnej zvesti Evanjelia, v konkrétnej aplikacii Bozieho slova na
zivot dne$né¢ho cloveka. NemoZzno samozrejme prehliadat’ ani urcité
problémy, sktorymi je spojena praca smladezou atiez Zzivotné
problémy, napr. moralne, s ktorymi mladi I'udia pod Casto negativnym
vplyvom dne$ného sposobu zivota niekedy zdpasia. Ale Bozie slovo je
naozaj pre mnohych odpoved’ou a dava im svetlo. A tak je stadle omnoho
viac radosti v tejto praci. Jezi§ prisiel pre ¢loveka, prisiel aby 'udia mali
zivot a to v hojnosti (porov.: Jn 10,10). A pre tento ciel je tu aj Cirkev.

Prednaska odznela na Stretnuti presovského eparchu Mons. Jana
Babjaka, SJ s predsedom a poslancami PresSovského samosprdavneho
kraja dna 15. novembra 2006 v Gréckokatolickom centre pre mladez
v Presove. Zucastnil sa ho aj spissky biskup a predseda KBS Mons.
Frantisek Tondra.

ThDr. Lubomir Petrik, PhD.
Katedra praktickej teologie
Gréckokatolicka teologicka fakulta PU Presov

lubomir.petrik@greckokat.sk

"2 Porov.: KOLEKTIV ZOSTAVOVATELOV: Schematizmus Gréckokatolickej pre-
Sovskej eparchie 2004. Presov: Gréckokatolicke biskupstvo, 2004, s. 328.

3 Porov.: KRISTOVA, J., TOMASKOVA, Z.: Komunikdcia v oSetrovatel'stve. Martin:
Osveta, 2002, s. 11.
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Pastora¢né vyzvy po Roku Eucharistie

Michal Hospodar

Annotation: In the article is shortly explanted theological treasure of the Eucharist on
the foundation of the encyclical letter written by John Paul Il. Ecclesia de Eucharistia.
The Eucharist is the highest gift of Jesus Christ to his Church. The basic part of the
article comprises the conditions for right celebration of Eucharistic liturgy according to
general and particular law. The spiritual aspects of Eucharistic liturgy are involved in
the next paragraph. Some conditions for improving the pastoral effect of liturgical
celebration are explanted in the conclusion.

Key words: liturgy, Eucharist, bread, celebration

UvoD

Ked Bozi sluzobnik rimsky papez Jan Pavol II. vyhlasil v oktobri
2004 Rok Eucharistie, sucasne v apostolskom liste Mane nobiscum
Domine nacrtol aj jeho pastoracnu viziu slovami: ,,Rok Eucharistie nech
je pre vsetkych vzacnou prilezitostou na obnovenie povedomia, aky
nevyslovny poklad zveril Kristus svojej Cirkvi. Nech to slizi ako stimul
na zivSie a precitenejSie sldvenie, zktorého prameni krest'anska
existencia transformované laskou.“' 11. generalnou synodou biskupov
uskutocnenou v oktobri 2005 v Rime za Gcasti 256 biskupov sa ukoncil
v celej Katolickej cirkvi tento pozehnany c¢as Roka FEucharistie.
S odstupom €asu mdzeme pristipit’ ku skromnej bilancii jeho ovocia pre
nasu miestnu cirkev a nacrtnit’ pastora¢nu viziu do buducnosti. Bol to
rok, ktory na jednej strane prehibenou teologickou reflexiou oZiaril
tajomstvo JeziSovej sviatostnej pritomnosti v nas a medzi nami. Na
druhej strane réznymi pastoraénymi aktivitami podnietil vricnejSiu
lasku veriacich k svojmu Spasitel'ovi. Doteraz nevieme, aka téma bude
urcend Svitym Otcom Benediktom XVI. pre nasledujiice obdobie, ale
my knazi, nad’alej ostdvame v ,zajati tejto sviatosti, ktort denne
slavime rukami i srdcom, aby sa aj na nas splnil vyrok: Kfiaz je muzom
Eucharistie.

' JAN PAVOL IL.: Apostolsky list Mane nobiscum Domine, &l. 29.
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CIRKEV ZIJE Z EUCHARISTIE

Je vSeobecne zname, Zze ludské telo zije z bielkovin, cukrov,
vitaminov, vody atd’. doddvanych organizmu prostrednictvom potravy
a napojov. Podl'a medicinskych pravidiel vydrzi 'udsky organizmus viac
bez jedla ako bez vody. Ak by prirodzené stavebné latky neboli telu
dodavané, nastane v biologickom organizme kolaps. Vzajomna spitost’
telesného organizmu ako celku a prijimania stavebnych latok je tu
zjavna.

Duchovny organizmus zije zo vztahu s Bohom, ktory dostava
plnost’ svojho osobného vyjadrenia v Eucharistii. Kristova Cirkev, ako
to dorazne pripomenul Jan Pavol II. vo svojej poslednej encyklike, Zije
z Eucharistie.” Clovek od pradivna, osobitne v semitskom svete, prizna-
val jedlu hodnotu, lebo jedlo pochddza zo Stedrosti bozstva a prinaSa
zivot. Aj samotna hostina ma nabozensky charakter, lebo spolo¢né jede-
nie utvara posvétné zvizky medzi stolovnikmi navzdjom, a tieZ medzi
nimi a Bohom.” Eucharistia, ustanovena v priebehu hostiny, sa stiva
obradom vyZivy.

Kristus pri poslednej veceri ustanovil Eucharistiu tym, Ze chlieb
a vino premenil na svoje telo a krv a daroval ndm ich ako potravu pre
duSu. Sucasne poveril apostolov aich nastupcov tento jediny obetny
ukon opakovat a tym ich vysvitil za knazov — vysluhovatel'ov Eucharis-
tie. Jednota Cirkvi a Eucharistie je takto pevne spojena. Ale aj jednota
novozakonného knazstva a Eucharistie je uzko spojend, preto niet
Eucharistie bez pravoplatne vysvéteného sluzobnika — knaza. Eucharis-
tia je stredom Cirkvi, je najvys§im dobrom Cirkvi. Slavenie Eucharistie
odovzdal Kristus aposStolom slovami: ,,Toto robte na moju pamiatku®.
Preto je dolezita apostolska postupnost’ predsedajuceho slavenia, kon-
Statuje eucharisticka encyklika.

Eucharistia je od samého pociatku uzko spojend s prvotnou
Cirkvou. Preto je Cirkev apostolska aj Eucharistia je apostolska. Cirkev
si pocas celej existencie chrani toto tajomstvo a vyjadruje konStatacie

2 Porov. JAN PAVOL I1.: Ecclesia de Eucharistia. Encyklika m4 tieto Gasti: 1/Tajom-
stvo viery, 2/Eucharistia buduje Cirkev, 3/Apostolskost’ eucharistie a cirkev, 4/Eu-
charistia a cirkevné spoloCenstvo, 5/Umenenie a prostredie slavenia Eucharistie,
6/V skole Mrie, ,,eucharistickej* zeny.

* Porov. LEON-DUFOR, X.: Slovnik biblickej teolégie. Zagreb: Kri¢anska Sadagnjost,
1990, s. 260.
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ako ho mozno dnes aj ekumenicky chéapat’ (blizSie v bode 4). Eucharistia
ma centralny vyznam aj pre ostatné sviatosti: uvadzania do krestanstva,
sluzby spoloCenstvu a uzdravenia. Ostatné sviatosti Uzko suvisia
s Eucharistiou a su na fiu zamerané.

1. Jednota matérie konsekrovanej a rozdavanej

Nie je prili§ potrebné zdoraznovat, aky velky vyznam mé vo
vychodnej liturgii symbol. Cela liturgia byzantsko-slovanského obradu
je preniknutd symbolmi, ktorymi sa vyjadrujii tajomstva viery, Cize
pravdy, ktoré su pre Cloveka v danom stave bytia nepochopitelné.
Symbolika je vyrazne spojend aj s eucharistickym pokrmom pri jeho
rozdévani veriacim. O ¢o tu ide? Apostol Pavol zdoraziuje veriacim:
Kedze je jeden chlieb, my mnohi sme jedno telo, lebo vSetci mame
podiel na jednom chlebe (1 Kor 10, 16-17). Ide tu o vyjadrenie
vnutornej jednoty eucharistického spoloCenstva. Instrukcia na aplikaciu
bohosluzobnych predpisov CCEO potvrdzuje: ,,Je jasné, ze ucastnici na
hostine dostavaju jedlo z prestretého stola, pri ktorom sedia a nie z iné-
ho. Kazdy opacny zvyk zatieiiuje zmysel Eucharistie, ktora neznamena
len osobné spolocenstvo jednotlivea s P4nom JeziSom, ale aj vzdjomné
spolocenstvo s mystickym telom Krista, v prvom rade so vSetkymi
prijimajucimi, ktori maji u¢ast na tom istom eucharistickom tele.*!
Konkrétne to znamena, ze sluziaci kinaz ma rozdavat’ Eucharistiu, ktora
bola aktualne konsekrovana pri tom istom slaveni. V jednote chleba
predkladaného, konsekrovaného a rozdavaného je vyjadrené vychodné
dynamické ponatie Eucharistie — to znamena, Ze Co aktudlne kazdy
veriaci, pritomni na liturgii pontkaju Bohu prostrednictvom kilaza na
obetu, je to isté, o Boh vo forme posviteného (konsekrovaného) chleba
a vina prijimajicim daruje spét. Poddvanie sv. prijimania z bohostanku
tGplne ni¢i tento symbolizmus.” Je zrejmé, Ze vo vyssie uvedenej for-
mulacii Instrukcie sa nejedna o dogmaticky spor, €i je Kristus pritomny
aj v eucharistickej rezerve v bohostanku, ale o velku citlivost Vychodu

* InStrukcia pre aplikdciu bohosluzobnych predpisov CCEO, Rim: Libreria Editrice

Vaticana, ¢l. 61.

Ako priklad z bezného Zivota mézeme si predstavit’ nasledujicu situaciu: pozveme
hosti na spolocensky banket, sebe uvarime nové Cerstvé jedlo a hostom dame jedlo
z chladni¢ky.
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na symbol jedného chleba a jeho spravne chapany vyznam. Eucharistia
uchovavana v bohostanku sluzi na rozdavanie viatika. Najméd v mest-
skych farnostiach mozu niektori kiiazi oponovat, ze je problém odhad-
nut’ pocet potencidlne prijimajuicich veriacich. Zo svojej jedendstrocnej
praxe vo farnosti KoSice - Terasa potvrdzujem, Ze vyjmuc niektoré
mimoriadne pripady to problém nie je.

2. Liturgie za veriacich farnosti

V pastoracnej praxi sa stava, ze kitaz v nedel’u a v prikdzané sviatky
sluzi popri farskej sv. liturgii, ktori obetuje za veriacich, aj sv. liturgie
na umysly veriacich. K tomu vystava otdzka, ¢i ma knaz nahlas spomi-
nat’ mené tych (zivych alebo mftvych), za ktorych obetuje sv. liturgiu
alebo nie? Riesenie tejto otazky obsahuje stanovisko v obezniku koSic-
kého exarchatu, ktory citujem: ,,V nedele a vo sviatky pri binacidch
a trindciach sa nesmu vyhlasovat’ imysly sv. liturgii tak za zivych ako
iza mitvych.“® V podobnom duchu stanovuje smernicu aj obeznik
presovského biskupstva: ,,...umysel za zosnulych mozno mat’ vzdycky,
teda aj v nedelu a vo sviatok, ale v takom pripade mozno zosnulych
spominat’ iba ticho (na proskomidii a na eucharistickej modlitbe). V ne-
dele a sviatky sa v mirnej ekténii zosnuli nemaju nahlas spominat’.*’

Pastora¢ny dovod uvedenych zneni z obeznikov spociva akiste
v tom, aby vSetci veriaci, pritomni na sv. liturgii mali vedomie, Ze
nedelnda a sviatoéna liturgia je slavena za celtl farnost, teda aj za
veriacich z filidlky. Prakticky sa nariadenie obeznikov déa vyriesit’ tak,
ze darcu pri preberani intencie upozornime na dantl zavézujicu normu,
nespominat’ nahlas mena v ekténiach. Existuju farnosti, kde vo svia-
tocnych liturgidch je zauzivané nahlas vsuvat’ do ekténie niekol'ko pro-
sieb tzv. malych molebenov za individualne potreby veriacich. Poma-
lou, trpezlivou katechézou je potrebné vychovavat veriacich k spravne-
mu pristupu k verejnému kultu Cirkvi a odstraiiovaniu nanosov,
stojacich v protiklade s duchom vychodného obradu. Napokon nie je
pripustné v nedel'u po farskej liturgii slavit’ este panychydu za zosnu-
tych.

Obeznik GKAE, 3/1999.
Obeznik Presovského biskupstva, 4/2006.
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3. Binacie a trinacie

S vyssie uvedenym bodom suvisi aj uprava partikularneho prava pri
binéciach a trindciach. Gréckokatolicki knazi, vysvéteni eSte v totalit-
nom systéme boli zvyknuti, Zze vnedelu trindcie boli pravidelné
a niektori aj kvadrinovali. Tato nudzova situacia sa zlepsila prilevom
novych mladych knazov, ktori kvadrinécie prakticky nepoznaji a trinujt
Coraz menej. Aj preto je vexarchdtnom obezniku reakcia na danu
situdciu, ktord sa zhoduje s tradicnym zvykom Vychodu vratit' sa
k liturgickej modlitbe utierne a vecierne a bozsku liturgiu nemnozit, ale
centralizovat’. Citujem obeznik: ,,a) poc¢as jedného dita moze sluzit’ kiaz
iba jednu sv. liturgiu; b) druhu, resp. tretiu mdze slizit' v nedeln
a sviatok vo svojich filialnych chramoch. Cez tyzdenn druhu len s dovo-
lenim biskupa v pripade pastoracnej potreby. O dovolenie treba poZzia-
dat’ pisomne.“® Toto usmernenie je v sulade s Instrukciou, ktora hovor:
»Ma sa zabranit' prehnanému mnozeniu sviatoénych eucharistickych
slaveni. Najmé knazi maji zabranit' slaveniu bozskej liturgie viac raz
pocas dna bez presného pastoracného dévodu. Odchylky od tohto prin-
cipu bude musiet’ v praxi dovolit’ a kontrolovat biskupska autorita.*’

4. Zaviznost liturgizovat’ a byt icastny na liturgii

Knaz nema zaviznl povinnost’ vyplyvajucu z Kédexu pre vychod-
né cirkvi denne liturgizovat’. Kénon 704 § 1 odporuca ale nenariad’uje,
slavit kazdy defi bozsku liturgiu, okrem aliturgickych dni.'’ Z toho
vyplyva, Ze knaz, ktory z nejakej vaznej pri¢iny necelebruje v konkrétny
deit bozsku liturgiu, nehresi. Ale nie je to cielom prili§ zdéraznit’ tieto
vynimky z pravidla, aby sme nezl'ahCovali podstatnu tlohu, ktortl kilaz
ma, dostojne liturgizovat. Eucharistia je ,,zékladny a ustredny dévod
existencie sviatosti kiiazstva“..'' Sfiou stoji, alebo pada plodnost
celého knazského Zivota. Slavenie bozskej liturgie je uknaza istym
spdsobom zhriiujucim obrazom prezivania celého dina, jeho osobnej
modlitby, stretnutia s 'ud’'mi, prace v kancelarii i jeho odpocinku.

Obeznik GKAE, 3/2001.
° InStrukcia na aplikdaciu..., &l. 65
19V podobnom duchu hovori aj kanon 378 CCEO.
" JAN PAVOL IL.: Apostolsky list Domenicae cenae, &l. 115.
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Katolicky kitlaz nemdze slavit bozsku liturgiu s nekatolickymi
kniazmi alebo laikmi, stanovuje kan. 702 CCEO. Dévod uvadza eucha-
ristickd encyklika: ,,..rimsky péapez, ako Petrov néstupca, je trvalym
a viditelnym principom a zdkladom jednoty tak biskupov, ako aj
mnozstva veriacich®, spoloCenstvo snim je vnutornou poziadavkou
slavenia eucharistickej obety.'> Oproti tomu kazdy katolicky kitaz dovo-
lene slavi eucharisticku liturgiu v akomkol'vek katolickom obrade (po-
rov. kdn. 705 CCEO). Prakticky ak mé v naSich podmienkach gréckoka-
tolicky knaz oficialne povoleny biritualizmus, méze byt pripadne hlav-
nym celebrantom sv. omse v rimskom obrade, ak nema biritualizmus,
dovolene koncelebruje.

Co sa tyka ti¢asti na bozskej liturgii zo strany veriacich, stale plati,
ze ucCast na bozskej liturgii v nedel'u av prikdzany sviatok je pre
gréckokatolickych veriacich (vyjmutc vazny dévod) zaviaznd. Kanon 881
§ 1 CCEO vyhlasuje, Ze ,,veriaci krestania si povinni v nedele a pri-
kazané sviatky zucastnit’ sa na bozskej liturgii, alebo podl'a predpisov
alebo zakonného zvyku vlastnej cirkvi sui iuris na slaveni Bozich chval.
Vychodny kodex inSpirovany dekrétom DVK Orientalium Ecclesiarum
(15) pripusta sice dve alternativy. Ak niekto nemoéze ist’ na liturgiu, ale
ma moznost byt ucCastny Bozich chval, je chvalyhodné, Ze sa ich
zuCastni. V naSich podmienkach ale nemézeme svojvolne aplikovat
vlastné argumentacie a presviedcat’ veriacich, ze utieren je rovnocenna
na Vychode s liturgiou. Bolo by to mylné chéapanie tejto pravnej normy
Koédexu a vyvolalo by to medzi jednoduchymi veriacimi nedorozumenia
z doteraz zauzivanej praxe. Nedelni povinnost’ ucasti potvrdzuje aj
Katechizmus Katolickej cirkvi (2181) odvolavajic sa na kan. 1247 CIC.
Je to pastoracne vitané a liturgicky spravne zaviest’ do programu utieren
alebo vecieren, ale bolo by nemudre vyzdvihovat ich zavéznost’ na ukor
bozskej liturgie. Pastora¢ny knaz by mal taktiez prezieravo informovat’
veriacich o platnosti UCasti na sv. liturgii v sobotu vecer, aj ked’ to je
vyuzite'ny €as na splnenie si zdvizku najma v mestach.

Zakoncime tato Cast’ vhodnym citatom z eucharistickej encykliky:
,~Eucharistia je privel’ky dar, nez aby mohla znaSat’ nejasnosti a znizo-
vanie jej vyznamu®."

12 JAN PAVOL 11.: Ecclesia de Eucharistia, ¢l. 39.
B Tamtiez, ¢l. 10.



THEOLOGOS 2/2006 191

5. SpolusliZenie

Pri pomerne dostato¢nom a vyhovujicom pocte pastora¢nych kna-
zov v sucasnej situacii Gréckokatolickej cirkvi na Slovensku vznika
v kazdodennej liturgickej sluzbe pri prestole spontdnna potreba spolu-
sluzenia (koncelebracie). Do koncelebracie, najmi v mestach, sa prida-
vaju knazi na odpoc€inku, ale aj kilazi v mimoriadnej pastoracii, pripadne
hostujiici kitazi.'"* Tato prax je chvalyhodna a vyjadruje davny zvyk
zauzivany na Vychode, ktory prebral po liturgickej reforme Druhého
vatikanskeho koncilu aj Zapad. Spoluslizenie je mocny znak, vyjadru-
juci jednotu celej Cirkvi, zvlast vSak jednotu kiazstva v danej eparchii.

Instrukcia v sulade s kan. 700 § 2 CCEO jasne uprednostiiuje
spolusluzenie pred individudlnym slavenim a kategoricky zakazuje
individualne slavenie Eucharistie na viacerych prestoloch na tom istom
mieste avtom istom Case. Sucasne upozoriiuje na dovody, kedy sa
neodporuca spoluslizenie, napriklad keby pocet spolusluzitel'ov bol
netimerne vysoky na pocet pritomnych veriacich."

Vdaka jednotnym smerniciam, vydanym pri uvadzani nového
liturgikona v slovencine vroku 1998 mozZzno po case ucenia sa
liturgickym pravidlam pri spolusluZeni konstatovat, ze spdsob slavenia
bozskej liturgie viacerymi kiazmi ma jednotny charakter a prispieva
k dostojnosti a krase eucharistického slavenia.

6. Aspekty slavenia Eucharistie:"

a) memorativny

Pamit ma velky vyznam v Zivote Cloveka inaroda. Ak clovek
straca pamat, straca seba samého, vedomie o sebe, o svojich korenoch
a stava sa dementnym. Zidia spominali na vel’ké Bozie skutky a otcovia
ich rozpravali detom, aby nezabudli, aky je ich Boh. Krestania
spominaju v liturgii na JeziSa Krista, na jeho narodenie, ucenie, smrt’
a vzkriesenie. Kto to nerobi, straca identitu krestana, formalizuje sa.

Napr. vo farnosti KoSice -Terasa pri dennej sv. liturgii ¢asto spolu slizia aj traja —
Styria kiazi.

Porov. Instrukcia na aplikaciu ..., ¢l. 57.

Vyklad aspektov liturgie prevzaty a vol'ne upraveny podla prednasky T. Spidlika, SJ.
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NavySe, spomienka pri eucharistickom slaveni je Zziva, sviatostna,
sprevadzana JeziSovou pritomnost’ou.

b) zjavujuci

Stara zasada hovori, ze zédkon modlitby je zdkonom viery (lex
orandi lex credendi). Verime to, ¢o sa modlime, verime to, ¢o ndm bolo
zjavené z Bozej podstaty a toto tajomstvo vyspievame v modlitbe, aby
sa liturgia stala zivou ikonou. Preto aj chrdm je usporiadany tak, aby
disponoval ¢loveka k prezivaniu tajomstva Boha. Celd liturgia ma tento
zjavujuci charakter. Boh modliacemu odkryva svoju tvar. ,,Otvorili sa
im oci a poznali ho* poznamenava evanjelista Luka$ o emauzskych
ucenikoch po zazitku lamania chleba.

¢) slaviaci — doxologicky

V liturgii Casto opakujeme zvolanie Sldva Bohu, Otcu iSynu
i Svétému Duchu... Tento doxologicky aspekt nas upozoriiuje na pravdu,
ze Boh je v nasom zivote na prvom mieste. Ak je to naozaj tak, potom aj
ostatné hodnoty st spravne usporiadané a vyvazené. A eSte jeden suvis.
Staré nazvoslovie hovorilo o liturgii, ze ju treba odbavit, slySat’ ap.
Dnes sa pri udomaciiuje vyznamovo pozitivny termin slavit’.

d) eschatologicky

Pozemska liturgia je anticipaciou nebeskej liturgie. Obidve su
nerozlucne spojené. Liturgia ma byt krasna, lebo spejeme ku Krase,
ktora je v nebi. ,,Keby sa aj nebo otvorilo, ni¢ krajsie nenajdes ako sv.
liturgiu“ hovori sv. Jan Zlatotsty. Uhlik aj diamant st chemicky jednaké
prvky. A predsa len diamant je krasny, lebo je v iom odlesk nebeske;j
krasy (V1. Solovjov). ,,VSetko, ¢o robime, robme krasne!* dodava mo-
ralista H. Noldin.

e) zjednocujuci

Liturgia duchovne zjednocuje Bozi I'ud tym, Ze zaCiname jednako
duchovne mysliet, hl'adiet’, modlit’ sa atd’. Liturgia ma vo vSeobecnosti
tradicionalisticky raz. Nie je nehybna, staticka, ako by sa mohlo zdat’,
formovat’ v dolezitych strediskach Rimskej riSe ako st Jeruzalem, Ale-
xandria, Rim a KonStantinopol atym zjednocovali okolo seba kres-
tanov. Aj dnes ma liturgia Cirkvi zjednocovaciu silu.
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. »Drobné* pripomienky k liturgickému slaveniu

Citatel' apostola, pokial’ nie je vydany oficidlny Apostolar,
zacina Citanie oslovenim bratia resp. v tom case; mily synu.
Knaz v liturgickych modlitbach c¢asto uziva slovo sme bud
samostatne, alebo ako sufix (priponu) (napr. prosme). Podl'a
pravidiel slovenskej vyslovnosti sa vtychto a podobnych
pripadoch maju tieto slova vyslovovat’ so znelym z — zme,
prozme.'’

Pred slavenim je vhodné precvicovat’ spev, resp. vyhlasit’ pora-
die a strany menlivych Casti liturgie.

Rozdévat’ antidor po liturgii je pre 'udi a najmé pre deti oslovu-
juce a zblizujtce.

Kantor ma vediet, Ze na spev kiiaza ma reagovat’ spevom, na
recitovanie recitovanim, napr. pri Verim vjedného Boha, na
Premudrost pri konci apostola, na Svdty, svdty, svdty a pod.
Oznamy vyjadrujme strucne, ale jasne a majme ich aj v textovej
forme na nastenke. Je to praktické vo farnostiach v diaspore,
aby novi veriaci, resp. navstevnici o nas vedeli, kde nas najdu
a kedy su slavenia v chrame.

Dbajme na dobré ozvucenie priestoru a na dobré drzanie mikro-
foénu (nie pod bradou).

V sakristii je vhodné mat’ zrkadlo s hrebetiom, aby sa celebrant
pred slavenim upravil.

K celkovej pohode v chrame prispievaju Cisté lavice, knazské
rucha, oltarne plachty, osvetlenie, vyvetranie atd’.

ZAVER

Po slaveni liturgie sa my kinazi modlime Simeonov chvalospev
anasledujuce modlitby. No Casto nevedome sa nuka opakovat so
zalmistom slova: Ako nasytené dieta v matkinom naruci, ako nasytené
dieta, tak je moja dusa vo mne (Z 132, 2). Zo vztahu k Eucharistii sa
rodi sila pastoracnej lasky, ktori mozeme prelozit’ aj slovom — sluzba.

7 KRAL, A.: Pravidld slovenskej vyslovnosti, Bratislava: SPN, 1984, s. 465, 506.
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Eucharistia vyvazuje rozdiel medzi ¢lovekom a Bohom. Znizuje Boha
k cloveku a vyvysuje cloveka k Bohu. V tomto kazdodennom pribliZo-
vani seba idruhych k Bohu nachddzame zmysel svojej kinazskej
identity.

(Prispevok vznikol ako sucast programu Permanentna knazska for-
mdcia v presovskej eparchii.)
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Vnimanie i posobenie Cirkvi na Slovensku
z pohladu roka 2005

Slavko Ganaj

Annotation: The Church in the world has big mission from Jesus Christ. The Catholic
Church in Slovakia has big mission too. Christ’ Chutch is in the world more than twenty
centurys. Every century was special. This text specifys live Church in the Slovakia in
twenty-one century.

Key words: Church, Slovakia, public opinion, mission.

Vieme, ze v priebehu l'udskych dejin vzniklo mnoZstvo nébozne-
stiev ako odpovedi na hl'adanie Boha zo strany cloveka. AvSak jedine
.,V krestanstve vychdadza podnet od vtelenia Slova. Tu nielen clovek
hlada Boha, ale je to Boh, ktory osobne prichadza, aby rozpraval
clovekovi o sebe, aby mu ukdzal cestu, po ktorej mozno prist k nemu...
Vtelené Slovo je teda splnenim tuzby pritomnej vo vsetkych nabozne-
stvach ludstva... Takto Kristus je zavisenim tuzby vsetkych nabozenstiev
sveta atym je ich jedinym a definitivaym pristavom*' Tento fakt je
nevyhnutné §irit, lebo kazdy ma pravo poznat pravdu o sebe, svojom
skuto¢nom zivotnom poslani, ktoré je clovekovi Bohom dang, t.j. ziskat
spasu. Kazdy c¢lovek ma pravo poznat’ pravdu o stvoreni, jeho Stvori-
telovi io0veénom byti. Toto vSetko su skutocnosti, ktoré nalezia
kazdému clovekovi bez rozdielu. A tu plati, Ze ,, ¢lovek moze rozumom
s istotou poznat Boha, vychadzajuc zjeho diel. Ale je aj iny druh
poznania, ktory clovek svojimi silami nijako nemozZe dosiahnut, totiz
druh poznania z Bozieho zjavenia.** Z vypovedaného vyplyva, Ze
¢lovek vnimajic Bozie dielo stvorenia moze spoznat’ Stvoritel'a, avSak
plnost’ poznania Stvoritela mozno poznat’ len na zdklade Bozieho zja-
venia. Strazkynou Bozieho zjavenia a jeho vykladatel'kou je z Bozieho
poverenia jedine jeho Cirkev. Stvoritel’ dohliada sam, aby jeho Cirkev
vo vyklade jeho zjavenia nikdy nepochybila a odovzdavala toto
tajomstvo celistvé a neporusené pre vSetky generacie. Je to preto, lebo
,lebo Boh chce, aby boli vsetci ludia spaseni a poznali pravdu, cize

' JAN PAVOL IL.: Tertio millennio adveniente, 1994, Trnava : SSV, 1999, &L. 6.
2 Katechizmus Katolickej cirkvi. Trnava : SSV, 1999, ¢l. 50.
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Jezisa Krista. Je teda potrebné, aby bol Jezis Kristus ohlasovany
vSetkym ndarodom a vSetkym ludom, aby sa tak Zjavenie dostalo az na
kraj sveta. Boh vo svojej velkej dobrote ustanovil, aby to, co zjavil na
spasu vSetkych narodov, zostalo navzdy neporusené a odovzdavalo sa
vSetkym pokoleniam. *® Pri vedomi tohoto vietkého vyplyvaju tieto sku-
tocnosti: Boh sa postaral a stard, aby kazdy ¢lovek okrem prirodzeného
poznania jeho majestatu zo stvorenia dosiahol aj hlbSie jeho poznanie
ato z Bozieho zjavenia. Boh ustanovil svoju Cirkev, aby jeho aposto-
lovia a ich nastupcovia boli ,, vystrojeni mocou z vysosti**, a aby Cirkev
zachovala a zachovavala jeho zjavenie vietkym ,, ludom dobrej véle .

A mézeme vnimat, ze Cirkev si toto dolezité poslanie s pomocou
Stvoritela plni uz vyse dve tisicky rokov ato uz od Cias apostolov.
Stredozemie bolo prvou oblastou, v ktorej sa konala prva evanjelizacia.
V prvom tisicroci sa stali silnymi a najvyznamnejSimi centrami $irenia
krestanstva Rim a Konstantinopol. Z tychto centier krest'anskej duchov-
nosti priniesli misie krestanstvo na cely europsky kontinent. V tomto
case prvého krest'anského tisicrocia sa radostna zvest’ evanjelia dostava
do mysli, sftdc a dusi naSich predkov na tuzemi dne$Sného Slovenska.
Subezne misie zacali zasahovat’ az do Indie a Ciny. Objavenim Ameriky
zac¢ina proces evanjelizdcie tohto kontinentu ato na juhu i severe.
V tomto Case i vzdialenému Japonsku zaznie radostnd zvest’ evanjelia.
Prelom 18. a 19. storo¢ia sa nesie v duchu evanjelizacie Korejského
polostrova, Indo¢inskeho polostrova, Australie a Tichomorskych ostro-
vov. A 19. storofie mozno nazvat’ storoCim velkej misijnej Cinnosti
medzi narodmi Afriky.®® Z vypovedaného jasne vyplyva, ze Cirkev
svoje poslanie ponukat’ celému svetu poznanie Stvoritela na zaklade
Bozieho zjavenia plni.

Ani Slovenska republika, ktoré Statopravne vznikla v roku 1993, nie
je bez pozehnaného vplyvu ohlasovania radostnej zvesti evanjelia skrze
Kristovu cirkev. Neblahé roky perzekiicie Cirkvi na tizemi dnes$nej Slo-
venskej republiky po roku 1950 zanechali hlboké rany v duSiach i mys-
liach Tudi. Nasledky boli tazké: nasilna likvidacia Gréckokatolickej
cirkvi; ruSenie pravnej subjektivity rehol'nych spolocenstiev; zatvaranie

Tamze, ¢l. 74.

Lk 24, 49.

Lk 2, 14.

Porov. JAN PAVOL IL.: Tertio millennio adveniente, 1994. Trnava : SSV,
1999, ¢l. 57.
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,vernych Vatikanu“; pol'utovania hodné procesy s cirkevnymi hierar-
chami aich nasledné véznenia; vyprazdnovania biskupskych stolcov
slovenskych diecéz; jasne premyslena a dokladne vykonavana ateizacia
celej slovenskej spolo¢nosti ato uz od deti az po zrela generaciu;
vytlaanie nabozenstva a jeho prejavov z verejného zivota a izolovanie
¢innosti duchovnych iba na urovein chramovych objektov...

Predsa vSak po roku 1989 svitla nadej. Cirkev mohla po Styridsia-
tich rokoch neslobody opét’ normalne konat’ svoje poslanie — ohlasovat’
vsetkym radostnu zvest’ evanjelia a to na zéklade Bozieho zjavenia. Aby
kazdy ¢lovek slobodne mohol dosiahnut’ hibSie poznanie Stvoritel'a pro-
strednictvom jeho zjavenia, ktorého nositel’kou, ochrankynou i zvesto-
vatel'kou je Cirkev. Znakom vel'kej nadeje bolo po roku 1989: postupné
obsadzovanie dovtedy uprazdnenych biskupskych stolcov ,,osirelych*
diecéz Slovenska; zahajenie normalnej ¢innosti knazskych seminarov na
celom tizemi Slovenska; zapocinanie riadneho vyucovania naboZenstva
na Skolach (zékladnych, strednych), ba aj nanovo zahajenim Cinnosti
teologickych fakult; svoj priestor v spolocnosti vel'mi rychlo zastapila
Slovenska katolicka charita i evanjelickd diakonia... Jednoducho Cirkev
zaCala opédtovne plnit’ v slobode a demokracii svoje vlastné poslanie.
Boli chvile, ked’ demokratické zriadenie bolo v Slovenskej spolo¢nosti
sktisané a niekedy aj Cirkev nechtiac stala sa objektom nedemokra-
tickych praktik istych vplyvnych skupin spolo¢nosti.

Predsa len Cirkev verna svojmu poslaniu zachovava si svoju tvar
v Slovenskej spolocnosti aplni svoje poslanie. Spolocnost sama
docetiuje tlohu Cirkvi a dava jej moznost’ plnej realizacie jej poslania
v slovenskej spolocnosti a to najmé tym, ze v roku 2001 zakonodarni
predstavitelia Slovenskej republiky schvalili Zakladnt zmluvu medzi
SR a Vatikdnom. Toto sa stalo velkym a vyraznym medznikov ,,novej
éry* posobenia Cirkvi na Slovensku. Dochadza k zriadeniu: Katolickej
univerzity na Slovensku so sidlom v Ruzomberku; zriadeniu Vojen-
ského ordinaridtu OS a OZ SR s do€asnym sidlom v Marianke pri Brati-
slave; neziskové cirkevné organizacie vyvijajuce Cinnost v prospech
vsetkych obcanov SR ziskavajui pravnu subjektivitu a mézu ziskavat' 2%
z dani obcCanov, atak mozu lepSie akontinualne vykondvat svoje
poslanie... V nie poslednom rade vynimo¢nymi avelmi dolezitymi
v zivote Cirkvi boli tri navstevy Sv. Otca Jana Pavla II. na Slovensku
ato vrokoch: 1990, 1995 (spojena s kanonizaciou blahoslavenych
Kosickych mucenikov) a 2003 (spojend s beatifikdciou gr.kat. biskupa
Vasil'a Hopka a sr. Zdenky). Vynimo¢nym pocinom bola aj beatifikacia
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dvoch gréckokatolickych duchovnych v roku 2001 v Rime a to biskupa
Gojdi¢a a misionara-redemptoristu Tr¢ku. Tak mald krajina a bola
poctend 3-nasobnou navstevou hlavy Vatikanu i Katolickej cirkvi... To
nezmazatel'ne sa vpise do dejin Cirkvi na Slovensku.

Rok 2005 bol vsak v mnohom tak trochu ,,zlomovym® v Zivote
i ¢innosti Cirkvi na Slovensku: v aprili zomiera ,,milujici i milovany
papez®; proces pripravy zmluvy o vyhrade svedomia, ktora nadvézuje
na Zakladni zmluvu medzi SR a Vatikanom a zosilnené, az vasni-
vé diskusie o postaveni a financovani cirkvi a nabozenskych spolo¢nosti
v SR rozdeluje politické strany na Slovensku’ (nakolko sa z toho stava
predvolebnd agenda mnohych strdn), ba aj samotnu koaliciu; zaciatkom
roka 2005 zverejnil Ustav pamiti naroda (UPN) dalsie informacie
o spolupracovnikoch komunistickej tajnej sluzby a ukazalo sa, Ze spolu-
pracovnikmi mohli byt aj predstavitelia slovenskych cirkvi, dokonca
u niektorych cirkvi aj ich najvyssi funkcionari.® Do zna¢nej miery tieto
skutoCnosti nad’alej polarizuji nielen politickii scénu, vdaka Comu
onavrhu Zmluvy medzi SR a Svitou stolicou o prave uplatiiovat’
vyhradu vo svedomi vlada do konca roka 2005 vlada SR nerokovala,’
ale polarizuji sa aj pohl'ady obcanov Slovenskej republiky. Nastal Cas
roznych aktivit : cast’ poslancov EP zaslala v maji 2005 premiérovi M.
Dzurindovi ziadost’ o vysvetlenie, ¢i zmluva medzi SR a Vatikdnom
o vyhrade svedomia nie je v rozpore s acquis communautaire'®; pred-
stavitel’ka organizdcie ,,Moznost volby“ Ol'ga Pietruchova oznacila
zmluvu za diskrimina¢nu, lebo dava viac prav katolikom ako ostatnym
obéanom''; ,odstartovali aj suhlasné iniciativy — peticie katolickych
veriacich (v oktobri 2005) za urychlenie podpisania zmluvy o vyhradach
svedomia medzi SR a Svétou Stolicou; za¢iatkom novembra 2005 sa ku
katolickym veriacim pripojili aj mladi evanjelici zo Spolocenstva
evanjelickej mladeze'’; jednoznacne politicky podtext malo iniciovanie
peticie ,,Za moderné Slovensko* zo strany ANO...

Dal3ou citlivou témou vo vztahu k Cirkvi na Slovensku bola téma
financovania a hospodarenia cirkvi na Slovensku. V roku 2005 mali

7 Porov. KOLLAR, M. a i.: Slovensko 2005. Bratislava : IVO, 2006, s. 54-55.
8 Porov. KOLLAR, M. a i.: Slovensko 2005. Bratislava : IVO, 2006, s. 57.
Tamze, s. 55.

Tamze, s. 55.

Tamze, s. 55.

Tamze, s. 56.
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cirkvi okrem 888,5 mil. Sk z kapitoly Ministerstva kultary SR (MK SR)
uréenych na platy duchovnych...(na prevadzku cirk. ustredi, SKCH,
Diakoniu Evanj.cirkvi) aj prispevok na cirkevné Skoly vo vyske 1,064
mld. korun zrozpoctovej kapitoly MK SR. Cirkvi tak mali dostat’ zo
§tatneho rozpodtu 1,962 mld. Sk." Prave politick4 strana ANO informo-
vala, Ze pripravi ndvrh zdkona, podl'a ktorého budu cirkvi musiet’ spisat’
a zverejnit’ svoj majetok, ak budu chciet’ Cerpat’ peniaze zo Statneho
rozpoctu. Této iniciativa vzhladom na rozkol v ANO v lete 2005 sa
nenaplnila.'*'* Zaujimavou bola aktivita katolickych biskupov zagiat-
kom novembra 2005, ked’ zverejnili vyhlasenie, ktorym vyjadrili znepo-
kojenie zo socialno-ekonomickej situacie na Slovensku a poukazali
najmé na to, ze bohati sa stavaju coraz bohatsimi, chudobni stdle
chudobnejsimi. Biskupi to oznacili za prejav globalizacie, ktoru by vsak
podla nich mala sprevidzat aj globalizdcia solidarity.”” To nebolo
jediné razantné reagovanie zo strany kat. biskupov.

Slovensku spolo¢nost’ ,,zachvatil“ aj d’alsi novodoby fenomén —
reality Sou. Jasna reakcia prisla na relaciu TV Joj Sona talkshow zarade-
nim témy ,Zivim sa svojim telom®“. Omnoho silnej§ia a razantnejsia
odpoved’ nasledovala po zapocati realizacie programov ,,VyVoleni“ na
TV Joj a ,,Big brother na TV Markiza. Zacali hromadné podpisové
akcie. Tak napr. peticiu proti vysielaniu reality Sou ,,VyVoleni“ podpi-
salo viac ako 100-tisic veriacich I'udi na Slovensku.'® K tejto iniciative
Katolickej cirkvi sa pridala aj Ekumenicka rada cirkvi, ba zaznel aj hlas
&lenov Zidovskej obce na Slovensku.

Po takto ,hektickom™ roku v Slovenskej spolo¢nosti a pésobeni
cirkvi vjej vnutri je zaujimavy pohlad déveryhodnosti. Ustav pre
vyskum verejnej mienky (UVVM) pri Statistickom ustave SR (SU SR):
Cirkev sice klesla v rebricku déveryhodnosti podla aprilového priesku-
mu (UVVM) na siedme miesto (oproti piatemu miestu v rovnakom
prieskume v roku 2004), stale si vSak udrzuje doveryhodnost' nad
uroviiou 50 % ( v aprili 2004 to bolo 52 %). Podl'a méjového vyskumu
verejnej mienky Odboru medialneho vyskumu Slovenského rozhlasu
(OMV SRo) klesli cirkvi a ndbozenské spolo¢nosti v rebricku dovery-
hodnosti z druhého na Stvrté miesto a ich doveryhodnost’ klesla na 48,7

13
14

Tamze, s. 56.

Tamze, s. 57.

5 KOLLAR, M. a i.: Slovensko 2005. Bratislava : IVO, 2006, s. 57.

16 pPorov. KOLLAR, M. a i. : Slovensko 2005. Bratislava : IVO, 2006, s. 59.
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% (oproti 50,6 % v rovnakom vyskume v roku 2004). V novembri 2005
vSak v rovnakom vyskume zaznamenali 50,8 — percentni déveryhod-
nost’."” Istd znaénu polaritu na posobenie cirkvi na Slovensku je citit’ aj
z tabul’ky (konanej podl'a vysledkov UVVM) déveryhodnosti vybranych
institdcii SR v pomere (%ddverujicich : %neddverujicich) — Cirkev
bola v roku 2005 v pomere 52% : 46%.'®

Napriek vSetkym ,turbulenciam® v mysleni i konani spolo¢nosti na
Slovensku mozno povedat, ze Cirkev si svoju ulohu zvestovat’ pohl'ad
Stvoritel'a svojmu stvoreniu plni. Aj napriek l'udskej slabosti a nemo-
htcnosti, predsa Bozi prvok v nej nad’alej zostava majakom i pre l'udi
na Slovensku. Tato cesta Cirkvi bude nad’alej s pomocou Stvoritel'a
pokracovat’ v prospech I'udi, ktori ziji v tejto malej ale krasnej krajine.

ThDr. Slavko Ganaj, PhD.
Katedra praktickej teologie
Gréckokatolicka teologickd fakulta PU v PreSove

slavko.ganaj@centrum.sk

17 Tamze, s. 55.
8 Tamze, s. 225.
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Sviatok Krista Krala v latinskom obrade

Monika Slodickova

Annotation: The Feast of Christ the King was established by Pope Pius XI in 1925 as
an antidote to secularism, a way of life which leaves God out of man's thinking and
living and organizes his life as if God did not exist. The feast is intended to proclaim in a
striking and effective manner Christ's royalty over individuals, families, society,
governments, and nations.

Key words: XXXIV Sunday of Ordinary Time, solemnity of Jesus Christ, King of the
Universe, the latin church, pope Pius XI

Tento ¢lanok je venovany teologii sviatku Krista Krala v latinskom
obrade, lebo prave u bratov rimskokatolikov vznikol tento sviatok.
Mojou ambiciou je napisat’ v budticnosti ¢lanok, ktory bude venovany
teologii tohto sviatku tiez v byzantskom obrade.

Sviatok Krista Krala je este relativne novy sviatok, ktory zaviedol
papez Pius XI. vroku 1925 ako spomienku na Koncil v Nicei (325).
Nicejsky koncil vyznal bozstvo Jezisa Krista. Pius XI. (1922-1939)
chcel zdoraznit’ tymto sviatkom kralovska moc Jezisa Krista. Bolo to
v ¢ase, ked sa rozpadavali v Eurépe monarchie.! Papez Pius XI.
v encyklike Quas primas spomenul, Ze najufinnej$im spasnym
prostriedkom proti ni¢iacim sildm ¢asu je vyznanie kral'ovskej Kristovej
moci.” Titul ,,Kristus, Kral* sa vyskytoval a vyskytuje v teologii’, no
pépez Pius XI. poukazal vo svojej encyklike oficidlne na Kristovo
kralovstvo a poukazal na jeho vyznam. Papez poukazal, ze Kristus je
Kralom nasho rozumu, véle a stdc. Dalej rimsky pontifex analyzoval
Kristovo kralovstvo v knihach Starého zakona, potom poukazal na to,
ze Kristus sa vyhlasil za Krala. Velmi zaujimavé je vysvetlenie
podstaty Kristovho kralovstva. Pius XI. spomina duchovnt stranku

' Porov.: Christkénigsfest. In. http: //www.katholisch.de/2548 7273.htm (24.11.2006).
Porov.: Christkénigsfest. In. http://www.festjahr.de/festtage/christkoenig.html (24.11.
2006)

2 Porov.: Christkonigsfest. In. http: //www.eo-bamberg.de/ (24.11.2006).

Porov.: SLODICKA, A.: Theologia dogmatica catholica — De Verbo Incarnato et

Redemptore. Presov : PreSovska univerzita Gréckokatolicka teologicka fakulta, 2005,

6-9.
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Kristovho kralovstva, ale aj jeho socidlny univerzalny aspekt. Koniec
encykliky sa venuje ustanoveniu sviatku Krista Krala.*

Pius XI. vyjadril vencyklike Quas primas to, Co tvorilo
charakteristicky znak jeho pontifikatu, ¢o vyjadrovali slovd ,Kristov
pokoj v Kristovom kralovstve* (Pax Christi in regno Christi). Rimsky
papez chcel povedat, ze Kristus je Kralom c¢lovecenstva. Nielen Zivot
Cirkvi, ale aj zZivot celej spolocnosti je Kristovym kralovstvom. Na
uskutocneni Kristovho kralovstva mé& pracovat nielen cirkevna
hierarchia, ale do tohto apostolatu sa maju zapojit' aj katolicki laici
kazdého veku (Katolicka akcia).” Priekopnicku analyzu tohto sviatku aj
z latinskej perspektivy realizoval Dr. Mikuld§ Russnak.® Zakladnu
analyzu jeho prace priniesol prof. ThDr. Vojtech Bohag, PhD.’

Povodne sa tento sviatok slavil v nedel'n pred sviatkom Vsetkych
sviatych. Od roku 1970 sa slavi v posledni nedel'u cirkevného roka.
Kristovo kralovstvo je C¢astou ohlasovania v Novom zakone (Fil 2, 6-
11; Kol 1, 12-20; Zjv 5, 12n., 7, 17; 15, 3n.; 21, 5-8). Motiv Kristovho
kralovstva sa vyskytuje vo vSetkych liturgickych sldvnostiach, zvlast na
Zjavenie Pana, na Kvetnt nedel'u, pri uctievani kriza na Velky piatok,
na Kristovo nanebovstupenie. V oslavnych hymnoch ako Gloria a Te
Deum sa oslavuje Kristus ako Kral’ slavy. Kazda nedela je dhom Krista,
Krala. Podl'a Heinza sviatok Krista Kral'a bol zavedeny skor preto, aby
sa vo verejnom zivote uznala Kristova moc (rodina, spolo¢nost’, Statne
inStitacie) napriek sekularizacii spolocnosti. Zavedenie sviatku v latin-
skom obrade nepochadzal z liturgickych doévodov. Prelozenie sviatku
Krista Kral'a na poslednu nedel'u pred adventom v sucasnej dobe zd6-
raziiuje eschatologick dimenziu Kristovho kralovstva, ktoré je cielom
svetovych a Pudskych dejin.®

Porov.: PIUS XI.: Quas primas. In. http://www.vatican.va/holy_father/pius_xi/encyc-

licals/documents/hf p-xi_enc 111219... (5.10.2006). Litt. Encycl. ,,Quas primas ",

11. Dec. 1925 — Pius XI introducendo festum Christi Regis doctrinam de hac

dignitate in hisce Litteris encycl. evolvit. Porov. : SCHONMETZER, A.: Enchiridion

symbolorum. Freiburg im Breisgau : Herder, 1967, ¢l. 3675-3679.

5 Porov.: SPIRKO, I.: Cirkevné dejiny II. Turéiansky sv. Martin : Neografia, 1943, s.
452-453.

 Porov.: RUSSNAK, M.: Festum Regnis Christi et Orientales . Fragopoli : 1935.

7 Porov.: BOHAC, V.: Dr. Mikuld$ Russndk. Presov : Petra, 2002, s. 73-76.

8 Porov.: HEINZ, A.: Christkonig. 1. Christkénigsfest. In. KASPER, W. a kol.: Lexikon

fiir Theologie und Kirche. Freiburg im Breisagau : Herder, 1994, s. 1140.
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Sviatok Krista Krala sa v latinskom obrade slavi v posledna nedel'u
v obdobi cez rok. Je to v poradi 34. nedela, koniec cirkevného roka.
V latinskom jazyku tento sviatok ma oficialny ndzov Domini nostri lesu
Christi universorum Regis (naSho Pana Jezisa Krista, Kral'a vesmiru;
francuzsky — Le Christ Roi de lunivers, solennité).9

Prvykrat sa nedel'a Krista Kral'a slavila na konci Svitého roka 1925
ako svedectvo lasky Cirkvi vo¢i svojmu bozskému Zenichovi — preto
bola spojend s modlitbami a poklonami, ktoré mali vzbudzovat
v srdciach veriacich tuzby a predsavzatia napravat’ svoj zivot, aby Krista
lepsie prijimali za svojho Pana a Krala. A modlitba zasvétenia l'udstva
NajsvitejSiemu Srdcu JeziSovmu pred vystavenou Oltarnou sviatost'ou
od zaciatku bola a je obdarend uplnymi odpustkami. Liturgickou
reformou po Druhom vatikanskom koncile bol tento sviatok povyseny
na slavnost’ — najvyssi stupeii slavenia a vel'mi vhodne bol prelozeny na
poslednq, tridsiatu S$tvrtd cezro¢ni nedelu v liturgickom roku. Ved
takto lepSie vystihuje volu vecného Otca "zjednotit v Kristovi ako
v hlave vsetko, ¢o je na nebi, aj ¢o je na zemi" (Ef 1, 10), a krestanom
kazdoro¢ne priamo pripomina, zZe Kristus je "Alfa a Omega, Pociatok
i Koniec" (Zjv 21, 6). Liturgicky rok v latinskom obrade zacina adven-
tom — pripravou na slavnost’ Narodenia Pana — a kon¢i oslavou Krista
Krala, na ktorého sa Otec rozhodol vSetko zamerat’ a v iom zjednotit’.
Biblicky zaklad slavnosti Krista Krala je v Modlitbe Pana — prid” kra-
lovstvo Tvoje... NavySe hlavnym dévodom JeziSovho ukriZovania bol
titul ,,zidovsky kral". V Stvrtom evanjeliu Jezi$ priznava, ze je kral’, ale
jeho kralovstvo nie je z tohto sveta, a Ze sa na to narodil a na to prisiel
na svet, aby vydal svedectvo pravde (porov. Jn 18, 33 - 37).

V krestanskej ikonografii je Kristus Kral' zvic¢sa vyobrazovany so
zezlom v ruke, zvacSa v podobe kriza. Nielen kriz, ale uz samotné slovo
zezlo, vyjadruje sluzbu. Grécky vyraz skeptron pochadza totiz zo
slovesa skeptesthai, ¢ize podopierat, pomahat. Kristus Kral' nevlastni
zezlo pySnej moci, ktorou druhych zraza a ponizuje, ale zezlo sluzby,
ktorym druhych podopiera a dviha. Druhy vyznam terminu skeptron je
palica putnika alebo pastiera. Kristus Kral’ nesedi pohodlne na trone, ale
ako obetavy pastier predpovedany prorokom Ezechielom hl'ad4 svoje

Porov.: Liturgia horarum. Vatikan : Typis polyglottis Vaticanis : 1975, s. 426.
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stratené ovce, zranené obvézuje, slabé posiliiuje. Jezi§ ako putnik
neustale kraca k tym, ¢o ho potrebuju.'’

V nasledujucej Casti chcem predstavit’ menlivé Casti latinskej omSe
z Rimskeho misdla. V uvodnom speve sviatku sa c¢itaji verSe zo
Zjavenia sv. apostola Jana: ,,Hoden je Baranok, ktory bol zabity, prijat
moc a bohatstvo, mudrost’ a silu, ¢est’ a chvalu. Jemu slava a moc na
vecné veky™ (Zjv 5, 12; 1.6).

Modlitba dna obsahuje tuto modlitbu: ,,VSemohuci a ve¢ny Boze, ty
si rozhodol vSetko obnovit’ a zjednotit’ vo svojom milovanom Synovi,
Kralovi neba a zeme; prosime ta, daj, aby sa vsetko tvorstvo, vyslo-
bodené z otroctva hriechu, podrobilo tvojej bozskej moci a bez prestania
ta oslavovalo. Skrze nasho Pana JeziSa Krista...*.

Nad obetnymi darmi sa kiilaz modli: ,,VSemohuci Boze, slavime
obetu, ktora zmierila 'udstvo s tebou, a pokorne prosime, aby tvoj Syn
udelil v§etkym narodom dar jednoty a pokoja. Lebo on Zije a kral'uje na
veky vekov®.

V prefacii, v piesni vd’aky, Cirkev takto ospevuje Boha: ,,Je naozaj
dbstojné a spravne, dobré a spdsonosné, vzdavat vd’aky vzdy a vSade
tebe, Pane, svity OtCe, vSemohtci a vecny Boze. Lebo ty si svojho
jednorodeného Syna, nasho Péana JeziSa Krista, pomazal olejom veleby
za vecéného kinaza a krala vsetkych svetov, aby na oltari kriza obetoval
sam seba ako zmiernu obetu bez poskvrny, a tak zavfsil tajomstva
vykupenia l'udstva, aby podrobil svojej vlade celé stvorenie a odovzdal
ho tvojej nesmiernej velebnosti ako vecné a vesmirne kralovstvo;
kralovstvo pravdy a zivota, kralovstvo svétosti a milosti, kralovstvo
spravodlivosti, lasky a pokoja. Preto s anjelmi, archanjelmi a so zastup-
mi vSetkych svitych spievame chvalospev na tvoju slavu a neprestajne
volame*‘.

V speve na prijimanie je Bozi I'ud pozvany rozjimat' nad tymito
slovami: ,,Pan troni ako vecny krdl, pozehna svoj I'ud pokojom®.
Modlitbu po prijimani vyjadruju tieto slova: ,,Nebesky Otce, s radostou
sme prijali chlieb ve¢ného zivota a sme $tastni, ze mézeme poslichat
Jezi§ Krista, Krdla neba i zeme; dozi¢ nam, prosime, aby sme s nim

1% Porov.: STOHL, S.: Sviatok Krista Krdla. In. http://www.tkkbs.sk/view.php?2cislo-
clanku=20061124010 (27.11.2006).
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naveky zili v nebeskom kralovstve. O to ta prosime skrze Krista, nasho
Pana“."!

Bohosluzba slova v Eucharistii obsahuje tri Citania a jeden zalm
(cyklus A, B, C). Obdobie ,,cez rok* (A) pripomina Kristovo kralovstvo
v prvom c¢itani od proroka Ezechiela, kde sa Boh predstavuje ako dobry
pastier (Ez 34, 11-12.15-17). Zalm 22 opisuje Boha ako dobrého pastie-
ra, ktory sa stard o svoje ovce. Prvy list Korintanom predstavuje Krista
ako prvorodené¢ho z mitvych (1 Kor 15, 20-26.28). Evanjelium od
Matisa hovori o poslednom sude pri Kristovom druhom prichode (Mt
25, 31-46).

Obdobie ,,cez rok* (B) obsahuje knihu proroka Daniela, ktory spo-
mina tajomny prichod Syna Cloveka v nebeskych oblakoch, a ktory
dostal moc, slavu a kralovstvo (Dan 7, 13-14). Zalm 92 hovori o Pano-
vom kral'ovani: ,,Pan kral'uje, velebou sa zaodel; zaodel sa Pan, udat-
nostou sa prepasal.” V druhom Ccitani je Kristus predstaveny ako Pan
Pudskej historie (Zjv 1, 5-8). Spev pred evanjeliom takto ospevuje
Kristovo kralovstvo: ,,Pozehnany, ktory prichddza v mene Pénovom,;
pozehnané Krdalovstvo, ktoré sa priblizuje”, Evanjelium predstavuje
rozhovor Jezisa s Pilatom, kde Kristus sa predstavuje ako kral, ktory
prisiel vydat’ svedectvo pravde (Jn 18, 33b-37).

Obdobie ,,cez rok* (C) v prvom ¢itani konstatuje o vyvoleni Déavida
za kral'a. Zalm 121 hovori o slavnostnom vstupe veriacich do Panovho
chramu. Druhé ¢itanie je vyzvou na oslavu Boha za to, ze nas preniesol
do krélovstva svojho milovaného Syna (Kol 1, 12-20). Evanjelium
spomina JeziSovo ukrizovanie a napis, ktory bol pribity na Kristovom
krizi (Lk 23, 35-43)."2

Sviatok Krista Krala je v latinskom obrade sldvnostou (lat.
sollemnitas). V prvych veSperach sa veriaci modlia hymnus: ,, Ty, vladar
vekov, Kriste nas, si kralom vsetkych narodov, si Pan a laska naSich
stdc, to vyznavame s ddverou. Zastupy neba sklonené tebe spievaju
piesenn chval, my hlasame zas nadSene, ze si nd$§ zvrchovany Kral.

Rimsky misal. Vatikan : Typis polyglottis Vaticanis, 1980: 364-368. Hlavni myslien-
ku sviatku vyjadruje modlitba diia, ktora je viackrat opakovana pocas dia, a ktora
znie v latinskom jazyku takto: ,, Ommnipotens sempitérne Deus, qui in dilécto Filio
tuo, universorum rege, omnia instaurdre voluisti, concéde propitius, ut tota creatura,
a servitute liberdta, tuae maiestati desérviat ac te sine fine collaudet. Per Domi-
num... Liturgia horarum. Vatikan : Typis polyglottis Vaticanis : 1975, s. 429.

12 Nedelny misal. Rim : Ugo Detti, 1982, s. 654-658, 847-849, 1052-1054.
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Kriste, ty knieza pokoja, podman si mysle odbojné, s laskou v ov€inci
zhromazdi bludiace ovce, nevolné. Pre to si trpel na krizi a vystrel
v mukéch ramend; a z boku prebodnuté¢ho vyslahla laska plamenna. Pre
to si s nami v Sviatosti pod chleba, vina zdvojom; vylievas spasu na svoj
Pud tajomnym srdca otvorom. Bud’ slava tebe, Jezisu, Ze laskou vsetko
zmierujes 1 Otcu, Duchu Svétému, s ktorymi vecne kral'ujes.*

Na tychto veSperach sa spieva zalm 113, 117 a chvalospev (lat.
canticum) z knihy Zjavenia (Zjv 4, 11; 5, 9. 10. 12). V druhej antiféne
zalmu 117 sa modli: ,,Jeho krdlovstvo je veéné, jemu budu sluzit’ vsetci
krali a budu ho posluchat’.” Tretia antifona obsahuje tieto slova: ,, Kris-
tus dostal kniezatstvo a kralovsku hodnost’; jemu buda naveky sluzit
vSetky narody, kmene a jazyky.“ Kratke Citanie (lat. lectio brevis) je
z listu sv. apostola Pavla Efezanom (Ef 1, 20-23), kde sa spomina
povySenie Krista, ustanovenie ho za hlavu Cirkvi. V kratkom
responzoriu (lat. responsorium breve) Cirkev takto odpoveda na Bozie
slovo: ,,Tvoja je vzneSenost i moc, tvoje je, Pane, krdlovstvo. Ty
panuje$ nad vSetkymi. Tvoje je, Pane, krdlovstvo.“ V antiféne na
Magnifikat sa modli: ,,Pan, Boh, mu da trén jeho otca Davida, naveky
bude kralovat nad Jakubovym rodom a jeho krdalovstvu nebude konca.
Aleluja.*

Prosby (lat. preces) na prvych veSperach obsahuju tieto modlitby:
»Bratia a sestry, prosme Krista Krala, ktory je pred vSetkym a vsetko
v flom spociva, a volajme: Prid’ tvoje kralovstvo, Pane. Kriste, nas kral’
a pastier, zhromazdi svoje ovce zo vSetkych krajin... Vecny sudca, ked’
budes odovzdavat’ svoje krdlovstvo Bohu Otcovi, postav nds po svojej
pravici... Dedi¢ vsetkych narodov, zhromazdi l'udstvo so vSetkymi jeho
hodnotami do kral'ovstva svojej Cirkvi, ktoré ti daroval Otec...*

V antiféone na invitatériu sa modli: ,,Pod’te, klanajme sa JeziSovi
Kristovi, Kralovi apostolov.“ V hymne posvitného Citania sa spomina
termin kral’ viackrat: ,,Jezis, kral’ obdivuhodny, vitaz si a my slobodni,
naSa vlast, si nevyslovny; tizime byt’ ti podobni. Krdl’ sldévny, mocny,
nevinny, si kralom nasim jedinym... V pokoji Jezi$ kral'uje, to nad nas
pochop veru je;... JeziSu, Panny Matky kvet, ty nasa laska; nad fiu niet.
Nech teba chvali cely svet, v kralovstve blaha ve¢ne sviet. Amen.*

Posvitné Citanie (lat. officium lectionis) obsahuje zalm (lat. psal-
mus) 2 a 72, ktory je rozdeleny na dve casti. V antiféone sa pozyva
kontemplovat’ Krista, Krala: ,,Mna ustanovil za

krala na svojom vrchu Sione, aby som zvestoval jeho rozhodnutie.*
Druhy Zalm obsahuje mesiasske proroctvo: ,,Ved’ ja som ustanovil
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svojho kral'a na svojom vrchu Sione®. Aj Zzalm 72 je mesiassky: ,,Boze,
zver svoju pravomoc krdlovi, kralovmu synovi svoju spravodlivost...
Obyvatelia puste pred nim pokl'aknt...*

Prvé Citanie (lat. lectio prior) v tomto oficiu je z knihy Zjavenia
svitého apostola Jana (Zjv 1, 4-6.10.12.-18; 2, 26.28; 3, 5b.12.20-21).
Druhé citanie (lat. lectio altera) je z knizky knaza Origena O modlitbe
(Ex Libéllo Origenis presbyteri De oratione — PG 11, 495-499), kde
tento cirkevny spisovatel prinasa komentér k vete z modlitby Pana
,»prid’ tvoje kralovstvo®. Responzorium na toto Citanie je zo Zjavenia a
zo zalmu 22: ,.Kralovstvo tohto sveta sa stalo kralovstvom nasho Pana a
jeho Pomazaného a bude kralovat’ na veky vekov.*

Hymnus rannych chval (lat. laudes matutinas) sa zaina takto:
»0dveky obraz Vecného, Boh z Boha, Svetlo zo Svetla, slava ti,
Vykupitel na§ a krdlovska moc posvitnad.” Na konci sa vyskytuje
zvolanie: ,,Kral' kralov, Vykupitel' nas“. Tretia antiféna obsahuje toto
konstatovanie: ,,Pan mu dal moc a slavu i krdlovstvo a buda mu sluzit’
vSetky narody, kmene a jazyky.* Kratke Citanie z listu sv. apostola Pavla
Efezanom poukazuje na Krista ako na hlavu. Kratke rensponzoérium
takto odpoveda na Bozie slovo: ,,Tvoji sviti, Pane, nech rozpravaju
o slave tvojho krdlovstva.” V prosbach veriacich sa vyzyva Bozi l'ud,
aby tak ako na veSperdch prosili Krista, Krdla. Kristus je nas krdl’ a
pastier, on je nasim Vykupitelom, ktory bol ustanoveny za krdla nad
celym svetom, on je krdlom vesmiru, on nas preniesol do svojho
kralovstva.

V antifone modlitby cez den (lat. ad horam mediam) predpoludnim
(lat. ad tertiam) sa modli: ,, Pan je nas sudca, Pan je na§ zakonodarca,
Pén je nas kral; on nas spasi. Kratke Citanie je z listu sv. apostola Pavla
Kolosanom, kde sa spomina, Ze Otec nas vytrhol z moci tmy a preniesol
do krdalovstva svojho milovaného Syna (Kol 1, 12-13). Veriaci
odpovedaji na Bozie slovo: ,,Pan bude tronit’ ako vecny krd/*.

Napoludni (lat. ad sextam) antiféona konStatuje, ze Pan bude krdalom
nad celou zemou. Kratke Citanie je z listu Efezanom, kde Kristus je
predstaveny ako hlava Cirkvi (Ef 1, 16b-18). Cud odpoveda: ,,Spievajte
naSmu kral'ovi, spievajte. Pretoze on je kralom celej zeme.* Popoludni
(lat. ad nonam) veriaci odpovedaju na Kol 1, 19-20: ,,Jasajte pred tvarou
Kradla a Pana, lebo prichadza sudit’ zem.*

Antiféna zalmu na druhych veSperach (lat. ad II vesperas) sviatku
obsahuje tieto slova: ,,Naveky bude sediet’ na tréne Dévida a vladnut’
nad jeho kralovstvom. Aleluja.” Druhé vesSpery obsahuju mesias$sky
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zalm 110 (,,Pan povedal méjmu Péanovi®), zalm 145 (,,Oslavovat’ ta
chcem, Boze, moj kral*) a chvalospev zo Zjavenia (Zjv 19, 1-7).
Antiféna k Zalmu poukazuje na meno ,,Kral’ kral'ov a Pan panov*, ktoré
ma Spasitel na plasti a bedrach®. Kratke Ccitanie zprvého listu
Korintanom hovori o Kristovom kralovstve (1 Kor 15, 25-28). Kratke
responzorium poukazuje na Zezlo Bozieho kralovstva, ktoré je Zezlom
spravodlivosti. Prosby na druhych veSperach st totozné s prosbami
z prvych vespier."?

V roku 2001 Bozi sluzobnik Jan Pavol II. takto poukazal na Krista
Krala: ,,Drahi bratia a sestry! V poslednu nedel'u liturgického roka sa
zuCastilujeme na slavnosti JeziSa Krista, Krala celého vesmiru. Cirkev
nas v nej pozyva uvazovat’ o kralovskej dostojnosti Vykupitel'a, ktora sa
s osobitnou presvedcivost'ou prejavuje v zivote svitych. Pocas predpo-
ludnajsej svitej omse som v Bazilike sv. Petra sradostou vyhlasil
Styroch novych svétych: biskupa diecézy v Acqui Giuseppa Marella,
zakladatel'a kongregacie oblatov sv. Jozefa, atri zasvdtené panny —
Paulu Montalovu Fornésovu de san José de Calasanz, Léoniu Frangoise
de Sales Aviatova a Mariu Crescentiu Hossov1.

Svedectvo Styroch novych svétych dosvedéuje, ze Ukrizovany
naozaj ,zije a kral'uje po vietky veky vekov’. Naozaj, on je ,Zivy’, ,Pan’
a kral'uje na ktoromkol'vek mieste a v ktoromkol'vek ¢ase v zivote ['udi,
ktori ho slobodne prijimaji averne nasleduji. Jeho ,kralovstvo
spravodlivosti, lasky a pokoja’ (prefacia) sa vSak naplno prejavi az na
konci Cias.

V meradle tohto sveta sa JeziSova kralovska hodnost’ zd4 ,paradox-
nou’. Moc, ktorti m4, je totiz ind ako v pozemskej logike. A naopak,
moc lasky asluzby, ktora vyzaduje dobrovolny dar samého seba,
zodpoveda svedectvu pravdy (porov. Jn 18, 37). Prave preto Pan ,polozil
sam seba na oltar kriza ako dokonalil obetu’ (prefacia) s vedomim, Ze
len takto moze vyslobodit' z otroctva hriechu a smrti l'udstvo, dejiny
i vesmir. Jeho vzkriesenie potvrdzuje, Ze on je vitazny Kral’, Pan neba,
zeme i podsvetia (porov. Flp 2, 10-11).

3 Porov.: Liturgia hodin IV. Vatikan : Typis polyglottis Vaticanis : Vatikan, 1992, s.
535-557. Te saeculorum principem, te Christe, regem gentium, te mentium, te
rordium unum fatémur darbitrum. Liturgia horarum. Vatikan : Typis polyglottis
Vaticanis : 1975, s. 426.
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Maria — stvorenie, ktoré je vicSmi ako ktorékol'vek iné pridruzené
ku kralovskej dostojnosti Krista — je nim samym korunovana na
Kralovnl neba i zeme. Na fiu ako na staly vzor pozeraju sviti, ktorych
nam Cirkev aj vtento den predkladd na verejni uctu. Na fiu preto
obraciame svoj pohl'ad aj my, aby nam pomahala ,kralovat” s Kristom
vo svete, v ktorom by ,kraloval’ mier.” 14

V roku 2002 Jan Pavol II. takto predstavil teologiu Krista Krala:
»Dnes mame slavnost’ Krista, Kral'a vesmiru. Tento sviatok je vhodne
umiestneny na poslednt nedel’u liturgického roka, aby bolo zjavné, ze
Jezi§ je Panom Gasu a v lom sa napliia cely plan stvorenia i vykipenia.
Postava Krala MesiaSa sa vyhraniuje v povedomi Izraela prostrednic-
tvom Starej zmluvy. Sam Boh cez prorokov zjavuje osobitne Izraelitom
svoju vol'u zhromazdit’ I'ud tak, ako pastier zhromazd'uje svoje stado,
aby zil v slobode a v pokoji v zasl'ibenej krajine. Kvoéli tomu poslal
svojho Pomazaného — v gréckom jazyku Christos (Kristus) —, aby
vykupil T'ud z hriechu auviedol ho do kralovstva. Jezi§ Nazaretsky
zavisil svoje poslanie vo velkono¢nom tajomstve. Neprisiel kralovat
ako kral' tohto sveta, ale priSiel nastolit bozskti moc Lésky v srdci
¢loveka, v dejinach a vo vesmire.

Druhy vatikénsky koncil vel'mi déraznym sposobom a jasne pre-
hlasil sucasnému svetu, ze Kristus je Pan atoto jeho posolstvo bolo
znova ozivené ahlasané vo Velkom jubileu roku 2000. Aj Tud-
stvo tretieho tisicroCia potrebuje objavit, ze Kristus je Spasitel. Toto
posolstvo musia krestania s novou neustavajucou odvahou vnasat' do
sucasného sveta.

Druhy vatikénsky koncil tiez v tomto ohl'ade pripomenul, akt mi-
moriadnu zodpovednost’ maju laici (porov. dekrét Apostolicam actuosi-
tatem). V sile krstu a myropomazania (birmovania) sa podielaji na
prorockom poslani Krista. A preto su povolani hl'adat’ Bozie kralovstvo
tym, Zze uzivaju pozemské veci a spravuju ich ,podla Boha’ a rovnako,
aby plnili vlastné ulohy v Cirkvi ivo svete... svojou Cinnostou pri
hlasani evanjelia a posvécovani I'udi’ (apostolsky list Novo millennio
ineunte, 46).

Zo vsetkych anjelskych a pozemskych bytosti Boh si vyvolil Pannu
Mariu, aby ju celkom osobitnym spdsobom pridruzil ku kralovskej

4 JAN PAVOL II. Prihovor na Anjel Pina 25. november 2001. In, http://www kat-
noviny.sk (7.12.2006).
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dbstojnosti svojho Syna, ktory sa stal ¢lovekom. Prave tito udalost’
kontemplujeme v poslednom tajomstve slavnostného ruzenca. Nech nas
Maria nauci s odvahou vydavat’ svedectvo Boziemu kralovstvu a Krista
prijimat ako Krala svojho Zivota aj celého vesmiru.” °

V nedel'u 23. novembra 2003 sa Jan Pavol II. pred tradi¢nou mod-
litbou Anjel Pana prihovoril putnikom: ,,.Dnes, v poslednu nedel’u litur-
gického roka, si pripominame sldvnost’ JeziSa Krista, Krala vesmiru.
Pocas uplynulych mesiacov sme kontemplovali vSetky jeho tajomstva,
od narodenia po nanebovstipenie, s centralnym tajomstvom Paschy —
smrti a vzkriesenia. Dnes s apostolom Pavlom uznavame, Ze Bozi plan
je ,zjednotit’ v Kristovi ako v hlave vSetko, ¢o je na nebi aj Co je na
zemi’ (Ef 1, 10). Pri pohl'ade na toho, ktorého vychodna liturgia nazyva
Pantokratorom, dostava poslanie krestanov, povolanych na spolupracu
v roznosti ich chariziem a poslani, plny vyznam pri budovani kral'ov-
stva. Pri JeziSovi, Kralovi, uctievajme Pannu Mariu, jeho matku,
nazyvanu Kralovnou neba a zeme. Nech nam pomoéze premenit’ nas
Zivot na hymnus chvaly a vernosti svitému a milosrdnému Bohu.” '®

V nedel'u 21. novembra 2004 pozdravil Bozi sluzobnik, papez Jan
Pavol II., putnikov na Svitopeterskom namesti a pred modlitbou Anjel
Pana sa im prihovoril tymito slovami: ,,Dnes, v poslednti nedel'u litur-
gického roka, slavime slavnost’ Krista Krala. Na neho hl'adeli otcovia
Druhého vatikanskeho koncilu, ked’ 21. novembra pred Styridsiatimi
rokmi verejne vyhlasili dogmaticku konstitaciu, ktora sa zacinala
slovami: ,Lumen gentium cum sit Christus — Kristus je svetlo narodov’.
Tato konstiticia zanechala mil'ova stopu na ceste Cirkvi vo vtedajSom
svete a povzbudila Bozi I'ud, aby na seba vzal s vécSou rozhodnost'ou
svoju zodpovednost’ na budovani Kristovho kralovstva, ktoré bude mat’
svoje naplnenie az po skonceni dejin. Evanjeliové odusevnenie Casnosti
je totiz povinnostou kazdého pokrsteného, osobitne laikov (porov. LG
31, 35, 36, 38).« 7

15 JAN PAVOL 1. Prihovor na Anjel Pdna 24. november 2002. In, http://www kat-
noviny.sk (7.12.2006).

' JAN PAVOL II. Prihovor na Anjel Pina 23. november 2003. In, http://www kat-
noviny.sk (7.12.2006).

7 JAN PAVOL 1I. Prihovor na Anjel Pina 21. november 2004. In, http://www kat-
noviny.sk (7.12.2006).
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Pred modlitbou Anjel Pana v nedel'u 20. novembra 2005 sa sucasny
papez Benedikt XVI. prihovoril zhromazdenym veriacim nasledovnymi
slovami:

,,.Dnes, v poslednt nedel’'u liturgického roka, sldvime sviatok Krista,
Krala vesmiru. Uz od zvestovania svojho narodenia bol jediny Syn
Otca, narodeny z Panny Marie, oznacovany za ,krala’ v mesiaSskom
zmysle, ako dedi¢ Davidovho tronu, podla prislibeni prorokov, pre
kralovstvo, ktoré nebude mat’ konca (porov. Lk 1, 32-33). Kral'ovsky
charakter Krista zostal ukryty az do dovfSenia 30 rokov zivota, ktoré
prezil v Nazarete. PoCas neskorSieho verejného pdsobenia zalozil Jezis
nové kralovstvo, ktoré ,nie je z tohto sveta’ (Jn 18, 36), a nakoniec ho
plne realizoval svojou smrtou a zmitvychvstanim. Ked sa ako
zmrtvychvstaly zjavil apoStolom, povedal: ,Dand mi je vSetka moc na
nebi i na zemi’ (Mt 28, 18). Tato moc vychadza z lasky, ktort Boh
naplno prejavil v obete svojho Syna. Kristovo kralovstvo je darom,
ktory pontika 'udom vSetkych cias, aby nezomrel ten, kto veri vo
vtelené Slovo, ,ale aby mal vecny zivot’ (Jn 3, 16). Preto v posledne;j
knihe Biblie — Apokalypse — nachadzame vyhlasenie: ,Ja som Alfa
aOmega, Prvy a Posledny, Pociatok a Koniec’ (Zjv 22, 13).
Prva Cast’ pastordlnej konstitucie Gaudium et spes Druhého Vatikan-
skeho koncilu bola promulgovand prave pred 40 rokmi. Prin4sa niektoré
slova Bozieho sluzobnika papeza Pavla VI.: ,Pan je cielom l'udskych
dejin, ohniskom, v ktorom sa zbiehaju tazby historie a civilizacie,
stredobodom l'udstva, potechou vsetkych stdc a splnenim ich snah.’
Text d’alej pokracuje: ,0ziveni a zhromazdeni v jeho Duchu, kra¢ame
v ustrety zaviSeniu l'udskej historie, ktora je v plnej zhode s jeho
laskyplnym rozhodnutim ,zjednotit’ v Kristovi ako v hlave vsetko, co je
na nebi aj ¢o je na zemi (Ef 1, 10)° (Gaudium et spes, 45).
Vo svetle Krista ako ustredného bodu vysvetl'uje Gaudium et spes po-
stavenie su¢asné¢ho cloveka, jeho povolanie a dostojnost, ako aj oblasti
jeho zivota — rodinu, kulturu, ekonomiku, politiku, medzinarodné
spolocenstvo. Poslanim Cirkvi bolo, je a navzdy bude ohlasovat’ a
prinasat’ svedectvo o Kristovi, aby kazdy clovek mohol naplno
realizovat’ svoje povolanie.

Nech ndm Panna Maria, ktor Boh jedine¢nym spdsobom pripojil
ku kralovstvu svojho Syna, vyprosi milost, aby sme ho prijali ako Pana
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nasSho zivota a tak verne spolupracovali pri prichode jeho kralovstva
lasky, spravodlivosti a pokoja.« '*

Sviaty Otec Benedikt XVI. poukazal 26. novembra 2006 na
aktudlnost’ sviatku Krista Kréala, tymito slovami: ,,Drahi bratia a sestry,
V tito posledntl nedel’u liturgického roka slavime slavnost’ Krista, Krala
vesmiru. Dnesné evanjelium nam predklada dramaticky vysluch, ktoré-
mu Pilat podrobuje Jezisa v Case, ked’ mu bol vydany s obzalobou, Ze si
privlastnil titul ,,zidovského krala“. Na otazky rimskeho vladara, Jezi$
potvrdil, ze je kralom, avSak kralom nie z tohto sveta (por. Jn 18,36).
Jezi§ nepriSiel vladnut’ nad narodmi a krajinami, ale prisiel, aby ludi
oslobodil z otroctva hriechu a zmieril ich s Bohom, ako to on sam
povedal: ,,Ja som sa na to narodil a na to som priSiel na svet, aby som
vydal svedectvo pravde. Kazdy, kto je z pravdy, pocuva moj hlas" (Jn
18,37). Co to viak znamena, ze Kristus prisiel na svet, aby vydal
svedectvo o ,,pravde*? Jeho cela existencia zjavuje, ze Boh je laska: toto
je teda ta pravda, o ktorej svedCil az po obetu vlastného zivota na
Kalvarii. Kriz je ,tronom®, z ktorého zjavil svoju najvyssiu kral'ovski
hodnost’ Boha lasky. Svojou obetou zaplatil za hriechy sveta a tak
porazil ,knieza tohto sveta® (Jn, 12,31) a definitivne ustanovil Bozie
kralovstvo. Kralovstvo, ktoré sa zjavi v plnosti az na konci sveta, kedy
sa vSetci nepriatelia a nakoniec aj smrt’ budi musiet podriadit’ (por.
1 Kor 15,25-26). Nakoniec Syn odovzda Kral'ovstvo Otcovi a nakoniec
bude Boh ,,vsetko vo vSetkom™ (1 Kor 15, 28). Cesta k dosiahnutiu
tohto ciel’a je dlha a nie je mozné robit’ na nej skratky: je potrebné, aby
kazdy c¢lovek slobodne prijal pravdu o Bozej laske. Boh je Laska a
Pravda, pricom jedna druhe;j si nikdy neprotirecia: klopti na branu srdca
a mysle, a kde mozu vstapit, tam prinaSaji pokoj a radost. To je
sposob, ktorym kral'uje Boh. To je jeho spasonosny plan, v biblickom
zmysle je to ,.tajomstvo®, ktoré sa zjavuje v dejinach krok za krokom.

Na Kristovej kralovskej hodnosti ma osobitnii ucast’ aj Panna
Maria. Jej, ako pokornému diev€atu z Nazareta, Boh zveril poslanie stat’
sa matkou mesidSa a Maria odpovedala na toto pozvanie celou svojou
bytost'ou tym, ze spojila svoje bezpodmienecné ,,ano*“ s odovzdanostou
svojho Syna JeziSa a stala sa s Nim poslusnou az po vlastné obetovanie
sa. Preto ju Boh povysil nad kazdé iné stvorenie a Kristus ju korunoval

'8 BENEDIKT XVL.: Prihovor na Anjel Pina 27. 11. 2005. In. http://www.katnovi-
ny.sk/
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za kralovna neba i zeme. Jej orodovaniu zverujeme Cirkev a celé I'ud-
stvo, aby Bozia laska mohla vladnut vo vSetkych srdciach a tak sa
mohol naplnit’ pln spravodlivosti a pokoja.*

Sviatok Krista Kral'a je aktudlnym aj dnes v latinskom obrade, na
¢o poukazuji ¢lanky v Katolickych novinach. S. Stohl piSe o vzniku
sviatku, o povode tejto slavnosti, vychadza z Biblie, kde sa spomina
termin kral. Dalej analyzuje dve prirodzenosti Jezisa Krista a v zavere
opisuje podstatu Kristovho kralovstva.”® Robert Bezak vysvetluje kra-
Povanie v kontexte zivota s Kristom. Autor poukazuje, ze Kristus bol
korunovany na Velky piatok, na Golgote. Zit' Kristovou laskou
znamené kralovat’.*’

Nech Kristovo kralovstvo pravdy a lasky v nas vzbudi tizbu, aby
sme do neho patrili, a nech je svetlom na naSej pozemskej puti.
Nakoniec mdzeme konstatovat, Ze sviatok Krista Krala v stcasnej
dobe, v latinskom obrade, vyjadruje to, Ze vyvySeny Pan a Kral' Jezi$
Kristus je cielom nasho pozemského putovania (Cirkev a jej udy).
V buducnosti budeme v naplneni pri JeziSovi prebyvat a pozerat na
Boha z tvare do tvare. Kristovo kral'ovstvo nie je sice z tohto sveta, ale
ukazuje sa vtedy, ked sa ludia nechaji zasiahnut' BoZzou laskou a
rozhodni sa pre kazdodennt sluzbu.”

PaedDr. Monika Slodickova
Katedra praktickej teologie
Gréckokatolicka teologicka fakulta PU Presov

monos@unipo.sk

' BENEDIKT XVL.: Prihovor na Anjel Pina 26. 11. 2006. In. http://www.tkkbs.
sk/view.php?cisloclanku=20061126002 (27.11.2006).

20 porov.: STOHL, S.: Kristus ako kral’. In. Katolicke noviny — Ro¢. 121, ¢. 47 (2006),

s. 14.

Porov. BEZAK, R.: Zit s Kristom znamend kralovat. Tn. Katolicke noviny — Rog.

121, €. 47 (2006), s. 14.

2 Porov.: Christkénigsfest. In. http: //www.eo-bamberg.de/ (24.11.2006).
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Recenzia
Koncepcja ,rewolucji wspolnotowej“ w polskiej
teologii uczestnictwa

(Wydawnictwo naukowe, Uniwersytet im. Adama Mickiewicza
Poznan 2003, s.388, ISBN 83-232-1327-5 ISSN 1731-0903)

doc. PhDr. Pavol Dancak, PhD.

K eurdpskej myslitel'skej tradicii nesporne podstatnym spésobom
patri reflexia zivota ¢loveka vjeho roznych podobach. Ks. ThDr.
Edward Sienkiewicz vo svojej monografii sa podujal predstavit’ proble-
matiku osoby v pol’skej reflexii viery na pozadi spolo¢enskych udalosti
v 80. a90. rokoch minulého storocia, ktoré maju svoj filozoficky
a teologicky kontext. Udalosti spojené s obdobim spolocenskej transfor-
macie sa odohrali na zédklade radikalneho odporu proti totalitnému
systétmu. V tomto odpore dozrievali mySlienky o osobe, ucastnictve
a spoloc¢enstve, ktoré vyustili do jedine¢ného zapasu za slobodu.

V prvej kapitole autor venuje pozornost rekonstrukcii filozo-
fickych koncepcii osoby v klasickom personalizme. Predstavuje feno-
menologiu, existencializmus aj neoscholastiku ako filozofické smery,
ktoré pripravili podmienky pre vznik personalizmu. Popri Mounierovi a
Granatovi Sienkiewicz predstavuje filozofiu nedavno zosnulého papeza
povodom z Pol'ska, ktord je sama o sebe nezvycajne dolezitym a
dokladne uskutocnenym premyslanim nad Struktirou cloveka ako
podmetu a osoby, ktora nachadza zaviSenie v uskuto¢iiovani socialnych
vztahov, o Wojtyla vyjadruje terminom participacia. Wojtyla vyuziva,
ako je zname, tak tomisticku tradiciu, ale zaroven aj rannil fenome-
nologiu, a tak vytvara originalnu filozoficku antropologiu ako predpo-
klad k hladaniu odpovedi na problémy cloveka prirodzene zijuceho
v spolo¢enstve inych. V jej centre sa nachadza analyza Struktiry
podmetu ako nielen umyselne, ale zarovei redlne posobiaceho na seba
samého, ako aj na druhych. Toto pdsobenie je umoznené schopnost’ou
k odstupu a zdroveni k blizkosti voci sebe 1 vo¢i druhému - k tomuto
$pecidlnemu vzt'ahu, ktory sa vyjadruje prostrednictvom zamen ja - ty.
Tato Struktira podstatnym spdsobom nie je staticka, ale podstatnym
sposobom je dynamickd, nakolko vinculum substantiale je Cin.
Najhlbsim zmyslom ¢inu je vzajomné vytvaranie podmetov - 0sdb
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prostrednictvom seba vo svetle moralnych noriem, ktorych vztaznym
bodom je samotna osoba vlastniaca najvysSiu hodnotu: je to ,,per-
sonalistickd norma“. Vzdjomné moralne posobenie osdb vedie k istému
»my*, ktoré vytvara najhlbsi obsah spolocenstva. Toto spolocenstvo nie
je suborom veci, ale spolo¢enstvom o0sOb, ktoré sa stile v tomto
spoloCenstve zucastituju a zaroven ho buduju. Garantom, spojivom a
zavisenim tohto spolocenstva je Boh.

Druha kapitola predstavuje l'udski osobu v kontexte Zjavenia.
Biblicky pohlad na T'udsku osobu v celej Sirke odhaluje hodnotu a
dostojnost’ Cloveka, ktord je zakotvend v jeho prirodzenosti, v stvoreni
¢loveka a vjeho povolani k Coraz viacSej dokonalosti. Teda hodnota
cloveka ako osoby je dand ako fakt v biblickom zjaveni. Biblicky
pohl'ad hovori, Ze ¢lovek je stvoreny na obraz Bozi (Gn 1, 26), Ze je
schopny poznat’ a milovat’ svojho Stvoritel’a, ktory ¢loveka ustanovil za
pana vsetkého pozemského stvorenstva (Mudr 2, 23), aby nad nim
vladol a ho uzival na slavu Boziu.

V tretej kapitole otvara otazku slobody, ktora tvori zaklad
I'udského sveta aj v perspektive, alebo lepsie, prave v perspektive viery.
Na zaklade biblickych textov predstavuje krestanské chapanie slobody
ako Bozieho daru, ktory sa ma prejavit' v laske a solidarite. Sloboda je
popierana v pozitivisticko-materialistickom mysleni, ale aj v idealis-
tickom a panteistickom mysleni. V existencializme, v jeho radikalne
ateistickej forme, je sloboda absolutizovana a bez akéhokol'vek vztahu
k akymkol'vek vopred danym bytostnym Struktiram. Oproti tomu ks. dr.
Sienkiewicz realisticky kladie slobodu c¢loveka do suvisu s pravdou
a s jej axiologickym rozmerom.

Problematika, ktora je spétd s pojmom osoby, podla slov jedného
z hlavnych predstavitel'ov personalizmu E. Mouniera, sa objavuje v op-
tike filozofického zaujmu spolu s ekonomickou, socialnou i duchovnou
krizou, s krizou spolocenskych Struktur i s krizou ¢loveka, ¢o potvrdzuje
aj M. Buber tvrdiac, ze antropologicka otazka sa v dejindch otvara vzdy
vtedy, ked’ Clovek straca bezpeCie domova a jeho svet ako aj jeho
postavenie vo svete sa stdva problematickym. Tak to potvrdilo aj ob-
dobie konfronticie marxisticko-leninskej ideologie s pol'skou narodnou
tradiciou. Autor v Stvrtej kapitole predstavuje ohrozenie dostojnosti
¢loveka zo strany kolektivizmu a liberalizmu. V tomto kontexte vnima
biblické posolstvo o Cloveku rozvinuté v nduke Cirkvi ako fundament,
z ktorého Cerpa personalisticka koncepcia Cloveka prezentujuca povo-
lanie, poslanie a koneény ciel’ cloveka, jeho zmysel pozemského Zivota,
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ako aj konkrétne mordlne normy sprostredkované vo formacnom
procese, podl'a ktorych ma realizovat’ svoj zivot v dneSnom svete.

Piata kapitola predstavuje spolocenstvo ako plnost’ realizacie
osoby a posobi ako varovanie pred postmodernymi individualistickymi
aSpiraciami. V sucasnej dobe sa vytvara zdanie, Ze svedomie Cloveka
stoji medzi moznost'ou autonémie a moznostou normy pri¢om prave
svedomie mé slobodne v duchu pravdy zosuladit vztah normy zo
slobodou osoby, ¢o je cielom formacného procesu. Nemozeme pritom
prehliadnut’, Ze sloboda l'udskej osoby obsahuje v sebe kritérium prav-
dy. Byt’ skuto¢ne slobodny ako osoba, znamena uzivat’ vlastnu slobodu
k tomu, ¢o je skutone dobré vo svojej ontologickej podstate a tak
nasledovat’ Krista, ktory sam je jedinou pravdivou cestou k Otcovi (Jn
14, 1).Tato cesta spasy je mozna v Cirkvi, ktora sprostredkuje pravdu
o Clovekovi v celej Sirke jeho existencie, a ktord si je vedoma
nebezpecenstiev, ktora ohrozuju ¢loveka chapaného ako osobu, pricom
Cirkev rozlicnym sposobom aktivne participuje na formacii l'udske;
osoby i prezentuje pravdivu cestu jej integralneho rozvoja. Prave Kristus
prostrednictvom svojej Cirkvi dal a opdtovne déva i v sicasnej dobe
rozhodujucu odpoved na akukolvek otdzku dotykajucu sa osoby
cloveka, a to najmd na nabozenské a mravné otazky ¢im osvetl'uje
v plnosti tajomstvo I'udskej osoby.

Krestanské chapanie Cloveka zdoraznuje, ze Clovek je osobou, ¢o
znamena, ze je bytostou, ktord si uvedomuje samu seba, ktord moze
slobodne a zodpovedne konat’ a ktora je otvorena k okolitému svetu.
Clovek je duchovnotelesna jednota, ktora mé integralny charakter, ¢ize
nemozno oddelovat’ duchovni zlozku od telesnej, ale treba prihliadat
na ich vzdjomnt podmienenost’ a integritu, pricom duchovna a telesna
zlozka su zakladom l'udskej prirodzenosti ¢loveka. V personalistickom
chapani znamena, Ze ¢lovek ako osoba je nezamenitelny a neodcu-
dzitelny, Ze nemoze byt vlastnictvom niekoho druhého, Ze je jedine¢ny
a nezastupitelny, nedotknutelny, ma vlastni jedine¢ni dostojnost,
hodnotu a zmysel. Teda ¢lovek ako osoba je ,,samostatne jestvujiica
individuadlna podstata®.

Praca ks. ThDr. E. Sienkiewicza sa zaCina reflexiou problému
¢loveka, jeho miesta ako slobodného tvora situovaného vo svete
riadenom deterministickymi prirodnymi zdkonmi. Obsahom predlozene;
vedeckej monografie je snaha o zodpovedanie otdzky ,,Kto je ¢lovek?*
s poukazanim na jej filozoficky aj teoreticko-empiricky charakter.
Siesta kapitola manifestuje spolocenské konzekvencie filozofickej
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reflexie a ich presah do teologie na pozadi pol'skych redlii, kde ustredne
miesto zaujalo hnutie zname pod nazvom ,,Solidarita“. Cela praca inkli-
nuje k otazke ,,Kto je moj blizny?*, v ktorej mozeme vidiet’ odpoved na
najpodstatnejSiu otdzku filozofickej antropologie. Sienkiewicz vnima
krestansky personalizmus ako vychodisko zo stucasnej krizy ¢loveka a
chape ¢loveka ako osobu v biblickom kontexte.

Ulohou recenzie je aj poukazat’ na alternativy v spdsobe spraco-
vania témy. V obsiahlej monografii ks. dr. Senkiewicza by bolo zaiste
vhodnym doplnenim, ak by viac priestoru venoval myslienkam M.
Schelera a ked’ze predmetom vedeckej monografie je koncepcia spolo-
¢enskych premien v pol'skej teologickej a filozofickej reflexii ucastnic-
tva, tak z tohto dévodu by bolo vhodné venovat’ zvlastne miesto mys-
lienkam krakovského filozofa J. Tischnera.

Senkiewiczov vyber problematiky je v dnesnych zvlastnych ¢asoch
nanajvys aktualny a to nielen v krajinach vyrovnavajucich sa s komu-
nistickou demoralizaciou spolocenského aj sukromného Zivota.
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Projekt s podporou Eurépskeho socialneho
fondu na Gréckokatolickej teologickej fakulte
PreSovskej univerzity v Presove

PreSovska univerzita v PreSove Gréckokatolicka teologicka fakulta ziskala
z Eurdpskeho socialneho fondu v ramci sektorového operacného programu
Ludské zdroje v priorite €. 3. ZvySenie kvalifikacie a adaptability zamestnancov
a osob vstupujucich na trh prdce a v opatreni 3.1 Prisposobenie odbornej
pripravy a vzdeldvania poziadavkam spolocnosti zaloZenej na vedomostiach
finan¢ny prispevok na realizaciu projektu s nazvom: KPucové kompetencie
vysokoSkolského ucitel’a s akcentom na e-learning v distanénom vzdelavani
(SOP L'Z 2005/1-078, kod projektu: 11230100128).

Projekt je spolufinancovany Eurépskou uniou a prioritne je zamerany na
cielovll skupinu, ktorou su vysokoskolski ucitelia PU v PreSove. Hlavnym
cielom projektu je zvysit' troven klicovych kompetencii vysokoskolskych
ucitelov v prostredi znalostnej spolocnosti. Projekt ponuka vysokoskolskym
ucitel'om rozvoj funkénej (kritické a tvorivé myslenie), osobnostnej (personal-
nej, socialnej, jazykovej a komunikacénej inteligencie) a digitdlnej kompetencie
(praca s informacnymi technologiami s akcentom na e-learning v diStanénom
vzdelavani).

Sucasna doba je charakteristicka exploziou informacii a rychlym tempom
inovacii, priCom tento trend sa neustale zintenziviiuje. V priebehu desiatich
rokov zastarava priblizne 80% technologii, ale pocas tychto desiatich rokov
eSte stale pracuje 80% pracovnikov, ktori svoju odbornost’ ziskali pred desia-
timi az Styridsiatimi rokmi. Rozvoj kl'icovych kompetencii umozni Gspesne sa
vyrovnat s rychlymi zmenami aj v akademickom prostredi.

Uspesné ziskanie grantu v celkovej vyske 6 636 200 Sk s 5 % spoluti¢as-
tou PU bolo podmienené obetavou pracou projektového mikrotimu, ktory tvo-
ria doc. PhDr. Pavol Dancék, PhD., prodekan GTF PU pre rozvoj a zahrani¢né
vzt'ahy, doc. PhDr. Jarmila Dargova, PhD., projektova manazérka, PaedDr. Ing.
Gabriel Pal’a, Ing. Miroslav Vata$¢in a Be. Stefania Migagova.

Realizovanie projektu prispeje k posilneniu kvality a dostupnosti d’alSieho
vzdelavania, rozsireniu jeho ponuky a zavedeniu novych foriem celoZivotného
vzdelavania na pode PreSovskej univerzity. Implementacia projektu zacala
v maji 2006 a programy zamerané na rozvoj kompetencii (a ich certifikacia)
buda prebiechat v podobe intenzivnych a polointenzivnych kurzov do marca
2008.

prof. ThDr. Peter Sturak, PhD.
pracovnik public relations projektu
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Kvalifikacia a rekvalifikdcia koordindtora vol’ného
Casu ako zefektivnenie uplatnenia absolventov
a pedagogickych pracovnikov na trhu prdace

SOP 27 2004/4-126, ITMS: 11230220235

Priorita ¢. 3 ZvySenie kvalifikacného potencidalu a adaptability
zamestnancov a osob vstupujucich na trh prdce
Opatrenie 3.2 ZvySenie rozsahu, zlepsenie a Sirsie poskytovanie dalsieho
vzdelavania s cielom zlepsit kvalifikaciu a adaptabilitu zamestnancov

Pilotny projekt Kvalifikdcia a rekvalifikdcia koordindtora vol’ného casu
ako zefektivnenie uplatnenia absolventov a pedagogickych pracovnikov na
trhu prdce je zalozeny na analyze momentéalneho stavu dvoch javov: nezamest-
nanost” absolventov a nekvalifikované koordinovanie volného ¢asu deti a mla-
deze. To sa zvycCajne realizuje sice vysokoskolsky vzdelanymi 'ud'mi, ale su to
najcastejsie ucitelia odbornych predmetov. Projekt ponuka:

frekventantom PreSovského kraja ziskat pedagogicki sposobilost’ pre
vykonavanie profesie koordinator volného ¢asu v 2 modulovom stidiu v 5
kontinualne na seba nadvézujicich kurzoch;

formami psychosocidlnych a pedagogickych vycvikov pocita s rozvojom
osobnosti frekventantov v socio-psychologickych a manazérskych sposobi-
lostiach, ktoré ucastnikovi pomézu pri zvySeni jeho autondmie, pri presa-
dzovani sa na trhu prace;

Vo verejnom zaujme smeruje k ochrane profesionality pedagogickej profe-
sie koordinator (animator) vol'ného €asu a k zabezpeceniu odbornej koordinacie
volnocasovych aktivit ako moznej prevencie drogovych zavislosti, ochrany
zivotného prostredia, animacie volného Casu v turistickom ruchu arozvoja
uslachtilych dusevnych a duchovnych hodnot deti a mladeze.

Projekt sa realizuje v stilade s dokumentom Memorandum o celoZivotnom
vzdelavani sa, ktory zdoraziiuje nevyhnutnost’ organizovat’ cielenti vzdelavaciu
¢innost’ tak, aby neustale zlepSovala vedomosti, zrucnosti a celkové sposobi-
losti. Koncepcia projektu vychadza aj z dokumentov: Programové vyhlasenie
Viady SR, Narodny program vychovy a vzdelavania /Milénium /, Narodny plan
zamestnanosti. PreSovska univerzita v PreSove ma dlhodobt tradiciu v priprave
pedagogov v dennej a dial’kovej forme Stadia. Na Gréckokatolickej teologickej
fakulte PU existuju skusenosti zich pripravy a Studijny program animétor
volného &asu v bakalarskom stupni vzdelavania je akreditovany MS SR. Na
tychto zékladoch realizaény mikrotim v zloZzeni doc. PhDr. Pavol Dancék,
PhD., prodekan GTF PU pre rozvoj a zahrani¢né vztahy, doc. PhDr. Jarmila
Dargova, PhD., odborny garant, Ing. Miroslav Vatas¢in, projektovy manazér,
PaedDr. Ing. Gabriel Pal’a, a Be. Stefania Migasova, vytvoril projekt, ktory bol
podporeny vo vyske 3 922 200 Sk s 5 % spoluucast'ou PU.
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