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Koncept slobody vo vybranych encyklikach
Jana Pavla II.

Pavol Dancak

Annotation: Today's thinking pays enormous attention to freedom, but despite of that
we do not know for sure, what is the essence of freedom. We anticipate that without
freedom there is no humanity. The article introduces an effort of John Paul II to pre-
sent the Church like a protector and a teacher of freedom. The encyclical letters of John
Paul II are the main sources.

Key words: freedom, life, love, God

Téme slobody sa v sti¢asnom mysleni venuje vel'ka pozornost’, ale
napriek tomu mame pocit, Ze stojime pred zahadou a nevieme adekvatne
objasnit’ podstatu slobody, Prirodzenost’ tesnych vizieb medzi Clove-
kom a slobodou ndm nie je jasna, ale tuSime, ze sloboda je podmienkou
Iudskej dostojnosti, Ze bez slobody niet I'udskosti. Kazdodenny Zivot
cloveka a jeho komunikécia sinymi lud'mi je podstatne urCovana
vztahmi, ktoré predpokladaja slobodu. Dobro a zlo, pravo a nepravo,
odmena a trest ako aj d’alSie fundamentalne kategorie socialneho Zivota
by boli nezmyselné, keby l'udia nepochopili ich zéklad zakotveny
v slobode.'

Jan Pavol II. vo svojej prvej encyklike Redemptor hominis prezen-
tuje Cirkev ako ochrankyfiu a ugitel’ku slobody.” Encyklika Evangelium
vitae poukazuje medzi inym na tesné vézby, ktoré jestvuji medzi slobo-
dou a zivotom. Papez v nej pise, ze ,,zalezitost'ou najvyssej dolezitosti je
znovu odkrytie nedelitelnej jednoty medzi Zivotom a slobodu.*’ Tuto
jednotu nemozno beztrestne narusovat’. Zivot a sloboda su neoddelitel’-
né dobré a narusenie jedného z nich vedie k naruSeniu aj toho druhého.
Taka je historicka skiisenost’. Niet pravej slobody tam, kde sa neprijima
a nemiluje Zivot a plnost’ zivota je mozna len v slobode. Obidve tieto
skutoc¢nosti maju este prirodzeny a osobitny aspekt, ktory ich nerozlu¢ne
spaja - povolanie k laske. Tato laska, chapana ako nezi$tné sebadarova-

' Porov. TARNOWSKI, K.: Czlowiek i Transcendencja, Krakow 1995, s. 91. Porov.
LETZ, J.: Filozofickd antropolégia, Bratislava 1994, s. 80.

2 Porov. JAN PAVOL. I1.: Redemptor hominis, Praha 1996, 12.

3 JAN PAVOL. II.: Evangelium vitae, Trnava 1995, 96.
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nie je najopravdivejiim zmyslom Zivota a Pudskej slobody.* Laska je
clankom, ktory spaja slobodu a zivot. Tento nerozdelitelny zvézok me-
dzi slobodou a Zivotom bol ustanoveny samotnym Stvoritelom, ktory je
darcom jedného aj druhého dobra. PredovSetkym tym Bozim darom je
sam zivot, ale rovnako aj sloboda. Tuto zalezitost' je potrebné dokladne
vysvetlovat, aby bolo mozné poukazat na vlastny koncept slobody,
ktory Jan Pavol II. predstavuje ako dar a povolanie.

Sloboda je vel'kym Bozim darom. Boh obdaroval kazdého ¢loveka
slobodou.’ ,,Sloboda je darom Stvoritela dand k sluzbam osobe a jej
realizacii, ktora sa ma uskuto¢novat sebadarovanim a otvorenim sa
druhému ¢lovekovi.“® V encyklike Redemptor hominis papeZ pise, Ze
»zrelé Clovecenstvo znamena plné uzivanie daru slobody, ktory sme
obdrzali od Stvoritel'a, ked’ povolal ¢loveka k jestvovaniu na svoj obraz
a podobu.*’

Sloboda ¢loveka je vytvorena na podobu BoZej slobody®. Je $pe-
cialnym znakom Bozieho obrazu v ¢lovekovi: ,,Preto treba v slobode
I'udskej osoby poznavat’ obraz a blizkost’ Boha, ,.ktory ... je vo vSetkych
(porov. Ef 4, 6); takisto treba vyznavat’ majestat Boha vesmiru a uctie-
vat’ svitost’ zdkona pochadzajuceho od Boha, ktory vsetko nekonecne
prevysuje. Boh je vzdy vicsi Sv. Otec pise, Ze ,,schopnost poznat
pravdu a skusenost’ slobody su privilégiom cloveka ako bytosti stvore-
nej na obraz svojho Stvoritela, pravého a spravodlivého Boha (Dt
32,4)“. Medzi viditeI'nymi stvoreniami len ¢lovek je schopny poznat a
milovat’ svojho Stvoritela. Zivot, ktorym Boh obdarovava ¢loveka, je
niecim viac nez len jestvovanim v ¢ase; je smerovanim k plnosti Zivota;
je zarodkom jestvovania, ktoré¢ prekracuje hranice casu: ,.Lebo Boh
stvoril ¢loveka pre neporusitel'nost’, urobil ho obrazom svojej podoby
(Mid 2,23).</” O tomto Stvoritelovom zamere sved&i vybavenie &love-
ka dvomi podstatnymi duchovnymi mohutnostami - rozumom a slobod-
nou volou.'" Sloboda nie je len Bozim darom, ale zaroven povolanim

* Porov. JAN PAVOL. 11.: Evangelium vitae, 96.

5 SLODICKA, A.: Vyznam vychodnej tradicie v nduke Jana Pavia II. Lublin 2001 s.
208.

JAN PAVOL. 11.: Evangelium vitae, 19.

JAN PAVOL. I1.: Redemptor hominis, 21.

JAN PAVOL. 11.: Veritatis splendor, Trnava 1994, 42.

JAN PAVOL. 11.: Veritatis splendor, 41.

19 JAN PAVOL. IL.: Evangelium vitae, 34.

""" JAN PAVOL. I1.: Evangelium vitae, 34.

© o 9 o
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¢loveka. Sv. Otec v encyklike Centesimus annus pise, Ze ,,krestan Zije
slobodu (porov. Jn 8,21-32) a sluzi jej, ked’ na zaklade misionarske;j
povahy svojho povolania neustile ponuka pravdu, ktorti spoznal.
V dialogu s druhymi T'ud'mi, vSimavy ku kazdému zlomku pravdy,
s ktorym sa streta v konkrétnom zivote a v kulture jednotlivcov i naro-
dov, neprestava potvrdzovat to, ¢o ho naucila o l'udskej osobe jeho vie-
ra a spravne pouzivanie rozumu®.”’ Kazdy krestan, kazdy udenik Krista
vie, ze je povolany k slobode. ,,Vy teda, bratia, ste povolani k slobode.*
(Gal 5,13). V Solicitudo rei socialis Sv.Otec pise, ze ,,ludska bytost’ je
celkom slobodnd len vtedy, ked’ ostava sama sebou, ked’ vyuziva naplno
svoje prava a plni svoje povinnosti: to isté treba povedat’ o celej spoloc-
nosti“.”” Ide tu o slobodu Bozich deti (Rim 8,21). Sloboda ako také sa
objavuje tam, ako piSe sv. Pavol, ,kde je Panov Duch®, a preto také
zjavenie slobody a zaroven aj skutocnej l'udskej dostojnosti stdva sa
osobitne vyrecnym pre krest'anov a pre Cirkev pocas prenasledovania,
¢i uz v davnych alebo dnesnych ¢asoch, lebo svedkovia Bozej pravdy sa
vtedy stavaji zZivym dokazom Ducha pravdy, pritomného v srdci a sve-
domi veriacich a ich mucenictvo je nezriedka najvysSou oslavou l'udske;j
dostojnosti."

Zakladnou snahou kazdého &loveka je tuzba po pravde a slobode."
Tato tuzba je vnutornym zakonom osoby, ktory je tesne spojeny s jej
dostojnostou.'® V encyklike Redemptor hominis Sv.Otec tvrdi: "Kristus
nas uci, Ze najlepsim naplnenim slobody je laska, ktord sa uskutociuje
v odovzdani a sluzbe*.!” V encyklike Dives in misericordia papeZ uka-
zuje Krista ako toho, ktory stoji a klope na dvere srdca kazdého ¢loveka,
a ,,pritom nepotlaca slobodu cloveka, ale chce v nej vzbudit’ lasku, ktora
nebude len vyrazom akéhosi sucitu s trpiacim Synom cloveka, ale
v ur¢itom zmysle naozaj ,,milosrdenstvom®, ktoré kazdy z nas preukazu-
je Synovi veéného Otca.“'® Vlastne k takejto slobode néas vyslobodil
Kristus (Gal 5,1.,5,13) a stale vyslobodzuje."” Sloboda chapané ako dar
a ako povolanie ¢loveka ma nerozlu¢ny vzt'ah k zivotu. Tento nerozluc-

12 JAN PAVOL. I1.: Centesimus annus. In : Socialne encykliky, Trnava 1997, 46.

3 JAN PAVOL. 11.: Solicitudi rei socialis. In : Socialne encykliky, Trnava 1997, 46.
4 Porov. JAN PAVOL. IL.: EVANGELIM VITAE, 60.

'S Porov. JAN PAVOL. IL.: Veritatis splendor, 44.

1 Porov. JAN PAVOL. IL.: Dives in misericordia, Trnava 1993, 11.

17" JAN PAVOL. I1.: Redemptor hominis, 21.

8 JAN PAVOL. IL.: Dives in misericordia, 8.

' Porov. JAN PAVOL. I1.: Redemptor hominis, 21.
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ny vzt'ah slobody a zivota jestvuje tak dlho v 'udskom sprévani, ako
dlho ma ¢lovek ozajstni koncepciu slobody. Nie raz sa v§ak mdzeme
medzi 'ud'mi stretnat’ s roznymi mylnymi koncepciami slobody a s ne-
spravnymi postojmi k Zivotu, ktorych zdklad spociva v deformovanom
nazerani na bytie ¢loveka.

K. Wojtyla vnima bytostné ohrozenie ¢loveka: ,,Sme dedi¢mi epo-
chy, v ktorej integralna vizia ¢loveka v dosledku postupu mnohych vied
lahko moze byt popretd a nahradend inymi len ¢iastoénymi pohladmi,
ktoré zdoraznuju len urCité aspekty ,,compositum humanum®, ale ne-
v§imaju si ,,integrum® ¢loveka alebo nechavaji ho mimo svojho uhla
pohladu ... Clovek sa tak stava skor predmetom uréitych technik ako
podmetom, ktory je zodpovedny za svoje konanie“.** Chépanie slobody
deformuju aj isté filozofické smery, ktorych zakladom je antimetafyzi-
cizmus, idealizmus, subjektivizmus, senzualisticky empirizmus, poziti-
vizmus, agnosticizmus, ale predovsetkym Strukturalizmus, ktory ohlasil
smrt’ &loveka.”' PapeZ Jan Pavol II. v encyklike Fides et ratio upozoriiu-
je na negativne historické skusenosti s redukcionistickymi myslienko-
vymi tendenciami, ktoré oddel'uju a absolutizuju raz fides a raz ratio:
,»VSetkych prosim, aby sa intenzivne zaujimali o ¢loveka, ktorého Kris-
tus spasil v tajomstve svojej lasky, aj o jeho trvalé hladanie pravdy a
zmyslu. Rozli¢né filozofické systémy ho klamali a presviedcali, Ze on je
absolutnym panom seba samého, Ze mdze autonomne rozhodovat’ o svo-
jom osude a o svojej budicnosti doverujuc len sebe samému a svojim
vlastnym silam. V tomto nikdy nebude mdct’ byt velkost’ ¢loveka. Ur-
¢ujucim pre jeho uplatnenie bude len jeho rozhodnutie v€lenit’ sa do
pravdy, zrobit’ si svoj pribytok v tieni mudrosti a byvat v iom. Len
v tomto horizonte pravdy dospeje k plnému uplatneniu slobody a svojho
povolania v laske, ako aj k poznaniu Boha. V tom je jeho najvysSia se-
barealizacia“.”*

V stcasnej kultire moézeme najst’ rozmanité postoje k slobode. Uz
v encyklike Redemptor hominis varoval sv. Otec pred akoukol'vek zdan-
livou slobodou, pred slobodou chapanou povrchne a jednostranne, bez

2 JAN PAWEL IL: Mezcyzng i niewiasq stworzyl ich. Citta del Vaticano, Liberia Edit-
rice Vaticana 1986, s. 94 — 95.

2l Porov. WOITYLA, K.: Znak, ktéremu sprzeciwiaé sie bedq. Poznai-Warszawa
1976, s. 16 — 17.

22 JAN PAVOL. 11.: Fides et ratio, Bratislava 1998, 107.



THEOLOGOS 2/2005 9

vniknutia do celej pravdy o ¢lovekovi a svete.” Jestvuje aj jav odvrhnu-
tia a negovania samotnej reality l'udskej slobody.** Boh je ¢asto predsta-
vovany ako ten, ktory ohrani¢uje slobodu ¢loveka.” Ti, ktori prijimaji
jestvovanie slobody, pokusaju sa ju odtrhnt’ od pravdy.” Takéto roz-
trhnutie konstitutivnej vizby medzi slobodou a pravdou,”’ zdoraziiuje
v sucasnej kultare antindmiu medzi nimi a vedie k relativizmu, skepti-
cizmu a k odmietaniu mravnosti** a nakoniec k jej tiplnej negécii. V en-
cyklike Centesimis annus papez pripomina encykliku Libertas praestan-
tissimum, ktora upriamila pozornost’ na podstatné previazanie l'udske;j
slobody a pravdy. Je to tak dolezité, ze sloboda, ktora by zrusila vizbu
s pravdou, zmenila by sa na svojvol'u a v koneCnom désledku by sa
podriadila najniz§im vas$niam a podlahla by sebazniceniu. ,,Odkial’ teda
vychadzaji vsetky prejavy zla, akym encyklika Rerum novarum chce
odporovat’, ked’ nie zo slobody, ktord v oblasti ¢innosti hospodarskej a
spolo¢enskej odtrhuje sa od pravdy o ¢lovekovi“.* Chyba spoéivajica
na oddeleni slobody od podriadenosti pravde, a tak aj od povinnosti
ochrany prav inych l'udi, prindsa so sebou d’alekosiahle konzekvencie
v spolo¢enskom a hospodarskom zivote. ,,Obsahom slobody sa vtedy
stava laska k sebe samému posunuta az do pohfdania Bohom a bliznym,
laska, ktora vedie do bezhrani¢nej afirmacii vlastného zisku a nechce sa
dat’ ohrani¢it’ ziadnymi prikazmi spravodlivosti*.*

Negacia absolutnej pravdy ako negacia objektivity dobra a zla ako
aj negacia slobody ako odmietnutie zodpovednosti za vykonané skutky
je zaroveii negaciou moralky’'. Niektori chct chapat’ slobodu ako plnu
moréalnu autondémiu, Gplna suverenitu.’” V encyklike Redemptor homi-
nis papez hovori: ,,V naSich casoch sa neraz mylne vnima, ze sloboda
sama je pre seba ciel'om, ze ¢lovek je slobodny, ked’ ju uziva akymkol’-

2 Porov. JAN PAVOL. I1.: Redemptor hominis, 21.
2* Porov. JAN PAVOL. I1.: Veritatis splendor, 33.
2 Porov. JAN PAVOL. 11.: Veritatis splendor, 20.
% Porov. JAN PAVOL. 11.: Veritatis splendor, 4.

27 Porov. JAN PAVOL. 11.: Veritatis splendor, 8.

2 Porov. JAN PAVOL. 11.: Veritatis splendor, 48.
2 JAN PAVOL. I1.: Centesimus annus, 4.

30 JAN PAVOL. 11.: Centesimus annus, 17.

31 Porov. JAN PAVOL. 11.: Centesimus annus., 26.
32 porov. JAN PAVOL. 11.: Veritatis splendor,, 56.
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vek sposobom, zZe po tom treba tizit' v zivote jednotlivcov i spolo-
Censtieve.”

Takato koncepcia slobody vysvetluje slobodu ako moznost’ konat’
vietko, ¢o sa len paci, teda aj zlo.** Je to definicia slobody cez fiu samu
a jej uznanie za inititdciu tvoriacu seba sami ako aj svoje hodnoty.”
Sloboda, ktora nie je nasmerovana k pravde, nutne vedie k svojvoli.*
Zneuzitie slobody v zmysle svojvole sa Casto spaja s nekontrolovanym
postojom konzumécie, o vedie k ohraniCovaniu slobody inych l'udi
v spoloéenskom Zivote.”’ Takéto obmedzenie slobody inych, zvIast
slobody nabozenskej, ohrozuje samotnt déstojnost’ cloveka nezavisle od
vyznavaného nabozenstva alebo svetonazoru.*®

Nespravna koncepcia slobody ju odtina nielen od pravdy, ale zaro-
ven od zakona. Sloboda odtrhnuta od pravdy a od zakona chce byt abso-
lutnou slobodou a zdrojom hodnét. ,,Niektoré nové myslienkové smery
tak vyzdvihuju slobodu, ze ju povazuju za nie¢o absolutne, za zdroj a
povod dobra. Po tychto cestickach sa uberaji nauky, ktoré stracaju zmy-
sel pre transcendentno, alebo ktoré priamo popieraji Boha“.* Takto
pochopend absolutna sloboda neuzndva ziadne ohraniCenie zo strany
prirodzenosti. Absolutizacia slobody vedie k relativizmu a k svojvoli.*
Sloboda pochopena absolutne nielen prevracia vidzbu s ,,pravdou a za-
konom, ale zaroven aj vztah k solidarite s druhymi a k plnej akceptacii
druhého ¢loveka a k sluzbe inym*“.*' Absolutisticky a individualisticky
pochopena sloboda sa nakoniec stane slobodu ,,silnejSieho* zameranou
proti slabsim, ktori si uréeni na zanik. Takto pochopena sloboda vedie
ku kultare smrti a nie ku kultare Zivota.** Preto tak chapana sloboda je
Casto proti zZivotu, keby on v ¢omkol'vek obmedzoval slobodu dané¢ho
jednotlivea, ¢i to bude Zivot nenarodenych, zivot postihnutych ¢i star-
Sich os6b alebo neplnopravnych. Konzekvenciou takejto slobody bude
tuzba po antikoncepcii, aborcii a eutanazii. Vo vztahu k samotnému

3 JAN PAVOL. IL.: Redemptor hominis, 21.

* Porov. JAN PAVOL. I1.: Veritatis splendor, 34.
3 Porov. JAN PAVOL. I1.: Veritatis splendor, 46.
3¢ Porov. JAN PAVOL. 11.: Veritatis splendor, 31.
37 Porov. JAN PAVOL. 11.: Redemptor hominis, 16.
3% Porov. JAN PAVOL. 11.: Veritatis splendor, 17.
% JAN PAVOL. 11.: Veritatis splendor, 32.

0 Porov. JAN PAVOL. 11.: Veritatis splendor, 48.
1 JAN PAVOL. IL.: Evangelium vitae, 19.

2 Porov. JAN PAVOL. 11.: Evangelium vitae, 19.
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jednotlivcovi, ktory prezentuje taktito koncepciu slobody pochopenej
absolutnym spdsobom ,,vedie (to) k pozbaveniu jej prvotného obsahu a
tiez k pretvoreniu jej najhlbsieho povolania a dostojnosti.“*

Sloboda pozbavena konstitutivnej védzby spdjajucej ju s pravdou,
popiera seba samu a vedie k autodestrukcii a k zniceniu druhého ¢love-
ka.* Papez dalej tvrdi: ,,Zakazdym, ked sa sloboda v snahe zbavit' sa
akejkol'vek tradicie a autority uzatvara dokonca aj pred prvotnou evi-
dentnostou objektivnej a vSeobecne uznédvanej pravdy, ktora je zakla-
dom osobného i spolocenského zivota, ¢lovek uz neprijima pravdu
o dobre a zle ako jediné nevyvratitelné vychodisko pre svoje rozhodnu-
tia, ale riadi sa vylu¢ne svojou subjektivnou a premenlivou mienkou
alebo jednoducho svojim egoistickym zaujmom a vrtochom*“.** Je zjav-
né, ze ,tato koncepcia slobody vedie k hlbokej deformacii spolocenské-
ho zivota. Ak sa povySenie vlastného ,,ja* chape v kategoriach absolut-
nej autonomie, vedie nezadrzatelne k negovaniu druhého cloveka;
vnima sa ako nepriatel, pred ktorym sa treba branit. Takto sa spoloc-
nost’ stdva zoskupenim jednotlivcov, ktori ziju vedla seba, ale nie su
spojeni vzajomnymi vidzbami: kazdy chce realizovat’ svoje ciele neza-
visle od druhych, ba chce svoje zaujmy postavit’ pred zaujmy inych®.*®
Zivot a pravo na Zivot vtedy straca absolitny rozmer a stdva sa nie¢im
relativnym, o ¢om sa rozhoduje na zaklade ist¢ho dohovoru alebo nego-
ciacie, nakol’ko o vSetkom sa mozno dohodnut, o vSetkom mozno vy-
jednavat, aj o najzékladnej$om prave — o prave na Zivot."’

Vizia absolutnej slobody, pochopenej ako vldda nad inymi, vedie
k pozadovaniu prava na preruSenie tehotenstva, zabijania deti a eutana-
ziu. Téato vizia slobody vedie do svojvolnosti a svojvola vedie k neslo-
bode, zhodne so slovami JeziSa Krista: ,,Veru, veru hovorim vam, kto
pécha hriech, je otrokom hriechu* (Jn 8,34). Takéto neprirodzena idea
slobody ,,slobody bez zakona® je podstatnou pri¢inou vojny medzi ,,kul-
turou zivota®“ a ,kultirou smrti“. Odtrhnutie slobody od objektivnej
pravdy vytvara situaciu, v ktorej v spoloCenstve sa nemodzu prava ¢love-

 JAN PAVOL. 11.: Evangelium vitae, 19.
Porov. JAN PAVOL. I1.: Evangelium vitae, 19.
> JAN PAVOL. 11.: Evangelium vitae, 19.
% JAN PAVOL. IL.: Evangelium vitae, 20.
7 Porov. JAN PAVOL. I1.: Evangelium vitae, 20.
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ka opriet’ o solidnu racionalnu bazu a to vedie alebo k anarchickej svoj-
voli jednotlivca alebo k totalizmu.*

Karol Wojtyla ako papez sa usiluje predstavit’ pravdiva koncepciu
slobody a zodpovedného postoja k zivotu. V encyklike Redemptor ho-
minis pise, Ze ,,plna pravda o l'udskej slobode je hlboko vpisana do ta-
jomstva Vykiipenia“.*’ Na toto tajomstvo Vykupenia papeZ neustile
nadvizuje, ked’ poukazuje na skuto¢nu viziu I'udskej slobody. Koncep-
cia slobody, ako je predstavend na strankach encykliky Evangelium
vitae, je mnohorako podmienena a ohrani¢ena réznymi okolnostami a
zévislostami. Predovsetkym je to sloboda podmienend zavislostou od
Boha, zavislostou stvorenia od Stvoritel'a. Sv. Otec piSe: ,,Je to nutné,
aby clovek uznal svoju prvotni a nepopieratelnu kondiciu stvorenia,
ktoré prijima jestvovanie a Zivot od Boha ako dar a tlohu: len akceptu-
juc ti prirodzenu zavislost' svojho bytia, ¢lovek moze realizovat’ v pl-
nosti svoj zivot a slobodu, a tak aj chranit’ dokladne zivot a slobodu
kazdej inej osoby*.® Uznanie zavislosti od Stvoritel’a nie je len prvou
podmienkou skuto¢ného vyuzivania svojej slobody, ale zaroveii ochra-
nou zivota inych osdb. Nejestvuje tak skutocny postoj ,,pro life* bez
takéhoto postoja zavislosti od Boha. Clovek mé nielen uznat Boha za
svojho Stvoritel'a, ale tiez uznat’ jeho pravo nad sebou. ,,Ked’ Boha od-
mieta a zije tak, akoby nejestvoval, alebo nerespektuje jeho prikazania,
lahko bude odmietat’ alebo podryvat’ dostojnost’ I'udskej osoby a nena-
rusitelnost’ jej zivota“.”’

Karol Wojtyla vnima ohranicenie I'udskej slobody pochadzajtice zo
strany Zakona — Bozich prikdzani - ako Specificki kondiciu pre opra-
vdivy humanizmus.” Vizba medzi slobodou ¢loveka a Bozim Zakonom
ma svoje zivé sidlo v ,.srdci osoby, teda vo svedomi.”® O tom $pecific-
kom zvézku medzi slobodou a Bozim zakonom papez pise v encyklike
Veritatis splendor. ,,Vzt'ah medzi 'udskou slobodu a zakonom Boha ma
svoje zivé sidlo v ,,srdci® osoby, to znamena v jeho mravnom svedomi:
.V hibkach svedomia - hovori Druhy vatikansky koncil - &lovek odha-

* Porov. JAN PAVOL. I1.: Evangelium vitae, 96.

% JAN PAVOL. I1.: Redemptor hominis, 21.

0 JAN PAVOL. I1.: Evangelium vitae, 96.

31 TAN PAVOL. 11.: Evangelium vitae, 96.

32 Porov. STOLARIK, S.: Filozofické formovanie Karola Wojtylu pod vplyvom sv. Jana
z Kriza. In : Prirodné vedy, filozofia, teologia: spolo¢né hl'adanie pravdy. Kosice
1999, s. 61 —72.

33 Porov. JAN PAVOL. 11.: Veritatis splendor, 54.
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I'uje zékon, ktory si on sdm nedava, ale ktory je povinny posltichat’. Jeho
hlas ho neprestajne vyzyva milovat’ a konat’ dobro a chranit’ sa zla; a ak
treba, ozyva sa v srdci: Toto rob, tamtomu sa vyhybaj! Lebo ¢lovek ma
v srdei od Boha vpisany zdkon a prave v poslusnosti tomuto zakonu sa
prejav115j4e jeho dostojnost’. Podl'a neho bude aj stideny (porov. Rim 2, 14
—16).

Clovek sa prejavuje skutkom, svojim vlastnym ludskym konanim,
v ktorom sa odhal'uje vztah medzi 'udskou slobodou a Bozim zédkonom.
Realizujtci sa ¢lovek je povolany, ,,aby dobrovolne hl'adal svojho Stvo-
ritel'a a slobodne sa ho pridfzajuc, dosiahol plnu a blazeni dokona-
lost’.“>> Clovek plni svoje povolanie k slobode v poslusnosti Boziemu
zékonu, ktory je obsiahnuty v prikdzani lasky k Bohu a k bliznemu.”
Zachovavanie prikdzania povazuje sv. Augustin za prvi nedokonall
slobodu® a za jej nutny zagiatok.”™ Prva sloboda, pise sv. Augustin,
spociva na oslobodeni sa od takychto skutkov ako je vrazda, cudzoloz-
stvo, necudnost’, kradez, klamstvo, svitokradez a pod. Ked’ ¢lovek zaci-
na byt’ slobodnym od tychto skutkov (nemdze ich robit’ nijaky krestan),
zacina sa priblizovat’ k slobode, ale to je eSte len zaciatok slobody, ale
nie dokonala sloboda.” Clovek rozhodovanim pre dobro odzrkadluje
Boziu dobrotu vo svojej voli.*

Sv. Otec poukazuje na Specifickll hodnotu negativnych moralnych
prikazov pre I'udski slobodu. Bozie prikdzania nam ukazuju cestu zivo-
ta. Negativne moralne prikazy, to znamena tie, ktoré prehlasuji volbu
urcitého skutku za moralne nepripustnil, maju pre I'udsku slobodu abso-
lutnu hodnotu a zavédzuji vzdy a za vsetkych okolnosti, bez akychkol-
vek vynimiek. Uz v tomto zmysle negativne moralne prikazy spiiiaju
nezvyklo dolezita pozitivnu vychovna funkciu, lebo v nich obsiahnuté
bezpodmienecné ,,nie* urcuje neprekrocitelnu hranicu, za ktora slobod-
ny clovek neméze ist’ a zaroven ukazuje urcité minimum, ktoré musi
zachovat' a od ktorého musi za¢inat vypovedanie moZznych ,,ano*
schopnych zahrnut postupne cely horizont dobra (Mt 5,48). ©'

% JAN PAVOL. I1.: Veritatis splendor, 54.

> JAN PAVOL. 11.: Veritatis splendor, 71.

3 Porov. JAN PAVOL. 11.: Veritatis splendor, 83.

37 Porov. JAN PAVOL. I1.: Veritatis splendor, 17.

% Porov. JAN PAVOL. 11.: Veritatis splendor, 13.

% Porov. JAN PAVOL. I1.: Evangelium vitae, 75.

% Porov. SLODICKA, A.: Theologia dogmatica catholica, PreSov 2004, s. 31.
' Porov. JAN PAVOL. I1.: Evangelium vitae, 75.
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,»dloboda ¢loveka a zakon Boha si navzdjom neodporuju, ale na-
opak navzijom sa podporuju. Kristov ucenik vie, Ze je povolany
k slobode: ,,.Lebo vy ste povolani pre slobodu, bratia.“ (Gal 5, 13).®
»Sloboda ¢loveka a Bozi zakon s navzdjom v sulade a takmer sa preli-
naju, kym clovek slobodne poslicha Boha a Boh sam ponuka ¢loveku
nezistnu laskavost.” Tato sloboda &loveka zostala ohrani¢end Bozim
zakonom uz na pociatku histérie I'udského rodu, ked’ Boh dal prarodi-
dom zékaz jest ovocie zo stromu poznania dobra a zla.** ,,Bozi zakon
teda nepotlaa ani nevylucuje slobodu Cloveka, naopak, znamena jej
zaruku i podporu.®®

Obmedzenie slobody prostrednictvom Bozieho zakona mozno vy-
svetlit obmedzenim slobody prostrednictvom pravdy. Pravda je tak
otvorena I'udskej slobode.® Otizka vztahu medzi slobodou a Bozim
zdkonom je vlastne otizkou vztahu medzi slobodou a pravdou.’” Této
relacia je konstitutivnou zalezitostou pre formaciu svedomia a umoznu-
je opriet’ I'udské prava na solidnom zaklade. ,,Mimo pravdy, alebo
v opozicii voci nej, niet nijakej slobody, bezpodmienecna, nijaké ustupky
a upravy nepripustajuca obrana tych skutocnosti, ktoré si nevyhnutne
vyzaduje osobna dostojnost’ ¢loveka, je cestou, pre ktoru sa treba roz-
hodnut, i podmienkou samotnej existencie slobody. ... Vzhladom na
mravné normy, ktoré zakazuju vnutorné zlo neexistuju nijaké privilégia
ani vynimky: vobec nezalezi na tom, i je niekto panom sveta alebo
., najubohejsim “ na zemi: co sa tyka mravnych pozZiadaviek sme si vsetci
rovni“.®® O tesnom spojeni slobody a pravdy pise sv. Otec v encyklike
Veritatis splendor, kde proti v si¢asnom svete médnym pokusom zd6-
razilovania antindmie medzi pravdou a slobodou, ukazuje dialektiku
slobody a pravdy.”

,Podl'a krestanskej viery a ucenia Cirkvi iba sloboda podriadena
pravde privadza ludskt osobu k pravému dobru. Dobrom osoby je

v pravde zotrvavat' a pravdu konat“.’® V encyklike Centesimus annus

2 JAN PAVOL. I1.: Veritatis splendor, 17.
% JAN PAVOL. I1.: Veritatis splendor, 41.
 Porov. JAN PAVOL. I1.: Veritatis splendor, 35.
% JAN PAVOL. I1.: Veritatis splendor, 35.
% Porov. JAN PAVOL. 11.: Veritatis splendor, 56.
7 Porov. JAN PAVOL. I1.: Evangelium vitae, 87.
% JAN PAVOL. IL.: Veritatis splendor, 96.
® Porov. JAN PAVOL. 11.: Veritatis splendor, 59.
" JAN PAVOL. I1.: Veritatis splendor, 84.
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Sv. Otec pise: ,,Poslusnost’ pravde o Bohu a clovekovi je prvou pod-
mienkou slobody, pretoze ona mu umoziuje usporiadat’ jeho potreby,
Zelania a spOsob ich uspokojovania podl'a spravodlivého poriadku tak,
aby vlastnenie veci bolo pre neho prostriedkom rastu.”' V tej iste ency-
klike nachadzame aj tvrdenie, Ze: “Sloboda nadobuda plnt hodnotu len
prijatim pravdy. Vo svete bez pravdy straca sloboda svoj obsah a ¢lovek
je vystaveny moci vasni a zviazany otvorenou, alebo skrytou podmiene-
nostou.“’> Papez tvrdi, Ze je to Kristus, ktory odhaluje, ze podmienkou
autentickej slobody je Gprimné a otvorené uznanie pravdy. ,,Poznate
pravdu, a pravda vas vyslobodi.“ (Jn 8,32).” Podobné tvrdenie najdeme
v encyklike Redemptor hominis, kde slova JeziSa Krista z Evanjelia sv.
Jana (8,32) su ukazané ako ,,vyzadovanie zreteI'ného vztahu k pravde
ako podmienky skutoénej slobody*.”* Sam JeZi§ je tak Zivou a osobnou
syntézou dokonalej slobody v uplnej poslusnosti voli Otca. ,,Jeho ukri-
zované telo je dokonalym zjavenim nerozluéného puta medzi slobodou
a pravdou, tak ako jeho vzkriesenie z mftvych je najvacs$im povySenim
plodnosti a spasnej moci slobody prezivanej v pravde®.”” V encyklike
Redemptor hominis je Kristus predstaveny ako ,,Ten, ktory prinasa ¢lo-
vekovi slobodu opreti na pravde, ktory ¢loveka oslobodzuje od Toho,
¢o th slobodu ohranicuje, zmensuje a lame pri jej samom koreni, v dusi
¢loveka, v jeho srdci, v jeho svedomi. Takym vzneSenym potvrdenim
toho boli a stale su vSetci l'udia, ktori vd’aka Kristovi a v Kristovi do-
siahli pravdiva slobodu a ukézali ju, hoci aj v podmienkach vonkajsej
neslobody*.”® Sv. Otec, ked piSe o nerozluénom zvizku medzi pravdou
a slobodou, tvrdi, Ze harmdnia medzi slobodou a pravdou istotne vyza-
duje neobycCajné obety, treba za nu platit’ vysoka cenu a mdze viest
k muéenictvu.” Dalsou podmienkou slobody je dobro. V encyklike
Redemptor hominis Sv. Otec tvrdi, Ze ,,sloboda je velkym dobrom vte-
dy, ked’ ju dokazeme vedome uzivat pre vSetko, ¢o je skutoénym dob-
rom.“”® Na tito relaciu medzi slobodou a dobrom sv. Otec sustred’uje
pozornost’ §pecidlne v encyklike Veritatis splendor. Sloboda sa uskutoc-

"' JAN PAVOL. 1L.: Centesimus annus, 41.

2 JAN PAVOL. IL.: Centesimus annus, 46.

7 Porov. JAN PAVOL. 11.: Veritatis splendor, 87.
™ JAN PAVOL. 1L.: Redemptor hominis, 12.

5 JAN PAVOL. 11.: Veritatis splendor,, 87.

7 JAN PAVOL. IL.: Redemptor hominis, 12.

7 Porov. JAN PAVOL. IL.: Veritatis splendor,, 102.
8 JAN PAVOL. I1.: Redemptor hominis, 21.
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fluje cez lasku, ¢o znamena cez dar seba samého skrze sluzbu Bohu a
bratom.” Aj v encyklike Evangelium vitae zdoraziuje papez, Ze plna
realizdcia vlastnej slobody moze byt chapana len ako Gprimné sebada-
rovanie.*” ,,Laska chapana ako nezi§tné sebadarovanie je najopravdivej-
§im zmyslom Zivota a Pudskej slobody*.*'

Sloboda ohrani¢end Bozim zakonom, pravdou a dobrom, rodi pos-
toj hlbokej tcty k zivotu, k ochrane a rozvoju zivota. Cesta k ochrane
zivota vedie k zachovavaniu prikdzania ,,Nezabije$s* a k tpInému a ne-
zi$tnému sebadarovaniu druhej osobe, k skutoc¢nej laske, k starostlivosti
o osobu druhého cloveka v rozmere prirodzenom aj nadprirodzenom.
Takuto cestu ukazuje sv. Otec v encyklike Evangelium vitae: ,, Prikaza-
nie ,,Nezabijes!“ je teda zaciatkom cesty k pravej slobode, ktord nds
vedie k energickym cinom na obranu Zivota a k formovaniu urcitych
postojov a spésobov konania v jeho sluzbe: ked tak robime, uplatiiujeme
svoju zodpovednost za zverené osoby a ohlasovanim pravdy a konanim
dokazujeme vdacnost Bohu za velky dar Zivota (porov. Z 139 (138), 13-
14)«*

Jan Pavol II. objasiiuje slobodu holisticky, t j. v psychofyzickom
kontexte I'udskej osoby. Sloboda je jasne nasmerovana na ¢innost, ale
¢innost’ ¢loveka ma osobny charakter, teda nie len Cisto fyzicky alebo
biologicky. Personalizmus papeza nepochybne nadvizuje na tomistickll
filozofiu a kontrastuje s postojmi fyzicizmu a biologizmu v oblasti an-
tropologie. ,,Osoba je aj spolu s telom uplne zverena sebe samej a prave
v jednote duge a tela sa stava subjektom svojich mravnych skutkov*.®
Somaticko - biologicky a psychicko - dusevny rozmer ¢loveka vytvaraji
ontologickul a dynamicku jednotu, preto akékol'vek ich separovanie je
nutne spojené s antropologickym redukcionizmom. ,,Duchovna a nesmr-
telna dusa je principom jednoty Cloveka, je tym, vd’aka ¢omu jestvuje
ako jednotka — jednotka telom i dusou — ako osoba ... T'udska osobu
nemozno redukovat’ na akusi slobodu, ktora rozhoduje sama o sebe, ale
robi si ndrok na urCitd duchovnu i telesnu Struktiru, potom prvotna
mravna povinnost’ milovat’ i vazit' si l'udskd osobu, ktora je vzdy cie-
lom, nie ¢irym nastrojom, vnutorne zahfiia aj uctu k viacerym zaklad-

” Porov. JAN PAVOL. 11.: Veritatis splendor,, 87.
% Porov. JAN PAVOL. I1.: Evangelium vitae, 81.
81 JAN PAVOL. 11.: Evangelium vitae, 96.

82 JAN PAVOL. 11.: Evangelium vitae, 76.

8 JAN PAVOL. 11.: Veritatis splendor, 48.
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nym dobram, ktorej nedostatok vedie k relativizmu a svojvoli“.** Chy-
bou extrémneho individualizmu a liberalizmu je to, Ze chape cloveka
vyluéne ako individuum, ale nevSima si jeho osobny a duSevny roz-
mer.® Absolutizacia slobody najéastejsie chape telo &loveka ako surovi-
nu odtrhnut od celku l'udského bytia. Afirmujuc slobodu je potrebné
zohl'adnit’ Strukturu bytia ¢loveka, jeho prirodzenu teleologiu, nasmero-
vanie, ontologicky zmysel a povolanie. Ak etika zohl'adni osobny, teda
celostny rozmer cloveka, ukdze sa zdanlivost’ antindmie medzi slobodu
a pravdou ¢i zakonom, ktord vyplyva z redukovaného pohl'adu na ¢lo-
veka.*® Sloboda je nevyhnutnym atributom ludskej osoby, ktor je ro-
zumnou podstatou schopnou autoreflexie. Z tohto faktu vyplyva tesné
spojenie slobody s aktivitou I'udského rozumu. Rozum odhal'uje pravdu,
ale nevytvara ju, preto nemdzeme hovorit’ o absolutnej autondémii I'ud-
ského rozumu pri tvoreni moralnych hodnét.*” Jan Pavol II. hovori
0 ,,opravnenej autondmii rozumu®, ale zaroven poznamenava, Ze tato
autondémia neznamena, ze rozum si sam tvori mravné dobro a normy,
ale tato autonémia znamena, zZe ,,Clovek ma v sebe vlastny zakon prijaty
od Stvoritela“.* Clovek nie je teda tvorcom etickych noriem, ale je len
tym, ktory ich vd’aka svojej rozumnosti dokaze odhalit’. Proces pozna-
vania vy$§ich hodnot, teda aj moralnych, je stile individudlne - subjek-
tivny. Subjektivita viak nie je totoznd so subjektivizmom.* Stiasna
filozofia spravne hodnoti ulohu jednotlivého ¢loveka v procese pozna-
vania pravdy, ale bolo by chybou na zaklade tohto faktu hovorit’ o rela-
tivizme poznania a mordlnych hodnét. Prezivanie hodndt je stale
individualne, a teda subjektivne. Ideologicky subjektivizmus nechdpe
Iudské vedomie ako sucast’ I'udskej osoby, ale ako samostatny a tUplny
podmet. Encyklika Veritatis splendor ale aj Osoba a ¢in Karola Wojtylu
harmonicky spajaju tomisticku filozofiu 'udského bytia s fenomenolo-
gickou metédou koncentrujucou sa na skiisenost’ individualneho ¢love-
ka.

Téza Jana Pavla II. o jestvovani prirodzené¢ho zédkona vytvéra onto-
logicko-antropologicky predpoklad pre adekvatne pochopenie plnej

8 JAN PAVOL. 11.: Veritatis splendor, 48.

8 Porov. JAN PAVOL. 11.: Veritatis splendor, 2.

8 Porov. JAN PAVOL. 11.: Veritatis splendor, 78.

87 Porov. JAN PAVOL. I1.: Veritatis splendor, 40.

88 JAN PAVOL. IL.: Veritatis splendor, 40.

% Porov. WOJTYLA, K. Osoba i czyn oraz inne studia antropologiczne, Lublin 1994,
s. 56-58.
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slobody. LCudska sloboda nie je neohrani¢enou slobodou, tj. nie je slo-
bodnou od moralneho zakona. Je teda povolana, aby prijala mravny
zéakon, ktory Boh dava ¢loveku. Prostrednictvom tohto prijatia mravné-
ho zékona, sa Tudska sloboda v plnosti uskutoéiiuje.”” Clovek nie je
absolutnym bytim, nekona proti prirodnym zakonom alebo mimo nich.
Vo svojom somatickom a biologickom rozmere podlieha zdkonom fyzi-
ky, biologie, fyzioldgie ap. Tak isto v psychicko-duchovnom rozmere
Clovek odkryva vnuatornu potrebu reSpektovania, povedané podla I.
Kanta, odkryva vnutorni potrebu moralneho imperativu. Preto ,,prava
mravna autondmia ¢loveka vobec neznamena odmietnutie, ale naopak
prijatie mravného zakona &ize BozZieho prikazania“.”' Jan Pavol II. ho-
vori o ucastnickej teonomii, ktora je dobrovol'nou poslusnost'ou ¢loveka
voci prirodzenému zakonu a cez tento zakon Boziemu zakonu. Persona-
listicka koncepcia slobody sa distancuje od determinizmu a idetermi-
nizmu. Determinizmus spochybnuje slobodu c¢loveka, ¢o nakoniec
vyustuje do totalistickej koncepcie spolocenského zivota. Indetermi-
nizmus spochybiiuje jestvovanie limitov slobody a aj zmysel nemen-
nych etickych noriem, ¢o v kone¢nom dosledku vedie k extrémnemu
egoistickému individualizmu a navySe méze viest' k moralnemu chaosu
v zivote jednotlivca i spolocnosti. Sloboda cloveka nie je svojvolnou
alebo chaotickou vol'bou, ale je to sebavedenie a sebevladnutie.
Encylika Veritatis splendor poukazuje aj na d’al§iu bytostnu sucast’
zodpovednej slobody ¢loveka. Je to idea svedomia. Sloboda bez svedo-
mia sa stdva pseudoabsolutnym a svojskym idolom, ktory skutocne
ohrozuje ¢loveka, jeho zivot i samotnu podstatu. Individualne svedomie
cloveka nemoze byt interpretované v duchu extrémneho subjektivizmu.
Jan Pavol II. vystriha pred kreativnou interpretaciou svedomia v duchu
etického relativizmu.” Svedomie je ,,srdcom cCloveka® a v iom ¢lovek
odkryva tieto objektivne a univerzalne moralne normy”. Je aj miestom
stretnutia 'udskej slobody a moralneho BoZzieho zakona; svedomie je
vtedy objektivnym sudcom, ktory sa opiera o pravdu. Prave vd’aka sve-
domiu ¢lovek ,,uskutociiuje seba“ ako osoba. Svedomie vyzaduje afir-

% Porov. JAN PAVOL. 11.: Veritatis splendor, 35.
%' JAN PAVOL. IL.: Veritatis splendor, 41.

2 Porov. JAN PAVOL. 11.: Veritatis splendor, 54.
% Porov. JAN PAVOL. 11.: Veritatis splendor, 5.
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maciu a akceptdciu ,normativnej pravdy®“, odhalovanej v dynamike
rozumného a slobodného I'udského bytia.”*

Encyklika Veritatis splendor sa Specidlnym sposobom zameriava na
axiologicky rozmer l'udskej slobody, pricom autor encykliky si je ve-
domy faktu, Ze sa v naSich ¢asoch vytvorila mimoriadna citlivost’ na
otazku slobody.” Je to fenomén sam v sebe pozitivny, pretoze signali-
zuje a potvrdzuje dostojnost’ ¢loveka a jeho vynimocny bytostny status.
Afirmacia slobody sa vSak nemusi nutne pretvarat’ v jej absolutizaciu.
Absolutizécia slobody ma vyznamné miesto v mnohych smeroch sucas-
ného myslenia, ktoré zo slobody vytvaraji ,,absolutno, ktoré ma byt
zdrojom hodnét“.”” Nie je tazké zistit, komu su uréené tieto papezove
slova. Je to ideologicky liberalizmus spojeny s extrémnym a egoistic-
kym individualizmom.®”’

Clovek je nepochybne suverénnym bytim v tom zmysle, Ze si moze
vyberat’ medzi dobrom a zlom. Jan Pavol II. vSak spochybnuje pravdi-
vost’ tedrie, ktora hldsa uplnu suverénnost’ l'udského rozumu v oblasti
morélnych noriem.”® Clovek prezivajuci svoju slobodu zodpovednym
sposobom predsa nevytvara kritérid dobra a zla, ale ich akceptuje alebo
odmieta. ,,Sloboda nespociva iba vo volbe toho alebo oného Ciastkové-
ho konania, ale ze je — a to aj v ramci tohto vyberu — tisudkom o sebe
samom 1 nasmerovanim vlastného zivota k dobru alebo k odklonu od
neho, k pravde alebo proti nej, a nakoniec k Bohu alebo proti nemu.*”
Toto tvrdenie papeza poukazuje na tesné prepojenie I'udskej slobody so
svetom hodnét persondlnych: poznavacich, moralnych a nabozenskych.

Prepojenie slobody a pravdy vlastne predstavuje nielen zékladnu
Struktaru encykliky Veritatis splendor, ale predstavuje Struktiru mysle-
nia Jana Pavla II.. Sloboda ¢loveka sa mdze realizovat' len v kruhu
osobnych hodnét na cele ktorych stoji pravda. Jan Pavol II. odmieta
¢isto negativistickil koncepciu slobody typicku pre liberalizmus a cha-
pani ako slobodu ,,0d“ napr. slobodu od spolocenskych povinnosti,
univerzalnych moralnych zéasad, nébozenskej viery ap. Zodpovedna
sloboda respektuje hlas svedomia, nie je nikdy slobodou ,,0d* pravdy,

% Porov. WOITYLA, K. Osoba i czyn oraz inne studia antropologiczne, s. 201-206.

% Porov. JAN PAVOL. 11.: Veritatis splendor, 31.
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% JAN PAVOL. I1.: Veritatis splendor, 65.
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ale stale a vyluéne ,,v* pravde.'” PapeZ to odovodituje faktom, Ze auten-
ticka a zodpovedna sloboda nemdze ignorovat bytostnu Struktiru I'ud-
skej osoby a jej atributy, rozum a svedomie, autoteleologiu a prirodzenti
dynamiku, povolanie tak dogasné ako aj eschatologické. '*'

Clovek sa nemdze uchranit zakladnych otazok: Co som povinny
konat'? Ako rozliSit' dobro a zlo? Odpoved mdézeme najst’ len v jase
pravdy, ktora svieti v hibke P'udského ducha.'”

Pravda prirodzen¢ho poznania nachddza svoje doplnenie v zjavenej
pravde, t j. predovSetkym v uceni JeziSa Krista. To vlastne On, hovoriac
»poznajte pravdu a pravda vas oslobodi* (Jn 8,32), jednoznacnym spo-
sobom ukazal, Ze podmienkou autentickej slobody je uprimné a otvore-
né uznanie pravdy. Jan Pavol II. v encyklike Veritatis splendor ustavic-
ne poukazuje na tesné prepojenie slobody a pravdy. Je si vedomy faktu,
ze niektoré ideologické smery robia zo slobody ,,absolitno, ktoré ma
byt zdrojom hodnét“.'” Tieto smery spochybiiuju transcendenciu ¢lo-
veka, ale rovnako aj jestvovanie transcendentného Boha. Vtedy vSak na
miesto trvalej objektivnej pravdy, za kritérium vSetkych hodndt prijima-
ju individualny, subjektivny l'udsky osud. Rezignacia z uplnej pravdy
o ¢lovekovi ako o osobe je zaroven relativizaciou pravdy. Vtedy ,.kazdy
clovek stoji voci vlastnej pravde, odlisnej od pravdy inych. Individua-
lizmus posunuty do extrémnych konzekvencii vedie k popieraniu sa-
motnej myglienky Pudskej prirodzenosti*.'™* Dosledky separacie slobody
a objektivnej pravdy st mimoriadne nebezpecné pre cloveka a v spolo-
¢enskom Zivote vyustuji do rdéznych foriem totalizmu. Autor encyklik
Centesimus annus a Veritatis splendor to jednoznaéne potvrdzuje: ,,To-
talizmus sa rodi z negéacie objektivnej pravdy: ked nejestvuje transcen-
dentnd pravda, cez poslusnost’ ktorej clovek dosahuje svoju plna
identitu, tak nejestvuje ani ziadna istd zdsada, ktora by garantovala spra-
vodlivé vztahy medzi l'udmi“.'” Erich From zaujimavym spdsobom
opisal proces vzniku totalitnych spolocensko-politickych Struktar, ktoré
su pre Pudi ,,atekom od slobody*.'” Jeho analyzy nachadzaji vyborné
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doplnenie v tivahach encykliky Veritais splendor, kde je poukazané na
mechanizmy a pri¢iny sucasnych totalizmov a kryptototalizmov, ako na
utek od objektivnej pravdy Co je v podstate veci cestou vediicou k zotro-
Ceniu Cloveka. Autenticka sloboda osoby je moznd len cez poznanie
plnej pravdy o cloveku. Liberalno-individualisticka koncepcia demokra-
cie ohrozuje predovsetkym tym, Ze spochybiiuje nerozlucite'né spojenie
medzi pravdou a slobodou. Vyjadrenim toho je napr. schvalovanie po-
tratov, ktoré¢ je motivované pravom na slobodu jednotlivca. Pritom sa
ignoruje fakt, ze plod je uz l'udskou osobou, ktora ma pravo na zivot.
Sloboda cloveka nie je absolitna a nemdze byt chapand ako ciel’ sam
v sebe.'”” Zodpovedna sloboda musi byt in§pirovand a usmeriiovana
pravdou, pretoze pravo na slobodu je medzi inym aj pravo na hl'adanie
pravdy na vlastnej ceste. ,,Ak ma kazdy pravo byt reSpektovany pri
hl'adani pravdy, tak o to vd¢Smi ma kazdy vaznu povinnost' hladat
pravdu, a ak ju najde, zotrvat’ v nej.«'*®

Pravda je prvé, fundamentalna hodnota, ktora je nevyhnutnd pre
skuto¢nu slobodu, ale Jan Pavol II. v encyklike Veritatis splendor pou-
kazuje aj na spojenie slobody s etickymi hodnotami ako spravodlivost,
solidarita a laska. Ako ,,nejestvuje sloboda mimo pravdy*,'” tak nejest-
vuje ani autentickd sloboda bez spojenia s moralnymi hodnotami. Etické
zlo pretvara slobodu na svojvol'u. Egoisticky pochopend sloboda ¢love-
ka stale hrozi nebezpeCenstvom moralneho sebazotrocenia a stratou
vnutornej slobody. Vystriha pred tym sv. Pavol: ,,K slobode nas vyslo-
bodil Kristus“. V oblasti moralnych hodnoét doleziti tlohu zohrava las-
ka, preto Jan Pavol II. tvrdi, ,,ze sloboda sa uskutociiuje cez lasku, to
znamené cez dar zo seba“.'"’

Karol Wojtyla, neskér papez Jan Pavol II. nebol kabinetnym mysli-
telom, ale rozmanitymi spdsobmi sa usiloval vychovat cloveka
k adekvatnemu chépaniu a prezivaniu slobody, ale aj k tcte k zivotu.
Vychova k opravdivému prezivaniu slobody musi mat’ miesto zaroven
v rodine, v Skole, ale aj v d’alSich vychovnych institiciach, ale ,,najdole-
zitejsi je tu opdt’ clovek a jeho moralna autorita, ktord je vysledkom
pravdivosti principov a ich zhodnosti s jeho skutkami®.''" Zvlastny pri-
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marny vyznam v kultire a vo vychove k skuto¢nému ¢lovecenstvu ma
vychova v rodinnom prostredi. Délezitost’ tejto vychovy silne zdoraznu-
je sv. Otec, ked pise: ,,Rodina spiiia svoje poslanie ohlasovania evanje-
lia zivota predovsetkym vychovou deti. Slovom i prikladom, kazdoden-
nymi kontaktmi a rozhodnutiami, konkrétnymi prejavmi a znakmi rodi-
¢ia ucia svoje deti autentickej slobode, ktora sa uskutociiuje neziStnym
sebadarovanim a rozvija v nich tctu k druhym, zmysel pre spravodli-
vost’, postoj srdecného prijimania druhych, dialégu, obetavej sluzby a
solidarity, ako aj vSetkym ostatnym hodnotam, ktoré pomahaja prijimat’
Zivot ako dar“.'"?

Nie menej dolezitd uloha pripada v tejto oblasti aj ucitelom a vy-
chovavatel'om. ,,0d nich vo velkej miere zavisi, ¢i mladi, vychovani k
pravej slobode, dokazu zachovat a okolo seba $irit' zivotné idedly a
formovat’ v sebe postoj ticty a sluzby kazdej osobe v rodine i v spoloc-
nosti«.'”

Délezitti ulohu maju aj masovokomunikacné prostriedky. Sv. Otec,
ktorého nazyvali aj ,,velkym komunikatorom*,'"* pise, Ze pracovnici
masovokomunika¢nych prostriedkov ,,maju sa pricinovat’, aby to, o
takym G¢innym spdsobom komunikuju, sluzilo kultare zivota. Maju teda
prindsat’ vzneSené a uslachtilé priklady zo Zivota a venovat’ pozornost
pozitivnym, niekedy az heroickym svedectvam l'udskej lasky; hovorit
s velkou uctou o hodnotach pohlavnosti a lasky bez zdoraziiovania toho,
¢o ludsku dostojnost’ ponizuje a zneuctuje. Ked interpretuji skutoc-
nost’, majui sa vyhybat’ zdéraziiovaniu toho, ¢o méze vzbudzovat’ alebo
podporovat’ city ¢i postoje I'ahostajnosti, ba pohfdania voci zivotu, alebo
viest’ k jeho odmietaniu. Presnym zachovévanim zasady vernosti pravde
maju spajat’ do jedného celku slobodu informdcii, uctu ku kazdej osobe
a hlboky zmysel pre Tudskost™.'"” Ide tu o to, aby masovokomunikaéné
prostriedky ukazovali plnu pravdu o I'udskom zivote, o jeho dostojnosti
a poslani, aby ucili ochrane Zivota na kazdom stupni jeho vyvoja, aby
posilitovali v posluchd¢och a divakoch pronatalistické postoje a postoje
»Za Zivot™ a nie proti nemu. Ide teda v podstate veci o to, aby masovo-
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komunikaéné prostriedky sluzili ,.kultire zivota® a nie ,,kultire smrti®.
Jednosmerné harmonické vychovné pdsobenie rodicov, Skoly a maso-
vokomunika¢nych prostriedkov, ukazujice skuto¢nu viziu I'udskej slo-
body a tvoriac postoj ,,slobody bozich deti®, moze viest' k vytvoreniu
»kultary zivota* v mladom pokoleni.

Spojenie medzi slobodu a Zivotom naliehavo poukazuje na kon-
krétne tlohy v oblasti ochrany 'udského zivota. Tieto ulohy si vyzaduje
hlboké premyslenie vychovy mladého pokolenia, sebavychovy a vy-
chovného pdsobenia na dospelych I'udi. Podstata tejto vychovy sa musi
zamerat’ na ukazovanie spravnej vizie ['udskej osoby spojenej s viziou
slobody. Ukézanie takejto koncepcie slobody, ktora je v zhode so zjave-
nim Bozim, je zdkladom vlastného tvorenia postoja tak pochopenej slo-
body u sucasnikov. Nemdzeme zostat len pri tedrii, akokol'vek
najpravdivejsej a najkrajSej, ale je potrebné tato teériu voviest' do zivo-
ta, realizovat’ v ¢ine. Az vychova ¢loveka k pravdivému prezivaniu slo-
body a zivot v tejto slobode bude predstavovat’ najlepSiu zaruku tcty
k P'udskému Zivotu na vsetkych stupiioch jeho vyvoja a Sirenie kultiry
zivota a civilizéacie lasky.

(Prispevok vznikol ako sucast’ projektu VEGA €. 1/2479/05)
doc. PhDr. Pavol Dancak, PhD.
Katedra filozofie a religionistiky

Gréckokatolicka teologicka fakulta PU v Presove

pdancak@unipo.sk
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Marianske dogmy

Andrej Slodicka

Annotation: The Autor explain the teaching of church about Mary. Mary is favoured, or
singled out by God for a special purpuse (,,Hail, o favoured one, the Lord is with you*
Luke 1, 28). God is favourably disposed towards her. ,,Henceforth all generations will
call Mary blessed (Luke 1, 48). ,,Mary kept all these things, pondering them in her
heart* (Luke 2, 19).

Key words: Mary, Theotokos, dogmas, The eastern christian churches.

1 MARIA - THEOTOKOS
Beata Virgo Maria est vere Dei Genitrix, seu Dei Mater (De fide).'
1.1 Bohorodicka vo Svitom pisme

V Novom zakone mame 19 textov o Bozom materstve Marie,
z toho Lukas$ ma 13 (Lk 1, 27.30.34.38.39.41.46.56; 2, 5.16.19.34; Sk 1,
14; Mt 1, 16.18.20; 2, 11; 13; Mk 6, 3). Na inych miestach sa vyslovne
nespomina meno Marie: Matka JeziSa (Jn 2, 1.3), jeho matka (Mt 2,
13.14.20.21; Mk 3, 31; Lk 2, 33.48.51; 8, 19; Jn 2, 5.12; 19, 25). Dalej
je potrebné spomenut’ spojenia: tvoja matka (Mk 3, 32), matka (Jn 2, 42;
19, 26), Matka mdjho Pana (Lk 1, 43). Gal 4, 4 spomina, ze Jezi$ bol
zrodeny zo Zeny. Biblické maridnske texty obsahuju 118 verSov. Svito-
pisci povazuju Mériu za matku JeziSa podla tela, je plnou milosti a ve-
riacou Zenou, Maria poukazuje na svojho Syna, je ¢lenkou spolocCenstva.

Pavol a Marek. NajstarSie svedectva mame u Pavla a Marka. Naj-
starSou zmienkou je Gal 4, 4 (narodeny zo Zeny — factum ex muliere).
Pavol chcel tym pod¢iarknut’ plné ¢lovecenstvo Jezisa Krista. Bozi Syn
sa narodil zo zeny. Marek (Mk 6, 3 — nonne iste est faber filius Mariae)
nazyva JeziSa Synom Mdrie, nikdy nespomina Jozefa ako jeho otca.
V protiklade so zidovskym zvykom je Jezi§ nazyvany ako Syn Marie.
Maria v Markovom evanjeliu je menovand ako ta, ktora sa chce

' TANQUERY, AD.: Synopsis theologiae dogmaticae. Paris : 1943, s. 807.
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s JeziSom porozpravat’ (Mk 3, 31-35), no nie je vymenovana medzi ty-
mi, ktori tvrdili, Ze Jezi$ nie je pri zmysloch (Mk 3, 21). To, ¢o sa tyka
JeziSovych ucenikov, ma vztah aj k Marii. Na ceste nasledovania stale
hrozi nebezpecenstvo falosného chapania mesiasa.

Matas. Podla Matasa Jezi§ vzhladom na Jozefa, manzela Marie
(Mt 1, 16), patri do Abrahamovho rodu. Tu Jozef vystupuje na prvom
mieste: on dava JeziSovi meno (Mt 1, 21), on berie diet’a a jeho matku a
uteka do Egypta (2, 13-15 — qui consurgens accepit puerum et matrem
eius), no Jezi$ nie je Jozefovym synom. Poukazuje na to uz JeziSov ro-
dokmen (Mt 1, 1-17). Predchadzajice pokolenia mali povod v muZzoch,
tu sa spomina, Ze z Mdrie sa narodil Jezi§, nazyvany Kristus (M 1, 16 —
loseph virum Mariae de qua natus est lesus qui vocatur Christus). Maria
pocala Jezisa mocou Svétého Ducha (Mt 1, 18.20 — antequam conveni-
rent inventa est in utero habens de Spiritu Sancto), tak sa naplnilo pro-
roctvo Izaiasa (Iz 7, 14; Mt 1, 23 — ecce virgo in utero habebit et pariet
filium et vocabunt nomen Emmenuhel quos est interpretatum Nobiscum
Deus). Mt 1, 25 poukazuje len na pravne otcovstvo. Matli§ pouziva spo-
jenie ,,dieta a jeho Matka* (Mt 1, 18; 2, 11.13.14.20.21). Pri poklone
mudrcov sa Jozef nespomina, Maria ma Uc¢ast’ na JeziSovej ucte (Mt 2,
11). Podla Mt 12, 46-50 patri aj Maria do JeziSovej duchovnej rodiny.
Podl'a Mattsa je Maria panenskou Matkou, ktord dava zivot MesiaSovi.
V rodokmeni ma Maria svojich predchodcov (Rahab, Juditu, Tamaru a
Betsabe). Ako vtedy oni, tak teraz Maria je slavnou svojim materstvom.
Maria je Matkou Emanuela (Boh s nami — [z 7, 14).

Lukés. Tu Méria ma dat’ JeziSovi meno (Lk 1, 31). Pre Lukésa je
Maria plna milosti (Lk 1, 28 — gratia plena), lebo bola vyvolena za Mat-
ku Bozieho Syna. Je panenskou Panovou sluzobnicou (Lk 1, 38). Alzbe-
ta nazyva Mariu ,,Matka mojho Pana* (Lk 1, 43 — et unde hoc mihi ut
veniat mater Domini mei ad me). Maria je vzorom veriaceho ¢loveka.
Svetlo vo svojom Zivote nachadza Maria v BoZzom slove. Maria veri, ze
Bohu je vSetko mozné, preto vyslovuje slova dovery: ,,Nech sa mi stane
podl’a tvojho slova“ (Lk 1, 38 — ecce ancilla Domini fiat mihi secundum
verbum tuum). Tento postoj vyjadruje Alzbeta: ,,Pozehnand, ktora uveri-
la, Ze splnia sa slova, ktoré jej povedal Pan* (Lk 1, 45 —et beata quae
credidit quoniam perficientur ea quae dicta sunt ei a Domino). Podobné
su slova zeny zo zastupu (Lk). V scéne pribuznych sa nevyskytuje Mar-
kova otazka (Kto je moja matka a kto st moji bratia?). Mariinu dusu
prenikne me¢ (Lk 2, 35 — et tuam ipsius animam pertransiet gladius).
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Maria prijima Bozi plan a rozjima o fiom vo svojom srdci. Lukas to
spomina dvakrat (poklona pastierov a Jezi§ v Jeruzalemskom chrame).
Pre Mariu viera nie je len zéalezitostou srdca. U Lukéasa nachadzame
velkl tctu k Marii. Vidno to najmé z oslavnej modlitby ,,Velebi moja
dusa Pana“. Vsetky pokolenia ju budi oslavovat’ (Lk 1, 46-49 — magni-
ficat anima mea Dominum). Méria je predstavitel’kou I'udi pokorného
srdca.

Jan. V Janovom evanjeliu m& Maria symbolickl funkciu. Bez uda-
nia mena Matka JeziSa vystupuje na zaciatku a na konci JeziSovej verej-
nej Cinnosti. Mdria je predstavitelkou nového spoloCenstva, ona ma
privilegované miesto. Na svadbe v Kane (Jn 2, 1-11) Maria je predstavi-
telkou tych, ktory ocakavaji od Jezisa spasny dar. Maria povzbudzuje
sluhov, aby rozmyslali nad jeho slovami, a aby im verili. Bozi dar pre-
vySuje l'udské konanie. Druhé miesto ukazuje Mériu pod krizom (Jn 19,
25-27). Spolu s Janom je predstavitelkou ucenikov pri Panovej smrti.
Spolocenstvo s JeziSom vedie cez Golgotu. Historicky Jezi$ je nad’alej
pritomny vo svojom slove. Podobne ako u Lukasa, aj u Jana Méria po-
¢uva Bozie slovo a zachovava ho aj v momente JeziSovej smrti, aj po
nej. JeziSova Matka sa stane matkou jeho milovaného uéenika (Jn 19, 27
— deinde dicit discipulo ecce mater tua et ex illa hora accepit eam disci-
pulus in sua), a potom aj matkou uc¢enikov. Maria sa stdva Matkou vSet-
kych veriacich a skrze to aj Matkou Cirkvi.

Ked’ v evanjeliach rastie chapanie JeziSa ako Bozieho Syna, Boha
snami (Mt 1, 23), tak narasta aj ucta k jeho telesnej Matke. Maria je
telesnou Matkou JeziSa Krista a je osobou, ktora je spojena s histériou
spasy, je sucasne symbolickou postavou, je prikladom viery, predstavi-
telkou a Matkou ucenikov, novym Izraelom a dcérou Sionu (Lk 1,
28.35.43). Maria reprezentuje nielen Izrael, ale aj spoloCenstvo veria-
cich. Anjel vidi v Marii naplnenie prislubu, ktory bol dany skrze [zaiasa
celému Izraelu a Maria ako prva uverila Boziemu prisl'ubu.

1.2 Theotokos v teologii

,,D0stojné je velebit' teba, Bohorodic¢ka, vzdy blazend a nepoSkvr-
nena Matka nasSho Boha... Bez poruSenia si porodila Boha Slovo, opra-
vdiva Bohorodi¢ka, velebime ta (byzantska liturgia).> V ¢asoch apolo-
gétov telesna Matka JeziSa je znakom integralnosti JeziSovho ¢lovecen-

2 Svitd bozskd liturgia nasho otca svitého Jana Zlatovisteho. Presov : 1998, s. 56.
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stva a jej panenské pocatie poukazuje na JeziSovo bozské poslanie. Téato
dvojita jednota sa tyka aj Marie. Podla Ignaca Antiochijského je Jezi$
zrodeny z Boha, ale aj z Marie. Maria je telesnou Matkou tohoto Leka-
ra, ktory je Bohom-Clovekom. Podl'a Justina Prvorodeny sa stal telom
z panenského lona a skutocne sa narodil ako diet’a. Jezi§ je predvecnym
Bozim Synom a stcasne je aj clovekom, ktory sa narodil z Marie Panny.
Aj Irenej z Lyonu pozera na Mariu tak, Ze je skuto¢nou Matkou toho,
ktory vzhl'adom na nés prijal telo, aby néas vykupil, aby prinavratil po-
riadok stvoreniu. Jezi§ Kristus je ta ista osoba.

Panna Maria je skutocnou Bozou Rodickou, ¢ize Bozou Matkou
(Bohorodicka). Bolo to slavnostne definované na Efezskom koncile
v roku 431. Tento titul sa uz pouzival v Egypte v 3. storo¢i. Mozno ho
najst’ u Origena (7253/254). Atanaz pouzival titul Kyriotokos. Okrem
tychto titulov nachadzame tiez titul Theomater (Matka Bozia). V Egypte
v ¢asoch christianizacie poznali titul ,,Matka bohov®. Isis bola matkou
boha Hora. No Maria je stvorenim, je historickou nie mytickou posta-
vou, nie je bozstvom, ani bozskou matkou nejakého boha. Maria je ze-
nou, skrze ktort Bozsky Logos priSiel do ¢asu. Maria je panenskou
Matkou. Cirkev odmietla sektu kolyridianok zo 4. storo¢ia, ktoré uctie-
vali Mariu ako bohytiu, obetovali jej chleby, ktoré potom pozivali. Pre-
ukazovali Marii bozsku tictu kolaGovymi (koAlvpic) obetami.’

Alexandrijska Skola zahrnula titul Theotokos do christologie. Chce-
li zdéraznit’ jednotu bozstva a Clovecenstva JeziSa Krista. Communicatio
idiomatum (zamena bozskych a l'udskych vlastnosti) pomaha alexan-
drijcanom hlbsie pochopit’ zjednotenie predve¢ného Syna i Slova
s JeziSom clovekom. Mariu moéZeme nazvat’ Theotokos, lebo jej telesny
Syn a predvecny Syn Otca st jednym a tym istym. Nestorios vychadzal
z toho, Ze z Marie sa narodil Jezi§, ktory je neoddelitelnou svétyiiou
Boha-Logosa, preto odmietal titul Theotokos, zdorazioval titul Christo-
tokos.

Miriu nazyvame Bohorodickou z dovodu osobovej jednoty Jezisa
s bozskym Logosom. Maria nie je povodkynou bozskej prirodzenosti
Slova, ale ona pocala Krista, ktory je Bohom. Nestorios odmietal titul
Bohorodi¢ka pre Mariu (P. Sturék).* (Podl'a Efezského a Chalcedénske-
ho koncilu je Maria panenskou Matkou jedného Vykupitela, ktory je
veénym Synom nebeského Otca a skrze nu sa stal bratom l'udi. Viera

3 SPIRKQ, J.: Cirkevné dejiny I. Turéiansky sv. Martin : 1943, s. 119.
* STURAK, P.: Vybrané kapitoly z krestanského staroveku. Predov : Petra, 2004, s. 23.
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v Theotokos je spojend s vierou v JeziSa Krista, ktory ma bozsku a I'ud-
ska prirodzenost’, ktoré st zjednotené v osobe Vykupitela. Alzbeta,
naplnena Svéitym Duchom zvolala: ,,Odkial mam, Ze matka méjho Pana
prichadza ku mne? (Unde hoc mihi ut veniat mater Domini mei ad
me?*) Otcovia proti gnostikom zdoraziovali, Ze Maria poc¢ala podla tela
cloveka-Boha. Tertulian tvrdil, Ze Panna pocala a porodila Emanuela,
Boha s nami...Boh sa narodil (De carne Christi). Origenes nazyva Ma-
riu matkou Pana, matkou Spasitela, ktord nosila v lone Bozieho Syna a
porodila Emanuela (In Luc. Homil. VIII). Na zaciatku 4. storocia davali
Marii meno Theotokos (@cotorog). Alexander Alexandrijsky nazyva
Mariu Bohorodi¢kou (Deipara — Ep. ad Alex. Constantinop.).” Tak isto
to robi Atanaz. Efezsky koncil v roku 431 vyhlasil a definoval, Ze Panna
Maria je Bohorodickou. Druhy (553) a Treti carihradsky (680/681) kon-
cil potvrdil tito vieru. Maria je Bozou Matkou, ktora pocala a porodila
osobu, ktora je Bohom.®

V dejinéch teologie a zboznosti je Maria nazyvana ako naSa Matka,
Matka zijucich, Matka milosrdenstva, Matka Cirkvi. Vyuziva sa antitéza
Eva—Maéria. Ako Eva bola na pociatku l'udstva, tak Maria je na zacCiatku
Cirkvi. Mariina poslu$nost’ je protikladom Evinej neposlusnosti. Oslo-
venia ,,Matka zijicich* pochddza od Epifana zo Salaminy. To, ¢o Mariu
odlisuje od inych, je jej vyvolenie za sluzobnicu vtelenia. VSetky opisy
Marie maji pramen v tom, ze Maria zostava Matkou JeziSa podl'a tela.
Cirkev vyznava, Ze Maria je skuto¢ne Bohorodicka — po grécky Theoto-
kos.” Kompendium Katechizmu zroku 2005 konstatuje, ¢ Méria je
skuto¢ne Bozou Matkou, lebo je Matkou Jezisa (Jn 2, 1; 19, 25). 8

> TANQUERY, AD.: Synopsis theologiae dogmaticae. Paris : 1943, s. 807-808.

® COURTH, F.: Mariologia — Maryja, Matka Chrystusa. In. BEINERT, W. a kol.:
Podrecznik teologii dogmatycznej. Krakow : 1999, s. 89-118. Porov.: DANCAK, F.:
Kto je Panna Maria? In. Theologos- Ro¢. 6, ¢. 1 (2005), s. 172.

Katechizmus Katolickej cirkvi. Trnava : Spolok svitého Vojtecha, 1998, ¢l. 494-495.
Katechismus der Katholischen Kirche — Kompendium. Pattloch : 2005, ¢l. 95.
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2 MARIA VZDY PANNA

Beata Maria semper virgo fuit, ante partum, in partu et post partum

(De fide).”

,,Pri porode si panenstvo zachovala, Bohorodicka, pri smrti svet si
neopustila. Odisla si do ve¢nej blazenosti, lebo si Matka Zivota a svo-
jimi modlitbami zbavuje§ smrti nase duse” (byzantskd liturgia - ir-
mos)."® Katechizmus cituje tento tropar."

Od druhého storocia to tvrdia synody a koncilovi Otcovia. Hovoria
o tom krstné vyznania viery od 3. storoCia, ze Madria je Pannou
pri pocati JeziSa a to mocou Bozieho Ducha. Vznik JeziSovho ¢lovecen-
stva sa dokonalo silou Svitého Ducha. Krstné vyznania viery od 4. sto-
roCia, zvlast na Vychode, tvrdili to, ze Maria je vzdy Pannou. Maria
patri na veky vylu¢ne svojmu Synovi. Nijaky z reformatorov v 16. sto-
roC¢i nepopieral, ze Maria porodila Vykupitel'a ako Panna. Titul ,,vzdy
Panna (aei parthenos)* bol pouzivany najprv na Vychode (3. storoCie) a
v 4. storo¢i bol prijaty na Zapade. Tato pravdu podporoval Ambrdz,
Augustin a Hieronym (347-419). V piatom storo¢i bola tato pravda vSe-
obecne prijimana.

,Medze prirody boli zdolané v tebe, Panna precistd: panenstvo sa
druzi s materstvom! Panna si i po pdrode, Ziva aj po smrti, a tak stale
zachranujes, Bohorodi¢ka, svoje dediéstvo* (byzantska liturgia).'”

2.1 Svedectvo Svitého pisma

Matas a Lukas tvrdia, Ze Maria zostala Matkou ina¢ ako Alzbeta,
bolo to bez spoluucasti Jozefa. Na otdzku Marie ,,Ako sa to stane?“,
anjel odpoveda, Ze to bude mocou Svétého Ducha (Lk 1, 34; 35.36).
V rodokmeni namiesto otca nastupuje matka (Mt 1, 16), lebo bolo zo
Svétého Ducha to, ¢o sa z nej pocalo (Mt 1, 20.22.25). Podobne vysvet-
I'uje Kompendium Katechizmu katolickej Cirkvi z roku 2005." Vetky
evanjelia klada Mariu nad Jozefa (Mk 6, 3). O otcovi podla tela sa ne-

® TANQUERY, AD.: Synopsis theologiae dogmaticae. Paris : 1943, s. 826.

1% Hore srdcia. Modlitebnik a spevnik gréckokatolika. Presov : Petra, 2002, s. 410.
" Katechizmus Katolickej cirkvi. Trnava : Spolok svitého Vojtecha, 1998, ¢l. 966.
12 Hore srdcia. Modlitebnik a spevnik gréckokatolika. PreSov : Petra, 2002, s. 411.
3 Katechismus der Katholischen Kirche — Kompendium. Pattloch : 2005, &l. 94.
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hovori ani vtedy, ked’ jeho matka a bratia pridu za nim (Mk 3, 31-35).
Syn tesara (Mt 13, 55) poukazuje na pravne otcovstvo Jozefa. Priamo
telesny otec Jezisa sa nikdy nespomina. Panenské materstvo Marie spo-
mina Matas a Lukas, vtom Case to bolo predmetom viery. Panenské
materstvo Marie je znakom toho, Ze Jezi§ ako Bozi Syn a Vykupitel
vd’aci za seba vylu¢ne konaniu Boha.

2.2 Sensus fidei

Pocatie mocou Svétého Ducha poukazuje v plnosti na 'udski priro-
dzenost’ JeziSa Krista a poukazuje na jeho bozsky pdvod. Ignac Antio-
chijsky a Justin spaja narodenie JeziSa z Panny Marie s christologickym
vierovyznanim. Proti Spiritualistickym tendenciam Otcovia vyrazne
potvrdzovali historickospasny charakter panenského materstva Marie.
Bolo to historickospasnym znamenim Marie a sticasne realnym znakom
Bozieho synovstva JeziSa. V Rime v tretom storo¢i sa pytali pri krste
katechumena, ¢i veri v JeziSa, ktory sa narodil zo Svétého Ducha a
z Marie Panny. Koncil v Carihrade (381) dodava, ze Jezi§ prijal telo
mocou Svitého Ducha z Marie Panny a stal sa clovekom. Aj Druhy
vatikansky koncil (LG 52) vyznal vieru vo vtelenie Bozieho Syna mo-
cou Svitého Ducha a z Marie Panny. Nemecky katolicky katechizmus
aktualizuje toto vyznanie. V panenskom pocati vidi znak novej iniciati-
vy Boha v historii spasenia a pravdivosti Bozieho synovstva JeziSa.
Tradicia viery v pocatie JeziSa mocou Svétého Ducha je znacne skor
jednoznacnejsou ako napriklad viera v kanon Svétého Pisma. Od zaciat-
ku tvori integralnu Cast’ reguly viery. Panenské pocatie ndam hovori, zZe
sam Boh zacal nové stvorenie. Bozie konanie sa realizuje v historii a da
sa vzdy rozpoznat’ v nejakom znaku.

Od 3. storo¢ia najprv na Vychode a v 4. storo¢i na Zapade sa za¢ina
tvrdit, Ze Maria je vzdy Panna. Ide tu o panenské pocatie (virginitas
ante partum), panenské narodenie JeziSa (virginitas in partu) a panen-
stvo po porode (virginitas post partum). Druhy koncil v Carihrade (553)
hovori o svitej Bohorodicke, vzdy Panne Marii. Pocatie a narodenie
Jezisa je pod vplyvom konania Svétého Ducha. Augustin pozera na tele-
sné panenstvo z perspektivy panenského srdca a viery. Efrém Syrsky
nazyva Mariu Matkou, sestrou a panenskou snibenicou Krista. Podl'a
Efréma Maria bola Pannou ante, in et post partum.'* Hieronym porov-

¥ MORDEL, S.: Patrolégia. Spisské Podhradie : 2004, s. 177.
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nava panenstvo pri porode so zmftvychvstalym Kristom, ktory prisiel
cez zatvorené dvere. Gregor Nysky konstatuje o panenstve Marie, ze je
protikladom bolestného porodu Evy a radostnym pociatkom vyktipenia.
Ambroéz tvrdil, Ze Méria pocala JeziSa ako Panna a ako Panna porodila.
Tymto cheeli Otcovia poukazat, ze narodenie Krista je 'udskou a nad-
zvycCajnou udalostou. Byzantské hymny pouzivaji symboly, aby vyjad-
rili bozsko-l'udské narodenie JeziSa z Marie: Maéria je horiaci, ale
nezharajuci ker (Ex 3, 2), na Mériu poukazuje prechod cez Cervené
more (Ex 14), kvitnica Aronova palica (Nm 17, 16-26), rino Gedeona
(Sdc 6, 36-40). Evanjelium Jakuba z druhého storocia opisuje dokonca
skiimanie panenstva Marie.

Maria je Pannou aj po porode. Podl'a apokryfného evanjelia Jakuba
bratia a sestry (Mk 3, 31; Mt 13, 55; Lk 8, 19; Mk 15, 40) st Jozefove
deti z prvého manzelstva. Byzantska cirkev prijala tento nazor. Hovori
o tom Epifanios, mnich z 9. storocia. Hieronym tvrdi, Ze su to bratanci
Jezida."” Podla Katechizmu st to blizki pribuzni JeZisa.'® Aj podla
Kompendia Katechizmu Katolickej cirkvi ide tu o blizkych pribuznych
Jezisa. ' Panenstvo po porode hovori o tom, Ze Maria patrila vyluéne
Bohu a JeziSovi. Feministicka teologia v panenstve vidi autondmiu ze-
ny. Dnes mnohi cheu priblizit' panenstvo skrze autondémiu, aktivnost’ a
nezavislost. Panenskost’ Mdrie hovori o odovzdani sa Marie (srdce,
rozum, telo) vylucne Bohu. Cirkev tiez zdoraznovala telesny aspekt
tejto udalosti: Jezi§ sa pocal bez muzského semena zo Svétého Ducha.
Podrla Otcov panenské pocatie je znakom, ze Bozi Syn prisiel v l'udskej
prirodzenosti. Podl'a Igndca Antiochijského kniezat'u tohoto sveta bolo
skryté Mariino panenstvo a jej pérod, podobne aj Panova smrt’. Liturgia
Cirkvi oslavuje Mariu ako vzdy Pannu (po grécky aeiparthenon)."*

'S COURTH, F.: Mariologia — Maryja, Matka Chrystusa. In. BEINERT, W. a kol.:
Podrecznik teologii dogmatycznej. Krakow : 1999, s. 119-138.

Katechizmus Katolickej cirkvi. Trnava : Spolok svétého Vojtecha, 1998, ¢1. 500.
Katechismus der Katholischen Kirche — Kompendium. Pattloch : 2005, ¢l. 99.
Katechizmus Katolickej cirkvi. Trnava : Spolok svitého Vojtecha, 1998, ¢l. 496-511.
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3 MARIA PLNA SVATOSTI

Beata Virgo, in primo instanti suae conceptionis, intuitu meritorum
Christi, fuit ab omni originalis culpae labe paraeservata immunis (De
19
fide).

Maria bola oslobodena od prvotného hriechu, Maria bola neposkvr-
nene pocatd. Dogmu vyhlésil rimsky papez Pius IX. v roku 1854. Maria
je od pociatku svojej existencie vyvolend a milostou povysSend
k hlbokému, Zivotnému spojeniu s Kristom. Byzantska liturgia nazyva
Mariu presvita, precista, preblahoslavena a slavna Vladkyna nasa, Bo-
horodicka Maria. Anjel Gabriel ju vo chvili radostného zvestovania
nazyva ,,plna milosti*“. Maria bola vykupena od svojho pocatia. Maria je
obdarovana od chvile svojho pocatia jasom vynimocnej svétosti. Vzhla-
dom na svojho Syna je vyktpena vzneSenejSim sposobom. Otcovia vy-
chodnej tradicie nazyvali Mariu ,.celd svita“ (po grécky panagia).*’
Neposkvrnené pocatie znamend, ze Maria bola vyvolena za Matku Bo-
zieho Syna, preto bola neposkvrnene pocatd. Maria bola od svojho poca-
tia zachranena od dedi¢ného hriechu Bozou milostou a pre zasluhy
Jezisa Krista.! Kym Vychod zdoraziioval, Ze Maria je plna svitosti,
Zapad, pod vplyvom Augustina, ucil, Ze Maria bola zachovana od viny
Adama. Podl'a evanjelikov tito pravda nema zaklad vo Svétom pisme,
dokonca protire¢i Biblii. Tiez pravoslavni odmietaju tato dogmu v jej
latinskozapadnej formulécii. Podla pravoslavnych rimsky papez nemoze
vyhlasit’ dogmu bez koncilu. Tato dogma zmenSuje podl'a nich zasluhy
Marie.

3.1 Biblické zaklady

Nemdzeme hladat’ priame dokazy. Vsetko, ¢o sa deje v Case, je za-
kotvené v odvecnom plane Bozieho vyvolenia. Pavol hovori, Zze kazdé-
mu znas bola udelend viera (Rim 12, 3). Novy zikon vidi v Marii
schopny Bozi nastroj (Lk 1, 28). Panna potrebovala vniitornu pripravu.
Boh bol blizky Marii, bol pri nej pritomny. Bola nazvand pozehanou
vzhl'adom na jej vieru.

9 TANQUERY, AD.: Synopsis theologiae dogmaticae. Paris : 1943, s. 813.
20 Katechizmus Katolickej cirkvi. Trnava : Spolok svitého Vojtecha, 1998, &l1. 490-493.
2L Katechismus der Katholischen Kirche — Kompendium. Pattloch : 2005, &l. 96.
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3.2 Rozvoj dogmy

NajdolezitejSimi Cinitel'mi rozvoja dogmy bola inkarnacia, eklezio-
logia a krestanska zboznost'. Ako svétyila Boha musela byt posvéitena a
ocistend od hriechu. Alexandrijska skola tvrdila, ze vykapenie spociva
na prebozsteni. Podl'a Ireneja Svéty Duch pocas radostného zvestovania
ocistil Mariu. Podl'a Efréma si Maria obliekla chvalu Krista. Podl'a Gre-
gora Nazianskeho vtelenie znamend posvitenie Mdrie. Sofron Jeruza-
lemsky (1638) tvrdil, Ze nikto nebol tak svity ako Maria. Na Zapade
Augustin hovori o svitosti Mdrie.

Podl’a niektorych vSeobecny charakter vyktpenia si vyzaduje u Ma-
rii urcitych slabosti. Tak to konstatuje Origenes. Keby Maria nepobludi-
la, Kristus by nezomrel za jej hriechy. Podl'a tomistov Maria bola
posvitena v lone svojej matky, pred svojim narodenim. Tomas§ Akvin-
sky nechcel prijat’ svitost Marie od momentu jej pocatia. Sviatok Poca-
tia sa slavil na Vychode od 7. storoCia, na Zapade od 12. storocia
v Anglicku a vo Franctuzsku. Tomas tento sviatok pokladal za sviatok jej
posvitenia, nie za sviatok jej pocatia. Na druhej strane frantiSkan Johan-
nes Duns Scotus tvrdil, Ze Maria je zac¢lenena od pociatku historie spasy
do odve¢ného Bozieho planu, vtelenia sa Bozieho Syna, preto bola Ma-
ria vopred vyklipena a posvitena. Podl'a Scota Madria nikdy nebola
v stave prvotného hriechu. Kristovo vykupenie nemusi znamenat' len
ocistenie od dedi¢ného hriechu, ale méze byt aj milost'ou ochranenia od
hriechu. Maria tiez potrebovala vykupenie, ale kvoli zvdzku so svojim
Synom, podl'a maridnskeho ucitel'a, bola oslobodend od prvotného hrie-
chu. K rozvoju dogmy prispela antitéza: Eva a Madria. Podl'a Ireneja
Maria predstavuje Cirkev. Eva predstavuje celtl bolestnu historiu, Maria
sa ukazuje ako Matka obnoveného l'udstva v Kristovi. K rozvoju pravdy
viery prispela aj marianska Ucta. Hymnus Akathistos (5.-8. storoCie)
predstavuje Mariu ako hodnu kazdej chvaly, lebo je Matkou, ktora po-
rodila najsvitejSie zo svitych, Slovo. Podl'a Anzelma, Wilhelma
z Ware, Scota je potrebné stale prijat, ¢o hovori o Mariinej vacsej do-
konalosti (Deus potuit, decuit, ergo fecit). V XVIIL. a v XVIIIL. storoci sa
mnohi teolégovia, univerzity a narody zaviazali na Sirenie a prehlbova-
nie viery v zvlastne vyvolenie Marie.
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3.3 Ucitel'sky urad Cirkvi

Papez Sixtus IV. (1471-1484) zakazal privrzencom a odporcom ne-
poskvrneného pocatia nazyvat sa heretikmi. V roku 1617 Pavol V.
(11621) zakazal verejné odmietanie nauky o neposkvrnenom pocati.
Pius IX. (11878) v roku 1849 posiela anketu vSetkym biskupom sveta.
546 zo 603 sa vyjadrili za dogmu o neposkvrnenom pocati. Dogma z 8.
decembra 1854 v bule Ineffabilis Deus konStatuje, Ze je pravdou skrze
Boha zjavenou a vsetci ju musia verit, ze Maria bola oslobodena od
kazdej Skvrny prvotného hriechu od prvej chvile svojho pocatia mocou
zvlastnej milosti a privilégia v§emohticeho Boha a mocou zasluh JeziSa
Krista, Spasitel'a I'udského pokolenia. Druhy vatikansky koncil vidi tato
dogmu z pozitivnej stranky. Maria bola obohatena od prvej chvile poca-
tia zvlaStnou svitostou (LG 56). Dogmu spojili koncilovi Otcovia
s christologiou a ekleziologiou. Milost’ vo vieroucnej definicii poukazu-
je na potrebu vykupenia. Od zaciatku svojej existencie Maria bola za-
¢lenena do spasneho Kristovho vyktipenia. Podla Rahnera dogma
hovori, Ze Maria bola v plnosti vykapena (radikal erldst), ze je najvy-
$Sou a najdokonalejSou realizaciou spasenia, jej ovocim a prijatim.
Dogma poukazuje na absolutny primat posvécujucej Bozej milosti.

3.4 Ekumenicky aspekt

Dialog s vychodnymi cirkvami vychadza zo slov ,,obdarovana mi-
lostou®. Aj Vychod hovori, Ze Maria je oslobodena od kazdého hriechu.
Pravoslavni uznavaji, ze Maria je posvitenym nastrojom vykupenia. Je
novou Evou, s ktorou Kristus, novy Adam, obnovuje l'udstvo. Je vzo-
rom vykupeného (zbozstené¢ho Cloveka). Vykupenie Mérie je potrebné
vysvetl'ovat’ ani nie tak, ako to chcel Scotus (zapadna teoldgia — oslobo-
denie), ale podl'a Ireneja. To Svéty Duch prinaSa novy pociatok a reka-
pituluje stvorenie. Pre protestantov dogma preciarkuje vSeobecnost
vykupenia a je prejavom triumfalizmu rimskej Cirkvi. Luther porovnava
Mariu ku kvapke v mori (stilla maris). Luther, ako vtedajsi katolicki
teoldgovia, rozliSoval pocatie tela a vliatie duse. Pocatie tela bolo spoje-
né s dedi¢énym hriechom. Vliatie duSe sa uskutocnilo bez prvotného
hriechu. No na druhej strane Luther hovoril, Ze Svité pismo o tom mlci.
Na jednej strane je Maria posvitend pre sluzbu Bohorodicky, na druhe;j
strane hovori o hrie$nosti Marie, aby ukézal hibku poniZenia Boha. Pod-
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I'a Kalvina bol oslobodeny jedine Kristus od prvotného hriechu. Podla
Zwingliho Maria bola ocistena z hriechov vzhl'adom na narodenie Vy-
kupitel'a. Katolikov a protestantov moze spajat’ primat milosti.””

4 ZOSNUTIE BOHORODICKY

Matka Pana na konci svojej pozemskej pute bola s dusou a telom
vzatd do nebeskej slavy. ,,Anjeli uzasli, ked’ uvideli zosnutie NajCistej-
$ej, ako Panna vystupuje zo zeme na nebesia® (byzantska liturgia).”
Miaria bola vzata do Bozej slavy. Dogma, ktora vyhlasil Pius XII. v roku
1950, hovori o telesnom povyseni Panny Marie.

Vyhlasenie dogmy spdsobilo kritiku, zvlast' u protestantov. Podl'a
evanjelikov tdto dogma je v protiklade so Svitym pismom. O tejto sku-
to¢nosti ml¢i tradicia prvych storo¢i. Hoci pravoslavni prijimaji nane-
bovzatie Marie a oslavuji ho, predsa protestovali proti papezskej
definicii. Vyhlasenie dogmy ma byt podl'a nich vtedy, ked” hrozi heréza
a moze ho vykonat’ communio biskupov. Na druhej strane nie dost’ jasne
bola opisana Mariina smrt’.

4.1 Biblia

Nemodzeme oCakavat’ priame dokazy Svétého pisma. Boh nie je Bo-
hom mitvych (Mk 12, 27). Maria je predurend a vyvolena (Rim &, 30).
Otec nas naplnil vSetkym duchovnym pozehnanim v Kristovi (Ef 1, 3-
6). K tomu mdézem spomenut’ citaty 1 Kor 15, 23; Jn 12, 26; 17, 24; Jn
17, 24. Mariu budu chvalit’ vSetci l'udia (Lk 1, 45. 48).

Jezi§ sa modlil pred svojim utrpenim vo svojej velknazskej modlit-
be: ,,0tce, chcem, aby aj ti, ktorych si mi dal, boli so mnou tam, kde
som ja, aby videli moju slavu, ktora si mi dal, lebo si ma miloval pred
stvorenim sveta“. V nanebovzati Bohorodicky mozeme vidiet’ naplnenie
tychto slov Pana JeziSa. ,,Boh nie je Bohom miftvych, ale zivych* (Mk
12, 27). Nanebovzatie je priznanim sa k vzkriesenému Kristovi, ktory je
prvotinou zosnulych (1 Kor 15, 23). Alzbeta pozdravuje Mariu, Ze je

22 COURTH, F.: Mariologia — Maryja, Matka Chrystusa. In. BEINERT, W. a kol.:
Podrecznik teologii dogmatycznej. Krakow : 1999, s. 139-166. Porov.: DANCAK, F.:
Kto je Panna Maria? In. Theologos- Ro¢. 6, ¢. 1 (2005), s. 171.

3 Hore srdcia. Modlitebnik a spevnik gréckokatolika. PreSov : Petra, 2002, s. 411.
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blazena, pretoze uverila (Lk 1, 45). Maria v chvalospeve vyjadruje mys-
lienku, Ze ju budu chvalit’ vSetky pokolenia (Lk 1, 48). Maria patri me-
dzi tych, ,ktorych Boh predurcil, ktorych aj povolal, ktorych
ospravedlnil, ktorych aj oslavil“ (porov. Rim 8, 30).

4.2 Historicky rozvoj

Prvé svedectvd hovoria o tom, ze Maria zije v spoloCenstve
s Kristom. Od 3. storoCia je znamy kult k Bohorodi¢ke. Hovori o tom
alexandrijska modlitba ,,Pod tvoju ochranu“. Na Zapade sa ako prvy
obracia k Mérii Augustin. V §tvrtom storoci je to Efrém Syrsky a Gre-
gor Nazianzsky. Od 5. storocia sa v Jeruzaleme slavil sviatok Zosnutia
(Dormitio) a Polozenie do hrobu (Depositio). Depositio bolo spojené
s posvitenou cerkvou v udoli Cedron. V 6. storo¢i je znamy sviatok
Zosnutia na celom Vychode.

Tento sviatok vznikol na krestanskom Vychode v suvislosti
s Efezskym koncilom (431), ktory sa nazyval ,,Pamiatka Bohorodicky*
a slavil sa v bezprostrednej stvislosti s viano¢nymi sviatkami. K obsahu
slavnosti patrila aj Mariina smrt’, ale stredobodom slavenia bolo Mariine
Bozie materstvo, ako naznacuje aj blizkost Vianoc. V Palestine bol
diiom sléavnosti 15. august. Cisar Mauritius predpisal v roku 600 tento
termin ako zavizny pre celu byzantsku riSu a zaroven ustanovil, Ze ob-
sahom slavnosti méa byt zosnutie Marie. V 8. storoci je prijaty tento
sviatok na Zapade (4ssumptio Beatae Mariae Virginis). Najprv sa pri-
pominala smrt’ Marie, ale neskdr sa zameriaval sviatok na jej doplnenie
v nebi. Podl'a Epifana zo Salaminy ni¢ isté¢ nevieme o konci Zivota Ma-
rie, ale dostojnost’ jej materstva hovori o moznosti jej povysenia.

V ¢om spocivalo zosnutie Mdarie? O tom cisdrovo nariadenie ni¢
blizSie nehovori. No z 5. storoia je znama legenda Transitusapokryp-
hon. Podla tejto legendy sa Marii zjavuje anjel, prinaSa jej palmu a
oznamuje Mariinu smrt. Méria zvolava svojich priatelov a hovori im
o tom. Prichadzaju aj apostoli, aby sa rozlucili s Bozou Matkou. Tri dni
pred svojou smrt'ou Maria odchadza do samoty, aby sa modlila. Tam sa
jej zjavuje Jezi§ Kristus a Méria mu d’akuje za to, ¢o pre fiu urobil a
zomiera. Po jej smrti Kristus dédva apostolovi Petrovi prikaz, ako maja
Mariu pochovat. Na ceste k hrobu napadnu Zidia smitoény sprievod a
knazovi, ktory sa chcel dotknit’ mar, st zazratnym spdsobom odtaté
ruky a sprievodcovia oslepnu. Skrze tento zazrak sa obratia a su uzdra-
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veni. Apostoli potom vlozia Mériino telo do hrobu. Po troch ditoch opat’
prichadza Jezi§ s anjelmi, ktori bera Mariine telo, odnasaju ho do raja,
kde ho polozia pod strom Zzivota. Tam sa Mariine telo opét’ spaja s jej
dusou. Na Marii sa teda stava skuto¢nostou to, Co sa ocakavalo pre
vSetkych l'udi pri v§eobecnom vzkrieseni z mitvych.

V 6. storoci biskup Theoteknos hovoril o prijati svitej Panny. Vo
svojej kazni vysvetluje, preCo si Jezi§ Kristus zobral svoju Matku
k sebe. Jezi§ Kristus si vzal svoje nepoSkvrnené telo z neposkvrneného
tela Marie. Ked’ podl'a evanjelia (Jn 12) Jezi§ pripravil miesto pre svo-
jich apostolov, musel pripravit’ miesto aj pre svoju Matku. Ked’ Henoch
a Eli&s boli vzati s telom do neba, o ¢o skor musi byt aj Méria v nebi
s telom, kde ziari ako mesiac medzi hviezdami prorokov a apostolov a
prevysSuje ich. Ked aj Mariino telo, ktoré nosilo Boha, okusilo smrt,
predsa len nemohlo prepadnut skaze smrti, ale bolo zachované nepo-
Skvrnené a uchranené pred skazou a bolo vynesené svétymi archanjelmi
a mocnost’ami do neba spolu s jej Cistou a neposSkvrnenou duSou a pre-
vySuje Henocha, Eliasa, vSetkych prorokov a apostolov i vSetky nebesia,
s vynimkou Boha. Méria je s telom a dusou v nebi a vykonava tam sluz-
bu prosby za I'udi.**

Patriarcha Modestos z Jeruzalema zo 7. storoCia vo svojej kazni
opisuje Mariu ako chram, v ktorom Boh sa stal clovekom. Toto je vlast-
ny teologicky dovod, pre¢o Mariino telo sa nemohlo rozpadnut’. Kazatel
spomenul, Ze nanebovzatie Marie bolo naplnenim 4. Bozieho prikaza-
nia.

Izidor zo Sevilly (1636) vyznava, Ze nevie, akd bola smrt’ Marie a
na ¢o vobec zomrela, hoci niektori v doline Jozafata ukazuju jej hrob.
Ani podl'a Bédu Ctihodného (1735, Venerabilis) sa neda vyriesit’ tento
problém. List Cogitis me od Radberta z 9. storo¢ia obsahuje teologicku
reflexiu o tejto problematike. Dalej je znamy spis od Pseudoaugustina
De assumptione Beatae Mariae Virginis. Je to prvé teologické spracova-
nie témy assumptio na Zapade. Skrze materstvo je Maria zviazana
s Kristom na veky. Kde je Jezis, tam su aj jeho sluhovia (Jn 12, 26; 17,
24). Jezi§ povySenim Marie naplnil §tvrté prikdzanie. Aj na Vychode
nanebovzatie Marie je spojené s jej materstvom (Jan Damasky; German
z Carihradu, 1733; Andrej Krétsky a Modestos z Jeruzalema, 1630/634).
Spasne prostrednictvo Marie v nebi je spojené s jej ucastou na Kristo-

2 MIKLUSCAK, P.: Marioldgia. Spisska Kapitula — Spisské Podhradie : 1996.
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vom vykupitel'skom diele na zemi. V scholastike sa ucilo, ze Maria je
cela a nepodelend s Kristom.

V roku 1946 poslal Pius XII. list biskupom, aby vyjadrili svoj nazor
k celej problematike a rimsky papez 1. novembra 1950 vydal bulu Mu-
nificentissimus Deus (Najlaskavejsi Boh). K vyhlaseniu dogmy prispelo
Gréckokatolicke biskupstvo v Presove skrze profesora Rusnaka.” Papez
v tomto dokumente vyhlasil, Ze je Bohom zjavenou pravdou, Ze nepo-
Skvrnena Bohorodic¢ka, vzdy Panna Madria, bola po naplneni svojej Zi-
votnej cesty s telom a dusou vzatd do nebeskej slavy. Maria bola
najuzsie spojena so svojim Bozskym Synom. Je katolickou pravdou, Ze
Jezi§ zachoval Maériu pred rozkladom smrti. Viera v prijatie Marie
s telom a dusou do neba ma posilnit’ vieru v zmftvychvstanie vsetkych
Pudi. Maria je predobrazom l'udstva i jednotlivého cloveka, ktory Zije
v plnosti Bozieho zivota. Tato dogma bola vyhlasen4 na slavu vSemo-
huceho Boha, na slavu jej Syna, ale tiez k rozsireniu chvaly Marie.

Maria je v nebi, lebo je Bohorodicka a Panna a prosi za nés. Tak to
vyjadrujii naSe bohosluzobné texty (tropar, kondak, irmos zo sviatku
Zosnutia Bohorodi¢ky).”® Nanebovzatie Bohorodi¢ky je vynimoé¢nou
ucastou na zmftvychvstani JeziSa Krista a predzvestou vzkriesenia
vSetkych krestanov. V Mdrii je spasa naplnend a pritomna.

V byzantskom obrade je so sviatkom Zosnutia spojend spomienka
na UloZenie racha Bohorodi¢ky v Blacherne 2. jula a ulozenie tictyhod-
ného pasu Bohorodi¢ky v Chalkopratii 31. augusta,”’ lebo za panovania
Markidna a Pulchérie v 5. storo¢i preniesli hrob presvétej Bohorodicky
s jej posvitnym rachom do Carihradu a ulozili v Blacherne. Vtedy sa
moze pozehnat ovocie alebo vinohrad, svitit’ lieCivé byliny alebo kvety.
Pred sviatkom zosnutia od 1. do 15. augusta sa veriaci v byzantskom
obrade pripravujui na sviatok postom. U nas je taka prax, Ze sa posti len
v piatok.”®

Podl’a skotistickej tradicie $pekulativna dedukcia (conclusio theolo-
gica) tvori dostacujtice spojenie s biblickym zjavenim. Definicia dogmy,
podobne ako vsetky iné eschatologické tvrdenia, ma analogicky charak-
ter. Dogma nas pozyva pozerat’ sa do buducnosti. Podl'a Jozefa Ratzin-

% BOHAC, V.: Nanebovzatie (uspenie) presvitej Bohorodicky v byzantskych liturgic-
kych textoch. Presov : Petra, 2004, s. 5.60.

2 Hore srdcia. Modlitebnik a spevnik gréckokatolika. PreSov : Petra, 2002, s. 410-411.

2" Hore srdcia. Modlitebnik a spevnik gréckokatolika. Preov : Petra, 2002, s. 393.417.

2 BOHAC, V.: Liturgika. Kogice : 1993.
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gera, sucasné¢ho rimskeho papeza Benedikta XVI., dogma nanebovzatia
ma svoj pramei a silu nie natol’ko v samotnom svojom obsahu, ale skor
v akte oddania Ucty a velebenia. MdZeme si to porovnat’ s kanonizaciou
v izkom zmysle slova. Co slavi vychodna cirkev v liturgickom slavent,
to nam chce povedat’ dogmaticka definicia. Dnes je potrebné zdorazno-
vat’ skor doxologicky charakter dogmy.

Uz Toma§ Akvinsky nazval zboznym presvedcenim (ut pie credi-
tur), ze milovany ucenik Jan ma ciasto¢nli Uc€ast’ na eschatologicke;j
slave. Co dogma hovori o Marii, je predmetom viery pre nas vietkych.
Nanebovzatie je len doplnenim spasneho diela Boha a jeho milosti, kto-
ra vSetci oCakavame. Podla niektorych tito dogma posilnila tvrdenie
o zmftvychvstani v momente smrti. Podl'a Greshaka vyhlasenie dogmy
nebolo potvrdenim zvlastneho Mariinho privilégia, ale len novou formu-
laciou vSeobecnej soteriologickej tézy, podl'a ktorej Kristovo zmftvych-
vstanie netvori izolovani udalost, ale Kristus je prvym Zmitvych-
vstalym, za ktorym ide spolocenstvo. No Piovi XII. i$lo v prvom rade
o konstatovanie, ktoré sa dotykalo bezprostredne Marii. Maria je ale
vzorom pre vSetkych veriacich, preto v jej povySeni st zahrnuti vsetci
Péanovi ucenici. Papez skrze dogmu chcel poukazat, akym vzneSenym
cielom je orientovana dusa a telo. Vyznam dogmy nanebovzatia spociva
v tom, Ze nam pripomina, Ze spasenie ma konkrétny charakter a tyka sa
osoby Cloveka. Doplnenie Cloveka je darom milosti. Cely ¢lovek ma
pred sebou otvorent budiicnost’, ktorou je Boh. Spasenie a vykupenie sa
dotykaju tiez tela. PovySenie Marie zahriuje jej nebeské orodovanie.
Nevieme si predstavit’ rozdiel medzi terajsim a buducim zivotom, preto
nevieme odpovedat, ¢i aj ini l'udia, podobne ako Maria, nasli osobové
doplnenie v Bohu s dusou a telom.

4.3 Ekumenicky problém

Protestanti tvrdia, Ze nanebovzatiu chyba svedectvo Biblie. Pouka-
zuju na katolikov, Ze robia zMarie bohyhu. Dalej je tu problém
s evanjelickou naukou ,,sen smrti“ a teoriou integralnej smrti. Ako ho-
vori Biblia, zomreli sviti pravdepodobne spocivaju v Bohu (evanjelici).
To mo6zu povedat’ tiez o Marii. Podl'a evanjelikov to vylucuje nebeské a
eschatologické materstvo. Podl'a niektorych luteranov obracat’ sa priamo
k Marii je prejavom povery. Vzkriesenie znamend existenciu celého
¢loveka v spoloCenstve s Bohom. Zomierajici nestraca svoju identitu
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ani vo svojom vztahu k Bohu, ani vo svojom vztahu k 'udom. Svité
pismo (Zjv 1, 1-17 a Hebr 12, 22-24) hovori o spojitosti s pozemskou
Cirkvou tych, ktori ziju v slave s Kristom. Podl'a Hebr 12, 22-24 pokrs-
teny prisiel na horu Sion, do nebeského Jeruzalema. Preto z dynamizmu
viery v zivého Boha (Mk 12, 27) pochadza vyznavanie sprostredkujice-
ho konania Matky JeziSa. Pokrsteni zostali pochovani v krste (Rim 6, 5,
boli vzkrieseni z mrtvych s Kristom (Kol 3, 1; 2, 13; Ef 2, 6). Preto
krest'ania nosia teologické meno svéty (Rim 1, 7), ktoré niekedy bolo
rezervované samotnému Bohu (Iz 6, 3). Podl'a Alexandrijskej skoly a
Ireneja Boh sa stal ¢lovekom, aby ¢lovek mohol byt prebozsteny. Pre-
boZstenie a posvitenie je Bozim darom.

Ked hovorime o Mariinom prostrednictve, je potrebné si uvedomit,
ze len Kristus je prameniom spasy (solus Christus). Maria a ini svéti
spolupracuju len v podriadeni Kristovi. Boh dava spasenie skrze I'udsko-
historické prostrednictvo. Cudska sluzba prostrednika je odvodena, in-
Strumentalna a podriadend konaniu Boha. Bozi sluzobnik Jan Pavol II.
v encyklike Redemptoris Mater (1987) nazyva sluzbu Marie prostred-
nictvom v Kristovi. Mariino prostrednictvo je sluzobné podriadenie.
Nebeské orodovnictvo Marie ma pomocny charakter, nie je pri¢inou
Zivota a svétosti.

Katolici a evanjelici maju uznat’ existenciu zivotnej spojitosti tych
vSetkych, ktori su zjednoteni pod jednou hlavou — Kristom. Reformova-
na teoldgia pod vplyvom Taizé rozvija teologiu spojitosti pozemskej a
nebeskej Cirkvi. Dial6g medzi cirkvami vznika, ked’ katolici potvrdzuji
jedinost’ Kristovho prostrednictva a protestanti existenciu spolocenstva
viditeI'nej a neviditelnej Cirkvi. Eschatologické stretnutie s Kristom
vytvara spoloCenstvo Zivota. Marianska modlitba a vzyvanie svétych je
prejavom viery v zmftvychvstanie.”

Mariino poslanie voci Cirkvi je neoddelitelné od jej spojenia
s Kristom a priamo zneho vyplyva. Po nanebovstipeni svojho Syna
Maria pomadhala svojimi modlitbami pri zaciatkoch Cirkvi. Spolu
s apostolmi a niekol’kymi Zenami vidime aj Mariu vyprosovat’ svojimi
modlitbami dar Ducha, ktory ju zatienil uz pri zvestovani. Nanebovza-
tim ju Pan povysil za Kradlovni vesmiru. Zosnutie Bohorodicky je vy-
nimoc¢nou ucastou na zmitvychvstani jej Syna a anticipovanim vzkrie-
senia ostatnych krestanov. Maria je pre Cirkev vzorom viery a lasky. Je

2 COURTH, F.: Mariologia — Maryja, Matka Chrystusa. In. BEINERT, W. a kol.:
Podrecznik teologii dogmatycznej. Krakow : 1999, s. 167--192.
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najvynikajicej$im a celkom jedine¢nym tdom Cirkvi, ba je uskutocne-
nym obrazom Cirkvi (Ecclesiae typus). Maria svojou poslusnostou,
vierou, nadejou a laskou mimoriadnym sposobom spolupracovala na
Spasitelovom diele, preto je Matkou v poriadku milosti. Svojim priho-
vorom nam Maria sprostredkava dary veénej spasy, preto sa vzyva ako
orodovnica, ochrankyna, pomocnica a prostrednica. Mariino materské
poslanie ukazuje moc Kristovho prostrednictva, lebo kazdy spasitel'ny
vplyv Maérie pochadza z Kristovych zésluh. Jediné Vykupitelovo pro-
strednictvo vzbudzuje mnohorak spolupracu tvorov.”® Kompendium
konstatuje, ze Méria je Matkou Cirkvi v poriadku milosti, lebo porodila
Jezisa, hlavu Cirkvi.”

Recenzenti ¢lanku: prof. ThDr. Peter Sturak, PhD.
PaedDr. FrantiSek Dancék
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Katedra systematickej teologie a biblistiky
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30 Katechizmus Katolickej cirkvi. Trnava : Spolok svitého Vojtecha, 1998, &l1. 963-970.
U Katechismus der Katholischen Kirche — Kompendium. Pattloch : 2005, &l. 196.
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Pieseri o muzovi bolesti
vo svete IzaiaSovych idei

Maria Poliakova

Annotation: Four songs about the Ebed Jahwe in the book of prophet Isaiah we consider
as a point of teaching about the messiah in the Old Testament. These prophecies are
closest to the teaching of Paul in the New Testament Specialists have tried identify this
mystery figured and have spoken various thoughts. Songs “Ebed Jahwe” are synthesis
previous prophecies. The most important in this scene are three figures: humanity, God
and “Ebed”.

Key words: Prophecy of Old testament, messiah, Jahwe, humanity, God, Deutero- Isa-
iah,

Za vrchol starozdkonného mesianizmu krest'anstvo povazuje Styri
piesne o >>Panovom SluZobnikovi << , [hebrejsky- ebed Jahve] . Tu
sme z celého Starého zakona najblizSie novozakonnému pavlovskému
uéeniu o zastupnom dosahu Kristovej smrti. Styri piesne o ,,Sluzobniko-
vi““ tvoria jadro zvesti Deutero —Izaiasa.

,,Hebrejsky sa sluzobnik povie ebed , najbeznejsi preklad je grécke
dulos ... . Hebrejské slovko ebed je vyraz s vel'mi Sirokym vyznamom.
Moéze znamenat’ otroka aj kralovského hodnostara, moze byt pokornym
sebaoznacenim, vid’ napr. 1 Sam 3, 9.10 — ,,hovor lebo pocuje tvoj slu-
zobnik* - | ale moze byt tiez vyrazom vysostného splnomocnenia, aké
dostal Mojzi§ (E x 14, 31) a dokonca i pohansky kral' Nabukodonozor
(12 25,9 27, 6 43, 10). Vzdy ide o to, komu sluzobnik sluzi & patri.

Septuaginta piesne o sluzobnikovi Bozom prekladd gréckym slo-
vom pais, co znamena doslova mladik, chlapec. Mohol tak byt oznaco-
vany otrok, zvlast' mlady, zrejme tento vyraz pouzival pan otroka ako
oslovenie, pretoze znie l'udskejSie a privetivejSie nez ,,otrok™. Vyraz
vSak mal ,,prichut*: oznacoval nieckoho nesvojpravneho a neplnoprav-
neho. Ale mohol sa nim oznacit’ aj syn, zvlast’ vtedy, pokial’ eSte podlie-
hal otcovskej pravomoci. Slovko pais tak vyjadruje zvlastnu blizkost’
k panovi, ktory je mu bud privetivo nakloneny, alebo dokonca jeho
otcom. Preco teda dali grécky prekladatelia v ebedskych piestiach pred-
nost’ slovku pais? Domnievame sa, Ze pravo pre jeho dvojznacnost. Vo
vyraze pais akoby sluzobnik prerastal do syna. Prekladatelia Septuagen-
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ty pracovali v tretom, najneskor v druhom storoci pr. Kr., ,,nemali teda
dovod svoje vyhliadky na Mesiasa zastierat, ako sa to dialo
z polemickych dovodov v Zidovskej literattre krestanskych storo&i.«"

Biblisti v tsili o identifik4ciu tejto tajomnej postavy vyslovili naj-
roznejSie mienky, postavené na slovnom vyzname tohto vyrazu
v bezprostrednom kontexte. Mame niekol’ko vysvetleni:

KOLEKTIVNE VYSVETLENIE

Sluzobnik Pana Ebed Jahve je Izrael ako taky. ,,V Deutero —
IzaiaSovi sa niekedy javi, ze >>sluzobnik Jahveho<< je oznacenie pre
l'ud Izraela. 1z 44, 1: ,,A tak teraz ¢uj, Jakub, sluha moj, Izrael, ktoré-
ho som vyvolil.

To znamena cely izraelsky narod. ,,V hl. 41 — 48 sa izraelsky narod
naozaj nazyva Péanov sluzobnik. Prorok tymto titulom upozoriuje, zZe
vyvoleny nérod vyslobodenim z egyptského otroctva vstipil do Pano-
vych sluzieb a vzniklo medzi nimi déverné spolocenstvo. Preto mu Pan
zjavil svoj plan spasy a dal mu silu, aby s nim dokézal spolupracovat’
na jeho uskuto¢neni. V hl. 41, 8 — 16 a 44, 1 — 5 prorok dojemnymi slo-
vami vystihuje tento ich vzdjomny vztah a najmé lasku, ktorou sa Boh
obracia na Izrael, svojho sluzobnika.«”

SluZobnik Pana Ebed Jahve je ,idedlny Izrael® — teda vyvolena
skupina Izraela. ,,Prorok, ktorého jedna cast’ posluchaCov zavrhla (po-
rov. 50, 6. 9. 11), obracia sa od hl. 49 na ista skupinu izraelského l'udu,
ktory vypocul a prijal Bozie slovo. Hoci tato, poctom malé skupina, je a
ostava Castou Izraela, prorok ju uz neoznacuje beznym menom Izrael,
ale osobitnym nazvom ,,zvy$ok". Keby sa nan aplikovala stat’ 49, 5 — 6
bolo by jeho prvou tlohou povzbudzovat’ a posiliiovat’ zachranenu cast’
izraelského naroda a jeho hlavnym poslanim prinasat’ svetlo ostatnym
narodom. Podl'a nazoru niektorych vyklada¢ov by bolo mozno na tento
,»ZvySok®, na tito vyvolenu cCast’ Izraela, aplikovat’ aj Stvrti piesen
o Panovom sluzobnikovi (porov 52, 13 — 53, 12).

" Heller Jan, Bth sestupujici, Kalich, Praha 1994, str. 124
Ringgren Helmer, The Messiah in the Old Testament, SCM, London 1956, str. 65
Svité pismo, Spolok svétého Vojtecha, Trnava 1996, str. 1454
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INDIVIDUALNE VYSVETLENIA

Sluzobnik Pana Ebed Jahve je ,,osobnost’ou minulosti, ktora sa
znovu objavuje. Teda Mojzi§, David, JeremiaS. AvSak tieto vysvetlenia
sa nedaju dobre pochopit’.

Sluzobnik Ebed je osobnost’ sicasna. Teda osamely Deutero —
1zaids. ,,Tento zajaty a prenasledovany prorok musel najprv sam hl'adat’
posilu u Boha, aby potom mohol jeho slovami posiliiovat’ svojich spolu-
zajatcov. Hoci pritom nardzal na ich skepticky a odmietavy postoj a
musel vel'a vytrpiet’ v presvedéeni, ze Boh je s nim (porov 50, 4 — 11),
,»ostal verny svojmu poslaniu, rozhodne sa postavil proti prenasledova-
tefom a horlivo povzbudzoval spoluzajatcov, aby doverovali Bohu.“* Je
to autobiografia proroka chapana alegoricky. (Ale 4. spev — smrt’ a
vzkriesenie, je tazko alegoricky a neda sa overit’ ¢innost’ - prenasledo-
vanie, smrt’ ...)

»Sluzobnik Pana® je Kyros — persky kral, znamy z dejin svojim
taktom a politickou vyrovnalost'ou. On je Sluha Pana Ebed Jahve, ktory
ma zvlastne poslanie ako nastroj Boha, plny Ducha, ktory povie Jeruza-
lemu: ,,Zbuduj sa!* A chramu ,,Bud’ zalozeny!* (44, 28) Tento persky
kral’ verne splnil svoje osobitt ulohu v ramci Bozieho planu spasy tym,
ze umoznil Izraelu vratit’ sa zo zajatia a stat’ sa novym vyvolenym l'u-
dom, nositel'om prisl'ibeni Pana (porov. 42, 1 — 7).

,,Kyros je tu v protiklade k jidskym a izraelskym kralom predexil-
nej doby: uUzkoprsym vlastencom a casto egocentrickym nasilnikom,
utlacatelom slobody a samostatnosti, ktori nepresadzovali BozZiu spra-
vodlivost’ napriek tomu, ze k nej boli povolani a zaviazani. Oproti tomu,
Kyros, ktory samozrejme Hospodina nepozna (porov. Iz 45, 5), plni
ulohu obnovitela spravodlivosti a vysloboditel'a izraelského Il'udu
z babylonského zajatia.* >

SluZobnik Piana Ebed Jahve je osobnost’ korporativna — to zna-
mena nejaky predok a jeho potomkovia, alebo osobnost’ a jej stipenci.

SluZobnik Pana Ebed Jahve je osobnost’ budiica:

myticka - teda opakovanie babylonskeho ritualu (s touto hypotézou
sa zhodujl nazory protestanskych teologov)

Svité pismo, Spolok svitého Vojtecha, Trnava 1996, str. 1455
> Heller Jan, Btih sestupujici, Kalich, Praha 1994, str. 25
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mesiasska — Ebed je Zidovsky mesid$. Ale [zaiaSov Sluha Ebed nie
je davidovsky kral’ (oéakavany ako mesias v predstavach Zidov), ale len
prorok.

krest’anska — starokrest’anska tradicia, ako aj katolicki i nekatolicki
autori vzdy zastavali, aj dnes zastavaju nazor, Ze Panov sluzobnik je
Mesias — Jezi§ Kristus. Uz autori novozdkonnych spisov nadvizuji na
mesiasske chapanie Deutero — IzaidSovho Panovho sluzobnika a pouzi-
vaju piesne o trpiacom sluzobnikovi na teologické tivahy o osobe a utr-
peni JeziSa Krista. JeziSa identifikuju s Panovym sluzobnikom, ked robi
zézraky (porov Mt 8, 17 s 53,4 a 12, 18 — 21 s 42, 1 — 4) a najmé ked’
trpi a zomiera za nase hriechy (porov Sk 8,32 -33s53,7—-8alPt2,
21 — 25 5 53, 9.12. 5). Teda postava Panovho sluzobnika je jednym zo
zakladnych prvkov novozakonnej kristologie a soteriologie, ¢ize nauky
0 osobe Jezida Krista a o jeho vykupitel'skom diele.“®

,»Ale rovnako tradi¢ny krestansky vyklad na Krista zretelne presa-
huje obzor starozékonného proroka. Ale predsa st tu v oboch pripadoch
nepopierate'né suvislosti. VSetko riesi ponatie, Ze Sluzobnik nie je ani
kolektiv ani jednotlivec, ale rola, urad, druh poverenia, asi ako kral,
sudca, prorok a podobne! Je to ten, kto je odhodlany trpiet’ za druhych.
V réznych dobach mal tento trad, ¢i tato rol’a réznych nositel'ov. Kedysi
davno to mohol byt prorok i kral’, v dobe zajatia, potom verny zostatok
Izraela. Vsetci potom v tejto roli nejako, viac, ¢i menej zlyhavali, az
nakoniec prisiel ten, kto ju celkom vyplnil a naplnil Jezi§ Nazaretsky,
ktory je prave preto pravym Kristom, Pomazanym Bozim. Ale i nas
berie ako udy svojho tela do tejto role, aby sme jedni niesli bremena
druhych, a to st predovSetkym viny druhych, aby sme to, Zze sme
v Kristovi, dosvedCovali prave tym, ako ponesieme krivdy a trapenia pre
jeho meno.*’

Najnovsiu pracu o tom, kto je [zaiaSov >>Sluzobnik<< napisal Las-
zl6 Marton Pakozdy, ktory vo svojom diele ,,Az ,,Ebed — Jahweh Deute-
rojesaja theologia ban“ vykladd Sluzobnika ako Izrael. Podl'a neho
1zaias v Iz 53, 1 — 10 hovori o pohanoch; ,,mohutni* st ich kralovia. ,,Su
totozni s tymi o ktorych hovori Hospodin sam v Iz 52, 13 — 15« *

Svité pismo, Spolok svitého Vojtecha, Trnava 1996, str. 1455

7 Heller Jan, T¥i svédkové, Praha 1995, str. 50

L.M. Pakozdy, Az Ebed — Jahweh Deuterojesaja theologia ban, Raday, Kollegium
1989, str. 12 - 28
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Styl Sluzobnika Ebeda — je nezavisly na Deutero — IzaiaSovi. Deu-
tero- Izaia$ je univerzalista, no naS Ebed o Sione vobec nehovori.
V Deutero — IzaiaSovi je hlavnou osobnostou persky kral’ Kyros — €isti
zbrane, tu vystupuje Sluzobnik Ebed ako aktivny misionar, prindsa spa-
su, obetuje sa a umiera dobrovolne. Basne maji jednotnt Struktaru, ale
rozne literarne druhy: vestba 42, 1 — 4; autobiografia 49, 1 — 6; osobny
narek 50, 4 — 9; pohrebny spev 52, 13 — 53 .

BIBLICKE PARALELY STYROCH PIESNi O PANOVOM
SLUZOBNIKOVI:

Zach 12, zvlast’ 12, 10 — narek nad prebodnutym. Mesias je zdro-
jom ocisty hriechov naroda. Chyba tu vSak univerzalizmus, ale pridava
prebodnutie (porov In 19, 37)

Zalm 22 — je napisany pravdepodobne pod vplyvom Sluhu Pana
Ebeda. Bohom opusteny, podobny ¢ervu, znetvorena tvar, pohrdany, ale
obl'ibeny Bohom, pretoZe v neho difal od lona matky. Pan mu pomaha,
pretoze bol ponizeny. Chyba tu vSak vztah medzi poniZzenim a zaloZe-
nim kralovstva vSeobecného Bozieho. Ale evanjelia Nového zakona
tento Zzalm pouzivaju.

Kniha proroka Daniela (Dn 11, 32 —35; 12, 1 — 12). Vzorom je
prenasledovanie v Babylone a za Makkabejskych (Mak 12, 1 — 12). Dn
7, 13 obdobne opisuje povysenie a budtcu slavu.

Sapiencialna literatira — ako helenisticka, tak aj palestinska pou-
ziva vyrazy pripominajuce Sluzobnika Ebeda: synovia Bozi, prenasle-
dovani a oslaveni od pohanov a odpadlikov. Ale chyba tu téma
vykupného utrpenia a vSeobecného ucinku.

Mimobiblické vplyvy

Kumran — vzorom je tu ,,U¢itel’ spravodlivosti“ ktory bol zakla-
datel'om sekty spoloCenstva esénov. Bol vyvoleny od Boha od lona
matky, dostal jeho Ducha, jazyk, aby potesil zarmutenych a hlasal dobrt1
zvest pokorenym. AvSak na rozdiel od Sluzobnika Ebeda nie je nevin-
ny, priznava sa, Ze je hriesnik, prenasledovanie neprijima v duchu vy-
kapenia cudzich hriechov, naopak ocakava pomstu a ostatné narody
maju byt vyhubené. Teda mozeme konStatovat’, Ze literatiira biblicka
i mimobiblicka uskutoc¢niuje zdmer Sluhu Ebeda len ¢iastocne.
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Podl'a novozakonnych vykladacov ,,podobnost’ medzi Panovym
sluZobnikom a JeziSom Kristom je taka vel’ka, Ze ju nemoZno neuz-
nat.’

Uvazujt o tom, kto iny okrem Krista by mohol stelesnovat’ Osobu,
nakreslenu tymito tahmi. ,,Osoba Mesiasa je IzaiaSovi znama a casto
nam ju predstavuje aj v prvej Casti svojich proroctiev. Ked’ tieto state
porovname s piesnami o Panovom sluzobnikovi, presvedCime sa, Ze

i tam, i tu je re¢ o tej istej osobe, o Mesiasovi®."

FILOZOFICKO-TEOLOGICKE POSOLSTVO PIESNE
O TRPIACOM BOZOM SLUHOVI

Piesen o ,,Sluzobnikovi® je vlastne syntézou predoslych proroctiev.
V celej tejto pasiovej drame su nositel’mi deja traja: 'udstvo, Boh a
Panov sluha. Ak chceme systematicky vniknut’ do filozofie a teologie
tejto piesne musime brat’ do uvahy, ich skutky a postoje v tejto pasiove;j
drame.

Akt rolu maju l'udia? Kto vlastne su tito l'udia? Slovo Izrael sa
v celej piesni nenachadza. Rec je o ,,mnohych®. Teda mézeme povedat,
ze ,,vec, o ktort ide, vyktpenie od hriechu, sa neobmedzuje na narod. Je
v§eludska. Preto sa piesent vyhyba vSetkym vyrazom, ktoré by mohli
obmedzit’ biedu hriechu, tiZzbu po spase a vykuapeni Izraela."!

,,Umyselne ostava akosi nevymedzené, kto vlastne je tato oslobo-
dena obec.“ '?

,,Tito I'udia vSetci ,,zabludili.

Proti Sluhovi Bozom hraju tito zbltideni rol'u nadmieru zalostnu.
,,Opovrhuji nim a odvracaju sa od neho.“"*

»Nazdavaju sa, Ze to ho Boh strestal a zavrhol.“" | tyraju ho, ba
umucia ho az na smrt’.

w13

Closen Gustav, Mystérium Svétého pisma, Dobra kniha, Trnava 1994, str. 134
Closen Gustav, Mystérium Svétého pisma, Dobra kniha, Trnava 1994, str. 134
Closen Gustav, Mystérium Svétého pisma, Dobra kniha, Trnava 1994, str. 134

Volz P., Jesaia II (Kommentar zum Alten Testament, IX, 2) Leipzig 1932, str. 190
Holzmeister U., Komentarius in epistulas SS. Petri et Judac Apostolorum (Cursus
Seripturae Sacrae) Parisiis 1937, str. 269 — 273

Tillmann Fr., Das Johannesevangelium 4 ( Bonner Biber, Neues Testament, III)
Bonn 1931, s tr. 69
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Za obnovenie svojej spravodlivosti a za svoju svitost’ d’akuju jedine
tomu, ze milosrdny Boh obétoval svojho Sluhu za zmiernu obitu a to-
mu, ze tento Spravodlivy mnohych znova ucini spravodlivymi.

Aky mé podiel sam Boh na tejto drdme utrpenia a vykupenia? To
od neho odpadli vo svojom omameni. No On napriek tejto urazke zjavu-
je svetu svoju slavu v podobe svojho ,,Sluhu®.

Tu by bolo na mieste uviest’ nazor francuzskeho filozova Emma-
nuela Lévinasa a jeho chapanie principu zéastupnosti. Podl'a Lévinasa
,heexistuje vykipenie sveta, ale premena sveta“ prehlasuje. ,,Spra-
vodlivy, ktory trpi nema véhu kvoli svojmu utrpeniu, ale kvoli spravod-
livosti, ktora Celi utrpeniu.*

Vo vsetkych tychto vetach mdézeme vycitat'” diskrétnu polemiku
s krest’anstvom. Ciel'om Cloveka je vSak Uplné a definitivne odstranenie
zla a vnutorna premena zlého cloveka a k tomu je potrebné aj laskyplné
odpustenie, myslim, ze iba vykonanie aktu spravodlivosti nestaci. Pre
Levinasa je neprijatelné to, ¢o tvori ustredny bod krestanskej teologie:
vyznam Kristovej obety. Sdm princip zastupnosti je u neho odmietnuty
so vsetkym dérazom: ,,Boh nemozZe na seba vziat’ vSetky hriechy l'udi,
hriech spachany clovekom proti ¢loveku mdze byt odpusteny iba Clove-
kom, ktory nim trpel, Boh to ucinit' nemdze. Pre svoju vlastnu slavu
Boha mravného a pre slavu svojzodpovedného ¢loveka je Boh bezmoc-
ny.“ Levinas je presvedceny, Ze ,,svet, kde odpustenie je vSemohuce sa
stava nel'udskym a prave preto osobna zodpovednost’ cloveka voci ¢lo-
veku je toho druhu, Ze Boh ju neméze zrugit .« '®

Ako vSak vieme, jednym zo substanciadlnych atribitov Boha je
v§emohticnost’. To znamend, Zze Boh mdze urobit’ vSetko, o moéze
chciet, t.j. vSetko skutocné a mozné. Biblia poukazuje na Boziu vSemo-
hucnost’ pomenovanim Boha El; El — Sadaj (Dt 10, 17 ; Iz 46, 10). Teda
z toho vyplyva, Ze Boh modze vziat’ na seba vsetky hriechy l'udi. Boh
nemdze byt bezmocny v nijakom vyzname, pretoze sa to prieCiv jeho
podstate a to, ze by sa nezl'utoval nad ¢lovekom, aj jeho milosrdenstvu.
»mohlo by udivit’, ze sa dielo vykupenia opisuje ako dielo Bozej >>mo-
ci<<. Ci nie je skor dielom jeho milosrdenstva? Isteze obojim.* "’

"> Lauck W., Das Evangelium des heiligen Mathaus und des heiligen Markus, 12 (Her-
ders Bibel komentar, XI, 1), Freiburg 1937, str. 116

16 1 evinas Emmanuel, Etika a nekone&no, Praha 1994, str. 194

7" Closen Gustav, Mystérium Svitého pisma, Dobra kniha, Trnava 1994, str. 134 — 135
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Ale irecito krestanskou myslienkou je, Ze udel'ovat’ hrieSnikom mi-
losrdenstvo bez ujmy na BoZzom majestate je osobitnym prejavom Bozej
vSemohucnosti. Vzkriesit' zo smrti k novému zivotu dokazuje vacsiu
moc, nez zveladovat’ to ¢o zije. Sdm Boh urcil svojho sluhu za zmiernu
obat’, ktorl je ochotny prijat’ ako dostato¢nu nahradu. Lez bude to na-
hrada bolestnd a trnistd. Ale Boh nezostava len pri obétach. Svojmu
vernému sluhovi slubuje odmenu. A Ebed dostava tych ,,mnohych®,
vyktpenych do svétého vlastnictva.

Podl'a krestanskej viery, tradicie a podl'a novozakonnych textov
Kristus nazyva vykapenych ,,svojimi“. ,,Ako vit’az nad peklom, smr-
tou a hrobom rozdava vykidpenim vsetko, ¢o si vydobil zmitvych-
vstanim a nanebovstipenim. Boh sl'ubil a dal svojmu vernému sluhovi
prehojnii odmenu.* '

Ak tlohu hra sam Panov sluha v pagiovej drame vykipenia? — Co
robi, robi slobodne. Trpi trpezlivo, odovzdane a neotvori Gsta k svojej
obhajobe. Svoj zivot dava ako zmierujucu obétu a ,prihovaral sa za
zlo¢incov* (Iz 53, 12).

,Jasne je udany aj ciel’ a zdar jeho poslania - zmieri mnohych, nad
mnohymi vykona zmierujuci obrad, ktorym vsetko necisté sa stane Cis-
tym, vSetko proffanne sviatym®. Podl'a Bozej vole sa tak stane, Ze ,,Pa-
nov sluha musi niest’ hriechy mnohych, Ze oni, mnohi budi od nich
oslobodeni a stanu sa spravodlivymi.«"

Tato vykupitel'ska sluzba pre Sluzobnika znamena utrpenie a smrt’.
Tu by som radu spomenula francuzsku filozofku a interpretku filozofie
Emanuela Levinasa Catherine Chalierovli a jej chapanie principu za-
stupnosti.

HZastupnost’ ¢i podriadenost’ vSetkému, znasat' telom a dusou
tarchu sveta, nepredpokladé slobodu, ktord by rozhodovala o tom, Ze sa
ma Clovek chovat’ moralne, svito. Tato dobrota, ktora nie je opakom zla
ale onym >>inak nez byt'<< rysuje priamociarost’ etick¢ho urcenia sub-
jektu ... Zastupnost’ je onen moment etickej utdpie v ktorej je Clovek
vypudzovany zo seba samého pre druhého, aby dospel ku svojej neod-
vratnej vynimoénosti.“** V smrti Sluzobnika je pritomné vietko, ¢o patri
k ,,zastupnej obeti“: viditeI'ny obetny dar, bozska autorita, ktord obdtu
nariad’uje a prijima, premenenie, dokonca zni¢enie obetného daru.

18 Closen Gustav, Mystérium Svétého pisma, Dobra kniha, Trnava 1994, str. 134 — 135
1% Closen Gustav, Mystérium Svétého pisma, Dobra kniha, Trnava 1994, str. 135
20 Chalierové Catherine, Zidovska jedinecnost’ a filozofia, Jezek, Praha 1993, str. 24
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,,Irpiaci sluzobnik — to je obraz jak spravodlivého, ktory dava svoj
zivot za blizneho, tak i Boha, ktory priptsta, aby jeho milosrdenstvo
zmiernovalo jeho spravodlivost, aby nad fiou prevazilo. Boha, ktory
nevaha vystriedat’ svoju prisnost’ laskou, aby svet trval d’alej, a ide az
tak d’aleko, e zdiela nestastie svojho T'udu.“*' Svojim &inom preukaze
Pénov Sluzobnik Stvoritelovi sveta viac svitej sluzby, nez jej hriech
kedy zmaril.

Bozi sluha nadobuda vykupitel'skym aktom tri drahocenné dary:
Pokoj, uzdravenie a spravodlivost’. ,,Cely bol’ hriechu, vina aj trest, st
konkrétne vyjadrené vyrazom >>rana<<. A tieto naSe rany lie¢i Pdnov
sluha tym, Ze sam sa da ubit’.“*

IzaiaSov Ebed pozna kralovsky mesianizmus, ale nepredstavuje
sa ako novy David, politicky a nabozensky Mesias, ale skor ako idealny
prorok, ktory je povolany z matkinho lona, obdareny charizmatickym
duchom, ma lahkua re¢, na¢uva uceniu Jahve a potom ho rozsiruje do
kon¢in sveta. Jeho proroci i on sa stal prostrednikom, obet'ou i utrpenim.
Ziaden prorok sa s nim nemdZe rovnat’. Jeho poslanie je vel'mi duchov-
né a plati svojou vlastnou osobou.

Je to prorok sapiencialny, hrdinsky ucenik Slova, podriadeny dis-
cipline, mudrosti, bohaty duchom, svetlo narodov, o¢akavany, Ze prine-
sie zakon, obklopeny ucenikmi, ktori ho obdivuji. Ani Mojzi§ sa mu
nevyrovna, pretoze Ebed hlasa celému svetu a jeho ucenie je vznesenej-
Sie ako MojziSov zakon.

U¢i P'udi nielen poznat’ svoju biedu, ale aby boli schopni vyku-
pit’ a zahladit’ hriech. Jeho poslanie je prorocké, sapiencialne, zaroven
knazské a obet’.

V starom Blizkom Vychode existovala vykupna obet’ zvierat, ale
nikdy nie nevinny ¢lovek ako vykupnd obet’ (I'udské obety boli prorok-
mi s odporom odsudené). Ebed je jediny aj vykupna obet aj nevinny
knaz. M6zeme povedat, Ze tu sa po prvykrat spomina utrpenie spravod-
livého ako vykupenie a téma vznesenia ako blazenost’ ve¢ného Zivota.

»Mnohych robi spravodlivymi®“. Spravodlivy robi hriesnikov
spravodlivymi, to znie skoro tak, akoby chcel svoju vlastnti spravodli-
vost’ oddavat’ a vylievat’ na vSetkych, ktorym udel'uje pokoj, ktorych
rany lieci. ,,Pri vnitornom ponimani nédbozenského a mravného Zivota
u [zaia§a nemozno pochybovat’ o tom, Ze tato spravodlivost je Cosi vnui-

2l Chalierové Catherine, Zidovska jedine¢nost a filozofia, Jezek, Praha 1993, str. 26
22 Closen Gustav, Mystérium Svétého pisma, Dobra kniha, Trnava 1994, str. 135
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torne nabozensko-mravné, €osi, o robi ¢loveka lep$im a svitej$im pred
Bohom.“*’ Zda sa, Ze starozdkonna teolégia tu otvorila svoju najintim-
nejsiu svétynu. ,,Dovoluje l'udom nahliadnut do mystérii vykupenia,
z Goho sa mdZe neprestajne udit’ aj novozakonny &lovek.«*

Myslienky Piesne o0 MuZovi bolesti s pochmurne, skoro az desi-
vé. Filozofické a teologické idei si vazne, hlboké, nie si nazorné a nie
je jednoduché pochopit’ ich.

Tento temny a ozrutny obraz brani laxnosti ¢loveka, mozno ho pri-
vadza k nepokoju a strachu, ale pévab nadobuda az ,ked sa zadivame
na to, ako sa splnil .... Toto proroctvo sta verny suputnik a spolo¢nik
bol'ov malo zéstoj od prvého dna JeziSovho verejného Zzivota, cez vr-
cholné chvile jeho ti¢inkovania az do temnych toni pasiovej noci. Aktu-
alnost’ tejto piesne, jej sila a platnost’, pretrvava cez rano vzkriesenia az
do Zivota apostolov a prvej cirkvi.«?*

STARY ZAKON SKUTOCNE SMERUJE KU KRISTOVI 2!

Zo Starého zakona vyplyva, Ze posielanie vodcov a vyslobodite-
Pov je zakladny sposob BoZej pomoci. ,,Ked ma byt Izrael vyslobode-
ny z Egypta, posiela mu Boh MojziSa. Ked’ ma ziskat’ zem posiela Boh
Jozua. Ked’ sa ma Izrael ubranit’ proti pohanom, posiela mu Boh na
pomoc sudcov (Sud 2, 16): ,,Vzbudzoval potom Hospodin sudcov, ktori
ich vyslobodzovali z ich (pohanskych) rak.*

A potom posiela Boh kral'a, zvlast Davida, a prorokov. Ked' sa ma
ud vratit’ z Babylonu, vzbudi Boh (Ezd 1, 5) Zorobabela, Ezdrasa (Ezd
7, 6) a Nehemiaga.«*

Vo vieobecnosti moZeme povedat’, Ze Boh v Starom zdkone jednd
(a teda vstupuje do dejinného diania) skrze Pudi. Skrze Pudi, ktorych
si povoldava, ktorych sa zmocnil a vyzbrojil potrebnymi danost’ami.
» Toto stdle vysielanie tvori hlavnu liniu, akusi chrbticu Starého zdako-
na z ktorej je do Nového len krocik.“*

Closen Gustav, Mystérium Svétého pisma, Dobra kniha, Trnava 1994, str. 136
Closen Gustav, Mystérium Svétého pisma, Dobra kniha, Trnava 1994, str. 136
Closen Gustav, Mystérium Svétého pisma, Dobra kniha, Trnava 1994, str. 135
26 Heller Jan, Bih sestupujuci, Kalich, Praha 1994, str. 16, 17
27 Heller Jan, Btih sestupujuci, Kalich, Praha 1994, str. 16, 17
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Ale mnohi citatelia aj vykladatelia Starého zakona postuvaju doraz
z Posielajiceho na poslanych, z Bozieho zasahu a zasahovania na za-
siahnutého a na to, ¢o sa s nim deje, obdivuju zboznost' Cloveka, ale
zabudaju na Boha a jeho dielo a tymto si bibliu ,,poludst’uju®. Bedlivy
Citatel’ Starého zakona v nej zacuje vsetko, co Boh vykonal. Ak uvazu-
jeme o tom, ¢i Stary zakon tiahne naozaj ku JeziSovi Kristovi je potreb-
né brat’ do tivahy Stary zakon ako celok, ako jediné velké svedectvo
0 Bohu jednajiicom a zivom, nestaci aplikovat’ na Krista len niektoré
state, ¢i pribehy.

V prvom rade je potrebné zamysliet’ sa nad tym, ¢i dielo spasenia a
vykupenia je v Starom zdkone dokoncené a uzavreté. Po dokladnom
studiu Starého zakona zistime, ze Stary zakon ,,ukazuje cez seba a
ponad seba, d’alej do buducnosti, kedy sam Boh dokona dielo vyku-
penia.“”® Kde ma teda Stary zakon pokradovanie? Vsietko, ¢o Boh
v Starom zékone vykonal, vetko sa jeho l'udu vzdy znovu stavalo za-
sl'ibenim, ¢o Boh este vykona; teda nadej, ktora zlyhava v pritomnosti,
bola vzdy vzt'ahovana na buducnost. A takto postupne sa vSetko v Sta-
rom zakone stdle viac a viac upina k tomu rozhodujicemu Boziemu
zasahu, ktory je v buducnosti. ,,V tomto zmysle je teda Stary zakon
>>otvorena kniha<<. Ide len o to, ¢i jeho surodnym, genuinnym pokra-
Govanim je Novy zékon, alebo Talmud.**

Talmud to bude pre tych, ktori vidia v Starom zékone predovset-
kym smernice a prikazy. Ten, kto sa vSak sustredi na BoZie jednanie,
nemoze sa neohliadnut’, kde bolo dokonané. Tu by som chcela podo-
tknat, Ze nemame vonkajsi formalny dokaz o tom, Ze Stary zékon tiahne
ku Kristovi, a Ze teda Novy zakon je jeho najvlastnejSim pokracovanim
a vyvrcholenim. Je to skor otdzka stanoviska a rozhodnutia ¢loveka,
respektive — viery ¢loveka - . Ak chceme spravne uvazovat o tejto
otazke, je potrebné uvedomit’ si ¢o je v Starom zakone najdoleZitej-
§ie. Ak usudime, Ze su to prikazy, etika, teda to ¢o ma robit’ Clovek,
urdite nas povedie takto chapany Stary zakon do Zidovstva, ktory je
organickym pokracovanim starych farizejov.

Zidia maji uréite plné pravo chapat’ Stary zakon &i svoju bibliu po
svojom a domnievat’ sa, Ze ju chdpu najspravnejsie a najhlbsie. Krest'an-
stvo, na druhej strane, nemé vonkajsi protidokaz. Povazujem tu vSak za

2 Von Rad Gerhard, Theologie des Alten Testaments, (II), Munchen 1960, str. 374
2 Heller Jan, Btih sestupujici, Kalich, Praha 1994, str. 18
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nutné pripomenut’, ze Stary zdkon sa da chapat’ rézne a ze vzdy zalezi
na stanovisku.

Krestanské chapanie Star¢ho zédkona ale nevychadza z akéhokol-
vek svojvolného rozhodnutia, ale ztoho ako ho chépe Novy zikon,
Jezi§ Kristus, apostoli a evanjelisti. Jezi§ bol v ofiach pravovernych
Zidov apokalypticky bliizniaci, celkom sustredeny na prichod nového
veku - Bozieho kralovstva.

,»Neslo mu ani tak — a Zidia dodajii >>7zial'<< — o konkrétny Izrael
utlaCany Rimanmi, ako skor o akysi pomyselny, budiici Izrael, ktory ma
eSte len vzniknut vnutornou napravou a pdsobenim Bozieho ducha.
Nevzal vraj dost’ vazne konkrétne utrpenie konkrétneho spolocenstva,
ktoré predsa bolo Bozim 'udom. Inak tomu bude, az pride pravy mesias:
prinesie vyslobodenie predovsetkym pre tento konkrétny Bozi 'ud, pre
Izrael. Kto >>nenapravil kralovstvo izraelské<< (Sk 1, 6), nie je pravy
mesias. Na tom trvaju pravoverni Zidia dodnes.**’

Tu je na mieste polozit’ si otazku: Nie st neskorSie vrstvy a texty
Staré¢ho zakona taktiez sustredené na prichod nového veku ako Jezis?
A o ak i v tych starSich vrstvach a textoch Starého zakona, kde je pou-
zité iné nazvoslovie ide vecne o to isté. ,,TotiZ o vyslobodenie z moci
zla, hriechu a biedy a o novy Zivot pred Bohom.>'

Toto je samozrejme vec nazoru a stanoviska, vlastne vec viery.

Vypoved, ze Stary zakon tiahne ku Kristovi, je teda najskor vyzna-
nim a presvedcenim. Pre nas zostava otdzkou — Nakolko sa toto vy-
znanie moZe zaroven stat’ i zistenim - . ,,Jezi§ v evajelidch hovori, ze
prisiel zachranit, ¢o zahynulo; inde hovori, ze déva svoj zivot ako vy-
kupné.“** Tak ako to o¢akavali jeho zbozni sucastnici — tento zvlastny
narok, podivne kontrastujici istotou nezucastnenost’ou mravnych refor-
matorov a ucitel'ov mudrosti, ktori svoju osobu a zivot stavaju skoér do
pozadia, poburoval uz JeziSovych sucastnikov. Jezi§ na tomto naroku
trval a jeho Ziaci povazovali tento JeziSov ndrok za vlastné jadro kres-
tanstva a uz prvi krest'anski myslitelia sa snazili tito zakladnu a tajom-
nu skutoc¢nost’ vyjadrit’.

Svity Pavol (svitopisec Nového zakona) vypracoval obraz vyku-
penia, ktory sa vyskytuje uz v Starom zakone a v JeziSovych slovach a

30 Heller Jan, Bih sestupujici, Kalich, Praha 1994, str. 18
31 Heller Jan, Bih sestupujici, Kalich, Praha 1994, str. 18
32 Heller Jan, Btih sestupujici, Kalich, Praha 1994, str. 18
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v evanjeliach a ktory mal najviac vyhodu pre vel'mi konkrétneho a urci-
tého vyznamu.

Pavol rozvija nauku o cloveku, ktory (¢i uz je spolocensky slobod-
ny, alebo otrok) je vzdy obdt'ou, otrokom svojich neustalych ,,padov* a
zlyhavania a teda dlhov vo¢i Bohu a jeho Zakonu, je v ,,otroctve hrie-
chu“ a moze ,,do slobody kralovstva Bozieho vstlpit’ len tak, Ze je nie-
kym inym vykuapeny. PretoZe ani otroctvo hriechu nie je vec ndhodné a
individualna, nemo6ze byt Clovek slobodny ina¢ nez tym, ze patri ku
Kristovi.“*?

Na tomto konkrétnom a urcitom zaklade rozvinula neskorSia kres-
tanska teologia bohato rozvetvenu nauku o vykuapeni. Krest'anstvo a
Zidovstvo teda nemdZu byt stotoZnené; totozné sii viak korene ich
viery. Rozdel'uje ich vSak spor, kto je skutocne l'udom Bozim, tak ako
Izakovych synov rozdelil spor o prvorodenstvo. Ale snad’ prave tento
»titul — BoZieho P'udu - , ktory sa stal jednym z vyrazov rozdelenia, by
raz mohol byt’ zakladom uréitého uzmierenia®,* pretoze aj krestanstvo
moze a musi uznat’ Zidov ako I'ud BoZi, pretoze Boh je verny (Rim 11,
1), ale aj Zidia mozu prijat, ze Boh Jahve, v ktorého krestania veria,
chce k sebe priviest’ vietkych (I1z 45, 22).

»onad’ takto vSetci pochopia ¢o znamena milost’ Zikona a ¢o
¢loveku dava boZi zakon milosti.« *°

Mgr. Maria Poliakova Ph.D.
Katedra filozofie a religionistiky
Gréckokatolicka teologicka fakulta PU v Presove

3 Sokol Jan, Dialog Ktestant a zidi, Vysehrad, Praha 1999, str. 54 a 130
3 Sokol Jan, Dialog Ktestant a zidi, Vysehrad, Praha 1999, str. 54 a 130
3 Sokol Jan, Dialog Kiestani a zidi, VySehrad, Praha 1999, str. 54 a 130
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Doktrina budhizmu a jej vyvoj
Kamil Kardis

Annotation: The title of Buddha is usually given to the historical founder of the Bud-
dhist religion, Siddhartha Gautama. The religion which he founded was enormously
successful and for a long period was probably the most widespread world religion. It is
sometimes argued that it is not so much a religion as a kind of philosophy. Buddhism
bears close comparison with some of the philosophical schools of the Hellenistic world
in this respect.

Key words: buddhism, religion, God

Budhizmus ako filozofia a naboZenstvo nie je len tzko sprecizova-
nym doktrindlnym systémom, ale skor cestou, ktord vedie k vyslobode-
niu ¢loveka z utrpenia a umoziuje mu dosiahnutie spasy. Prostriedkami,
ktoré vedu k tomuto vyslobodeniu od utrpenia a neustaleho prevtelova-
nia sa su: etické zdokonal'ovanie, sustredenie, meditacia. U¢enie bud-
hizmu o spase sa zaklada na dvoch zakladnych pravdach brahmanizmu,
ktory bol oficidlnym indickym nabozenstvom pocas zivota Budhu, za-
kladatel'a budhizmu. Tieto pravdy s nasledovné: pravda o reinkarnacii
(prevtel'ovani), ktora sa opiera na putovani duse prostrednictvom d’al-
Sich vteleni (sansara) a prdvo karmana, ktoré hovori o moralnej zodpo-
vednosti za uskuto¢nené skutky a rozhoduje o vteleni ¢loveka po smrti.
Neortodoxnost’ budhizmu voci oficialnemu nabozenstvu v Indii sa pre-
javovala v odmietnuti védskeho zjavenia arozdelenia spolo¢nosti na
kasty a triedy ako aj v novej interpretacii zakladnych pojmov brahma-
nizmu.! Ciel'om tohto &lanku je odpovedat’ na otazku podstaty budhiz-
mu, ¢ize jeho doktriny, v ktorom sa na prvé miesto vyzdvihuje problém
spasy a jej dosahovania a taktiez poukazanie na evolliciu tejto problema-
tiky v priebehu dejin analyzovaného nadbozenstva.

' ZIMON, H.: Buddyzm. In: Religia w $wiecie wspotczesnym. Ed. H. Zimon. Lublin,

2001, s. 379. Porov. TYLOCH, W., KAWECKI, Z.: Wybrane problemy religioznaw-
stwa. Warszawa, 1988, s. 74. SLUSZKIEWICZ, E.: Buddyzm. In: Encyklopedia ka-
tolicka. Ed. F. Gryglewicz. T. II. Lublin, 1985, s. 1160.
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1. BUDHIZMUS A JEHO DOKTRINA

V protiklade k etnickym nabozenstvam (kmenovym ako aj narod-
nym), ktorych teritorialny vplyv je ohraniceny, budhizmus ako univer-
zélne nabozenstvo bol nasmerovany k vSetkym T'udom, odmietajic
socialne, politické a rasové rozdiely. Budha nebol zakladatelom nabo-
zenstva zalozeného na filozofickych a teologickych interpretaciach
a koncepciach, ale odovzdal l'udom pravdu o spase aukazal im cestu,
ktord vedie k jej ziskaniu. Budhizmus nepoznal presne uréené pravdy
viery a vZdy bol tolerantny voc¢i inym svetonazorom a vel'mi Casto asi-
miloval, prijimal cudzie formy nabozenstva. Cely eticky systém s ideal-
mi lasky, zlutovania, moralnej solidarity, dobra, spravodlivosti a rov-
nosti vSetkych I'udi bol vel'mi zaujimavy pre l'udi a ul'ahcoval rozsiro-
vanie budhizmu na celom indickom kontinente. Po cely cas svojho
posobenia mal budhizmus velky a rozhodujuci vplyv na socialno — poli-
ticky Zivot, dejiny, kultiru a filozofiu viacerych narodov Azie. Ked’ ide
o pocCet privrZzencov tohto naboZenstva tak po krestanstve, islame
a hinduizme zaujima $tvrté miesto vo svete. Crédo budhizmu sa sklada
z troch zékladnych elementov: Budha, ucenie (dharma) a budhistické
spolo¢enstvo (sangha), zalozené Budhom a preukazujuce jeho uéenie.”

1. 1 Styri slachetné pravdy

V budhizme problém utrpenia a vyslobodenia z neho stanovi zaklad
a podstatu doktriny. Takzvané Styri pravdy /arja satja/ sa tykaji ¢loveka
ajeho existencie plnej utrpenia, ktoru treba spoznat’ a usilovat’ sa ju
odstranit’, vyslobodit’ sa zretazi neustalych a plnych utrpenia vteleni
a takto dosiahnut’ spasu. Budhizmus prevzal z brahmanizmu vieru v re-
inkarnaciu, ktord sa zaklada na putovani duse, ktora prechadza cez ne-
ustale vtelenia a prevtel'ovania /sansaral/, pravdu o vyslobodeni /moksa/
a presvedcenie, ze skutky vykonané v predchadzajiicom Zivote vplyvaju
na priebeh vtelenia sa &loveka po smrti /prdvo karmanal.’ Z predarij-

2 ZIMON, H.: Buddzym. In: Religia w $wiecie wspolczesnym., s. 380. Porov.

SLUSZKIEWICZ, E.: Buddyzm pierwotny. In: Zarys dziejow religii. Ed. J. Keller.
Warszawa, 1988, s. 467-470. PEJRIMOVSKY, J.: Nabozenstvi. Olomouc, 1998, s.
62.

3 SLUSZKIEWICZ, E.: Buddyzm pierwotny. In: Zarys dziejéow religii., s. 480-481.
ZIMON, H.: Buddzym. In: Religia w $§wiecie wspotczesnym., s. 388-389. ELIADE,
M., CULIANU, L. P.: Slovnik ndbozenstvi. Praha, 1993, s. 36-37. Karman je to ¢in,
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ského obdobia budhizmus prevzal praktiky potulnych askétov — Zobra-
kov, l'udi slobodnych a nezavislych od akejkol'vek socidlnej a nabozen-
skej hierarchie, ktori sa snazili dosiahnut’ spasu bez Ziadneho sprostred-
kovania sociélnej skupiny alebo brahmanov. V budhizme moézeme ho-
vorit’ o demokratizacii nabozenského Zivota, v ktorej prvé miesto zaujal
¢lovek a nie nejaka trieda alebo vrstva.

V prvej svojej kazni Budha vymenoval Styri zakladné Slachetné
pravdy o utrpeni, ktoré stanovia odzrkadlenie hlavnych existencialnych
skusenosti Budhu. Tieto pravdy davaju odpoved’ na zakladné otazky
l'udskej existencie: aky je ciel nasho zivota; kam spejeme; odkial’ je
tol’ko zla; aky je zmysel utrpenia, atd’.*

Prvé dve otazky alebo pravdy maju filozoficky charakter a tykaji sa
pozorovania hlavnych zazitkov cloveka /diagnostika utrpenia/ aich
zdovodnenia. Délezity vyznam ma tretia pravda, ktorej obsahom je
moznost’ dosiahnutia spasy a vyslobodenia na zaklade tiplne novej sku-
senosti, ktorl prezil Budha, a ktora je dostupna pre kazdého, kto sa sna-
7i o dosiahnutie spasy. Je to pravda o spdsoboch vyslobodenia. Je to tzv.
cesta stredu, ktora sa z jednej strany vyhyba krajnosti v oblasti preziva-
nia zmyslovych rozkosi ako aj praktizovania prehnanych telesnych

ktory nesie so sebou svoju moralnu hodnotu dobra alebo zla. Ako vo fyzickom svete
kazda akcia vyvolava reakciu, tak aj v svete duchovom (moralnom), kazdy dobry
skutok vyZzaduje odmenu (vo forme pocitu prijemnosti) a kazdy zly skutok vyzaduje
trest pre jeho vykonavatel'a (pocit neprijemnosti). Vidime vSak, Ze v kazdodennom
zivote nie vSetky ¢iny dosahuju svoje skutky. Bezné skutky st pricinou buducich sta-
vov a tie su pri¢inou d’alSich. Napitie karmickych zvéizkov prekracuje hranice zivota
a vyzaduju odplatu po smrti. Touto odplatou je d’alsi zivot, v ktorom sa pocituje a
preziva prijemnost’ a neprijemnost’ (ako odmena alebo trest za buduce skutky). Zaro-
veni jednotlivec vykonava dalSie skutky, ktoré rodia budice skutky. Dochadza
k situacii, ze vSetko, ¢o sa narodilo musi zomriet’ a vSetko, ¢o zomrelo sa musi znova
narodit. Spdsobom znovuzrodenia alebo obnovenia sa duse riadi karman chapany
ako druh matérie alebo ako Cast’ vedomia. Niektori ju chapu ako svetovu silu, tajom-
né fluidum prenikajtice do 'udského zivota, uréujuce kolobeh jestvovania. Tato tedria
je pre hinduistu prekliatim. Clovek sa musi obnovovat a znovuzrodzovat
v nekone€nost’ alebo najde spdsob na prelomenie cyklu narodia a smrti a na odstra-
nenie svojho karmana, na dosahnutie vyslobodenia, moksy. ZIMON, H.: Buddyzm.
In: Religia w $wiecie wspotczesnym., s. 252-253; BOHDANOWICZ, J.: Wierzenia
religijne w dziejach ludzkosci. Gdansk, 1999, s. 128-129. Porov. ELIADE, M.: Deji-
ny nabozenskych predstav a idei. Bratislava, 1995, s. 200-201.

* Buddhismus a kiestanstvi. Bd. A. Watts akolektiv. Bratislava, 1996, s. 97.
KUBALIK, J.: Déjiny ndbozenstvi. Praha, 1988, s. 105. Porov. SLODICKA, A.:
Apologia catholica de religione in genere. PreSov, 2003, s. 43.
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umrtvovani a asketickych cvi€eni, kedZze prehnané asketické cvicenia
oslabuju a ni¢ia l'udsky organizmus a stazuju sebazdokonalenie sa po-
mocou meditacie.’

Prva pravda - Pravda o existencii utrpenia. Podl'a Budhu cely zivot
je utrpenie. Budhistické ucenie sa usiluje pomoct’ 'udom, aby toto po-
chopili a prekonali. Podl'a tejto pravdy ndhodnost’ 'udského bytia, ne-
ustala skusenost, prezivanie obmedzeni je utrpenim. Pojem utrpenie
/duhka/ zahfiia nie len fyzicka bolest, ale predovSetkym iné psychické
i dusevné stavy. Ide tu o metafyzickua bolest, ked’ ¢lovek zaziva, Ze jeho
zivot sa musi niekedy skoncit’, Ze vSetko je nestile a pominutelné atd’.
Kazd4 existencia je utrpenim z ohl'adu na svoju nahodnost’, nestalost’
a menlivost. Podl'a Budhovho nazoru jednotlivec je zhlukom Siestich
prvkov: telesnost’, citenie, vnimanie, tvorivé sily, podnety vytvorené
karmanom, vedomie. Tieto zlozky, prostrednictvom ktorych sa realizuje
kontakt so svetom, su zdrojom utrpenia. St pominutel'né, podliehajiuce
zmene a ¢o je podrobené zmenam nie je podstatou Cloveka /atman/, ale
iba jeho telesnym ,ja”. Tym vlastne Budha vylucuje pojem atmana,
pravej podstaty Cloveka a zdoraznuje pominutelnost’ vSetkého. Zdoraz-
nuje sa zakladna téza o neexistencii ,ja” Cloveka, Cize jeho duse
a zdoraznuje sa netrvaly a neosobny charakter psychofyzickych vlast-
nosti, ktoré sa rozdeluju na nedelite'né javy /dharmy/. Dusa alebo ,,ja”
podla Budhu nie je ni¢ viac ako objavujice sa a miznlice elementy
/dharmy/. V skutocnosti existuji len meniace sa neustale faktory /dhar-
ma/, ktére su zakonite spojené a vznikaju vo vzajomnej funkcnej zavis-
losti.®

Druhé pravda — Pravda o pri¢ine utrpenia, o vzniku utrpenia. Utr-
penie je spojené s podstatou a prirodzenost'ou Cloveka a plynie z tazob
/trisnal, ktoré si chépané v najSirSom vyzname. RozliSujeme tri druhy
tuzob: tizba prijemnosti, poteSenia /kamatrisna/, ktora povstava, ked
¢lovek rozmysla o prijemnych veciach a predstavach. Dalej existuje
tuzba existencie, jestvovania /bhavatrisnal/, ktord je spojena s vierou
vo vecné trvanie existencie a tretia je tuzba neexistencie, pominutel'nosti
/vibhavatrisnal, tuzba ktord vyplyva z viery, Ze vSetko sa kon¢i smrtou.

5 BOISSELIER, J.: Budha, cesta prebudenia. Bratislava, 1997, s. 60-61. Porov.
ZDYBICKA, Z.: Religia i religioznawstwo. Lublin, 1992, s. 265-266.

Buddhismus a kifestanstvi., s. 135-136. ZIMON, H.: Budyzm. In: Religia w $wiecie
wspotczesnym., s. 389. Porov. BOHDANOWICZ, J.: Wierzenia religijne w dziejach
ludzkosci., s. 126.
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Thzba, existencia a neexistencia nie st objektivne zlé. Zlo sposobujuce
utrpenie tkvie vo fakte ziadostivosti, v dychtivosti, ktoré nicia ¢loveka.
Druhé pravda hovori o pri¢ine utrpenia, zdovodiiuje fakt utrpenia. To,
¢o je netrvalé, neosobné a premenlivé, tieto elementy existencie /darmy/
sa nahle objavuju a mizn a su regulované pomocou 12 stupnového
zakona pri¢inného vznikania a zanikania. Preto budhizmus odmieta
pojem nesmrtelnej duse /atman/, lebo ona je tiez riadend tymto zako-
nom pri¢inného vznikania a zanikania. Tento zdkon sa tyka troch faz
zivota: minulého, sucasného a buduceho. Toto je 12 podmienok, pricin
reinkarnacie, ktord bude trvat vecne pokial nebude pretrhnuty jeden
z retazcov. Podl'a tohto zakona neznalost’ /metafyzického charakteru/,
nepoznanie je hlavnou pricinou vzniku tizob a ziadostivosti. Utrpenie sa
konéi, ked’ sa dosahuje poznanie.”’

Tretia pravda — Pravda o odstraneni utrpenia. Tretia pravda hovori,
Ze odstranenim tuzby sa odstrani aj utrpenie, z toho vyplyva, Ze najprv
je potrebné odstranit’ pri¢iny, tuzby. Cielom cloveka je nirvana. Je cha-
pana ako koncové vyhasnutie tizob, vyhasnutie navzdjom sa podmieiiu-
jucich elementov Zivota ato je dharma. Takze nirvana znamend stav
vyhasnutia, tak ako sa zhasina sviecka. Nirvana je to uplne nova skutoc¢-
nost,, realita nazyvana vecna blazenost, $tastie, plnost’ pokoja, hlbina
pravdy, sloboda. Nirvana je skuto¢nost’ou ne¢asovou a transcendentnou,
ktora ako takd je nevyjadritelnd a neobsiahnutelna, ktort nemozno
presne nazvat’ a zadefinovat’. Nirvana ako kone¢ny ciel’ nie je zni¢enim
osoby, ale jej dokonalym vyslobodenim. Stav bez utrpenia a ziadosti-
vosti, to je nirvana.

Stvrta pravda — Pravda o ceste vediicej k odstrdneniu utrpenia.
V tejto pravde Budha zdo6raziiuje vyznam osemdielnej cesty, ktord vedie
k spase, vyslobodeniu. Tato cesta sa sklad4 z troch aspektov: poznanie
/pradzinal, moralna disciplina /sila/ a sustredenie, meditacia /samadhil.
Stvrta pravda sa tyka strednej cesty medzi asketizmom a hedonizmom.
Len tato cesta je jedinym spdsobom na prekonanie tizby. Odstranenim
sebeckej tizby a lipnutia k tomuto svetu mozno nakoniec prerusit’ kolo-

7 Tamtiez. s. 390. Buddhismus a kiestanstvi., s. 97-98. Porov. SLUSZKIEWICZ, E.:
Buddyzm. In: Encyklopedia katolicka. T. I, s. 1161. GOMBRICH, E.: Strucné dejiny
lidstva. Praha, 1999, s. 64-65.

8 Buddhismus a kiestanstvi., s. 97. SLUSZKIEWICZ, E.: Buddyzm pierwotny., s. 482.
Porov. ZIMON, H.: Buddyzm., In: Religia w $wiecie wspolczesnym., s. 390-391. Po-
rov. SLODICKA, A.: Apologia catholica de religione in genere. Presov, 2003, s. 43-
44.
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beh zrodenia Zivota asmrti. Clovek to dosiahne, ak bude it podla
osemdielnej cesty, Cize strednej cesty medzi extrémami asketizmu
a zmyselnosti. Aby pochopit’ tuto cestu Budha ponukol stupencom nie-
kol'ko obrazov. Prirovnal ju k nddrzi vody, pre tych, ktori s smidni;
k ohnu, aby sa zohriali ti, ktori trpia chladom; k odevu pre tych, ktori st
nahi a k lampe pre tych, ktorych obklopuje temnota. Rozlicné kroky po
osemdielnej ceste su ako Spice v kolese: hoci kazda ma vlastna hodnotu,
skutoént silu ziskavaju zo vzajomnej jednoty.” Tych osem $picov je:

Spravne pochopenie Styroch vzneSenych pravd.

Spravne myslienky veduce k laske ku vSetkym zivym formam, do-
konca i k tym najnizs$im.

Spravna re¢, ktora musi byt’ ¢ista, uslachtila, dobré mienena.

Spravne konanie, ¢iZze moralne spravanie sa, ohladuplnost’ k dru-
hym a prejavovanie laskavosti vSetkym zivym tvorom.

Spravny zivot, Co znamend, ze budhista si nesmie zarabat’ na zZivo-
bytie ni¢im, o si vyzaduje nasilie, ani venovanim sa svojmu nabozen-
stvu. O budhistickych mnichoch sa musi postarat’ spolocenstvo.

Spravne usilie zahnat’ vSetky zI¢ myslienky.

Spravna bdelost’ zahriiujica ustaviéné uvedomovanie si potrieb
inych.

Spravne sustredenie pomocou meditacie, ktord cloveku umoziuje
byt vnatorne pokojny a zmiereny so sebou aj so svetom.'’

Budhizmus, ktory je Casto nazyvany nabozenstvom likvidacie 'ud-
ského utrpenia, nie je nabozenstvom pesimistickym, pretoze predklada
spOsoby a metddy odstranenia utrpenia. Povazujic zivot za nekonciace
sa pasmo utrpenia a bolesti, budhista veri tiez vo vyslobodzujucu silu
a moc etickej discipliny a veri v schopnost’ l'udskej prirodzenosti samo-
dokonalovat sa."'

ZIMON, H.: Buddyzm. Tn: Religia w $wiecie wspotczesnym., s. 391-392. Porov.

BOHDANOWICZ, J.: Wierzenia religijne w dziejach ludzkosci., s. 126-127.

10 KEEN, M.: Svetové ndboZenstvd. Trnava, 2001, s. 74-75. ZDYBICKA, Z.: Religia
i religioznawstwo., s. 266. SLUSZKIEWICZ, E.: Buddyzm pierwotny., s. 479. VIERY
A VYZNANIA. Ed. J. Allan, s. 31.

""" ARMSTRONG, K.: Historia Boga. Warszawa, 1998, s. 69. KUBALIK, J.: Déjiny

nabozenstvi., s. 107.



THEOLOGOS 2/2005 61

2. POJEM SPASY A JEHO EVOLUCIA

Styri §Fachetné pravdy dovol'ujii zhrnut soteriolégiu hldsani Bud-
hom. Spasa podl'a prvotného budhizmu sa zaklada na vyslobodeni duse
/vijnana/ od natlaku, prinatenia znovuzrodenia, neustaleho obnovovania
sa v dvoch nizSich kozmickych sférach — v sfére tuzby (kamadhatu)
a v sfére viditel'nej obsahu, podoby (rupadathu). Toto méa zabezpecit
individualnu nesmrtel'nost’ duse v tretej najvyssej kozmickej sfére tzn.
V sfére dharme (dharmathatu), Cize v jej najvysSom vrcholnom bode
(acjuta pada), odkial’ nie je uz ziaden pad. V sulade s univerzalistickou
koncepciou prvotného budhizmu acjuta pada je skrysou, utocistom
dostupnom pre vsetkych, bez ohl'adu na pévod. Toto potvrdzuju slova
Budhu: ,siroko otvorené si dvere nesmrtelnosti pre vSetkych, ktori
maju usi, aby pocuvali“. V protiklade k ezoterickej tajomnej vede upa-
nisad, ucenie Budhu nie je rezervované iba pre zasvitenych a poznaju-
cich tajomstv4, ale je nasmerované a predurcené v$etkym, tak mnichom,
askétom ako aj laikom, svetskym 'ud'om. Rozdiel je iba v stupni zaan-
gazovania sa, horlivosti a usilovnosti zo strany vyznavacov. Budhizmus
prijima dva stupne svétosti realizované po prvé - dokonalym
a vyslobodenym pocas Zivota mnichom, ktory dosiahol acjuta pada,
a po druhé - zboznym laikom, eSte nevyslobodenym, ale uz ocCistenym
od vSetkych zlych vasni. Toto je zaruka obnovy, znovuzrodenia v jedne;j
z rajskych zahrad, rajov (svarga), ktoré st stupiiom k Gplnému vyslobo-
deniu. Volba jedného ztychto stupiiov svétosti zavisela uz o tizby
a zangaZovania kazdého jedného vyznavaca.'?

Neskorsi budhizmus hinajany voviedol hierarchiu pravd, v ktorej
najvyssie su zarezervované jedine pre najlepsich, vyvolenych a najlepsie
pripravenych. Néazov hinajdna (maly voz) znamena exkluzivnu cestu,
¢ize metddu urcent jedine pre mnichov. Niektori predstavitelia religio-
nistiky poukazuju na ateizmus hinajany, ktora odmieta pojem osobného
boha alebo bozstiev, individualnej a nesmrtelnej duse' a inych ontolo-
gickych koncepcii. Namiesto viery v nesmrtelnost duse budhizmus
hinajany zdoraziuje vieru v reinkarnaciu. Zakladnym pojmom je tu

12 ZIMON, H.: Buddyzm. In: Religia w $wiecie wspolczesnym, s. 392.

13 Neexistuje Ziadne ,,nemenné ja”, ktoré spaja novy Fudsky Zivot s predchadzajucim.
Su to vlastne skutky karmy /neuprosny zakon priciny a nasledku/, ktory spaja jednu
existenciu s druhou. Cielom l'udskej existencie je nirvana, stav blaZenosti, ku ktoré-
mu mozno dospiet’ vtedy, ked’ sa tizba strati a karma uz neexistuje. Porov. VIERY
A VYZNANIA. Ed. J. Allan, J. Butterworth, M. Langleyova, Bratislava, 1993, s. 31.
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karman, ktory riadi tymto kolobehom prevtelovania. Avsak cielom
hinajanistu nie je neustale prevtelovanie sa, ale dosiahnutie stavu du-
chovnej dokonalosti a pretrhnutie retaze kolobehu zivota a smrti. Je to
dosiahnutie nirvany. Budhizmus hinajany hldsa, ze vyslobodenie sa
dosahuje jedine vlastnym usilim, prekonavajic kazdu vasen a preruSu-
juc tymto sposobom retaz zavislého povstavania. Dosiahnutie vyslobo-
denia vlastnymi silami (autosoterizmus) je mozné jedine pre mnichov.
Hinajanistické etika je etikou asketickej samoty a ma egoistické Crty.
Budhisticka cnost’ lasky (maitri) sa stala v hinajane jedine I'ahostajnou
dobroprajnostou, praktizovanou cielom odstranenia zo srdca nenavisti
a sucitného zlutovania (karuna) — je to sucit bez emotivneho angazova-
nia."

V tomto chépani budhistickej cnosti je zahrnuty postulat Gplného
vylucenia sa zo socialneho zivota, uteku od sveta, izolacia. Dosiahnutie
nirvany uz v tomto zZivote je mozné jedine pre privilegovanych l'udi
zijucich v reholnych domoch, na samote. Preto budhizmus hinajany sa
stal ndbozenstvom duchovnej elity, ktorého cielom bolo nie len prakti-
zovanie osemdielnej cesty, ale dosiahnutie dokonalosti a Statitu arhattu,
¢ize svitého, ktory vd’aka vlastnej zasluhe zhasil plamen svojho Zivota
a dosiahol nirvanu, stav $t’astia, poZehnania a blazenosti.

Cesta k nirvane je tazké a vyzaduje si vela usilia, mediticie a praci
nad sebou. Budhizmus hinajany Uplne odmietol moznost’ akejkol'vek
pomoci v ziskavani vyslobodenia. Tak dolezita ¢rta prvotného budhiz-
mu ako idea solidarity vSetkych bytosti v snahe prerusenia sansary bola
odmietnutd a prioritu ziskala zasada autosoterioldgie, ktora neuznéva
ziadne prostrednictvo a odmieta kazd( milost, akikol'vek milost’ a po-
moc v dosahovani spasy, vyslobodenia. V palijskom kanoéne citame:
»Budte svetlami pre samych seba, bud’te utekom pre seba, drzte sa
pravdy ako lampy. Silno sa drzte pravdy ako cesty tteku a nehl'adajte
titek v nikom okrem seba samych*."

Zéakladnymi pravdami ucenia Budhu, ktoré zaujali a fascinovali
obyvatel'ov Azie, boli ideal moralneho sebaodistenia a ideal moralne;

' TOKARCZYK, A.: Religie wspélczesnego swiata. Warszawa, 1986, s. 47-48. BOH-
DANOWICZ, I.: Wierzenia religijne w dziejach ludzkosci., s. 130-131. ZIMON, H.:
Buddyzm. In: Religia w $§wiecie wspolczesnym., s. 392-393. ZDYBICKA, Z.: Religia
i religioznawstwo., s. 266.

15 ZIMON, H.: Buddyzm. In: Religia w $wiecie wspotézesnym., s. 393. ZDYBICKA,
Z.: Religia i religioznawstwo., s. 267. CERNEGA, J.: O pocatku buddhismu. Brati-
slava, 1995, s. 27.
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solidarity vSetkych bytosti. Prvy ideal nasSiel svojich zastancov u mni-
chov — askétov smeru hinajany a ideal solidarity sa hlboko zakorenil
medzi laickymi vyznavaémi smeru mahajana. Specifickymi ideami ma-
hajany su: mysticky charakter; odmietnutie rozdelenia medzi tym, Co je
transcendentné a tym, ¢o je docasné; osvietenie je dostupné a dosiah-
nutelné pre kazdého cloveka; solidarita vSetkych bytosti a deifikécia,
kult bodhisattvov a tzv. zemskych a nebeskych budhov.'® Zastancovia
mahajany hlésali, Ze spasa je dosiahnutel'na s vy$Sou pomocou vsetkym
Tudom. CiZe zastavali nazor, e spasa je dostupna vd’aka pomoci z hora,
vd’aka milosti. Najlep$im, najvysSim a konecnym cielom, o ktory sa
¢lovek musi usilovat’ je dosiahnutie plnej dokonalosti samého Budhu.
Doraz je tu kladeny nie len na definitivnu realizaciu vel'mi vzdialeného
kone¢ného ciela - idedlu, ale na samej ceste, ktora vedie k Coraz vys$im
stupniom a postupnym zdokonalovanim, ktorého cielom je zabezpecenie
vSetkym 'ud’'om $t’astie. Preto ideal Budhu (podobne ako ideal nirvany)
je vzdialeny a tazky k dosiahnutiu. Bezprostrednym cielom pre maha-
janistov je dostojnost’ bodhisattvy, ¢ize Budhu budicnosti, kandidata na
Budhu, bytosti nachédzajlicej sa na ceste veducej k dosiahnutiu osviete-
nia. Svojou laskou bodhisattva zahina vsetkych l'udi, a preto dobrovol'ne
rezignuje zo svojho kone¢ného vyslobodenia, aby pomoct’ inym 'ud’om
v dosiahnuti spasy.'”

V stilade s koncepciou troch tiel Budhu (#rikaja), bodhisattva bol
uznavany za vtelenie Budhu, prostrednictvom ktorého rozdava svoje
milosrdenstvo a dobrotu ¢lovekovi. Bodhisattva posobi vSade vo svete
a nikdy nie je unaveny ucenim bytosti. Prejavuje sa v sulade s prianim
zijucich bytosti. Nikdy nenadvézuje na skutky ¢loveka a vybavuje viet-
kych; je tym, ktory sa prejavuje niekedy ako svity clovek a niekedy ako
nevediaci, obCas sa objavuje v strede sansary a niekedy v stave nirvany
(text Avatamsakasutra). Mahajanisticka idea prenaSania zasluh, dobrych
skutkov nachéadza svoj prejav vo viere v mnohych bodhisattvov, ktori su
povazovani za bytosti, ktoré rozdel'uju tieto zasluhy a slizia vSetkym
'udom pomocou a milostou. Spomedzi bodhisattvov boli uctievani
najmi: Avalokitesvara (pan milosrdne nazerajuci z hora) — bodhisattva
milosrdenstva; Mindzusri (zazracny blesk) — patrén a ochranca vedy;

1 Buddhismus a kifestanstvi., s. 131-132. KUBALIK, J.: Dé&jiny ndbozenstvi., s. 108-
109.

17 ZIMON, H.: Buddyzm. In: Religia w $wiecie wspolczesnym., s. 393-394. Porov.
BOHDANOWICZ, J.: Wierzenia religijne w dziejach ludzkosci., s. 131-132.
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Majtreja — bodhisattva lasky, ktory prebyva v nebi (tuSita) a v buduic-
nosti sa objavi na zemi.'

Na zaciatku cielom mahajanistu bol vstup na cestu bodhisattvy pro-
strednictvom nasledovania desiatich ¢nosti (paramita), medzi inymi
takych ako: milosrdenstvo, trpezlivost, mudrost’. V d’alSom vyvoji bud-
hizmu mahajany v Cine a Japonsku sa sformovala doktrina spasy cez
vieru. Vyrastla na zéklade kultu najpopularnejSicho Budhu panteénu
mahajany — Budhu Amitabhy, prvovzoru Budhy Gautamy a bodhisattvy
Avalokitesvary. Amithaba je vladcom raja Cistej zeme, ktory je umies-
tneny na zdpade (Sukhavati), ku ktorému budhista moze dojst’ alebo
tazkou cestou dobrych skutkov a zasluh (ktora je dostupna len pre nie-
kolkych) alebo prostrednictvom vzyvania Amidy, Amithaby — s plnou
oddanost'ou, ctou a vierou v spasnu silu jeho zasluh — prostrednictvom
svitych slov: ,,namu Amida butsu* (nembutsu) — poklona Budhovi Ami-
da. Idea univerzalneho osvietenia (bodhi) sa zmenila na ideu univerzal-
nej spasy prostrednictvom dovery, milosti a viery v Budhu Amida. Dlha
a komplikovana cesta dobrych skutkov a zasluh bola nahradena ovela
kratSou a I'ahSie dostupnou cestou zboznosti a viery. Nabozenstvo pred-
uréené pre hrdinov, askétov a myslitel'ov sa stalo nabozenstvom Siro-
kych vrstiev vyznavacov. Amidizmus je sucasne najpopularnejSou
$kolou v japonskom budhizme a zahfia okolo 22 mil. vyznavagov.'

Tendencia hl'adania ¢oraz l'ahSich ciest, ktoré vedi k spase nacha-
dza svoj vyraz v tantrizme, Cize v tzv. diamantovom voze (vadzrajana),
ktory bol znamy v VILI. st. po Kr. v celej Indii. Prostriedkami, ktoré veda
k spase su: recitacia magickych formil (mantra, dharani), technika me-
tapsychickych cviceni, magické a ritualno — orgiastické praktiky, ktoré
nahradzaju etickt disciplinu a meditaciu predoSlych smerov najma ma-
hajany. Tantrizmus prevzal mnohé doktrinalne prvky mahajany, doplnil
ich vSak vlastnou symbolikou a nabozenskymi praktikami. Zakladom
tejto formy budhizmu je zbierka tajomnych textov, tzn. tantier, ktoré
vznikli v Indii v 2. pol. prvého tisicro¢ia. Tantry obsahuju mystické
diagramy /mandaly/ a magické formuly /mantry/. Tantricky budhizmus
vo svojej vonkajSej podobe pripomina zapadné ritudlno — magické Skoly

18 ZDYBICKA, Z.: Religia i religioznawstwo., s. 267. Porov. ZIMON, H.: Buddyzm.
In: Religie w $wiecie wspotczesnym., s. 394. Cernega, I.: O pocatku buddhismu., s.
27,43-48.

9 ZIMON, H.: Buddyzm. In: Religia w $wiecie wspolczesnym., s. 394. Porov.
BOHDANOWICZ, J.: Wierzenia religijne w dziejach ludzkosci., s. 131-132.
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vyuzivajice pantagramy, zaklinadla atd’. Doktrina tantrizmu prijima, ze
nie je rozdiel medzi sansarou a nirvanou a Ze aj tazby sa daju vyuzit
k dosiahnutiu spasy. Tuzby a ziadostivost’ nie siu samé od seba hrie-
chom, ale su ur€itym druhom energie, ktort mézeme pouzivat’ a vyuzi-
vat’ v realizacii roznych ciel'ov.”

Ak by sme mali zhmut ucenie budhizmu, je potrebné zdoraznit’, Ze
je ono jedno z najrozSirenejSich ndbozenstiev. Jeho zakladatelom je
Sidharta Gautama (okolo rokov 563-483), ktory dosiahol prebudenie
(bodhi) a stal sa Budhom. Budha prijima ucenie o reinkarnacii a karma-
ne. Cesta budhizmu je zlata strednd cesta, cesta stredu, cesta umierne-
nosti medzi priliSnou askézou a pozitkarstvom. Ucenie Budhu sa obme-
dzuje na jednu vec - vyslobodenie ¢loveka z kolobehu zivotov. Otazku
tykajucu sa Boha ponechava nevyrieseni. Ci Boh je alebo tieZ nie je, i
je bytostou osobnou, Ci tiez nie, ¢lovek podla zdkona karmana zbiera
ovocie svojich minulych skutkov a ¢inov a jedine odrickanim moéze
dosiahnut’ oslobodenie od kolobehu Zzivota. Zéakladnym problémom
budhizmu je tvrdenie, ze cely Zivot je utrpenim a cesta, ktora vedie
k odstraneniu utrpenia je vzneSend. Osemdielna cesta: pravy nazor, pra-
vé rozhodnutie, prava rec, pravé jednanie, pravé Zitie, prava snaha, pra-
vé uvazovanie a pravé sustredenie ducha.

ZAVER

Sumarizujiic moézeme poukazat’ na to, Ze budhizmus je nabozen-
stvom spasy, je soterickym néabozenstvom, v ktorom kazdy dosahuje
spasu sam /okrem mahajany/, bez odvoldvania sa do vysSich sil alebo
mocnosti. Spasa je autokatharsis — moralne samoocistenie. Na tento
spasitelny charakter tohto nabozenstva poukazuje II. Vatikansky koncil
v Deklaracii Nostra Aetate, v ktorej sa pise: ,,Budhizmus vo svojich
rozmanitych forméch uznava zakladnu nedostato¢nost’ tohto menlivého
sveta a uci ceste, ktorou by l'udia mohli /.../ dosiahnut’ stav dokonalého
oslobodenia alebo dojst’ k vrcholnému osvieteniu, ¢i uz vlastnym usilim
alebo vd’aka pomoci z hora.“*" V koneénom désledku vyslobodenie je
vyslobodenim od utrpenia, od smrti, od narodenia a neustaleho obnovo-
vania sa, ktoré sposobuje smrt’. Nachadzame tu interpretaciu smrti ako

20 BOHDANOWICZ, J.: Wierzenia religijne w dziejach ludzkosci., s. 136-137.
2! Nostra Aetate 2. Porov. ZDYBICKA, Z.: Religia i religioznawstwo., s. 269.
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opakujuceho sa javu, ktory podmienuje definitivne vyslobodenie. Bud-
hizmus v svojej podstate je antropocentricky. Zaklad jeho doktriny tvori
clovek a jeho existencia plna utrpenia zapricineného tizbami a Ziadosti-
vostou. Cielom budhizmu je dosiahnutie nirvany, to znamend stavu
prazdnoty, vyhasnutia vsetkych tazob. To je ten najvyssi stav, stav bla-
zenosti, stav v ktorom uz nie je ani zomieranie ani narodenie, ani zno-
vuzrodenie, ani radost’, ani bolest’, ani nenavist’, ani laska. Budhizmus je
vlastne konkrétnou cestou, ktora vedie k dosiahnutiu tejto spasy. Cie-
Pom ucenia Budhu nebolo vytvorenie nového nabozenstva alebo nejake;j
filozofie, ale ukazanie cesty, ktora vedie k spase. V budhizme mame
doc¢inenia s mnozstvom prostriedkov, metod a technik, prostrednictvom
ktorych je dosahovana takto chapana spasa. Ich charakter a konkrétne
formy sa odliSuju v zavislosti od smeru a $koly budhizmu /¢i je to hina-
jéna, mahajana alebo tantrizmus/.

Mgr. Kamil Kardis, PhD.
Katedra Filozofie a religionistiky GTF PU
Gréckokatolicka teologicka fakulta PU v Presove

kkardis@centrum.sk
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Co je laska
(Stru¢ny pohPad na lasku z perspektivy filozofie dialogu)

Radovan Soltés

Annotation: Often it is spoken about love as about something, what we can get or lose.
Sometimes like only about a feeling, what urgently must lead to relativisation its value,
because as are inconstant the feelings and everything what we can catch, so inconstant is
also the same understood love. Love is not “something”, but it is above all the attitude
towards someone else. It doesn’t exist as some thing, but only as an act of loving. Unsel-
fishly it seeks other person because of himself personally. The person, who loves, do-
esn’t ask: “What do I have from it?”, but he looks for the happiness and welfare of other
person, which are more important for him as his own satisfaction. But here appears the
paradox of love. Without the experience of love we are not able to love and on the con-
trary, when we do love, because of beeing loved, we are closing ourselves from other
person and relationship. Only the willingness to shoulder the risk of candour, in which
we are so vulnerable, is the only way to broke the power of egoism, which inhibits us to
acknowledge the value of other person.

Key words: love, to love, feeling, happiness, another, to candour, unselfishly, relation-
ship

Casto sa hovori o laske ako o nietom, ¢o mozno ziskat', udrzat, &
stratit’. Nikto vSak lasku nevidel, nikto sa jej nedotkol, pretoze laska nie
je ,,cosi“. Laska nie je zalezitost’ Stastia. Neprichadza ani neodchadza;
nie je nieco, Co tu je alebo nie je. Na lasku nie je mozné mat’ $t’astie, ako
sa to zvykne hovorit. Ocakavat, ze sa stretneme s laskou, je iluziou,
ktora nas skor alebo neskor privedie k rezignacii nad tymto pojmom.
Laska sa potom bude javit’ len ako prazdny pojem nikdy nenaplnene;j
tuzby. Takéto postoje prezradzaji vlastnicky pristup k vzt'ahu a zaroveni
k laske. Predpokladaju zazitok lasky bez toho, aby sme sa museli nama-
hat’.

Laska ako taka neexistuje. ,,V skutocnosti existuje len akt milova-
nia.“' Laska nie je ani citom, ktory moZeme neraz zamietiat' za lasku.
,City st nieCo, ¢o ,,mame"; laska sa uskutocniuje. City prebyvaju
v ¢loveku, ale clovek prebyva vo svojej laske. To nie je metafora, ale
skuto¢nost: laska nespo¢iva v ja* v tom zmysle, zeby ,, Ty bolo iba jej

' FROMM, E.: Mit nebo byt? Praha : Nage vojsko, 1994, s. 42.
2 Ja ako subjekt je u Martina Bubera spojené s jednym z dvoch zakladnych postojov:
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,»obsahom®, jej predmetom; laska je medzi ,Ja* a ,,Ty“.“3 V tomto
zmysle eSte ani sucit nemusi byt prejavom skutoCnej lasky, pretoze
moze byt len citovou reakciou na bolest’ a utrpenie druhého. Laska
emocionalitu nepopiera, ale ju presahuje. Nielen hl'adi, ale preberd bo-
lest’ na seba. AZ potom sa sucit stava zaCiatkom nasej rastucej lasky.

Laska robi z I'udi milencov, ale nie je im k dispozicii. V opacnom
pripade by to bolo len zneuzZitie slova pre zakrytie svojho nemilovania.
Druhy je pre nés vzdy neuchopitel'ny. Je tajomstvom, ktoré nemozeme
mat’ vo svojej moci. Mozno sa eSte dokazeme zmocnit’ jeho telesnosti,
ale nikdy nie jeho Ja. Preto aj laska je vztah k neistému. Je reSpektova-
nim druhého, uctou k jeho hodnote a slobode. Milujuci idu az tak d’ale-
ko, ze tajomstvo druhého ich napliiuje do takej miery, ze ich vlastny
zivot ustupuje akoby do Uzadia. V protiklade k sebectvu je laska pre
Solovjova prave v uznani absolutneho vyznamu druhého.*

To znamena, ze laska je pohl'adom, v ktorom tu najhlbSiu pravdu
o milovanom vidi iba milujtci; je teda jedinecnym spdsobom poznania.
Ono je hlbsie ako akékol'vek racionalne poznanie, ktoré laska iste pred-
poklada, ale ktoré zaroven presahuje. Erich Fromm hovori: ,,I keby sme
o sebe vedeli tisickrat viac, nikdy by sme nedosiahli dno. Stale by sme
zostavali sami sebe zahadou tak, ako ostatni I'udia by zostali zahadou
pre nés. Jedind cesta plného poznania je v akte lasky: tento akt prekracu-
je hranice myslenia, prekracuje hranice slov.

V tom je aj rozdiel medzi laskou a zal'ibenostou, v ktorej zal'ubeny
vidi len to, €o je na povrchu. Jeho laska je slepa. ,,Zatial’ o ,,povrchny*
&lovek lipne na ,,povrchu® partnera a nie je schopny pochopit’ jeho hib-
ku, je pre ,.hlbokého* ¢loveka ,,povrch® sam len vyrazom hibky, vyra-
zom sice nie podstatnym a rozhodujucim, ale vyznamnym.*

Preto neexistuje laska na prvy pohlad. Takyto pohl'ad sa opiera len
o ,,povrch®; este nemal moznost prekroéit’ jeho hranicu, do hibky dru-
hého. Milujuci ¢lovek vnima vo svetle tajomstva aj to, o je pre inych
iba telesné, navonok viditené. Neustale zapasi so vSednost'ou, v ktorej

Ja-Ty — postoj vztahu, kedy sme neziStne otvoreni pre tajomstvo pritomnosti Druhé-
ho apostoj Ja-Ono — v ktorom ostavame v skiisenosti sveta sami v sebe uzavreti,
predmetovo zamerani na vsetko, ¢o je okolo nas. Nemézeme byt niekde uprostred.
Bud’ vstupujeme do vztahu, alebo ostdvame sami.

BUBER, M.: J4 a TY. Olomouc : Votobia, 1995, s. 15.

Porov. SOLOVIJOV, V. S.: Zmysel lasky. Bratislava : Kalligram, 2002, s. 57.
FROMM, E.: Uméni milovat. Praha : Nakladatelstvi Josefa Simona, 1997, s. 36.
FRANKL, V. E.: Lékarska péce o dusi. Brno : Cesta, 1996, s. 129.
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telesna pritomnost’ druhého sa stdva samozrejmou. Zaroven prekracuje
tuto vonkajSkovost’ a vidi aj to, ¢o sa neda vidiet zrakom. ,,Dokial’ je
laska ,,slepa®, tj. dokial’ nevidi celt bytost’, nevladne jej eSte zdkladné
slovo vztahu.*’

,»Skuto¢né poznanie druhého tak nepochadza z mojich predstav, ani
z mojho pozorovania, ale z toho, Ze poclivam a prijimam, ¢o vyjadruje
on sam.*® Stojim pred nim a uéim sa akat’ v pokore, aby som mu poro-
zumel.

NEZISTNOST LASKY

Milovat’ znamend byt zaujaty druhym. Nechciet’ nim manipulovat,
ale otvarat’ pret nové moznosti. Nechciet' ho urobit’ na svoj obraz, ale
snazit’ sa mu pomoct’, aby objavoval svoju jedine¢nost’ a rozvijal dary,
cez ktoré sa ukazuje vo svojej neopakovatelnosti. Jednoducho poveda-
né, aby sa stdval sam sebou.

Pre Marcela ,,milovat’ nejakt bytost’” znamena povedat’ jej: Ty ne-
zomrie$.*”; pretoze laska prekondva ¢as a ma vyraz nepominutelnosti.
,»V opojeni vasiou lezi vybjené vedomie vecnosti, kym v laske vola
k trvaniu v Case. Vasen sa spdja so zazitkom, prichddza a odchadza.
Laska ma hlboky zmysel onoho ,,navzdy* a ,,odjakéiva“.“10

Milovat’ druhého znamena zlozit’ masky, ktorymi sa snazim lepSim
vyzerat, ako byt a vstlipit do otvorenosti vo¢i druhému — doverovat
mu. Zarovein mat odvahu nechat druhého vstipit do bezbrannosti
a zranite'nosti mojho vlastného tajomstva. V tom je riziko lasky: pristu-
pit k druhému v uprimnom odhalovani svojho ,,Ja* bez toho, aby som
sa ho pokusil zmiast’, ¢i ziskat. Tato Gprimnost’ je zranitelnd, pretoze
milovat’ znamena mat’ odvahu byt otvorenym voci bolesti, vo¢i utrpeniu
skrze vzt'ah; utrpeniu, ktoré je bolestou vlastného zomierania pre dru-
hého; utrpeniu, ktoré oc¢istuje moju lasku od ndnosov sebectva.

Odvaha vydat’ sa zranitel'nosti ma otvara nielen pre schopnost’ tr-
piet’ kvoli druhému, ale aj pre utrpenie druhého. V ochote znésat’ utrpe-

7 BUBER,M.: J4 a TV, s. 16.

$ SOKOL,J.: Filosoficka antropologie. Praha : Portal, 2002, s. 173.

® MARCEL, G.: Pfitomnost a nesmrtelnost. Praha : Mladé fronta, 1998, s. 132.

10 JASPERS, K.: Mala $kola filozofického myslenia. Bratislava : Kalligram, 2002, s.
125.
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nie sa preveruje a prejavuje velkost’ lasky, bez toho, aby som druhému
nieCo vycital, nenavidel alebo pripominal, kol'’ko som pren urobil. ,,Zra-
nitelnost’ je posadnutost’ bliznym, pristup k bliznemu... Trpiet' skrze
druhého znamend prevziat' ho na seba, niest, byt na jeho mieste, byt
nim stravovany.*"’

Vzt'ah, postaveny na skutocnej laske, nemoze byt iny ako nezistny.
Je to isté zrieknutie sa pre druhého. Aj ked laska napliiia oboch partne-
rov, vlastné naplnenie nemdze byt prioritnym zameranim. Ak robim
niec¢o pre druhého so zrejmou snahou ziskat’ si jeho lasku, ak pristupu-
jem k nemu s vystretymi rukami, priCom v jednej je mdj dar a druhu
vystieram v oCakavani jeho daru — klamem sam seba, Ze tdto vymena je
laska."

Podobne je klamom mysliet’ si, Ze ide o lasku, ak sa obetujem pre
inych, pricom mi ide o to, aby som sa mohol realizovat’, budovat’ si na
chrbte druhého ,,hrad dobrych skutkov®. Takato ,,laska* kon¢i vo chvili,
ked’ st moje ponuky neprijaté podla vlastnych o¢akavani. V urazenosti
nad pohrdnutim ¢i odmietnutim som v pokuSeni nad druhym lamat’ pali-
cu.

Milovat’ znamena hl'adat’ dobro, Stastie a uspokojenie druhého, pri-
¢om nemyslim na seba. A vo chvili, ked si polozim otazku: Co z toho
budem mat? Co si pre mia urobil? — prestivam milovat,, pretoze akt
lasky sa v prvom rade prejavuje darovanim, nie prijimanim.

Rusky basnik Michail M. Pri$vin to vyjadril obrazom:

,Laska sa podobd moru, ktoré hra vSetkymi nebeskymi farbami.
Stastny je ten, kto pride na breh a ofarovany najde sulad svojej duse
s majestatnost’ou celého mora. Vtedy sa hranice duse biedneho ¢lovieci-
ka rozsiria do nekonecna — natol’ko, ze pociti, Ze ani smrti niet... Ako
nevidiet’ ,,toho* brehu mora, tak nema brehov ani laska.

Niekto vSak pride k moru nie s duSou, ale s dzbanom, nacrie nim,
azcelétho mora si odnesie iba dzban avoda je viom slanad
a nepouzitel'na.

— Laska je klam, — skonstatuje taky ¢lovek a viac sa k moru nevra-

tl «l3

" LEVINAS, E.: Etika a nekonecno. Praha : Oikoymenh, 1994, s. 104.

12 Porov. POWELL, I.: Preco mdam strach milovat. Trnava : Dobra kniha, 1996, s. 80.

3 PRISVIN, M. M.: Skoro kazda ldska sa zacina rajom... Preov : Vydavatelstvo
Michala Vaska, 2002, s. 9.
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V skutocnej laske vstupujem do vzt'ahu bez ,,majetkovych®, ,,vlast-
nickych® ambicii, kde nemo6zu byt ani dlZnici, ani veritelia. ,,M6Zem sa
zadizit u svojho pekéra, pretoze sme jeden vodi druhému vo vztahu
zékaznika a predavaca. V skutoCnej laske a pravom priatel'stve vsetky
zmluvné obmedzenia, vSetky zaviazky tohto druhu odpadavaju samé od
seba, pretoze do vzajomného vztahu vchadzaji bytosti samé, v celej

plnosti ich osobnej reality /.../ dar je totdlny, absolutny, nepodmiene-
s occld

ny

Milujuci si nekladie prioritne otazku: ,,Budem s nim §t'astny?*, ale
skor sa pyta na Stastie druhého: ,,Bude so mnou Stastny?* Polozit® si
tuto otazku, vyjadrujiicu obrat od ,,Ja* k ,, Ty, neznamend urobit’ seba
akymsi prostriedkom pre dobro druhého, ale objavovat), ¢i sa nase hod-
noty mézu vzajomne dopliat’, ¢im k tomu moZzem prispiet’ ja, aby druhy
bol stastny. Ide o to, ¢i ma vobec zaujima, ¢o znamend byt Stastny
z pohladu druhého.

PARADOX LASKY

Otvoreny milujtci postoj k druhému nie je jednoduchy. V zivote sa
stretdvame so skutoCnost’ou potreby milovat, ale aj potreby byt milova-
ny. Ba dokonca to druhé je v istom zmysle podmienkou schopnosti mi-
lovat. Cim viac sme milovani, tym viac milujeme, a podobne, ¢im viac
milujeme, tym viac pocitujeme lasku druhych. V tom spociva tajomstvo
lasky, ktora bud’ nekonecne rastie, alebo upada, straca sa.

Hovori sa, Ze naSe vizenia s plné 'udi, ktori nikdy nepoznali las-
ku. Potrebujeme lasku, aby sme boli schopni milovat’. Skuto¢né §t’astie
v laske prezijeme len vtedy, ked” mame skusenost, ze sme milovani
a prijimani taki, aki sme, s tym, co mame a ¢o nam chyba, bez toho, aby
sme sa museli skryvat. Vedomie bezpodmienecnej lasky otvara nase
»Ja“ smerom k ,, Ty* a jeho ,,Ty* k ndSmu ,,Ja*. V laske rastie nasa slo-
boda, bez nej sme zvézovani sebou, svojim nazorom.

V tom je paradox lasky — bez nej nedokazeme milovat’, a na druhe;j
strane hl'adat’ lasku kvoli ndm samym nés opédtovne upriamuje na seba,
nase potreby, atak sa uzatvarame do vlastného, izolovaného sveta.
Skryvame sa pred druhym zo strachu, Ze nebudeme milovani.

4 BENDLOVA, P.: Hodnoty v existencidini filosofii Gabriela Marcela. Praha : Aca-
demia, 2003, s. 14-15.
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,.Byt milovany pre svoje prednosti, preto, ze si to zaslazim, vzdy
zanechava akési pochybnosti; snad’, ze sa nezapacim tomu, kym chcem
byt milovany, snad’ to, ¢i ono — vzdy je tu strach, Ze laska moze zmiz-
nut.“"> Chcem vyzerat' lepsie, aby som bol hodny lasky a tym samym
citim, Ze takato laska je neista. Tymto ju stracam. Bojim sa zranitel'nosti
z otvorenosti pred druhym, ale prave otvorenost’ je prelomenim bariéry
k laske.

Strach je prejav priliSného zaujatia sebou. A tak otvorenost’ je tou
najvacsou askézou, v ktorej vstupujem do neistoty vztahu. Paradoxne,
tato neistota lasky je najvacSou istotou zmysluplného Zivota, v ktorom
»smrt* straca svoju silu, pretoze napriek pudu sebazichovy dokézem
»zomierat* pre druhého.
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Vztah biskupa Pavla Petra Gojdica, OSBM
k redemptoristom

Peter Sturdk

Annotation: In the gallery of significant figures of the Catholic Church in Slovakia the
honorable possition belongs to a martyr-bishop in PreSov Pavol Gojdi¢, OSBM DD. He
managed all his bishop activity by the motto: "God is love, let us love him!" He endea-
voured in edification of spiritual life of pastorate and church by his holy life and by
many activities. In this his effort the Redempturists ment maked stanby for him. They
had contributed strongly to deepening of spiritual life by their activities.

Key words: Pavol Gojdi¢, Metod Tréka, Redemptorists, missions, Eparchy of PreSov

Vztah biskupa Pavla Petra Gojdi¢a, OSMB' k redemptoristom sa
pokuisim priblizit' cez dva kratke vstupy. V prvom poukazem na vzt'ah
biskupa Gojdica k rehol'nému zivotu vo vS§eobecnom rozmere, v druhom
vstupe priblizim osobnost’ preSovského biskupa ako toho, ktory sa aj
v biskupskej rezidencii snazil o zitie mniSskeho Zivota ako mu to len
okolnosti dovolovali. V tretej Casti podam v priereze zadkladné momenty
z biskupskej Cinnosti vladyku Gojdica, v ktorych mézeme spoznavat’
jeho kladny vzt'ah k otcom redemptoristom.

' Pavol Peter Gojdi¢ sa narodil 17. jula 1888 v Ruskych Peklanoch v gréckokatolicke;

knazskej rodine. Po absolvovani zékladného a stredného vzdelania Studoval teologiu
v rokoch 1907 — 1911 v PreSove a Budapesti. Za knaza bol vysviteny 27. augusta
1911 v PreSove. Zastaval mnohé funkcie v biskupskej kurii, poc¢nic aktudrom
a konciac ako riaditel’ biskupskej kancelarie. Diia 20. jula 1922 vstapil do klastora
00. bazilidnov na Cerne&ej hore pri Mukadeve. Za apostolského administratora pre-
Sovskej eparchie bol menovany 14. septembra 1926. V tom istom roku 28. novembra
zlozil veéné sluby vreholi sv. Bazila Velkého. Konsekrovany na biskupa bol
v chrame sv. Klementa v Rime 25. marca 1927. Ako biskup vel'mi horlivo posobil,
zasluzil sa o duchovné povznesenie duchovenstva a veriacich, vyznamné boli jeho
aktivity v oblasti socialnej, cirkevného skolstva a pod. Menovany za sidelného pre-
Sovského biskupa bol 17. jula 1940. V roku 1950 po smutne znamych udalostiach
tzv. Pre§ovského sobora zagina jeho internacia a nasledne pobyt vo vizeniach Cesko-
slovenska. Diia 15. januara 1951 bol odsudeny Statnym stidom v Bratislave na trest
dozivotného odnatia slobody, stratu ob¢ianskych prav a konfiskaciu majetku. Zomrel
ako mucenik vernosti Cirkvi a Sv. Otcovi diia 17. jila 1960 vo védzeni v Leopoldove.
Vyhléaseny za blahoslaveného bol Sv. Otcom Janom Pavlom II. diia 4. novembra
2001 v Rime.
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I. Po ukonceni teologickych stadii, ktoré zapocal vroku 1907
v PreSove a ukoncil v Budapesti, bol Peter Gojdi¢ spolu so svojim bra-
tom Kornelom vysviteny vtedaj$im preSovskym biskupom Dr. Janom
Viélyim 27. augusta 1911 za kiaza. Po rocnej pastoracnej praxi
v Cigel’ke a Petrovej pri svojom otcovi Stefanovi, bol povolany do Pre-
$ova, kde naplial svoje kitazské poslanie v mnohych poziciach ako pre-
fekt chlapcenského internatu, stdva sa druhym otcom miniStrantov, je
obl'ibenym spovednikom mladeze, katechétom na presovskych Skoléach,
vytazenym protokolistom v kancelarii biskupského tradu, d’alej posobi
ako kaplan pre sabinovskych veriacich, dokonca aj ako riaditel’ biskup-
skej kancelarie a pre mnohych je aj moznym kandiddtom na uprazdneny
presovsky biskupsky stolec”.

Srdce mladého knaza Petra sa vo svojom rozlete k Bohu neuspoko-
jilo s tym, €o uz dosiahlo, ale tazilo po vicSom zdokonaleni — a vtedy
zapoculo Kristov hlas: ,,Ak chces byt dokonaly, chod’ predaj vsetko ¢o
mas arozdaj chudobnym, sam sa vSetkého zriekni, vezmi na seba kriz
anasleduj ma!*“ Tieto slova rozhodli o celom d’alSom osude mladého
otca Petra. Vstupil do monastiera otcov bazilianov na Cernedej hore pri
Mukageve 20. jula 1922°,

V liste adresovanom rodi¢om po prijati do monastiera jasne pise
o svojom povolani k zasvitenému zivotu: ,,PoCujuc v sebe volanie
k rehol'nému Zivotu, rozhodol som sa zanechat’ svet a vstpit’ do monas-
tiera, lebo len tu sa naplni tizba mojho srdca alen tu sa mdzem stat’
blazenym!**

Pavol Gojdi¢ ako mlady reholnik po zlozeni docasnych slubov
10.3.1924° napisal domov: ,,Aky som $tastny, ze mdzem cely patrit
Bohué Tazko je dat’ na papier to, o ¢om sa ani ustne neda dobre vypove-
dat’!

II. Hoci horlivy baziliansky mnich unikol svetskému ruchu, neuni-
kol vSak pozornosti cirkevnych autorit. Diia 14. septembra 1926 bol
menovany papezom Piom XI. za aposStolského administratora PreSov-

2 Por.: STURAK, P:: Otec biskup Pavol Gojdi¢, OSBM .Presov, Vydavatel'stvo Micha-
la Vaska 1997, s. 41.

DANCAK, F.: Raduj sa, blazeny Pavol. PreSov, PETRA 2003, s. 19.

POTAS, M.: Dar lisky. Presov, Lana 2001, s. 34.

POTAS, M.: Dar lasky. Presov, Lana 2001, s. 321.

DANCAK, F.: Raduj sa, blazeny Pavol. PreSov, PETRA 2003, s. 19.
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skej eparchie, nasledne 22. februara 1927 prichadza menovanie za titu-
larneho biskupa harpasského a25. marca 1927 nasleduje biskupska
vysviacka v bazilike svidtého Klementa v Rime. Aj pocas biskupského
ucinkovania sa snazil o. biskup Gojdi¢ zit' mniSskym Zzivotom, o ¢om
svedéi aj jeho denny program. Kazdodenne od 5% hod., kedy pravidelne
vstaval, bol kazdy den napliiovany modlitbou (kazdodenné rozjimania,
svita liturgia, pod’akovanie, Casoslov, spytovanie svedomie, navsteva
NajsvitejSej Eucharistie, kl'aCiac odbavoval krizova cestu, d’alej nasle-
dovala vecieren, sukromné modlitby po veceri v kaplnke. Denne veno-
val 8-10 hodin duchovnému Zivotu.” Svedectvo otom vydal Pavol
Vladyka, ktory bol v rokoch 1933-1945 spravcom biskupskej reziden-
cie.

III. Vztah k oo. redemptoristom

Aky bol vztah biskupa Gojdica k oo. redemtoristom?

Pri jeho charakterizovani budem vychadzat’ najprv z ¢lanku uverej-
nenom v ¢asopise Misionar z augusta 1947 €. 8 — bolo to jubilejné islo,
s nazvom ,,Dvadsat’piat’ rokov ..., ktorého autorom je vladyka Pavol
Gojdi¢, OSMB. M4 velka vypovedna hodnotu a v iom o. biskup vyjad-
ruje jednak svoj obdiv, dalej pod’akovanie oo. redemptoristom za ich
doterajSiu ¢innost’ v PreSovskej eparchii a v zavere im udeluje svoje
arcipastierske pozehnanie.

V tvode clanku jednoduchymi slovami, ale vel'mi vystizne o. bis-
kup Pavol charakterizuje pomery v PreSovskej eparchii a situ4ciu oo.
redemptoristov po ich prichode na tzemie eparchie V roku 1922 ich
povolal vtedajsi generalny vikar prof. Mikulas Russnédk. V predmetnom
obdobi , ¢ize po ich prichode az do roku 1927, ked’ Gojdi¢ bol menova-
ny za apostolského administratora eparchie, oo. redemptoristi vykonali
vela misijnej prace ako o tom podava svedectvo o. Metoda Tréku, CSsR
v liste s ddtumom 6.1.1928 adresovanom o. biskupovi Gojdicovi. V nom
podava prehl'adny zoznam misii, ktoré otcovia uskutocnili v rokoch
1922-27 v jednotlivych farnostiach aj s terminmi ich konania.

V roku 1922: spolu 7 misii , v roku 1923: 14 misii, v roku 1924: 10
misii, v roku 1925: 15 misii, v roku 1926: 11 misii a v roku 1927: 14
misii.® Spolu teda v priebehu 5 rokov oo. redemptoristi vykonali 71
misii.

7 POTAS, M.: Dar ldsky. Preov, Lana 2001, s. 81.
8 AGBP Prezidialne spisy Ing. C. 444, rok 1928, sign. 95. List biskupskému ordindrid-
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Vladyka Pavol Gojdi¢, OSMB adresoval list z 11.1.1928, v ktorom
vyjadril vrelé pod’akovanie za misie, d’alej vyzval oo. redemptoristov ku
konaniu d’al$ich misii slovami: ,,Je vela tisic dusi — treba ich potcat,
utvrdzovat’, si v nebezpecenstve pred veénym trestom® a v zavere pri-
pojil slova:* Posielam Vam vrelé archijerejské pozehnanie so srde¢nym
pod’akovanim za vSetky prace, ktoré pre spasu dusi doteraz ste prinies-
1i“.

Vratme sa vSak spolo¢ne k predmetnému ¢lanku z casopisu Misio-
nar z roku 1947 , v ktorom o. biskup Pavol v iivode vystizne charakteri-
zuje situdciu vyplyvajucu z nazorov na prichod oo. redemptoristov do
Presovskej eparchie vroku 1922 s polozenim nasledujucich otdzok,
ktoré si vtedy davali mnohi knazi a veriaci.“Mnohi sa pytali: ,,Kto su?
Co chcu? Nado prisli? Takmer cela eparchia spociatku pozerala na nich
skepticky. St ¢eského — moravského povodu, latinského obradu. Dalej
vSak dava odpoved’ o. biskup slovami Svitého pisma: ,,Podl’a ovocia ich
poznate!* Uz prvi misionari o. Metod Trcka a jeho spolubrat o. Mikulas
Nekula konali poctivi a stato¢n pracu a o. biskup Gojdi¢ zdoraznil, ze
,»boli d’aleko od kazdého politizovania a eSte d’alej od latinizovania ve-
riacich“. Dalej nasleduju slova uznania a chvaly za ich &innost’ vd'aka,
ktorej ,,bezbozna a bludarska agitacia skoncila fiaskom i ked’ bola pod-
porovand a financovand mnohymi vplyvnymi panmi“. 1 v d’alSej cCasti
presovsky vladyka ocenil pracu oo. redemptoristov, ked povedal:
»Skutkami presvedcili vsetkych, Ze azda viac miluji nas obrad, nasu
Gréckokatolicku cirkev, ako my rodni gréckokatolici. Pracovali
a pracuju s jednakou laskou medzi vSetkymi gréckokatolikmi bez ohla-
du na to, ¢i sa hlasia k narodnosti rusinskej alebo slovenskej. Na zreteli
maju heslo: ,,Daj mi duSe a ostatné si ponechal!* — vSetko konali pre
spasu dusi. Tym si ziskali plna doéveru i celé srdce vSetkych knazov
a prostého I'udu®. Vd’aka horlivosti 0o. misionarov pokracuje o. biskup
Pavol a oceniuje to zvlast: ,,Nasi veriaci st verni Cirkvi Christovej, Cir-
kvi vselenskej ato je katolickej i svojmu obradu, ze st uvedomelymi
gréckokatolikmi!“ Na zaver pridava charakteristiku ich pastoracie —
doraz na pristupovanie k svitym sviatostiam na prvé piatky a nedele,
d’alej tctu k Bozskému Srdcu, Matke Bozej a sv. Jozefovi.

Slova pod’akovania a uznania si zaviSené arcipastierskym pozeh-
nanim a vyzvou, aby otcovia: ,,aj v buducnosti budovali kralovstvo
Christovo v srdciach veriacich® a taktiez prianie, ,,aby ich S$lachetné

tu pod ¢. 4147/1927 zo dna 6.1.1928
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plany v Michalovciach, Stropkove i1 v Sabinove im vS§emocny Boh po-
mohol uskuto&nit!*’

Uspesnu a bohumiléi misijnt pracu, ktora vykonali 0o. redemptoris-
ti v rokoch 1922-47 medzi gréckokatolickymi veriacimi v Cislach zachy-
til 0. Mikuld§ Durkan v &lanku s priliehavym nazvom: Vysledok 25
ro¢nej Cinnosti v Cislach, kde podava nasledujuce udaje:* Na prvom
mieste tejto Cinnosti nemdzeme nespomenut’ 651 misii a obnov,
s ktorymi sme sa hlboko zapisali do srdca veriacich. Na tychto misidch
a obnovach sa zmierilo s Bohom 503 350 l'udi vo sv. spovedi a 711 400
dusi sa posilnilo sv. prijimanim. Dalgie stranky &innej minulosti zazna-
mendvaju 140 tridui, 80 exercii, 25 520 kézni a 708 902 sv. prijimani
v domacich cerkvach. Tieto historické zaznamy svedc¢ia o tom, ze pri
zaopatrovani potesili a na smrt’ pripravili 1864 chorych , 150 priviedli
spat’ do Cirkvi, Bozskému srdcu sme zasvitili 225 rodin a s Bozskym
Spalsoitel’om spojili vo sv. prijimani doma i mimo domu 1 424 350 du-
§1.%

K plnSiemu vytvoreniu obrazu o vztahu vladyku Pavla Gojdica,
OSBM k oo. redemptoristom ndm poméhaji informacie z koreSponden-
cie, z listov a podobne predovsetkym z archivu PreSovského biskupstva
v Presove a to z fondu Beznej agendy alebo Prezidialnych spisov.

Jednym znich je aj list o. biskupa Gojdica v Case vojny z roku
1944, ktory adresoval vladyka IThumenatu Klastora oo. redemptoristom
v Michalovciach, kde sa obracia na nich, aby vytrvali v klastore aj pocas
frontu V iom okrem iného piSe: ,,Vzhl'adom na okolnost, Ze z Micha-
loviec aj okolia skoro vSetci kiazi evakuovali v zdujme... gréckokatolic-
kych veriacich, prosim a vyzyvam Vas, aby ste do toho Casu, dokial
ilen jedna duSa gréckokatolicka pretrva v Michalovciach, potazne
v okoli, ktora potrebuje duSevnej vysluhy, klaStor neopustili, ale tam
zostalym gréckokatolickym veriacim v duchovnych potrebach vysluho-
vali.

Ak by museli opustit’ klastor, o. biskup ich uist'uje, ze* ,,v PreSove
v rezidencii alebo v seminari ich prijme s otvorenym naru¢im a laska-
vym srdcom!*"!

® GOIDIC, P.: Dvadsatpit rokov... In: Misionar &. 8. Jubilejné &islo z augusta 1947.
Ro&. VL s. 151-152.

9 GOIDIC, P.: Dvadsatpit rokov... In. Misionar &. 8. Jubilejné &islo z augusta 1947.
Rog. VI, s. 169.

""" AGBP Prezidialne spisy. Inv. &. 79, rok 1944, sign. &. 54. Vyzva biskupa Gojdica
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O jednej z najvyznamnejSich udalosti, com sa tyka oo. redemptoris-
tov na Slovensku aktorej 60. vyroCie si dnes pripominame a to
o zalozeni michalovskej viceprovincie oo. redemptoristov informoval o.
biskupa menovany viceprovicial o. Metod Trcka, CSsR listom zo dia
26.3.1946. V liste okrem iného pise: Mam cest’ upovedomit’ Vasu Exe-
lenciu, ze 23-ticho tohto mesiaca sme dostali list o. archimadritu od
provinciala o vyhlaseni viceprovincie michalovskej. Hned’ prisli aj no-
mindcie: ,,viceprovincidlom sa stal o. Trcka, predstavenym klastora
v Michalovciach sa stal 0. Zakopal a v Stropkove o. Musil. Do Sabinova
pravdepodobne pdjde o. Kliment, ale zacas pocas sviatkov pdjde aj o.
Zakopal®.

Zaroven v liste novy viceprovincial ziada o. biskupa ,,0 biskupské
pozehnanie nového diela, aby rastlo na Cest’ a slavu BoZziu a na spasu
dugi.« "

V stvislosti s vyhlasenim michalovskej viceprovincie oo. redem-
ptoristov o. biskup Gojdi¢ adresoval pozdravny a blahozelajtci list o.
protoihumenovi klastora o. Metodovi Trckovi: ,,Pre gréckokatolikov sa
najvacsou radostou stalo to, ze prvym protoihemenom — predstavenym
tejto provincie sa stavate Vy, o. Metod, ktory ste bol pri zakladani
arozkvete gréckokatolickej vetvy redemptoristov, ktorému sa nemoézu
zobrat’ mnohé velké zasluhy na tomto diele. Kolko ste sa napracovali,
borili ste sa s prekazkami, aby boli zadrzané nebezpecné viny schizmy
pred 25 rokmi a aby kralovstvo Bozie zavladlo medzi nasimi veriacimi.
Nikto nemdze spocitat’ kol’kym tisicom dusi ste sa pomohli zmierit
s Panom Bohom, kolkym ste upokojili ich srdcia a otvorili im dvere
Bozieho kralovstva.“'

Otec biskup Pavol Gojdi¢, OSBM sa stretaval s 0o. redemptoristami
aj po svojej internacii a uvdzneni po smutne znamych udalostiach po
tzv. PreSovskom sobore v aprili 1950. Totiz aj oo. redemptoristi boli za
svoju vernost’ Bohu a Cirkvi uvézneni a mnohi odsudeni vo vykonstru-
ovanych procesoch v 50- tych rokoch minulého storo¢ia. Medzi nimi vo
vazeni zomrel o. Metod Trcka, CSsR, ktory za svoju vernost’ Cirkvi bol

klastoru redemptoristov v Michalovciach, aby neopustali klastor a slizili i vo vojno-
vom case veriacim.
12" AGBP Prezidalne spisy &. 140/1946. List protoihumena o. M. Trcku o. biskupovi P.
Gojdicovi zo dina 26.3.1946 v Michalovciach.
AGBP Prezidialne spisy ¢. 910/1946. List veladdstojnému otcovi protoihumenovi zo
dna 29.3.1946.
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vyhlaseny spolu s o. biskupom Pavlom Gojdicom, OSMB za blahosla-
veného 4.11.2001 v Rime Sv. Otcom Janom Pavlom II. Vo vézeni sa
vladyka Gojdi€ stretol aj s 0. redemptoristom Jdnom Mastiliakom, ktory
si na stretnutie s nim paméta takto: Mali sme spolu dohovorené utoriiaj-
Sie vychadzky. Zo zaciatku sme sa pomodlili ruzenec — myslim, ze to
tak robili vSetci — a potom sme hovorili o r6znych témach. Spomeniem
hlavne jeho dve doznania, ktoré som ziskal pri tychto vychadzkach.
Otec biskup bol znamy tym, Ze sa neustale modlil. Aj tak naSe vychodné
bohosluzby i poboznosti st vel'mi rozsiahle. V tom sa mu tiez podobal
najdostojnejsi otec biskup Hopko.'* V tychto rozhovoroch, azda v po-
slednom roku jeho zivota hovoril: Vies Ivanku, ja som sa snazil pomod-
lit' ¢o najviac ustnych modlitieb. Ale Pan Boh mi dal poznat’, Ze to nie je
také dolezité, aby sme sa pomodlili ¢o najviac ustnych modlitieb, ale
aby sme sa vnitorne zahibili do modlitby. A ked’ sme spominali na mi-
nulost’, raz poznamenal: Bolo azda mojou chybou, ze som v Zivote ne-
vedel povedat ,, NIE“. Bolo totiz vSeobecne zname, Ze otec biskup
Gojdi¢ bol ohromny dobrék a niektori to aj zneuzivali."

Na zaver - aky bol teda vztah o. biskupa Pavla Gojdica, OSMB
k 00. redemptoristom?

Jednozna¢ne mozno hodnotit’ tento vzt'ah vysoko pozitivne. Z uve-
deného vyplyva, ze vladyka Gojdi¢ si vel'mi vazil obetavu duchovnu
pracu oo. redemptoristov. Zvlast' ocenioval ich horlivost’ v misijnej ¢in-
nosti, vd’aka ktorej veriaci PreSovskej eparchie sa duchovne pozdviho-

' Vasil’ (Bazil) Hopko sa narodil 21. aprila 1904 v rusinskej obci Hrabské, ned’aleko
Bardejova. Zakladné a stredoskolské vzdelanie ziskal v Bardejove a v Presove, kde
maturoval na madarskom evanjelickom gymnaziu. Teologické Studium ukondil
v PresSove v roku 1928. Za kiniaza ho vysvitil biskup Gojdi¢ 3.2.1929. Jeho prvym po-
sobiskom az do roku 1936 bola prazska farnost. V tomto roku ho biskup Gojdi¢ po-
volal do Presova, kde sa stal Spiritudlom knazského seminara. V roku 1937 uz pdsobi
ako konzistorialny konzultor. Gojdi¢ si ho vybera za svojho tajomnika, po ziskani
doktoratu zteologie sucasne prednasa moralku na Vysokej Skole bohosloveckej
v Presove. Diia 9.11.1946 bol Svitou Stolicou zvoleny za pomocného preSovského
biskupa, nasledne 2.1.1947 vymenovany a 11.5.1947 konsekrovany biskupom Gojdi-
¢om. Po ,,Velkom sobore* — 28.4.1950 bol zatknuty a odsudeny na 15 rokov. Pre zly
zdravotny stav mu bol v roku 1964 trest preruseny, docasne bol umiestneny do klas-
tora v ¢eskom Oseku. Definitivne na slobodu bol prepusteny v roku 1968. Dna
2.4.1969 ho papez Pavol VI. Vymenoval za svitiaceho biskupa Presovského grécko-
katolickeho biskupstva. Zomrel 23.7.1976. Jeho telesné pozostatky st ulozené
v krypte katedralneho chramu v PreSove. Dia 14.9.2004 ho Svity Otec Jan Pavol II.
vyhlasil v Bratislave — Petrzalke za blahoslaveného.

'3 STURAK, P.: Otec biskup Pavol Gojdic, OSBM. Presov, VMV 1997, 5.107-108.
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vali, ich vzt'ah ku Katolickej cirkvi aj v Case narastajucej ateistickej ako
aj pravoslavnej agitacie sa posiliioval, 0o. redemptoristi ich utvrdzovali
vo viere ako aj v laske k byzantského obradu. Vychadzajic z archivnych
materidlov PreSovského biskupstva mozeme konstatovat’, Ze o. biskup
Gojdic¢ sa Casto obracal na oo. redemptoristov aj v tych najtazsich okol-
nostiach v ¢ase vojny a videl v nich pre eparchiu cenni a mnohokrat aj
nenahradite'ni pomoc.

Blahej pamiti papez Jan Pavol II. v posynodalnej exhortacii Vita
Cosecrata napisal: Nemate len spominat’ a rozpravat’ o sldvnej minulos-
ti, ale aj budovat’ nové velké dejiny! Hladt'e do budicnosti, ku ktorej
vas vedie Duch, aby znovu s vami konal velké diela.'®

Plne sa stotozniujem so slovami banskobystrického diecézneho bis-
kupa Mons. Rudolfa Balaza, ktory o vyzname rehoI'ného Zivota v miest-
nej cirkvi, ktorou je diecéza, napisal: "Ako biskup katolickej cirkvi sa
velmi te§im z rozvoja reholného Zivota u nas na Slovensku a zelam
vsetkym reholiam, ako aj inStititom zasvéten¢ho Zivota, aby nasli svoju
identitu na pevnom zaklade opravdivého komunitarneho zivota a svojich
chariziem, a tak v dneSnom rozdvojenom svete vydavali svedectvo [. . .]
trojicnej jednoty napriek tomu, ze kazdy ¢len zasvéteného zivota je sa-
mostatnou bytostou a svojrdznou osobnost’ou. [. . .] Dobre je zname, ze
kvalita rehol'ného Zivota ozdravuje atmosféru diecézy. Rehol'né spolo-
¢enstvo vzdy stoji vnutri uréitej miestnej cirkvi, ktorej ma darovat’ bo-
hatstvo svojho zivotného zasvitenia, bratského zivota a svojej charizmy.
Mozno povedat’, Ze ak toto dodrziava, je trvalym a neustdle zivym hla-
sanim evanjelia. !

Prof. ThDr. Peter Sturdk, PhD.
Katedra historickych a spolocenskych vied
Gréckokatolicka teologicka fakulta PU v Presove

sturak@unipo.sk

1 CIZMAR, M.: Reholny Zivot na tizemi KoSického arcibiskupstva. Presov, VMV
2004, 5.329.

7 CIZMAR, M.: Reholny Zivot na tizemi KoSického arcibiskupstva. Presov, VMV
2004, s.18.
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Socidlna otazka v odkaze cirkevnych Otcov
a socidlna nauka Cirkvi v stfasnosti

Stefan Mordel

Annotation: The article represents analysis of the social issue in the Early Christian era
and also in the present. The article’s keynote is: It is not possible to create social system
without justice and love. The Church holds to the message of Jesus Christ, who said:
“I tell you the truth, whatever you did for one of the least of these brothers of mine, you
did for me.”

Key words: the Early Christian era, social system, justice, love, ortopraxis

Mame este v zivej spomienke tvrdenia komunistickej propagandy,
ze Cirkev vzdy drzala s mocnymi tohto sveta a Ze jej v podstate nezéle-
zalo na chudobnych, ktorych bohati vykoristovali. Pouzivali pritom
rozne argumenty, ktoré sa na prvy pohlad zdali opravnené. Tieto vel'mi
zjednodusené tvrdenia vsSak nesluzili poznaniu objektivnej pravdy, ale
naopak, boli prostriedkom S§irenia protindbozenskej propagandy. Aky
vztah zaujimala Cirkev od pociatku svojej existencie ku socialnej otaz-
ke, teda voci chudobnych, a bezbrannym, je potrebné objasnit’.

V tejto stadii chcem urobit’ aspon letmy pohl'ad do obdobia prvot-
nej Cirkvi, kedy sa budovali zaklady nového spolocenstva vybudované-
ho na zaklade posolstva JeziSa Krista.

SOCIALNA OTAZKA A SPRAVODLIVOST

Z biblického podania je zrejmé, Ze socidlna otazka vel'mi tzko su-
visi so spravodlivostou, ktord ma rozmer eticky a socialny. Tento roz-
mer ma svoj pramen v spravodlivom Bohu. Poukazuje totiz na Boha ako
na pramen dobra, ktory otvara svoju ruku pre vsetky svoje stvorenia a
napliia ich svojim pozehnanim. Clovek, ktory je obrazom bozim ma
svojim zivotom odrazat’ tito Boziu spravodlivost. Predpokladom spra-
vodlivosti je predovSetkym spravne poznanie a spravneho konanie. Cir-
kevni Otcovia poukazuji na nevyhnutnost' tejto jednoty spravneho
poznania a spravneho konania, ked’ pozaduju od krestanov nielen orto-
doxiu, ale aj ortopraxiu. V podani Talmudu sa hovori: ,,Nazyva§ Boha
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spravodlivym, preto aj ty musi§ byt spravodlivym®." Pochopit’ sam seba
znamena ucit’ sa od Boha stat’ sa stvorenim podl'a Bozej voéle. /porov.
Gen. 18,19/

Z filozofického hladiska spociva spravodlivost’ na poriadku veci
medzi 'ud'mi, ktory dostane vsetko to, o mu patri. /suum cuique/. To,
¢o patri ¢loveku — ,,suum®, spoc¢iva v objektivnom pravnom poriadku,
v ktorom je zakotveny pravny ndrok kazdého cloveka, totiz povinnost’
spravodlivosti ako subjektivneho zavizku ¢nosti. Podl'a sv. Tomasa sa
spravodlivost’ upina na prirodzené pravo. Pravo je narok ¢loveka nieco
konat’, nieCo mat’, alebo nieco pozadovat’, co je mu potrebné k jeho za-
kladnej sebarealizacii. Pretoze Clovek ako osoba je zodpovedny za svoju
sebarealizaciu, preto sa mu nesmu upierat’ k tomu potrebné prostriedky.
KaZzdej sporiadanej spolocnosti musi zalezat' na tom, aby clovek bol
reSpektovany ako osoba, ktora je obdarend rozumovym poznanim a slo-
bodnou vol'ou. Prave z tohto dovodu ma clovek svoje prava i povinnos-
ti, ktoré vychadzaji bezprostredne z jeho Tudského bytia.> Poslednym
zdkladom spravodlivosti je teda prirodzené pravo. Cize &lovek nemé
svoje prava v prvom rade preto, ze ich dostal od spolo¢nosti, ale preto,
ze ho pravami vybavuje samotna prirodzenost’.

SPRAVODLIVOST A LASKA

Spolocensky poriadok napriek tejto snahe o spravodlivost’ predsa
nie je mozné vybudovat’ bez toho, aby sa k spravodlivosti nepridruzil
d’al$i duchovny rozmer a to laska. Spravodlivost’ musi byt totiz inSpiro-
vand laskou. Z krestanského posolstva vystupuje nielen povinnost’ spra-
vodlivosti, ale aj povinnost’ lasky. Medzi spravodlivostou a laskou niet
protikladu, avSak laska presahuje spravodlivost. Medzi nimi je uzky
vztah. ,,VSetko, ¢o pozaduje spravodlivost, pozaduje aj laska, ale nie
opacne. To znamend, Ze laska je obsiahlejSou ¢nostou a ze poziadavky
spravodlivosti tvori minimum jej poziadaviek. Zakladny vzt'ah medzi
spravodlivostou a laskou spociva v tom, Ze kazdd povinnost’ spravodli-
vosti je povinnostou lasky, hoci nie kazda povinnost’ lasky je aj povin-
nostou spravodlivosti.«

Porov. Lexikon reliser Grundbegriffe, Verlag Styria 1987, str. 327
Porov. Lexikon der christlichen Moral, Tarolia, Innsbruck 1976 str. 601
3 Kfestanskaé etika, Karl — Heinz Peschke, Vysehrad, Praha 1999, str. 216
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NAHLEAD PRVOTNEHO CIRKEVNEHO SPOLOCENSTVA
NA SOCIALNU OTAZKU

Tieto horeuvedené myslienky nie st len bezduchou projekciou ne-
realizovate'ného ideélu, ale v krestanskom ponimani dostavali aj svoju
realnu podobu. Starokrestanski spisovatelia vychadzajic z novozakon-
nych spisov, vel'mi ¢asto pripominaju vo svojich dielach potrebu anga-
zovat’ sa pri spravodlivom rozdel'ovani pozemskych dobier. Na jedne;j
strane motivuji bohatych, aby si nezakladali len na svojom bohatstve
a vedeli ho pouzit’ do sluzby spolocného dobra a z druhej strany posobia
aj na chudobnych, aby si uvedomovali svoju ddstojnost’ a cenili si tie
prirodzené dary, ktoré maju vSetci 'udia spolocné.

O zivote prvych krestanov sa dozvedame od mnohych starokres-
tanskych autorov. Socidlna otazka nebola krestanom lahostajna, preto-
ze od jej urovne zavisi aj dostojnost’ l'udského zivota. Tato otdzka ma
svoje miesto aj v novozakonnych spisoch, predovsetkym Skutkoch
apostolskych, ale aj v apostolskych listoch, kde sa poukazuje na dostoj-
nost’ l'udskej prace, ktord je Cestnym prostriedkom na ziskanie material-
nych dobier potrebnych pre I'udsky dostojny Zivot. Preto uz sv. Pavol
vyslovuje zasadu, Ze kto nepracuje, nech ani neje. Tento nahlad na I'ud-
skt pracu a vytvaranie pozitivneho vztahu k nej, je nie¢im uplne novym
v grécko-rimskom antickom svete, ktory telesnou pracou pohtdal
a prisudil ju iba otrokom. Krest'ania si pracou svojich ruk zarabaju na
zivobytie a povazuju ju za nieco Uplne prirodzené. Tato skutocnost’ sa
odraza aj v dielach cirkevnych spisovatel'ov. Z druhej strany vSak ich
vztah k majetku a bohatstvu sa neabsolutizuje, pouzivaju ho ako pro-
striedok a nie ciel, pretoze ich ciel je ovela vzneSenejsi. Krasne je to
vyjadrené napr. v Liste Diognetovi (IIpoc Atoyvetov). Tento starokres-
tansky spis, ktory je skvostom v dejinach cirkevnej literatury, pochadza
z polovice druhého storocia aje jasnym dokazom toho, Ze krestania
prinasaju novy pohlad na pozemské dobra, zasadne odlisny od vtedaj-
Sieho nazoru. Ak si uvedomime skutocnost’, Ze anticky svet vnimal ¢lo-
veka len v kontexte s pozemskym majetkom, pretoze ak ho clovek
nevlastnil, sdm sa stal vlastnictvom, potom si mézeme plnsie uvedomit’,
o prinieslo krestanstvo tomuto svetu v nazerani na ¢loveka. Clovek
sdm v sebe ma svoju dostojnost’ nezavisli od majetku, pretoze je stvo-
reny na BoZzi obraz. Nechajme vSak prehovorit’ samotny spis: “Obyvaju
aj grécke aj barbarské mestd, podla toho, ako komu urcil osud. V oblie-
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kant a strave, ako aj v ostatnych oblastiach Zivota sa drZia domorodych
obycaji, no ukazuju obdivuhodny, ba podla vseobecnej mienky az ne-
uveritelny zivotny postoj. Byvaju vo svojej vlasti, ale ako cudzinci. Vset-
ko maju s ostatnymi spolocné ako obcania, a vsetko zmndSaju ako
priselci. Kazda cudzia krajina je ich viastou, a kazda viast cudzinou.
Zenia sa ako ostatni a plodia deti, ale nemluviiatd neodhadzujii. Stol
maju spolocny, ale l6zko nie.

Su v tele, ale neziju podla tela. Byvaju na zemi, ale svoj domov
maju v nebi. Vydané zakony posluchaji, a svojim Zivotom prevysuji
zékony. Vsetkych maji radi, a vSetci ich prenasleduju. Nepoznaju ich, a
predsa ich odsudzuju. Zabijaja ich, a oni ozivaju. St Zobrakmi, a predsa
mnohych obohacuji. Vsetko im chyba, a pritom vsetkym oplyvaji. Po-
tupuju ich, a v potupe ziskavaju slavu. Kazia im povest, a vydava sa

svedectvo o ich spravodlivosti*.

SOCIALNA OTAZKA V DIELE TERTULIANA

Velky apologéta a spisovatel Tertulidn v roku 197 napisal spis
Apologeticum, ktory adresoval miestodrzitelovi rimskej provincie.
V tlom obhajuje krestanov proti nespravodlivému osoCovaniu a prena-
sledovaniu krestanov. Zmienuje sa aj o zivote krestanov a spolo¢ne-
stvach, ktoré vytvaraju. PiSe takto: ,,My vytvarame spolocenstvo na
zéklade svojho nabozenského presvedcenia, bozskej mravnej vychovy
atiez zviazkom spolo¢nej nadeje. Vstupujeme do jednotného zvizku
a koname spolo¢né zhromazdenia, pricom tvorime armadu. ktora obkl'u-
cuje Boha svojimi prosbami. Takato nésilnost’ sa paci Bohu. Modlime
sa aj za cisdra aj za tych, ktori su v cisarskych tradoch a vykonavaju
svoju moc na zachovanie sveta a pokoja medzi $tatmi.” V d’alsom Ter-
tulian li¢i postoj krestanov k svetu, ktory je v sulade s bozskymi pis-
mami. Svitymi slovami viery sa sytia a upeviuju sa v nadeji a tiez aj
v discipline mravnych predpisov. Dalej hovori: ,,Predstavenstvo vyko-
navaju v kazdom ohl'ade prevereni presbyteri, ktori tuto Cest’ si neziskali
peniazmi, ale dobrymi mravmi, pretoze nijaky Bozi dar nie je na preda;.

List Diognetovi, Frithchristliche Apologeten und Martyrerakten I. Band 5. Kap. str.
165

Bibliothe der Viter, II. Band. Kempten 1615, Tertulian. Apologeticum Kap. 39, str.
487/488
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A ked sa nejakym spdsobom jednd o pokladnicu, tak nejednd sa tu
o povinné poplatky, coby bolo uréitym sposobom predavania nabozen-
stva, ale kazdy jednotlivo ddva mierny dar v urcity defl mesiaca, alebo
kedy a nakol'’ko uz moze a chce. Pretoze nikto nie je ntteny, ale kazdy
dava dobrovol'ne svoj prispevok. Zaroven su tu aj naSetrené haliere boz-
skej blazenosti. PretoZe z toho sa ni¢ nedava na hodovanie, alebo pijati-
ku, alebo neuzitocné maskrty, ale na udrziavanie a pochovévanie chu-
dobnych, na deti bez rodi¢ov a majetku, alebo prestarnutych, alebo tiez
aj praceneschopnych ¢lenov spolocenstva ako aj stroskotancov, a ked’
niektori sa ocitnll v baniach, na ostrovoch, alebo vo védzeniach, potom sa
aj oni ako vyznavaéi sa stanti predmetom nasej starostlivosti.®

Tento citat z Tertulidnovho diela ndm dava moznost’ nazriet’ do or-
ganizacie prvokrestanskych cirkevnych spoloCenstiev, ktoré ako za-
kladny rozmer svojej viery si uvedomovali vzdjomniu zodpovednost’
a spolupatri¢nost’ aj v praktickych otazkach zivota, CiZze v socialnej ob-
lasti. Krestania neboli nevs§imavi vo¢i chudobnym, ktori patrili do ich
spolocenstva a velmi solidarne im pomahali prejavmi konkrétnych
skutkov lasky. V tomto ma prvotné krestanstvo jedinecny prinos pre
socialnu solidarnost’ tak, ako sa prejavuje vel'mi vyrazne tato otazka aj
v dnesnej dobe.

Velmi vyrazny je dalsi citat z Tertulianovho diela, kde hovori
o pri¢ine, resp. koreni, ktorého vyrasta tdto dobrocinnost. Je to laska,
ktora je tflom v oku pohanov. Hovori takto: ,,Dokonca tento vysoky
stupent lasky pripisuju ndm niektori l'udia za vinu. ,,Pozrite hovoria,
,»ako sa miluju®. Oni sa totiZ medzi sebou nenavidia. Hovoria, ,,hl’a, st
ochotni jeden za druhého aj zomriet™, kym oni st schopni sa navzadjom
povrazdit.*’ Tertulian takto stavia do protikladu postoj krestanov a po-
stoj pohanov voci sebe navzajom, ¢im najlepSie vykresl'uje aj hodnotu
krestanského posolstva, ktoré ma moc I'udi pretvarat’ v bytosti, ktoré st
schopné zit’ zivotom opravdivej lasky a ticty k druhému ¢loveku.

Tamtiez
Bibliothe der Viter, II. Band. Kempten 1615, Tertulian. Apologeticum Kap. 39, str.
487/488
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SOCIALNA OTAZKA V ODKAZE MINUCIA FELIXA

Otazka socialnej spravodlivosti je pretraktovavana aj inymi autormi
v starokrestanskej literatire. Chcel by som tu uviest’ aj kratku ukazku
z diela starokrestanského apologétu Minucia Félixa. Tento slavny apo-
logéta vo svojom diele Octavius, tiezZ hovori o problematike bohatstva
a chudoby. Z jeho tvorby je jasné, Ze mu lezi na srdci otdzka socidlnej
spravodlivosti, ktord v ¢asoch antiky kvoli otrokarskemu zriadeniu bola
absolutne nemyslitel'na. Otrokarske zriadenie a poniZzujiice postavenie
otroka sa vSak pozvolne zaCalo menit ato prave posobenim krestan-
stva. Bohatstvo v krestanskom ponimani straca svoju absolutnu hodnotu
a stava sa prostriedkom. Preto aj bohati sa stavaji pred Bohom chudobni
a chudobni sa zas stavaju bohatymi. Znie to mozno ako nadsadzka, ale
predsa je to skutocnost’ potvrdend historickymi dokazmi. Napr.
v bohatych slachtickych hrobkach boli pochovani aj sluhovia a otroci,
¢o bolo dokazom, Ze ten otrok prestal byt otrokom, ale stal sa ¢lenom
rodiny, synom. Jeden néhrobok napr. hovori, ze zosnuld bola omnibus
cara, pauperibus pia, mancipiis benigna (bola ku vsetkym laskava,
k chudobnym milosrdna, k otrokom dobrotivd. V inom népise s zas
mena Siestich otrokov, ktorych isty Mannebus obdaroval v testamente
slobodou.®

Ale pocujme Minucia, ktory hovori takto: Argumentuje d’alej takto:
»Z velkej Casti patrime ku chudobnym, ¢o vSak nie je hanbou pre nas,
ale chvélou. Pohodlie oslabuje ducha, skromnost’ ho posilfiuje. Jan
vnima chudobu aj bohatstvo ako €osi relativne. Kladie si pritom otazku;
,»Kto je bohaty v o€iach Bozich? Ovela viac je teraz chudobny ten, ktory
tuzi mat stale viac, hoci ma uz toho vela. Tu by som chcel povedat, ¢o
si myslim. Nikto nemdéze byt taky chudobny, akym bol pri narodeni.
Vtaci ziji bez vlastnictva a dobytok si kazdy deni ndjde potravu a predsa
su tieto stvorenia tu len kvoli nam na svete a my toto vSetko vlastnime,
hoci po tom netuzime. Hla, ten ¢o ide po ceste s I'ah$im batohom je
lepSie na tom a je Stastnejsi, ako ten, ako ten, kto musi vzdychat pod
bremenom bohatstva. A predsa s bohatstva, ktoré povazujeme za uZzi-
tocné a mézeme si ich od Boha vyprosit. V kazdom pripade ndm moze
darovat’ z toho, pretoze vSetko je jeho vlastnictvom. Ale radSej chcem
bohatstva odhadzovat, ako ich drzat’.«’

Porov. Svet prvych krestanov, Stefan Mordel, Sp. Kapitula 2001, str. 64

°  Minutius félix, Octavius 36
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SV. BAZIL A JEHO VZTAH K SOCIALNEJ OTAZKE

Viaceri z vel’kych Cirkevnych Otcov venovali socialnej otazke vel-
ka pozornost’. Sv. Bazil Velky, napr. rozvinul do nevidanych rozmerov
v druhej polovici Stvrtého storo€ia socidlnu Cinnost. ,,Staral sa o chu-
dobnych, pricom mu pomahalo bohatstvo z velkostatku jeho rodiny. Na
rozdiel od véacsiny gréckych otcov, ktori sa venovali viac $pekulativne;
vede, Bazil ukazuje, a to aj vo svojich dielach, hlboky zadujem aj o prak-
tické zalezitosti krestanského zivota, ¢o ina¢ poznacuje krestansky za-
pad. Napr. este ako knaz a pomocnik cézarejského biskupa prejavil
mimoriadnu obetavost’ v hladomore, ktory postihol Kapaddciu okolo
roku 368. Neskor ako arcibiskup ziadal podriadenych biskupov, aby
vybudovali vo svojich biskupstvach ttulky pre chorych, chudobnych a
starych. Sam dal postavit’ v blizkosti Cézarei rozsiahle charitativne stre-
disko, ktorého sucast'ou bola vel'kd nemocnica, povazovana vtedy za div
sveta. Nemocnica mala niekol’ko oddeleni podl'a druhu choréb. Ti, ¢o
boli postihnuti malomocenstvom alebo inymi nakazlivymi chorobami,
boli umiestneni osobitne. Jeho obdivuhodna charitativna ¢innost’ si vy-
nutila dokonca uznanie aj od nepriatel'sky ladeného cisara, ktory daroval
Bazilovi pre dobro¢inné ciele cisarske pozemky.«'*

Sv. Bazil vo svojej kazni ,,O chamtivosti® hovori s velkym patosom
o posadnutosti bdzikom bohatstva, zlata a striebra. Vytyka bohacovi,
ktory sa opija svojim bohatstvom a hoci neustale po fiom tizi, predsa sa
nikdy neuspokoji. Pokoj a $t’astie nezavisi totiz iba od bohatstva. ,,Vidis
len zlato* hovori Bazil, ,,mysli$ len na zlato; o flom snivas v noci a cez
dent bdely za nim baziS. Ako bldzni nevidia skuto¢né veci, ale vyplody
svojich naruzivosti, tak nevidi ani tvoja dusa posadnuta zlatym diablom,
¢iZe zlatom a striebrom. RadSej pozeras na zlato ako na slnko. Rad by si
videl vSetko premenené na zlato, nai sa sustred’uju vSetky tvoje zmysly
a tizby. Co vietko nevymysli§ a nepodniknes kvoli nemu? Obilie sa ti
stava zlatom, vino ti zhustne na zlato, vlna sa ti premeni na zlato, vSetka
tvoja ¢innost’, kazdé podujatie ti prinasa zlato. Peniaze sa ti robia samé,
tym Ze urokmi sa ti rozmnozuju. A predsa nikdy nebudes syty a tvoja
ziadostivost’ nikdy nedosiahne ciel’."

10 Iv’atrolc')gia, Stefan Mordel, Spisska Kapitula 2001, str. 165. Tiez porov. Patrologia
Spirko SSV 1950 Str. 203, a Patrologie Altaner — Stuiber, Herder 1978 str. 291
I Texte der Kirchenviter, 3 Band, Kosel Verlag Miinchen, str. 402/403
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V inej svojej kdzni, nazvanej ,,Daj pozor na seba“, hovori Bazil
o chudobnom ¢lovekovi, ktor¢ho Boh tiez bohato pozehnava. Prihovara
sa mu takto: ,,Ak mas nizky povod a si neznamy, mas chudobnych rodi-
¢ov, bez kozuba, bez vlasti, slaby, bez kazdodenného chleba, plny stra-
chu pred mocnarmi, kvoli svojej nepatrnosti v neustalom strachu pred
vSetkymi, potom nezufaj nad sebou anedaj si vziat radost’ anadej
z toho, Ze nemas nic, ¢o je v tomto zivote také ZelateI'né. Upriam svoju
dusu na tie dobra, ktorymi t'a Boh obklopuje a vd’aka prisl'ubom ti ne-
skor da natrvalo®.'” V daliej Casti tejto svojej kazne vykresluje Bazil
dary, ktoré dostal ¢lovek od Boha, ked” ho stvoril na svoj obraz
a daroval mu déstojnost’ podobntl anjelom. pripomina, Ze ¢lovek dostal
rozumnu dusu, ktorou moze poznavat’ Boha i stvoreny svet. Vsetko
stvorenstvo je postavené do sluzieb ¢loveka. Potom pokracuje: ,,Preco
chvali§ tych, ktory maju plny meSec a na cesty potrebujii cudzie nohy?
Nespi$ na posteli zo slonovej kosti, ale mas zem, ktora je cennejsia od
slonovej kosti a pozivas na nej sladky pokoj a bezstarostny spanok. Ne-
lezi§ pod zlatou strechou, ale mas oblohu, ktora je vyzdobena nevyslovi-
telnou krasou hviezd.“" A predsa, toto su iba materidlne veci®,
pokracuje Bazil, ,tie druhé st ovela vécSie: pritomnost Boha medzi
I'ud’mi, zoslanie Ducha svitého, premozenie smrti, nadej na zmftvych-
vstanie, pripravované Bozie kralovstvo...“!* Napokon svojmu posluché-
¢ovi pripomina, ze ked’ bude voci sebe pozorny, ze objavi vSetky tieto
veci, ba eSte aj viac. Pozemsky nedostatok nebude pre neho pric¢inou
malomysel'nosti, ale naopak bude si vedomy, ze to ¢o mu dava Boh,
d’aleko presahuje to, co mu méze dat’ svet.

Bazil sa vsak nijako neuspokojil iba s konStatovanim a vyzvou, aby
chudobny prijal svoju chudobu, ale vyrazne sa podiel'a na tom, aby tato
chudoba bola prekonévana krest’anskou laskou a spravodlivostou.

POHLAD SV. GREGORA NISENSKEHO NA SOCIALNU
PROBLEMATIKU

Svoju tivahu rozvija Gregor na zaklade biblického textu ,,Lam hlad-
nému svoj chlieb a zaved’ chudobnych a bezpristresnych do svojho do-

12 TamtieZ str. 378/379
B3 Tamtiez str. 379
14 Tamtiez str. 379
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mu“". Li¢i, ako priniesol stasny Zivot mnoZstvo nahych a bezdomov-
cov. ,,Mnohi vojnovi zajatci, hovori Gregor, ,.klopu na vsetky dvere.
A nechybaju pritom ani cudzinci a vyhnanci. VSade ¢lovek méze vidiet
vystreté¢ prosiace ruky. Byvanie maja pod holym nebom, svoj pribytok
v chodbach stiporadi, na cestach a na opustenych trhoviskach. Ako no¢-
né havrany asovy zaliezaji do svojich dier. Ich Saty pozostavaju
z roztrhanych handier. Rolnictvo je pre nich dobrou prilezitostou na
milosrdenstvo, potrava akd im prinesie nahoda, miesta na pitie st, ako aj
pre nerozumné zvierata, pramene a nadobami na pitie holé ruky...“'® Po
pestrom liceni tejto biedy bolestne sa dotykajucej 'udi, Gregor vyzyva
ku praktickej pomoci tymto vydedencom. Hovori: ,,Pod’ na pomoc Ty,
ktory sa postis. Bud’ $tedry vo&i neitastnym bratom. Co odrieknes
svojmu zalidku, to daj tomu, kto je hladny. Prejav svoju bazen pred
Bohom tym, Ze spravodlivo sa rozdelis. Vylie¢ mudrou zdrzanlivostou
dva proti sebe stojace stavy: tvoje presytenie ajeho hlad.“ '’ Potom
Gregor argumentuje, pricom pouziva analdgiu z Cinnosti lekara, ktori
niekde uberti a inde zas pridaj{, aby dosiahli uzdravenie ¢loveka. Dalej
vyzyva Gregor vel'mi emotivne majetnych l'udi, aby nesledovali jeho
povzbudenie a vyjadruje tizbu, aby jeho re¢ otvorila dvere bohatych
I'udi pre chudobnych. Potom pripomina, Ze okrem tychto, Ze okrem
tychto vydedencov su tu eSte chori, ktori potrebuju opateru a vyzyva,
aby sa kazdy staral o svojho suseda. Hovori, Ze chory ¢lovek je dvojna-
sobny zobrak Zdravi zobraci chodia odo dveri k dveram bohacov, alebo
sedia pri ceste a volaji na okoloiducich. ,,chori vSak cakaju na teba,
hovori Gregor doslovne, ,,a zatlaceni do tzkych kutov ¢akaji na teba,
ako na milosrdného priatela chorych. Staii sa im priatelom pomocou
almuzny.“'® Napokon uistuje, Ze dar nikomu nespdsobi ujmu, pretoze
bohaté ovocie vyrastd z almuzny. Vyzyva, aby ¢lovek rozsieval svoje
dary a tak sa naplni jeho dom bohatou zatvou.

5 1z7.58,7

16 Texte der Kirchenviter, Dritter Band, A. Heilmann, H. Kraft Kosel 1963 str. 440
a nasl.

Tamtiez

Tamtiez
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PROBLEM BOHATSTVA A CHUDOBY
V DIELE SV. JANA ZLATOUSTEHO

Aj sv. Jan Zlatotsty venoval socialnej otazke velku pozornost.
Uvedomoval si, ze ak niekto prijme Gprimne JeZiSovo posolstvo, potom
nemdze byt l'ahostajnym ani voc¢i hladnym, ani nahym, ani nemocnym,
podla Kristovych slov, "¢okol'vek ste urobili jednému z tychto mojich
najmensim, mne ste urobili".”” V tomto praktickom dobrom skutku sa
prejavuje ucinnost’ nasej viery. Preto rad hovoril, Ze askétom treba byt
nie na pusti, ale medzi 'ud'mi. Treba sa starat’ o spasu nielen vlastnej
duse, ale poméhat’ na ceste do vecného Zivota aj inym. Nepozeral na
masy l'udi, ale na jednotlivca. Bohatstvo zeme zveril Stvoritel’ vSetkym
Pudom. Boh je Otcom vSetkych a tak vSetko dava vsetkym. Nestaci len
ruky pozdvihovat k nebu, ale je potrebné ich otvorit’ aj bliznemu.*

Prave na priklade sv. Jana Zlatousteho, mézeme plasticky vykreslit’
zaujem cirkevnych Otcov a prvotnej cirkvi vobec o socidlne otazky. Jan
Zlatotsty sa zvlaStnym sposobom zaujimal o socidlnu spravodlivost,
nebola mu l'ahostajnéd bieda chudobnych. Socidlnu spravodlivost’ inspi-
rovanu evanjeliom presadzoval vo svojich dielach sebe vlastnym pato-
som.

V jednej svojej homilii hovori nasledovne: ,,Preco Boh, ktory stvo-
ril tie najddlezitejSie a najpotrebnejSie veci na udrzanie naSho Zzivota,
nedal dohromady s tym ¢o je nepotrebné a bezvyznamné? Myslim na
peniaze a majetok. Tym je vlastne zaistené trvanie nasho Zivota a my
zas mame bojisko na budovanie ¢nosti.* Potom pokracuje d’alej: ,,Keby
to najpotrebnejsie nebolo spolocné, potom by bohaci zo svojej zvycajnej
lakomosti ich spotrebovali a chudobnych zahrdusili. Lebo, ked’ toto
konaju kvoli peniazom, o kol’ko viac by to urobili kvéli tymto veciam.
A keby boli poklady vSetkym rovnako dostupné, potom by chybala pri-
lezitost' na milosrdenstvo a chybala by aj prilezitost ku povzbudeniu
mudreho sebazaprenia. Ked'ze zakladné pramene zivota st spolocné,
tym mame prilezitost’ ziskat' vitazny veniec a vyznamenanie. Peniaze
a majetok nie su preto rovnako nadelené, aby sme nenavideli lakomstvo
a snaziac sa o dokonalost’ mohli z ndsho pomoct’ nidznym a tymto spo-
sobom ziskali si odpustenie svojich hriechov. Ked’ ta Boh urobil boha-
tym, preco sa sam robi§ chudobnym? Urobil t'a bohatym aby si pomohol

19 Mt. 25,40
2 Porov. Patrologia, Stefan Mordel, Spisska Kapitula 2001, str. 192-193
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nidznym, aby si zmyl svoje hriechy velkodu$nostou voci chudobnym.
Boh ti dal poklady nie na to, aby si sa do nich uzavrel na vlastnu skazu,
ale aby si ich rozosial pre svoju spasu.“'

Jan Chrisostom v d’alSej Casti tejto svojej homilie rozoberd vztah
¢loveka k majetku a poukazuje na neistotu a pominutelnost’ tohto vset-
kého. Vo svojej uvahe pokracuje takto: ,,Tymto vlastne Boh lame
v ¢lovekovi ziadostivost’ po nich. Hoci vlastnici nem6zu stavat’ svoju
istotu na majetkoch, predsa po nich pachtia. Co by sa vak stalo, keby
s majetkom a bohatstvom bola spojena opravdiva istota, pevnost’
a nemenitel'nost’. Zriekli by sa potom niecoho kvoli vdovam, alebo siro-
tam, alebo chudobnym?*

Sv. Jan potom vyzyva: ,,Neverme teda, ze majetok je az takym vel-
kym dobrom. Velkym dobrom nie je vlastnictvo pokladov, ale bazen
voci Bohu a zboznost’. Pozri, ak je niekto teraz spravodlivy a plny pev-
nej nadeje v Boha, keby bol aj najchudobnejsi spomedzi vsetkych T'udi,
stadi, ked’ sa tento neblahy stav pominie.“**

Sv. Jan Zlatousty d’alej hovori, Ze staci, ked’ nadzny vystrie svoje
ruky k nebu a vzyva Boha, mraky sa rozplynua. Lebo je vel'a lezi uloze-
nych penazi, ktoré sluzia k odstraneniu viny menej ako blato. Moc po-
kladov sa ukazuje bezmocnda, ked pride choroba, alebo smrt, alebo
nie¢o na tento spdsob a neprinesie ¢loveku ulavu v tychto nest’astiach.

S akou majstrovskou vyre¢nostou argumentuje a zaroven motivuje
prikladmi stolovania. ,,Vyhladnutému ¢loveku chuti aj jednoduché jedlo
lepSie ako vselijaké dobroty na stoloch bohafov, ktori z presytenosti
obycajne nepocituju hlad. Kto teda nema tato potrebu a nevydrzi az
kym sa dostavi hlad — ¢o €asto konaju bohati, aj keby na stole boli aj
samé dobroty, nema ¢lovek z nich radosti, lebo sa nevzbudila tizba po
nich.“** Obdobne rozvija tieto myslienky obrazmi napoja a smidu. ,,Ak
je ¢lovek smddny chuti mu aj obyc€ajna voda®, hovori. ,,Obdobne je to aj
so spankom®, pokracuje dalej. ,,Ked’ postel' obklopuji bohaté baldachy-
ny a striebro, aj panujuice ticho v dome a pod., neurobi spanok taky pri-

2l Texte der Kirchenviter, Dritter Band, A. Heilmann, H. Kraft Kosel 1963 str. 371
a nasl.

2 Texte der Kirchenviter, Dritter Band, A. Heilmann, H. Kraft Kosel 1963 str. 372

2 Porov. tamtiez

2 Tamtiez
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jemny a sladky, ako si ho ziska sdm, ked’ po praci a namahe ho prenikne
naliehava potreba opojného spanku.“*

Jan svojou homiliou chce motivovat’ krestana, aby svoju istotu ne-
staval iba na pominute'nom bohatstve, alebo, aby bol vnimavy aj voc¢i
ostatnym hodnotam, predovsetkym aby dokazal robit’ dobro druhym
kvoli Bohu, ktory je panom nad vSetkymi. Poukazuje, Ze za peniaze si
nemozno kupit’ vSetko. Pokoj a §tastie Boh neddva iba bohatym, ale aj
chudobnym. Ba chudobni ho niekedy pocituju v rydzejsej podobe, ako
bohati. Hovori, Ze toto vSetko je dar bozieho priatel'stva voci ¢lovekovi,
Ze poteSenie, resp. Stastie, nie je mozné kupit’ zlatom a striebrom, ale
iba ndmahou autrpenim, nidzou a mudrostou. ,Neplati to vSak
o bohatych®, pokracuje Jan. ,,Oni zostavaju celil noc na svojich pos-
teliach a nepridu k uzivaniu tejto radosti, hoci mnoho pre to robia. Chu-
dobny tvor po svojej celodennej tvrdej praci, sotva len ¢o sa ulozi
sunavenymi udmi do postele, prichadza na neho dokonaly, sladky
a hlboky spéanok a v iom prijme nie mali odmenu za svoju velka na-
mahu.“*®

Napokon si kladie Jan Zlatousty otazku, ze ked’ je tomu tak potom
aku cenu ma eSte bohatstvo, ked’ chudobny spi, je a pije s vicSim pote-
Senim ako bohaty. Pracu a ndmahu Jan Zlatotsty vidi z ontologického
nadhladu nie ako bozi trest, alebo pomstu, ale ako vychovny prostrie-
dok, ktorym Boh vedie &loveka.«*’

SOCIALNE ROZVRSTVENIE RIMSKEJ SPOLOCNOSTI

Pre ilustraciu uvadzam kratky pohl'ad do socialnych Struktir v dobe
prvych krestanov. Zanikom republiky zanikli v rimskej ri8i aj obCianske
slobody. Patriciat mal len tol’ko slobody, vysad a majetku, kol'ko mu
dovolil cisar. Okrem slobodnych obCanov bolo v Rime aj velmi vela
prepustencov, ktori boli obyc¢ajne bez penazi a boli odkazani na pracu.
Praca sa vsak pokladala za nieco neéestné, preto si tito prepustenci vy-
hl'adévali zamestnanie, ktorym by mohli dosiahnut' stupeni akéhosi
stredného postavenia. Do neho patrili herci, povrazolezci, astrolégovia,
vestci, gladiatori, taneénici, knazi, kiazky a pod. Tieto remesla boli

% Tamtiez
26 Tamtiez
27 Sv. Jan zlatotisty ( Tzv. Homilie v stiporadi 2,6 — 8)
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lepsie platené a boli aj vysSie cenené ako poctiva praca. Do najnizsej
socialnej skupiny v8ak patrili otroci. Ti boli zbaveni vSetkych I'udskych
prav, ba dokonca aj mena clovek. Juvenal v jednej svojej satire vola:
"Hlupéku, ¢ moze byt otrok Elovekom?"® Gréci nazyvali otroka telom
(soma), Rimania ho zas nazvali vecou (res). Uéelom otrokovho Zivota
bolo plnit’ vol'u svojho pana. Otrok nebol ni¢im viac ako len naradim,
ktoré sa pouzivalo bez milosrdenstva, kym sa uplne neopotrebovalo.
A ked’ uz napokon nemal sil a jeho Zivot eSte trval, vtedy platila rada
»mudreho* Katona, ktory uéil, ze takéhoto uboziaka treba umorit’ hla-
dom.” Pre otrokov znesiteInejsie podmienky boli v tych domoch, v kto-
rych bol urity vplyv nabozenstva Zidovského alebo krest'anského.*

Cirkev sa neusilovala zmenit' tieto spolocenské podmienky nasil-
nymi sposobmi. Otroctvo bolo zaiste hanbou starovekého pohanského
sveta, ale stCasne tvorilo aj jeho existencny zaklad. Nahla zmena by
bola spdsobila vnutorny zmétok. Cirkev nevydala nijaké priame a for-
malne vyhlasenie proti otroctvu, ale od samého zaciatku posobila na
zmySlanie svojich ¢lenov. Usilovala sa o zruSenie otroctva vnutornou
premenou ich panov. Bolo potrebné vSak pretvarat’ aj zmyslanie otroka
tak, aby sa presved¢il o vnitornej dostojnosti kazdého Cloveka a tak
vykorenil zo svojho srdca nendvist’ a pomstu. Bolo potrebné priviest’
otroka k vnutornej rovnovéhe a duchovnej stabilite. Cirkev prave tymto
duchovnym p6sobenim na poniZované vrstvy otrokov, budovala zaklady
novej spolo¢nosti. Bez tohto vnutorného pretvorenia by tieto vrstvy
nevladali uniest’ bremeno slobody.

Podstatnou vlastnost’ou otroctva bolo pohfdanie ¢lovekom a pracou.
Cirkev tieto zasady jasne oznacila za neprijatelné a od samého zaciatku
stavala za vzor pravy opak. Namiesto pohrdania uctu ¢lovekovi a jeho
praci. Jasne to piSe sv. Pavol v liste Filemonovi. Cirkev hlasa, Ze pred
Bohom st vSetci 'udia rovni, lebo su stvoreni Bohom a nosia v sebe
Bozi obraz. Taktiez hlasa, Ze praca je dostojny prostriedok obzivy. Cir-
kev posobila na svojich ¢lenov, aby svojim otrokom dali slobodu. Ked’
sa pan pod vplyvom krestanského zmyslania rozhodol zaobchadzat’
vIidne so svojim otrokom, zacala sa pretvarat’ spolocnost’. V dusi otro-
ka, namiesto nenavisti voci svojmu panovi, sa rodi laska a ucta. Pan
zaujima voci svojmu otrokovi novy postoj. Prestava byt otrokdrom a

2 Tuvenalis, Satyra VI. 221
2 Veuillot', Jezi$ Kristus, v pol'skom preklade VarSava r. 1876, str. 391
3% Porov. Uvod do krest'anskej archeoldgie, Sp. Kapitula 1999, str. 37 a nasl.
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stava sa jeho chlebodarcom. Otrok, tak ako aj jeho pan, si v krestan-
skom zhromazdeni postaveni na tu istu tiroven. Otroci spolu so svojimi
panmi pristupuji k tomu istému eucharistickému stolu. Prepusteni otroci
mozu uzavriet’ manzelstvo a dostavaju cirkevné trady, dokonca aj tie
najvyssie. (Vid papez Kalixt.)

CIRKEV A JEJ NAHEAD NA OSOBNE VLASTNICTVO

Z vysSie uvedenych textov zo starokrestanskej literatury je zrejmé,
ze Cirkev vzdy zdo6raziiovala nadradenost’ duchovnych hodnét nad ma-
teridlnymi, avSak ani tieto nepodcenovala. Je totiz zrejmé, ze kazdy
¢lovek potrebuje ku svojmu Zivotu potravu, oblecenie a tiez aj strechu
nad hlavou. Aby si mohol zabezpecit’ tieto skutocnosti, potrebuje mat’
urcité materialne zazemie. Bez tychto materialnych hodnot, neméze zit
zivotom dostojnym cloveka. Preto uz z povahy l'udskej prirodzenosti ma
pravo na osobny majetok. Tento majetok si vSak ziskava svojou pracou.
Praca sa stava prostriedkom obzivy. Prichodom technického rozmachu
v novoveku sa praca stdva strategickym problémom. Na trhu prace sa
nemoOze umiestnit’ také mnozstvo l'udi, aby vSetky poziadavky boli
uspokojené. A nielen to, pri velkom dopyte po praci, sa totiz 'ahko
skizne k tomu, Ze praca nie je dostatoéne odmetiovana, pretoze je dosta-
tok pracovnych sil. Preto ¢lovek prijima pracu aj za nepriaznivych
a nedostojnych podmienok. Tuto problematiku sa usilovali riesit’ tzv.
socialne encykliky papezov za posledné obdobie. V tychto encyklikach
sa nastol'uje novodoby problém socialnej spravodlivosti.

Tato prednaska nema za ciel rozoberat’ vSetky atriblity prace a
spravodlivosti, a rozobrat’ detailne socidlnu nduku cirkvi. Domnievam
sa vSak, Ze predsa v tomto kontexte bude uzitocné sa zmienit aj
o angazovani sa Cirkvi za socidlnu spravodlivost’ v poslednom obdobi.
Hoci tento vyraz ,,socidlna spravodlivost™ je v podstate novym pojmom,
ktory mézeme odvodit’ od socidlnej encykliky Pia XI. Quadragesimo
anno, predsa len samotna skutocnost’ socidlnej spravodlivosti nie je
Cirkvi cudzia od samého zaciatku, na ¢o uz bolo vyssie poukdzané.

Socialna spravodlivost v modernom chéapani sa dotyka hospodar-
skeho blaha spolocenskych skupin. Pretoze jednotlivé skupiny spolo¢ne
vytvaraju hospodarsky prospech, preto sa na iom maju vsetci spravodli-
vo podielat’ v zmysle spravodlivosti distributivnej. Prehnany zisk za-
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mestndvatel'ov, alebo vysoké platy zamestnancov ohrozuju chod podni-
ku a st hriechmi proti poziadavkam socialnej spravodlivosti.

Cirkev tieto skutocnosti nikdy nepopierala, ale naopak vedoma si
svojich koretiov z ktorych vyrastala a opierajic sa o Bozie zjavenie
vzdy branila neodnatelné pravo Cloveka na sukromné vlastnictvo. Je
pochopitelné, ze sukromné vlastnictvo mdze viest aj k egoistickému
zneuzitiu, kde sa hl'adi na bezohl'adny vlastny prospech a zneuziva sa
ekonomicka moc, comu treba postavit’ isté socidlne obmedzenia. Ked’
vsak socialistické rezimy priniesli nasilné obmedzenia, malo to za na-
sledok zhorsenie socialnej situacie velkému mnozstvu l'udi. PP. Lev
XIII. musel obhajovat’ proti socializmu pravo na privatne vlastnictvo,
pricom musel rozliSovat medzi dvoma smermi socializmu; komuniz-
mom, kde vladol tvrdy triedny boj a otvorené nepriatel'stvo voci stik-
romnému vlastnictvu a umiernenému socializmu. Vo svojej encyklike
doslovne hovori: ,,Na vyliecenie tychto neporiadkov sa socialisti, rozdu-
chavajlic nenavist’ chudobnych voci bohatym, dozaduji zrusit’ vlastnic-
tvo a urobit’ zo vSetkych jednotlivych majetkov spolo¢ny majetok, ktory
by spravovali obce, alebo $tat. Domnievaju sa, ze touto zmenou vlast-
nictva z osobného na kolektivne arovnakym rozdelovanim ziskov
a vyhod medzi obCanov bude radikdlne napravené zlo. Avsak tento na-
vrh, okrem toho, Ze neriesi problém, len poskodzuje samotnych robotni-
kov. Navyse je v mnohom nespravodlivy, ked’ze porusuje prava zako-
nitych vlastnikov, vnasa zmétok do kompetencii a tiloh $tatu a rozvracia
cely spoloGensky poriadok:"'

Péapez Pius XI. zas vo svojej Encyklike Quadragesimo anno pouka-
zuje pri rozdel'ovani pozemskych dobier na rozmer lasky a dobrocin-
nosti. Hovori: ,,Svéti pismo a svéti cirkevni Otcovia jasne a vytrvalo
pripominaji bohatym véaznu povinnost’, ktord ich zavizuje k almuZzne,
dobrocinnosti a §tedrosti.*®

Papez Jan XXIII. vo svojej encyklike Mater et magistra hovori
o spétosti lasky a socidlnej starostlivosti od samého pociatku existencie
Cirkvi: ,,...katolicka Cirkev podl'a Kristovho prikladu a prikazu uz 2000
rokov, totiz od ustanovenia davnych diakonov az podnes, neprestajne
udrziavala fakl'u krest’anskej lasky tak svojimi prikdzaniami, ako i mno-
horakymi prikladmi. Je to laska, ktora v sebe zosuladuje prikdzania
vzajomnej lasky a ich plnenie a tym jedine¢ne uskutocnuje prikaz tohto

31 Socialne encykliky SSV Trnava 1997, Rerum novarum str. 11
32 Socialne encykliky SSV Trnava 1997, Quadragesimo anno str. 85 bod 50
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dvojitého davania, ktoré zahrituje socidlne ucenie a socidlnu Cinnost’
Cirkvi.”

Povolanie Cirkvi, ktora spritomnuje Bozie kralovstvo na zemi, ne-
spociva len v jej pritomnosti vo svete, ale aj v prindsani Kristovho svetla
do ludského zivota, ktory ma byt nim cely preziareny. V priklade svét-
cov Cirkev konkretizuje svoje poslanie vo svete a zaroven prikladom
kazdého krestana realizuje ohlasovanie svojej socialnej nauky. Socidlna
moralka nie je menej dolezitd, ako morélka individudlna. Obidve sa
nedaju od seba oddelit’. Ked’ sa krestania nebudu uprimne snazit’ stvar-
novat’ aj verejny zivot so vSetkymi jeho dosledkami podla poriadku
Stvoritel'a a Vykupitel'a, potom je spochybnend aj individualna moralka
jednotlivych ¢lenov Cirkvi.**

Tejto povinnosti si bola Cirkev vedoma od svojho pociatku. Cir-
kevni Otcovia, ktori hovorili a konali v mene Cirkvi zd6raziovali tuto
skutocnost’, pretoze chceli zostat’ verni odkazu JeziSa Krista, ktory po-
vedal, ,,Cokol'vek ste urobili jednému z tychto mojich najmensich bra-

tov, mne ste urobili.«.*

doc. ThDr. ICLic. Stefan Mordel, PhD.
Katedra historickych a spolocenskych vied
Gréckokatolicka teologicka fakulta PU v Presove

tatry.fara@stonline.sk

3 Socialne encykliky SSV Trnava 1997, Mater et Magistra str. 224, bod 4
3 Porov. Bernhard Haring, Das Gesetz Christi 3. Band, Freiburg 1961 str. 192
33 Mt. 25,40
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Problematika obradu staroslovienskej
liturgie praktizovanej na Vel’kej Morave
po prichode byzantskej misie.

Mgr. Jaroslav Coranic, PhD.

Annotation: Intorduced thesis relate to the problem, which kind of Liturgy were used on
Velka Morava (Great Moravian) after arrival SS. Cyril and Methodius, resp. which
model of spiritual culture predominated on this area (the east - Byzantin or the west —
Latin). Until now doesn't exists positive opinion on this problem. Historians are expres-
sively divided in her interpretation. One groupe affirm, that it was Byzantin ceremony,
the second groupe tend to version, that it was Latin ceremony, but there also exists third
group, which affirm, that it was jumble (hybrid) both ceremonies.

Key words: SS. Cyril and Methodius, Great Moravian, Byzantin Rite, Latin Rite, Greek
- Catholic Church.

Gréckokatolicka cirkev (katolicka cirkev byzantsko — slovanského
obradu) svoju pritomnost’ na Slovensku odvodzuje od posobenia slovan-
skych vierozvestcov Konstantina - Cyrila a Metoda. Najmi v Gréckoka-
tolickej cirkvi ja Casto zauzivany nazor, ze ked’ solunski bratia priniesli
na Velkt Moravu krestanstvo z Byzantska, priniesli tym aj byzantsky
obrad, teda byzantsku liturgiu, ktora prelozili do staroslovanského jazy-
ka. No vyskytuje sa aj mnoho inych tvrdeni, ktoré st iného ndzoru. Aky
obrad sa teda praktizoval na Velkej Morave v rokoch 863 — 885 ?

Prichodom byzantskych misionarov Konstantina a Metoda na Vel-
kit Moravu v roku 863 sa eSte viac posilnilo zvlastne postavenie Velkej
Moravy, ktord sa aj vdaka svojej geopolitickej polohe nachadzala na
rozhrani dvoch kultarno — politickych svetov, zapadného a vychodného.
Nemozno vSak hovorit, Ze na Vel'kej Morave sa ich prichodom vytvori-
la nejaka ¢ista byzantska ideologicka doktrina', ako to bolo na inych
slovanskych tizemiach, kde prenikla byzantska kristianiza¢na ¢innost’.
Pociatocné kristianizacné pokusy u tychto Slovanov na tizemi buduce;j
Velkej Moravy vychadzali totiz z rozli¢nych prostredi, a to ako aj zo
zapadu, najmé z bavorskej oblasti, pravdepodobne to boli misie iro§kot-

! AVENARIUS, A.: Byzantska kultura v slovanskom prostredi v VI. - XII. storogi.
Bratislava 1992, s. 53.
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skych mnichov; tak aj zjuhu, zakvilejskej oblasti, ale taktiez aj
z vychodu, z Byzantskej riSe. Koncom 8. storocia (po definitivnej po-
razke Avarského kaganatu) si vSak toto uzemie za svoju politicka zauj-
movu sféru zacala pokladat’ Franska riSa, ¢im toto tzemie pripadlo pod
cirkevnil jurisdikciu Svitej stolice v Rime.? Ze si to v 60 — tych rokoch
9. storo¢ia uvedomoval aj moravsky panovnik Rastislav, vidiet’ z toho,
ze svoju prosbu o biskupa — ucitel’a, zaslal najprv do Rima, a az ked’
nedostal kladnt odpoved’, obratil sa k Carihradu.’> Aj samotnému by-
zantskému cisarovi Michalovi III. bolo zrejmé, Ze podla vtedajSich
predstav tzemie Velkej Moravy cirkevno-prdvne nepatrilo do sféry
Konstantinopolského patriarchatu. Vyplyva to ztoho, ze Rastislavovi
nevyhovel vo vSetkom, o ¢o ho ziadal, teda najmi v poziadavke pricho-
du biskupa (ucitel’a). Vyslanie byzantského biskupa by totiz znamenalo,
ze by sa cirkev na Velkej Morave vymanila nielen zo zavislosti od vy-
chodofranského kléru, ale takmer ur€ite aj od jurisdikcie Rimskej stoli-
ce. Zaroven by to znamenalo aj priputanie tohto misijného uzemia pod
pravomoc patriarchu v Konstantinopole.

Byzantskd risa a KonStantinopolsky patriarchat vSak v tomto obdo-
bi superili so Svétou stolicou o cirkevnospravnu pravomoc nad tizemim
Balkanu, jednalo sa najmé o definitivnej prislusnosti Bulharska k jedne;j
z tychto cirkevnych doktrin. Byzanskej riSi na tomto svojom bezpros-
trednom susedovi vel'mi zalezalo a jednoznacne davala prednost’ v tom-
to supereni o nové misijné uzemia blizSiemu Bulharsku, ako vzdialene;
Velkej Morave. Nevyslanim biskupa na Velki Moravu sa byzantska
strana snaZila nevyostrovat tento spor s Rimom®*, ba mozno to pokladat’
za akysi Ustupok voci Svitej stolici, aby sa ta vzdala svojho zdujmu
o Bulharsko. Preto po prichode byzantskej misie na Velkit Moravu (bez
biskupa a len s jednym knazom — KonStantinom) to Rim nemusel po-
kladat’ za zasahovanie do svojich zaujmov. Je tiez potrebné uvedomit’ si
fakt, Ze krestanska cirkev vtedy este bola jednotnd, a preto sa na to po-
zeralo uplne inak, ako po jej rozdeleni v roku 1054. Fransky klérus sa
spociatku tiez nemusel citit nejako ohrozeny vo svojom postaveni

2 MARSINA, R.: Byzantsk4 misia na Velkej Morave a Rim. - In : Korene n4sho du-
chovného bytia - zivot a dielo Konstantina Filozofa, 1999, s. 29 — 30.

* KOREC, I. CH.: Cirkev v dejinach Slovenska. Bratislava 1994, s. 33.

* MARSINA, R.: Byzantska misia na Velkej Morave a Rim. - In : Korene nasho du-
chovného bytia - Zivot a dielo Konstantina Filozofa, 1999, s. 28 — 32.
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a ¢innosti’, ¢o sa viak zmenilo po ceste Konstantina a Metoda do Rima
v roku 867, a ¢o sposobilo urcité napitie medzi Vychodofranskou riSou
a Velkou Moravou nielen v cirkevnej, ale aj v politickej oblasti.’

Po prichode cyrilometodskej misie sa v moravskom prostredi zacal
postupne prejavovat’ silnejuci byzantsky vplyv tak v svetskej, material-
nej kultire (stavitel'stvo, architektira), ako aj v ideologickej kultare
(krestanské a liturgické symboly). To spdsobila nespornd zakotvenost’
oboch bratov a hlavne KonStantina v byzantskej realite a najmi v ich
byzantskej ideologii, ktort v takmer v nezmenenej podobe priniesli na
Velkti Moravu.” A prave najddlezitej$im prinosom, najvacsim vyz-
namom cyrilometodskej misie na Morave bolo vytvorenie vlastnej du-
chovnej kultiry a pisma v slovanskom jazyku.® Vytvorenie vlastného
pisma a vlastného liturgického kultirneho jazyka bolo zakladnym pred-
pokladom pre vznik vlastnej kultury. Jej podstatnou sucastou bolo tiez
vytvorenie obradu v slovanskom jazyku, ozna¢ovaného ako slovanska,
prip. staroslovienska liturgia. Rozsirenie a masové pouZzivanie tejto li-
turgie vSak istotne nenastalo hned’ po prichode cyrilometodskej misie na
Velka Moravu. Tento proces sa postupne vyvijal. Ved’ starosloviensku
liturgiu mohol spociatku sluzit’ len Konstantin, ktory bol jedinym kna-
zom Vv tejto misii, pripadne niekol’ko domécich knazov, ktori boli vysvé-
teni vo Vychodofranskej risi a boli ochotni prijat’ tento bohosluzobny
jazyk namiesto latininy. Tento stav istotne zotrval az do roku 870, resp.
do roku 873, kedy sa na Velki Moravu vratil Metod s novovysvitenymi
kiazmi, a ktori zadali celebrovat’ liturgiu v staroslovienskom jazyku.’
NavySe Metod sa vratil uz v hodnosti biskupa, a to znamenalo, Ze mohol
uz sam a priamo na Velkej Morave vysvitit’ d’alSich novych absolven-
tov vel'komoravského ucilista.

> MARSINA, R.: Byzantska misia na Velkej Morave a Rim. - In : Korene nasho du-

chovného bytia - Zivot a dielo Konstantina Filozofa, 1999, s. 33.

ULICNY, F.: Problematika metodského krestanstva na Slovensku. — In : Historicky

¢asopis 1999, €. 3, s. 349 — 350.

7 AVENARIUS, A.: Byzantsk4 kultira v slovanskom prostredi v VI. - XIIL. storo&i.
Bratislava 1992, s. 74.

8 AVENARIUS, A.: Byzantskd kultira v slovanskom prostredi v VL. - XII. storogi.
Bratislava 1992, s. 75.

® MARSINA, R.: Byzantska misia na Velkej Morave a Rim. - In : Korene nasho du-
chovného bytia - Zivot a dielo Konstantina Filozofa, 1999, s. 33.
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V odborne;j literatire sa pod oznacenim slovanska liturgia rozlisujua
v rovnakej jazykovej podobe dva obrady, zapadny a vychodny.'® Prave
tu moZze nastat’ problém pri urceni obradu slovanske;j liturgie vo velko-
moravskom obdobi, teda ¢i jej obrad bol byzantsky alebo rimsky, pri-
padne ¢i sa pouzivala zmieSana liturgia, tzv. oms$a sv. Petra. Nastava tu
otazka, ktory model duchovnej kultary (v praktizovani bohosluzobného
obradu) prevladol, zapadny - latinsky, reprezentovany najma franskym
klérom, ktory predchédzal pdsobeniu solunskych vierozvestov, alebo
vychodny — byzantsky, reprezentovany sv. bratmi. V akom obrade sa
teda slavila staroslovanskd liturgia na Velkej Morave pocas byzantske;j
misie ? K tejto problematike vzniklo niekol'ko teodrii:

Prva hovori, ze sv. bratia prelozili a zaviedli na Velkej Morave li-
turgiu byzantského obradu a ta sa praktizovala az do konca pdsobenia
misie.

Niektori historici sa pridrziavaju druhej teorie, ktora hovori, ze
Konstantin a Metod sice priniesli na Velki Moravu byzantsk liturgiu,
ale neskor prelozili i zapadnu, teda latinsku a tej sa aj potom pridrziava-
li. Je zaujimavé, ako sa diferencuju nazory vysvetlujuce, kedy sa tak
stalo (prelozenie a pouzivanie byzantskej liturgie). Su nazory, Ze to bolo
eSte pred ich cestou do Rima r. 867, d’alsi hovoria, ze preklad spravili
priamo v Rime, zdstancovia tretej alternativy sa prikladaju k tomu, Ze to
bolo az po navrate Metoda na Velkii Moravu. Dokonca sa vyskytuju aj
nazory, ze solinski bratia nielenze prelozili do staroslovienciny zapadnu
liturgiu, ale aj prijali zdpadny, rimsky obrad."'

Tretia teoria sa zaoberd hybridnou liturgiou, akousi zmieSaninou la-
tinskej liturgie v staroslovienskom jazyku s vychodnou liturgiou sv.
Jana Zlatotsteho alebo sv. Bazila Velkého (tiez v staroslovienskom
jazyku), ktora dnes poznadme ako omsu sv. Petra (odvodzuje sa od tzv.
Kyjevskych listov, ktoré tvori zmes latinskych a byzantskych liturgic-
kych formul).

Niektori historici povazuji otazku obradu cyrilometodskej liturgie
eSte za nevyrieent. '

" TKADLCIK, V.: Byzantsky a fimsky ritus ve slovanské bohosluzbé. — In : Duchovni
pastyi 27, 1978, s. 4.

" LACKO, M.: Sv. Cyril a Metod, Rim 1993, s. 94. Michal Lacko poznamenava, Ze sv.
Cyril a Metod rimsky obrad prijali vtedy, ked’ po svojom prichode na Vel’kti Moravu
zistili, Ze ista Cast’ obyvatel'stva uz rimsky obrad prijala, a preto aby tym nevznikli
obradové zmitky.

2 TIMKOVIC, G. A.: Sv. Cyril a Metod priniesli a irili na Velkej Morave liturgiu sv.
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Najpravdepodobnejsie sa javi, Zze v prvej faze posobenia byzantskej
misie, teda do roku 867, Konstantin a niekol'’ko kiazov domaceho povo-
du, ktori prebrali starosloviensky jazyk, celebrovali bohosluzby
v byzantsko - slovanskom obrade. Tazko by totiZ tito kiiazi, ktori $tudo-
vali v latinskych skolach prevzali do latinskej liturgie iny jazyk okrem
troch uznavanych rimskou cirkvou. Na zapade sa tato prax nedovol'ova-
la, kym vychodna jej striktné dodrziavanie nepozadovala. Navyse pre
tuto teoriu hovori aj fakt, ze vo vtedajsej dobe bola cirkev este jednotné
a oba obrady, ¢i uz zapadny alebo vychodny si boli Gplne rovnocenné,
teda nebolo problémom prejst’ z jedného obradu na druhy.

Ked’ bratia so svojimi ziakmi odchadzali z Velkej Moravy, prevla-
daju nazory, ze sa uz naspit neplanovali vratit, a preto smerovali do-
mov do Byzantska, kde aj chceli dat' vysvitit novych knazov pre
moravskl cirkev. To tiez nasvedCuje tomu, ze vo velkomoravskom
ucilisti vyucovali vychodny obrad, ked’Ze nastavajucich knazov chceli
zobrat’ so sebou na vysvétenie do Byzantska. Situacia sa vSak koncom
roka 867 v Byzantsku zmenila po palacovom prevrate, ked’ bol cisar
Michal III. zavrazdeny aich ochranca patriarcha Fotios zvrhnuty."
Konstantin a Metod preto nepovazovali za primerané pokracovat’ v ceste
domov. Navyse ich v Bendtkach zastihlo pozvanie papeza do Rima.
V Rime KonSstantin ochorel a pred svojou smrtou ziadal svojho brata
Metoda, aby sa vratil na Vel'ka Moravu. Odvtedy Metod pokrac¢oval vo
svojom diele uz v stilade a so sthlasom Sv. stolice, dal sa do jej sluzieb,
teda stal sa jej poverenikom na Velkej Morave.'"* To vsak nemusi zna-
menat’ to, ze hned’ aj preSiel na pouzivanie rimskej liturgie, prip. ,,omse
sv. Petra”. Je potrebné opit’ zdoraznit, ze cirkev bola eSte jednotna,
nedelila sa striktne na zapadnu a vychodnt a oba obrady mali v cirkvi
rovnaku vahu. Vieme, Ze v Taliansku a v samotnom Rime existovalo
mnoho vychodnych klastorov a kostolov, kde sa bohosluzby celebrovali
vo vychodnom obrade. Neslo tu teda o to, zeby sa praktizovanim by-
zantskej liturgie Rim citil ohrozeny, ze sa Velka Morava dostane do
sféry zaujmu Byzantskej rise. T4 to mohla urobit, uz vtedy, ked’ Rasti-
slav ziadal ucitel'a — biskupa, a nedostal ho, Konstantinopol teda uznaval
pravo Rima na tato oblast’.

Jana Zlatotsteho. - In: Krasnobrodsky zbornik 1996, ¢. 1/1-2, s. 91.

13 SPIRKO, J.: Cirkevné dejiny IL, s. 274.

'* MARSINA, R.: Byzantska misia na Velkej Morave a Rim. - In : Korene nagho du-
chovného bytia - zivot a dielo Konstantina Filozofa, 1999, s. 35.
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Metod po svojom névrate na Velka Moravu v r. 873 nadviazal na
predchadzajiuce pdsobenie a istotne pokracoval v ucilisti vo vyucovani
staroslovienskej bohosluzby vo vychodnom obrade. T4 bola teraz uz
schvélend samotnym papezom, ¢o umoziovalo jej bezproblémové rozsi-
renie. To vSak neznamenalo popretie predchadzajucej kristianizaénej
¢innosti latinského kléru. MoZeme konsStatovat, ze iSlo skor o nadvia-
zanie a navrstvenie na tuto ¢innost. Preto tieZ mozno d’alej predpokla-
dat’, Ze v tych oblastiach, ktoré uz boli pokrest’ancené latinskymi misia-
mi, sa aj zachoval latinsky obrad bohosluzby.” Aj ked’ bol Metod
predstavenym vsetkého kléru nachadzajiceho sa na Velkej Morave
(teda aj latinského), nesnazil sa pretlacat’ vychodny obrad. Rimska litur-
gia, ktord sa praktizovala na uz spomenutom Uzemi pokrestanceného
juhonemeckym klérom, sa istotne slavila aj na tizemi, ktoré¢ patrilo pod
pravomoc nitrianskeho biskupa Wichinga, ktorym sa stal v roku 880.'°
Tiez niektori domaci knazi latinského obradu, ktori presli na pouzivanie
staroslovienského jazyka, sa tak stali biritualistami, ¢ize mohli slavit
bohosluzby oboch obradov podla poziadaviek veriacich. Na Velkej
Morave teda mozno predpokladat’ praktizovanie obradovej biritualnosti.
Na podporu tejto teorie poukazuje aj bula papeza Jana VIIL. (872 - 882)
Industriae tuae kniezatu Svétoplukovi zroku 880, ktora pojednava
o zriadeni samostatnej cirkevnej provincie v Svétoplukovej risi. Papez
v nej potvrdzuje pouzivanie slovienskeho jazyka v bohosluzobnych
obradoch. Zaroven nariad’uje Svitoplukovi a jeho velmozom, Ze ak sa
im paci radSej poctvat’ omse v latinskom jazyku, nech sa pre neho obra-
dy odbavuju po latinsky.'” To teda poukazuje aj na pritomnost’ latinské-
ho kléru, ktory bohosluzobné obrady vykonaval vo svojom, teda
zédpadnom — latinskom obrade. Prevazujucim obradom, hlavne medzi
jednoduchym l'udom, vSak zostdval obrad vychodny — byzantsky,
v ktorom slavil bohosluzby Konstantin a neskor aj Metod a jeho Ziaci.

V doteraz znamych cyrilometodskych zachovanych literarnych pa-
miatkach a inych pisomnych dokumentoch sa nikde konkrétne, ba ani
v naznakoch nehovori, aby Konstantin a Metod prelozili a praktizovali

15 ZENUCH, P.: Cirkevna slovan¢ina vo vychodoslovenskom kultarno — historickom
a jazykovom priestore. — In : Historicky Casopis, 46, 4, 1998, s. 650.

'® MARSINA, R.: Byzantsk4 misia na Velkej Morave a Rim. - In : Korene nagho du-

chovného bytia - Zivot a dielo Konstantina Filozofa, 1999, s. 36.

MARSINA, R.: O zadiatkoch cirkevnej organizacie na Slovensku. — In : Katolicka

cirkev a Slovaci, 1999, s. 20, pozri tiez MARSINA, R.: Pramene k dejinam Sloven-

ska a Slovakov II. Bratislava 2000, s. 52 — 54.
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latinskt liturgiu, alebo aby prijali zdpadny obrad. Naopak, vicsina pa-
miatok prekypuje vyraznym vychodnym duchom, terminologiou, zvyk-
mi, a aj ked’ nemozno upriet’ existenciu ur¢itych zapadnych liturgickych
prvkov v cyrilometodskom diele, tieto texty poukazuju v zésade na by-
zantsk tradiciu.'® Medzi indicie, ktoré to potvrdzuju patri napriklad aj
pouzivanie vychodnej terminologie na oznacovanie sv. liturgie, t. j.
Sluzba Bozia, resp. Svjatoje voznoenie tajnoje.'’ V Zivote Metoda
(kap. XV.) sa uvadza, ze preklad Biblie bol ukonceny na denl sv. Deme-
tera (Dimitrija) Solunskeho a v tento deni aj koncelebroval Metod ,,Svja-
toje voznosenie tajnoje”, teda sv. liturgiu na sviatok tohto vychodného
svitca a nemozno teda predpokladat’, ze odsluzili inu liturgiu ako by-
zantsk(l.” Svjatoje voznoSenie tajnoje je totiz byzantska anafora, ktora
tvori podstatu Sluzby Bozej sv. Jana Zlatousteho, prip. Bazila Velkého.
Navyse sa tento sviatok na Velkej Morave slavil 26. oktobra, ako sa to
uvadza v Zivote Metoda, a v tento defi ho slavila cirkev na vychode,
kym na zapade to bolo 8. oktobra.

Viac o tejto problematike napovie aj text buly Gloria in excelsis pa-
peza Hadridna II. (867-872), ktorou bola schvalend staroslovienska li-
turgia. Papez v bule pripomina prastary cirkevny obycaj, podl'a ktoré¢ho
sa na zapade (v Rime) na latinskej liturgii ¢ita apostol a evanjelium naj-
prv po grécky a az potom po latinsky, kym na vychode (v Konstatinopo-
le) je tomu naopak. Papez v tejto bule schvalil liturgiu v staroslovien-
skom jazyku, avSak pod podmienkou, ze sa bude zachovavat’ spominany
zvyk ana staroslovienskej bohosluzbe sa bude apostol a evanjelium
spievat’ najprv po latinsky a az potom po starosloviensky. To mbze pou-
kazovat’ na to, Ze papez Hadrian II. schvalil staroslovienskl liturgiu
vychodného obradu®, aj ked’ v texte buly sa o obrade ni¢ nehovori, text
pojedndva iba o jazyku slavenia bohosluzby. Na podporu tejto teorie
poukazuje aj opis Metodovej navstevy v Konstantinopole, ktora sa usku-
tocnila po jeho vysviteni za arcibiskupa panonskeho a moravského
(ZM, kap. XIIL.). Na nej Metod vysvetloval svoje skusenosti z misijnej

'8 AVENARIUS, A.: Byzantsk4 kultura v slovanskom prostredi v VI. - XII. storogi.
Bratislava 1992, s. 82.

' TIMKOVIC, G. A.: Sv. Cyril a Metod priniesli a irili na Velkej Morave liturgiu sv.

Jana Zlatotsteho. — In : Krasnobrodsky zbornik 1996, ¢. I/1 - 2, s. 118.

ZENUCH, P.: Cirkevna slovan¢ina vo vychodoslovenskom kultirno — historickom

a jazykovom priestore. — In: Historicky Casopis, 46, 4, 1998, s. 650.

2l TIMKOVIC, G. A.: Sv. Cyril a Metod priniesli a irili na Velkej Morave liturgiu sv.
Jana Zlatousteho. — In : Krasnobrodsky zbornik 1996, ¢. I/1 - 2, s. 124.
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&innosti medzi Slovanmi na Velkej Morave. Podla ZM bol Metod prija-
ty vel'mi priaznivo, cisar Bazileos a konstantinopolsky patriarcha Fotios
boli nadmieru spokojni s vysledkom misie.”> Dokonca Metod zanechal
v KonStantinopole po jednom exemplari zo vSetkych nim prelozenych
knih do staroslovienciny, a tiez jedného diakona a knaza, ktori by vedeli
z tychto knih celebrovat’ v staroslovienskom jazyku.”’Je tazké si pred-
stavit’, Zeby cisar a patriarcha boli s Metodovou ¢innost'ou spokojni, ak
by im predstavil bohosluzobné texty zdpadného obradu.

Historik Alexander Avendrius pri posudzovani otazky, nakolko je
slovanska liturgia v ur¢itom momente byzantska alebo latinska, kladie
velky vyznam na kultarny kontext. CiZze, ak sa v uréitom obdobi na
Velkej Morave uplatiiovalo najmi byzantské pravo, alebo ideoldgia, tak
sa v prevazujucej forme aj praktizovala byzantska liturgia. A prave
v obdobi po navrate Metoda r. 873 na Velku Moravu, aj napriek ne-
spornému prenikaniu istych zapadnych prvkov do ideologickej koncep-
cie, ta ostavala prevazne byzantska.**

Teda mozeme povedat, ze liturgické dielo KonsStantina - Cyrila
a Metoda a ich dogmatické ucenie z obdobia posobenia na Velkej Mo-
rave, zostalo na pdde byzantského obradu. Skuto¢nost’, Ze obaja bratia
dosiahli u papeza Hadridna II. v roku 869 schvalenie slovanskej liturgie
(a vroku 880 u papeza Jana VIII. potvrdenie), znamenala sucasne aj
sthlas s byzantskym liturgickym obradom.” Po Metodovej smrti v roku
885 sa vsak novy papez Stefan V. na tento problém zagal pozerat’ inak.
Zakazal liturgiu v slovanskom jazyku. *® Explicitne sa sice nevyjadril
o byzantskom obrade, je vSak pravdepodobné, ze zakaz sa tykal aj vy-
chodného obradu.

Obhajcovia ,,prolatinske;j” liturgie sa opieraju o tzv. Kyjevské lis-
ty.?” Kyjevské listy obsahujii text modlitieb pisanych glagolskymi pis-

22 AVENARIUS , A.: Byzantské kultara v slovanskom prostredi v VI. - XIL storodi.
Bratislava 1992, s. 52.

2 TIMKOVIC, G. A.: Sv. Cyril a Metod priniesli a §irili na Velkej Morave liturgiu sv.
Jana Zlatousteho. — In : Krasnobrodsky zbornik 1996, ¢. I/1 - 2, s. 125 — 126, tiez
STANISLAYV, I.: Zivoty slovanskych apogtolov Cyrila a Metoda v legendach a lis-
toch, s. 68. V ZM sa uvadza : ,....a prijal ho cisdr s tictou velikou a radostou a ucenie
jeho pochvdliac, zadrzal (si) z ucenikov jeho kitaza i diakona s knihami...”

2 AVENARIUS, A.: Byzantsk4 kultira v slovanskom prostredi v VI. - XII. storodi.
Bratislava 1992, s. 83.

% VELKA MORAVA III, MMFH, s. 149.

26 VELKA MORAVA III, MMFH, s. 224 — 225.

VASICA, J.: Slovanska liturgie nové osvétlena Kyjevskymi listy. — In : Slovo
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menami (teda staroslovanskym jazykom). Jedna sa o heterogénnu zmes
latinskych a byzantskych formul vychadzajucich z rimskej liturgie. Je
vsak pochybné, ¢i ide o liturgicky text. Historik VasSica tvrdi, Ze nejde
o &ast’ liturgie, ale len o akysi samostatny doplnok.”® Michal Lacko spa-
ja tieto Kyjevské listy s rimsko-slovanskou liturgiou, ktora sa tiez aj
vola glagolskd apouZivala sa v Chorvatsku v dsmych biskupstvach.”
Tieto tzv. Kyjevské listy nagiel rusky archimandrita Anton Kapustin.”
Nikomu vSak neoznamil kde a kedy rukopisy nasiel, o tom st len doha-
dy. Svoj nalez v roku 1872 poslal do Kyjeva do Kyjevskej duchovne;j
akadémie, preto aj tieto listy dostali nizov Kyjevské.’! Mnoho autorov
spdja uvedené Kyjevské listy s cyrilometodskym dielom, ked'Ze sa zisti-
lo, ze pochadzaji z 10. storofia ato predpoklada ich pouzivanie
v skorSom obdobi. Vychadzaju z toho, Ze Kyjevské listy obsahuji rozne
moravizmy, teda mohli by vznikntit’ na Vel'kej Morave, resp. v blizkom
okoli. Predpoklada sa preto, Ze tieto modlitby v Kyjevskych listoch pre-
lozil samotny Konstantin z nejakej starodavnej predlohy”” pocas svojho
pobytu v Rime.* Tato rimsko-slovanska liturgia sa tu vsak nedostala
z Velkej Moravy. Pravdepodobne vznikla priamo v rimskokatolickom
prostredi glagolskej Dalmacie. Tieto bohemizmy tu mohli zostat
z pévodného jazyka pouzivaného v pravlasti tychto Chorvatov, ktora
byzantsky cisar a dejepisec KonStantin Porfyrogenet vo svojom diele
O sprave riSe z 10. stor. nazyva Velké, ¢i Biele Chorvatsko, ktoré lezalo
na ,,severe”. Tato ich pradomovina nie je konkrétne urcena, no predpo-
klada sa, Ze to mohlo byt uzemie dneinych severovychodnych Ciech,
o ¢om sved¢i aj predstava KonStantina Porfyrogeneta, ktory spomina,
Velké (Biele) Chorvatsko susedi s otonskym Saskom.** Su aj autori,
ktori Biele Chorvatsko stotoziiuji s Bielymi Karpatmi /Charvaty/ (na-

a slovesnost, 1940, s. 65 — 77; ide o 7 pergamenovych listov obsahujucich spolu 38

modlitieb.

VASICA, I.: Slovanska liturgie nové osvétlena Kyjevskymi listy. — In : Slovo

a slovesnost, 1940, s. 68.

2 LACKO, M.: Sv. Cyril a Metod. Rim 1993, s. 93 — 94.

3% Anton Kapustin bol predstavitelom ruskej pravoslavnej misie v Jeruzaleme v rokoch
1863 az 1894.

31 TIMKOVIC, G. A.: Sv. Cyril a Metod priniesli a §irili na Velkej Morave liturgiu sv.

Jana Zlatotsteho. — In : Krasnobrodsky zbornik 1996, €. I/1 - 2, s. 94.

Predpoklada sa, Ze ide o preklad z latinciny, av$ak doteraz sa nepodarilo najst’ pri-

slusny latinsky original.

3 LACKO, M.: Sv. Cyril a Metod. Rim 1993, s. 95.

3* SESTAK, M a kol.: D&jiny Jihoslovanskych zemi. Praha 1998, s. 23 — 24.
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chadzajuce sa na dneSnom Slovensku), odkial’ sa cez Korutansko dostali
do Dalmacie pravdepodobne v 7. storo¢i.

Niektori historici (napr. VasSica, Lacko) sa snazia dat’ tieto Kyjevské
listy do stvisu s omSou svitého Petra as Velkou Moravou, pricom
predpokladaji, ze bola prelozena do staroslovienciny Konstantinom
a Metodom, ktori ju potom priniesli na Vel'ku Moravu. Aj tu sa vSak
historici rozchadzaju, ¢ast’ z nich uvadza, ze sa tak stalo eSte pocas spo-
lo¢ného posobenia oboch bratov, ini sa domnievaju, ze tito liturgiu na
Vel’ka Moravu priniesol az Metod po svojom navrate z Rima.> Historik
Tkadl¢ik je v tychto konsStatovaniach opatrnej$i, no taktiez to pripusta,
ini zase tieto tvrdenia odmietaju (Laurenéik’®, Mare$®’, Avenarius).

Jadro tejto synkretickej omse sv. Petra tvori rimsky kanon, okolo
ktorého sa v ivode a potom v zavere rozvijaju byzantské modlitby. Uz
spomenuty ryvok zo Zivota Metoda, kde sa hovori, ze Metod konce-
lebroval bohosluzbu — Svjatoje voznosSenije tajnoje na sviatok svétého
Demetera Solunskeho, v§ak vyvracia tvrdenia o jej praktizovani na Vel-
kej Morave svitymi bratmi. PretoZe termin voznoSenie vyjadruje jadro —
anaforu, ktoré je podstatou byzantskej liturgie svitého Jana Zlatotsteho,
alebo svitého Bazila Velkého. Omsa svétého Petra sa vSak vyznacuje
tym, ze jej prave tato anafora chyba a je nahradend latinskym kénonom.
Biskup Metod musel teda jednoznacne sluzit Svita sluzbu Boziu, ktora
bola vo vychodnom byzantsko — slovanskom obrade.’®

Staroslovansky preklad liturgie sv. Petra bol doneddvna znamy iba
v dost nepresnom Chilandarskom rukopise.”” V roku 1965 sa viak
v Kyjevskej verejnej kniznici nasiel druhy rukopis, ktory pévodny text
zachovava ovel’a lepsie ako Chilandarsky rukopis a je tieZ o nieco starsi.
Stadiu obidvoch rukopisov sa venoval &esky historik F. V. Mares, ktory
svoje vysledky zhrnul takto: ,,V celém textu slovanské liturgie sv. Petra
podle obou rukopisu jsem nenasel zadny jazykovy jev (ani lexikalni, ani
syntakticky, ani morfologicky nebo fonologicky), ani zadnou zvlastnost
v oblasti piekladatelské techniky, jez by umoziovaly nebo alespoii do-

** KOREC, J. CH.: Cirkev v dejindch Slovenska. Bratislava 1994, s. 69 — 70.

3 LAURENCIK, J.: K otézce slovanské liturgie sv. Petra. — In : Studia paleoslovenica,
1971,s.201 —214.

37 MARES, F. V.: Slovanské liturgie sv. Petra.

3 TIMKOVIC, G. A.: Sv. Cyril a Metod priniesli a §irili na Velkej Morave liturgiu sv.

Jana Zlatotsteho. — In : Krasnobrodsky zbornik 1996, ¢. I/1 - 2, s. 118.

Nasiel sa v neskorom srbskom rukopise z 18. stor. v srbskom klastore v Chilandare

na Atose ruskym biskupom Porfirijom Uspenskym (1858 — 1861).
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volovaly pomyslet na pieklad cyrilometodejsky, velkomoravsky nebo
vibec velmi stary, ,kanonicky” staroslovénsky. Cyrilometodéjskému
puvodu dokonce odporuji n¢které zv1asteé primitivni piekladatelské chy-
by. Jazyk odpovida cirkevni slovansting, jak ji zndme ptiblizné od XIII.
véku a jak se pak vyvijela ve staletich pozdgjsich”.*’

Zastancovia pouZzivania tejto omse sv. Petra na Velkej Morave vy-
chadzaju zo Zivota Metoda (kap. XI.), kde sa nachadza zmienka, Ze sa
»priblizuje omsa svitého Petra”, a tiez ,,den svatého Petra”. Tuto zmien-
ku mnohi nespravne interpretovali, Ze sa jedna o nejaku liturgiu svitého
Petra.*' V krajinach kde sa pouziva vychodny byzantsky obrad sa totiz
na oznacenie sv. liturgie sluzenej ku cti niektorého svétca a konanej
v jeho sviatok eSte aj dnes zvykne pouzivat' nazov spojeny s menom
prislusného svétca, pretoze sa na kazdej takejto slavnostnej Bohosluzbe
(svitého Jana Zlatousteho) beri menlivé Casti prislusného sviatku, preto
sa tiez hovori o ,,Sluzbe svdtého Mikulasa (Nikolaja)”, ¢i o ,,Sluzbe
Presvitej Bohorodicky”.*

Teda ak sa hovori o omsi svitého Petra, mysli sa na ¢asové ohrani-
¢enie sviatku, kedy sa bohosluzba bude sluzit. Na to poukazuje aj druha
zmienka (denl svitého Petra), nejde tu teda o typ liturgie, ale o vychodnu
sluzbu Boziu slavenu ku cti svétého apostola Petra v jeho sviatok. Tiez
je tazké si predstavit’, ze ak by sa praktizovala tato hybridnd liturgia na
Velkej Morave, nikto by k nej nemal Ziadne namietky, ¢i uz z Vychodu
alebo Zapadu (aj zachované pamiatky o tom ni¢ nehovoria, vsetky prob-
lémové otazky sa tykajui len bohosluzobného jazyka).

Arcibiskup Metod vlastne len reflektoval a zaroveil posilnil to
zvlastne postavenie Velkej Moravy, kde sa stretavali Vychod so Zapa-
dom. Nestal sa exponentom politiky Byzantskej riSe a hoci ostaval na
pode byzantskej ideoldgie, zaroven podsobil v sluzbach rimskej Svitej
stolice. Bolo to mozné z toho dévodu, Ze jednota vSeobecnej cirkvi vte-
dy stale existovala, a preto sa Konstantin - Cyril a Metod nemuseli
zriect’ tradicii byzantskej duchovnej kultury vychodnych cirkevnych

4 MARES, F. V.:c.d., s. 211, pozri tiez TIMKOVIC, G. A.: Sv. Cyril a Metod prinies-
li a §irili na Vel'kej Morave liturgiu sv. Jana Zlatousteho. — In : Krasnobrodsky zbor-
nik 1996, ¢. I/1 - 2, s. 96.

! AVENARIUS, A.: Byzantska kultira v slovanskom prostredi v VI. - XII. storoi.
Bratislava 1992, s. 87.

2 TIMKOVIC, G. A.: Sv. Cyril a Metod priniesli a §irili na Velkej Morave liturgiu sv.
Jana Zlatotsteho. — In : Krasnobrodsky zbornik 1996, ¢. I/1 - 2, s. 99.
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otcov. TiezZ medzi obradmi sa nerobili Ziadne rozdiely, boli si Uplne
rovnocenné, vzajomne reSpektované a uznavané.

Na zaver mdzeme konsStatovat’ nd§ predpoklad, Zze na Velkej Mora-
ve vedl'a seba existovala a praktizovala sa liturgia oboch obradov, rim-
skeho (latinského) a byzantského — ta s tym rozdielom, Ze bola prelo-
zend z gréCtiny do staroslovienského jazyka. Prave ti prelozili a z By-
zantska priniesli solunski bratia, ktorej sa jej aj pridrziavali az do
skoncenia misie. Ani potom vSak toto cyrilometodské dielo nezaniklo,
zasluhou ich ziakov sa z neho neskor vyvinula krestanska a nabozenska
kultara vychodnych a juznych Slovanov.

Mgr. Jaroslav Coranic, PhD.
Katedra historickych a spolocenskych vied
Gréckokatolicka teologicka fakulta PU v Presove

Jjeoranic@unipo.sk
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Etické hodnotenie transplanticie organov

Marek Petro

Annotation: Scientific medical experiments on individuals or on groups of people can
help healing the sick, as well as support medicine and research in their efforts for gene-
ral health. Science and technology are valuable resources, providing they serve human-
kind, and bring the wealth of general advance for the well-being of the society.
Transplantation of human organs belongs to that category. Traditional teaching of Cat-
holic Church considers organ and tissue transplantation a service to life, which is of high
ethical value. However, the process of transplantation often brings situations where
ethical objections arise. Among others, there is a question whether a person has a right
for transplantation. On the other hand, there is a question whether a person has to under-
go transplantation in any case. ,, Can a healthy person endanger his or her life by organ
donation? There are very many questions on that field.

Key words: cthical value, transplantation, Catholic Church,

Katechizmus Katolickej cirkvi proklamuje, ze vedecké medicinske
alebo psychologické experimenty na jednotlivcoch alebo na skupinach
I'udi mézu pomdet’ k uzdraveniu chorych, a tiez k pokroku v medicine
pri vyskume, v snahe o vSeobecné zdravie. Veda a technika st vzacne
prostriedky, ak st postavené do sluzieb ¢loveka a znamenaju celkovy
rozvoj poznania v prospech vsetkych. V Clovekovi maju svoj pévod a
moznost’ rozvoja; v ludskej osobe a v jej mravnych hodnotach maju
svoje ciele i vedomie svojho ohranicenia. No aby sa prediSlo zbyto¢nym
rizikdm a aby sa zachovala dostojnost’ prindleziaca kazdej osobe, veda a
technika musia byt v sluzbach cloveka v stlade s Bozim planom a Bo-
zou vol'ou (Porov. KKC 2292 — 2295).

K vedeckej medicinskej rekognoskacii patri i transplantacia I'ud-
skych orgdnov. Transplantacia je pomerne novym chirurgickym zékro-
kom', no v poslednych rokoch zaznamenala velky vzostup. S rozvojom
transplantacie pribudaju i nové etické otazky, ktoré st podmienené res-
pektovanim l'udskej osoby aj vjej hrani¢nych situdcidch — utrpenie,
bolest’, zomieranie, smrt’,

' Prvé pokusy transplantacie koze boli vrokoch 1923-24. Porov. PESCHKE, K.H.:
Krestanska etika. Praha : VySehrad, 2004, s. 247.
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TRANSPLANTACIA AKO ETICKY PROBLEM

Transplantacie organov a tkaniv patria uréite medzi najvicsie pok-
roky a objavy mediciny. Kazdym diiom sa technika transplantacii zdo-
konal'uje a tak prinasa pre pacientov novu nade;.

Co je transplanticia? Transplanticia znamena prenos tkaniv alebo
organov zo zivého alebo mftveho organizmu darcu na Zivy organizmus
prijemcu, a to za ucelom liecenia. Umoziiuje nahradit’ poskodené organy
alebo organy, ktoré zlyhali, funkénym organom z druhého ¢loveka, ale-
bo dokonca aj zo zvierata. Umoziuje rovnocenntl nahradu Zivotne dole-
7itého organu.”

Tradi¢né ucenie Katolickej cirkvi hovori, Ze darovanie a transplan-
tacia organov atkaniv je sluzbou zivotu, ktora predstavuje vysoki
mravni hodnotu.’ V blahej pamiti papez Jan Pavol II. v encyklike
Evangelium vitae hodnoti darovanie organov zivym darcom ako dar
heroickej lasky k bliznemu (Porov. EV 86).

Do realizacie transplantacii sa premietaju niektoré otdzky z princi-
pov lekarskej etiky. M6zeme spomenut’ niektoré z nich:

— Ucta k l'udskej osobe,

— zdravotnicka starostlivost’ o celého Cloveka (Clovek nie je len

telo),

— pokusy na chorych nikdy nesmu degradovat’ ¢loveka na pro-

striedok vyskumu,

— clovek ma pravo na dostojntl smrt,

— mitve telo ¢loveka ma pravo na primeranti tictu.*

Etickd problematika transplantacie sa teda posudzuje podla viace-
rych okolnosti. Pri moZnostiach a ponukach darcu rozli§ujeme:
— autotransplantaciu® (chirurgické prenesenie tkaniva z jedného
miesta na iné toho istého jedinca = darca a prijemca ja ta ista
osoba),

Porov. SOLTES, L.: Vybrané kapitoly z medicinskej etiky. Bratislava : Vysokogkol-

ské skripta, 2001, s. 62.

> Porov. KOMISIA PRE OTAZKY BIOETIKY: Stanovisko k problematike transplan-
tacii. http://www.rcc.sk/dokumenty/dok komisii_kbs/31.html (28.02.2006).

* Porov. SKOBLIK, J.: Prehled kestanské etiky. Praha : Karolinum, 1997, s. 198.

Pouziva sa aj termin autogénna transplantdcia.


http://www.rcc.sk/dokumenty/dok_komisii_kbs/31.html
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—  homotransplantaciu® (prenesenie tkaniva organu z darcu na pri-
jemcu toho istého druhu = darca a prijemca su dve rézne oso-
by),

—  heterotransplantaciu’ (prenesenie tkaniva orginu z jedného
druhu jedinca na iny = prenos tkaniv organov zo zvierata na
loveka®).

Dalej je potrebné rozlisit’ zivého darcu a mftveho darcu (odobratie

tkaniv alebo organov z mftveho tela).

Pri transplantécii sa mdzu vyskytnut situacie, pri ktorych nevznika-

ju skoro ziadne etické namietky, alebo ak, tak len také nepatrné, ze
o nich netreba osobitne diskutovat. Sem patria vSetky transplantacie
vonkajsich organov na lieCebné alebo iba kozmetické ciele. Neohrozuju
zivot, ani zdravie darcu transplantatu, ani jeho prijemcu, lebo zvycajne
ide o jednu a ta ista osobu.”

Otazniky a etické problémy sa objavuju predovsetkym v stvislosti

s transplantaciou vnutornych organov. Rézne odliSnosti medzi tymito

8

Pouziva sa aj termin autolégna transplantacia.

Pouziva sa aj termin xenotransplantacia.

VATIKAN: O TRANSPLANTACII ZVIERACICH ORGANOV CLOVEKU Vati-
kan nema ziadne zésadné etické alebo teologické vyhrady proti transplantaciam or-
ganov, tkaniv a buniek inych zivych druhov ¢loveku. 'Pri tomto vyskume sa vSak
musia brat’ do Gvahy pocetné rizikové faktory a zohladnit’ mnohé predpoklady,' pise
sa vo vyhlaseni Perspektivy xenotransplantacie — vedecké aspekty a etické tivahy,
ktoré uverejnila Papezska akadémia pre zivot. 'V zdsade by mali pre xenotransplanta-
ciu platit’ rovnaké etické kritérid ako pri transplantacii organov od l'udi. Avsak lekar-
skej aplikacii musi predchadzat’ dokladny preklinicky vyskum.' 'Otazka xenotran-
splantacie sa vynara pre nedostatok I'udskych organov a dlhé poradniky pacientov.
Preto je hl'adanie eticky dovolenych alternativ rozhodne rozumné, aby tak bolo moz-
né zachranovat’ Zivoty l'udi. Vyskum vSak musi objasnit’ eSte mnohé otazky o zna-
Sanlivosti zvieracich organov l'udskym organizmom, o nasledkoch na imunologicky
systém alebo odolnosti voc¢i infekciam i o rizikach prenosu novych druhov chorob
vobec.' 'Clovek tvori vrchol stvorenia a ma jedineénu a nadradent déstojnost’. Xenot-
ransplantacia preto nie je v rozpore s poriadkom stvorenia. Aplikacia a vyskum v tej-
to oblasti su povolené vSak len v nevyhnutnom ramci pre blaho a prezitie ¢loveka.
Zvieratam sa maju uSetrit’ zbyto¢né bolesti a je potrebné vyhybat’ sa nekontrolova-
telnym genetickym zmenam.' 'Etickd hranica sa dosiahne, ked’ by transplantacia
mohla mat’ vplyv na identitu prijimatel’a organu. ... Napriklad mozog alebo pohlavné
7Pazy si tu samozrejme tabu. In: Tlatové kancelaria KBS, Cislo spravy 20011128 |
Déatum 1.10.2001 | Zdroj KP/ TK KBS

Porov. SLIPKO, T.: Hranice Zivota. Dilemy siicasnej bioetiky. Bratislava : [s.n.],
1998, s. 207.



THEOLOGOS 2/2005 113

transplantaciami zapri¢ifiuju, Ze aj prislusné etické problémy a kritéria
ich rieSenia su rozmanité.

V skupine vnutornych organov hlavna deliaca Ciara prebieha medzi
parovymi organmi, z nich si na prvom mieste oblicky a plica a nepa-
rovymi organmi, medzi ktoré patria hlavne srdce, pecen a pankreas. Jed-
noduchsie je riesit’ eticky problém parovych ako neparovych organov.

Transplanticie sa dnes stdvaju Coraz viac Standardnymi metodami
lie¢by konecného stadia zlyhania organov. Pre mnohych I'udi st posled-
nou Sancou na zivot.

Prvou podmienkou transplantécie je nahradny organ. Ten sa ziskava
dvojakym sposobom: bud’ odberom od mitveho darcu, alebo darovanim
organu zijucou osobou, najcastejsie zijucimi pribuznymi. I tu nastavaji
niektoré etické a pravne problémy, napr. s otazkou stthlasu darcu.'’

ZIVY DARCA

Odporcovia transplantacie od zivych darcov sa opieraju o eticky
princip —celistvosti I'udského organizmu, resp. o lekarsku zasadu “pri-
mum non nocere®. Transplantiaciou by sa podla nich porusil princip
integrity. Podl'a ndzoru vicsiny etikov sa tento princip neporusuje, po-
kial’ ide o dosiahnutie vécéSiecho dobra (zachrana Tudského Zivota
v situdcii, ak uz nie je mozné ziadne iné rieSenie), a ak je splnend pod-
mienka dobrovolnosti darcu. Casto ide o blizky vztah medzi darcom
a prijemcom, kedy darovanie organov je aktom lasky.""

Ak by sme aj zobrali do uvahy, ze sa princip integrity porusil, tak
len preto, ze ide o heroicky skutok lasky k bliznemu. Ved z praxe st
zname pripady, kedy sa tento princip u Cloveka porusuje a pritom niet
ziadnej moralnej prekazky na vykonanie takého zékroku, ktory to naplni
(napr. nevyhnutna amputacia koncatiny, ak je potrebné zachranit’ zivot
Cloveka).

,,Pri darovani organov a tkaniv, vratane darovania krvi, ide o vyso-
ko humanny a mravne hodnotny ¢in: ¢lovek daruje cast’ seba samého,
svojej kr\ql2 alebo svojho tela, na zachranu zivota alebo zdravia druhého
cloveka.*

19 Porov. ONDOK, J.P.: Bioetika. Svitavy : TRINITAS, 1999, s. 116.
1" Porov. ONDOK, J.P.: Bioetika, 1999, s. 117.
2 KOMISIA PRE OTAZKY BIOETIKY: Stanovisko k problematike transplantdcii.
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Darovanie orgdnov, i tkaniv je z etického hladiska opravnené na
zaklade zasady solidarity, ktord spaja Clenov l'udskej rodiny, a laskou,
ktora disponuje jednotlivca k daru trpiacemu bliznemu.

Treba vSak pamadtat’ na to, Ze darovat’ neznamena povinnost’. Laska
k bliznemu nam neurcuje univerzalnu povinnost’ podstapit’ stratu vlast-
n¢ho organu v prospech inej, trpiacej osoby. Takyto skutok treba pokla-
dat’ za heroicky (Porov. EV 86), teda je to uplne dobrovolny skutok
krestanskej lasky. Prave z tohto dévodu musi dat’ darca svoj suhlas tpl-
ne slobodne a s plnym poznanim situécie. [ v pripade blizkeho pribuzen-
stva, kde je to nebezpecenstvo najaktudlnejSie, je potrebné vynaloZzit
vSetko usilie na to, aby sa zabranilo nepristupnému nétlaku na potencio-
nalneho darcu.”

Tendencia dnesnej doby smeruje k tomu, aby sa transplantaty odo-
berali, pokial’ je to mozné, od zomrelych darcov. Moralna teologia zd6-
raziiuje, Ze darovanie organov sa nesmie stat’ samovrazdou, no je
dovolené si dat’ odobrat’ napriklad jeden z parovych orgénov a zvacsit
tak riziko poskodenia vlastného zdravia. Ved darovanim organu sa vzdy
zvysuje riziko (napriklad poSkodenie tej oblicky, ktora nam po darovani
zostala)."

Aj napriek spominanému riziku mézeme nacrtntt’, predpoklad zi-
vého darcu:

— naliehavost’ prijemcu (neda sa pomdct’ inym spdsobom),

— princip integrity (mozno suhlasit’ s darovanim, ak je prisluSna

funkcia u darcu dostacujlico zaistena),

— vysoka pravdepodobnost, Ze strata organu znamena pre darcu
len malé obmedzenie zdravia (riziko je vyvazené mravnou hod-
notou heroického skutku, ktory darca vykonal pre druhého clo-
veka),

— objektivny predpoklad, Ze sa transplantacia podari a prinesie
prijemcovi dlhotrvajuci uzitok (treba pocitat’ s nepriaznivymi
vedlajsimi uginkami dlhodobej lie¢by — imunosupresia).'’

http://www.rcc.sk/dokumenty/dok komisii_kbs/31.html (28.02.2006).

13 Porov. PESCHKE, K.H.: Kiestanskd etika, 2004, s. 249.

4 ROTTER, H.: Diistojnost lidského Zivota. Praha : Vysehrad, 1999, s. 62.

15 Porov. BOSMANSKY, K.: Clovek vo svetle pastordlnej mediciny a medicinskej
etiky. Spisské Podhradie : Knazsky seminar biskupa Jana Vojtassaka Spisska Kapitu-
la — Spisské Podhradie. 1996, s. 106-107.


http://www.rcc.sk/dokumenty/dok_komisii_kbs/31.html

THEOLOGOS 2/2005 115

Darcovstvo teda patri k mimoriadnemu odvdznemu hrdinskému
skutku, ktory ¢lovek nie je povinny vykonat’, no na druhej strane je vy-
razom vel'kej a obdivuhodnej velkorysosti a sluzby lasky bliznemu.

Ak sa niekto rozhodne takyto humanny ¢in vykonat, alebo naopak
nevykonat, je potrebné vediet’ ako v takomto pripade postupovat’.

Zakon ¢. 576/2004 Z.z. o zdravotnej starostlivosti, sluzbach suvi-
siacich s poskytovanim zdravotnej starostlivosti a o zmene a doplneni
niektorych zakonov, v § 36 hovori:

§ 36 Odoberanie organov, tkaniv a buniek z tiel zivych darcov:

(1) Odobrat’ organy, tkaniva a bunky z tela zivého darcu na ucely
ich prenosu do tela inej osoby mozno len vtedy, ak

a) sa predpoklada, ze odber vazne neohrozi zdravotny stav darcu,

b) sa predpoklada priamy lieCebny prospech pre prijemcu,

¢) prospech pre prijemcu prevazuje nad ujmou darcu,

d) nemozno ziskat’ vhodny organ, tkanivo alebo bunky od mftveho
darcu,

e) nie je zndmy nijaky alternativny liecebny postup s lep$im alebo
porovnatenym vysledkom.

(2) Darcom podl'a odseku 1 mbze byt len osoba plne spdsobila na
pravne ukony,41) ktord dala na odber pisomny informovany sthlas po
predchddzajicom pouceni. Vo vynimocnych pripadoch darcom podla
odseku 1 méze byt aj osoba nesposobila dat’ informovany sthlas na
zaklade informovaného suhlasu zdkonného zastupcu, ak

a) sa odber tyka regenerativneho tkaniva,

b) nie je k dispozicii vhodny darca, ktory je sposobily dat’ infor-
movany suhlas,

¢) potencidlnym prijemcom je brat darcu alebo sestra darcu,

d) darcovstvo ma pre prijemcu Zivot zachrafiujuci potencial.

(3) Darcom podla odseku 1 nesmie byt osoba, ktora je vo vézbe
alebo vo vykone trestu odiatia slobody.

(4) Konzilium transplantaéného centra posudi, ¢i mozno odévodne-
ne predpokladat’ uspesné ukoncenie odberu organu alebo tkaniva a jeho
prenosu prijemcovi, a zvazi splnenie podmienok podl'a odseku 1. Odber
nemozno uskuto¢nit’, ak mozno predpokladat’ vazne ohrozenie zdravot-
ného stavu darcu, a to ani za predpokladu jeho informovaného suhlasu.

(5) Odber organov alebo tkaniva na ucely prenosu do tela osoby
priamo geneticky pribuznej s darcom sa mdze vykonat’ len po schvaleni
konziliom transplantacného centra. Odber organov alebo tkaniva na tuce-
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ly prenosu do tela osoby vzdialene geneticky pribuznej s darcom alebo
osoby geneticky nepribuznej s darcom sa moze vykonat’ len po schvale-
ni konziliom, ktoré na tieto i¢ely uréi ministerstvo zdravotnictva.'®

Zhriime si teda, ¢o je pri transplantacii organov od zivého darcu
eticky dolezité:
— motiv (pomoc druhému ¢lovekovi, nezistnost),
— reSpekt k vlastnému Zivotu, ktory nesmie byt ohrozeny,
— dobrovolnost’ (rizikové skupiny su: chudobni, deti, véizni
a cudzinci),
— nahraditelnost organu (parovy alebo schopny regeneracie).'’

Pri uspesnej transplantacii moze transplantovany organ plnit’ prak-
ticky vsetky svoje normalne funkcie, v ¢om tdto medicinska technika
ma prednost’ pred metdédou ,,umelych® organov. Tak napriklad umelé
oblicka nie je schopna niektorych d’alSich funkcii, ako je povedzme
hormonélna funkcia."®

MRTVY DARCA

,,Na zaklade dobrych vysledkov v doterajSej praxi nemalo by sa vy-
zadovat’ darovanie organu od zivého darcu, ak je k dispozicii vhodny
organ z mftveho. Lebo darovanie organu je spojené so znacnym rizikom
pre darcu.*"

Pokial' ide o darovanie organov od mftveho darcu, tento sposob
podstatne rozSiril moznosti transplantacie, no nastolil i mnohé etické
otazky. Uz vysSie spominana encyklika Evangelium vitae hodnoti daro-
vanie organov zivym darcom ako dar heroickej lasky k bliznemu (Po-
rov. EV 86). Ked’ je teda darovanie zivym darcom hodnotené tak vel'mi
pozitivne, potom to istotne plati i o darovani organov po smrti.”’

Slovenské Centrum Organovych Transplantécii: Legislativa. http://www.ncot.sk/ht-

ml/zakonncot.htm (03.03.2006).

"7 Porov. SKOBLIK, J.: Piehled kiestanské etiky, 1997, s. 198.

18 Porov. ONDOK, J.P.: Bioetika, 1999, s. 117.

1 BOSMANSKY, K.: Clovek vo svetle pastordlnej mediciny a medicinskej etiky, 1996,
s. 106.

2 Pporov. VIRT, G.: Zit az do konce. Praha : Vysehrad, 2000, s. 72.
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Katolicka cirkev poklada itento spdsob transplanticie za eticky
opravneny, no pripomina, vyslovny suhlas: ,,(...) Darovanie organov po
smrti je Slachetny a zasluzny c¢in atreba k nemu povzbudzovat ako
k prejavu velkodusnej solidarity. Nie je moralne prijatelné, ak darca
alebo jeho pribuzni, ktori maju na to pravo, nedali k tomu svoj vyslovny
suhlas* (KKC 2296). ,(...) Bezplatné darovanie organov po smrti je
dovolené a moze byt zasluzné* (KKC 2301).

Jednou z vel'mi dolezitych otdzok je otdzka, ktord sa dotyka prava
pacienta na transplantaciu. Cim je transplantacia nutnejsia na udrzanie
zivota, tym md na fu pacient vacSie pravo. Toto pravo je vicsie, ako
pravo zomrelého na nedotknutelnost’ jeho mftveho tela.”' No treba po-
dotknut’, Ze toto pravo nie je absolitne.

Vsimnime si, ze Katechizmus pouziva termin darovanie a pozaduje
od darcu alebo jeho pribuznych vyslovny suhlas. I tu treba pamétat’ na
to, 7e darovat’ neznamené povinnost. Cloveka nie je mozné degradovat’
na skladisko nadhradnych dielov.

Jednotlivé krajiny uznavaju tri rozne kritérid pre darcovstvo orga-
nov z mftvych l'udskych tiel. Nemaju teda rovnako upraveny zdkonny
predpis. M6Zeme sa stretntit’ s tymito moznost'ami postupu:

— Pravna uprava na ziklade suhlasu — je dovolené odobrat or-
gany len vtedy, ak zomrely pocas svojho Zivota s odberom vy-
slovne suhlasil a ma u seba preukaz darcu.

— Informacéna povinnost’ — organy sa mézu odobrat’ iba po in-
formovani a suhlase pribuznych, pokial’ zomrely pocas svojho
Zivota neprejavil svoju volu.

— Nevyjadrenie vyslovného nesthlasu — znamend teda predpo-
kladany suhlas; je mozné odobrat organy, ak mrtvy pocas
svojho Zivota nedal vyslovny nesithlas™.

Ako je to na Slovensku, uréuje Zakon ¢. 576/2004 Z.z. o zdravotne;j
starostlivosti, sluzbach suvisiacich s poskytovanim zdravotnej starostli-
vosti a 0 zmene a doplneni niektorych zakonov, v § 37:

§ 37 Odoberanie organov, tkaniv a buniek z tiel mftvych darcov:

21 Pius XII. hovori Ze: ,,Mftvy nie je pravny subjekt“. Zivy ma prednost’ pred mftvym,

pokial’ mu mftvy moze posluzit. Mitvy vsak nie je zivocCich, ale byvaly zivy clovek,
preto je potrebné s jeho telom zaobchadzat’ s tictou. Porov. SKOBLIK, J.: Prehled
krestanské etiky, 1997, s. 198.

* Porov. VIRT, G.: Zit az do konce, 2000, . 73.
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(1) Miftvym darcom mdze byt’ len osoba, u ktorej bola podl'a tohto
zékona uréena smrt’ (§ 43).

(2) Odobrat” organy, tkaniva alebo bunky ztiel mitvych darcov
mozno iba vtedy, ak osoba pocas svojho zivota neurobila pisomné vy-
hlasenie, ze s tymto zasahom do svojej telesnej integrity nesthlasi. Za
osobu nespdsobilu dat’ informovany sthlas méze takéto pisomné vyhla-
senie urobit’ pocas jej Zivota zdkonny zastupca.

(3) Vyhlasenie podl'a odseku 2 s osved¢enym podpisom podla oso-
bitného predpisu 35) sa zasiela do registra 0sob, ktoré vyjadrili pocas
svojho zivota nesthlas s odobratim organov, tkaniv a buniek po smrti,
ktory vedie ministerstvo zdravotnictva [§ 45 pism. 0)].

(4) Nesuhlas podl'a odseku 2 mozno kedykol'vek odvolat’; pri odvo-
lani nestihlasu sa postupuje podla odseku 3.

(5) Poskytovatel’ je povinny pred odobratim organu, tkaniva a bu-
niek z tela mtveho darcu

a) overit jeho totoznost,

b) zistit’ v registri os6b podla odseku 3, ¢i osoba vyjadrila nesthlas
s odobratim.

(6) Po odbere organov alebo tkaniv od mftveho darcu sa vo vset-
kych pripadoch vykona pitva.14) Sprava o odbere orgénov alebo tkaniv
sa pripoji k zapisnici o pitve.”

Prednost’ Gpravy na zaklade nevyslovenia nesthlasu, ktora plati
i pre nasu legislativu, je zrejma. Je to spdsob, ako zaistit’ Co najvacsi
pocet organov.

Vsimnime si ale eSte raz, ze Katechizmus pouziva termin darovanie
a pozaduje od darcu alebo jeho pribuznych vyslovny sthlas. Vylucuje
tym Katechizmus upravu na zaklade nevyjadrenia vyslovného nesuhla-
su? A su pribuzni skutocne vlastnikmi mftveho tela (Porov. § 37 ods.
2)?

Nech by islo o ktorukolvek pravnu upravu, musi byt jasné, Ze na
organy mrtveho cloveka nema nikto pravny narok. Darovanie organov
tiez nemoze byt prehlasené v uzsom slova zmysle za mravnu povinnost,
ktorej nesplnenie by bolo hodné odsidenia. Clovek s citlivym svedomim
sa urcite vazne zamysli nad sucasnym nedostatkom organov pre trans-
plantdciu a podla svojho svedomia ucini zodpovedné rozhodnutie.

2 Slovenské Centrum Organovych Transplantacii: Legislativa. http://www.ncot.sk/ht-
ml/zakonncot.htm (03.03.2006).
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Zhrnime si , ¢o je pri transplantécii orgdnov z mrtveho darcu eticky
dolezité?:

— zivy ma prednost’ pred mitvym, pokial mu mdze mitvy posla-
Zit,

— miftvy ale nie je zivocich alebo biologicky material, ale niekdaj-
§i zivy cClovek, preto je potrebné sjeho telom zaobchadzat
s pietou,”*

— presné kritérium urcenia doby smrti darcu.

KEDY JE CLOVEK MRTVY?

Zomieranie patri k zivotu. Pre kazdého cloveka je poslednou fazou
zivota. Jednou z etickych otdzok je presné kritérium urcenia doby smrti
darcu. Bolo by maximalne neetické, ba bezcitné az neludské, keby kvoli
naliehavosti okamzitého transplantacného zakroku doslo k skorSiemu
usmrteniu umierajuceho pacienta, alebo by sa organy odoberali eSte
pred kons$tatovanim a potvrdenim jeho smrti.

Katechizmus Katolickej cirkvi potvrdzuje, Ze: ,,...je moralne nepri-
pustné priamo zapricinit’ (...) smrt’ l'udskej bytosti, aj keby sa to konalo
s cielom oddialit’ smrt’ inych 0s6b* (KKC 2296).

To, ¢i dany pacient sa uzna za zivého ¢i mrtveho, zélezi od prijatia
definicie smrti. Potvrdenie, Ci pacient zomrel, nemodze byt vecou l'ubo-
vole, ved’ tu ide o zékladnu hodnotu, ktorou je Pudsky Zivot.”> Papez
Pius XII. vyhlésil, Ze odpoved’ na otazku: ,,Kedy nastala smrt'?*, ne-
mozno dat’ ani z moralneho ani z ndbozenského principu, teda nepatri to
do kompetencie Cirkvi.”® Odpoved na tito otazku prinalezi hlavne roz-
hodnutiu lekarom. Vac§ina autorov sa zhoduje na tom, Ze mrtvy je ten,
u koho 217301a klinicky potvrdend nezvratnd necinnost funkcie celého
mozgu.

2* Porov. SKOBLIK, J.: Piehled kirestanské etiky, 1997, s. 198.

% Porov. GRABCZAKOVA, Z.: Kedy nezahajovat alebo prerusit’ lieGenie tazko cho-
rého. In: Scripta bioethica. Brno : HIPPOKRATES, 2003, ro¢. 3, ¢. 2 — 3, s. 52. ISSN
1213-2977.

Porov. VOLEK, P.: Problematika mozgovej smrti ¢loveka. In: Scripta bioethica.
Brno : HIPPOKRATES, 2005, ro¢. 5, ¢. 1 —2, s. 12. ISSN 1213-2977.

*7 Porov. PESCHKE, K.H.: Krestanska etika, 2004, s. 248.
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Aj napriek tomuto konStatovaniu, sa v suvislosti s vedeckym pok-
rokom stcasna medicina Castokrat ocitne zoc¢i-vo¢i mnohym moralnym
dilemam.*®

Legislativa na Slovensku sa ohl'adom urcenia smrti zaoberd v Za-
kone ¢. 576/2004 Z.z. o zdravotnej starostlivosti, sluzbach stvisiacich
s poskytovanim zdravotnej starostlivosti a o zmene a doplneni niekto-
rych zédkonov, konkrétne v § 43:

§ 43 Urcovanie smrti:

(1) Lekar je povinny zistovat’ smrt’ v stlade so sucasnymi poznat-
kami vedy.

(2) Osoba sa povazuje za mftvu, ak lekdr zisti, ze doSlo k trvalému
zastaveniu dychania a srdcovej ¢innosti.

(3) Osoba sa povazuje za mftvu aj vtedy, ak dojde k nezvratnému
vyhasnutiu vSetkych funkcii celého mozgu (d’alej len ,,smrt’ mozgu®).

(4) Ak sa dychacie funkcie a obehové funkcie osoby udrziavaju
pomocou pristrojov, smrt mozgu musi jednomyselne potvrdit' konzi-
lium (§ 2 ods. 5).

(5) Clenom konzilia podl'a odseku 4 musi byt’ oSetrujtci lekar, lekar
so Specializaciou v $pecializaénom odbore neurologia a lekar so Specia-
lizaciou v Specializacnom odbore anestéziologia a intenzivna medicina
alebo lekar so Specializaciou v Specializatnom odbore anestézioldgia a
resuscitacia.44) Clenom konzilia nesmie byt lekar transplantaénej sku-
piny, ktory ma vykonat’ transplantaciu.

(6) Po urceni smrti mozgu konziliom je oSetrujuci lekar povinny
upustit’ od d’alSej resuscitacie okrem pripadu, ak konzilium navrhlo po-
kracovanie resuscitacie aj po urceni smrti, ak ide o mftvu osobu, ktorej
sa ma odobrat’ organ, tkanivo alebo bunky na ucely transplantécie.

(7) Lekar alebo konzilium st povinni ihned’ spisat’ zapisnicu o ur-
ceni smrti.

(8) Po urceni smrti lekarom alebo konziliom mozno na mitvom tele
vykonat’ len

a) pitvu,14)

b) zdravotné vykony potrebné na ucely odoberania organov, tkaniv
a buniek (§ 37),

¢) zdravotné vykony veduce k pérodu, ak ide o tehotnt zenu.

2 0 tejto problematike vid' podrobnejsie: ROTTER, H.: Diistojnost lidského Zivota.
Praha : Vysehrad, 1999, 107 s. ISBN 80-7021-302-7.; VIRT, G.: Zit aZ do konce.
Praha : VySehrad, 2000, 95 s. ISBN 80-7021-330-2.
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Mnoho autorov sa zhoduje na tom, ze kritérium mozgovej smrti by
sa malo pouzivat’ iba vtedy, ked’ sa planuje transplantacia nejakého or-
ganu. V inych pripadoch by bolo potrebné odstavit pristroje ktoré umelo
predlzuju Zivot”, a pouzit' tradiéné klinické kritéria, najmi nezvratné
zastavenie funkcie srdca a plac.”

Nasa legislativa pozna dva spdsoby urCenia smrti, ¢im potvrdzuje
vysSie spomenuté poziadavky:

— povazuje osobu za mftvu, ak lekdr zisti, ze doslo k trvalému za-

staveniu dychania a srdcovej ¢innosti (§ 43 ods. 2),
— povazuje osobu za mftvu vtedy, ak ddjde k nezvratnému vyhas-
nutiu vSetkych funkcii celého mozgu (§ 43 ods. 3).

Aby sa pred kazdou transplantaciou overilo, zZe darca je skuto¢ne
mrtvy, dohodli sa Medzinarodné asociacie lekarov arada narodnych
lekarskych zvézov, Ze v pripade planovanej transplantacie orgdnov mu-
sia konStatovat’ smrt” dvaja alebo viac lekarov, a tito lekari nemozu byt
&lenmi transplantaéného timu.’' Tak je to zahrnuté aj v nasej legislative
(§ 43 ods. 5).

ZAVER

,.Clovek je stvoreny na BoZi obraz a preto nebude nikdy ¢lovekom,
ked’ neddjde k uzkemu spojeniu s Bohom.“*> Je vrcholom stvorenia
v Bozom slove a jeho vzneSenost’ sa naplno zjavuje vo vteleni Bozieho
Slova.

LCudsky zivot je teda cenny Bozi dar a ako taky je vyznacnym spo-
sobom posvitny. Kazdy clovek je zodpovedny za svoj Zivot ale aj za
zivot blizneho. Pretoze Boh je darcom a najvy$§im Panom nasho Zzivota,
Zivot mame prijimat, vazit' si ho a chranit. Clovek teda nie je panom
svojho Zivota, ale spravcom, ktory je podrobeny Bozej zvrchovanosti.

29 r ~ z . - r A -7 . . . . .
Okrem prava na zivot ma pacient i pravo na ddstojné zomieranie. Odpojenie pacienta

od pristrojov kvoli tomu, aby sa nepredlzovalo jeho utrpenie a zomieranie, je
z moralneho hl'adiska dovolené. (Porov. KKC 2278).

% Porov. PESCHKE, K.H.: Krestansk etika, 2004, s. 248.

°! Porov. PESCHKE, K.H.: Krestanskd etika, 2004, s. 248.

32 SLODICKA, A.: Theologia dogmatica catholica. Theologia creationis I. Presov : PU
v PreSove GBF ako vysokoSkolské skriptum Vydavatel'stvo PETRA, 2004, s. 49.
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Zo zakladného presvedCenia o posvétnosti zivota vyplyva zodpo-
vednost’ kazdého Gloveka za svoje zdravie i za zdravie inych. Zivot je
nie¢im drahocennym a zachranit’ Zivot je Gzasny skutok. Ved Boh sam
uzdravuje a vracia zivot, lebo on je Bohom Zivych.

Ludské zdravie je dolezita eticka hodnota, ktora je jednou zo za-
kladnych potrieb ¢loveka. Stcasna lekarska veda a prax je schopna
ucinne robit’ zasahy s cielom ziskania organov na transplantaciu.

Pokrok a rozSirenie transplanticii orgdnov v sucasnosti umoziuje
zachranu Zivota a prinavratenie zdravia u mnohych chorych, ktorych
zdravotny stav eSte v nedavnej minulosti medicinskymi prostriedkami
nebolo mozné zlepsit.

Darovanie organov a darcovstvo krvi je sluzbou zivotu, ktora pred-
stavuje vysokll mravna hodnotu.

Na druhej strane: ,,Moralka sice nabada k reSpektovaniu telesného
zivota, no nerobi z neho absolutnu hodnotu (Porov. KKC 2289). Lud-
sk osoba je od chvile pocatia je uréend k ve¢nému Zivotu.*

V blahej pamiti papez Jan Pavol II. Castokrat zdorazioval, Ze treba
vSetkymi sposobmi podporovat’ nova kulturu zivota a podporovat’ taky
vedecky vyskum, ktory bude zamerany na opravdivy l'udsky rozvoj.

RESUME: Vedecké medicinske experimenty na jednotlivcoch alebo na skupinach Pudi
mozu pomoct’ k uzdraveniu chorych, a tiez k pokroku v medicine pri vyskume, v snahe
o vSeobecné zdravie. Veda a technika su vzacne prostriedky, ak su postavené do sluzieb
¢loveka a znamenaju celkovy rozvoj poznania v prospech vsetkych. Na toto pole vedy
patri i transplantdcia I'udskych organov. Tradi¢né ucenie Katolickej cirkvi hovori, ze
darovanie a transplantacia organov a tkaniv je sluzbou Zzivotu, ktora predstavuje vysoku
mravnu hodnotu. No pri transplantécii sa vyskytuju ¢astokrat situdcie, pri ktorych vzni-
kaju etické namietky. Medzi inymi i otazka, ¢i ma clovek pravo na transplantaciu? Na
druhej strane: ,,Musi sa podrobit’ transplantacii za kazdu cenu?* ,Mo6ze zdravy ¢lovek
darovanim organu ohrozit’ svoje zdravie?* Otazok na tomto poli je vel'mi vela.

ThDr. Marek Petro, PhD.
Katedra systematickej teologie a biblistiky
Gréckokatolicka teologicka fakulta PU v Presove

mpetro@unipo.sk

3 Porov. SLODICKA, A.: Theologia dogmatica catholica. Theologia creationis I.,
2004, s. 67.
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Rada hierarchov (Consilium Hierarcharum)
metropolitnej cirkvi sui iuris
v predchadzajicej a sticasnej legislative

Milos Galajda

Annotation: The Metropolitan church sui iuris is the ancient canonical form of ecclesial
structures in East, though very soon it was replaced by the patriarchal form, without
being cancelled, however. A complete hierarchical structure of Eastern churches, repre-
sented by the Patriarchate, consists of eparchies and metropolitan churches guided by
one head, that is legally elected and confirmed in the union of Rome. He is the last resort
for all administrative, legal and juridical questions of all the communities in communion
of the patriarchal church, according to the Canon law restrictions and degrees of Ecu-
menical councils. Vatican II confers all rights to the ,highest authority* of each local
church and states these should act in accord with the Council of Hierarchs. The aim of
the present article is the clarification of the term ,,council of hierarchs* within the termi-
nology of CCEQ, its juridical relevance as far as rights, duties, and responsibility are
concerned.

Key words: The Council of Hierarchs, Metropolitan Church, CCEO, CS, The Metropo-
lit, Quorum and Decisive Majority, The Legislative Activity of the Council of Hierarchs,
Administrative Power, Pastoral Responsability.

Metropolitna cirkev sui iuris predstavuje povodnil a najstarSiu
pravnu formu cirkevného usporiadania na Vychode, aj ked’ vel'mi rychlo
tato metropolitnd Struktira, bez toho aby bola zruSenda, bola nahradena
patriarchalnou $truktirou.! ,,Vychodné cirkvi byvaju vo vieobecnosti
definované ako Specifické Casti vS§eobecnej Cirkvi, ktoré prezivaju svoju
vieru (v liturgii, v cirkevnej discipline a v celkovom duchovnom dedi¢-
stve) osobitnym spdsobom, odvodenym z jednej z piatich velkych vy-
chodnych tradicii, a ktoré v sebe zahfniajii, alebo aspon st schopné
zahinat', ako svoje podriadené zlozky menSie eparchidlne komunity.
V pripade kompletného hierarchického usporiadania jednotlivych vy-
chodnych cirkvi, ktoré¢ je reprezentované patriarchalnou cirkvou, st
jednotlivé eparchie, resp. aj metropolie, hierarchicky spojené pod vede-
nim spoloc¢ného vediceho predstavitela, ktory je zakonite zvoleny
a v spojeni s Rimom. On predstavuje, spolu so svojou synodou, najvy-

Porov. D. SALACHAS, Istituzioni di diritto canonico delle Chiese cattoliche orien-
tali, Bologna, 2003, 198.
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$§iu inStanciu pre vsetky zalezitosti administrativneho, zdkonodarného a
sudneho charakteru tychto komunit, v rozsahu kanonov cirkevného pra-
va stanovenych a schvalenych ekumenickymi koncilmi alebo papezom,
zachovajuc pravo papeza zasiahnut v osobitnych pripadoch.”® Druhy
vatikansky koncil zveruje rozne zaleZitosti ,,najvyssej autorite™ kazdej
partikularnej cirkvi a ur€uje, Ze tato ma konat’ s rovnako malo definova-
nou ,,Radou hierarchov”.*

18. oktobra 1990 péapez Jan Pavol II. apostolskou konstitiiciou Sacri
canones promulgoval Kédex kanonov vychodnych cirkvi. Tymto pro-
mulgovanim nového kédexu vychodnych cirkvi bol vlastne obnoveny
spolo¢ny kdédex vychodnych cirkvi, ktory existoval v prvom tisicroci na
zéklade posvitnych kanonov prvych siedmich vSeobecnych koncilov.
,Promulgovanie CCEO sa stalo prileZitostou a podnetom k prehibeniu
zédujmu o vychodné katolicke cirkvi aj v tych Castiach a sférach Cirkvi,
kde boli vychodné katolicke cirkvi doteraz menej zname, a to z dovodov
nepritomnosti, vzdialenosti a neraz aj nezdujmu, vychadzajaceho z pod-
vedomého stotoziiovania katolickej Cirkvi s latinskou.” Gréckokatolic-
ka cirkev na Slovensku mozno uz v kratkej budicnosti sa stane metro-
politnou cirkvou sui iuris a tak pokiisme sa na nasledujtcich strankach
objasnit’ vyznam Rady hierarchov metropolitnej cirkvi sui iuris v CCEO

2 C. VASIL, Patriarchdlne cirkvi v Kédexe kanonov vychodnych cirkvi, Trnava 1999,

11.

Dekrét Orientalium Ecclesiarum €. 17, 20, 23: ,,17. Aby sa vo Vychodnych cirkvach
znovu uplatitovala davna disciplina sviatosti vysviacky (sacramentum Ordinis), tento
svdty cirkevny snem si Zeld, aby sa obnovila ustanovizer staleho diakonatu tam, kde
prestala jestvovat. Co sa tyka subdiakondtu a nizsich sviteni a ich prdav i povinnost,
o tom nech rozhodne zakonodarna vrchnost kazdej partikularnej cirkvi.

20. Kym sa vSetci krestania nadohodnu medzi sebou slavit' Velkii noc (Paschu) spo-
locne v ten isty den, ako je to zelatelné, predbezine sa splnomocnuju patriarchovia
alebo najvyssie miestne cirkevné vrchnosti, aby sa v zaujme prehlbovania jednoty
medzi krestanmi toho istého kraja alebo ndroda jednomyselne dohodli - poradiac sa
s tymi, ktorych sa to tyka - na slaveni Velkej noci v tu istit nedelu. 23. Patri do pra-
vomoci patriarchu spolu so synodou alebo najvyssej vrchnosti kazdej (miestnej) cir-
kvi spolu s radou cirkevnych predstavenych (hierarchov) rozhodovat o pouzivani
Jjazykov pri posvditnych liturgickych ukonoch a odobrovat preklady textov do reci lu-
du s upovedomenim Apostolskej stolice.

Porov. 1. ZUZEK, ,,Un codice per una ,,varietas Ecclesiarum
Eastern Code (Kanonika 8), Roma 1997, 262.

C. VASIL, Patriarchalne cirkvi v Kodexe kanonov vychodnych cirkvi, Trnava 1999,
12.

29 ¢

in Understanding the
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a poukézat’ na jej povinnosti, prdvomoci a zodpovednost’ v metropolit-
nej cirkvi sui iuris.

TERMINOLOGIA

Rada hierarchov je novym instititom ¢o sa tyka nazvu, Struktiry
ako aj kompetencie. Meno ,,Consilium Hierarcharum* je prebraty z OE
23.° Zatial' o vyraz ,,patriarcha so synodom” biskupov v patriarchal-
nych cirkvach je jasny, vyraz, ,,najvyssia autorita kazdej cirkvi so svo-
jou Radou hierarchov”, uz spdsobuje nejasnosti.” Aj ked” predchadza-
juca kodifikacia v M. P. Cleri sanctitati poznala periodické zhromazde-
nia hierarchov®, ani tieto, ani odkaz OE na organ identického pomeno-
vania nemdze byt chipany ako priamy predchodca instititu Rady
hierarchov. V M. P. Cleri sanctitati sa jednalo jednoducho o neformalne
periodické stretnutia bez blizSie urcenej pravnej povahy. Mézme tu ho-
vorit o paralele k stretnutiam latinskych biskupskych konferencii.
,»V dekréte OE aj ked sa uz vyslovne hovori o organe s moznost'ou roz-
hodovacich kompetencii, vyraz je aplikovany iba ako zahriujici termin
a nie ako pomenovanie konkrétneho organu; prenechanim tohto na kodi-
fika¢né spracovanie skonkrétnenia tychto biskupskych institucii, ktoré
by mohli fungovat’ ako najvyssia autorita vo vychodnych cirkvach niz-
Sieho stupiia.” Papezska komisia pre reviziu vychodného katolického
prava vyraz ,,Consilium Hierarcharum” jednoducho prevzala. Tu sa stre-
tavame s problémom, pretoze meno ,,Consilium Hierarcharum” je zava-

6 | Ad Patriarcham cum Synodo vel ad Supremam cuiusque Ecclesiae Auctoritatem

cum Consilio hierarcharum, ius pertinet moderandi usum linguarum in sacris actio-
nibus liturgicis nec non, facta relatione ad Sedem Apostolicam, probandi versiones
textuum in linguam vernaculam.
7 Porov. J. D. FARIS, ,»Metropolitan Churches and Other Churches sui iuris“, in A
Guide to the Eastern Code, (Kanonika 10), Roma 2002, 214.
Porov. PIUS XII., Litterae apostolicae motu proprio datae — Cleri sanctitati (CS)
kan. 351 § 1: ,,Metropolita Patriarchae vel Archiepiscopo non subiectus, eoque defi-
ciente, Episcopus ordine praecedentiae in provincia primus, curet ut Hierarchae lo-
corum quoties necessitas vel utilitas postulaverit, et semel saltem in anno, apud
Metropolitam aliumve Episcopum comprovincialem conveniant, ut collatis consiliis
videant quaenam in eparchiis agenda sint ut bonum religionis promoveatur, eaque
preaparent de quibus in futura Synodo provinciali sit agendum.”
P. SZABO, Le Chiese metropolitane e tutte le altre Chiese sui iuris con speciale
riguardo alla potesta legislativa delle loro autorita superiori, Roma 1996, §1.
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dzajuci a teda nespravny. Podl'a platného prava Rada hierarchov nie je
zlozena z hierarchov v pravom slova zmysle a potom nie je to ,,consi-
lium” v zmysle aky je obycajne chapany a pouZzivany na inych miestach
CCEO. Podrla kanonu 984 CCEO st hierarchami: rimsky papez, patriar-
cha, vacsi arcibiskup, metropolita, eparchialny biskup. Miestnymi hie-
rarchami st okrem rimskeho papeza, eparchialny biskup, exarcha, apos-
tolsky administrator, protosynkel a synkel. A taktiez vacsi predstaveni
v spolo¢nostiach zasviteného Zivota, ktori maju riadnu riadiacu moc, st
tiez hierarchami, nie viak miestnymi."

Ale ked’ze Rada hierarchov je vlastne zlozena iba z biskupov, meno
»Rada hierarchov” teda zjavne nezodpoveda s realitou, ktor reprezen-
tuje. Ale aj oznacenie ,,consilium” je nepresné.'1 ,,Consilium Hierarcha-
rum” nie je consilium v zmysle slova pouzitom na inych miestach
kédexu: consilium pastorale, consilium presbyterale, consilium a rebus
oeconomicis, consilium superioris instituti vitae consacratae. Tieto s
predovsetkym poradné organy, aj ked’ v urcitych situaciach moze byt
potrebny ich suhlas na to, aby dand autorita mohla konat’; ale spravidla
nemaju moc rozhodovat’.'* Na druhej strane Rada hierarchov ma sku-
toén zakonodarnu moc'’a nielen iba nejaka poradnu funkciu. Podla
koncilu vytvara ,,Consilium Hierarcharum” spolu s metropolitom najvy-
$Siu legislativnu autoritu vo svojej partikularnej cirkvi sui iuris (OE 17,
20, 23).

19 CCEO kén. 984 § 1: ,, Hierarchae sunt praeter Romanum Pontificem imprimis Patri-
archa, Archiepiscopus maior, Metropolita, qui Ecclesiae metropolitanae sui iuris
praeest, atque Episcopus eparchialis necnon illi, qui eis interim in regimine ad nor-
mam iuris succedunt. § 2. Hierarchae loci, praeter Romanum Pontificem, sunt Epis-
copus eparchialis, Exarchus, Administrator apostolicus, ii, qui, si praedicti desunt,
interim legitime succedunt in regimine, itemque Protosyncellus et Syncellus; Patriar-
cha vero, Archiepiscopus maior, Metropolita, qui Ecclesiae metropolitanae sui iuris
praeest, necnon illi, qui eis interim in regimine ad normam iuris succedunt, sunt Hie-
rarchae loci tantum circa eparchiam, quam regunt, firmo can. 101. § 3. Superiores
maiores in institutis vitae consecratae, qui potestate regiminis ordinaria praediti
sunt, etiam sunt Hierarchae, sed non loci.

Porov. W. AYMANS, ,Synodale Strukturen im Codex Canonum Ecclesiarium
Orientalium®, in Archiv fiir katholisches Kirchenrecht 160 (1991), 370.

12 Porov. J. D. FARIS, ,Metropolitan Churches and Other Churches sui iuris“, in A4
Guide to the Eastern Code (Kanonika 10), Roma 2002, 215.

CCEO kan. 167 § 1: ,, Firmis canonibus, in quibus expresse de potestate Consilii
Hierarcharum leges et normas ferendi agitur, hoc Consilium eas ferre potest etiam in
eis casibus, in quibus ius commune rem remittit ad ius particulare Ecclesiae sui iu-
ris.
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Je to skutocné synoda, aj ked’ spdsob akym vykonava legislativnu
moc je iny od toho v synode biskupov patriarchalnej cirkvi. Na rozdiel
synody biskupov patriarchélnej cirkvi, zakony prijaté Radou hierarchov
moézu byt platne promulgované iba po predlozeni rimskemu apostol-
skému stolcu. |,V tejto veci Rada hierarchov je ako biskupské konfe-
rencie latinskej cirkvi'®, aviak tieto nie su legislativne organy, okrem
pripadu, ked’ su opravnené CIC, alebo najvySSou autoritou, zatial' ¢o
rozhodnutia v ostatnych oblastiach sa mozu stat’ zdkonom iba v urc€itych
podmienkach a so schvéalenim apostolského stolca.”'

Ako poradny organ (consilium) metropolitu metropolitnej cirkvi sui
furis moézme uviest’ dvoch najstarSich biskupov podla biskupského svéa-
tenia, s ktorymi musi vec konzultovat’ pred tym, ako vykona urcité ad-
ministrativne ukony: a) pri erigovani a schvalovani zdruZeni veriacich a
ich konfederécii'’; b) zverenie pripadov, ktory zakon predpisuje kolégiu
sudcov, jednému sudcovi'®; ¢) nominovanie laikov za sudcov'’;

4 CCEO kan. 167 § 2: ,, De legibus et normis a Consilio Hierarcharum latis Metropoli-
ta Sedem Apostolicam quam primum certiorem faciat nec leges ac normae valide
promulgari possunt, antequam Metropolita notitiam a Sede Apostolica scripto datam
habuit de Consilii actorum receptione; etiam de ceteris in Consilio Hierarcharum
gestis Metropolita Sedem Apostolicam certiorem faciat.

,, Constitutio Consilii Hierarcharum sat similis proponitur quae ,, Conferentiae epis-
copalis” in iure occidentalis Ecclesiae praescribitur, eiusdem Consilii vero compe-
tentia alio modo definitur in can. 139.”, in Nuntia 19, 14.

16" J.D. FARIS, ,Metropolitan Churches and Other Churches sui iuris*, 216.

CCEO kén. 575 § 1, 2°: ,,Auctoritas competens ad erigendas vel approbandas chris-
tifidelium consociationes est pro consociationibus et earundem confoederationibus...
2° quae omnibus christifidelibus alicuius Ecclesiae patriarchalis vel metropolitanae
sui iuris patent quaeque sedem principem intra fines territorii eiusdem Ecclesiae ha-
bent, Patriarcha consulta Synodo permanenti vel Metropolita consultis duobus Epis-
copis eparchialibus ordinatione episcopali senioribus.

CCEO kan. 1084 § 3: ,, In primo gradu iudicii, si collegium constitui non potest, dum
huiusmodi impossibilitas perdurat, Patriarcha consulta Synodo permanenti permitte-
re potest, ut Episcopus eparchialis causas iudici unico clerico committat, qui, si fieri
potest, assessorem et auditorem sibi asciscat, idem permittere potest Metropolita, qui
Ecclesiae metropolitanae sui iuris praeest, vel etiam Metropolita Ecclesiae patriar-
chalis extra fines territorii eiusdem Ecclesiae constitutus, uterque consultis duobus
Episcopis eparchialibus ordinatione episcopali senioribus; in ceteris casibus adeatur
Sedes Apostolica.

CCEO kén. 1087 § 2: ,, Patriarcha consulta Synodo permanenti vel Metropolita, qui
Ecclesiae metropolitanae sui iuris praeest, consultis duobus Episcopis eparchialibus
ordinatione episcopali senioribus permittere potest, ut etiam alii christifideles iudices
nominentur, ex quibus suadente necessitate unus assumi potest ad collegium effor-
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d) zru$it' zdruzenia iné ako tie, ktoré boli zalozené Apostloskym
stolcom™. Tychto dvoch biskupov metropolitnej cirkvi sui iuris najstar-
Sich biskupskym svitenim moZme opravnene nazvat konzultantami
(radou) metropolitu.

Vyraz ,,metropolitna synoda” namiesto ,,Consilium Hierarcharum”
by sa hodil lepsie, ale tento sa pouziva v CCEO na oznacenie biskupske;j
institicie cirkevnej provincie v patriarchalnej cirkvi a vo vacsej arcibis-
kupskej cirkvi (CCEO kan. 133 § 1, 2° a kan. 137)*".

2. CLENOVIA

Uz v &ase starej kodifikacie, hlavne C. Korolevskim®, bol podgiar-
knuty autenticky princip, ze vychodné synody sa skladali iba zo svite-
nych biskupov. Predsa len zlozenie syndd v M. P. Cleri sanctitati sa
neopieralo o tento sviatostny princip, ale skor o pastoraéni funkciu®.
Podla CS kan. 341 sa synody zucastiiovali okrem predsedajuceho, si-
delni biskupi, ktori mohli namiesto seba vyslat’ prislusnych koadjttorov,
alebo pomocnych biskupov, titularnych biskupov, apostolskych admi-
nistratorov eparchii, exarchov a administratorov neobsadenych stolcov.
,»Okrem nich sa zucCastiiovali de iure na synode aj predsedovia zdruzeni
mnisskych konfederacii a predsedovia mnisskych konfederacii, ktorym
Apostolska stolica alebo synodélni otcovia tajnym hlasovanim mohli
udelit’ aj rozhodujuci hlas. Najvyssi moderatori klerickych mnisskych
radov a alii utroque clero viri ad Synodos convocati mali len poradny
hlas (CS kén. 341-342)”.*

mandum; in ceteris casibus hac in re adeatur Sedes Apostolica. *

CCEO kan. 583 § 2, 1°: ,, Ceterae consociationes, firmo can. 927, § 2 et salvo iure
recursus in suspensivo ad normam iuris, praeterquam a Sede Apostolica supprimi
possunt: 1° a Patriarcha de consensu Synodi permanentis vel a Metropolita, qui Ec-
clesiae metropolitanae sui iuris praeest, de consensu duorum Episcoporum eparchia-
lium ordinatione episcopali seniorum.

J. D. FARIS, ,,Metropolitan Churches and Other Churches sui iuris“, 216.

22 C. KOROLEVSKIJ , Studio di diritto comparato sull’ odierna legislazione ,,De
patriarchis”, Citta del Vaticano 1936, 257.

Porov. P. SZABO, Le Chiese metropolitane e tutte le altre Chiese sui iuris con spe-
ciale riguardo alla potesta legislativa delle loro autorita superiori, Roma 1996, 86.
C.VASIL, Patriarchalne cirkvi v Kédexe kanonov vychodnych cirkvi, Trnava 1999,
63.
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Pocas kodifikdcie CCEO v zlozeni Rady hierarchov mézeme pozo-
rovat’ rozne fazy vyvoja. Podl'a prvého navrhu, v sulade s jeho nazvom,
s vynimkou réznych synkelov, ¢lenmi Rady hierarchov boli vSetci hie-
rarchovia.” Pripomienky boli prave k tomuto § 1 a mali redakénti pova-
hu.

Paragraf 1 bol schvaleny $tudijnou skupinou v zneni: ,,ad Consilium
Hierarcharum ipso iure pertinent et in eo voto deliberativo gaudent om-
nes et soli Ecclesiae metropolitanae Episcopi eparchiales; ceteri Episco-
pi eiusdem vel etiam diversae Ecclesiae sui iuris nonnisi ut hospites
invitari possunt, si maiori parti membrorum Consilii Hierarcharum id
placet.””

Zmena nebola vysvetlend. V skutocnosti ako jedna z nasledkov pri-
pomienok na schému z roku 1986 zo strany clenov kodifikacnej komi-
sie, zloZenie organu sa rozsirilo o titularnych biskupov, s jedinou vyhra-
dou — s vynimkou koadjttorov — titularnym biskupom vSeobecné pravo
nedava rozhodujuci hlas.”’

Majtic na paméti sviatostny rozmer biskupskej vysviacky a skutoc-
nost’, Ze z nej pochadza biskupska moc CCEO urcuje, ze na Radu hie-
rarchov musia byt zvolany vSetci a len vysviteni biskupi tej istej
metropolitnej cirkvi, bez ohl'adu na to, kde st ustanoveni.?®

CCEO kan. 164 § 1: ,,Ad Consilium Hierarcharum vocari debent
omnes et soli Episcopi ordinati eiusdem Ecclesiae metropolitanae sui
iuris ubicumque constituti exclusis eis, de quibus in can. 953, § 1, vel

%5 Porov. Nuntia 22, 118-119, kan. 137 § 1: ,,Ad Consilium Hierarcharum, quod in
omni Ecclesia metropolitana sui iuris institui debet, ipso iure pertinent et in eo voto
deliberativo gaudent omnes et soli Ecclesiae metropolitanae locorum Hierarchae,
Protosyncellis et Syncellis exceptis, munere sibi ab Apostolica Sede vel ab ipso Con-
silio Hierarcharum demandato in territorio eiusdem Ecclesiae fungentes...”

*°" Nuntia 22, 119.

*7 Porov. P. SZABO, 88.

Porov. Nuntia 28, 44-45, kan. 163 § 2: ,, Votum deliberativum in Consilio Hierarcharum

habent Episcopi eparchiales et Episcopi coadiutores; ceteri vero Episcopi Ecclesiae

metropolitanae sui iuris hoc votum habere possunt, si hoc in iure particulari eiusdem

Ecclesiae expresse statuitur.”

Podl'a CCEO kan. 953 § 2 su z hlasovania vyluceni ti, ktori st neschopni hlasovania,

pretoze su neschopni I'udského ukonu, alebo nemaju aktivny hlas, alebo ti, ktori ve-

rejne odpadli od katolickej viery, alebo verejne odpadli od spolocenstva katolickej

cirkvi, ako aj ti, ktori boli potrestani kanonickymi trestami podl'a CCEO kan. 1433-

1434.

28
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eis, qui poenis canonicis, de quibus in cann. 1433 et 1434, puniti sunt;
Episcopi alterius Ecclesiae sui iuris nonnisi ut hospites invitari possunt,
si maiori parti membrorum Consilii Hierarcharum id placet.«

Ako vidime prva ¢ast’ kanonu CCEO 164 § 1 je zhodna s kan. 102 §
1, ktory samozrejme pojednava o synode biskupov patriarchalnej cir-
kvi.*® Je potrebné poznamenat’, Ze kvoli prejednaniu uréitych zaleZitosti,
moézu byt na synodu biskupov patriarchalnej cirkvi patriarchom, podla
normy partikuldrného préava, alebo so sthlasom permanentnej synody,
pozvané iné osoby, najmi hierarchovia nebiskupi a experti, aby vyjadrili
svoj nazor biskupom zhromazdenym na synode.”’ Normativa ohladne
Rady hierarchov nepozna takto moznost’, s vynimkou, ak vacSina Cle-
nov Rady hierarchov suhlasi, ordinovani biskupi inej cirkvi sui iuris
mozu byt pozvani k ucasti na Rade, ale iba ako hostia, to znamena ako
pozorovatelia, dokonca aj bez poradného hlasu (CCEO kan.164 § 1).

Takze nasledujici biskupi metropolitnej cirkvi sui iuris musia byt’
pozvani do Rady hierarchov : a) eparchialny biskupi, kdekol'vek ustano-
veni; b) titularni biskupi, pomocni biskupi a biskupi koadjttori, kdeko!-
vek ustanoveni; ¢) emeritni biskupi.

3. ROZHODUJUCI HLAS

Rozhodujtci hlas v Rade hierarchov podl'a CCEO maju eparchidlni
biskupi a biskupi koadjutori. VSetci ostatni biskupi tej istej metropolit-
nej cirkvi sui iuris mézu mat’ rozhodujuci hlas, len ak je to vyslovne
stanovené partikularnym pravom.

CCEO kan. 164 § 2: ,,Suffragium deliberativum in Consilio Hierar-
charum habent Episcopi eparchiales et Episcopi coadiutores; ceteri vero

2 Codex Canonum Ecclesiarum Orientalium fontium annotatione auctus, Citta del
Vaticano 1995, 62.

CCEO kén. 102 § 1: ,,Ad Synodum Episcoporum Ecclesiae patriarchalis vocari
debent omnes et soli Episcopi ordinati eiusdem Ecclesiae ubicumque constituti exclu-
sis eis, de quibus in can. 953, § 1, vel eis, qui poenis canonicis, de quibus in cann.
1433 et 1434, puniti sunt. *

CCEO kan. 102 § 3: ,, Pro certis negotiis expediendis a Patriarcha ad normam iuris
particularis vel de consensu Synodi permanentis alii invitari possunt praesertim Hie-
rarchae non Episcopi ac periti ad suas opiniones Episcopis in Synodo congregatis
manifestandas firmo can. 66, § 2.

30
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Episcopi Ecclesiae metropolitanae sui iuris hoc suffragium habere po-
ssunt, si hoc in iure particulari expresse statuitur.*

V CCEDO titularni biskupi patriarchalnej a vyssej arcibiskupskej cir-
kvi maja rozhodujuci hlas, pokial’ tento hlas nie je limitovany partiku-
larnym pravom™, titularni biskupi metropolitnej cirkvi sui iuris nemaju
rozhodujuci hlas, pokial’ to nie je vyslovne stanovené partikularnym
pravom.

4. POVINNOST UCASTI V RADE HIERARCHOV

Uz podla najstarSej discipliny, podl'a ktorej biskupi réznych miest-
nych cirkvi sa stretavali na provincnej synode, alebo aj medziproving-
nej, aby spolo¢ne rozhodli o akomkol'vek argumente velkej dolezitosti a
spolo¢ného zaujmu, jasne ukazuje synodalnu povahu biskupského sta-
vu.

Vychodna tradicia, zaznamenana v posvitnych kanonoch, prisne
nariad’uje povinnost’ Gi¢asti biskupov na synodach,”” ako nam to potvr-
dzuje aj synoda v Laodicei (koniec 4. stor.):

Laod. kéan. 40: ,,Quod non opertat episcopos ad synodum vocatos
omnino contemnere, sed protinus ire et docere vel discere ea, quae ad
coreptionem ecclesiae vel reliquarum pertinent rerum. Se ipsum vero,
qui contempserit, accusavit, ni forte per egritudinem ire nequerit.”*°

Predchéadzajuca legislativa v M. P. Cleri sanctitati predpisuje v ka-
nonoch 341°" a 342%, kto ma byt zvolani (vocari debent) a ziéastnit

32 Codex Canonum Ecclesiarum Orientalium fontium annotatione auctus, Citta del

Vaticano 1995, 62.

CCEO kén. 102 § 3: ,, Pro certis negotiis expediendis a Patriarcha ad normam iuris
particularis vel de consensu Synodi permanentis alii invitari possunt praesertim Hie-
rarchae non Episcopi ac periti ad suas opiniones Episcopis in Synodo congregatis
manifestandas firmo can. 66, § 2.

Porov. D. SALACHAS, ,,De ecclesiis metropolitanis ceterisque ecclesiis sui iuris*, in
Pinto P. V. (a cura di), Commento al Codice dei canoni delle Chiese orientali, Citta
del Vaticano 2001, 156.

Pozri str. 7-8.

% P P. JOANNOU, Fonti. Fascicolo IX. Discipline générale antique (IV.-1X.s.), t. I, 2,
Les canons des Synodes Particuliers, Pontificia Commissione per la redazione del
Codice di diritto canonico orientale, Roma 1962, 147.

PIUS XII., Litterae apostolicae motu proprio datae — Cleri sanctitati (CS), kan. 341
§1:,, Cuilibet Synodo assistere debent cum suffragio deliberativo, praeter praesidem,
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(assistere debent) sa synody. “Skutocne sa zd4 byt neobvyklou forma,
ktora existovala v CS c. 341 § 1, podla ktorej sidelni biskupi mohli po-
slat’ namiesto seba na Synodus patriarchalis svojich koadjutorov alebo
pomocnych biskupov. Podl'a znenia toho istého kénonu sa totiz titularni
biskupi v kazdom pripade zGcastnovali na synode — Synodo assistere
debent. Preto dosledkom takto formulovaného kanonu bolo, Ze titularni
biskupi (medzi nimi pomocni biskupi a koadjatori) museli byt v kaz-
dom pripade ucastni na synode a sidelni biskupi (aby sme pouzili vyraz
CS) mohli zostat’ doma a dat’ sa na synode zastupovat’ svojimi pomoc-
nikmi a koadjutormi. V tomto pripade ide o jasnu ukazku toho, ako bola
v minulosti zanedband citlivost’ pre synodadlny rozmer patriarchélnej
cirkvi.”

Sucasna legislativa CCEO v kan. 165 § 1 prizvukuje vSetkym pra-
voplatne zvolanym biskupov ich vaznu povinnost’ ti¢asti na Rade hierar-
chov.

CCEO kan. 165 § 1: ,,Omnes Episcopi ad Consilium Hierarcharum
legitime vocati gravi obligatione tenentur, ut eidem Consilio intersint eis
exceptis, qui officio suo iam renuntiaverunt.**’

Zo samého prava jedina vynimka, ktora oslobodzuje od povinnosti
Gicasti, je ustanovend pre biskupov, ktori odstipili*' zo svojich uradov
(emeriti), a ktori napriek tomu, Ze musia byt zvolani, nie su povinni

Episcopi residentiales, qui sui loco mittere possunt Coadiutorem vel Auxiliarem,
Episcopi titulares, apostolici eparchiarum Administratores, Exarchi, Administratores
sedium vacantium. §2: Alii ex utroque clero viri ad Synodos convocati suffragio tan-
tum consultivo gaudent, nisi Praesidi Consociationis monasticae et Praesidi Confoe-
derationis monasticae Sedes Apostolica vel, secreto scrutinio, Patres Synodi
deliberativum suffragium expresse concesserint.”

CS kan. 342: ,, Praeter eos de quibus in can.341 §1, vocari debent: 1° Ad Synodum
patriarchalem, Praeses Consociationis Confoederationum monasticarum, Praeses
Confoederationis monasticae et supremi aliarum Religionum clericalium Moderato-
res; 2° Ad Synodum archiepiscopalem et provincialem, ii de quibus in n.1, Superio-
res monasteriorum sui iuris, salvo iure particulari, ceterique Superiores maiores
Religionum clericalium qui in territorio resideant et consultores eparchiales omnis
eparchiae cuius Hierarcha ad normam can. 341 § 1, Synodo interesse debet, qui mit-
tant ad Synodum duos ex consultoribus collegialiter designatos.”

3 C.VASIL, Patriarchdlne cirkvi v Kédexe kinonov vychodnych cirkvi, 69.

0 Codex Canonum Ecclesiarum Orientalium fontium annotatione auctus, Citta del
Vaticano 1995, 63.

Porov. CCEO kan. 210 § 1: , Episcopus eparchialis, qui septuagesimum quintum
annum aetatis explevit aut ob infirmam valetudinem aliave gravi de causa officio suo
implendo minus aptus evasit, rogatur, ut renuntiationem ab officio exhibeat.
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zh&astnit’ sa. Tito biskupi spolu s tymi, ktori nemaju byt pozvani** na
Radu hierarchov, nemaju byt zahrnuti do uplného poctu biskupov po-
vinnych zicastnit’ sa pri rozhodovani o tom, ¢i kvorum bolo dosiahnuté
na zasadani Rady hierarchov.

Ak sa ktorykol'vek biskup nemoze zicastnit’ zasadania Rady hierar-
chov musi poskytnut’ Rade pisomné vysvetlenie svojej nepritomnosti.

CCEO kan. 165 § 2:,,Si quis Episcopus iusto impedimento se deti-
neri existimat, scripto suas rationes aperiat Consilio Hierarcharum; de
legitimitate impedimenti decidere est Episcoporum, qui suffragium deli-
berativum habent et in loco designato initio sessionum Consilii praesen-
tes sunt.“*

Biskupi, ktori st pritomni na otvaracom zasadani rady a maju roz-
hodujuci hlas su kompetentni rozhodnut’ ¢i dovod je opravneny.

Aby sa zabezpecila osobna ucast’ Clenov rady na zasadaniach
CCEO kan. 165 § 3 nedovol'uje ziadnemu clenovi rady poslat’ na svoje
miesto prokuratora a nikto nema viac ako jeden hlas.

CCEO kan. 165 § 3: ,Nemo ex Consilii Hierarcharum membris
procuratorem sui loco mittere potest nec quisquam plura suffragia ha-
bet.“*

Predchadzajtica legislativa v M. P. Cleri sanctitati umoziovala Cle-
nom synody s rozhodujicim hlasom, v pripade, ze by sa vyskytla nejaka
prekazka, ktora by im branila osobne sa zucastnit’ na synode, poslat’
namiesto seba na synodu prokuratora. Ak bol tymto prokuratorom jeden
zo synodalnych otcov, nemal preto dva hlasy, ale iba jeden. Ak vSak iSlo
0 ind osobu, prokurator mal asponi poradny hlas (suffragium dumtaxat
consultivum).*’

* Porov. CCEO kann. 953 § 1; 1433 a 1434.

B Codex Canonum Ecclesiarum Orientalium fontium annotatione auctus, Citta del
Vaticano 1995, 63.

Tamtiez.

Porov. CS kan. 345 § 1., 57 iusto detineantur impedimento quominus Synodo intere-
sse possint: 1° Omnes qui suffragio deliberativo potiuntur mittant procuratorem et
impedimentum probent; 2° [i de quibus in can. 342 debent impedimentum Synodo no-
tum facere; et, exceptis deputatis consultorum eparchialium, procuratorem, sui loco,
ad Synodum mittere possunt. § 2: Procurator si fuerit unus ex Patribus quibus est
suffragium deliberativum, duplici suffragio non gaudet; si non fuerit, habet suffra-
gium dumtaxat consultivum.”
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Biskupi zhromazdeni na uz zacatej Rade hierarchov ju nesmu svoj-
volne opustit, ak na to nemajui opravnenu pri¢inu schvalenu predsedom
Rady hierarchov.

CCEO kan. 165 § 4: ,,Consilio Hierarcharum incohato nemini eo-
rum, qui interesse debent, licet discedere nisi iusta de causa a Consilii
praeside approbata.«*’

Eredchédzajﬁca legislativa uvadzala podobné nariadenie v CS kan.
348.

5. UZNASANIASCHOPNOST A ROZHODUJUCA VACSINA

Poziadavka kvoéra garantuje, Ze rozhodnutia prijaté Radou hierar-
chov pravdivo reprezentuju vol'u tohto organu. CCEO urcuje, ze aké-
kol'vek zasadnutie Rady hierarchov je kanonické a kazdé hlasovanie je
platné, len ak je pritomna nadpolovi¢na vécsina biskupov povinnych
zi&astnit’ sa. Cinnost’ vykonavana pocas zasadani pri ktorych pozadova-
né kvorum ¢lenov nie je pritomné je neplatna.

CCEO kan. 166 § 1: ,Nisi ius particulare maiorem praesentiam exi-
git, quaelibet Consilii Hierarcharum sessio canonica atque singulum
scrutinium validum est, si maior pars Episcoporum, qui tenentur Consi-
lio Hierarcharum interesse, praesens este.

Pri rozhodovani o kvore zdkonne nepritomni biskupi nie su zahrnuti
v pocte biskupov povinnych zucastnit’ sa rady. Nespomina sa pripad
biskupa, ktory je nepritomny, ale ktory nepredlozi pisomné vysvetlenie
Rade hierachov. Ak bol zdkonne pozvany a nie su zjavné dovody jeho
nepritomnosti, ma byt povazovany za povinného zucastnit’ sa a teda
zahrnuty v kone¢nom pocte potrebnom na urcenie kvéra. V Rade hie-
rarchov s tromi ¢lenmi, neucast'ou jedného z nich nie je vytvorené kvo-
rum, ked’Ze minimalne traja su potrebni na vytvorenie kolegidlneho
organu .*’

% Codex Canonum Ecclesiarum Orientalium fontium annotatione auctus, Citta del

Vaticano 1995, 63.

,, Qualibet Synodo inchoata, nemini eorum qui interesse debent, licet discedere, nisi
iustam ob causam a praeside Synodi, si sit Romani Pontificis Legatus, vel a Synodo
ipsa, probatam.”

Codex Canonum Ecclesiarum Orientalium fontium annotatione auctus, Citta del
Vaticano 1995, 63.

4 Porov. J. D. FARIS, ,,Metropolitan Churches and Other Churches sui iuris*, 217-218.
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Partikularnym pravom (even. Statitmi) méze byt pozadované vys-
Sie kvorum. Treba upozornit’ na klauzulu o vicSine biskupov, ktori st
povinni zGcastnit’ sa. Biskupi, ktori st vyluceni z pozvania (CCEO
kann. 953 § 1, 1443-1444), biskupi, ktori sa vzdali uradu (nie st povinni
zucCastnit’ sa) a biskupi, ktori boli ospravedlneni Radou hierarchov pre
opravnenu pri¢inu sa nemaju brat’ do tvahy pri vypocte kvora.

Rada hierarchov rozhoduje vo veciach absolutnou vacsinou (50 % +
1) hlasov tych, ktori maji rozhodujuci hlas a st pritomni, ¢i uz hlasuji
alebo nie. Tu sa partikularnym pravom nemdze stanovit’ inak.

CCEO kéan. 166 § 2: . ,,Consilium Hierarcharum negotia decidit ad
partem absolute maiorem suffragiorum eorum, qui suffragium delibera-
tivum habent et praesentes sunt.*"’

6. FREKVENCIA KONANIA RADY HIERARCHOV

Kéanon 344 M.P. Cleri sanctitati pojednava o frekvencii konania sa
synody: “Synodus patriarchalis, archiepiscopalis et provincialis celeb-
rentur quoties Patriarcha vel Archiepiscopus, consentiente Synodo per-
manenti, aut Metropolita, consentientibus Episcopis comprovincialibus,
id necessarium iudicaverit et vicesimo saltem quoque anno.”’

Tento kanon sa odvodzoval, aspon teoreticky, od celého radu po-
svitnych kanonov aj partikularnych zdkonov niektorych patriarchalnych
alebo metropolitnych cirkvi.”®

,,V tomto pripade vSak uz aj povrchny pohl’ad na pramene citované
v CS kan. 344 ukazuje, ze tu nebola zachovana prisna vernost’ starym
pramenom (...). Partikularne pravo jednotlivych vychodnych cirkvi
prinieslo niektoré nové normy, ktoré sa medzi sebou vel'mi odlisuju, ¢o
je dokazom uz uvedenych rozdielov, ktoré sa vyvinuli medzi vychod-
nymi cirkvami aj v disciplinarnych normach zavedenych pocas storoci,
z ddévodov rdznych historickych okolnosti (...). V tomto zniZeni frek-
vencie konania synod sa uz zacina prejavovat’ odlucenie sa od predcha-
dzajtcich nariadeni vyjadrenych v Apostol. kan. 37”; Nicea I. kan. 5;

3 Codex Canonum Ecclesiarum Orientalium fontium annotatione auctus, Citta del

Vaticano 1995, 63.

PIUS XIlI., Litterae apostolicae motu proprio datae — Cleri sanctitati, MCMLVII,
107.

Tymito posvétnymi kdnonmi sme sa uz blizSie zaoberali vyssie v podkapitole 1.2.2
Synoda biskupov kazdej provincie.
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Antioch. kan. 20. Toto odlucenie sa, nielen na praktickej urovni, ale aj
na urovni jednotlivych kéanonickych noriem, sa stalo zretelnej$im
v druhom tisicro¢i. Medzi prametimi druhého tisicrocia (aj ked’ v tomto
pripade ide viac o predpis pre vychodnych krestanov nez o vychodny
pramen) sa nachadza aj konstiticia Sacrosanctum Apostolatus papeza
Urbana VIII. z 12. marca 1625, ktora je adresovana kyjevskej metropo-
litnej cirkvi. Papez, schval'ujuc projekt ,,provinéného koncilu”, nariad’u-
je, aby ,,de cetero perpetuis futuris temporibus singulo quoque quadrien-
nio simile concilium provinciale non minus hebdomadae spatio duratu-
rum modo at forma praemissis convocari et celebrari omnio debeat.”
Nasledujuce legislacie jednotlivych vychodnych cirkvi sa stavali ovel'a
ovela vol'nejSie voci norme o frekvencii konania synody. Jedini vynim-
ku medzi oznacenymi prameiimi pre CS kan. 344 predstavuje rumunska
provincialna synoda z Alba-Iulia a Fagaras™ z r. 1872, ktora sa ohladom
frekvencie konania synody Specificky odvolava na Apost. kan. 37 (...).
Tento podrobnejsi pohl'ad na pramene CS kan. 344 jasne dokazuje, Ze
v priebehu storoc¢i sa cirkevné pravo a samotny predpis vychodnych
cirkvi vzd’alovali od teologickych a ekleziologickych pojmov synodali-
ty vyjadrenych v posvitnych kanonoch a v cirkevnej praxi vychodnych
cirkvi prvych storo¢i.”*

Stucasna legislativa CCEO vo frekvencii konania Rady hierarchov
stanovuje, Ze aspon raz za rok sa ma konat’ riadne zhromazdenie rady,
alebo aj Gastejsie, ak tak uréuje partikuldrne pravo. DalSie zhromazdenia
rady, tzv. mimoriadne, sa zvolavaju vzdy ked”:

— je potreba prejednat’ veci, ktoré su rezervované¢ Rade hierar-

chov.

— je potrebné vykonat tikon, ktory vyzaduje stihlas Rady.

— nastani mimoriadne okolnosti, ktoré vyzaduji zvolanie rady.

V posudzovani, ¢i sa ma zvolat’ Rada, treba brat’ do uvahy usta-
novenie CCEO kan. 160.”

>3 Porov. SYN. PROV. ALBA-IULIEN. ET FAGARASIEN. RUMENORUM, Conci-
lium  Primum Provinciale Alba luliense et Fogarasiense habitum anno
MDCCCLXXII, tit. 111, cap. 111, Blasii 1881, 33.

3% C.VASIL, Patriarchdine cirkvi v Kédexe kdnonov vichodnych cirkvi, 71-73.

55 In negotiis extraordinariis vel specialem difficultatem secum ferentibus Episcopi
eparchiales Metropolitam et Metropolita Episcopos eparchiales audire ne omittant.
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Metropolita moze taktiez dat’ podnet zvolat Radu v pripadoch
inych ako su tie preduréené vSeobecnym alebo partikularnym pravom
v pripade nutnosti alebo stirnej pastora¢nej potreby.>

7. ZAKONODARNA MOC

Ako je synoda biskupov patriarchalnej a vyssej arcibiskupskej cir-
kvi’’ kompetentna v legislative svojich vlastnych cirkvi, Rada hierar-
chov tiez vykonava legislativnhu moc v metropolitnej cirkvi sui iuris,
teda vydava zakony a normy pre svoju vlatnu cirkev, ktoré platia iba
v ramci tejto cirkvi.

Tato legislativna moc nie je vykonavand iba v pripadoch, ked’ ka-
nony vyslovne ukladaju Rade hierarchov tito moc, ale aj stale vtedy,
ked’ vS§eobecné pravo prenechdva vydavanie noriem a zakonov na parti-
kularne pravo cirkvi sui iuris. De facto v ré6znych kanonoch CCEO sa
Rade zveruje tiloha ,,normas et leges ferendi”.*®

CCEO kan. 167 § 1: ,,Firmis canonibus, in quibus expresse de po-
testate Consilii Hierarcharum leges et normas ferendi agitur, hoc Consi-
lium eas ferre potest etiam in eis casibus, in quibus ius commune rem
remittit ad ius particulare Ecclesiae sui iuris.*”’

Zatial' ¢o pre vyhlasenie zdkonov prijatych na synode biskupov
patriarchéalnej alebo vyssej arcibiskupskej cirkvi uz nie je viac zmienka
o povinnosti predchadzajlicecho uznania ,recognitio” Svitej stolice,
normy a zakony prijat¢ Radou hierarchov musia byt najprv metropoli-
tom ¢o najskor poslané Svitej stolici, a az ked” metropolita obdrzi pi-
somnu informaciu od Svitej stolice o ,,prijati — receptione” zakonov a
noriem, az potom ich méze platne promulgovat’ a nadobudnit’ platnost’.

CCEO kan. 167 § 2: ,,De legibus et normis a Consilio Hierarcharum
latis Metropolita Sedem Apostolicam quam primum certiorem faciat nec
leges ac normae valide promulgari possunt, antequam Metropolita noti-
tiam a Sede Apostolica scripto datam habuit de Consilii actorum recep-

3¢ Porov. J. D. FARIS, ,Metropolitan Churches and Other Churches sui iuris*, 221.

37 Porov. CCEO kén. 110 § 1.

58 Porov. Nuntia 22, 120.

Codex Canonum Ecclesiarum Orientalium fontium annotatione auctus, Citta del
Vaticano 1995, 63.
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tione; etiam de ceteris in Consilio Hierarcharum gestis Metropolita Se-
dem Apostolicam certiorem faciat.

Zakonodarca sa pridfza predchadzajucej legislativy, kde kan. 350
§1 CS nariad’uje:

,Absoluta Synodo, praeses acta et decreta omnia ad Sedem Aposto-
licam transmittat, nec eadem antea promulgentur, quam ab eadem re-
cognitia fuerint; interim vero omnes qui in Synodo partem habuerunt,
secretum de actis et negotiis petractatis servare debent; ipsimet autem
Synodi Patres designent et modum promulgationis decretorum et tempus
quo decreta promulgata obligare incipiant.”®

Isteze kanon CCEO nevyzaduje, aby zdkony a normy Rady hierar-
chov boli schvalené, avsak prijatie — ,,receptione” zakonov a noriem
rady nie je iba formalnym aktom, ale zahimuje v sebe urcité postudenie
tychto aktov rady, ktoré by sa malo brat’ do ivahy.®'

Promulgovanie zdkonov a rozhodnuti Rady hierarchov prinalezi
metropolitovi, po obdrzani pisomného ,,receptione” od Svitej stolice.
PredCasné promulgovanie by bolo neplatné a teda ,,receptione” je po-
trebné pre platné promulgovanie zdkonov a noriem Rady hierarchov a
nadobudnutiu ich platnosti.

CCEO kan. 167 § 3: ,Metropolitae est curare promulgationem le-
gum et publicationem decisionum Consilii Hierarcharum.“*

8. USTANOVENIE METROPOLITU A BISKUPOV

Metropolita a biskupi metropolitnej cirkvi sui iuris si menovani
rimskym velkiiazom.” “Predovietkym treba zdéraznit, ze §tudijna sku-
pina (PCCICOR) sa dohodla, Ze takéto cirkvi (metropolitné sui iuris),
nemdzu byt povazované ,ecclesiasticae provinciae”, pretoze toto je
termin pre oznacenie metropolii patriarchalnych alebo vyssich arcibis-

8 PIUS XILI., Litterae apostolicae motu proprio datae — Cleri sanctitati, MCMLVII,

109.

Porov. D. SALACHAS, ,.De ecclesiis metropolitanis ceterisque ecclesiis sui iuris*,
158.

Codex Canonum Ecclesiarum Orientalium fontium annotatione auctus, Citta del
Vaticano 1995, 63.

Porov. CCEO kan. 155 § 1: ,, Ecclesiae metropolitanae sui iuris praeest Metropolita
sedis determinatae a Romano Pontifice nominatus et a Consilio Hierarcharum ad
normam iuris adiutus.
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kupskych cirkvi, ale ani nie ,,Ecclesia sui iuris”, ktora zavisi len a len od
»Suprema Ecclesiae universae auctoritatis”. S tymto upresnenim bola
spojena otazka vhodnosti stanovit’' v kan. 132 § 1%, e metropolita tych-
to cirkvi nie je voleny ,,Consilium Hierarcharum” avSak je nominovany
Najvyssim vel'kiiazom od ktorého dostava nadbiskupskd moc, ktora je
obmedzend ,intra fines territorii” tych istych cirkvi.”®

Co sa tyka nominacie metropolitu a biskupov metropolitnej cirkvi
sui iuris, Rada hierarchov navrhne pre kazdy pripad zoznam najmene;j
troch najvhodnejSich kandidatov a posle ho Svitej stolici, dodrzujuc
utajenie aj voci kandidatom. Na zostavenie tohto zoznamu mozu ¢leno-
via Rady hierarchov, ak to uznaju za vhodné, Ziadat’ ndzor (mienku)
niektorych presbyterov alebo inych veriacich, ktori sa vyznacuju mud-
rostou, ohl'adom potreby cirkvi a Specialnych schopnosti kandidata na
biskupsky trad.

CCEO kan. 168: ,,Ad Metropolitae et Episcoporum nominationem
quod attinet, Consilium Hierarcharum pro unoquoque casu elenchum
componat trium saltem candidatorum magis idoneorum eundemque Sedi
Apostolicae secreto servato, etiam erga candidatos, mittat; quem elen-
chum ut componant, membra Consilii Hierarcharum, si id expedire iudi-
cant, de necessitatibus Ecclesiae et de dotibus specialibus candidati ad
episcopatum sententiam aliquorum presbyterorum vel aliorum christifi-
delium sapientia praestantium exquirere possunt.“*°

Poradny proces nedovoluje ¢lenom rady konzultovat’ presbyterov
ani ostatnych veriacich o vhodnosti kandidatov, ale len o potrebach cir-
kvi a schopnostiach potrebnych pre osobu biskupa.®’ Je to novy kanon,
ktory predchadzajuca legislativa nepoznala.

9. ADMINISTRATIVNA MOC

Najcastejsie pouzivanou mocou v Cirkvi je administrativna, Cize
vykonna moc, aj ked’ je podriadena zakonodarnej moci tym, ze adminis-
trativne kony predpokladaju existenciu zakona, ktory potom uplatiiuju.

 Porov. Nuntia 22, 115.

Nuntia 22,114 — 115.

Codex Canonum Ecclesiarum Orientalium fontium annotatione auctus, Citta del
Vaticano 1995, 64.

7 Porov. J. D. FARIS, ,,Metropolitan Churches and Other Churches sui iuris*, 221.
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Administrativnu moc v metropolitnej cirkvi sui iuris vykondva met-
ropolita, ktory ma prava a povinnosti vlastné tomuto tradu.”® Takto,
popri ¢innosti spomenutej v CCEO kann. 159 a 167 § 3, on informuje
Apostolsky stolec o ¢innosti Rady hierarchov (CCEO 167 § 2), zvolava
a predseda metropolitnému zhromazdeniu®, oznamuje Rimskemu Vel-
knazovi nezakonnt nepritomnost’ biskupa vo svojej eparchii presahuju-
cu Sest’ mesiacov (CCEO kan. 204 § 4).

Zatial' ¢o patriarcha a vrchny arcibiskup mozu vykonavat urcité
administrativne funkcie bez porady alebo sthlasu synody biskupov,
alebo stalej synody, metropolita musi mat’ suhlas Rady hierarchov, aby
mohol vykonavat” administrativne tkony zverené vSeobecnym pravom
najvyssej administrativnej autorite cirkvi sui iuris.”’

CCEO kan. 167 § 4 : ,,Firmis canonibus, in quibus expresse de acti-
bus administrativis Metropolitae, qui Ecclesiae metropolitanae sui iuris
praeest, agitur, eius est etiam illos actus administrativos ponere, qui iure
communi superiori auctoritati administrativae Ecclesiae sui iuris com-
mittuntur, de consensu tamen Consilii Hierarcharum.*”!

Takto moze zalozit’ medzieparchidlny seminar so suhlasom Rady
hierarchov; schvalit’ liturgické texty, po predchadzajicom posudeni

8 podra CCEO kan. 159: ,, In Ecclesia metropolitana sui iuris, cui praeest, Metropoli-
tae praeter ea, quae iure communi vel iure particulari a Romano Pontifice statuto ei
tribuuntur, competit: 1° Episcopos eiusdem Ecclesiae intra tempus iure determina-
tum ordinare et inthronizare; 2° Consilium Hierarcharum ad normam iuris convoca-
re, quaestiones in eodem tractandas opportune instruere, eidem praeesse atque id
transferre, prorogare, suspendere et dissolvere; 3° tribunal metropolitanum erigere;
4° vigilare, ut fides et disciplina ecclesiastica accurate serventur; 5° visitationem ca-
nonicam in eparchiis peragere, si eam Episcopus eparchialis neglexit; 6° nominare
Administratorem eparchiae in casu, de quo in can. 221, n. 4; 7° eum, qui legitime ad
officium propositus vel electus est, nominare vel confirmare, si Episcopus eparchialis
intra tempus iure statutum iusto impedimento non detentus id facere omisit, itemque
oeconomum eparchialem nominare, si Episcopus eparchialis monitus eum nominare
neglexit. 8° Romani Pontificis acta cum Episcopis eparchialibus aliisque, ad quos
pertinent, communicare, nisi Sedes Apostolica directe providit, et praescriptorum,
quae in his actis continentur, fidelem exsecutionem curare.

Podl'a CCEO kan. 172: ,,In Ecclesia metropolitana sui iuris conventus ad normam
cann. 140 - 145 habeatur et quinto saltem quoque anno convocetur, quae ibidem de
Patriarcha dicuntur, Metropolitae competunt.

Porov. J. D. Faris, ,,Metropolitan Churches and Other Churches sui iuris*, 220.
Codex Canonum Ecclesiarum Orientalium fontium annotatione auctus, Citta del
Vaticano 1995, 64.
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Apostolskym stolcom’?, alebo schvalit’ verzie tych istych liturgickych
knih, po tom, ako to oznami Apot. stolcu.” TaktieZ si metropolita moZe
rezervovat’ rozhresenie od urcitych hriechov v celej metropolitnej cir-
kvi’*, a moze prijat’ do katolickej cirkvi nekatolickeho biskupa.”

So suhlasom Rady hierarchov a po konzultacii s Apostolskym stol-
com, moze zalozit’ katolicku univerzitu’® alebo cirkevnt univerzitu'”.

10. PASTORACNA ZODPOVEDNOST RADY HIERARCHOV

Rada hierarchov so svojou hlavou metropolitom tvori hierarchiu,
ktora spaja a zjednocuje veriaci l'ud vlastnej metropolitnej cirkvi sui
iuris. Preto ich hlavnou ulohou je starat’ sa o ich duchovné a pastoracné
potreby.”® Partikuldrnymi normami mé Rada hierarchov podporovat
vzrast vo viere, v spolo¢nej pastoracnej aktivite, chranit’ mravy, vlastny

™ Podla CCEO kan. 657 § 1: ,, Textuum liturgicorum approbatio praevia Sedis Aposto-

licae recognitione reservatur in Ecclesiis patriarchalibus Patriarchae de consensu
Synodi Episcoporum Ecclesiae patriarchalis; in Ecclesiis metropolitanis sui iuris
Metropolitae de consensu Consilii Hierarcharum, in ceteris Ecclesiis hoc ius est so-
lius Sedis Apostolicae atque intra limites ab eadem statutos Episcoporum eorumque
coetuum legitime constitutorum.

Podl'a CCEO kan. 657 § 2: ,, Eisdem auctoritatibus quoque competit ius approbandi
versiones eorundem librorum ad usum liturgicum destinatas facta relatione, si de
Ecclesiis patriarchalibus vel metropolitanis sui iuris agitur, ad Sedem Apostolicam. *
Podl'a CCEO kan. 727: ,,In nonnullis casibus ad salutem animarum providendam
opportunum esse potest facultatem a peccatis absolvendi limitare atque determinatae
auctoritati reservare; hoc tamen fieri non potest nisi de consensu Synodi Episcopo-
rum Ecclesiae patriarchalis vel Consilii Hierarcharum vel Sedis Apostolicae.

Podl'a CCEO kan. 898 § 1: ,, Episcopum alicuius Ecclesiae orientalis acatholicae in
Ecclesiam catholicam recipere potest praeter Romanum Pontificem etiam Patriarcha
de consensu Synodi Episcoporum Ecclesiae patriarchalis vel Metropolita Ecclesiae
metropolitanae sui iuris de consensu Consilii Hierarcharum. *

Podl'a CCEO kan. 642 § 1: ,, Catholica studiorum universitas est institutum studio-
rum superiorum, quod ut talis erectum aut approbatum est sive a superiore auctori-
tate administrativa Ecclesiae sui iuris praevie consulta Sede Apostolica sive ab ipsa
Sede Apostolica; de quo constare debet publico documento.

Podl'a CCEO kan. 649: ,, Erectio vel approbatio ecclesiasticarum studiorum universi-
tatum vel facultatum fit a Sede Apostolica aut a superiore auctoritate administrativa,
de qua in can. 642, una cum Sede Apostolica.

D. SALACHAS, ,,De ecclesiis metropolitanis ceterisque ecclesiis sui iuris®, 159.
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ritus (dedi¢stvo) a vSeobecnu cirkevnu disciplinu. Podobny kanon sa
nachadza aj v CS”.

CCEO kan. 169: ,,Consilium Hierarcharum curet, ut necessitatibus
pastoralibus christifidelium provideatur, atque de eis potest statuere,
quae ad fidei incrementum provehendum, ad actionem pastoralem
communem fovendam, ad moderandos mores, ad proprium ritum ne-
cnon ad disciplinam ecclesiasticam communem servandam opportuna
esse videntur.**’

Ako pramene tomuto kanonu slizia mnohé posvitné kanony prvych
storo¢i.®!

O tlohe Rady hierarchov je vhodné konzultovat’ d’alSie kanony:

CCEO kan 211: ,§ 1. Episcopus eparchialis, cuius renuntiatio ab
officio acceptata est, titulum Episcopi emeriti eparchiae, quam rexit,
obtinet atque sedem habitationis in ipsa eparchia servare potest, nisi
certis in casibus ob specialia adiuncta a Sede Apostolica vel, si de epar-
chia intra fines territorii Ecclesiae patriarchalis sita agitur, a Patriarcha
de consensu Synodi Episcoporum Ecclesiae patriarchalis aliter provide-
tur. § 2. Synodus Episcoporum Ecclesiae patriarchalis vel Consilium
Hierarcharum curare debet, ut congruae et dignae Episcopi emeriti sus-
tentationi provideatur, attenta quidem primaria obligatione, qua tenetur
eparchia, cui inservivit.“*’

Odstapenému biskupovi nalezi primerané a dostojné zaopatrenie
(obziva). Toto opatrenie musi garantovat’ Synoda biskupov patriarchél-
nej cirkvi alebo vyssej arcibiskupskej cirkvi alebo Rada hierarchov, hoci
tato povinnost’ v prvom rade pripada eparchii, ktorej sa vzdal. Prakticky
tato povinnost’ prislicha celkom eparchii, ktorej biskup slizil, ak sluzil
viacerym eparchiam, tato povinnost sa proporciondlne rozdeluje.
V pripade nedostatku prostriedkov, alebo pre iné pric¢iny, kedy eparchia

" Kan. 349: ,, Patres in Synodo congregati studiose inquirant ac decernant quae ad
fidei incrementum, ad moderandos mores, ad corrigendos abusus, ad controversias
componendas, ad unam eandemque disciplinam servandam vel inducendam, oppor-
tuna fore pro suo cuiusque territorio videantur.”

Codex Canonum Ecclesiarum Orientalium fontium annotatione auctus, Citta del
Vaticano 1995, 64.

81 Porov. Apost. kan. 37; Nic. 1, kan. 5; Konstantinop. kan. 2; Ant. kan. 20; Laod. kan.
40; Karth. kan. 95; Chalced. kann. 17,19; Nic. II, kan. 6; Trull. kann. 8, 25; Konstan-
tinop. IV, kan. 26; Sv. Bazil Velky, kan. 47.

Codex Canonum Ecclesiarum Orientalium fontium annotatione auctus, Citta del
Vaticano 1995, 82.
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nemodze tato povinnost adekvatne zabezpecit', zasiahne priamo synoda
alebo Rada hierarchov nalezitym opatrenim.*

CCEO kan. 330 § 1: ,,Synodi Episcoporum Ecclesiae patriarchalis
vel Consilii Hierarcharum est edere rationem institutionis clericorum,
qua ius commune pressius explicandum est pro seminariis intra fines
territorii propriaec Ecclesiae sitis; in ceteris casibus vero Episcopi epar-
chialis est conficere huius generis rationem eparchiae suae propriam
firmo can. 150, § 3; istarum auctoritatum est rationem etiam immuta-
re.«*

Kénon predpisuje vydanie planu formacie klerikov synode bisku-
pov patriarchalnej cirkvi a vys$sej arcibiskupskej cirkvi alebo Rade hie-
rarchov metropolitnej cirkvi sui iuris. Toto opatrenie plati pre seminare,
ktoré sa nachadzajii na izemi vlastnej cirkvi, zatial’ ¢o v inych pripa-
doch vydanie takéhoto planu nalezi eparchidlnemu biskupovi, so zacho-
vanim CCEO kan. 150 § 3.%

CCEO kan. 334 § 1: ,,Seminarium pro propria eparchia erigitur ab
Episcopo eparchiali; seminarium pluribus eparchiis commune ab Epis-
copis eparchialibus earundem eparchiarum vel ab auctoritate superiore,
tamen de consensu Consilii Hierarcharum, si de Metropolita Ecclesiae
metropolitanae sui iuris agitur, aut de consensu Synodi Episcoporum
Ecclesiae patriarchalis, si de Patriarcha.**’

Kompetentnou autoritou pre zriadenie seminara je eparchidlny bis-
kup. Avsak pri zriadovani medzieparchidlneho seminara, kompetentnou
autoritou pre zriadenie su eparchialni biskupi, ktorych sa to tyka alebo
metropolita, avSak so sthlasom Rady hierarchov, alebo patriarcha so
sthlasom Synody biskupov, ak sa jedna o patriarchalnu cirkev.*’

CCEO kéan. 585 § 2: ,,Synodo Episcoporum Ecclesiae patriarchalis
vel Consilio Hierarcharum assit commissio ad omnium eparchiarum

8 Porov. L. SABBARESE, , Le eparchie e i Vescovi®, in Pinto P. V. (a cura di), Com-

mento al Codice dei canoni delle Chiese orientali, 2001, 192.

Codex Canonum Ecclesiarum Orientalium fontium annotatione auctus, Citta del

Vaticano 1995, 128.

8 Porov. L. SABBARESE, ,,I Chierici®, in Pinto P. V. (a cura di), Commento al Codice

dei canoni delle Chiese orientali, 2001, 294.

Codex Canonum Ecclesiarum Orientalium fontium annotatione auctus, Citta del

Vaticano 1995, 130.

8 D. SALACHAS - L. SABBARESE, Chierici e ministero sacro nel Codice latino e
orientale (prospettive interecclesiali), Roma 2004, 74.
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efficaciorem collaborationem provehendam in activitate Ecclesiae mis-
sionali.“*

Synoda biskupov patriarchalnej alebo vyssej arcibiksupskej cirkvi
a Rada hierarchov metropolitnej cirkvi sui iuris, ked’Ze maji zdkonodar-
nu moc, maju pravo vydavat normy ohladne misijnej aktivity (misijné-
ho diela). Kanon kvoli ucinnejSej spolupraci jednotlivych eparchii
v misijnej ¢innosti Cirkvi odporaca, aby Rada hierachov ako aj synoda
biskupov mala na tento el aj komisiu.*

CCEO kan. 605: ,,Ad Episcopos praesertim in Synodis vel Consiliis
coadunatos, singulariter vero ad Sedem Apostolicam pertinet integrita-
tem et unitatem fidei bonosque mores auctoritative promovere, custodire
et religiose defendere, etiam reprobando, quatenus opus est, sententias,
quae eisdem contrariae sunt, vel monendo de eis, quae eadem in discri-
men ponere possunt.“”’

Opatrovat’ a chranit’ integritu a jednotnost’ viery a dobrych mravov,
taktiez odsudzovat’, ak je to potrebné, ndzory, ktoré st s tymto v rozpo-
re, alebo upozoriiovat na nebezpecenstva, ktoré mozu takéto néazory
spdsobit’, je ulohou biskupov, najméi ak st zideni na synode alebo konci-
le.

CCEO kan. 621: ,,§ 1. Synodo Episcoporum Ecclesiae patriarchalis
vel Consilio Hierarcharum competit intra fines territorii propriae Eccle-
siae normas de institutione catechetica in directorium catecheticum apte
componendas ferre servatis eis, quae a suprema Ecclesias auctoritate
praescripta sunt. § 2. In directorio catechetico ratio habeatur indolis
specialis Ecclesiarum orientalium ita, ut momentum biblicum et liturgi-
cum necnon traditiones propriae Ecclesiae sui iuris in patrologia, ha-
giographia et ipsa iconographia in catechesi tradenda eluceant. § 3.
Synodi Episcoporum Ecclesiae patriarchalis vel Consilii Hierarcharum
est curare, ut catechismi ad varios coetus christifidelium accommodati
simul cum subsidiis ac instrumentis provideantur necnon varia incepta
catechetica provehantur atque inter se componantur.*”’

8 Codex Canonum Ecclesiarum Orientalium fontium annotatione auctus, Citta del

Vaticano 1995, 214.
% Porov. J. KOONAMPARAMPIL, ,L’evangelizzazione delle genti®, in Commento al
Codice dei canoni delle Chiese orientali, 2001, 467.
Codex Canonum Ecclesiarum Orientalium fontium annotatione auctus, Citta del
Vaticano 1995, 221.
Codex Canonum Ecclesiarum Orientalium fontium annotatione auctus, Citta del
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Synoda biskupov a Rada hierarchov v rdmci tizemia svojej cirkvi je
kompetentnd vydat’ normy ohladne katechetickej vyuky, ktoré budi
vhodne usporiadané v katechetickom direktoriu, zachovavajiuc vsetko
to, ¢o bolo stanovené najvyssou autoritou Cirkvi. Tieto normy maja brat
do uvahy $pecialny raz vychodnych cirkvi tak, aby pri vyucbe nabozen-
stva ziarila dolezitost’ Sv. Pisma, liturgie a tradicii vlastnej cirkvi sui
turis. Kénon v § 3 uklada Synode biskupov a Rade hierarchov, Ze ich
ulohou je, aby katechizmi boli prispdsobené roznym skupinam veriacich
a opatrené d’alSimi pomdckami a aby sa vzajomne koordinovali a pod-
porovali r6zne nabozenské vyukové ¢innosti.

CCEO kan. 652 § 2: ,,Ad integritatem fidei et morum tuendam
Episcopo eparchiali, Synodo Episcoporum Ecclesiae patriarchalis, Con-
silio Hierarcharum atque Sedi Apostolicae competit prohibere, ne chris-
tifideles instrumentis communicationis socialis, quatenus eidem
integritati detrimento sunt, utantur vel ea cum aliis communicent.**’

Kvéli ochrane neporusitel'nosti viery a mravov, je kompetenciou
eparchidlneho biskupa, Synody biskupov patriarchélnej cirkvi, Rady
hierarchov a Apostolského stolca, zakazat veriacim uZzivanie komuni-
kacnych prostriedkov, pokial tieto predstavuji nebezpecenstvo pre tito
neporusitelnost’.

CCEO kan. 664 § 1: ,,Judicium de libris committi poteat ab Hierar-
cha loci censoribus ex elencho a Synodo Episcoporum Ecclesiae patri-
archalis vel Consilio Hierarcharum confecto aut pro eius prudentia aliis
personis, quibus confidit; denique constitui potest commissio specialis
censorum, quam Hierarcha loci, Synodus Episcoporum Ecclesiae patri-
archalis vel Consilium Hierarcharum consulere possunt.“*

Je pravom kazdého miestneho hierarchu predlozit’ knihy, ktoré su
vydavané v jeho eparchii, na postdenie kvalifikovanym osobam, ktoré
sam urci. Ale Synoda biskupov alebo Rada hierarchov moze spisat’ zoz-
nam cenzorov, alebo vytvorit’ $pecialnu komisiu cenzorov, ktordt mézu
konzultovat’.**

Vaticano 1995, 226.

2 Tamtiez, 235.

% Codex Canonum Ecclesiarum Orientalium fontium annotatione auctus, Citta del
Vaticano 1995, 238.

% Porov. D. SALACHAS, Il Magistero ecclesiastico”, in Pinto P. V. (acura di),
Commento al Codice dei canoni delle Chiese orientali, 2001, 548.
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CCEO kan. 671 § 4 : ,,Si vero adest periculum mortis aut de iudicio
Episcopi eparchialis aut Synodi Episcoporum Ecclesiae patriarchalis vel
Consilii Hierarcharum alia urget gravis necessitas, ministri catholici
licite eadem sacramenta ministrant ceteris quoque christianis plenam
communionem cum Ecclesia catholica non habentibus, qui ad ministrum
propriae Communitatis ecclesialis accedere non possunt atque sua spon-
te id petunt, dummodo circa eadem sacramenta fidem manifestent fidei
Ecclesiae catholicae consentaneam et rite sint dispositi. § 5. Pro casibus,
de quibus in §§ 2, 3 et 4, normae iuris particularis ne ferantur nisi post
consultationem cum auctoritate competenti saltem locali Ecclesiae vel
Communitatis ecclesialis acatholicae, cuius interest.«”

Ak to vyzaduje d’alSia vazna potreba, okrem nebezpecCenstva smrti,
po posudeni eparchialnym biskupom, Synodom biskupov patriarchalne;j
cirkvi, alebo Radou hierarchov metropolitnej cirkvi sui iuris, moézu kato-
licki knazi dovolene udel'ovat’ sviatosti (sviatost pokania, Eucharistie,
pomazanie chorych) aj vSetkym ostatnym krestanom, ktori nemaju plné
spolocenstvo s katolickou Cirkvou. Vyzaduju sa ale podmienky: a) dana
osoba je v nemoZznosti obratit’ sa na kiiaza svojej cirkvi alebo cirkevne;j
komunity pre udelenie danej sviatosti, b) prejavi katolicku vieru ohl'ad-
ne danej sviatosti, ¢) a ma potrebné dispozicie.”®

CCEO kan. 709 § 2: ,,Integrum est Synodo Episcoporum Ecclesiae
patriarchalis vel Consilio Hierarcharum opportunas normas statuere,
secundum quas etiam alii christifideles Divinam Eucharistiam distribue-
re possunt.*’’

Vo vychodnej tradicii zostava silnym princip, podla ktorého, je
ulohou knaza, vysluhovatel’a sviatosti, spravovat’ NajsvitejSiu Eucharis-
tiu. Kénon uvadza ako vysluhovatel'a NajsvitejSej Eucharistie knaza.
Pravo roznasat’ sv. Eucharistiu, ak to nariad’uje partikularne pravo ma
tiez diakon, ale Synoda biskupov patriarchélen;j cirkvi alebo Rada hie-
rarchov maju plné pravo stanovit vhodné normy, podla ktorych aj
ostatni veriaci mozu roznasat’ sv. Eucharistiu.”

% Codex Canonum Ecclesiarum Orientalium fontium annotatione auctus, Citta del

Vaticano 1995, 241-242.

Porov. D. SALACHAS, .1l culto divino e specialmente i sacramenti, in Pinto P. V.
(a cura di), Commento al Codice dei canoni delle Chiese orientali, 2001, 558.

Codex Canonum Ecclesiarum Orientalium fontium annotatione auctus, Citta del
Vaticano 1995, 258.

% Porov. Nuntia 4, 34; 15, 31; 29, 70.
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CCEO kan. 727: ,,In nonnullis casibus ad salutem animarum provi-
dendam opportunum esse potest facultatem a peccatis absolvendi limita-
re atque determinatae auctoritati reservare; hoc tamen fieri non potest
nisi de consensu Synodi Episcoporum Ecclesiae patriarchalis vel Consi-
lii Hierarcharum vel Sedis Apostolicae.*”

,,CCEO zachovava koncepciu rezervovanych hriechov. Kénon pri-
pusta moznost’ obmedzenia fakulty rozhreSenia od hriechov a rezervo-
vat’ ju vysSej autorite. Uel tohto opatrenia je spasa dusi; totiZ presun
rozhreSenia od hriechov na ur€itii vysSiu autoritu je opodstatnené kvoli
“lie¢ivym” motivom.'” Jedna sa o hriechy rezervované kvoli ich oso-
bitnej zadvaznosti. Predsa len biskup si nemdze rezervovat’ rozhresSenie
od niektorych hriechov bez sthlasu Synody biskupov patriarchalnej
cirkvi alebo vyssej arcibiskupskej cirkvi alebo Rady hierarchov metro-
politnej cirkvi sui iuris alebo Apostolskej stolice.””!

CCEO kan. 760 § 1: ,,Diaconum ordinare licet tantum post feliciter
expletum quartum curriculi studiorum philosophico-theologicorum an-
num, nisi Synodus Episcoporum Ecclesiae patriarchalis vel Consilium
Hierarcharum aliud statuit.«'*”

Tento kanon pripusta pravo Synode biskupov patriarchalnej cirkvi
a vysSej arcibiskupskej cirkvi ako aj Rade hierarchov metropolitnej cir-
kvi sui iuris, stanovit’ inak ako je pozadované, teda Ze ordinovat’ na dia-
kona je dovolené iba po uspesnom zdolani $tvorroéného filozoficko-
teologického studia.

CCEO kan. 898 § 1: ,,Episcopum alicuius Ecclesiae orientalis acat-
holicae in Ecclesiam catholicam recipere potest practer Romanum Po-
ntificem etiam Patriarcha de consensu Synodi Episcoporum Ecclesiae
patriarchalis vel Metropolita Ecclesiae metropolitanae sui iuris de con-
sensu Consilii Hierarcharum.“’*

Kanon uvadza, kto mdze prijat’ nekatolickeho vychodného biskupa
do katolickej Cirkvi. Okrem rimskeho Velknaza je to patriarcha, ale so
suhlasom Synody biskupov patriarchélnej cirkvi (to isté plati aj pre vac-

9 Codex Canonum Ecclesiarum Orientalium fontium annotatione auctus, Citta del
Vaticano 1995, 265.

190 porov. Nuntia 28, 98.

191D, SALACHAS, ,II culto divino e specialmente i sacramenti®, in Pinto P. V. (a cura
di), Commento al Codice dei canoni delle Chiese orientali, 2001, 611.

192 Codex Canonum Ecclesiarum Orientalium fontium annotatione auctus, Citta del
Vaticano 1995, 276.

' Tamtiez, 324.
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Sieho arcibiskupa), ako aj metroplita metropolitnej cirkvi sui iuris so
suhlasom Rady hierarchov.

11. STATUTY RADY HIERARCHOV

Ked’ze Rada hierarchov je pravnickou osobou, odlisSnou od indivi-
dualnych ¢lenov, ktori sa na nej zicastnuji, su potrebné predpisy, ktore
presnejsie uréia jej $truktiru a aktivity, aby plnila svoj Géel.'™ Nalezi
Rade hierarchov vypracovat subor Statitov, ktoré sa budu zaoberat
sekretaridtom Rady hierarchov, pripravnymi komisiami a postupmi,
podl’a ktorych budu pracovat a iné prostriedky, ktoré ti¢innejsie dovolu-
ju dosiahnut’ ciel’.

CCEO kan. 171: ,,Consilium Hierarcharum sua conficiat statuta Se-
di Apostolicae transmittenda, in quibus provideatur de secretaria Consi-
lii, de commissionibus praeparatoriis, de ordine procedendi necnon de
aliis mediis, quae fini consequendo efficacius consulant.*’”

Po vypracovani Statitov Rady hierarchov maju byt tieto odoslané
Svitej stolici. Isteze kanon nevyzaduje, aby tieto Statty boli schvalené
— ,recognitio” Svitou stolicou, ale je zrejmé, Ze toto odoslanie nie je iba
formalnym aktom.'®

Vseobecné pravo definuje, kto je ¢lenom rady a kto ma byt pozva-
ny na zasadnutia Rady hierarchov'?’, ale ponechava moznost’ mat’ roz-
hodujuci hlas aj inym ¢lenom, ak to Rada stanovi partikuldrnym pravom
(Statatmi).'”®

V Statitoch moze byt urCené miesto zasadnuti Rady hierarchov.
Vynimku moZe urobit’ metropolita so suhlasom rady. Stataty mozu uréit’
frekxgnciu riadnych zasadnuti rady, ktord sa musi stretnit’ asponi raz za
rok.

1%4 porov. J. D. FARIS, ,,Metropolitan Churches and Other Churches sui iuris“, 221 -
222.

195 Codex Canonum Ecclesiarum Orientalium fontium annotatione auctus, Citta del
Vaticano 1995, 65.

19 porov. D. SALACHAS, ,,De ecclesiis metropolitanis ceterisque ecclesiis sui iuris*,
160.

197 Porov. CCEO kén. 164 § 1.

1% porov. CCEO kén. 164 § 2.

19 porov. CCEO kan. 170.
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Stataty moézu taktiez stanovit’ poziadavku pre ,.kvorum” potrebné
na to, aby bola Rada hierarchov kanonicka.'"’ Cas a spdsob akym sa
maju promulgovat’ zdkony a publikovat’ rozhodnutia by taktiez mali byt
ustanovené v Statutoch, ako aj povinnost’ utajenia, ak by si to priala
Rada zaviest.'"' Dalej by sa mali zaoberat’ otdzkou personélu, kde vie-
obecné pravo urcuje, Ze sa ma vymenovat’ sekretar. Sekratariat a rozni
pomocni uradnici, medzi nimi aj odbornici, ktori mézu byt pozvani
vyjadrit’ svoj ndzor pre Radu hierarchov, mézu byt tiez zapracovani
v §tatatoch.''? Pripravné komisie pozadované vieobecnym pravom alebo
Radou hierarchov povazované za nevyhnutné a uzitocné, moézu byt
ustanovené bud’ na stélej alebo ad hoc baze.'"

CCEO Codex Canonum Ecclesiarum Orientalium (Kédex kanonov
vychodnych cirkvi)

CS Cleri sanctitati

kan. kanon

M. P. Motu Proprio

OE Orientalium Ecclesiarum

PCCICOR Pontificia Comissio Codici luris Canonici Orientalis Re-
cognoscendo

ICLic. Milos Galajda

Centrum spirituality Vychod-Zapad Michala Lacka
Teologicka fakulta

Trnavska Univerzita v Trnave

milos.galajda@seznam.cz

1% porov. CCEO kén. 166 § 1.

" porov. J. D. FARIS, »Metropolitan Churches and Other Churches sui iuris*, 222.
12 porov. TamtieZ.

113 porov. TamtieZ.
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Specidlna pedagogika ako nevyhnutna
sucast’ pripravy ucitel’ov.
Cast’ IL

Bedta Balogova

Annotation: The contribution Special pedagogy as an inevitable part of teachers’ trai-
ning. Part II is a thematic follow-up to the series of contributions concerning the signifi-
cance of special pedagogy for coming teachers. This part aims at methods of special
pedagogy and somatopedy (physical defects), optopedy (visual defects) and surdopedy
(auditive defects).
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Ulohou pedagéga v materskej $kole a pedagogicko-psychologickej
poradne je uréit' Skolsku zrelost, pripravenost’ a sposobilost’ dietata
pred nastupom do Skoly. Tato pedagogicka diagnostika je nevyhnutna
na zaradenie dietata do vzdelavacieho procesu. Déleziti tlohu zohrava
pedagdg, ktory s dietatom dlhodobo pracuje, ma moznost’ komparacie
jeho vykonu s ostatnymi det'mi a zaverecntl diagnostiku vykonava prave
psycholdg pedagogicko-psychologickej poradne.

Pedagogicko-psychologickd poradia je ,,Skolské zariadenie, ktoré
prevadza pedagogicko-psychologické vysetrenie Ziakov skol a skolskych
vychovnych zariadeni a vypracovava o nich posudky predovsetkym pre
Skoly a Skolské vychovné zariadenia a zdkonnych zdstupcov Ziakov*
(Kapralek, Belecky, 2004).

Pre potreby Skolskej praxe su podstatné tie zavery a odporicania
psycholdga, ktoré stanovia u dietata diagndzu, vlastnosti osobnosti
diet'at’a, ktoré¢ zasadne ovplyviiuju priebeh jeho ucenia a postupy, ktoré
je nutné v priebehu vzdelavania reSpektovat’.

SKOLSKA ZRELOST, PRIPRAVENOST, SPOSOBILOST

Vstup dietata do zakladnej Skoly je doblezity prvok socializécie.
Dieta sa dostava z menej naroéného domaceho prostredia do tazsieho
Skolského. Tento prechod moze byt spojeny s mnohymi tazkostami,
napr. vyskyt koktavosti, nedisciplinovanostou, u inych mézeme hovorit’



THEOLOGOS 2/2005 151

o tzv. poruche Skolskej prisposobivosti na podklade syndromu Pahkej
mozgovej dysfunkcie. Statistiky v tomto pripade hovoria az 0 2% deti.
V tejto stvislosti rozliSujeme:

— Skolsku zrelost’ dietat’a - t. j. stupen vyvinu jeho telesnych
a duSevnych funkcii, ktoré sa moézu u dietata s nevyzretym
nervovym systémom vyvijat’ viac ¢i menej oneskorene;

— Skolsku pripravenost’ - ktord predstavuje suhrn vsetkych vy-
chovnych vplyvov na dieta v predskolskom veku, cely spdsob
jeho vychovy. Méze byt nedostato¢nd, vacsinou zanedbana pre
nedostatok citovych vizieb a vhodnych podnetov;

— sposobilost’ dietat’a na vstup do Skoly - predstavuje sthrn
Skolskej zrelosti a Skolskej pripravenosti.

— Poruchy v spdsobilosti na vstup dietata do Skoly byvaju Cas-
tokrat vplyvom patoldgia vychovného prostredia. Patologické
zvlastnosti deti moézu byt’ determinované :

— vnutornymi podmienkami- oslabenie organizmu vplyvom in-
fekéného ochorenia, znizenie sluchu vplyvom zapalu stredného
ucha;

— vonkajSimi podmienkami - nedostato¢nou vychovou v rodine.

Patologia vychovného prostredia je stcastou socidlnej patologie,
ktora sa zaobera réznymi typmi pedagogicky nevhodného vychovného
prostredia. Pedagogicky nevhodné je predovsetkym prostredie vychovne
nedostatocné, chudobné na vychovné podnety, z ktorého vyrastaji deti
vychovne zaostalé. U deti sa oneskorene vyvija re¢, myslenie, motorika,
citovy zivot. Tento stav mdZe nastat’ aj u deti vychovavanych v kolek-
tivoch, zdravotnickych alebo vychovnych zariadeniach. V takychto pri-
padoch hovorime o syndrome hospitalizmu, je to komplex nepriazni-
vych dosledkov prostredia pre psychiku dietata. Nie menej zavaznou je
psychicka deprivdcia, ide o poruchu dusevného vyvoja spdsobentl psy-
chickym nedostatkom. Prikladom su tzv. vic¢ie deti, deti vychovavané
izolovane v dobe vojny, v koncentra¢nych tdboroch a pod.

Za pedagogicky nevhodné prostredia mézeme povazovat' aj pro-
stredie s nadmernou vychovou a prehnanou starostlivostou o dieta.
Deti nedostavaju moznost' samostatného prejavu. Rodicia spomaluju
dusevny vyvoj takéhoto dietat’a.

Opakom tejto spomalenej vychovy je prehnana perfekcionalistickd
vychova, kedy sa urychl'uje vyvoj dietata. Rodicia vidia diet’a nie také
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aké je, ale aké by ho chceli mat. Pozaduju od diet’at’a priliSnti poslus-
nost’ a vykony na ktoré este diet'a nedozrelo.

Dalsim prikladom je pret'afovanie deti, ktoré moze viest k vy-
chove deti ustrasenych, bezbrannych a ststavne pretazovanych, ktoré
mozu vyrast v malo sebavedomych jedincov.

Za pedagogicky nespravne prostredie mdzeme oznacit’ prostredie
rozvratenych rodin v ktorych prevlavda alkoholizmus, prostiticia, ne-
spravny rodi¢ovsky priklad, trestné ¢iny rodi¢ov a podobne.

Metody Specialnej pedagogiky

Na Specialno-pedagogicka diagnostiku vyuziva Specialna pedago-
gika mnozstvo metdd. Jednak su to je vlastné metody a jednak aj meto-
dy preberané zinych vied. Veobecne sa v Specialnej pedagogike sa
pouzivaju metody podla J. Pipekovej (1998):

1. vSeobecné:

— rodinnd anamnéza — ide o sledovanie vyskytu uréitych chorob,
odchylok, onemocneni, povahovych vlastnosti a mentalnej re-
tardacie,

— o0sobnad anamnéza - zistuje udaje o vySetrovanej osobe,

— katamnéza - sa zaobera skimanim pri¢in opakovaného objave-
nia sa neziaducich prejavov;

2. $pecialne: predstavuju odborné Specialno-pedagogické vysetre-
nia, ktoré maju zistit’ druh a stupen postihnutia. Podiel’a sa na nich viac
odbornikov a patri tu pozorovanie;

3. exploracné:

— rozhovor — i uz individualny, skupinovy, volny alebo riadeny,

dotaznik — je pisomnym vyjadrenim otazok a odpovedi;
. diagnostické skusky:
— ustne skusky,
pisomné skusky,

— praktické skusky;

5. testové metody;

6. rozbor a hodnotenie vysledkov ¢innosti;

7. kazuistika - je Studiom vSetkych dostupnych materidlov. Ide
o informdcie z hl'adiska vyvoja, podnetnosti prostredia, psychosocialne-
ho naruSenia, traumy, prekonanych chordb, dedi¢nych faktorov, inych
determinacii vyvoja;

AN
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8. pristrojové metody - audiometrické vySetrenie sluchu, vyuzitie
pocitacovej techniky a pod.

Tieto metody zbieraju zakladné udaje a zédkladné data o vySetro-
vanej osobe a na zaklade nich sa vykonéva Specidlno-pedagogicka dia-
gnostika. Mézeme povedat’, Ze aj tu v tomto pripade plati, Ze ¢im vécSie
mnozstvo ziskanych vysledkov a ¢im vécsi podiel odbornikov, tym kva-
litnejsia by mala byt vyslednd diagnosticka sprava.

V prvej Casti nasho prispevku sme hovorili o ¢leneni jednotlivych
defektov. V tejto suvislosti sa budeme venovat’ jednotlivym oblastiam
Specidlnej pedagogiky. Predstavime si ich z pohladu diagnostiky a
z hl'adiska mozZnosti vychovy a vzdelavania postihnutych jedincov.

TELESNE DEFEKTY — SOMATOPEDIA

Somatopédia je veda, ktora sa zaobera vychovou a vzdelavanim te-
lesne postihnutych, oslabenych a chorych jedincov. Samotny pojem
vznikol spojenim gréckych slov: soma — ¢o znamena telo telo a paideia
— teda vychova.

Telesné defekty mozeme klasifikovat’ z r6znych hl'adisk. L. Mona-
tova (1994) cleni telesné defekty nasledovne:

— detskd mozgovd obrna — DMO;

— deformdcie;

—  Pahka mozgova dysfunkcia — CMD.

1. Detskda mozgova obrna DMO

Obrny sa dotykaju centralnej a periférnej nervovej sustavy. Cen-
tralna Cast’ zahffia mozog a miechu a periférna cast’ obvodové nervstvo.
DMO vznika pred narodenim, pri porode alebo hned’ po iom. Pre DMO
je typicka neobratnost, hlavne v jemnej motorike, nerovnomerny vyvoj,
zvysena pohyblivost’ a nepokoj, neststredenost’, nedokonalost’ vnima-
nia, nedostato¢na predstavivost, nepremyslené¢ a impulzivne reakcie,
striedanie nalad, vykyvy v dusevnej vykonnosti, oneskoreny vyvoj reci
a chyby reci.

DMO by sme nemali zamiefiat’ s chorobou s podobnym nazvom
akou je Detskd obrna. 1de o infekéné onemocnenie, ktoré postihovalo
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deti v predSkolskom veku a zanechavalo trvalé a tazké nasledky. Ocho-
renie prebieha v dvoch fazach:

— prva faza pripomina chripkovu infekciu,

— druha faza sa vyznacuje horackami a podrazdenim mozgovych
blan.

Nasledkom bolo ochrnutie svalov na konc¢atinach, ale intelekt zostal
neposkodeny. Od roku 1958 su vsetky deti oCkované Sabinovou vakci-
nou a nové pripady neboli odvtedy zaznamenané.

K obrnam niektori odbornici zarad’uju aj:

— mozgové zdpaly, ktoré sposobia ochrnutie koncatin a vyskyt

epileptickych zachvatov,

— mozgové nadory, ktoré moézu po operacii zanechat' nasledky
v pohybovej oblasti, mdzu vyvolat’ poruchy reci a epilepsiu,

— mozgové prihody a mozgové embdilie, ktoré vyvolaju nedosta-
tocné prekrvenie mozgu,

— traumatické obrny, ktoré sposobuju otvorené poranenia hlavy.
Najl'ahsi stupeii je otras mozgu, stlatenie mozgu a najt’azsim je
pomliazdenie mozgu,

— obrna miechy, ktora nastava vplyvom choroby alebo urazu
miechy. Zavisi od stupnia postihnutia, ¢im je miecha zasiahnuta
bliz8ie ku krénej chrbtici, tym je ochorenie zavaznejsie,

— rozStep chrbtice je vrodenym ochorenim. Chyba vyvolava tpl-
nu obrnu dolnych koncatin

Poruchy hybnosti pri DMO sa prejavuji vo forme spastickej, kedy
ide o svaly krcovito napété a o formu dyskineticku, kedy ide o mimo-
voI'né pohyby. Tieto mimovol'né a neovladatel'né pohyby su tym vicsie,
¢im je jedinec viac postihnuty.

Vychova vzdelavanie jedincov s DMO

Pokial' telesne postihnuté dieta nemodze splnit podmienky
k vychove a vzdelavaniu so zdravymi ziakmi ma byt prijaté do Skoly
pre telesne postihnuté deti. Tam sa vyucuju ziaci podl'a osnov pre zdra-
vl mladez s urCitymi Gpravami. V uc¢ebnom plane sa znizuje pocet ho-
din telesnej vychovy, nahradza sa zdravotnou telesnou vychovou,
vyucuje sa predmet dorozumievacie schopnosti, pouzivaju sa Specialne
metddy vyucovania pisania (nohou, Gstami, na pisacom stroji), na pra-
covnom vyucovani sa nacvicuju pohybové schopnosti a navyky. Vzhla-
dom k rozsahu, stupiiu a kombin4cii postihnutia vyzaduje praca ucitel’a
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individudlny pristup a spracovanie individudlneho vzdeldavacieho prog-
ramu.

Praca s telesne postihnutym Ziakom ma vyzerat’ nasledovne. Pri pi-
sani ma dieta sediet’” opreté celym chrbtom o operadlo, nohy ma mat’
celym chodidlom na zemi a ruky by mali byt opreté na bo¢né operadlo
stolicky. Stolicka méa mat’ aj operadlo na hlavu, aby si diet'a mohlo od-
pocinut. Poloha sa ma striedat’, to znamena, ze ak diet’a nepise, malo by
mat’ moznost’ lahntit’ si, ¢im nastdva striedanie poloh. Deti s taz§im
postihnutim cvicia v polohe lezmo aj pisanie aj itanie a re¢. Na Citanie
a pisanie sa pouziva stolik so sklopnou doskou. Ak je pismo necitate'né
je potrebné ucit’ ho pisat’ na stroji;

2. Deformadcie

Zahrnaju velku skupinu vrodenych alebo ziskanych chyb. Prejavuje

sa vo forme:

— skolioz (vychylenie chrbtice nabok),

— kyfoz (zakryvenie chrbtice dozadu).

Vznikaju ako nasledok nespravneho drzania tela. Pri¢iny mézu byt

— vnutorné - spdsobené rastom, dedi¢nymi vplyvmi, vyzivou, ne-
rovhomernym rastom,

— vonkajsie - spdsobené prostredim, nedostatok pohybu, predcas-
né posadzovanie kojenca, dlhotrvajica sedava poloha, obezita,
jednostranny pohyb, pred€asna Sportova Specializacia, spanie
na mékkom 16zku s vysokym podhlavnikom.

Do tejto skupiny defektov patria aj:

— malformadcie - ide o patologické vyvinutie roznych cCasti tela,

— amputdcie - je umelé odstranenie Casti tela, koncatiny.

3. LMD

Je dosledkom l'ahkého poskodenia mozgu pocas perinatalneho ob-
dobia. Prejavuje sa psychomotorickym nepokojom, neobratnost'ou v po-
hyboch - dyskoordindciou, zmenou ndlad (manicko-depresivny syn-
drém), pri inak dobrych rozumovych schopnostiach. Charakteristickym
znakom CMD je nerovnomerny vyvin. Celkovy psychicky vyvin nepre-
bieha harmonicky. Uvedené znaky sa zacCinajui prejavovat’ pred vstupom
dietata do skoly alebo v prvej triede, vtedy sa zacinaji prejavovat’ aj
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Specifické vyvojové poruchy ucenia ako dyslexia, dysgrafia, dysortogra-
fia a poruchy spravania napriklad vykrikmi, vybiehanim z lavice a pod.
Vychova a vzdeldavanie jedincov s LMD
Jedinci sa vychovavaju v $pecidlnych triedach, ide tu o mensi pocet
ziakov, kratSie vyucovacie hodiny, hodiny s telovychovnymi chvil’kami,
moznost'ou opustenia lavice na kratku dobu. Neskor sa mozu vratit’ do
beznych tried.

V suvislosti s obrnou sa Casto uvadza aj ochorenie, ktorym je epi-
lepsia. Ide o mozgové postihnutie rézneho pdvodu, charakterizované
opakujiicimi sa zachvatmi s rozmanitymi klinickymi priznakmi. Preja-
vuje sa vel’kymi alebo malymi zachvatmi. Pri vel’kom zdchvate sa obja-
vuju kfce, dieta straca vedomie, pada, slini a pomocuje sa. Pokial’ sa
tento stav nepodari zlepsit’ lieCbou, neméze takéto dieta chodit’ do nor-
malnej Skoly pre nebezpecenstvo irazu.

Pri malom zdchvate dochadza k prechodnej strate pozornosti
a schopnosti vnimania, dieta je na niekol’ko okamihov ,.duchom nepri-
tomné* a niekedy nie je ani zndme ucitelom a rodi¢om, Ze ide o zachvat.
Pokial’ je dieta v normalnej triede, je potrebné inStruovat’ spoluziakov,
aby pri spozorovani zachvatu ulozili diet'a na lehatko. Epilepsia sa pre-
javuje aj v psychickych vlastnostiach napriklad dieta je nesustredené,
Pahko unaviteI'né a uzavreté. Epilepsia byva spojena s DMO, EMD ale
aj s mentalnou retardaciou.

Prevencia urazovosti Ziakov

Zdrojom telesného postihnutia ziakov je Casta urazovost. Stipa po-
¢et dopravnych urazov, poraneni pri hrach, Sportoch, pri zaobchadzani
s vybus$ninami, chemickymi latkami.

Prevencia sa zabezpecuje dopravnou vychovou, in§truovanim zia-
kov a informovanim.

SLUCHOVE DEFEKTY - SURDOPEDIA

Surdopedia je Speciadlna pedagogicka disciplina, ktora sa zaobera
vychovou, vzdelavanim a rozvojom sluchovo postihnutého jedinca. Ako
samostatnd vedna disciplina sa vyclenila od logopedie v roku 1983.



THEOLOGOS 2/2005 157

Nazov pochadza od latinského slova surdus — hluchy a gréckeho paidea
- vychova.

Ciel'om surdopedie je komplexna starostlivost’ o sluchovo postihnu-
tého jedinca, jeho socidlne a pracovné zapojenie, ktoré sa méze realizo-
vat’ na roznych trovniach socializacie.

Désledky sluchovych chyb sa prejavuju v oblastiach:

— poznavacej,

— voblasti vztahu k prostrediu (socialne izoléacia, zla orienticia

Vv priestore),

— v oblasti osobnosti (hovornost’ je obmedzena, myslenie je sta-

tické a nepohotové).

Na zéklade uvedeného mozeme Kklasifikovat® sluchové chyby na-
sledovne:

— g hladiska vzniku (vrodené, ziskané);

—  typy sluchovych chyb;

—  stupne sluchovych chyb.

Typy sluchovych chyb:

periférne:

— prevodné - sposobené poruchou od vonkajsieho zvukovodu po

stredné ucho,

— vnutrous$né - percepcné, je poskodené vnutorné ucho,

— zmieSané - ide o kombindciu predchadzajucich dvoch,

centrdlne - su sposobené poskodenim centradlneho nervového ustro-
ja sluchového analyzatora;

Stupne sluchovych chyb:

a. nedoslychavost’:

— prevodna - postihnuty poc¢uje malo, ale dokaze rozoznat’ zvuky

I'udskej reci,

— percepénd,

b. hluchota:

— Uplna,

— prakticka (len zbytky sluchu),

¢. ohluchlost’ - strata sluchu v priebehu Zivota.

Velkost’ straty sluchu sa urcuje pomocou audiometrického vySetre-
nia. Graficky zdznam sa nazyva audiogram. Na zmiernenie chyb pri
socializacii 0so6b s poruchami sluchu sa pouziva sluchova protetika,
napriklad vo vyucbe sa pouzivaju sluchadla, ktoré mézu byt zvukovo-
dové, zavesné a vreckové.
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Daésledky sluchovych chyb

Tieto deti stt obmedzované v rozvoji poznavania, myslenia a reci od
utleho detstva. To prinaSa zmenSené mnozstvo informacii a zazitkov
ziskanych sluchovou cestou. Diet'a potom vnima svet obmedzene alebo
dokonca aj deformovane. NemozZe Casto pre svoje vyjadrovacie problé-
my vyjadrit’ svoj intelekt.

Rec sluchovo postihnutych deti sa 1isi v zavislosti od toho, kedy bo-
la chyba zistend, kedy bolo pridelené sluchadlo a aké intenzivna starost-
livost’ bola dietat'u venovana. Na reci postihnutého diet’at’a je vidno, Ze
chyba dostato¢na sluchova kontrola, a ze je re¢ kontrolovana predovset-
kym zrakom a hmatom. U deti, ktoré sa nedostali v€as do odborne;j sta-
rostlivosti ma re¢ vSetky znaky charakteristické pre re¢ nepocujucich,
napriklad melddia je neprirodzena, prizvuk atempo sii neusporiadané
a nepravidelné.

Zavaznym problémom je nepoznand sluchova chyba, ktorda moze
sposobit’ oneskoreny vyvin dietata. Typickym znakom je oneskoreny
vyvin reci, ktora sa rozvija pomaly so zlou vyslovnost'ou. U nedoslycha-
vého dietat’a sa to nickedy mdze prejavovat’ ako prejav neposlusnosti
alebo lenivosti. Nickedy je tato chyba zistena az v Skole, ked dieta zle
piSe diktaty, pri Citani nepocuje anevie, kde ma pokracovat’, v telo-
cvicni pre vacsiu vzdialenost’ nepocuje prikazy, pri hluku v triede nepo-
cuje.

Vychova a vzdeldavanie tychto jedincov

U malych deti v predskolskom veku je to spolupraca rodiny
s logopédom, ktory pomdha dietatu. Neskor sa deti ucia porozumiet’
tzv. odpozeranie je to schopnost’ vnimat’ re¢ hovoriacich osob zrakom,
podl'a pohybov ust, mimiky a gestikulacie.

Neskor je dieta zarad’ované do $kol pre ziakov so zbytkami sluchu
a do zakladnych §kol pre nepocujucich.

Pri praci v Skole pre nedoslychavé deti musi napr. ucitel’ dodrziavat’
ur¢ité pravidla, musi stat’ pred ziakmi, aby Zziaci mohli sledovat’ jeho
tvar, pri odpovedi, by sa mali Ziaci otocit’ k svojim spoluziakom, aby im
rozumeli, a to aj pri Citani, pri diktatoch sa pouzivaji opisy celych pri-
behov, nie slova a jednotlivé vety, aby si dieta mohlo domysliet' ak
nepoculo. Nedoslychavy ziak ma zIli vyslovnost’ sikaviek, nerozliSuje di
- dy, ti - ty, ni - ny, li - ly. Pri ratani si zamienaja ¢islovky — pét’ a devit.
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DEFEKTY SPRAVANIA - ETOPEDIA

Etopedia je Specialno-pedagogicka disciplina, ktora sa zaobera po-
ruchami spravania atakymi prejavmi jedinca, ktorymi sa vymyka
z priemerného spravania danej vekovej a sociokultirnej kategérie. Po-
ruchy spravania st determinované vekom jedinca. Etopedia sa vyclenila
ako samostatna veda z psychopedie v roku 1969.

Z hladiska spolocenskej zavaznosti mozno rozdelit' poruchy spra-
vania na:

— disocidlne

— asocidlne

— antisocidlne

Disocidlne st Ciastkové skor kratke vystrelky v spravani jedinca,
Casto typické pre urcité vekové kategorie (pubertalne prejavy) pohybuju
sa na hranici normy a patolégie. Mozno tu zaradit’ detsky vzdor, nepo-
slusnost’. Su odstranitelné beznymi pedagogickymi prostriedkami a me-
todami.

Asocidlne je vrozpore so spoloCenskou moralkou, vzhladom
k nedostatocnému alebo chybajucemu socidlnemu citeniu. Je nebezpec-
nejsie ako disocialne spravanie, ale nenicia sa nim spolocenské hodnoty.
Svojim jednanim S$kodi predovSetkym sam sebe napr. alkoholizmom,
zaskolactvom, narkomaniou a suiciditou.

Antisocidlne - takymto spravanim sa porusuju vsetky spoloc¢enské
normy, aj pravne, su ni¢ené spolocenské hodnoty aj zivoty. Jedinec po-
Skodzuje spolocnost’. Tento stupeni je nazyvany aj delikvenciou, krimi-
nalitou.

Porucha spravania moéze vzniknut’:

— gz poruchy socidlnych vzt’ahov (rodina, skola, partia),

— na podklade choroby alebo defektu,

—  kombinaciou roznych pricin.

Poruchy spravania sa ¢lenia na:

— podklade psychického onemocnenia a nervovych poruch;

— podklade vychovnej alebo socialnej narusenosti.

Patria tu neurdzy, ide o neschopnost’ adaptacie na spolocenské pro-
stredie. Prejavuje sa nekl'udom a nesustredenostou. Potom je to nespa-
vost’, pomocovanie, tiky, neurasténia, ako aj celkova inava organizmu,
hystéria. Pseudologia phantastica - bajivé klamstvo, psychogénne zvra-
canie (je vyvolané na zdklade nezvladania niektorej situacie, jedinec
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potom zvracia strach zo Skoly), psychopatia - celkové naruSenie emocii,
vSetkych vlastnosti ¢o sa prejavuje nezrelostou, nevyvazenostou
a disharmoniou, psychasténia - sa vyznacuje vtieravymi mySlienkami,
diet’a sa prejavuje nerozhodnost’ou, zbytocnym strachom, premyslanim,
psychoza - zvySena alebo zniZzend pohyblivost, nehovornost’ alebo ho-
vorenie so sebou samym, slovnym $alatom, depresia, bludy, halucinacie,
je ich vela, suicidita, chorobna tilavost’, Skolska fobia.

Patria tu zI¢ navyky, zlozvyky, detskd neposlusnost’, vzdorovitost,
klamstvo, afektivne poruchy/ vybuchy zlosti, agresivity, mrzuté nalady,
apatie, uzkost’ - neprijemné prezivanie jedinca, strach, tteky a tulavost’,
zéaskolactvo, negativizmus - uzatvara sa do seba a prestdva s ostatnymi
komunikovat’, toxikoménie, sebaposkodzovanie - zrafiovanie sa, prehi-
tanie predmetov, suicidita, zabitie, vrazda, ublizenie na zdravi, zneuZitie
a znasilnenie, kradez, vandalstvo, vytrznictvo.

Prevencia poruch spravania

Pri prevencii je dolezité vychadzat’ z portich a zo stupna naruSenia.
Spravidla sa poruchy odstraiiuju v spolupraci s pedagogicko-psycholo-
gickou poradiiou, ato bud’ v domacom prostredi alebo v Specidlnych
vychovnych alebo lieCebnych zariadeniach. Cela starostlivost’ prebieha
v niekol’kych etapach:

depistaZ - vyhl'adavanie jedincov s poruchami chovania,

— diagnostika - urCenie a vysvetlenie priCiny,

— lieCebné opatrenia,

— prevychovné opatrenia,

—  prevencia recidivy.

Odstraniovanie portich ma tieto moznosti:

— odstraiiovanie poruch priamo v Skole (disocidlne a niektoré

asocialne poruchy);

— odstraiiovanie poruch v Skole avSak za spoluprace PPP, zdra-

votnickym zariadenim, organmi socialnej starostlivosti;

— prevychova v Specialnych vychovnych zariadeniach;

— prevychova v napravno-vychovnych zariadeniach.

Systém $kol a zariadeni pre mlade? vyZadujicu zvldstnu starostli-
vost’

Patria tu:

1. detské domovy - DD rodinné,

- DD internatny,
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detské vychovné ustavy

DVU so zvysenou vychovnou starostlivostou (mravne naruse-
ni, antisocialni jedinci).

. vpchovné ustavy

VU pre mladeZ so zvySenou vychovnou starostlivostou (pre
mladistvych so zadvaznymi poruchami, ktori uz ukoncili povin-
nu Skolsku dochadzku),

VU pre mladeZ s ochrannym rezimom (prisny vychovny rezim,
recidiva),

VU pre mladez s vychovnym lie¢ebnym rezimom (u ktorych
bola zistena trvala dusevna porucha);

. Skoly a vychovné zariadenia pre mentdlne postihnuti mladeZ

osobitné skoly (pre I'ahké postihnutie),

pomocna skola (debilita, imbecilita),

osobitné odborné ucilistia, pre postup z osobitnej skoly;

Skoly pre mldadeZ s poruchami reci (materské, zakladné);

Skoly pre mlade? sluchovo postihnutii (materské, zakladné, a to
pre deti nedoslychavé, pre deti so zbytkami sluchu a pre nepo-
cujuce;

Skoly pre zrakovo postihnutu mlade? (materské, zakladné,
stredné) pre slabozraké, pre deti so zbytkami zraku a pre deti
nevidiace;

Skoly pre telesne postihnuti, nemocnii a zdravotne oslabeni
mlade? (materské, zakladné, stredné).
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Stopy antiky v dogmatickej poézii
Gregora Nazianzského

Erika Brodnanska

Annotation: Christianity became one of the approved religions in the Roman Empire in
the 4th century A.D., it started to grow stronger gradually and at the same time it started
to fight with surviving pagan ceremonies and antique cults.

In the theory and work of Gregory of Nazianz, one of the fathers of church, it came to
the merger of antique traditions and Christianity. He composed his verses in antique
metric systems such as dactylic hexameter, elegic distichon, iambic trimeter. Besides he
put biblical examples with mythological examples next to each other. He also used
mythology as a source in his dogmatic poetry. He used it as a polemic as well as a poetic
means. His verses did not emerge only from the real language of his time, but also from
the tradition. He imitated the works of antique classic literature, he did not only try to
reach for his idols from the stylistic and linguistic point of view. On the contrary, he
filled old forms with a new content. He managed to harmonize difficult dogmatic ideas
with the respect to the antique cultural heritage.

Key words: Gregory of Nazianz — dogmatic poetry — antique mythology — antique tradi-
tions

Stvrté storo¢ie po Kr. zohralo vyznamni tlohu v dejinach krestan-
stva. Vd’aka milanskemu ediktu cisara Konstantina z roku 313 prestalo
prenasledovanie krestanov a krestanstvo sa stalo jednym z povolenych
nabozenskych vyznani v Rimskej risi. Postupne sa zacalo presadzovat
v spolo¢nosti, hoci v priebehu celého Stvrtého storocia zvadzalo nepretr-
Zity boj s prezivajucimi pohanskymi obradmi a kultmi antiky. Aristokra-
ti sa nechceli vzdat’ starych rimskych kultirnych tradicii a bojovali za
ich udrzanie. Snazili sa najmé o zachovanie diel najstarSicho pisomnic-
tva, ktoré filologicky spracovéavali a nanovo vydavali', pretoze pre kres-
tanov nebola literatira tym najdélezitejSim. MoézZeme povedat’, Ze ich
kultarny vklad do literatary nebol zadmerny; iSlo skor o prirodzené ovo-
cie zivota vo svete, v ktorom umenie naberalo postupne iny zmysel, ako
malo v antike.

Prvé grécke krestanské hymny boli pisané¢ v hovorenom vseobec-
nom jazyku opierajucom sa o prizvuk. To, Ze boli napisané rytmicky,
nebolo ani ndhodné, ani vysledkom slobodnej vol'by. Boli jednoducho

! VIDMAN, Ladislav: Od Olympu k Panteonu. Praha 1997, s. 74, 75.
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oslobodené od pravidiel archaickej prozodie a nachadzali sa vo vicsej
harménii s rytmom hovorovej re¢i. Napriek tomu neprestavala v spolo¢-
nosti rezonovat’ potreba pisania krestanskej poézie v prozodickych met-
rickych systémoch, ako napr. daktylsky hexameter a jambicky trimeter,
i ked’ nebolo dovolené, aby ich krestania pouzivali. Tieto basnické for-
my totiz pouzivali aj heretici’.

Prozodické krestanské hymny mali dokazat’, ze krestanski autori
nie su menejcenni. Boli prvymi svetielkami krest'anskej lyriky. Niekedy
je vsak velmi tazké urcit, ¢i ide o poéziu liturgicku alebo o osobnu
nabozenskl poéziu. Autori v nich totiz vyjadruji svoje vnutorné pocity
ucty k Bohu, uvazuju nad smrt'ou i nad svojimi hriechmi. Ich metricka
forma je rozmanita.

Formy klasickej poézie vyuzival aj jeden z cirkevnych otcov - Gre-
gor z Nazianzu (329/330 - 389/390). Poéziu pisal najma v poslednych
rokoch svojho Zivota. Zachovalo sa ndm vyse 16000 verSov. Svoje verse
skladal v daktylskom hexametri, elegickom distichu, jambickom trimet-
ri. Prilezitostne vyuzival vo svojej poézii aj anakreontea cisarskeho ob-
dobia a tiez iné im pribuzné formy.

Hoci na niekol’kych miestach vo svojom diele hovori Gregor Na-
zianzsky s opovrhnutim o pohanskom vzdelani, filozofii a rétorike,
predsa si bol vedomy, Ze ich v krestanskom prostredi treba nahradit’
nie¢im plnohodnotnym, pretoze krestania citili urcity protiklad medzi
jednoduchym jazykom Nového Zakona a klasickymi vzormi antickej
prézy. Snad’ aj preto sa vo svojom diele vracal k antike a jej autorom a
nedokdzal byt bez svetského vzdelania. Tesil sa, ze ho ma. Vo svojom
kultirnom povedomi sa citil byt Grékom. Nebolo to na zéklade jeho
narodnosti alebo nabozenstva, ale pretoze jeho materinskym jazykom
bola gréétina a jeho vzdelanie bolo grécke’.

Vynikal najmé ako re¢nik. Jeho idealom bolo verne sa pridrziavat’
sv. Pisma a ustneho podania. Z toho dovodu je aj najlepS§im svedkom
tradicie gréckej cirkvi 4. storoc¢ia. Bol tiez najschopnej§im krest'anskym
basnikom svojej doby. Pisal basne teologické, v ktorych sa venoval

2 MITSAKIS, Kariofilis: Byzantini ymnografia. Tomos A. Thessaloniki 1971, s. 107 -
110.

WYSS, Bernhard von: Gregor von Nazianz. Ein griechisch-christlicher Dichter des
4. Jahrhunderts. - In: Museum Helveticum, 1949, Vol. 6, s. 181.
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otazkam dogmatiky a moralky, ale tiez historické, v ktorych hovori
o sebe samom, prihovara sa viak aj ingm Pud’om.*

Gregorova poézia odzrkadl'uje, okrem iného, tiez skutocnost, Ze
v jeho uceni doslo k splynutiu antickych tradicii a krestanstva. Kladie tu
vedl'a seba biblické priklady s prikladmi z mytologie, dokaze napominat’
a upozoriiovat’ na etické problémy prostrednictvom alegorického vyz-
namu antickych mytov.’

Je zaujimavé, Ze stopu antickej mytoldégie mdéZzeme najst’ i v jeho
dogmatickej poézii. Kniha “Poemata dogmatica® obsahuje 38 basni.
Prvych jedendst’ z nich pojednéava o teologickych otazkach najviac ukry-
tych, tajomnych a tazkych — o Najsvitejsej Trojici, o0 Bohu Otcovi, Sy-
novi a Duchu Svitom, o svete, prozretelnosti, o dusi, o prichode Krista,
&i o jeho vteleni. Dal§imi témami basni v prvej knihe je napr. stvorenie
cloveka, MojziSovych Desatoro Bozich prikdzani, podobenstva a zaz-
raky JeziSa Krista.

Basen Ilepi woyric (O dusi; LL8) je uéenim o dusi. Uz Givodné slova
(,Dusa je zadvan Boha, priniesla spojenie nebeského s pozemskym; je
svetlom zakrytym jaskynou, predsa vSak bozska a nesmrtelnd.“, verse 1-
3) naznacuju dolezitost’ i tajomnost’ tohto ucenia v dogmatike. Gregor,
aby zvyraznil spravnost’ krestanského chapania a ucenia o dusi, dava ho
do protikladu s u¢enim a chapanim pythagorejcov (,,Poznam vsak aj iné
ucenie, ktoré nikdy neprijmem...“, vers 22). Centrom ich ,,antropologic-
kého* ugenia bola nauka o stahovani dusi.® Dnes je tazké uréit, ako
presne pomenoval podoby duse Pythagroras a jeho nasledovnici, pretoze
vSetky odkazy na tato tému pochddzaju z neskorSich Cias a su sucastou
inych filozofickych tradicii.”

Pythagorejské ucenie o metempsychoze mozeme podrobnejsie sle-
dovat’ u Platéna: ,,Ked celok zlucil [tvorca], rozdelil ho na tol'ko dusi,
kolko bolo hviezd, kazdej hviezde pridelil jednu a posadiac ich na ne
ako na voz, poucil ich o prirodzenosti vesmiru a oznamil im zakony

Cel¢ dielo Gregora Nazianzského je sustredené a vydané v sibornom diele MIGNE,
J. P.: Patrologia Graeca. Poézia sa nachadza vo zvizkoch 37 a 38. Patrologia Graeca
deli Gregorovu poéziu do dvoch knih (poemata theologica, poemata historica), ¢o
suvisi s obsahovou napliou jednotlivych basni. Obe knihy sa eSte d’alej ¢lenia na dve
menSie Casti: [, I Poemata dogmatica; I, II Poemata moralia; II, I Poemata de se ipso;
11, II Poemata quae spectant ad alios.

> LEFHERZ, Friedhelm: Studien zu Gregor von Nazianz. Bonn 1958, s. 37.

® BONDY, Egon: Antickd filosofie. Praha 1994, s. 24.

" LEGOWICZ, Jan: Historia filozofii starozymej Grecji i Rzymu. Krakow 1973, s. 38.
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osudu: ze prvé vtelenie bude rovnako stanovené pre vSetky, aby ani
jedna z nich nebola ukratena, ze vSak kazda z nich, do prislusného jej
nastroja Casu zasiata, musi vyrast' v najzboznejsiu zo zivych bytosti,
a ked’ze l'udska prirodzenost’ je dvojaka, prednejsi je ten rod, ktory sa
bude nazyvat’ muz. Ked’ potom budu duse podl'a zakona nevyhnutnosti
zasadené do tiel a nieco zich tela bude pribudat’ a nieco zasa ubudat,
bude nevyhnutné, aby vSetky mali, po prvé, rovnako vrodené zmyslové
vnemy z trpnych stavov, po druhé, lasku zmieSant z rozkosSe a bolesti,
okrem toho strach, hnev a ¢o z nich vyplyva, ako aj stavy im protiklad-
né; ak ich ovladnu, budu zit' spravodlivo, ak vSak budi nimi ovladané,
nespravodlivo. A kto dobre prezije prislusny cas, vrati sa do pribytku
svojej pribuznej hviezdy a bude mat’ Zivot blazeny, zodpovedajuici jeho
predoslému, ak vSak neobstoji, prejde pri druhom narodeni do prirodze-
nosti zeny; ak ani v tomto stave neprestane byt zly, premeni sa zakaz-
dym podla toho, ako sa previnil, apodla svojich zlych vlastnosti
v nejaku zvieraciu prirodzenost' a za stadlych premien neskon¢i svoje
utrapy skor, kym, sledujic v sebe drahu totoznosti a stalosti, rozumom
neprekond onen velky, dodato¢ne prirasteny, burlivy a nerozumny zhluk
ohna, vody, vzduchu a zeme a opét’ sa nedostane do svojho pévodného
a najlepsieho stavu“ (Timaios 41E — 42D)°.

Takyto priklad potrestania duse siahol Gregor Nazianzsky do myto-
logie a pouzil Ixiona, krala Lapithov (,,Zlo¢inny Ixién, kolesom neseny,
na zviera i strom, cloveka, vtaka, hada, na psa i rybu sa menil, Casto aj
dvakrat na kazdé, podla kolesa chcenia ..., verSe 38-40). Ixién je
v mytologii prikladom nepolepsitel'ného zlosyna. Hoci ho najvyssi boh
Zeus pozyval na hostiny bohov a o€istil z vrazdy test’a, odplatil sa mu
Ixién tym, ze zatuzil po jeho manzelke Hére. Héra to Diovi nezamlcala.
Aby sa dozvedel pravdu, vytvoril Zeus z oblaku manzelkinu podobu.
Ixion objimal oblak mysliac si, ze zviera Héru a splodil s nim dieta,
napoly cloveka, napoly kona. Zeus vsak, rozhnevany dvojnasobnym
Ixidnovym previnenim, dal rihaca priviazat’ k ohnivému kolesu, ktoré je
hnané povetrim vo ve¢nom vire.”

Gregor sa vo svojej basni zamysla nad vyznamom pythagorejského
trestania duse. Ak by $lo o duSu samotntl, vzbudzoval by takyto trest
uzas. Ak v spojeni s telom, bol by 0Zas eSte vacsi, ved’ premeny ponuka-
ju moznost’ spoznat’ mnoho tiel a uvedomit’ si okovy, v ktorych sa na-

® PLATON: Dialdgy IIl. Bratislava 1990, 5. 108 — 109.
® KERENYI, Karl: Mytologie Rekii. Praha 1996, s. 123 - 124.
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chadza. Nikdy vSak nepocul hovorit’ zviera, ani ker. Vrana vzdy len
kraka a vo vode plavaju len nemé ryby. Pyta sa, pre¢o jeho mysel’ dote-
raz nespoznala, vakej kozi bola skor avakej neskor, preco ne-
vie, kolkokrat jeho telo zomrelo?

Vzapiti odkazuje na krestanské ucenie (,,VypoCuj nase ucenie
o dusi prevelmi dobré ..., ver§ 53), priCom mu ako odrazovy mostik
sluzia vyklad o stvoreni sveta a ¢loveka.

Navrat k mytoldgii v dogmatickej poézii sme zaznamenali eSte raz,
konkrétne v basni 35, ktora je vlastne modlitbou pred ¢itanim Pisma
(" EmikAnoig mpo tiig tdv [paedv dvayvwoewnc; 11,35):

Vypocuj, Otce Krista, vSetko Co vidis, tito

modlitbu moju, dopraj sluhovi svojmu piesen
vzneSend. Na svith cestu vskutku nech ten vedie kroky,
¢o medzi zivymi za Boha uznal vlastného syna,

za krala Krista, od I'udi smrtel'nych ¢o odvracia tryzen;
zl'utujtic sa on nad trpkym osudom l'udského rodu
podrla vole otcovskej podobu ochotne zmenil.
Bremeno ¢loveka Boh vecny prijal, az pokym vsetkych
¢o plact, vlastnou krvou nezbavi Tartaru jarma.

Sem teraz prid’ a zo svitej, rydzej tiez, nachovaj knihy
svoju dusu skrze myslienky vdychnuté Bohom.

Na tomto mieste uvidis totiz ctitel'ov pravdy,

ktori Zivot hlasaji hlasom, ¢o siaha az k nebu.

Gregor Nazianzsky zrejme nepouzil pomenovanie Tartaros nahod-
ne. Podl'a antickych predstav bol Tartaros tou ¢ast'ou podsvetia, kde boli
muceni ti, ktori si pre svoje zloCiny zasluzili byt po smrti potrestani.
Nachédzal sa hlboko pod vlastnym podsvetim, d’aleko vo vnutri sveta.
Svoj trest tu podstupovalo len niekolko mytickych hrdinov, ktori sa
previnili napadnutim alebo vaznou urazkou Dia (Ixion, Tantalos, Sisy-
fos). Az neskor, predovsetkym pod vplyvom pythagoreizmu, sa rozsirila
predstava, ze Tartaros je miestom urcenym nielen pre vel'kych previnil-
cov, ale aj pre obycajnych smrtel'nikov. Utrpenie v Tartare vSak nebolo
nutne vecné. Sluzilo na ocistenie duSe. Po ocisteni si mohla dusa vybrat’,
bud’ sa prevteli alebo vstupi do Elyzia."

1% SLOVNIK Fecko-fimské mytologie a kultury. Praha 1993, s. 231 — 232.
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Takéto predstavy su dost’ podobné krestanskym predstavam o pekle
a oCistci, snad’ mozeme povedat, Ze ich predznamenavaji. Urcite boli
stale zivé v prostredi, v ktorom Gregor z Nazianzu posobil. Na zvyraz-
nenie vyznamu a velkosti Kristovej obety mohol preto Gregor pouzit
prave mytologicky Tartaros.

Je zjavné, Ze vo svojej dogmatickej poézii naciera Gregor Nazianz-
sky do mytolégie vel'mi striedmo. Ak vSak do nej nacrel, nepouzil ju
samoucelne. Sluzila mu ako prostriedok, niekedy polemicky, inokedy
zas poeticky. Stopy v Gregorovych basniach nezanechali len metrické
systémy antickej poézie a mytologia. Nachddzame uneho aj priame
odkazy na starych autorov. Ako vzory na neho velmi silne posobili
Homér a Euripidés (lepsie povedané vyber z Euripida, ktory poznal zo
Skoly). Popri tychto dvoch autoroch mal na neho najsilnejsi vplyv maj-
ster alexandrijskej poézie Kallimachos."' Gregor prebera z diel svojich
vzorov slovnu zasobu, dialekt, Stylizaciu. Ako nazorny priklad nam
posluzi basen 11,4 Ilepi k6ouov (O svete), vers 47 (fig Omepomhinet
@doc kal k0dog dAéooag, = svojimi spupnymi skutkami zniéil jas a sla-
vu), ktory je odkazom na Homérovu lias (fg bnepomhinot téy” &v mote
Bopov dAéoon. = svojimi spupnymi skutkami znici vzapéti zivot. 1,205).

Vsimnime si bliZ8ie tvar OmepomAinot (bnepomhio = spupnost), kto-
1y je ionskym'” dativom pluralu. Tento tvar mame dolozeny u Homéra
a nasledne az v poézii Gregora z Nazianzu. Od ¢ias Homéra preslo nie-
korlko storoci, pocas ktorych prechadzal grécky jazyk vyvojovymi zme-
nami. Postupne zanikli niektoré hlasky, lokdlne dialekty boli nahradené
spoloénym jazykom (1} kown didAektog = koiné) vSetkych Grékov, in-
tonacny prizvuk sa priblizne v 4. stor. po Kr. menil na dérazovy. Na-
priek tomu nachadzame u Gregora Nazianzského staré padové pripony.
Je zjavné, Ze pri skladani verSov nevychadzal len zo skuto¢ného stavu
jazyka v danom case, ale tiez z tradicie. Poznal vel'mi dobre jazyk ho-
mérskych eposov, poznal ich metricky systém so vSetkym, ¢o k nemu
patri, poznal aj pravidla verSovania, ktoré¢ dodrziavali basnici po Homé-
Tovi.

""" WYSS, Bernhard von: Gregor von Nazianz. Ein griechisch-christlicher Dichter des
4. Jahrhunderts. - In: Museum Helveticum, 1949, Vol. 6, s. 192.

12 Homérov epos Ilias je zloZeny staroiénskym nére&im. Je to umely jazyk s mnohymi
aiolskymi prvkami, ktory mal neobycajny vplyv na vSetky ostatné narecia. Nazyva sa
tiez epickou idnstinou, pretoZe bol jazykom gréckej epiky a najstarSej prozy. Tymto
jazykom ,,Homéra“ sa nikdy nerozpravalo. (SCHMITT, Riidiger: Einfithrung in die
griechische Dialekte. Darmstadt 1977, s. 98.)



THEOLOGOS 2/2005 169

Tak ako vicSina byzantskych autorov, aj Gregor z Nazianzu Siel pri
pisani poézie cestou napodobnovania diel antickej klasickej literatary.
Nesnazil sa vSak, ako oni, len o dostihnutie svojich vzorov po stranke
Stylistickej a jazykovej. Prave naopak, naplnil staré formy novym obsa-
hom. Dokézal skibit' aj tazké dogmatické témy s tctou k antickému
kultirnemu dedicstvu.

Mgr. Evika Brodnanska, PhD.

Institut romanskych a klasickych filologii
Katedra klasickej filologie

Filozoficka fakulta PU v Presove

brodnan@unipo.sk
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Vonkajsie a vaitorné determinanty homilie

Katarina Pancdakova

Annotation: This contribution deals with the formal model structure of homily which
(also) includes subjective and objective stylistic factors. The attention is paid to the
issues regarding temperament, age, intellectual disposition of the author, characteristic
features that to a considerable extent — in coaction with the objective factors — influence
the overall presentation of the homily.

Key words: homily, objective stylistic factors of homily, subjective stylistic factors of
homily, psychophysical factors (author, age, personal inclination), social factors (family
milieu, education, communicative skills), linguistic features of homily....

Formalna §truktrira homilie je tvorena jazykovym §tylom. Funkény
$tyl chapeme ako nadindividudlny model povrchovej vystavby textu.
Zakladom stylového modelu je vyber a usporiadanie vyrazovych pro-
striedkov, Stylém, ¢im vznikd aktudlny text (v naSom pripade homilia).
Uvaha, na béaze ktorej je homilia zostavena, nie je sucastou jediného
striktného $tylu. Zanrova podoba homilie zuzuje uvahe okruh $tylistic-
kého zaradenia. Jazykové, mimojazykové (verejnost, oficidlnost, pri-
tomnost’ adresata...) a textové vlastnosti (ndzornost’, ozdobnost’, suges-
naucny (exemplifikdcia, enumeracia, aktualizacia, definicia) a umelecky
Styl (modalita vety, frazeologizmy, expresivnost’). Ak upustime od kon-
vencionalne vnimanej Stylistickej diferenciacie, zatriedime homiliu do
nabozenského stylu. Pri takomto zacleneni ma nabozensky §tyl (zahfiia-
juci homiliu) najviac spolo¢nych znakov s re¢nickym Stylom.

Na formalnu modelova Struktiru pdsobia vonkajSie a vnutorné
podmienky, ktoré vystupuju ako objektivne a subjektivne Stylotvorné
Cinitele. Jazykovy prejav nevznika v abstraktnom vakuu; vsetko, o je
akymkol'vek sposobom pritomné pri realizicii jazykovej komunikacie
ovplyvituje jazykovy vyraz. Stylova podoba aktudlneho textu sa utvara
na zéaklade vyberu vyrazu, ¢o predstavuje cielavedomu I'udskt ¢innost’.
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SUBJEKTIVNE FAKTORY

Subjektivne faktory suvisia s psychofyzickym a socidlnym kontex-
tom, preto sa v $tylovo odlisnych textoch presadzuje individualita autora
rozlicne. Medzi vnutorné psychofyzické Cinitele patri autor, jeho pova-
hové vlastnosti a temperament, intelektualne danosti, vek, osobné sklo-
ny. Charakterové vlastnosti kazatela ovplyviiuji sposob podania
homilie. Jadrnost’ ¢i rozvlacnost’ prejavu je tzko spita s intelektualnymi
danostami autora, ktoré predurcuju tiroveii podania textu. Na humorné,
ironické ¢i patetické ladenie homilie nepésobia len osobné sklony kaza-
tela, ale aj jeho vek. Mlady knaz moéze byt k novonastolenym témam
pristupnejsi, otvorenejsi, lepSie dokdze pochopit’ sucasné problémy do-
by, Co, samozrejme, nie je zakonitostou. Vyssi vek kazatela je vSak
zarukou zivotnych skusenosti, ktoré méze premietat’ do svojich homilii
(napr. v podobe wi¢innych osobnych prikladov). Styl aktualneho textu je
odrazom optimistického alebo pesimistického postoja autora, ¢o je uzko
prepojené s temperamentom ajeho realizdciou v podobe cholerika,
flegmatika, sangvinika ¢i melancholika. Temperamentnejsi clovek ,,vy-
berd jazykové prostriedky zrozdielnych Stylistickych rovin... Stavba
vety je nepravidelna, s ¢astymi odbockami. V prejave strieda kratke vety
s dlhymi“." Aj negativny psychicky stav ma vplyv na tvorbu prejavu,
ktory sa vyznacuje jednoduchym syntaktickym clenenim, kratkymi ve-
tami, absenciou logickej nadvdznosti a nadmernou gestikulaciou.

Subjektivne faktory sa viazu aj na socialny kontext, kam patri ro-
dinné prostredie, vzdelanie ¢i komunikacnd zru¢nost, ktord je pre dob-
rého kazatela mimoriadne potrebnd. K vnatornym podmienkam
zarad’uje J. Mistrik® zamestnanie. V pripade tvorby homilie by sme na
prvy pohl'ad mohli tento faktor povazovat za bezpredmetny, kedze
homiliu smt prednasat’ vyluéne kiiazi’, o zakonite implikuje jediné —
knazské — povolanie. Zamestnanie (ako subjektivny faktor) vSak moze
byt samostatnym prostriedkom pri zostavovani homilie. Mnohi kiazi
citia potrebu odovzdat’ sa tomuto povolaniu v Case, ked’ uz maju isté
vzdelanie ukoncené. Do homilii vnasaju myslienky, ktoré ich formovali
pocas Studia filozofie, architektury, mediciny, pedagogiky... Zamestna-

' Skvareninovd, O.: ReGova komunikacia. 2. vyd. Bratislava: SPN, 2004, s. 202.

2 Mistrik, J.: Stylistika. 3. vyd. Bratislava: SPN, 1997, s. 409.

Bliz8ie pozri: Fabian, A.: Laici mozu kazat, ale nie homiliu. In: Duchovny pastier,
80, 1999, ¢. 10, s. 458-468.
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nie teda predstavuje Cinitel’, ktory ma pri realizécii homilie svoje opod-
statnenie.

F. Ko¢is* uvadza pri tvorbe homilie stupeii viery v Boha (ako jeden
z primarnych subjektivnych Stylotvornych faktorov). Nie sme dostato¢-
ne presvedceni o vhodnosti tohto Cinitel'a, aj ked’ rozumieme, ¢o mal
autor na mysli. Ide o vplyv viery (pri tvorbe homilie) u konkrétneho
autora. Nazdavame sa, zZe teologicko-bohoslovecké §tidium v sebe za-
hfiia vieru v Boha, preto nejde o faktor, ale o prirodzenu sti¢ast’ vnima-
nia sveta. Z prezivania viery vyplyva vyjadrovanie vztahu k religioz-
nym, moralnym, filozofickym a kultirno-spoloc¢enskym hodnotdm. Na
pozadi biblického vychodiska rozobera knaz v homilii vSetky otazky,
ktoré poklada za naliehavé. Hoci véc¢sina sti¢asnych homiletikov pova-
zuje za potrebné diskutovat’ o vSetkych problémoch a aktualnych té-
mach, J. Korec’ uvadza okruhy, ktoré by sa nemali stat’ predmetom
kazni. Hovori o otazkach mystiky, spaseni inovercov, o filozofickych
otazkach priamo nesuvisiacich so zjavenymi pravdami, o bajkach, le-
gendach, vymyslenych prikladoch a sukromnych zjaveniach. Domnie-
vame sa, ze takéto vyClefiovanie tém by malo byt v stucasnej dobe
prekonané. Kiazi sa nesmi vyhybat ziadnym (aj neprijemnym) okru-
hom otazok, ak chcu oslovit’ moderného ¢loveka.

OBJEKTiIVNE FAKTORY

Objektivne stylotvorné Cinitele nepdsobia v Case tvorby konkrétne-
ho jazykového prejavu priamo. Napriek tomu predstavuju faktory so
silnym vplyvom na autora; umoziiuju vsak uplatnit’ jeho osobnost’.

Recnicky §tyl prirad'uje homilii vlastnosti (verejnost’, oficidlnost,
pisomnost’, monologickost’, pritomnost’ adresata, komunikativna funk-
cia), z ktorych niektoré (pisomnost’, monologickost, pritomnost’ adresa-
ta) nevylucuju svoje opozitd. Tieto faktory st spité s objektivnymi
Stylotvornymi Cinitelmi (funkcia a forma prejavu, prostredie, adresat)
charakterizujucimi homiliu vybudovanu na modeli povrchovej organi-
zacie textu.

Kocis, F.: Vychodiska konstituovania nabozenského §tylu. In: Acta Facul. Paedag.
Universit. Tyrnav.Trnava, 1998, s. 24.

5 Korec, J.: Cirkevné re¢nictvo (homiletika). Trnava: SSV, 1968, s. 24.
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Styl kéazni je determinovany nielen tematikou, ale i prostredim, pre
ktoré je priznacna slavnostnost, dostojnost’ ¢i vzneSenost. Prostredie
kostola (ako miesto konania ndbozenského obradu) tvori na baze verej-
nost’” — sukromnost’ jednu zo zloziek objektivnych faktorov. Verejné
prostredie preduruje pestrejSie, prepracovanejSie — ana spisovnom
vyjadrovani zalozené — prejavy.

S prostredim a pritomnost’ou adresata suvisi aj opozicia oficialnost’
— neoficialnost’, pricom vo verejnom prostredi chramu sa predpoklada
oficialnejsi odstup. Ten sa mdze zmiernit, ak je homilia prednesena
v malom okruhu dobre znamych, napr. mladych l'udi.

Okrem prostredia, predmetu, ciel'a a jazykového materidlu ma na
realizaciu nabozenskych textov najvacsi vplyv adresat. Pritomnost’ adre-
sata je Cinitel, ktory svoj protipol uplatituje pri pisomnom vydani homi-
lii. Primarne ide o zborniky homilii, ktoré st pre knazov pomockou pri
zostavovani vlastnej homilie. Sekundarne predstavuji prejavy, ktoré uz
boli ustnou formou vyjadrené v chrame ¢i v médiach (za pritomnosti
adresata); druhotne vychadzaju v tlaenej verzii knizne alebo prostred-
nictvom jednotlivych &asopisov. V zhode s F. Ko¢isom® mozno tvrdit,
ze adresatom nie je Boh’, ale &lovek, ktorému sa prostrednictvom knaza
(ovplyvneného posobenim Boha) ozrejmuju pravdy Starého a Nového
zékona.

Z formalneho hl'adiska je homilia prvoplanovo realizovana ako ust-
ny jazykovy prejav, ktory je vSak autorom vopred pripraveny. Kéazen
nemd byt prednesend spamiti, lebo knaz takymto spésobom nedokaze
reagovat’ na nepredvidané situdcie zo strany posluchafov. Aj opak —
improvizovana re¢ — obsahuje nebezpecenstvo odbichania od témy,
nedomyslenost, nizku kompozi¢nu a Stylisticka troven. Najprijatelnej-
Sou sa ukazuje tretia cesta — starostlivo pripravena, dokladna a désledna
homilia, ktora kniaz neéita, ani neimprovizuje. Nema byt’ ani prili§ dlha,
ani prili§ kratka; priemerny Cas, za ktory je ¢lovek schopny udrzat’ po-
zornost’ je 15 az 20 minut.® Vynimku moézu tvorit’ primi¢né a svadobné
kazne, pricom zalezi na putavosti obsahu a spésobe podania kazatel'om.

Kocis, F.: Vychodiskéd konstituovania nabozenského $tylu. In: Acta Facul. Paedag.
Universit. Tyrnav.Trnava, 1998, s. 25.

O Bohu ako adresatovi pozri: Mistrik, J.: Nabozensky $tyl. In: Studia Academica
Slovaca. 20. Prednasky XXVII. letného semindra slovenského jazyka a literatary.
Red. J. Mistrik. Bratislava: Alfa, 1991, s. 165.

Kaspari, M.: Homiletické trivium. Olomouc: Matice cyrilometodéjska s. r. o., 2001,
s. 68-69.
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Okrem ustne realizovanych homilii sa kdziiové texty, ako sme uz uvied-
li, sprostredkuvaji aj pisomnou formou prostrednictvom tlace. Kinetic-
ke Stylémy, zvukové prostriedky reCi a spdtna vézba sice zanika, ale
publikovany nabozensky text rozsSiruje svoje u¢inky mimo chrdmového
spoloCenstva veriacich. Vyhodou pisaného textu je aj moznost’ vratit’ sa
k tazko zrozumitelnej Casti repliky; Citatel' deSifruje jednotlivé tseky
textu na zadklade vlastného tempa. Esteticka funkcia homilie vSak naj-
lepsie vyznie v ustne realizovanom prejave, kde tento objektivny Cinitel’
napliia kitaz (aj) pomocou zvukovych a mimojazykovych prostriedkov.
S formou prejavu a prostredim je zviazana i vlastnost monologic-
kost’ — dialogickost’. Dialogick4 forma si vyzaduje aktivneho adreséata,
preto sa z formalnej stranky javi homilia ako monolég: jeden rozprava,
ostatni mlcia. Pocas homilie sa posluchaci nevyjadruji priamo, no mézu
reagovat’ inymi vyjadrovacimi prostriedkami, napr. pohl'adom, prikyv-
nutim, mimikou, zivanim, Gismevom, napitim v pohl'ade ¢i dokonca
mikrospankom. D. Slanéova’ hovori v tejto savislosti o dialogu s asy-
metrickym vztahom komunikantov. Adresat sice nereaguje jazykovo-
komunikacne, ale aktivhym spracuvavanim prijimaného textu prezentu-
je svoje stanovisko prostrednictvom mimolingvalnych komponentov.
Pre kiaza sa tieto prejavy stavaju akymsi zrkadlom kvality homilie.
Spéatna vdzba je schopna ,,ovplyviovat’ kazatela, aby bol zretelnejsi,
aby sa nevyhybal problému, aby $iel k udanému ciel’'u spravnejSou ces-
tou, aby nieco lepsie vysvetlil, odévodnil“."” Virtualny dialog sa teda zo
strany posluchaov neprezentuje pomocou jazykovej formy; na baze
jazyka buduje svoju repliku iba re¢nik. Medzi oboma zaangazovanymi
stranami musi vzniknat pocit spoloCenstva, zivy kontakt kazatela
s posluchaémi. Za podstatu virtualneho dialégu povazuje J. Pavlovic'
gestus otazky. Recnik touto stratégiou stupniuje v posluchacoch zaujem
o tému a vytvara s nimi bezprostrednejsi kontakt. Publiku ponuka odpo-
vede na skryté otazky, preto je tento virtualny dialég oznacovany aj ako
monologicka drama.'> Homilia sa nemusi stavat’ do roly virtualneho

®  Slancovd, D.: Zaklady praktickej rétoriky. PreSov: Nauka, 2001, s. 43-44.

Stancek, L.: Knaz rétor. Spisské Podhradie: Spisska Kapitula, Knazsky seminar
biskupa J. Vojtassaka, 2001, s. 101.

Pavlovi¢, J.: Problematika virtudlneho dialogu. In: Acta Facultatis Pacdagogicae
Universitatis Tyrnaviensis. Trnava: Philologica Trnava, 2000, s. 73.

Korec, J.: Cirkevné recnictvo (homiletika). Trnava: SSV, 1968, s. 80.
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dialégu (mo6ze zostat’ monoldgom), ale v prospech virtudlneho dialogu
uvadza M. Kaspart” tri dovody:

— teologicky doévod — monologickost' oslabuje ucinky Bozieho

slova;

— takticko-strategicky dovod — monologickost’ zahfiia nebezpe-

censtvo nudy;

— rétoricky dévod — moderna rétorika sa odklana od vopred nau-

¢eného prejavu.

,Kazen ako monolog dnes nestaci, a nemdze byt jedinou moznou
formou homiletickej &innosti Cirkvi.“'* Homilia je vo forme kazatel-
ského dialdogu odporucana nielen poprednymi teologmi, ale aj Druhym
vatikanskym koncilom.

Uvedené Stylotvorné faktory vplyvaju na expedienta komplexne;
konkrétny jazykovy prejav (homilia) a autor su vyraznymi pricinami,
pod tlakom ktorych sa vybrany (objektivny ¢i subjektivny) Cinitel
uplatni vo vicsej alebo mensej miere.

Mgr. Katarina Pancadkova
Katedra kniznicnych a slovakistickych Studit
Fakulta humanitnych a prirodnych vied PU v Presove

katarina244@azet.sk

13 Kagpart, M.: Homiletické trivium. Olomouc: Matice cyrilometodgjska s. r. 0., 2001,
s. 74.

' Stancek, I'.: Mald metoda a najplndia forma kézne. Spidské Podhradie: Kiazsky
seminar biskupa J. Vojtassaka, 1997, s. 171.
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Recenzia
Peter Caban
V SLUZBE OLTARU I BOZIEMU LUDU
(Zivot a dielo kitaza Ondreja Cabana 1813-1860)

Vyd. Knazsky seminar sv. Frantiska Xaverského
v Banskej Bystrici —Badine
Vydanie prvé, 2005, s. 116, ISBN 80-88937-16-7

Bruno Branislav Donoval, O.P.

Recenzovana monografia Petra Cabana je rozdelena do Siestich ka-
pitol, ktoré chronologicky sleduji osobnost’ kiniaza Ondreja Cabana.
V tivodnej kapitole sa autor zaobera historickou studiou celkovej spolo-
Censkej situdcie na Slovensku v 19. storo¢i. Podrobne popisuje najmi
obdobie, kedy Slovakom realne hrozilo pomad’ar¢enie a venuje sa tiez
analyze skolstva a pedagogickym metédam, ktoré v tej dobe boli nie
najlepsie. Autor sa okrem iného dotyka aj cirkevného zivota, a to
zmienkou o vymenovani slovenskych biskupov za intervencie cisara
FrantiSka Jozefa I. Jednotlivé Zivotopisné ¢rty Ondreja Cabana su pribli-
zené v nasledujucich kapitolach, ktoré citatela oboznamuju s jeho ro-
di¢mi, rodnou obcou, Studentskymi rokmi, knazskou, literarnou,
publika¢nou, osvetovou a narodnou ¢innost'ou.

Ako kaplan a neskoér farar pdsobil Ondrej Caban cely svoj Zivot na
dedine v Komjaticiach pri Nitre. Tazkosti a problémy boli na dennom
poriadku. Komjaticka farnost’ sa nachadzala v ubohom stave, preto jeho
prvoradou starost'ou bolo "vSetko" schatralé opravit’ a to tak na poli
duchovnom ako i materidlnom. Prikladne sa venoval pastoracii a vycho-
ve mladych i starych, publikacnej ¢innosti, bol ,,advokatom* nidznych a
chudobnych. Je redlnym prikladom ,kiaza-I'udomila“. Literat a knaz
Ondrej Caban sa zarad’uje do plejady autorov moralistickej prozy Rad-
linského skupiny a mozno spokojne povedat’, Ze sa vel'mi hlboko zapisal
do Sirokého povedomia jednoduchych I'udi, no i vtedajsej inteligencie.
Ovladal osem jazykov slovom a pismom...

Ondrej Caban, ako o tom piSe monografia, sa tieZ angazoval aj na
narodnu - buditel'skom poli a v roku 1862 ho Viliam Pauliny - Toéth
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uviedol na zozname ,,najvyznamnejSich narodovcov*. O ddlezitosti jeho
osoby sved¢i aj fakt, Ze bol clenom komisie, ktora mala definitivne urcit’
pravopis nového slovenského spisovného jazyka. Tazisko Cabanove;
¢innosti je aj v jeho vychovnej a osvetovej praci. Stal pri zalozeni r6z-
nych spolkov a dobrocinnych aktivit, spomeniem len niektoré napr.
Spolok svitého Vojtecha, spolky striezlivosti ¢i ruzencové bratstvo...
Sam bol ¢lenom spolku ,,Dédictvi sv. Jana Nepomuckeho* a neskor aj
spolku ,,Dédictvi sv. Cyrila a Metoda“ v Brne.

Autor monografie precizne, s logickym postupom a metodologicky
prindsa nové a doposial’ vedecky nespracované fakty o Zivote kiaza -
Ondreja Cabana. Treba tiez vyzdvihnut', ¢im je toto dielo prinosom pre
dnesnu dobu: svojou zasluznou pracou autor prispel k rozsireniu obzoru
poznatkov slovenského citatel'a o poznanie kiiaza a ¢loveka s vysokym
moralnym a etickym profilom.

Ondrej Caban bol skuto¢na osobnost’, ktora si pravom zasluhuje sa-
tisfakciu a to na poli kultirno-spolocenskom, ale aj historickom. Dielo
Petra Cabana ,,V sluzbe oltara i Boziemu I'udu® je po obdobi ateisticke;j
ideoldgie, jednou z prvych lastoviciek, ktord oznamuje ,,jar* obnovene;j
cyrilo-metodskej tradicie.

Bruno Branislav Donoval, O.P.
Dominikansky klastor
Mdsiarka 6

040 01 Kosice 1
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RECENZIA
SLUZIT NA OSLAVU BOHA A NA POSVATENIE
CLOVEKA
Peter Caban:
Dejiny liturgickej hudby

Vyd. Knazsky seminar sv. Frantiska Xaverskeho v Banskej Bystrici-
Badine 2005, vydanie prvé, stran 140, ISBN 80-88937-03-5

Bedta Pekna

Cely vyvin a urCenie eurdpskej hudby sa spéja s krestanstvom par-
ticipaciou na vSetkych obdobiach jej vyvoja. Krestanskymi ideami na-
plnena hudba dokéze niekedy viac zapdsobit’ na mysle a city I'udi nez
len samotne verbalne prejavy.

V stcasnej odbornej literatire a aj vo vysokoskolskych skriptach ¢i
ucebniciach sa pohlad na liturgickl hudbu predstavuje vel'mi zriedkavo.
Je preto potesitené, ze Peter Caban sa vo svojom vysokoSkolskom
skripte s nazvom Dejiny liturgickej hudby systematicky venuje tematike
liturgickej hudby s osobitnym akcentom na jej hodnotu a priliehavost”
k samotnému tkonu v liturgii.

Tento mlady liturgicky vedec vychadza pritom z dostupnych kniz-
nych materidlov a pramenov, ktoré su zvicsa v cudzich jazykoch. Hlav-
nym cielom tohto vysokoskolského skripta je parcialna sumarizacia
liturgického hudobného prejavu, zvlast" jeho dejinného vyvinu na eu-
ropskom kontinente, pretoze hodnota, ktorou disponuje kazdy liturgicky
hudobny prejav, zavisi aj od jej dejinného vyvoja.

Skriptum je zaujimavo koncipované: Po tivodnej kapitole, kde autor
predstavuje nabozensky zmysel hudobného prejavu, cez starozakonny,
novozakonny a dobovy pohl'ad, je predstaveny samotny dejinny kontext
liturgickej hudby. V staroveku postupuje cez hudbu raného krestanstva,
zalmy, antifonalny a responzoridlny sposob spevu, staroveké liturgické
spevy, cez gregoriansky chordl k hudbe v bohosluzbach stredoveku.
Stredovek charakterizuje jeho liturgickym dianim, predstavuje epochy
jednotlivych stredovekych s§kol. V osobitnej kapitole zobrazuje autor
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perspektivy priliehavosti hudby k liturgickému gestu. Skriptum pokra-
¢uje charakteristikou chramovej hudby baroka, cez viedenskych klasi-
kov, osvietenstvo, liturgické hnutie, ceciliansku reformu, romantizmus
k struénému pohladu na sucasné hudobné liturgické dianie. Priebezne
v jednotlivych kapitolach, ale obzvlast' v zavere predstavuje autor i do-
lezit¢ cirkevné dokumenty o hudbe a speve v liturgii, ktoré boli a st
normou pre liturgicky hudobny vyvin.

Spev a hudba v liturgii su dolezitou formou aktivnej i¢asti zhro-
mazdenych a st silnymi dokazmi toho, ze kazda bohosluzba je vlastnym
spdsobom slavnostou. Hudobné liturgické dianie ma byt' primerane
spolo¢enstvu veriacich. Kazda doba vyvinula vlastné spdsoby hudobné-
ho liturgického vyjadrovania. Tajomstvo inkarnacie v dejinach podava
Cirkev priestorovo do celého sveta a Casovo z generacie na generaciu,
ako to mozeme sledovat” v tomto vysokoskolskom skripte, ktoré je ur-
¢ené pre Studentov teoldgie pripadne pre vysokoskolskych studentov na
hudobnych fakultach vysokych skolach.

Ing. Bedta Pekna
013 15 Rajecka Lesna 294
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Recenzia
Caban, Peter
Banskobystrickd diecéza a boj proti alkoholizmu
v spolkoch striezlivosti.

Banska Bystrica -Badin: Knazsky seminar
sv. FrantiSka Xaverského, 2005,
ISBN 80-967172-8-6, 142 s, prvé vydanie

Paulina Slosarova

Zaciatkom roku 2005 vydavatel'stvo Kinazského seminara vydava
monografiu s ndzvom Banskobystricka diecéza a boj proti alkoholizmu
v spolkoch striezlivosti, ako svoju d’al§iu edi¢nu pracu monografického
charakteru od asistenta Petra Cabana.

Publikécia je spracovanim nametu nadmieru aktudlneho. Taziskom
prace sa stava organizacia hnutia v zapase proti nadmernému konzumo-
vaniu alkoholu. Prostrednictvom historicko-kritickej metody predklada
autor Sirokej odborne;j i laickej verejnosti pohl'ad na iniciativu zaklada-
nia tzv. spolkov striezlivosti na izemi Slovenska v 19. storo¢i.

Na pozadi historickych udalosti je vykreslena podstata fungovania
spolkov, s objasnenim aktivit, az po oficidlny zékaz ich ¢innosti, pricom
pozornost’ sa sustred’uje predovsetkym na oblast’ Banskobystrickej die-
cézy.

Publikécia je kompozi¢ne roz€lenena do Styroch tematicky rézno-
rodych kapitol. Prva predstavuje retrospektivny pohl'ad na spolo¢ensku
i socialnu situaciu dané¢ho obdobia. V kratkosti priblizuje cirkevné po-
mery na uzemi Slovenska, zaciatky spolkov striezlivosti i Zivotopisné
fakty jednotlivych zakladatel'ov, zviacsa knazov oboch konfesii a I'udo-
voosvetovych pracovnikov, ktori vo vdcSej ¢i menSej miere prispeli
k propagande spolkovej myslienky. V druhej kapitole Peter Caban
osvetluje pojem, podstatu protialkoholickych organizacii i postoj jed-
notlivych cirkevnych hodnostdrov. Zaujimané st postuléty i akty priji-
mania novych clenov ilustrované dobovou dokumentaciou. Tretia
kapitola je sprievodcom po jednotlivych farnostiach v Banskobystricke;
diecéze. Autor v nej upriamil pozornost’ i na d’al§i dolezity komponent
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v boji proti opilstvu. Literarnu podporu v podobe protialkoholickej spis-
by. Stvrta &ast’ je obrazom upadku a celkového zaniku hnutia po zakaze
uhorskej vlady, poukazanim na fakty, ktoré ho sposobili a nasledny osud
spolkov i snahu o udrzanie kontinuity.

Pri charakteristike obsahovej stranky a ideovej intencie publikacie
je potrebne ocenit’ predovsetkym objektivne a komplexne spracovanie
tematiky v dejinnom kontexte.

Pilierom pri koncipovani prace boli rozne ¢lanky a knizné publika-
cie dobovych diel osvetovych pracovnikov, ale i su¢asnych, av§ak mo-
nografia prinasa i nové fakty a interpretacie ustrednej myslienky.

Vyberom i spracovanim témy Peter Caban podciarkuje délezitost’
vnaSania charitativneho a socialneho myslenia Cirkvi do praktického
zivota, podava nové impulzy na rieSenie problémov sti¢asnosti a nacha-
dza paralelu s modernymi metddami boja proti alkoholizmu v 20. storo-
Ci.

Paulina Slosdrova

Univerzita Mateja Bela Banska Bystrica
Harmanec 6

976 03 Banska Bystrica
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Projekt s podporou Eurépskeho socidlneho fondu
na Gréckokatolickej teologickej fakulte
PreSovskej univerzity v Presove

PreSovska univerzita v PreSove Gréckokatolicka teologicka fakulta ziskala
z Eurdpskeho socialneho fondu v ramci sektorového operacného programu
Ludské zdroje v priorite €. 3. ZvySenie kvalifikacie a adaptability zamestnancov
a osob vstupujucich na trh prdace a v opatreni 3.1 Prispésobenie odbornej pri-
pravy a vzdelavania poziadavkam spolocnosti zaloZenej na vedomostiach fi-
nanény prispevok na realizaciu projektu snazvom: KPucové kompetencie
vysokoSkolského ucitel’a s akcentom na e-learning v distanénom vzdelavani
(SOP L'Z 2005/1-078, kod projektu: 11230100128).

Projekt je spolufinancovany Eurdpskou uniou a prioritne je zamerany na
cielovil skupinu, ktorou su vysokoskolski ucitelia PU v PreSove. Hlavnym
cielom projektu je zvysit troven klicovych kompetencii vysokoskolskych
ucitelov v prostredi znalostnej spolocnosti. Projekt pontka vysokoskolskym
ucitel'om rozvoj funkénej (kritické a tvorivé myslenie), osobnostnej (personal-
nej, socialnej, jazykovej a komunikacénej inteligencie) a digitdlnej kompetencie
(praca s informacnymi technologiami s akcentom na e-learning v diStanénom
vzdelavani).

Sucasna doba je charakteristicka exploziou informacii a rychlym tempom
inovacii, priCom tento trend sa neustale zintenziviiuje. V priebehu desiatich
rokov zastarava priblizne 80% technologii, ale pocas tychto desiatich rokov
este stale pracuje 80% pracovnikov, ktori svoju odbornost’ ziskali pred desiati-
mi az Styridsiatimi rokmi. Rozvoj kl'u€ovych kompetencii umozni tspesne sa
vyrovnat s rychlymi zmenami aj v akademickom prostredi.

Uspesné ziskanie grantu v celkovej vyske 6 636 200 Sk s 5 % spoluti¢as-
tou PU bolo podmienené obetavou pracou projektového mikrotimu, ktory tvo-
ria doc. PhDr. Pavol Dancék, PhD., prodekan GTF PU pre rozvoj a zahrani¢né
vzt'ahy, doc. PhDr. Jarmila Dargova, PhD., projektova manazérka, PaedDr. Ing.
Gabriel Pal'a, Ing. Miroslav Vata$éin a Be. Stefania Migagova.

Realizovanie projektu prispeje k posilneniu kvality a dostupnosti d’alSieho
vzdelavania, rozsireniu jeho ponuky a zavedeniu novych foriem celoZivotného
vzdelavania na pode PreSovskej univerzity. Implementacia projektu zacala
v maji 2006 a programy zamerané na rozvoj kompetencii (a ich certifikacia)
budt prebiechat v podobe intenzivnych a polointenzivnych kurzov do marca
2008.

prof. ThDr. Peter Sturak, PhD.
pracovnik public relations projektu



THEOLOGOS 2/2005 183

Kvalifikacia a rekvalifikdcia koordindtora vol’ného
Casu ako zefektivnenie uplatnenia absolventov
a pedagogickych pracovnikov na trhu prdce

SOP 27 2004/4-126, ITMS: 11230220235

Priorita ¢. 3 Zvysenie kvalifikacného potencialu a adaptability
zamestnancov a osob vstupujucich na trh prdce
Opatrenie 3.2 ZvySenie rozsahu, zlepSenie a Sirsie poskytovanie dalsieho vzde-
lavania s cielom zlepsit kvalifikaciu a adaptabilitu zamestnancov

Pilotny projekt Kvalifikdcia a rekvalifikdcia koordindtora vol’ného casu
ako zefektivnenie uplatnenia absolventov a pedagogickych pracovnikov na
trhu prdce je zalozeny na analyze momentalneho stavu dvoch javov: neza-
mestnanost” absolventov a nekvalifikované koordinovanie volného casu deti
a mladeze. To sa zvycCajne realizuje sice vysokoskolsky vzdelanymi l'ud’'mi, ale
su to najcastejsie ucitelia odbornych predmetov. Projekt ponuka:

— frekventantom PreSovského kraja ziskat’ pedagogicku sposobilost’ pre
vykonavanie profesie koordinator volného casu v 2 modulovom §ta-
diu v 5 kontinualne na seba nadvézujtcich kurzoch;

— formami psychosocidlnych a pedagogickych vycvikov pocita
s rozvojom osobnosti frekventantov v socio-psychologickych a ma-
nazérskych sposobilostiach, ktoré tcastnikovi pomoézu pri zvySeni je-
ho autondmie, pri presadzovani sa na trhu prace;

Vo verejnom zaujme smeruje k ochrane profesionality pedagogickej pro-
fesie koordinator (animéator) vol'ného ¢asu a k zabezpeceniu odbornej koordina-
cie vol'nocasovych aktivit ako moznej prevencie drogovych zavislosti, ochrany
zivotného prostredia, animacie volného Casu v turistickom ruchu arozvoja
uslachtilych dusevnych a duchovnych hodnot deti a mladeze.

Projekt sa realizuje v stilade s dokumentom Memorandum o celoZivotnom
vzdelavani sa, ktory zdoraziuje nevyhnutnost’ organizovat’ cielent vzdelavaciu
¢innost’ tak, aby neustale zlepSovala vedomosti, zrucnosti a celkové spdsobilos-
ti. Koncepcia projektu vychadza aj z dokumentov: Programové vyhlasenie
Viady SR, Narodny program vychovy a vzdelavania /Milénium /, Narodny plan
zamestnanosti. PreSovska univerzita v PreSove ma dlhodobt tradiciu v priprave
pedagogov v dennej a dial’kovej forme Studia. Na Gréckokatolickej teologickej
fakulte PU existuju skuisenosti z ich pripravy a Studijny program animator vol-
ného Gasu v bakalarskom stupni vzdelavania je akreditovany MS SR. Na tychto
zékladoch realizacny mikrotim v zloZzeni doc. PhDr. Pavol Dancék, PhD., pro-
dekan GTF PU pre rozvoj a zahrani¢né vztahy, doc. PhDr. Jarmila Dargova,
PhD., odborny garant, Ing. Miroslav Vata$¢in, projektovy manazér, PaedDr.
Ing. Gabriel Pal'a, a Bc. Stefania MigaSova, vytvoril projekt, ktory bol podpo-
reny vo vyske 3 922 200 Sk s 5 % spoluucastou PU.



Vydala neziskova organizacia PETRA v PreSove
pre Gréckokatolicku bohoslovecku fakultu PreSovskej univerzity.

ISSN 1335-5570



	Koncept slobody vo vybraných encyklikách Jána Pavla II.
	Mariánske dogmy
	1 MÁRIA – THEOTOKOS
	2 MÁRIA VŽDY PANNA
	3 MÁRIA PLNÁ SVÄTOSTI
	4 ZOSNUTIE BOHORODIČKY


	Pieseň o mužovi bolesti �vo svete Izaiášových ideí
	KOLEKTÍVNE VYSVETLENIE
	INDIVIDUÁLNE VYSVETLENIA
	BIBLICKÉ PARALELY ŠTYROCH PIESNÍ O PÁNOVOM SLUŽOBNÍKOVI:
	FILOZOFICKO-TEOLOGICKÉ POSOLSTVO PIESNE O TRPIACOM BOŽOM SLU
	STARÝ ZÁKON SKUTOČNE SMERUJE KU KRISTOVI ?!


	Doktrína budhizmu a jej vývoj
	1. BUDHIZMUS A JEHO DOKTRÍNA
	2. POJEM SPÁSY A JEHO EVOLÚCIA
	ZÁVER


	Čo je láska
	NEZIŠTNOSŤ LÁSKY
	PARADOX LÁSKY
	POUŽITÁ LITERATÚRA


	Vzťah biskupa Pavla Petra Gojdiča, OSBM k redemptoristom
	Sociálna otázka v odkaze cirkevných Otcov a sociálna náuka C
	SOCIÁLNA OTÁZKA A SPRAVODLIVOSŤ
	SPRAVODLIVOSŤ A LÁSKA
	NÁHĽAD PRVOTNÉHO CIRKEVNÉHO SPOLOČENSTVA NA SOCIÁLNU OTÁZKU
	SOCIÁLNA OTÁZKA V DIELE TERTULIÁNA
	SOCIÁLNA OTÁZKA V ODKAZE MINÚCIA FÉLIXA
	SV. BAZIL A JEHO VZŤAH K SOCIÁLNEJ OTÁZKE
	POHĽAD SV. GREGORA NISENSKÉHO NA SOCIÁLNU PROBLEMATIKU
	PROBLÉM BOHATSTVA A CHUDOBY �V DIELE SV. JÁNA ZLATOÚSTEHO
	SOCIÁLNE ROZVRSTVENIE RÍMSKEJ SPOLOČNOSTI
	CIRKEV A JEJ NÁHĽAD NA OSOBNÉ VLASTNÍCTVO


	Problematika obradu staroslovienskej liturgie praktizovanej 
	Etické hodnotenie transplantácie orgánov
	TRANSPLANTÁCIA AKO ETICKÝ PROBLÉM
	ŽIVÝ DARCA
	MŔTVY DARCA
	KEDY JE ČLOVEK MŔTVY?
	ZÁVER


	Rada hierarchov (Consilium Hierarcharum) metropolitnej cirkv
	TERMINOLÓGIA
	2. ČLENOVIA
	3. ROZHODUJÚCI HLAS
	4. POVINNOSŤ ÚČASTI V RADE HIERARCHOV
	5. UZNÁŠANIASCHOPNOSŤ A ROZHODUJÚCA VÄČŠINA
	6. FREKVENCIA KONANIA RADY HIERARCHOV
	7. ZÁKONODÁRNA MOC
	8. USTANOVENIE METROPOLITU A BISKUPOV
	9. ADMINISTRATÍVNA MOC
	10. PASTORAČNÁ ZODPOVEDNOSŤ RADY HIERARCHOV
	11. ŠTATÚTY RADY HIERARCHOV


	Špeciálna pedagogika ako nevyhnutná súčasť prípravy učiteľov
	ŠKOLSKÁ ZRELOSŤ, PRIPRAVENOSŤ, SPÔSOBILOSŤ
	TELESNÉ DEFEKTY – SOMATOPEDIA
	SLUCHOVÉ DEFEKTY – SURDOPEDIA
	DEFEKTY SPRÁVANIA – ETOPEDIA
	ZOZNAM BIBLIOGRAFICKÝCH ODKAZOV:


	Stopy antiky v dogmatickej poézii �Gregora Nazianzského
	Vonkajšie a vnútorné determinanty homílie
	SUBJEKTÍVNE FAKTORY
	OBJEKTÍVNE FAKTORY


	Recenzia�Peter Caban�V SLUŽBE OLTÁRU I BOŽIEMU ĽUDU�(Život a
	RECENZIA�SLÚŽIŤ NA OSLAVU BOHA A NA POSVÄTENIE ČLOVEKA�Peter
	Recenzia�Caban, Peter�Banskobystrická diecéza a boj proti al

