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Pozdravné slovo dekana fakulty

Vasa Excelencia, o. arcibiskup a metropolita, vladyka Jan,
Velky kancelar naSej Alma mater, vaz. pan predseda PreSovského
samospravneho kraja, cteni prednaSatelia a organizatori medzind-
rodnej vedeckej konferencie, osobitne p. doc. Peter Tirpdk z Kated-
ry aplikovanej edukologie spolu s organizanym vyborom za
Gréckokatolicku teologicku fakultu PreSovskej univerzity v Preso-
Ve, vzacni hostia, spolubratia v knazskej sluzbe, milé Studentky a
Studenti!

Dovolte, aby som Vas vSetkych na ivod dne$ného vedeckého
podujatia s tctou pozdravil, ako dekan institucie, na pode ktorej sa
tato konferencia uskutoc¢iiuje. Chcem vyjadrit’ velké poteSenie a ra-
dost’ ztej skutoCnosti, ze vtomto pripravnom Case na slavenie
najkrajSich sviatkov v roku, Vianoc, aj nasa fakulta ,,dostava‘* oso-
bity darcek v podobe dnesnej konferencie. T4 je totiz venovana
téme nabozenského turizmu ako cesty k Bohu a ¢loveku, ako je to
vyjadrené v jej nazve. Aj my tento predvianoCny Cas prezivame
ako svoje osobné putovanie do biblického Betlehema za novonaro-
denym Spasitelom celého sveta, ktorého narodenie prinieslo za-
sadny predel v histérii celého l'udstva.

Ak hovorime o nabozenskom turizme, musime ho vidiet
v kontexte naboZenstva a religiozity, ktoré boli neoddelitel'nou st-
Castou identity obyvatelov Slovenska osobitne v geografickom
prostredi vychodnej Casti nasej vlasti. Religiézne pomery tu boli
Vv jednotlivych obdobiach vyrazne ovplyvnené historickymi uda-
lostami, ktoré vo viacerych aspektoch zmenili konfesionalne sme-
rovanie v tychto regionoch. Religiézna $truktura obyvatel'ov a roz-
loZenie putnickych miest boli vplyvom tychto udalosti viac ¢i me-
nej diferencované, a to i v kontexte priestorovych stuvislosti.! V su-
¢asnosti tu nachadzame mnozstvo putnickych miest, medzi ktorymi
vramci Gréckokatolickej cirkvi na Slovensku, konkrétne v Pre-
Sovskej gréckokatolickej archieparchii, sa s urcitou dominanciou

1 VERBA, V.: Vyvoj religiéznych pomerov na Slovensku so zretelom Gréckoka-
tolicku cirkev. In: Geografické aspekty gréckokatolickych putnickych miest Lu-
tina a Litmanova Vv kontexte religiozneho cestovného ruchu. Dizertatna praca.
Presov: FHPV PU v PreSove, 2018, s. 81.
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javia putnické miesta Cutina a Litmanova. Tieto miesta presli kom-
plexnou premenou a stali sa miestami s rozsirenym zazemim, po-
nukajicimi prichodiacim putnikom alebo turistom variabilitu du-
chovného programu a zaroven aj spoznavania okolitej krasnej pri-
rody. Tieto, ale aj d’alsie pttnické miesta, v ramci projektu S naz-
vom Svdtomarianska put, maju Gzasny potencidl opierajuci sa o
silnil nabozensku tradiciu tohto kraja na slovensko-pol'skom po-
hrani¢i. Tato medzinarodnd vedeck4 konferencia ma ambiciu v se-
be spajat’ a prehlbovat’ poznatky a skusenosti v tejto oblasti so za-
hrani¢nymi patnickymi miestami a prispiet’ k zvySeniu propagacie
putnickych miest na Slovensku.

Na zéaver prajem vSetkym ucastnikom dneSného medzinarod-
ného vedeckého podujatia, z domova a zahraniéia, prijemny a po-
zehnany Cas prezity na pdde Gréckokatolickej teologickej fakulty
Presovskej univerzity v PreSove, vzdjomné obohatenie sa, vymenu
teoretickych, ale aj skisenostnych informacii. Verim, Ze tato kon-
ferencia prispeje vyraznou mierou k propagacii patnickych miest,
ktoré sa stdvaju neodmysliteI'nou stcastou religiozneho cestovné-
ho ruchu na Slovensku.

Mons. prof. ThDr. Peter Sturak, PhD.



Pozdravné slovo vel’kého kancelara fakulty

Vazeny pan predseda PreSovského samospravneho kraja,
vazeny pan dekan GTF PU v Presove,

vazeni prednasajici z UPJPII z Krakova i domaci,
vazené auditérium!

Uprimne sa te$im a som velmi rad, Ze sa znova stretime na
d’alsom podujati velkého projektu Svitomarianska put’ — Svetlo z
Vychodu, dnes na zaujimavej besede s nazvom: Nabozensky turiz-
mus — cesta k Bohu a ¢loveku. V dnesnej dobe, silno zameranej na
ego Cloveka, ked’ sa l'udia stale viac a viac uzatvaraju do vlastnych
ulit svojho bytia, konferencia o nabozenskom turizme moéze mno-
hym pomoct otvorit’ sa Panu Bohu, ale aj svojim bliznym.

Spominam si na jezuitu Rime, kardinala Tomasa Spidlika, na
jeho prednasky a predvidavé slova o tom, Ze pride ¢as — a ja Si
myslim, Ze ten Cas je uz tu — ked’ l'udia budu nachadzat’ a spozna-
vat’ Pana Boha cez umenie, cez obdiv sakralnych diel i putnickych
miest.

Clovek rad putuje — lebo vlastne vietci sme putnici na tejto
zemi. Na turistickych a patnickych cestach a miestach sa nas Boh
zvlast’ dotyka cez nadhernu scenériu prirody, cez stvorenstvo, ale
aj cez sakralne umenie vobec. Clovek citi zvlastny dotyk Boha pra-
ve preto, ze ho Boh obdaroval mnohymi darmi a schopnostami a
inSpiroval ho k tvorbe.

Mnohi Tudia si chct oddychnut' a vypnut' z kazdodenného
zhonu za matériou tak, Ze vyhladavaju turistické chodniky, pokoj-
né a hlboké lesy a cesticky na putnické miesta. Jednym slovom,
dnes l'udia chcu putovat’ krajinou, v tichu lesa, pri lesnych Cistin-
kach, potocikoch a na likach hl'adat’ zmysel svojho Zivota. A to su
pozehnané chvile, darované nam nasim Stvoritel'om, aby sme Spo-
znali zmysel svojho Zivota a mudro a tvorivo prezili par desiatkov
rokov na tejto zemi. Lenze Pan Boh nas stvoril a daroval ndm nie-
len pozemsky zivot, ale aj ve¢ny. Preto mame uvazovat’ aj o inej
dimenzii, o vecnej, ktoru realne objavime az na druhom brehu Zzi-
vota.



A k tomu ndSmu putovaniu - Slovaci nas§im rodnym Sloven-
skom a Poliaci rodnym Pol'skom - potrebujeme aj ur€ité informac-
né tabule, turistické mapy a brozarky, ale aj pristreSia, jednym
slovom je potrebné zazemie, ktoré nam pomdze zorientovat sa,
spoznat’ historiu okolia, ale aj miesta, kde si moézeme oddychnut,
umyt’ sa a vyspat, aby sme mohli putovat’ d’alej. Touto besedou ¢i
konferenciou sa snazime vzajomne inSpirovat’ a povzbudit’, ako to
robit’ stale lepsie a efektivnejsie. Prajem vSetkym ucastnikom pek-
né zazitky uz tu pri po¢uvani prispevkov a tiez raz pri putovani.

Kristus medzi nami!

J.E.Mons. Dr.h.c. ThDr. Jan Babjak SJ, PhD.
arcibiskup a metropolita



Medialna prezentacia nabozenského turizmu

doc. ThDr. PaedDr. Ing. Gabriel Pala, PhD.
Presovska univerzita v Presove
Gréckokatolicka teologicka fakulta
gabriel.pala@unipo.sk

Resumé: PredloZeny c¢lanok sa zaoberd moZznostou rozvoja naboZenského
turizmu. V kontexte zakladného ramca nabozenského turizmu poukazuje na
potrebu systematického a systémového rieSenia prezentacie produktov nabo-
zenskej turistiky atiez aj religidoznych objektov a centier prostrednictvom
najnovsich technologii. Zaroven prispevok nabada k profesionalizacii seg-
mentu naboZenského turizmu v oblasti personalnej i materialne;j.

Key words: Cestovny ruch. Nabozensky turizmus. Medialna prezentacia. Re-
klama. Nové technologie.

Abstract: The presented paper examines possible ways of religious tourism
development. In the context of a basic religious tourism framework, the paper
accentuates the need of both systematic and systemic solutions to promotion
of products associated with religious tourism, religious objects and sites using
the most advanced technology available to us. Besides that, the paper calls for
professionalization of the religious tourism segment with regard to personnel
and material provision.

Key words: Tourism. Religious tourism. Media presentation. Promotion.
New technologies.

Uvod

Neoddelitel'nou suc¢astou cirkevného zivota je putovanie ve-
riacich na miesta, ktoré¢ im Cirkev predklada ako miesta oplyvajuce
silnym duchovnym bohatstvom a duchovnymi milostami. Ak ho-
vorime o nabozenskom turizme, myslime tym v §irokom slova
zmysle akukol'vek migraciu Specifickej skupiny l'udi, teda veria-
cich, za uc¢elom poznavania alebo duchovnej a psychickej revitali-
zacie. V uzSom slova zmysle chapeme pod nabozenskym turizmom
pohyb krestanov na konkrétne miesta urcené a vyhlasené cirkev-
nou autoritou za tzv. putnické miesta,! teda miesta kde krest'ania
putuji. Je potrebné zdoéraznit, Ze sa nejedna o akékol'vek miesto,
ale musi byt samotnou cirkevnou autoritou oznacené za miesto,

1 TIRPAK, P. — DANCAK, F. - OSTROWSKI, M.: Homo viator et homo pereg-
rinus. Zaklady turizmu a putovania. PreSov : Vydavatel'stvo PU, 2015, s. 36.
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ktoré ma osobitné vlastnosti. Treba teda upozornit, Ze nie vSetky
miesta, ktoré samotni l'udia prehlasujii za putnické a navstevuju
ich, nimi v skuto¢nosti su.

Nabozenska turistika vSak v sebe nezahfiia iba putovanie ve-
riacich za miestami zdzrakov a miestami ucty k blahorecenému
alebo svitému. Vztahuje sa aj na pohyb veriacich za nabozensky-
mi podujatiami, ktoré maju regionalny, narodny alebo medzina-
rodny charakter. Nabozensky turizmus teda v sebe obsahuje Siroké
spektrum aktivit, ktoré su spojené s premiestiiovanim veriacich, za
i¢elom skvalitnenia a prehibenia viery, duchovného Zivota a psy-
chického stavu veriaceho.?

Péapezskd rada pre kultru vydala 23. méja 1999 dokument
Pastordcia kultury, ktory v kapitole o kultirnom dedi¢stve a nabo-
zenskej turistike hovori systematickom nastaveni prezentacie na-
bozenskej turistiky a to najmaé:

o, navrhnut nabozenské trasy v niektorej diecéze alebo nie-
ktorej oblasti a sledovat’ pritom siet’ tych miest viery, ktoré
tvoria jej duchovné a kulturne dedicstvo,

o poskytnut na pastordaciu najnavstevovanejsie nabozenské
budovy, aby sa umoznilo navstevnikom zuZitkovat' posol-
stvo, ktorého su nositelmi a publikovat jednoduché a jasné
dokumenty, ktoré spracovali kompetentné organy,

e utvorit organizdcie katolickych sprievodcov, schopné po-
skytovat turistom kvalitnu kulturnu sluzbu, oZivenu svedec-
tvom viery. Také iniciativy mozu utvarat aj pracovné mies-
ta pre mladych alebo aj starsich nezamestnanych, i ked’ len
docasne;...

Este SpecifickejSie sa vyjadruje dokument s nazvom Kde je
tvoj Boh?, ktory v roku 2004 zverejnila opit’ Papezska rada pre
kultdru. V niom su d’alSie usmernenia vzhl'adom k nabozenskému
turizmu: ,, V ramci tradicie putovania je doélezité podporovat’ nabo-

2 TIRPAK, P.: Krasa prirody v kontexte vychovy (ekoetiky) a katechézy zamera-
nej na ¢loveka. In: BRUSILO, J. (ed.): Sacrum i przyroda — Ogrod Pana. Kra-
kow : Wydawnictwo Naukowe, 2010, s. 102.

3 PAPEZSKA RADA PRE KULTURU: Pastordcia kultiry. Bratislava : Don
Bosco, 1999, ¢l. 37.
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Zensky turizmus. Medzi roznymi iniciativami, ktoré chcu odpovedat
na legitimne kulturne ocakavania ludi l'ahostajnych voci nabozZen-
stvu ¢i nenavstevujucich bohosluzby, sa niektoré snazia spojit pre-
zentaciu nabozenského kulturneho dedicstva s krestanskou povin-
nostou ldasky, pohostinnosti a odovzddvania viery. MozZnosti su
nasledujuce:

e otvorit urad na koordinovanie miestnych cirkevnych aktivit
s poziadavkami turistov, pricom im treba pomaoct pochopit
Specifickost dedicstva Cirkvi, ktoré mad predovsetkym kul-
tovy charakter;

o vymysliet' aktivity, podujatia, diecézne muzed, kde by ume-
nie danej lokality, uchovavané pre dalsie generdcie, mohlo
sluzit ako nastroj katechézy a vychovy;

e informovar 0 zbozZnosti miestneho ludu prostrednictvom
sprievodcovskych brozurok po kultovych miestach a umoz-
nit tak spoznat bohatstvo, rozmanitost a univerzalitu Zivo-
ta viery réznych narodov,

e zakladat organizacie pod katolickou spravou zaoberajice
sa historickymi pamiatkami, ktoré budii schopné poskyto-
vat sucasne dobré kulturne sluzby i svedectvo viery, a to
vdaka kvalitnej formdacii ich zamestnancov v oblasti kres-
tanskej i umeleckej;, na informovanie o tychto aktivitach
vwuzivat diecézne internetové stranky.

V tychto dokumentovych vyjadreniach jasne vidiet', ze Cirkev
si vel'mi dobre uvedomuje, ze turizmus existuje aj v ramci nej a je
potrebné ho rozvijat’ aj vzhl'adom na turisticko-kultirny potencial
danej krajiny, ktory sa tak méze zvysit. Cirkev sa tak priamymi
navrhmi snazi participovat’ na rozvoji vidieckeho turizmu a turiz-
mu mikroregiénov. Jej ¢innost’ v tomto smere je vSak aj v nepria-
mych aktivitach, ako st napriklad zachrana drevenych chramov na
vychode Slovenska, ¢o ma nasledne za doésledok zvySenie turistic-
keého potencialu dané¢ho regionu. Je totiz oCividne zrejmé, ze kul-
turne bohatstva tvoria jedno z tazisk turistiky ako takej.

4 PAPEZSKA RADA PRE KULTURU: Kde je tvoj Boh? Krestanska viera pred
vyzvou naboZenskej lahostajnosti. Trnava : SSV, 2005, ¢l. 2.7.
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Strucna charakteristika Presovského kraja
Zékladné udaje (k 31.12.2006):

Rozloha: 8 974 km2 (18,3% tizemia SR)

Pocet obyvatelov: 823 826

Hustota osidlenia: 91,73 obyvatelov/km2
Ekonomicky aktivne obyvatel'stvo: 401 tis. oséb
Priemerny vek: 38,33 roka

Pocet okresov: 13

Pocet miest: 23

Pocet obci: 665

Nesmiernym bohatstvom kultirnych pamiatok, oplyva severna
cast’ Slovenska, konkrétne severovychod Slovenskej republiky.
Totiz ak sa pozrieme na religiozne zlozenie danej oblasti, vSimne-
me si pritomnost’ viacerych majoritnych religii, a to dve Katolicke
cirkvi (Rimskokatolicka cirkev, Gréckokatolicka cirkev), Pravos-
lavna cirkev a Evanjelicka cirkev.

Swot analyza stcasného stavu turistickych atrakcii s dorazom
na religidzne miesta PreSovsky samospravny kraj spracoval SWOT
analyzu stavu turistickych atrakcii s dorazom na religiézne miesta,
¢o dava predpoklad pre uspesné rieSenie problémov tykajicich sa
rozvoja nabozenského turizmu. Ciele stratégie cestovného ruchu
rieSeného regionu — PSK, vychadzaji z hodnotenia silnych a sla-
bych stranok na domacom a medzinarodnom trhu cestovného ru-
chu. Kritériom rozvoja cestovného ruchu a vSetkych jeho odvetvi
je optimalne uspokojovanie potrieb cielovych skupin turistov zau-
jimavym produktom v podmienkach efektivneho vynakladania
prace, kapitalu a zhodnocovania prirodného a kultiirneho potencia-
lu Gizemia. V ramci nizsie uvedenej SWOT analyzy sa identifikuju
silné stranky a prileZitosti regionu, ktoré je treba vyuzit’ a podporit’.
Slabé stranky i ohrozenia je potrebné odstranit’ a eliminovat’ na
minimalnu mozni mieru, lebo mézu negativne ovplyvnit' rozvoj
religiozneho cestovného ruchu v budicnosti.

Silné stranky (S)

Mimoriadne bohaty potencial kultirno-historickych pamiatok
ststredeny v pamiatkovych rezervaciach a zénach, rdéznoroda a bo-
hata ponuka turistickych zaujimavosti na pomerne malom tizemi.
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Lokality Svetového kultirneho dedi¢stva UNESCO.

Vstup Slovenska do EU, &im aj ked” pomaly, ale predsa, zvy-
Suje sa zaujem o nasu krajinu a dostava ju do povedomia ¢oraz viac
obyvatelov zapadnej Eurdpy.

Vyhodna geografickd poloha. Slovensko disponuje druhovo
rozmanitym relativne zachovalym prirodnym potenciadlom s moz-
nostou celoro¢ného vyuzivania.

Dostatocna kapacita ubytovacich zariadeni, no oproti tomu
nevhodna Struktura a slaba kvalita.

Aktivita samosprav a nadSenie miestnych aktérov v CR.

Moznost vyuzitia zdrojov z EU na budovanie turistickej infra-
Struktiry aj na cezhrani¢nu spolupracu.

Atraktivne prirodné prostredie a prirodné danosti, chranené
krajinné oblasti, narodné parky a chranené uzemia, bohaty vyskyt
chranenej fauny a flory.

Neocenitelné kultarne dedi¢stvo, drevené kostoliky a l'udova
architektira, mnozstvo muzei a galérii, bohata ponuka kultirnych
podujati, jedine¢né 'udové umenie a eSte Ciastocne zivy folklor,
tradi¢né festivaly, dni remesiel a podobné akcie.

Existencia turistickej infrastruktiry, hustd a dobre znacena
siet’ turistickych chodnikov.

Slabé stranky (W)

Vysoky podiel tranzitnych a jednodiovych navstevnikov zo
zahranicia.

Zly stavebno-technicky stav niektorych pamiatkovych objek-
tov a ich arealov.

Nedostatoéna starostlivost’ o kultarno-historické pamiatky a to
predovsetkym v dosledku nedostatku finan¢nych prostriedkov.

Nedostatok kapitalu na budovanie a rekonstrukciu objektov tu-
ristickej infrastruktary.

Nizky podiel priamych zahrani¢nych investicii do cestovného
ruchu.

Kvalita sluzieb cestovného ruchu nedosahuje pozadovany eu-
ropsky Standard.

Nevyhovujuca $truktura a kvalita ubytovacich zariadeni v jed-
notlivych regionoch.
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Nedostatocné oznacenie ciest pre turistické ciele, slabo vyzna-
¢ena siet’ cyklotras a Casto chybajuce turistické informacie pri pa-
miatkovych a prirodnych objektoch.

Nedorieseny komplexny systém nakladania s odpadmi, vyskyt
nelegalnych skladok TKO a chybajuce COV.

Nedostatok pracovnych prilezitosti, migracia hlavne mladych
ludi za pracovnymi prilezitostami do zahranicia.

Nizka priemerna mzdova troven v sluzbach cestovného ruchu.

Pomaly rast domaceho cestovného ruchu ako dosledok vyvoja
Zivotnej urovne.

Nedostato¢na koncepcna priprava a koordinacia rozvoja CR na
vSetkych urovniach, absencia Specifickych legislativnych noriem
pre podnikanie a kontrolu kvality sluzieb v cestovhom ruchu.

Vyrazna orientacia cestovnych kancelarii na organizovanie pa-
sivneho zahrani¢ného cestovného ruchu, nedostatocné aktivity pre
doma4ci a aktivny CR a na propagéciu regionov.

Nizky objem finan¢nych prostriedkov na Statnu propagaciu
cestovného ruchu a marketing.

Slaba aktivacia l'udskych zdrojov, predovsetkym vo vidiec-
kom cestovnom ruchu. Nedostatocné vedomosti z oblasti cestov-
ného ruchu, podnikania a slabé pravne vedomie.

Neschopnost’ a neochota posuntit’ si navzajom klienta, aj ked’
ide o rozdielne sluzby, ¢o vyplyva zo zavisti medzi podnikatel'mi
(nie je to problém iba na Slovensku).

Prilezitosti (O)

Rozvoj novych modernych produktov CR vychadzajacich z his-
torickych a prirodnych danosti, z tradicii a Specifik regionu, vidiec-
kej a ekologickej turistiky, cykloturistiky, lyziarskej turistiky, kultar-
nej turistiky a pod. vratane sprievodnych programov.

Dostupnost’ grantov a podpornych programov z domacich zdro-
jov i fondov EU na rozvoj CR.

Vyuzitie programu obnovy vidieka pre rozvoj cestovného ru-
chu v regionoch.

Vyuzitie existujiceho domového fondu, pamiatkového fondu a
inych vol'nych objektov pre rozsirenie a skvalitnenie turistickej infra-
Struktary na turistické ubytovanie, informac¢né centra a iné turistic-
ké sluzby.
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Zvysovanie danovych prijmov obci a prijmov ob¢anov, predaj
miestnych vyrobkov a sluZieb potencionalnym navstevnikom.

Riesenie dopravnych problémov — oprava a udrzba, obchvaty
miest a obci.

Vyuzitie ekologicky neznedisteného prostredia pre rozvoj eko-
nomickych aktivit, intenzivnejSie vyuzitie pol'nohospodarskeho po-
tencialu v tizemi.

Realizacia cezhrani¢nej spoluprace v oblasti cestovného ruchu
s cielom koordinécie aktivit v prisluSnych regionoch a zlepSenie
propagacie.

Zachovanie prirodného a kultirneho potencialu rozvoja s moz-
nost'ou jeho celoro¢ného vyuzitia.

Zlepsenie propagacie regionu pomocou vystav, prezentacii aj in-
ternetu.

Zmena trendov v cestovnom ruchu po teroristickych utokoch a
zaujem o bezpecnu dovolenku individudlnou dopravou do nepo-
znanych regiénov v ramci EU je velka $anca pre Slovensko i Pre-
Sovsky samospravny kraj.

Vyuzitie miestnych tradicii a spracovanie spolo¢nej historie re-
gionu.

ZlepSenie udrzby naucnych a turistickych chodnikov vratane
sprievodcovskych sluZzieb.

Skvalitnenie komunika¢ného prepojenia regionu s hrani¢nymi
priechodmi do Pol'ska i na Ukrajinu a ich rozsirenie.

Vytvorenie spolo¢nych ucelenych ponuk produktov cestovné-
ho ruchu diferencovanych s ohl'adom na dopyt cielovych skupin
turistov.

Ohrozenia (T)

Rastlice ceny sluzieb bez adekvatneho zvySovania kvality mo-
Zu sposobit’ odliv zahraniénych navstevnikov (najmid z Pol'ska,
Mad’arska a Ciech), ¢o predstavuje vazne ohrozenie z hl'adiska po-
klesu navstevnosti ktoréhokol'vek z nich.

Znizenie navstevnosti regionov v dosledku svetovej krizy.

Zaostavajuca dopravnd infraStruktara a nizka kvalita preprav-
nych sluzieb.

Rastiuca medzinarodna konkurencia na trhu cestovného ruchu.
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Spomalenie rastu HDP, rastica nezamestnanost’, miera infla-
cie, klesajlice realne prijmy a rastica hladina cien tovarov a Slu-
Zieb.

Pokles priamych zahrani¢nych investicii a obmedzeny pristup
k domacim i zahraniénym uverom.

Devastacia prirodného prostredia v chrdnenych tizemiach a v
narodnych parkoch nadmernou navstevou turistov, kolizia medzi
ochranou prirody a rozvojom turistiky.

Nedostato¢ne vyuzité podmienky pre zhodnotenie ekologicky
¢istého prostredia, zhorSenie Zivotného prostredia, znizenie atraktivi-
ty uzemia a zivotnej urovne. Nedobudovanie ciest a technickej in-
frastruktary moze mat’ za nasledok stagnaciu a d’alsi prepad eko-
nomiky na regionalnej Grovni.

Odliv pracovnych sil v dosledku slabého socidlneho za-
zemia, nizkej urovne sluzieb, malého zarobku a nedostatku pracov-
nych prilezitosti do lukrativnejSich oblasti a hlavne do zahranicia.

Zmena kulturnej identity obci, zanik l'udového umenia a folkloru
i tradi¢nej drevenej architektury stavieb.

ZhorSenie demografického vyvoja.

Pokles hodnoty majetku, chatranie neobyvaného domového a
bytového fondu.

Printova prezentacia

Printové média dnes slizia na prestiznu prezentaciu. Tymto
smerom sa ubera aj dne$na ,,modernd* prezentacia nabozenského
turizmu. Medzi 4 zakladné nastroje propagacie patria :

e reklama

e podpora predaja

e osobny predaj

e praca s verejnostou
Reklama

Reklamou rozumieme umyselné rozsirovanie reklamnych
oznamov platenymi médiami (rozhlas, televizia, Casopisy...) Re-
klama umoznuje propagovat’ vyrobok pomocou umeleckého stvar-
nenia, pisma, zvuku, farby. Oslovuje Siroké publikum geograficky
rozptylenych kupujucich. Nevyhodou je, Ze je vel'mi nakladna, a je
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to len jednosmerna komunikécia, ale moze byt taka presvedciva
ako osobny predaj.

Osobny predaj

Je t0 vzajomné posobenie medzi dvomi alebo viacerymi l'ud™-
mi. Jedna strana moze skimat’ potrebu druhej a urobit’ si okamzity
usudok. Schopny predavajtci si udrzi zaujem, aby si udrzal dlho-
dobé vzt'ahy.

Pradca s verejnostou — public relations

Vytvaranie dobrych vztahov Kk verejnosti prostrednictvom
priaznivej publicity odvracanim neprijemnych a firme Skodiacich
prihod. Ma vel’ky vplyv na verejnii mienku pri mens$ich nakladoch
ako reklama. Hlavné prostriedky prace s verejnostou: firemny
znak, vizitky, vystupné v médiach, pera, uniformy, autd, sponzor-
stvo, zbierka a. i.

Podpora predaja

Je to komunikécia medzi vyrobcom a spotrebitel'om s cielom
podporit’ predaj urcitého vyrobku, ponuka navstivit' kultirne a his-
torické pamiatky atd’. K prostriedkom predaja v ramci turizmu pat-
ria najma:

e predajné vystavy
predvadzanie vyrobkov
ochutnavky
cenové zlavy
bezplatné vzorky vyber médii
a reklamné kampane.

Reklama sa §iri prostrednictvom vSetkych dostupnych médii.
Vsetky tieto druhy vytvaraji médiovy mix. Vyber médii spoc¢iva na
nasledujucich rozhodnutiach:

e aké propagacné média sa vyuZziju

e aké nositele propagacie budll najucinnejsie

e aky pocet reklam zaradit’ do kazdého nositel'a pocas re-

klamnej kampane.
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Elektronicka prezentdcia

Vyhladdvace st pre vicSinu webovych stranok primarnym
zdrojom navstevnosti. Stcasny navstevnik webu, ktory prisiel z
vyhladavaca, je navyse v procese hl'adania produktu, kedy ho in-
formacie na dosiahnutej webstranke dokazu vyznamne ovplyvnit'.
Uplne na zadiatok je potrebné definovat’ kto a pre¢o bude navste-
vovat’ stranku. Je mozné vymedzit’ niekol'ko typov stranok so Spe-
cifickymi pravidlami. Stranky s ponukou priamych sluzieb alebo
predaja tovarov. Vsetko stru¢né, jasné, dobre viditeI'né, vhodne zo-
skupené a zrozumiteI'né.

Propagovanie religioznych centier a produktov

Jednotlivé cirkvi, religidzne miesta maju zriadené webové
stranky, avSak obsahuju niekedy len zakladné informacie, absentu-
ju konkrétne lukrativne produkty. Preto navrhujem doplnenie tych-
to stranok o tieto informacie pre navstevnikov v zaujimavej a pu-
tavej podobe. Bolo by vhodné, aby napr. absolventi $kdl v ramei
absolventskej praxe vyuzili svoje vedomosti a urobili nieco pre
urcité religiozne centrum, bolo by vhodné, aby sa vydala o spo-
minanych miestach brozirka, v ktorej by tiez boli rozpisané moz-
nosti pre turistov. Tiez na kazdom mieste by podnikatelia v ces-
tovnom ruchu mohli mat’ pre svojich navstevnikov pripravené in-
forma¢né materialy aj s obrazkovou prilohou o produkte a sluz-
bach s cennikom sluzieb.

Ponuka cestovnych kancelarii

V stilade so stcasnou pravnou Upravou® mozno konstatovat,
ze cestovna kancelaria je podnikatel’sky subjekt, ktorého predme-
tom je najmi organizovanie rekreacnych, turistickych, tematickych
zajazdov a pobytov, sprostredkovanie prepravy, stavovania, ubyto-
vania a nakupu vstupeniek, tlatenych sprievodcov a.i. Podl'a Lud-
mily Novackej je definicia cestovnej kancelarie ako: ,, podnik ces-
tovného ruchu, ktory kompletizuje produkt cestovného ruchu alebo
sprostredkovava jeho predaj konecnému zdakaznikovi “.®

> Zakon ¢€.455/1991 Zb. 0 zivnostenskom podnikani
6 KOLEKTIV AUTOROV: Sluzby a cestovny ruch. Bratislva : Sprint, 2001, s.
276
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Distribucia

Je nutné spolupracovat’ s cestovnymi kanceldriami a cestov-
nymi agenturami (v PSK), ktoré budu propagovat’ spominané sak-
ralne pamiatky a ich produkty (letdky, brozury, cenniky sluzieb),
spolupracovat’ so $kolami, organizovat’ $koly v prirode (roznaSanie
letakov a brozar o produkte priamo do $kol v celom PSK t. j. vo
vSetkych okresnych mestach). Zainteresované osoby: miestne fir-
my, obyvatelia a starostovia obci, cestovné agentry a cestovné
kancelarie v PSK. Odhad potrebného personalu: v kazdej obci by
mohli traja absolventi v ramci absolventskej praxe pracovat’ na
priprave materialu pre vydanie brozarky a taktieZ aj na doplneni
webovej stranky. Cestovné kancelarie a turistické informacné kan-
celarie sa zarad'uju do ,,ostatnej infrastruktury cestovného ruchu‘.
V tychto intenciach je potrebné pracovat’ systematicky na priprave
kompetentnych absolventov strednych a vysokych $kol, ktory budu
profesionalne pripraveni pre pracovny trh v turistickom segmente.

Vo vSeobecnosti je na internete mnozstvo web stranok s od-
kazmi na cestovny ruch, avSak systému by pomohol chybajuci
celeny portdl - Ndrodny portdl cestovného ruchu Slovenska -
http://slovakia.travel, ktorého obdoba sa nachadza na strankach
Ceského internetu https://www.czecot.cz, alebo v Pol'sku https://
www.pot.gov.pl/pl. V ramci tohto portalu by sa Ziadalo spracovat’
samostatny segment Nabozensky turizmus. Tieto technologie
v sicasnosti ponukaji Sirok(l paletu prostriedkov pre prezentaciu
a ponuku roznych produktov pre pttnicky turizmus.

Dal$ie moznosti, ktoré by v dne$nom svete marketingu a po-
nuk pomohli pri prezentacii sa javia bilbordy s kratkym posol-
stvom v okoli jednotlivych puatnickych miest, chramov, resp. reli-
gidznych pamiatok. V tejto suvislosti je napomocnd aj televizia,
ktora taktiez ponuka Siroké spektrum prezentacie, samozrejme
obmedzene, ale nie menej cenna je aj prezentacia prostrednictvom
rozhlasu. Co sa tyka novych mobilnych technolodgii by bolo vhodné
spracovat’ mobilné aplikacie a atraktivne elektronické materialy,
ktoré si online k dispozicii priamo na turistickom mieste, nakol’ko
infrastruktira mobilného internetu je uz dnes na vel'mi vysokej
urovni aj v ngjodlahlejsich miestach a kutoch Slovenska. Vyznam-
nym sa v tomto kontexte javi spracovat’ samostatny portal a samo-
statni mobilnd aplikacia NaboZenského turizmu na Slovensku
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s modernymi Citatelnymi QR kodmi, alebo aj najnovsia interaktiv-
na technologia rozsirenej reality. Je vidiet’, Ze v sucasnosti neob-
stoji sada argumentov, ktoré akcentuji na nedostatok prostriedkov
a technologii, alebo financii, nakol’ko st dnes v dostupnej cenovej
relacii v pomere cena/vykon. Je potrebné vsak systematicky tento
segment nabozenského turizmu vybavit’ profesiondlnym personal-
nym a materialnym zdzemim a integrovat’ do tohto segmentu inspi-
rativny a kreativny prvok.

V tejto suvislosti sa na Gréckokatolickej bohosloveckej fakulte
PU v PreSove bol rok po akreditovani odboru animatora vol'ného
casu V akademickom roku 2003/2004 zavedeny do vyucovacieho
procesu pre 2. ro¢nik (4. semester - letny) tohto odboru v externej
forme §tadia aj predmet Nabozensky turizmus. Na jeho dblezitost’
poukazoval aj fakt, ze bol studentom dany ako povinny. Jeho pr-
vym vyucujucim na vtedajSej Gréckokatolickej bohosloveckej
fakulte bol v tejto oblasti skiiseny PaedDr. Frantisek Dancak, ktory
nasledne v roku 2005 vydal kniznti publikaciu Nabozensky turiz-
mus: turistika, nabozenska turistika, pate — historia a sucasnost’
a Vvroku 2007 kniznu publikaciu Gréckokatolicke maridnske put-
nické miesta na Slovensku. V rokoch 2007-2008 bol autorom pra-
videlnych ¢lankov o najvacsich puatnickych miestach na svete
vV naboZzenskom c¢asopise gréckokatolikov Slovo. Profilacia pred-
metu spocivala najmd v oboznameni Studentov s turistikou ako
takou sjej naslednym Specifikovanim a aplikovanim na potreby
cirkvi, predstavenim najvacsich putnickych miest sveta, Slovenska
so zretelom na puatnické miesta gréckokatolikov. Obsah predmetu
zahfnal aj zakladné informacie o organizovani a riadeni puti
a turistickych akcii. Obsah predmetu tvorili okrem iného aj pred-
nasky z tzv. ,,sakralnej 'udovej turistiky*.

Zaver

Financovanie zo $trukturalnych fondov Eurdpskej nie sa javi
ako dobra prilezitost’ nielen pre rozvoj nabozenského turizmu, ale
aj ako prilezitost’ pre rozvoj malého a stredného podnikania v ob-
lasti cestovného ruchu, vytvorenie novych pracovnych mies, rozsi-
renia ubytovacich a stravovacich sluzieb atd’. Samozrejme, ze po-
trebné vytvarat’ vhodnt prezentaciu a reklamu a pozitivnu motiva-
ciu do navstevnosti tychto miest. ASak opét’ tu treba pripomenut’
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potrebu vzdelavania v tejto oblasti, nakol’ko je nevyhnutné upozor-
novat’ na turisticky potencial Karpat, kulturneho dedi¢stva a jed-
notlivych cirkvi. Aj takato forma bezpochyby pomoéze k zacho-
vaniu toho, ¢o nam zanechali nasi predkovia a ¢o si mame chranit’
pre buduce generacie a zaroven to pomoze ekonomickému rozvoju
regionu.
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Turystyka drogag nowej ewangelizacji Europy

ks. prof. dr hab. Maciej Ostrowski
Uniwersytet Papieski Jana Pawia IT w Krakowie
maciej.ostrowski@upjp2.edu.pl

Abstrakt: Autor przekonuje, Ze turystyka daje wiele okazji do nowej ewan-
gelizacji, czyli zblizania czlowieka do Boga nowymi metodami odpowia-
dajacymi jego wspotczesnej mentalnosci. Dla cztowieka drogi (homo viator)
jest to ,,jezyk drogi”. Okazja do nowej ewangelizacji jest takze rozwijajaca si¢
w ostatnich dziesigcioleciach turystyka religijna. Aby ewangelizacja poprzez
turystyke stata si¢ skuteczna, trzeba poznac i zaakceptowal ewangeliczne
warto$ci niesione przez turystyke. Artykut odnosi si¢ w szczego6lnosci do
sytuacji laicyzujacej si¢ Europy. W kilku miejscach przywotuje przyktad
rozwijajacych sie Drog Sw. Jakuba. Autor formuluje praktyczne wnioski i
wskazania dla duszpasterstwa turystycznego. M. in. duszpasterstwo samo po-
winno sta¢ si¢ bardziej mobilne, rozwija¢ nowe inicjatywy w Swiecie turysty-
ki, objac religijng formacjg osoby pracujace w turystyce.

Stowa Kkluczowe: Turystyka. Turystyka religijna. Wartosci turystyki. Nowa
ewangelizacja. Europa. Duszpasterstwo turystyczne.

Abstract: The author convinces that tourism in many ways enables New
Evangelisation, which is approaching God by means relevant to current hu-
man mentality. It is "a language of way" for a human of way (homo viator).
Religious tourism which has been developing for the last decades delivers
opportunities to evangelise as well. In order to make evangelisation effective
there is a need to acknowledge and accept evangelic values brought by tou-
rism. The article concerns the situation of secularizing Europe particularly.
Several times it recalls the example of developing Ways of Saint James. The
author formulates practical conclusions and instructions for tourism ministry,
which should, inter alia, alone become more mobile, take up new initiatives in
touristic world and provide with religious formation of a person working in
the field of tourism.

Key Words: Tourism. Religious tourism. Values of tourism. New Evangeli-
sation. Europe. Tourism ministry.

W ostatnich dziesigtkach lat jesteSmy w Europie $wiadkami
coraz silniejszych wplywow laicyzacyjnych i dechrystianizacyj-
nych. W miar¢ nasilania si¢ owych trendow w Kosciele rodzi sig
potrzeba podjecia skuteczniejszych s$rodkow zapobiegawczych.
Stresci¢ je mozna terminem nowa ewangelizacja. Coraz czesciej
mowi si¢ nawet o potrzebie ponownej ewangelizacji albo wrecz re-
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ewangelizacji dotyczacej zwlaszcza krajow, ktére niegdy$ byly
kolebka chrzescijanstwa, a dzi§ staja si¢ w skrajnych przypadkach
kolebkami walki z nim. Stolica Apostolska powotata oddzielna
Papieska Rade ds. Nowej Ewangelizacji, a w 2012 odbywat si¢ w
Rzymie synod biskupéw poswiecony tej sprawie. W artykule za-
mierzamy wykaza¢, ze jednym z obszar6w nowej ewangelizacji
moze stac si¢ Swiat turystyki a w szczegdlnosci turystyki religijnej.
Nawigzujemy do wskazan Papieskiej Rady ds. Duszpasterstwa
Migrantéw i Podroznych, ktora zalicza turystyke do ,, nowych are-
opagow ewangelizacji... w ktorych chrzescijanin ma przezywac
swojg wiare oraz swoje misyjne powotanie ™. Turystyka przybiera
w $wiecie niespotykanych rozmiaréw. Swiatowa Organizacja
Turystyki podata, ze w roku 2017 na calym $wiecie w podr6z
udato si¢ ponad 1,3 miliarda oséb, a Europe odwiedzito 671 milio-
now turystow?. Rownoczesnie pojawia si¢ w $wiecie nowy feno-
men zwany turystyka religijng. Abstrahujac od dyskusji nad defi-
nicja tej ostatniej zaznaczmy, ze miesci si¢ ona pomigdzy pielgr-
zymka rozumiang jako religijny akt a turystyka pojmowana jako
aktywno$¢ poznawcza i rekreacyjna. Zawiera w sobie takze pewna
doze aktéw poboznosci. Kieruje zatem ku Bogu i stad w naturalny
sposob nosi w sobie elementy ewangelizacyjne.

Nowa ewangelizacje zwyklo si¢ definiowac jako poszukiwa-
nie nowych metod i $rodkow wyrazu, jak tez gorliwo$ci i sku-
teczniejszego $wiadectwa w przekazie Ewangelii odpowiadaja-
cych bardziej mentalnosci i sposobom myslenia wspolczesnego
cztowieka®. Dzieki odpowiedniemu doborowi tych sposobow,
Ewangelia skuteczniej dociera do czlowieka i zdolna jest poruszy¢

! Papieska Rada ds. Duszpasterstwa Migracji i Podroznych, Wskazania dla dusz-
pasterstwa turystycznego (29.06.2001).

Tekst polski:
http://migracja.episkopat.pl/wp-content/uploads/2016/12/Wskazania-dla-duszp-
turyst-PL.pdf (10.12.2018), n. 18.

Tekst whoski:
http://www.vatican.va/roman_curia/pontifical_councils/migrants/documents/rc_
pc_migrants_doc_20010711_pastorale-turismo_it.html (10.12.2018).

2 N. Kaminska, Rok 2017 rekordowy w turystyce na $wiecie, Turystyka. Serwis
branzowy Rzeczpospolitej, http://turystyka.rp.pl/artykul/1352448.html (16.01.
2018).

3 Jan Pawet 11, Adhortacja apostolska Pastores dabo vobis, 25.03.1992, n. 18.
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jego serce oraz sumienie. W nowej ewangelizacji wazne jest
obudzenie w Kosciele nowej gorliwosci w rozgtaszaniu Ewangelii
i przekonanie, ze wszyscy jego cztonkowie sa za to dzieto odpo-
wiedzialni. Swoje znaczenie ma zaangazowanie nowych podmi-
otéw: zwlaszcza stowarzyszen, ruchéw i innych grup katolikow
$wieckich. W naszych analizach abstrahujemy od najistotniejszego
czynnika poruszajacego ludzkie serce, jakim jest Boza taska.
Dziata ona w sposob obiektywny, znanymi tylko samemu Bogu
drogami. Niemniej ludzki czynnik w pewnym zakresie toruje droge
Bogu i sktania cztowieka do otwarcia si¢ na Jego dziatanie. Najis-
totniejszym celem ewangelizacji jest osobiste spotkanie cztowieka
z Bogiem, otwarcie si¢ na glgboka przyjazn z Nim. Akt ten trudny
jest do opisania w obiektywny i wyczerpujacy sposob.

Europa, przez ktorg jak wskazaliémy wedrujg milionowe rze-
sze turystow coraz bardziej dechrystianizuje si¢, cho¢ posiada na
swoim terenie niezliczone znaki chrzescijanstwa. Sama znajduje
si¢ na rozdrozu. Jak wyrazat si¢ jeszcze Jan Pawet I, w Europie
dochodzi do utraty ,, pamieci i dziedzictwa chrzescijanskiego, kto-
remu towarzyszy swego rodzaju praktyczny agnostycyzm i obo-
Jetnosé religijna, wywotujgca u wielu Europejczykow wrazenie, ze
zyjq bez duchowego zaplecza, niczym spadkobiercy, ktorzy roz-
trwonili dziedzictwo pozostawione im przez historie ™.

1., Jezyk drogi”

Czlowiek wspotczesny, zwlaszcza Europejczyk, stat si¢ czto-
wiekiem niezwykle ruchliwym. Sprzyja temu niespotykany dotad
w historii rozw6j komunikacji. Z drugiej strony, rodzi si¢ nowy
styl zycia. Ludzie chetnie odpoczywajg poza swoim domem.
Sktonni sa pokonywa¢ duze odlegtosci, by uczestniczy¢ w rozmai-
tych wydarzeniach badz spotkaé si¢ ze znajomymi. Z pewnoscig na
ow styl majg swoj wptyw reklamy i wydawnictwa zachgcajace do
dalekich podrozy oraz poznawania $wiata. Rozwojem tych trendow
zainteresowany jest coraz lepiej prosperujacy przemyst turys-
tyczny. W krajach bogatszych, a do takich zalicza si¢ znaczna
cze$¢ Europy, powstaje nadwyzka dobr materialnych pozostajaca
po zaspokojeniu podstawowych potrzeb, ktéora moze by¢

4 Jan Pawel 11, Adhortacja apostolska Ecclesia in Europa, 28.06.2003, n. 7.
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spozytkowana na uzyskiwanie wyzszego rzedu dobr, miedzy in-
nymi na turystyke. Stad rodzi si¢ nowy typ czlowieka zwany nie-
kiedy ,,homo turisticus”. Jego nowym jezykiem komunikacji jest
.jezyk drogi”. Ow jezyk moze staé sie jedna z oryginalnych metod
gloszenia Ewangelii odpowiadajaca nowej mentalnosci cztowieka.
Zanim rozwiniemy zagadnienie, warto juz w tym miejscu za-
uwazy¢, ze ,,jezyk” ten koresponduje z metoda charakterystyczng
dla Chrystusa i Jego uczniéw. Wszakze to On, a potem Apostoto-
wie, byli wedrownymi nauczycielami. Rozgtaszali Dobrag Nowing
czesciej ,,w drodze” niz w statych osrodkach. Nie oczekiwali az
ludzie sami do nich przyjda, ale wychodzili naprzeciw nich®. Jezyk
ewangelizacji byt od poczatku ,,jezykiem drogi”.

Turystyka niesie ze sobg wielorakie wartosci. Opisywane sa
one przez specjalistow roznych dziedzin®. Nie jest naszym celem
ich wyczerpujaca eksplikacja. Natomiast postawmy pytanie, ktore
z tych waloréw w szczego6lny sposéb moga sta¢ sie¢ nosnikami
ewangelicznych wartosci, a zatem sprzyja¢ ewangelizacji. Kolejny
paragraf stanowi probg ich wymienienia.

2. Turystyka nosnikiem ewangelicznych wartosci

Turystyka sprzyja odnowie oraz rozwojowi ludzkiej osoby w
réznych jej wymiarach: fizycznym, duchowym, religijnym i mo-
ralnym, indywidualnym i spotecznym. Sobor Watykanski II za-
checal, by wolny czas zostal ,,przeznaczony w sposdb wlasciwy na
relaks duchowy oraz wzmacnianie zdrowia ducha i ciala, tak przez
zgodne z upodobaniem zajgcia i studia, podréze do innych krajow
(turystyka), dzigki ktorym doskonalg si¢ zdolnosci cztowieka, a
ludzie ubogacajg si¢ we wzajemnym poznaniu™’. Podczas swej
wizyty w Nowym Targu w 1979 roku Jan Pawel II nawigzat do
sytuacji turystow odwiedzajgcych chetnie urocze gorskie okolice.
Mowil migdzy innymi: odpoczynek jest , poczynaniem na nowo...

5Por. np. Mt 4, 23; 28, 19; Dz 8, 4.

6 Por. M. Ostrowski, Duszpasterstwo wobec problemu wolnego czasu czlowieka.
Aspekt moralno-pastorainy ze szczegélnym uwzglednieniem zagadnien turystyki,
Krakéw 1996, s. 177-211.

" Gaudium et spes, n. 61.
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Wypracowywaniem w sobie nowego stworzenia’®. Cztowiek, w
mys$l papieza, buduje nowo$¢ nie tylko w swym ciele, ale i w du-
chu. Odpoczynek turystyki ma by¢ odpoczynkiem ciata, a bardziej
jeszcze odpoczynkiem ducha.

Odnowy domagajg si¢ fizyczne sity cztowieka. Wiele osob,
zwlaszcza w okrggach miejskich, zyje w coraz bardziej zatrutym
srodowisku. Wzrasta tempo zycia i ilo$¢ zaje¢ codziennych. Nasi-
laja si¢ stresy. To wszystko powoduje coraz powazniejsze za-
grozenie dla ludzkiego zdrowia. Odbudowie fizycznych sit stuzy
spedzenie czasu w sposob czynny i tworczy w turystyce, nie tylko
na biernym wypoczynku, np. w postaci snu, wielogodzinnego og-
ladania telewizji lub przesiadywania w dusznych salach kawiarnia-
nych. Turystyka uprawiana zwtaszcza w otwartych przestrzeniach
przyrody ma szans¢ przekonania cztowieka, ze jego zycie oraz
zdrowie sa wielkimi Bozymi darami. Darami nie tylko osobistymi,
ale i1 spotecznymi. Dzigki dobremu zdrowiu oraz witalnym sitom,
cztowiek moze stuzy¢ lepiej i dtuzej swojej rodzinie, jak tez cate-
mu spoteczenstwu. Nie staje si¢ przedwczesnie niesprawnym ren-
cistg i obcigzeniem dla innych. Zdrowie nalezy rozumie¢ nie tylko
w zawezonym do fizycznej sfery sensie. Jest ono harmonig
wszystkich sfer ludzkiego zycia: somatycznej, psychicznej, moral-
nej i duchowej, indywidualnej i spotecznej. Co wiecej, uwzgled-
niajacej ludzkie dazenie do celu ostatecznego®. Zdrowym jest
cztowiek, ktory rozumie sens zycia a zarazem nie zeszedt z drogi
kierujacej go ku ostatecznemu celowi egzystencji. Podczas tu-
rystyki otwiera si¢ przed czlowiekiem szansa osiggania tej harmo-
nii.

Kontynuujac mysl wskazang przez Jana Pawta II, turystyka
stanowi przestrzen rekreacji ludzkiego ducha. Otwiera ona przed
cztowiekiem szans¢ ,,spotkania z samym sobg”. Do jej istoty na-
lezy opuszczenie swego miejsca zamieszkania. Owo wyjscie trzeba
rozumie¢ nie tylko w sensie geograficznym. Polega ono takze na
oddaleniu od codziennosci, oderwaniu od tego co na codzien nas

8 Jan Pawet 11, Silg Polakéw — osobisty zwigzek z ziemig, homilia w Nowym
Targu, 8 czerwca 1989 r., w: Jan Pawel na ziemi polskiej, Watykan 1979, s. 171.

% B. Hiring, Nauka Chrystusa. Teologia moralna szczegétowa, Poznan 1963, t. 3,
s. 190; P. Janik, Zdrowie, w: Encyklopedia bioetyki, pod red. A. Muszali, Radom
2007, s. 643-644.
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absorbuje i rozprasza, by moc dociera¢ do innego rzedu wartosci.
Odpoczynek jest chwila, w ktorej cztowiek znajduje spokoj i cisze,
swoje wlasne ,,miejsce pustynne”, o ktorym moéwit Chrystus do
swoich uczniow!®. Tam moze ustyszeé ,glos samego siebie”, a
zarazem ,,ustysze¢ rzeczywistos¢”. To pozwala mu zastanowic si¢
nad sensem $wiata i swojego bytowania w nim, przywrocic¢ rowno-
wage ducha i odkry¢ glebie swojego czlowieczenstwa. Tworza sig
warunki sprzyjajace kontemplacji ewangelicznych warto$ci. Taka
przestrzen staje si¢ konieczna dla wspolczesnego mieszkanca Eu-
ropy poddanego naciskom tempa zycia, konkurencji i stresow
Z tym zwigzanych. Narazanego zatem na niebezpieczenstwo zagu-
bienia ostatecznego sensu swej egzystenciji.

Daocieranie do Boga i wytrwanie wierze jest procesem trud-
nym. Wymaga ono pokonywania niejednej ludzkiej stabosci, hartu
ducha i wytrwatosci na modlitwie. Tych cech brakuje niejednemu
wspotczesnemu cztowiekowi — Europejczykowi — nastawionemu
na konsumpcj¢ i wygodny tryb zycia, zyjacemu wsrod roznorakich
utatwien cywilizacyjnych. Trud zwigzany z turystyka, pokonywa-
nie przeszkdd terenu, warunkéw pogodowych, a przede wszystkim
swoich stabosci, staje si¢ dla chrzescijanina szkota ascezy, wyrabia
silng osobowos$¢, gotowos$¢ do ofiar i wytrwato$¢, sprzyja opa-
nowywaniu samego siebie i wewnetrznej dyscyplinie. W tym sen-
sie turystyka moze stanowi¢ czynnik wspierajacy posuwanie czto-
wieka w kierunku Boga.

Wiara buduje si¢ i umacnia poprzez spotkanie z drugim czto-
wiekiem. Najskuteczniejszym srodkiem szerzenia Dobrej Nowiny
jest swiadectwo dawane przez chrzeécijan. Tak dziato si¢ w cza-
sach apostolskich i w kolejnych epokach historii Kosciota. Apos-
totowie, jak juz podkresliliSmy wczesniej, byli wedrownymi glosi-
cielami Chrystusa. Dawali o Nim §wiadectwo poprzez stowo i
czyny. Turystyka z natury swojej prowadzi do spotkania z drugim
cztowiekiem. Turysta odwiedza obce miejscowosci, spotykajac si¢
z ich mieszkancami. Zwykle tez wedruje we wspodlnocie innych
0sOb. Migdzyludzkie spotkania stajg si¢ okazja do wzajemnego
swiadectwa. Sobor Watykanski II traktujac o apostolstwie $wiec-
kich, przypomnial, iz wszyscy ktorzy ,,podrozujg, czy to z racji

10 por, Mk 6, 31.
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zalatwiania spraw miedzynarodowych czy interesow lub wy-
poczynku, niech pamigtajq, Ze wszedzie sq wedrujgcymi glosicie-
lami Chrystusa’™. Swoj wptyw na turystow maja takze gospodar-
ze odwiedzanych miejsc. Szczegdélnym tego przejawem jest chr-
ze$cijanska goscinnos$¢. Cnota ta byla zawsze ceniona w chrzesci-
janskiej tradycji. Przywotywano jako przyktad goscinno$¢ Abra-
hama, Tobiasza oraz ewangelicznych sidstr Marii i Marty'?, jak tez
stowa samego Chrystusa z mowy o sgdzie ostatecznym®®. W przy-
byszach przyjmowanych z milo$cia widziano samego Chrystusa.
Dialog nawigzywany z drugim cztowiekiem w turystyce staje si¢
zatem okazja do ewangelicznej] wymiany. Szansa takiego $wia-
dectwa istnieje ciagle w naszej Europie. Mimo rozlewajacych sig
szeroko wpltywow laicyzacyjnych, wiele spotecznosci jest nadal
nos$nikiem autentycznej wiary. Ma zatem do zaofiarowania $wia-
dectwo zywej religijnosci, przejawiajacej si¢ na w zyciu sakramen-
talnym, bogactwie nabozenstw, dzietach milosierdzia badz pie-
legnowanych lokalnie tradycjach religijnych. W tym miejscu warto
wskazaé, ze turystyka przyczynia si¢ do umacniania wiezi rodzin-
nych, otwierajac szanse spotkania, rozwoju dialogu i wzajemnego
zrozumienia'®. Dla mieszkafcow Europy, w ktorej nastepuje silny
kryzys rodziny, turystyka moze stawac si¢ czynnikiem odnowy
rodzinnych wspdlnot.

Turystyka prowadzi cztowieka do spotkania ze $wiatem na-
tury. Srodowisko przyrody samo w sobie jest noénikiem funda-
mentalnych prawd o Bogu Stworzycielu. Jan Pawel II przyrownat
przyrode do ,otwartej ksiegi”, w ktorej odbija sie ,,przymierze
Stwércy ze swoim stworzeniem”™. W tej zywej ksiedze turysta
odczytuje znaki obecnosci Boga. Obserwujac harmonie i porzadek
przyrody, ma mozno$¢ odkrywaé cel stworzen nadany im przez
Stworce. Otwiera sie na nadprzyrodzone rzeczywistoscil®. W ciszy

11 Apostolicam actuositatem, n. 14.

12 Rdz 18, 1-15; por. Hbr 13 ,1-2; Th 5, 4-22; £k 10, 38-42.

13 Mt 25, 35.

14 Por. Wskazania dla duszpasterstwa turystycznego, dok. cyt., 23.

15 Jan Pawel 11, List do miodych, 31.03.1985, n. 14.

16 Tourismus im Lichte christlicher Werte, Ansprache in Courmayeur, 7.09.1986,
in: Der Apostolische Stuhl. Ansprachen, Predigten und Botschaften des Paps-
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1 pieknie przyrody, jak powiedzieliSmy wcze$niej, turysta znajduje
stosowne §rodowisko do spokojnej refleksji nad sensem $wiata i
swojej egzystencji. Mimo wzmozonegj industrializacji, rozwoju
ludzkich siedzib, rozbudowy infrastruktury komunikacyjnej zagar-
niajacej coraz wicksze potacie ziemi, Europa zachowata wiele na-
turalnych, nienaruszonych zbytnio przez ingerencje czlowieka za-
katkéw. Mimo naciskow rozrastajgcej si¢ materialnej cywilizacji,
obserwuje si¢ w niej coraz mocniejsze trendy do ochrony przy-
rody i proekologiczng aktywno$¢. Istnieje zatem szansa, ze nie-
wielki stosunkowo kontynent zachowa dziedzictwo natury z jej
wychowawczymi walorami. Bedzie nadal owa zywa ,.ksigga przy-
rody”.

Turystyka stanowi niezastapiona okazje do poznawania po-
mnikéw chrzescijanskiej kultury i religijnych zwyczajéw. Mozna
zaryzykowaé stwierdzenie, ze znakomita czg$¢ celow turystycz-
nych podrdzy to obiekty sakralne: sanktuaria, ko$cioty, nekropolie
badZz muzea religijne. W wigkszosci regionéw Europy, zwlaszcza
zamozniejszych, otaczane sg one troskliwa opieka konserwatorow
sztuki, w mistrzowski sposob restaurowane, stajac si¢ pertami kul-
tury. Sobor Watykanski I podkresla, ze sztuka religijna, a zwlasz-
cza sakralna ,,nastawione sg na nieskonczone pickno Boze” i moga
,,skutecznie zwracaé ku Bogu ludzkie serce”™'. Podziwiajac twory
chrzescijanstwa, turysta ma okazje odczytywac liczne znaki wyra-
zajace w sposob plastyczny prawdy wiary 1 histori¢ zbawienia. Nie
na préozno wystrdj wnetrz $wiatyn jest niekiedy nazwany ,, biblia
pauperum’®. Benedykt XVI nazwal ja ,, via pulchritudinis” — dro-
ga pickna ziemskiego, ktore prowadzi do odkrywania pigkna naj-

tes, Erkldrungen der Kongregationen, Vollstindige Dokumentation, 1986,
Koln, s. 667.

17 Sacrosanctum concilium, n. 122.

18 W pierwszym znaczeniu ,,biblia pauperum” (,,biblia ubogich”) odnosi si¢ do
sredniowiecznego dzieta skladajacego si¢ gldwnie z obrazkéw przedsta-
wiajacych sceny biblijne. Pozniej (od ok. XVIIT w.) stosowano je do wydan
biblii w obrazkach przeznaczonych dla 0oséb ubozszych, ktérych nie sta¢ byto
na zakup pehego tekstu Pisma Swietego. Dzié ten termin stosuje si¢ niekiedy
przenos$nie do ikonografii zamieszczanej w kos$ciotach, przedstawiajacej sceny
biblijne, z zycia §wigtych, historii Kosciota. Ma ona znaczenie pouczajace (por.
np. Jan Pawet 11, List do artystéw, 4.04.1999, n. 5).
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wyzszego — Boga'®. Religijnym duchem przenikniete sg tradycje i
zwyczaje pielggnowane przez lokalne spotecznosci. Wszystko to
stanowi specyficzny jezyk ewangelicznego przekazu. Europa bu-
dowata swe korzenie na chrzescijanstwie. Na kazdym kroku w jej
kulturze materialnej i niematerialnej znajdujemy znaki religijnosci.
Nie mozemy si¢ tego wstydzi¢ ani pomija¢ milczeniem. Ale z dru-
giej strony, nie mozemy ich sprowadzi¢ tylko do martwego skan-
senu. Niestety wiele wskazuje na to, iz obiekty religijnej kultury,
nawet przez samych chrzedcijan, pozbawiane s3 wyrazu zywej
wiary i sg, no$nikami jedynie ,,pamieci chrzescijanstwa”?. Swiad-
czg o tym cho¢by thumy turystow zadeptujacych koscioty, nie wy-
kazujace poczucia sacrum. Mimo jednak zewnetrznych pozorow,
w wielu regionach i dla znaczacej wigkszo$ci ludzi, wskazane two-
ry chrzescijanskiej kultury nie sg li tylko obiektem muzealnym.
Wciaz pozostaja w dynamicznym zwiazku z zyciem Kosciota,
liturgia 1 modlitwa. Tetni w nich religijne Zycie. Nosza w sobie
zatem znaczacy ewangelizacyjny tadunek.

3. Turystyka religijna

Jak zauwazyliSmy we wstepie, w ostatnich dziesigtkach lat jes-
teSmy $wiadkami rozwoju galezi turystyki okreslanej mianem
turystyki religijnej. Turystyka religijna taczy w sobie watki poz-
nawcze 1 wypoczynkowe z religijnymi. Plasuje si¢ pomigdzy kla-
syczng turystyka a pielgrzymka. Pierwszorzgdnym jej celem nie
jest udziat w kultycznych aktach. Jej uczestnicy zainteresowani sg
zasadniczo chrzescijanska kultura, odwiedzaja sakralne obiekty,
podziwiajg dzieta religijnej sztuki. Przy tej jednak okazji wiaczaja
sie w wybrane nabozefstwa?.

19 Kontemplacja piekna dziet sztuki drogg do Boga, katecheza podczas audiencji
w Castel Gandolfo, 31.08.2011.
In: https:/liturgia.wiara.pl/doc/934657. Kontemplacja-piekna-dziel-sztuki-dro-
ga-do-Boga (12.11.2018).

20 Jan Pawel 11, Adhortacja apostolska Ecclesia in Europa, 28.06.2003, n. 7.

2L Por. M. Ostrowski, Pilgern oder religisser Tourismus, w: |l Santuario, spazio
per un’accoglienza fraterna e universale. Atti del 30 Congresso Europeo sui
Santuari e i Pellegrinagii, Montserrat, Spagna, 4-7.03.2002, Citta del Vaticano
2002, s. 42-43.
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Turystyka religijna nosi w sobie szczegdlng ewangelizacyjng
szans¢. Same odwiedziny miejsc zwigzanych z religia wpro-
wadzajg czlowieka w sfere sacrum i w naturalny sposob kieruja ku
temu co nadprzyrodzone. ZwrociliSmy uwage na t¢ sprawg
wczesniej. Turystyka religijna ma szanse przyciggnigecia osob o
stabszej wierze a nawet niewierzacych, ze wzgledu chocby na
prosta ciekawos$¢. Pielgrzymka moze stanowi¢ dla nich forme zbyt
wymagajacg i zniechecajaca. Latwiej zaprosi¢ ich na wedrowke, w
ktorej program beda wkomponowane religijne elementy. Umie-
jetnie prowadzona tego rodzaju wycieczka pozwoli na powolne,
ciche oddzialywanie ewangelizacyjne. Moze stwarzaé liczne okaz-
je do chrzescijanskiego $wiadectwa. Staje si¢ swoistego rodzaju
dialogiem zaréwno werbalnym, jak i niewerbalnym z czlowiekiem
0 stabszej religijnosci, ale takze gleboko wierzacym, ktory pragnie
swojg wiare utwierdza¢. W ten sposob otwiera si¢ szansa ewange-
lizacyjnego oddziatywania na turyste. W Europie, z jednej strony
laicyzujacej sie, zauwazalny jest dynamiczny rozwoj szlakow piel-
grzymkowych i szlakow chrzescijanskiej kultury. L.acza one w so-
bie cele poznawcze i religijne. Pokazuja droge do znamienitych
miejsc chrzescijanskiej kultury a zarazem os$rodkow zwigzanych z
postaciami $wigtych i sanktuariow, w ktorych ciagle trwa religijne
zycie?,

22 Wymienmy przyktadowo szlaki Jana Pawta II w wielu rejonach Polski, Szlak
architektury drewnianej w Matopolsce i na Podkarpaciu taczacy w znakomitej
czes$ci obiekty sakralne, w ostatnich latach poszerzany na stron¢ stowacka,
Szlak cysterski, Szlak zadumy chrzeécijanskiej w Beskidzie Malym, Szlak Be-
nedykta XVI w Bawarii (Papst Benedikt Weg), Griinderweg von Aflenz-Kurort
nach Mariazell w Styrii. Coraz wigksza popularno$cia cieszg si¢ szlaki do groby
$w. Jakuba w Composteli (Camino de Santiago) rozbudowywane nie tylko w
Hiszpanii ale w calej Europie. W tym miejscu trzeba warto wlaczyé uwage do-
tyczaca Szlakow $w. Jakuba. Pielgrzymi zauwazaja, ze w niektorych rejonach
brak jest zorganizowanego duszpasterstwa dla ,,caminowiczow”. Cho¢ przy
drodze istnieja liczne kosciotki, nie tylko nie zawsze sg one otwarte, ale brak
jest obecnosci ksigdza, brak Mszy §w. Sytuacja tu i 6wdzie zaczyna si¢ popra-
wiaé. Wraz z rozwojem ,,camino”, takze miejscowi biskupi i proboszczowie
zaczynaja rozumie¢ potrzebe organizacji jakich§ form duszpasterstwa dla piel-
grzyméw. W wielu wypadkach ksiezy moga zastapi¢ odpowiednio przygoto-
wani §wieccy, animujgc na postojach nabozenstwa, proponujac kregi biblijne,
religijne rozmowy itp.
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Krotki przeglad sytuacji zwiazanych z turystyka przekonat
nas, iz okres ten zawiera w sobie wazne ewangelizacyjne walory.
Moze przyczynia¢ si¢ do poglebiania wiezi cztowieka z Bogiem.
Dla 0sob stajacych z dala od wiary jest szansg powrotu do niej.

4. Duszpasterskie implikacje

W ostatnim paragrafie zwro¢my uwage na duszpasterskie
inicjatywy, ktore powinny zosta¢ podjete w tym celu, by turystyka
stala si¢ rzeczywiscie droga nowej ewangelizacji. Zarazem zapy-
tajmy, jak nalezy ksztaltowa¢ duszpasterstwo, by skutecznie reali-
zowato swe zadania w $wiecie turystyki.

Duszpasterstwo turystyczne powinno by¢ z zasady duszpaster-
stwem drogi. Ujmujac inaczej, samo ma by¢ ,,w drodze”. W szere-
gu wypadkach bedzie ono w tradycyjny sposob zapraszac turystow
— gosci do skorzystania ze zwyktych postug ofiarowanych przez
parafie badz inne duszpasterskie osrodki. Powinno jednak w znac-
zniejszym stopniu wychodzi¢ poza state siedziby, by¢ w drodze
razem z turystami, towarzyszy¢ ich podrozy. Jak tatwo zauwazy¢,
W samym owym wyjsciu zawiera si¢ rys ewangelizacyjny. Apostot
— ewangelizator nie pozostaje ,,w domu”, ale wychodzi na drogi,
poszukujac na nich cztowieka. Jak wspomnieliSmy na wstgpie,
wzorem stat si¢ sam Chrystus, ktory , wedrowat przez miasta i
wsie, nauczajgc i gloszgc Ewangelie”™®. Szczegdlnie wymowne
stato si¢ jego nauczanie w drodze do Emaus, gdy wyjasniat uczni-
om proroctwa i pdzniejsze wydarzenia a w koncu doprowadzit do
poznania prawdy o swoim zmartwychwstaniu?*. Diakon Filip wy-
ktadat Natchnione Pisma dworzaninowi etiopskiemu podczas pod-
r6zy na wozie i tak doprowadzit go do wiary. Takze jego chrztu
dokonat w przygodnym strumieniu®®. Wedrownymi ewangelizato-
rami byli §w. Pawel i inni apostotowie.

Turystyka polega na ruchu, wyjezdzie poza rodzinny dom.
Turysta korzystajac z wolnego czasu, chce oderwa¢ si¢ od
codziennos$ci, poznawac $wiat i szuka¢ dogodnego miejsca wypo-
czynku poza obszarem zwyczajnej pracy i obowigzkow. Tam wlas-

Byks, 1.
24y k24,13-27.
% Dz 8, 25-38.
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nie duszpasterstwo ma by¢ z turysta, pomaga¢ mu w postrzeganiu
$wiata chrze$cijanskimi oczami, wskazywac, jak trzeba w ewange-
licznym duchu korzysta¢ z wypoczynku. Nie jest to jednoznaczne z
instruowaniem przez duszpasterzy dotyczacym sposoboéw wy-
poczynku. Zrobia to lepiej specjali$ci od rekreacji. Natomiast cho-
dzi o u$wiadamianie cztowiekowi, ze jego wolny czas powinien
uwzgledniaé takze dazenie do wyzszego rzgdu wartosci. Jest on w
rownym stopniu momentem chrzescijanskiej odpowiedzialnosci.
Pelny odpoczynek to nie tylko wypoczynek ciata, ale rekreacja
ducha. Uwzglednia ona, jak powiedzieliSmy wcze$niej, refleksje
nad sensem swego zycia i chwile na spotkanie z Bogiem. Stad w
turystyke ma wpisywac si¢ harmonijnie religijne $wigtowanie,
zwlaszcza niedzielna Msza $w., jak tez modlitwa.

Jak zauwazyliSmy, turySci chcac odpoczaé, odchodzg od
codziennych obcigzajacych ich obowigzkow. Nie rzadko jednak
roOwnoczesnie porzucajg tradycyjny rytm religijnego zycia (zwlasz-
cza udzial w niedzielnej Mszy $w.). Sytuacja ta moze budzié
zgorszenie. Warto jednak zastanowi¢ si¢ nad niejednoznacznymi
przyczynami absencji na $wigtecznych nabozenstwach. Z pew-
nosciag gleboko wierzacy bedzie wszelkimi sposobami szukat
mozliwosci udzialu w niedzielnej Mszy §w. Niekiedy jednak od-
dalenie od osrodkow religijnych staje si¢ przeszkoda trudna do
pokonania. To stawia przed duszpasterstwem pytanie, czy z ta
Msza $w. nie nalezy wyjs¢ poza parafialny kosciol, tam gdzie
znajduja sie skupiska turystow, np. wielkie kempingi, osrodki nar-
ciarskie, schroniska gorskie, statki turystyczne. Niekiedy wystar-
czy lepsze dostosowanie godzin odprawiania Mszy $w. do rytmu
zycia turysty (wczesne lub pdéznie godziny dnia, Msza $w. w so-
bote wieczorem). Dobrym przyktadem jest sie¢ kaplic przy autos-
tradach na terenie Niemiec?. Tu znéw pojawia sie watek ewange-
lizacyjny - poszukiwania niekiedy zagubionego cztowieka. Autor
artykutu wielokrotnie spotykat si¢ z sytuacja, gdy pewne grupy
0s0b nie przychodzily na Msz¢ $w. parafialng, natomiast sktonne
byly uczestniczy¢ w tym samym dniu w Mszy §w. polowej, w go-
rach, wsrod przyrody. Mozna oczywiscie podja¢ krytyke takich

% G, Lehner, M. Leitschuh (Hg.), Autobahnkirchen in Deutschland. Ein himmli-
scher Routeplanner, Freiburg/B. 2008.
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zachowan. Z drugiej jednak strony, fakt checi uczestnictwa w na-
bozenstwie polowym byt znamienny. Swiadczyt mimo wszystko o
potrzebach duchowych tych katolikow ,,z obrzezy”. Rodzi si¢ za-
tem pytanie: czy nie warto pdjs$¢ za tymi stabiej wierzacymi i dotr-
ze¢ ze stowem Ewangelii tam gdzie jeszcze istnieje z nimi kontakt?
Czy przekonywac tylko juz przekonanych, czy szuka¢ nie do konca
przekonanych?

Z podobnych przyczyn poszukiwania cztowieka w drodze
warto organizowac¢ religijne przezycia na turystycznych szlakach
podczas ich rajdow, zlotow i tym podobnych zgromadzen. Moga to
by¢ Msze $w., okoliczno$ciowe nabozenstwa, imprezy kultury
chrzes$cijanskiej, itp. Jest to okazja do uswiadomienia turystom, ze
wydarzenia te beda przezywane w bogatszy i glebszy sposob, gdy
odniosg czlowieka do Boga, gdy postucha on stow Ewangelii, kto-
re zinterpretuja jego biezace przezycia z chrzescijanskiego punktu
widzenia.

Duszpasterstwo drogi, jak si¢ zdaje, wymaga zmiany sposobu
myslenia samych duszpasterzy i koscielnych przetozonych. Dla
niektorych moze by¢ to swoistego rodzaju rewolucja. Trzeba wyjs¢
od interpretacji ewangelicznego obrazu pasterza poszukujacego
owiec?’. Powstaje pytanie, czy to owce majg szukaé pasterza, czy
pasterz owiec? Sytuacja wspolczesnego Kosciota gwattownie
zmienia si¢. Trzeba si¢ liczy¢ z faktem, ze wiele z 0sob nie przyj-
dzie juz na wolanie pasterza i nie zjawi si¢ w parafialnym kosciele.
To pasterz ma wyjs¢ ze $wiatyni i poszukiwaé zagubionych.
Stawac si¢ bardziej mobilny i by¢ do dyspozycji cztowieka. Inaczej
moéwiac, stawac sie ,,bardziej ewangelizacyjnym”. Jest to poszu-
kiwanie cztowieka ulegajacego coraz bardziej dechrystianizacyj-
nym wptywom. Przektada si¢ to w §wiecie turystyki na konkretne
rozwigzania. Dodajmy do wymienionych juz wcze$niej: gotowosé
do poswiecenia czesci swojego kaptanskiego urlopu, by postuzy¢
turystom, gotowo$¢ do towarzyszenia na im szlakach, w okresach
sezonu turystycznego przesunigcie duszpasterskich sit z pustosze-
jacych miast do regionéw gdzie nasila si¢ turystyczny ruch, by

2T Mt 18, 12-14.
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pomoc obcigzonym tam duszpasterzom?. Tu przypomnijmy
stwierdzenie, ktore padto na poczatku artykutu. Nowa ewangeli-
zacja to nowa gorliwos¢ w rozglaszaniu Ewangelii. W tym wypad-
ku to gorliwo$¢ kaptanow, ktorzy sa gotowi pospieszy¢ innym
duszpasterzom z pomocg i wielkodusznie dzielg si¢ swym czasem.

Z poruszonag kwestia taczy si¢ potrzeba zmiany modelu ksie-
dza duszpasterza zwigzanego wylacznie z parafig. Podkreslmy je-
szcze raz, ewangelizacyjna aktywno$¢ w §wiecie turystyki wymaga
wyj$cia ewangelizatora ku turyscie bedacemu w drodze, nie zaw-
sze sklonnego, by przyj$¢ do duszpasterskiego centrum. Szukanie
go na szlakach. Totez konieczna staje si¢ akceptacja dzialalno$ci
kaptandéw bardziej ,,mobilnych”. Jest to rozwigzanie trudne z r6z-
nych powoddéw, np. braku powotan w Europie, probleméw z mate-
rialnym zabezpieczeniem, niekiedy konieczno$ci pokonania do-
tychczasowych przekonan odno$nie postugi ksiedza. Z drugiej
strony moze si¢ okaza¢, ze w niektorych regionach wierni przes-
tang w ogole przychodzi¢ do kosciota. I co wtedy, gdy nie wyj-
dziemy z ko$ciotow, by ich poszukiwac? To wszystko wymaga
glebokiej i odpowiedzialnej refleksji, zwtaszcza ze strony kosciel-
nych przetozonych.

Skoro dotkneliSmy sprawy zmiany modelu kaptana, poruszmy
pokrewny problem. Sytuacja turystyki staje si¢ pouczajgca dla
samego tradycyjnego duszpasterstwa. Wspodlczesny chrzescijanin
w wielu regionach Europy coraz mniej jest sktonny przychodzi¢ do
parafialnych osrodkow. Duszpasterstwo musi go poszukiwaé w
miejscach gdzie zyje, pracuje i wypoczywa. Nie zawsze moze
liczy¢, ze on sam wreszcie, kiedy$ bedzie szukat kontaktu z dusz-
pasterzem. W swoim zyciu chrzescijanin, zwlaszcza mtody, napo-
tyka wiele konkurencyjnych inicjatyw, ktére odciagaja go od tra-
dycyjnych osrodkow i form religijnego zycia. Stad duszpasterstwo
winno dostosowywac si¢ do zmienionych okoliczno$ci jego egzy-
stencji. Tu znéw wracamy do wymogow nowej ewangelizacji, kto-

28 Spotyka si¢ np. zwyczaj zastepstwa urlopowego, postuge na statkach turystycz-
nych, episkopaty Niemiec i Austrii organizowaty postuge ksiezy w regionach
gdzie wyjezdzali turysci z tych krajow; ksigza ci spedzali tam zarazem swoje
urlopy.
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ra jest poszukiwaniem nowych drdg i sposobdw docierania z ewan-
gelia do cztowieka stojgcego na obrzezach wiary.

Wroémy do gltownego watku. Waznym ewangelizacyjnym
momentem w §wiecie turystyki jest umiejetne objasnianie zabyt-
kéw chrze$cijanskiej kultury. To czy stang si¢ one dla turystow
,,biblia pauperum” badz ,,via pulchritudinis”, zalezy w duzej mier-
ze od odpowiednio przygotowanych przewodnikéw. Ich objasnie-
nia moga stac si¢ prawdziwa ewangelizacja i katecheza, jesli potra-
fig wydoby¢ tre$ci odnoszace si¢ do wiary ukryte w znakach, ob-
jasni¢ je, a zwlaszcza powiazac je z zyciem turysty. W objasnieniu
nie ograniczg si¢ do ukazania ogoélnoludzkich, kulturalnych badz
architektonicznych wartosci obiektow sakralnych, lecz pokaza
pelng prawde o ich powstaniu i przeznaczeniu. Rodzi si¢ zatem
koniecznos$¢ odpowiedniej i ciaglej formacji kadry przewodnickiej.
Nie chodzi jednak tylko o wiedz¢ przewodnikéw, nawet teolo-
giczng, lecz postawe, przez ktorg stang si¢ oni $wiadkami wiary?,

Skuteczno$¢ ewangelizacji poprzez turystyke zalezy od wy-
chowania turysty do umiejetnosci swoistej kontemplacji obiektow
religijnej kultury, jak tez naturalnej przyrody podziwianych pod-
czas wycieczek. Czlowiek dzisiejszy jest czlowiekiem pospiesz-
nym i niespokojnym, nie zawsze zdolnym do dtuzszego zatrzyma-
nia sie i podziwu otaczajacej go rzeczywistosci. Tymczasem od-
krycie Boga w znakach kultury i przyrody nie jest procesem samo-
istnym. Wymaga ono czasu i skupienia. Trzeba zatem uczy¢ turys-
tyki refleksyjnej, unikajacej pospiechu, przetadowanej nadmiarem
wrazen. PomagaC turyScie w wyrabianiu spostrzegawczosci i
umiejetnoséci koncentracji na obserwowanych podczas wedrowki
znakach. Przekonywac, ze dazenie do osiggania maksimum wrazen
prowadzi do powierzchownosci a co za tym idzie nie wykorzysta-
nia wszystkich walorow turystyki.

Szansg dla nowej ewangelizacji staje si¢ promowanie turystyki
religijnej. Nie wracamy do tego co na temat jej ewangelizacyjnych
walorow byto powiedziane wczesniej. Dodajmy pastoralng uwagg.
Turysta odwiedza podczas wycieczki liczne obiekty sakralne. Kie-
ruje si¢ ciekawoscig poznania religijnej kultury 1 sztuki. Mozna za-

29 Por. Wskazania dla duszpasterstwa turystycznego, dok. cyt., n. 22; M. Ostrow-
ski, Duszpasterstwo wobec problemu wolnego czasu, dz. cyt., s. 371-372.
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tozy¢, ze jest on osobg wierzacg, albo przynajmniej pozytywnie
nastawiong do wiary. Wazng rzeczg jest to, by nie pozostat on na
poziomie zaspokajania intelektualnej ciekawosci. Uznaje on co
prawda, ze odwiedzane przez niego obiekty powstaly w religijnych
celach i zawieraja w sobie wiele znakow wiary. Trzeba jednak
umiejetnie przekonywac turyste, ze miejsca te nie sa jedynie muze-
ami i skansenami godnymi podziwu ze wzgledu na pigkno archi-
tektury, malarstwo, malowniczo$¢ potozenia itp. Wszystko to co
zawierajg shuzy budowaniu ludzkiej wiary. Dzi$, teraz, miejsca te
sa osrodkami zycia religijnego i spotkania z Bogiem. To zycie w
nich pulsuje. Tu dochodzimy do sprawy istotnej z ewangeliza-
cyjnego punktu widzenia. Chodzi o to, by turysta wchodzacy w
obreb sacrum nie byt li tylko zewnetrznym obserwatorem, ale sam
stat si¢ sklonny by¢ uczestnikiem trwajacego misterium wiary. Ta
wiara nie tylko w przenosni powinna rzuci¢ go na kolana. Kon-
sekwencja podej$cia z wiarg do $wietych miejsc jest modlitwa,
wigcej adoracja. W ten sposob turysta staje si¢ pielgrzymem —
poszukiwaczem Boga.

Zatem szczegdlne uwagi nalezy skierowa¢ pod adresem
duszpasterstwa w sanktuariach i osrodkach pielgrzymkowych, kto-
re chetnie odwiedzajg turysci ze wzgledu na ich kulturowe walo-
ry*°. Narastajagcy w obrebie sanktuariow obok pielgrzymek ruch
turystyczny moze budzi¢ pewien niepokoj. Powstaje zapytanie, czy
nie nastgpuje tu niebezpieczenstwo zeswiecczenia. Dokumenty
koscielne podkreslaja, ze sanktuaria sa miejscami otwartymi dla
wszystkich. Nie odrzucajg nikogo, ktorego taczy z nimi chocby
najciensza ni¢. Maja one by¢ osrodkami stale trwajacej ewangeli-
zacji. To ze turysta, nawet niewierzacy, znalazt si¢ w obrebie swig-
tej przestrzeni, juz stanowi szans¢ intensywniejszego religijnego
oddziatywania nan®. Jak wskazuje obserwacja, wiele koSciotow

30 J. E. Parellada, El ministerio de la acogida, don del Espiritu, w: Il Santuario,
spazio per un’accoglienza fraterna... dz. cyt., s. 69.

31 Por. Papieska Rada ds. Duszpasterstwa Migrantéw i Podréznych, Sanktuarium.
pamigé, obecno$é i proroctwo Boga Zywego, tekst polski http://migracja.epis-
kopat.pl/wp-content/uploads/2017/01/Sanktuarium-Pamiec-caly.pdf
(10.12.2018), nn.7 i 10. Tekst wioski:
http://www.vatican.va/roman_curia/pontifical_councils/migrants/documents/rc_
pc_migrants_doc_19990525_shrine_it.html (10.12.2018).
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ulegajacej laicyzacji Europy wyludnia si¢. Natomiast proste dane
statystyczne wskazuja, ze rosnie popularno$¢ osrodkow pielgr-
zymkowych. Czy zatem wlasnie one nie stang si¢ dla naszego konty-
nentu osrodkami religijnej odnowy, czyli re-ewangelizacji Europy?
Nawiazujac do wczesniejszych uwag, waznym zadaniem sank-
tuariow jest tworzenie obszarOw wyciszenia i skupienia. Wspot-
czesny cztowiek zyje w coraz wigkszym hatasie i rozproszeniu.
Nie sprzyja to bynajmniej rozwojowi osobistego zycia religijnego
oraz glebszej refleksji nad sensem istnienia. Sanktuarium tworzac
tego rodzaju oazy, pelni wazng posluge na rzecz przywracania
duchowej rownowagi wspolczesnemu cztowiekowi i kierowaniu
go w strone Boga. Stad tez nalezy postulowaé funkcjonowanie na
terenie sanktuariow kaplic adoracji, miejsc medytacji i doméw
rekolekcyjnych z dobrze przemys$lanym programem formacyjnym.

Artykul nasz starat si¢ przekonaé, ze Swiat turystyki jest
przestrzenia nowej ewangelizacji. Odniost on szczegdlnie do sytu-
acji obserwowanych w Europie. Aby owa ewangelizacja stata si¢
skuteczna, trzeba pozna¢ ewangeliczne warto$ci niesione przez
turystyke i przekona¢ si¢ do nich. Z drugiej strony, konieczna jest
na wielu odcinkach zmiana pastoralnego myslenia Kosciota i jego
duszpasterskich metod.
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Abstrakt: Od ¢ias Konstantina Velkého, kedy do Cirkvi vstupovalo mnoho
pohanov, sa zacalo rozvijat’ aj putovanie, ktor¢ bolo vzdy okrem iného preja-
vom a vyjadrenim viery. Ciel'om putovani boli najmi biblické miesta, predo-
vSetkym v Palestine, ktoré boli spojené s umucenim Jezi$a Krista, jeho det-
stvom i verejnym ucinkovanim. No nielen tieto miesta si zasluzili svoju po-
zornost. Cielom puti sa stali tie miesta, ktoré sa od prvopociatkov Cirkvi
spajali so zivotom Presvitej Bohorodicky ¢i zivotom a smrtou mucenikov.
Tak sa v Cirkvi postupne kreovali ,,svdté miesta“. Tie obdivuj nielen krest’a-
nia, ale aj ti, ktori ako neveriaci, ¢i agnostici hl'adaju cestu svojho zivota. Na
nej sa vsetci, veriaci i neveriaci, spolo¢ne stretavaju s Cirkvou, ktora je vzdy
pripravena napliiat’ svoje poslanie a ujimat’ sa prave tych, ¢o putuju a dos-
tavaja sa tak do skupiny l'udi s oznaéenim peregrinos. Teda tych, ¢o putuji
mimo svojho domova, napliajiic neraz zmysel svojho Zivota.

KPucové slova: Putovanie k svityniam. Sacrum ako cesta. Cirkev a putova-
nie. Nabozensky turiszmus. Dokumenty Cirkvi.

Abstract: Pilgrimage has been an expression and manifestation of faith since
the reign of Constantine the Great during which many pagans joined the
Church. Pilgrims headed mostly to the Biblical sites, especially those in Pa-
lestine associated with the Passion of Jesus Christ, his childhood or his public
ministry. Other places too deserved attention of the faithful. From the very
beginning of the Church, such pilgrimage destinations were places associated
with the life of the Most Holy Mother of God or with the lives and deaths of
martyrs. Thus, the “sacred sites” of the Church were created. They have been
admired not only by Christians, but also by unbelievers or agnostics who
travel there hoping to find the path of their lives. On that journey, all, be-
lievers and unbelievers alike, encounter the Church, which is always ready to
fulfil its mission and take care of those who wander and form one group
called peregrinos. They are people wandering far from their homes and many
times even fulfilling the purpose of their lives.

Keywords: Pilgrimage to shrines. Sacrum as a journey. Church and pilgri-
mage. Religious tourism. Documents of the Church.
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Vyznam putovania a svdityn v Cirkvi

Krestanské pute do Svitej zeme sa zacali vo 4. storoci po puti
svite] Heleny, matky Konstantina Velkého, ked’ sdm cisar zacal
stavat’ rozli¢né chramy v Jeruzaleme a Betleheme. Od tejto epochy
mame prvé spravy o krestanskych putnikoch, ktoré su zaznamena-
né v tzv. itineraroch (lat. itinerarium, z iter — cesta. Ide o plan
alebo opis cesty, zoznam miest, ktorymi cesta viedla alebo pove-
die).! Aj na zéklade tychto ,,cestovnych dennikov* mame moZznost’
spoznavat’ tu skutocnost’, Zze Cirkev mala vzdy vo vaznej tcte pu-
tovania veriacich, ato az na vynimku tych obdobi, v ktorych sa
putovanie nepovazovalo za rozvoj duchovného prezivania viery
Cloveka, ale skor za prostriedok obchodu, hyrenia a zabavy bez
akychkol'vek morélnych zdbran. Vo vSeobecnosti vSak mozno os-
tat’ pri tvrdeni, ze putnické miesta mali vzdy v Cirkvi svoje neza-
stupite'né miesto. Postupom ¢asu sa putovanie nestalo iba preja-
vom zboznosti, rozvojom osobnej devocie, ale predovsetkym pries-
torom formovania a utuzovania viery. Putovanie zodpoveda situa-
cii ¢loveka, ktory neraz opisuje svoj zivot ako cestu od narodenia
az po smrt’, Svité pismo castejsie vyjadruje vyznam pute ako cestu,
ktorou sa dostdvame na posvitné miesta. Bolo napriklad zvykom,
ze lzraelita Siel na pat do mesta, v ktorom sa uchovavala archa
zmluvy, alebo Ze navstivil sviatynu v meste Betel (porov. Sdc
20,18), ¢i Silo, kde Boh vypoc¢ul modlitbu Anny, matky proroka
Samuela (porov. 1 Sam 1,3). Pozerajtc sa do textov Nového zéako-
na, taktiez vidime, Ze Jezi§ sa podriadoval tradicii putovania: Pu-
toval s Mariou a Jozefom do svétého mesta Jeruzalem (porov. Lk
2,41), aby spolocne oslavili sviatok Paschy.

Dejiny Cirkvi st zivym dennikom nikdy nekonciaceho puto-
vania. Putovanie je v kone¢nom dosledku cvi¢enim sa v ¢innej as-
kéze, v I'itosti nad I'udskymi slabostami a hriechmi, v trvalej bde-

L KRUPA, J.: Putovanie v zlatej ére krestanstva.
In: https://svetkrestanstva.postoj.sk/13871/putovanie-v-zlatej-ere-krestanstva
(03.01.2019).
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losti nad vlastnou krehkost’ou i vo vnutornej priprave na obnovu
srdca. Prostrednictvom bdenia, pdstu a modlitby putnik napreduje
na ceste krestanskej dokonalosti a snazi sa s pomocou Bozej mi-
losti duchovne dospiet’ — pise sv. Jan Pavol 11.2 Pokial ale objavu-
jeme duchovny zmysel putovania — pokracuje papez — je potrebné
vnimat’ ju tieZ ako osobnu cestu veriaceho po stopach Vykupitela.
Zaroven je cvicenim aktivnej askézy, kajucnostou pre l'udské sla-
bosti, stalym bdenim nad vlastnou krehkost'ou, vniitornou pripra-
vou premeny srdca.® Prostrednictvom bdenia, pdstu a modlitby
putnik napreduje po ceste krest’anskej dokonalosti, usilujuc sa po-
mocou Bozej milosti dospiet’ , k zrelosti muza, k miere plného
Kristovho veku “ (Ef 4, 13).

Cirkev je neustale zviazana s dejinami, v ktorych mala put
vzdy vyznamné miesto. Najmé ak iSlo o miesta pozemského Kris-
tovho zivota alebo na miesta, kde svity prejavovali svoju vieru
Casto iza stratu zivota. Dokazom tohu su napr. Katakomby sv.
Kalixta v Rime, kde st na stenach vyobrazenia tych, ¢o neraz pre-
chadzali i velké vzdialenosti iba preto, aby si uctili pamiatku tych,
¢o sice pre vieru ,,stratili svoj zivot™, no predsa ho nasli. ZvIast na
tychto posvatnych miestach sa neustale ponuka prilezitost’ pre ve-
riacich, aby prejavili svoju jednotu vo viere a v modlitbe, ¢o je
dolezitym prostriedkom pre obnovenie tvarnosti tejto zeme (Porov.
7. 104,30). Na tych miestach chce Cirkev vzdy pripominat’ predo-
vsetkym to, ze kazdy je na ceste k svojmu Panovi, ato pod jeho
vedenim. Teda put’ je dobrom pre ¢loveka a ako piSe apostol Ja-
kub, ,, kazdy dobry udel, kazdy dokonaly dar je zhora, zostupuje od
Otca svetiel“ (Jak 1,17). Put’ je naozaj darom s ktorym putnik do-
kaze objavit’ vzdy nieco nové a to aj napriek tomu, ze cesta k ciel'u

2porov. JAN PAVOL IL: Incarnationis mysterium (¢l. 7).
In: https://www.kbs.sk/obsah/sekcia/h/dokumenty-a-vyhlasenia/p/dokumenty-pa
pezov/c/incarnationis-mysterium (26.06.2017).

3 JAN PAVOL IL.: Incarnationis mysterium,( ¢l. 7).
In: https://www.kbs.sk/obsah/sekcia/h/dokumenty-a-vyhlasenia/p/dokumenty-pa
pezov/c/incarnationis-mysterium (20.06.2017).
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je ta ista. I tu sa naplnaju slova Hérakleita z Efezu ktory tvrdi, Ze
nik nevstupi dvakrat do tej istej rieky. Pretoze sa zmenil jej tok
i ¢lovek sam. Podobne je to s patnikom: kazda nova pat pren pri-
nasa vzdy novu prilezitost, nové kontakty i skisenosti, nové vni-
manie i preZivanie. V tomto kontexte stat’ sa putnikom znamena
vydat’ sa hl'adat’ nieco alebo lepSie povedané Niekoho, kto nas
neodradza od zivota, ale naopak, ddva nam prilezitost’ objat’” ho
novou laskou v plnosti tzasu nad znovu najdenou krasou. Ci si to
uz uvedomujeme alebo nie, ¢lovek prichadza od Boha a jeho zivot
ma zmysel iba vtedy, ked’ sa interpretuje a realizuje ako cesta na-
vratu do Otcovho domu. A putovanie chce byt znakom a pri-
pomienkou prave tohto aspektu.*

Sacrum — cesta spojenda s cielom

Svité pismo predstavuje osobitny vyznam tzv. ,,posvitného
(svétého) priestoru” do horizontu dejin spasy (porov. Ex 3.,5b).
Upozoriuje vsak tieZ na rizika vlozené do definicie takého priesto-
ru, ked sa to deje v perspektive zbozStovania prirody. Tu uz ide
0 panteizmus, podl'a ktorého Boh je vSetko a vsetci, a ze vSetci a
vSetko je Boh. Zastancovia tohto filozofického smeru hovoria o
vonkajSom priestore ako o ,lone matky prirody” od ktoré¢ho je
zavisli kazdy clovek. Krestanstvo vSak v tomto pripade rozliSuje
medzi Stvoritelom a stvorenstvom, ktoré je v kazdej chvili zavislé
na svojom tvorcovi. Teda ani strom, ani priroda, ani zviera a ani
Zivotny priestor ¢loveka nenesie v sebe atribut posvitnosti, pokial’
vV flom nejde o zasah Stvoritel'a. Na druhej strane krestanstvo nevy-
lucuje Specifickost’ Bozieho zasahu, ¢o vidiet uz v dejinach Izrae-
la. Posvétny priestor sa tak postupne kreuje v jeruzalemskom chra-
me, kde si Boh Izraela praje, aby si ho I'ud uctieval a v ur¢itom
zmysle sa s nim aj stretol. K chramu — ako posvétnému priestoru —

4 Porov. TETTAMANZI, D.: Duchovny rozmer Jubilea: odpustky a putovanie. In:
POUPARD, P.: Sprievodca Rimom. Bratislava : Nové mesto, 1999, s. 24.
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sa obracaju oci izraelskych putnikov a velka je ich radost, ked’
pridu na miesto, kde prebyva Boh. , Zaradoval som sa, ked mi
povedali: Pojdeme do domu Panovho. Nase nohy uz stoja v tvojich
branach, Jeruzalem (Z 122,1-2). V Novom zakone ,,koncentra-
cia* posvitného priestoru ma svoj vrchol v Kristovi, ktory je uz
osobne novym ,,chramom® (porov. Jn 2,21), v ktorom prebyva
,»plnost’ bozstva“ (Kol 2,9).

Byt na ceste je Casty vyraz Svitého pisma pre obraz krestan-
ského zivota (Lk 9, 51; 56; 10, 1; 38). Krestan hl'ada Boha, ma
odvahu vykrocit’ i do neznamej krajiny ako Abraham (Gn 12, 1),
zbytocne sa neobhliada (Lk 9,62) a pozera na konec¢ny ciel’ (Sir 7,
40). Preco? Odpoved’ je uplne jasna: pretoze krest'ania su ,,vo sve-
te®, ale nie su ,,zo sveta® (porov. Jn 17, 16); pretoze ich prava vlast’
je v nebi, odkial’ o¢akavajua ,, Spasitela Pana Jezisa Krista* (FIp 3,
20). Teda st na ceste, ktora je vlastna nielen ¢lovekovi, ale celej
svitej Cirkvi. A ako znova pripomina sv. Jan Pavol 1L, ,,...Cirkev
nie je a ani nemadze byt nezucastnend na tejto ceste hladania. Od-
vtedy, ¢o vo velkonocnom tajomstve prijala ako dar poslednu
pravdu o Zivote ¢loveka, stala sa putnickou na cestdch sveta, aby
zvestovala, Ze Jezis Kristus je «cesta, pravda a Zivoty (Jn 14,6).

Tato myslienka o vyzname a spdsobe duchovného putovania
pokracuje aj v osobitnom liste papeza Frantiska, ktory dia 1. aprila
2017 vydal apostolsky list motu proprio s nazvom Sanctuarium in
Ecclesia. V tiom potvrdil vaznost’ putujticej Cirkvi tym, ze zveril
putnické svityne do kompetencie Papezskej rady pre novu evanje-
lizaciu. Vyzdvihol pri tom ulohu, aki maju svityne, oznaCované aj
ako ,,sanktuaria®, pri posililovani viery a rozvijani l'udovej naboz-
nosti. Spominané motu proprio meni doterajSiu prax, ked’ za zéle-
zitosti putnickych svityn tykajucich sa Svitej stolice zodpovedala
Kongregacia pre klérus a Ciastocne Papezska rada pre migrantov a

5 JAN PAVOL IL.: Encyklika Fides et ratio (¢1. 2).
In: https://www.kbs.sk/obsah/sekcia/h/dokumenty-a-vyhlasenia/p/dokumenty-pa
pezov/c/fides-et-ratio (06.06.2018).
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cestujucich. V liste Svéty Otec zdoraznuje to, ze putnické svityne
maju v Cirkvi vel'ku symbolickil hodnotu a ze byt putnikom pou-
kazuje na rydze vyznanie viery. Na posvitnom mieste nachdadza
(putnik) vo svdtyni vynimocné miesto, kde moéze vyjadrit' krasnu
tradiciu modlitby, naboznosti a odovzdania sa Boziemu milosrden-
stvu, inkulturovanii do Zivota kazdého ndroda. “® Pri takomto obja-
vovani posvéitna netreba zabtidaz ani na rozvoj organickej pastora-
cie, aby svityne sluzili ako strediskd novej evanjelizacie, o podpo-
rovanie narodnych a medzindrodnych stretnuti s cielom obnovy
I'udovej zboznosti a ptti, o podporu formacie pracovnikov svityn a
bdelost’ nad tym, aby sa putnikom poskytovala spravna duchovné a
cirkevna starostlivost’.

Cirkev vo vztahu k putovania a nabozenskému turizmu

Papez Pius XII. sa ako prvy z papezov zaoberal otdzkou turis-
tiky. Na audiencii pre zastupcov talianskej turistickej organizécie
v roku 1952 vyjadril svoj postoj K turistike, ktory mozno zhrnut' do
troch bodov:

e Prispieva k zdokonaleniu psychického a moralneho profilu
Cloveka.

e Ako spolocenska aktivita vzbudzuje pocit I'udskej spolu-
patri¢nosti, oslabuje existenciu predsudkov, ktoré vladnu
vo vzt'ahoch medzi 'ud’'mi a podporuje vzajomni tctu me-
dzi narodmi.

e Vytvara objektivne podmienky pre duchovné pozdvihnu-
tie.’

6 VATIKANSKY ROZHLAS: Pdpes Frantisek vydal motu proprio o evanjelizac-
nom poslani putnickych svityi.
In:http://sk.radiovticana.va/news/2017/04/01/p%C3%Ape%C5%BEfranti%C5%
Alek_vydal_motu_proprio_o_evanjeliza%C%8Dnom_poslan%C3%AD/13028
66 (20.06.2019).

7 Porov. BENCIC, S.: Hldsanie krestanskych idei v turistike. Prednaska na 7. in-
terdisciplindarnom seminari. Spisské Podhradie - Spisska Kapitula, 14. novembra
2001.
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Okrem spominaného stretnutia sa papez zaoberal putovanim a
migraciou vo svojej konstiticii s nazvom Exul familia, ktora vydal
1.8.1952. Konstitucia je rozdelena do dvoch casti: a) Materinska
starostlivost’ Cirkvi nad emigrantmi; b) Normy duspastierskej sta-
rostlivosti pre emigrantov. V tejto Casti sa davaju na zretel' kompe-
tencie Konzistorialnej kongregacie a jej jednotlivych ¢lenov.

Za niekol’ko poslednych desatroci by sme nenasli papeza, kto-
ry by vo svojom prihovore k veriacim nespomenul fenomén ces-
tovného ruchu. Kazdy papez, ak hovoril o turistike, nezabudol spo-
menut’ porozumenie medzi narodmi, a to znamena aj medzi l'ud’'mi
roznych vierovyznani, ¢o predstavuje jednu z najvacsich hodndt,
hodnych rozvijania, ktoré prinasa turistika dneSnému svetu.

Otédzkou volného Casu a turistiky sa zaoberal aj Druhy vatikan-
sky koncil, ktorého pastoralna konstiticia Gaudium et spes pripo-
mina: ,,Volny cas treba dobre vyuzit na oddych a na posilnenie
dusevného i telesneho zdravia, venovat sa zo zaluby nejakej cin-
nosti alebo studiu, cestam do inych krajin (turistike), ktoré zvela-
duju dusevné schopnosti a okrem toho obohacuju ludi o vzajomné
poznanie, dalej cviceniam a Sportovym podujatiam, ktoré pomdaha-
Jju udrziavat' dusevnu rovnovihu — a to aj v spolocenstvach — a
nadvizovat' bratské vztahy medzi ludmi kazdého postavenia, vSet-
kych narodov a rozlicnych ras. Nech teda krestania spolupracuju
na tom, aby kolektivne kulturne prejavy a podujatia, také viastné
sucasnej epoche, prenikol ludsky a krestansky duch* (GES 61).

Pre Gplnost’ treba zdoraznit, Ze uz pocas pripravy na Druhy va-
tikansky koncil bol vypracovany osobitny dokument o tilohe Cirkvi
v oblasti turistiky. K jeho vydaniu v§ak nakoniec nedoslo. Niektoré
jeho tézy vysli v roznych koncilovych dokumentoch.

Konkrétnym posunom, ktory poukazal na potrebu zaoberat’ sa
ulohou turistiky, bola reorganizacia centralnych organov Apostol-
skej stolice. Konstitiiciou Regimini Ecclesiae (15.8.1967) bol zria-
deny osobitny trad, ktory sa mal venovat’ pastoracii v oblasti turis-
tiky, prazdnin, dovoleniek a odpo¢inku.
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Pastoracnou starostlivostou o migrantov sa zaoberaju tiez dva
pokoncilové dokumenty (tzv. Motu propriu) sv. Pavla VI. Prvy
Z nich, s nazvom Pastoralis migratorum cura - Novae Normae de
pastorali migratorum cura statuuntur (15.08.1969), obracia pozor-
nost’ Cirkvi na tych, ktori sa ako Svita rodina museli pohybovat’ v
Egypte — mimo svojho domova. Dal§im dokumentom sv. Pavla VI.
je Apostolicae caritatis (19.3.1970), v ktorom ustanovil Papezska
komisiu pre Pastordciu emigrantov a cestujticich.® Papez sa v liste
zaobera tymi, ¢o boli niteni, vzhl'adom na zivotnu situaciu, opustit’
vlastna krajinu. V oboch dokumentoch sv. Pavol VI. nadvizuje na
predchadzajuce dokumenty Apostolskej stolice: Konstiticiu Exul
familia vydant v roku 1952 (vid’ vyssie) papezom Piom XIL° a na
instrukciu Kongregacie pre biskupov De pastorali migratorum cu-
ra.’® Obidva dokumenty, aj ked’ nehovorili priamo o poslani turis-
tiky, dali podnet k pastoracnym uloham pre tych, ktori sa nacha-
dzaju ,,na ceste* (homo viator).

Vyznamné bolo vydanie dokumentu Kongregacie pre ducho-
venstvo Vseobecné pokyny pre pastordciu turistov (27.3.1979).1
Tieto pokyny nadvdzovali na predchadzajuce dokumenty a veno-
vali sa niektorym kategoriam osob, ktoré su ,,na ceste*.

Pravny dokument Cirkvi — Kddex kanonického prava (CIC,
25.1.1983) sa zaobera putovanim v kanonoch 1230 — 1234.

e Kan. 1230 - Pod oznacenim svityna sa rozumie kostol ale-
bo iné posvitné miesto, kam z osobitného dévodu naboz-
nosti putuju pocetni veriaci so schvalenim miestneho ordi-
nara.

e Kan. 1231 - Aby sa svityha mohla nazvat’ narodnou, musi
dostat’ schvalenie Konferencie biskupov; aby sa mohla na-
zvat’ medzinarodnou, vyzaduje sa chvalenie Svitej stolice.

8 Z 19. marca 1970; AAS 62 (1970), 193-197.
97 1. augusta 1952; AAS 44 (1952), 649-704.
107 22. augusta 1969; AAS 61 (1969) 614-643.
117 27. marca 1979; AAS 61 (1969) 361-384.
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e Kdan. 1232 - § 1. Na schvalenie §tatiitu diecéznej svityne je
kompetentny miestny ordinar; na Statit narodnej svityne je
kompetentna Konferencia biskupov; na $tatut medzinarod-
nej svétyne jedine Svéta stolica.
$ 2. V statute sa ma vymedzit' predovSetkym ciel’, pravo-
moc rektora, vlastnictvo a sprava majetkov.

e Kan. 1233 - Svatyniam sa mdzu udelit’ niektoré privilégia,
ked’ sa zd4, Zze tomu nasvedcuju miestne okolnosti, mnoz-
stvo putnikov a najmé dobro veriacich.

e Kan. 1234 § 1. Vo svityniach sa maji veriacim hojnejsie
poskytovat’ prostriedky spasy horlivym hlasanim Bozieho
slova, vhodnym rozvijanim liturgického zivota najmi sla-
venim Eucharistie a sviatosti pokania, ako aj pestovanim
schvalenych foriem 'udovej naboznosti.

§ 2. Votivne predmety 'udového umenia a naboznosti sa
maji vo svityniach a prilahlych miestach uchovavat’, aby
boli viditené a maji byt bezpecne strazené.

Sv. Jan Pavol Il. kladol doraz v duchu hesla svojho pontifikatu
Totus tuus — cely tvoj aj na ochranu Panny Marie pocas zivotného
putovania. V encyklike Redemptoris mater (25.3.1987) v druhej
kapitole spomina Boziu matku, ktord je v strede putujucej Cirkvi
tymito slovami: ,, Cirkev napreduje vo svojej puti prenasledovana
svetom a potesovand Bohom. .... Podstatnd cast jej putovania ma
vautorny rdz. Ide tu o put viery, na ktorej ju posilnuje sila vzkrie-
seného Pana a put' v Duchu Svitom, ktory bol dany Cirkvi ako
neviditelny Utesitel' (Pardkletos). Prdave na tejto ceste — puti, na
ktorej sa Cirkev uberd casom a priestorom, a esSte viac dejinami
dusi, Maria je pritomnd ako td, ktord je , blahoslavend, Ze uveri-
la*, ako ta, ktora napredovala i na ceste viery a mala ako nijaké
iné stvorenie ucast na Kristovom tajomstve.'?

12 JAN PAVOL I1.: Redemptoris mater (¢l 25).
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Konstiticia sv. Jana Pavla II. s nazvom Pastor bonus (28.6.
1988) sa zaobera novou reorganizaciou Rimskej kurie a nastolila
tak novy obsah pastoricie. Bola zriadend Pépezska rada pre du-
chovnl starostlivost’ o prestahovalcov a cestujucich. Jej uloha
spociva ,,v tom, aby cestovanie z dévodu ndaboznosti alebo studii,
alebo dovolenky prispelo k mravnej a ndbozenskej formdcii veria-
cich a je napomocnd partikuldrnym cirkvam, aby vsetci, ¢o sa na-
chadzaju mimo viastného bydliska, mohli dostat vhodnu duchovnu
starostlivost'“.*® Potrebami pastoracie a rozvojom duchovnej sta-
rostlivosti o turistov sa zaoberali $tyri Svetové kongresy duchovnej
starostlivosti o turistov, ktoré organizovala Apostolska stolica.
Prvy bol v roku 1970, $tvrty v roku 1990.

Katechizmus Katolickej cirkvi (11.10.1992) opisuje pozemské
putovanie (¢l. 352), putovanie pocas zidovskych sviatkov (¢l. 583),
putovanie Cirkvi na zemi (¢l. 675, 769), smrt’ ako koniec pozem-
ského putovania (¢l. 1013), Eucharistiu ako viatikum — poslednt
sviatost’ pozemského putovania (¢l. 1514).

¢

Na zaklade pripravy na Jubilejny rok 2000 sv. Jan Pavol II.
vydal bulu snazvom Incarnationis mysterium (29.11.1998).
V siedmom ¢lanku papez piSe: ,, Ustanovizen Jubilea sa vo svojej
historii obohatila znakmi, ktoré svedcia o viere krestanskeho ludu
a podporuju jeho zboznost. Medzi nimi treba spomenut predovset-
kym putovanie. Ono zodpoveda situacii ¢loveka, ktory rad opisuje
svoj zZivot ako cestu. Od narodenia az po smrt je kazdému viastna
osobitna situdcia cestujiiceho cloveka. “* Okrem toho, pozornost
sa v dokumente venuje vyznamu svitej brany, odpustkom a inym

In: http://m.kbs.sk/obsah/sekcia/h/dokumenty-a-vyhlasenia/p/dokumenty-pape-
zov/c/redemptoris-mater (6.10.2015).

13 JAN PAVOL I1.: Pastor bonus (¢, 151).
In: https://www.kbs.sk/obsah/sekcia/h/dokumenty-a-vyhlasenia/p/dokumenty-p
apezov/c/pastor-bonus (6.10.2015).

14 JAN PAVOL IL.: Incarnationis mysterium (cl. 7).
In: https://www.kbs.sk/obsah/sekcia/h/dokumenty-a-vyhlasenia/p/dokumenty-p
apezov/c/incarnationis-mysterium (6.10.2015).
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znakom putovania a Bozieho milosrdenstva. V stibeznosti S bulou
bol vydany aj dekrét z Apostolskej Penitenciarie, ktory obsahoval
smernice pre ziskanie jubilejnych odpustkov.

Papezska rada pre kultiru vydala dna 23. maja 1999 dokument
Pastordcia kultiry.®® V Kapitole Kultirne dedicstvo, ndbozenskd
turistika sa hovori: ,, V suvislosti s rozvojom volného casu a ndbo-
zenskej turistiky niektoré iniciativy umoznuju chranit, restaurovat
a zhodnocovat existujiice nabozenské kulturne dedicstvo, ako aj
prendasat na nové generacie bohatstva krestanskej kultury, ovocie
harmonickej syntézy medzi krestanskou vierou a géniom ndrodov.
Na tento ciel’ sa zda byt Zelatelné rozvijat' a povzbudzovat urcity
pocet roznych iniciativ:

® zgviest' pastordciu turistiky a volného casu, ako aj kate-
chézu prostrednictvom umenia medzi obvyklé Specifické
cinnosti diecez;

® navrhnut nabozenské trasy v niektorej diecéze alebo nie-
ktorej oblasti a sledovat’ pritom siet tych miest viery, ktoré
tvoria jej duchovné a kulturne dedicstvo,

e poskytnut’ na pastordciu najnavstevovanejsich nabozen-
skych budov, aby sa umoznilo navstevnikom zuzitkovat po-
solstvo, ktorého su nositelmi a publikovat' jednoduché
a jasné dokumenty, ktoré spracovali kompetentné organy;

e utvorit organizdacie katolickych sprievodcov, schopné po-
skytovat turistom kvalitniu kultirnu sluzbu, oZivenu svedec-
tvom viery. Také iniciativy mézu utvarat aj pracovné mies-
ta pre mladych alebo aj starSich nezamestnanych, i ked’ len

I

docasne; ... "

To, ze priprava na putovanie ma v Cirkvi svoje miesto, potvr-
dzuje d’alsi dokument, ktory este pred slavenim Jubilejného roka

15 pAPEZSKA RADA PRE KULTURU: Pastordcia kultiry. Bratislava : Don
Bosco, 1999, ¢l. 37.
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2000 adresoval veriacim sv. Jan Pavol II. Ide o apostolsky list
snazvom O putovani na miesta spojené s dejinami spadsy
(29.6.1999). V liste papez vyjadruje tizbu osobnej Gcasti — putova-
nia — na miesta, ktoré st osobitne spojené s vtelenim Bozieho Slo-
va, ¢oho sa Svity rok 2000 priamo dovolava. Papez vyjadruje svo-
ju tuzbu a nadej tymito slovami: ,, Mojou velkou tuzbou je, aby ma
na tejto ceste po miestach, ktoré si Boh vyvolil, aby postavil svoj
,Stan* medzi nami, prijali ako putnika a brata nielen katolicke
komunity, s ktorymi sa stretnem s osobitnou radostou, ale aj iné
cirkvi, ktoré nepretrzite Zili na svitych miestach a verne a s laskou
ich chranili pre Pana. “*®
Tu treba pripomenut’, Ze turistika ma aj svoj den — Svetovy den
turizmu. Je nim 27. september. K tomuto diiu papez alebo prislusné
dikastérium pravidelne vydava tzv. Posolstva k svetovému dinu
turizmu, ktoré maji vzdy nosni myslienku.!’ Podla tychto (a
inych) cirkevnych dokumentov mozno konstatovat, ze Cirkev tu-
rizmus odobruje, ak:
e Pomaha odpocinku a zdokonal'ovaniu I'udskej osobnosti.
e Napomaha vzajomnej prepojenosti ¢loveka s prirodou (nie
formou ucenia panteizmu ¢i naturalizmu).
e Upevnuje rodinnt jednotu a spoloc¢enské povedomie, ktoré
sa navonok ukazuje na obohacovani vzijomnych medzi-
Pudskych vztahov.

16 JAN PAVOL I1.: Putovanie po miestach spdsy (cl. 11).
In.: https://www.kbs.sk/obsah/sekcia/h/dokumenty-a-vyhlasenia/p/dokumenty-p
apezov/c/putovanie-po-miestach-spasy (6.10.2015).

17V roku 2002 — 23. svetovy deri turizmu — mal tému: Ekoturizmus, kl1i¢ k trvalo
udrzatelnému rozvoju. - V roku 2003 — 24. svetovy den turizmu — mal tému: Tu-
rizmus: hybna sila boja proti chudobe, vytvarania pracovaych miest
a nastolovania socidlneho mieru. V roku 2004 — 25. svetovy defi turizmu — mal
tému: Sport a turizmus: dve Zivomé sily v sluzbe vzdjomného pochopenia, kultii-
ry a rozvoja krajin. V roku 2005 — 26. svetovy defi turizmu — mal tému: Od fan-
tastického sveta Jula Verna po realitu 21. storocia.
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Albino Luciani, neskors$i papez Jan Pavol 1., eSte ako benatsky
patriarcha sa vyznal, Zze ako pastier dusi nemé6ze mlcat a preto
musi pisat’ ,,0 kazdom probléme svedomia, co suvisi s tymto pohy-
bom, tulanim sa alebo okruznymi cestami, ktoré volaju podla okol-
nosti vikend, kratka dovolenka, dovolenka, prazdniny, turistika,
letovanie...”“ Ako dalej Luciani konStatuje, ,,kolki sa vracaju
Z prazdnin ustati a unudeni, lebo si vybrali prilis§ rusné a hlucné
miesto alebo nevedeli zachovat ndlezitu mieru vo vyletoch, alebo
sa dostali medzi ludi, ¢o ich strhli do burlivych a unavnych zabav,
rozhovorov a diskusii“. Tieto pripomienky akoby doplnil jeho
nastupca Karol Wojtyta — sv. Jan Pavol II., ktory v zavere svojho
posolstva k 23. svetovému dnu turizmu (27. septembra 2002) ok-
rem iného pise: ,, Obraciam sa preto zvlast na krestanov, aby bol
pre nich turizmus aj prileZitostou na kontempldciu a Stretnutie
s Bohom, Stvoritelom a Otcom vietkych .18

Skusenost’ hovori, ze veriaci, i ti bez vyznania, prahnt po mud-
rom slove na miestach, kde pdsobili svetové osobnosti, ato aj
osobnosti viery — mucenici a sviti. Tiez to, ked’ namiesto dojima-
vych Zivotnych pribehov pocuvaju len roky, letopocty, miery, ar-
chitektonické, botanické, zoologické, klimatické ¢i sociologické
informéacie. Turistika sa pre spolo¢nost’ a Cirkev stava velkou vy-
zvou. S turistikou sa treba zaoberat’ ako s Castou zivota, kde ne-
smie chybat ani starostlivost o l'udské duSe, pretoze , nielen
Z chleba zije clovek (Mt 4,4b). ,, Turistika alebo neturistika, dovo-
lenka alebo nedovolenka, nadovsetko a predovsetkym je nasa du-
§a.“™ Prave tu moze vel'a pomdct kitaz i dobry krestansky sprie-
vodca animovanim programu dovolenky.

Osobitnu pozornost’ si zasluhuje bula péapeza Frantiska
s nazvom Misericordiae vultus, ktorou bol vyhlaseny mimoriadny
Svity rok milosrdenstva (zacal sa 8.12.2015). V nej papez pripo-

18 porov. TIRPAK, P. — KUBIK, F.: Volny cas z pohladu teolégie a animdcie.
Presov : GTF PU, 2012, s. 98.
19 LUCIANI, A.: Listy véerajsim. Bratislava : Nové mesto, 1980, s. 84.
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mina, 7e ,,osobitnym znakom svdtého roka je putovanie, pretoze
tento rok je obrazom cesty, ktoru kazdy clovek uskutocriuje svojim
Zivotom. Zivot je putovanim a ludska bytost je viator, puitnik kraca-
Jjuci cestou do vytuzenc¢ho ciela. Rovnako ak chceme dojst k svitej
brane v Rime ¢i na ktoromkolvek inom mieste, musime kazdy podla
svojich sil vykonat istu put. Tato put’ symbolizuje, Ze aj milosrden-
stvo je cielom, ktory treba dosiahnut a ktory si vyZaduje namahu a
obetu. Put' nech je teda popudom na obratenie: prostrednictvom
Svdtej brany sa dame objat’ Bozim milosrdenstvom a zaviazeme sa,
ze budeme milosrdni voci druhym, ako je Otec milosrdny voci

nam. “%°

Zaver

Slovansky papez sv. Jan Pavol Il. v spominanom liste O pu-
tovani na miesta spojené s dejinami spasy pise o tom, ako sa ma
Clovek vydavat na pat. ,,V duchu modlitby ...aby sme na mieste
poznacenom BozZim zdasahom prezivali svoj Zivot ako cestu v spoz-
navani Boha, ktory nas predisiel a predchadza nas. Ktory sa sam
vydal na cestu po cestach cloveka, Boh, ktory na nds nehladi zvy-
Soka, ale stal sa nasim spolocnikom na ceste. “ Nadherny opis put-
nika, ktory pri kazdej ceste moZze stretnut’ Boha. Zhovarat’ sa snim
a spoznavat’ ho na svitom mieste pri slaveni Eucharistie. Podobne,
ako to prezivali Emauzsky ucenici. Ich zrak sa otvoril a oni mohli
citit’ vzrusujicu skiisenost’ Bozej blizkosti a starosti o ¢loveka.

20 FRANTISEK: Misericordiae vultus.
In:http://sk.radiovaticana.va/news/2015/07/29/pIn%C3%BD_text_buly miseri-
cordiae_vultus_-_tv9%C3%Alr_milosrdenstva/1161436 (20.11.2015).
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Putovanie ¢loveka v Zidovskej interpretacii
textov Hebrejskej biblie
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Abstrakt: Putovanie na posvitné alebo paméitné miesta patri medzi najstarsie
zvyky T'udstva. Cielom putovania bolo vzdy putnické alebo pamétné miesto
udalosti alebo osobnosti. Osobitnu kategoriu tvori putovanie Cloveka zachy-
tené v naraciach biblického textu Hebrejskej biblie. (TaNaCh). Skusenost’
¢loveka s Bozim zjavenim dava zmysel a smer pozemskému Zivotu. Hebrej-
ska biblia (TaNaCh) pontika vel'a prikladov putovania réznych nabozenskych
a historickych osobnosti s dérazom na ich monoteistické presved¢enie. Puto-
vanie sa tak stdva miestom hl'adania duchovnosti a miestom hl'adania Boha a
stretnutim s nim v nabozenskom kulte.

KPiacové slova: Nabozenstvo. Spolo¢nost’. Svité miesto. Putnik. Judaizmus.
Kultura.

Abstract: Traveling to sacred and memorial places is one of the oldest cus-
toms of mankind. The purpose of pilgrimage was always the pilgrimage or
memorial place of events or personalities. A special category is the wandering
of man captured in the narrative of the biblical text of the Hebrew bible (Ta-
NaCh). The experience of man with the theophants also gives meaning and
direction to earthly life. The Hebrew Bible (TaNaCh) offers a great deal of
worship of various religious and historical people with an emphasis on their
monotheistic belief. Thus, wandering becomes a place of seeking spirituality
and a place of seeking God and meeting him in a religious cult.

Keywords: Religion. Society. Holy places. Pilgrim. Judaism. Culture.

Uvod

Putovanie na posvitné alebo pamétné miesta etnickej ¢i nabo-
zenskej skupiny patri medzi najstarSie zvyky l'udstva. Je to prejav
spirituality zndmy takmer vo vSetkych starych civilizaciach
a nabozenstvach. Cielom putovania bolo vzdy pttnické pripadne
pamitné miesto. Miesto, ktoré bolo spité s nejakou udalostou:
Vv pripade nabozenstva iSlo o miesto teofanie t. . miesto zjavenia
Boha — bohov, ¢o sa tyka najstarSich naboZenstiev; a V pripade
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viacmennej vychodnych nabozZenstiev iSlo o putnické miesta ¢in-
nosti zosnulych vyznamnych nabozenskych ucitel'ov alebo Cinite-
lov, spétych s miestnou alebo regionalnou kultirou, folklérom
i mimoriadnym zivotom ich osobnosti. Vsetky takéto miesta su
navstevované putnikmi a predstavuju zékladny pozemsky (fyzicky)
rozmer putovania ako takého.

Druhym rozmerom putovania i pitnického miesta je rozmer
spiritudlny, ¢ize duchovny rozmer. Po vicSine iz praxe starove-
kych nabozenstiev pozemsky rozmer putovania je zarovei nosite-
Pom aj duchovného zmyslu putovania. Dolezité je vSak k nemu sa
dopracovat’ a objavit’ tento rozmer, inak z putovania sa stane len
akasi ,turisticka navsteva“ a 0 to bude i samotné putovanie i put-
nici ochudobneni a putovanie bude v celkovom désledku nenapl-
nené. Putnik sa tak od pozemského rozmeru nedostane k duchov-
nému rozmeru a tak na sto percent nepochopi samotny ciel’ puto-
vania i putnického miesta. Putnické miesta ako ciel’ putovania boli
a su od najstarsich ¢ias vzdy nositeI'mi osobitnej priazne. Boli a su
miestami, kde veriaci prednasali a predndsaju svoje osobitné mod-
litby a ziadosti. Kazdy, kto takéto miesto navstivi ma osobnu sku-
senost’” s historiou, nabozenstvom natol’ko, nakol'ko tieto miesta
,»VyZaruju‘ svoj osobitny duchovny rozmer. Putovanie sa tak stava
miestom hladania duchovnosti a miestom hladania Boha a stret-
nutim s nim v ndbozenskom kulte.!

Vsetky svetové monoteistické nabozenstva maju svoje putnic-
ké miesta spojené v tzv. trojrozmere: miesto zjavenia Boha, miesto
posobenia najvyznamnej$ich nabozenskych historickych a etnic-
kych osobnosti spojenych s ich smrt'ou (Smrt’ je vo viacerych re-
ligiach chapana ako ¢as narodenia sa pre posmrtny zivot.) a mies-

1 RELIGIE SWIATA. Przewodnik Encyklopedyczny. Prelozil Marcin Stopa z an-
glického originalu The World's Religions (England, 1982, second edition (revi-
sed) 1994). Warszawa : Ksiazka i Wiedza, 1996. s. 442.
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tom dolezitych historickych udalosti spojenych s jednotlivym na-
boZenstvom:?

Obr. 1. Krestanstvo — mesto Rim, namestie sv. Petra,

Obr. 2. Judaizmus, Zidovské naboZenstvo — mesto Jeruzalem
a chramova plosina byvalého Jeruzalemského chramu;®

TRy s z Fankc

-

2 LEXIKON SVETOVYCH NABOZENSTIEV. Prelozené z nemeckého originalu
Weltreligionen, Compact Verlag, Miinchen, 2005. Bratislava : AKTUELL 2006.

3 MAJERNIK, J. — SCHEIDOVA, L.: Spozndvajme Sviitii zem. Bratislava — Za-
kamenné, 2005. s. 109-182.
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Obr. 3. Islam — mesto Mekka, miesto kde podla islamskej tradicie
Adam, neskor Abraham vybudovali posvdtni budovu znamu ako
Kaba, v ktorej sa nachddza cierny kamern — pravdepodobne meteo-
rit. Meteorit podla tradicie pochadza od archanjela Gabriela.
Mesto Mekka je zdaroven aj rodiskom zakladatela
islamu Mohameda.*

Putovanie v starovekom lzraeli — hora ako putnické miesto

Putovanie v starovekom Izraeli nebolo ni¢im zvlastne.
V pripade patriarchov Izraela to dovoloval ich nomadsky a polo-
nomadsky sposob Zivota — odkdzany na ziskavanie Zivobytia; ko-
¢ovni pastieri, ktori sa so svojimi stadami pohybuji od jednej pas-
tviny k druhej. V biblickom cykle Abrahama na strankach Hebrej-
skej biblie a Starého zékona knihy Genezis 12° vsak dochadza
k radikalnej zmene t.z., ze dochadza k zjednoteniu putovani u pat-

4 LEXIKON SVETOVYCH NABOZENSTIEV. Prelozené z nemeckého origindlu
Weltreligionen, Compact Verlag, Miinchen, 2005. Bratislava : AKTUELL 2006.
s. 169, 177.

5 ,Jahve povedal Abramovi: »Opust svoju krajinu, svojich pribuznych a dom
svojho otca a chod’ do krajiny, ktoru ti ukazem. 2Urobim z teba velky narod,
pozehnam ta, zvelebim tvoje meno, a ty budes pozehnanim! 3Pozehnam tych, ¢o
budii teba zehnat, zavrhnem tych, co budi teba preklinat. V tebe budi pozehna-
né vsetky rody zeme.«* Gn 12,1-3
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riarchov. Putovanie dostava zmysel, smer a ciel. V tomto pripade
sa U Abrahama jedna o osobnu teofaniu, ktorej obsahom su Bozie
prisl'ibenia, tie sa neustale opakuju a v pripade d’alsich patriarchov
sa stale novymi osobnymi teofaniami opét’ pripominaju: Sichem v
Gn 12,6n; Manbre v Gnl18,1; Bersabe v Gn 26,24; Betel v Gn
28,12 a Gn 35,9; Fanuel v Gn 32,31. Miesta zjaveni sa stavaju pos-
vitnymi patnickymi miestami.® V neskor§om obdobi pred i pocas
vzniku Izraelskej monarchie pribudaju d’alsie, ktoré maju suvis:
Sichem v Joz 24,25; Sdc 9,6; 1 Kr 12,1-9; Betel v 1 Sam 10,3 1 Kr
12,29n; Am 5,5 a 7,13; Bersaba Am 5,5; Efra v Sdc 6,24; Sarai
v Sdc 13,19n; Silo — Archa zmluvy Sdc 12,19; Masfa v 1 Sam 7,5;
Galgala v 1 Sam 11,15; Gabaon v 1 Kr 3,4; Dan 1 Kr 12,29.7

Na prelome 10/9. storo€ia pr. Kr. sa na osobitné miesto dosta-
va Jeruzalemu, pricom do obdobia Babylonského zajatia (596-538
pr. Kr.) existuje v Izraeli nabozensky synkretizmus. Boh Jahve vy-
stupuje Vv narode popri inych bohov, popri Jeruzaleme exituju aj
d’alsie posvitné miesta pre iné bozstva staroveku. Texty Hebrejskej
biblie informuju o existencii oltiroch, kamennych stipoch, posviit-
nych stromoch, na ktorych zdoévodnuju viaceré kultové Cinnosti:
vzyvanie BoZieho mena, oCistovanie, pomazanie olejom a pod.
K radikalnym zmendm kultovych posvitnych miest dochadza Eze-
chiaSova a JoziaSova reforma, ked’ dochadza k centralizacii ndbo-
zenského kultu do Jeruzalema — néjdenie Casti knihy Deuterono-
mia, Dt: 2 Kr 23; 2 Krn 35 osobitne Dt 12,5-7 a 16,1-17 vyvolenie
miesta a zruSenie vSetkych svityn a nariad’uje slavenie sviatkov
Vv Jeruzaleme. Dovodom bola Sinajska zmluva, vyvolenie Izraela a
ochrana pred modlosluzbou. K jej naplneniu dosSlo aZ po navrate
z Babylonského exilu. Mesto Jeruzalem a Jeruzalemsky chram sa

8 KOMENTAR K STAREMU ZAKONU, GENEZIS. ed. P. Dubovsky. Trnava :
Dobra kniha, 2008.
"VARSO, M.: Pociivaj Izrael... Presov : GTF PU, 2013.
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tak pre cely narod doma i v exile stal jedinym putnickym miestom,
¢im sa zdoraznila dolezitost puti do Jeruzalema.®

Hebrejska biblia prindSa osobitnu kategoriu zalmov, ktoré su
zname ako Zalmy vystupov — tzv. putnické Zalmy. Su to zalmy Z
120 — 134, ktoré obsahuju modlitbu, vyjadrenie pocitov, vieru,
uctievanie Boha, liturgiu a zjednotenie I'udu. Pre Izraelitov tak pat
bola radostnou udalostou ¢asto doprevadzanou spevom a tancom.®

Zaujimava je aj lokalita putnickych miest, ktoré sa v kontexte
starovekych civilizacii nachadzaji na hore alebo vyvySenom mies-
te. Preto vSetky starovekeé civilizacie maju svoje posvitné putnické
hory a ak sa nachadzaji geograficky na rovine, alebo v nizine maja
svoje tzv. ,,umelé hory“, vyvySeniny alebo objekty, ktoré si posta-
vilo l'udstvo samé. Pre starovek je typické to, Ze posvitna hora
alebo umely vyvysenina bola chapana ako miesto, kde sa spaja svet
pozemsky so svetom nebeskym. Taktiez bola miestom bliZSie
k Bohu, posvatnym miestom, miesto a sidlom Boha (bohov), r6z-
nych nebeskych bytosti. Taktiez je znama symbolika prahory, ktora
sa niesla do roznych kultar: viaceré krajiny maju svité vrchy, kde
bol stvoreny svet, kde sidlia bohovia. Zndme si:1°

8 VARSO, M.: Pocuvaj Izrael... Presov : GTF PU, 2013. s. 147-154.

® TRSTENSKY, F.: Uvod do knihy Zalmov. Ruzomberok : KU PF, 2008. s. 60.

10 RELIGIE SWIATA. Przewodnik Encyklopedyczny. Prelozil Marcin Stopa
z anglického originalu The World's Religions (England, 1982, second edition
(revised) 1994). Warszawa : Ksiazka i Wiedza, 1996. s. 50-126.
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Mezopotdmia — staroveky Sumer: Zikkurat: E-temen-an-Kki
- dom zékladov neba i zeme, 90 m, 7 poschodi, na vrchu
bol chram a observatorium, spajal nebo zo zemou, svet
Boha (bohov) a l'udi, privlastok Velka hora;

Staroveky Egypt: hora Sinaj alebo pyramidy (obelisky) -
tzv. umelé hory — slnecna energia smerujlica nazem
a tizba Cloveka po slnku — nesmrtel'nosti. Miesto, kde sa
stretava energia, privilegované miesto nesmrtelnosti fara-
onov, boh stvoritel Atum a Amon Re je hieroglyficky A;
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o Staroveké Grécko: Hora Olymp — Olvpmog ma v gréckej
mytologii zvlastne postavenie. Staroveki Gréci verili, Ze na
flom Zziju bohovia, tzv. Dodekatheon, teda 12 hlavnych
gréckych bohov. Zeus, manzelka Héra, Poseidon a Hades
Afrodita, Hermes, Aténa a d’alsi.

o Kanadn — lzrael — Palestina — Stat Izrael: Sion - 1%, gr.
Ziov v Hebrejskej biblii je symbolom najvyssej hory sveta,
kde sidli pravy Boh. Sion je vSak znamy tym, Ze je na tejto
hore vybudovany Jeruzalem. A taktiez hora Karmel 917
a tzv. vysiny — kde sa vykonavali kultové obrady fenickych
a kanaankych bozstiev ako Dagon, Baal, Asera pod.

Je evidentné, ze Hebrejska biblia ddva vrchom a putnickym
horam status stvorenia a nie bozstva. Biblicky text tak ocistuje
hory a vrchy od polyteizmu — mnohobozstiev, modlosluzby. Sa-
motny vystup na horu ¢i vrch je chapany ako cesta alebo prostrie-
dok k Bohu. A nakoniec do popredia vystupuje hora Sion - 7%,
Z16v: Jeruzalem a Salamunov chram — ako symbol najvyssej hory
sveta, kde sidli pravy Boh. Znamy je aj sucasny termin ,,armage-
don®, ale aj tento termin je nositelom dvoch hebr. slov har — hora
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a mesto Megido v Izraeli, kde sa ma odohrat’ kone¢ny boj dobra
a zla, ale aj v tomto pripade je to na hore.™

Rovnako st zndme aj hebrejské deskriptivne pomenovania
Boha Izraela, ktoré maju stvis s horou ako s putnickym miestom:*?

e El Sadaj (*Tw 2X) — Boh hory (Sion), kde sidli a vladne nad
svetom. (Gn 49,25; Ex 6,3);

e El Eljon (11°%v %X) - Boh bohov resp. najvyssi Boh ako ho
nazyva Melchizedech, kral’ a knaz v Salem v Gn 14, 18; Dt
32,8;7.48,3;

e El Roi (°k1 9X) — Boh, ktory vidi mna, priGom najlepsi
a uceleny pohl'ad je prave z vysky/ z hory.

Hlavné aspekty putovania izraelského naroda na pusti

Putovanie Izraela na pusti ma zda sa povedat’ niekol’ko ddlezi-
tych rozmerov toho, ¢o robi putnické miesto putnickym a ako to uz
bolo vyssie v §tadii naznacené. V prvom rade ide o udalost’ / zazi-
tok s tzv. ,,sakrum®, ktoré este nema konkrétne pomenovanie a tak
je v starovekych civilizaciach aj v pripade Izraela definované ako
Boh / bohovia nasich otcov / rodu alebo klanu.*®

Iny pripad vSak predstavuje putovania izraelského naroda na
pusti v interpretacii textov Hebrejskej biblie. Aj tu do popredia vy-
stupuje vedomy zazitok osoby MojziSa v zjaveni neznameho tikazu
koriaceho kra, ktory nezhara. Udalost’ povolanie Mojzi$a zachyte-
na v naracii Ex 3,1-12 — zjavenie Boha Vv horiacom kry poznacila
cely Izraelsky narod az do takej miery, Ze horiaci ker sa stane sym-
bolom svietnika menory, ktory sa stane Statnym znakom $tatu Izra-
el. Preto zidia v pohl'ade na Statny znak — 7-ramenny svietnik nevi-

11 VARSO, M.: Pociivaj Izrael... Presov : GTF PU, 2013.

12 KOMENTAR K STAREMU ZAKONU, GENEZIS. ed. P. Dubovsky. Trnava :
Dobra kniha, 2008.

18 RELIGIE SWIATA. Przewodnik Encyklopedyczny. Prelozil Marcin Stopa z an-
glického originalu The World's Religions (England, 1982, second edition (revi-
sed) 1994). Warszawa : Ksiazka i Wiedza, 1996. s. 10-49.
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dia samotny svietnik, ale zjavenie Boha ich otcov MojziSovi
a prihlasenie sa k Izraelskému narodu. Izraelita / Zid nevidi sviet-
nik, vidi udalost’ a svoju identitu.** Rovnako je v knihe Exodus
uvedeny aj dévod vychodu z Egypta, ateda dbévod putovania
k hore Sinaj atym je slavenie naboZenského kultu - MojziSova
uloha: ,, ked’ vyvedies lud z Egypta, budete sluzit' Bohu na tomto vr-
chu. “ (Ex 3,12) Vrch, hora sa tak stava Bozim vrchom — miestom
Zjavenia a miestom putovania az po dnes.®®

V tejto linii ida aj d’al$ie udalosti dotykajuce sa obsahu teofa-
nie ako je zjavenie Bozieho mena zname ako posvitny tetragram —
JHWH, ktoré je pre Zidov nevyslovitePrnym menom. BoZie meno
sa z ucty k jeho velkej svétosti nevyslovuje ani nepiSe. PouZziva sa
meno Adonaj - Pan — P-N. Meno nevyslovovali ani prvi krestania,
namiesto neho poc¢as modlitby alebo ¢itania Pisma pouzivali meno
Adonaj avbeZnej re¢i len hebr. Hasem — meno (gramaticky
s ur¢itym ¢lenom).

Osobitnym a Vv tomto pripade spolocenskym zjavenim Boha
ako zazitok predstavuje prichod Izraelského naroda, presnejsie
velkej skupiny vedenej MojziSom v teofanii na hore Sinaj. Teofa-
nia sa dotyka nielen MojziSa ako vodcu, ale aj ostatni Gi¢astnici ako
skupina maju podiel na teofanii, opisanej v Ex 19 — 20. VVrch Singj
predstavuje miesto, ktorého vrchol siaha do nebies (oblakoch)
a jeho zaklady st na zemi. Tento symbolicky rozmer spaja nebesky
rozmer s pozemskym. Opis vrchu je v paralele so svitostankom
a je rozdeleny na 3 casti: vrchol — svitostanok. Miesto, kde preby-
va a kde sa zjavuje Boh; samotny vrch, kde mdze vystapit' len
Mojzi§ alebo knazi Ex 19,24; a akési nadvorie, upéatie vrchu, kde
stoji 'ud — vonkajsia verejna Cast. VSetci majui ucast’ na zjaveni
Boha. Samotné zjavenie je opisané vo velkom Style rozputania

14 SLIVKA, D. a kolektiv: Zidovskd kultira v multikultiirnej edukdcii. Presov :
GTF PU, 2013. s. 16-20.

15 HERIBAN, J.: Priruc¢ny lexikén biblickych vied. Rim : PSUSCM, 1992. s.
1016.
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prirodnych zivlov — podoba vulkanickej erupcie nahana cloveku
strach. Cosi podobné je aj v Kanaane, ked’ Baal - boh burky sa
zjavuje v burke hromov a bleskov — vysledok chvenie a strach I'udu
a potvrdenie MojziSovej autority. Chveje sa aj vrch, ktory bol sym-
bolom stability a nehybnosti (zemetrasenie) — zemetrasenie (Jezi-
Sovej smrti) — zostupuje/vystupuje Boh: Boh prichddza ako Pan
burky (oblaky, hromy a blesky), Pan vojny (dymiaci stip) ako Pan
prirody (zem sa trasie — zemetrasenie) — a tak text vytvara vel'mi
silny emocionalny efekt; Izrael sa stretava s Bohom, ktory je vlad-
com celej prirody, pred ktorym sa nielen trasu l'udia, ale hybe sa a
“trasie sa* i nehybny vrch. Prirodné javy sa viackrat opakuju a
Izraelsky narod svojou odpoved’ou prijima Zmluvu a vyhlasi sa
Zakon. Izrael od tejto chvile ma Pismo a vstupuje do novej etapy
vo vztahu k Bohu.

Putovanie na sviatky — Putnické sviatky

Starozakonna tradicia sa dotyka teofanie a tradicie v izrael-
skom nabozenstve. V izraelskom naboZenstve nebola a nie je len
udajom alebo len minulym faktom. Odvoldva sa tu na znamu prax,
ze vel'ké nabozenské sviatky Izraela nie su len spomienkou na to,
¢o sa stalo, ako bolo napriklad vyslobodenie Izraelského naroda
z Egypta, ale st pritomnou realitou tradicie v izraelskom nabozen-
stve. Tieto udalosti z minulosti sa prostrednictvom zidovskych
sviatkov a nabozenského kultu vzdy stavaju aktualnymi. Nabozen-
ské sviatky zidovského naroda su zaroven i spomienkami na bu-
ducnost, kedy Jahve zvitazi nad kazdym utlakom a poniZenim
a jeho verni stupenci budu vyzdvihnuti nad v$etkymi narodmi sve-
ta.l’

16 KOMENTAR K STAREMU ZAKONU, EXODUS. ed. J. Tifio. Trnava : Dobra
kniha, 2013. s. 484n.

17 LESCINSKY, J.: Dynamickd antropolégia Biblie. PreSov : Verbum, 2011.s. 19-
31.
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Ex 34,18-23; Ex 23,14-17 — predpisuju vSetkym muzom, aby
sa trikrat do roka ukazali pred Panom. Splnenie predpisu sa viaze
ucastou na rozliénych svityniach krajiny z prilezitosti slavenia
sviatkov. Preto az do existencie druhého chramu bola pre Zidov
put’ do Jeruzalema povinna. Po roku 70 po Kr. a zni¢eni chrdmu
povinnost’ puti sice zanikla, ale sviatky aich slavenie ostalo.
I napriek tomu v zidovskej rodine bola a je nabozenska vychova
zalezitostou otca. On je ten, kto deti zasvicuje do naboZenstva.
V sucasnosti si pate dobrovolné, kedZze cCast’ Jeruzalemského
chrdmu — tzv. zapadny mur alebo Mur narekov je posvitnym mies-
tom judaizmu i otvorenou synagogou, modlitebiiou.

Ked’ze ndbozenské sviatky su spritomnenim udalosti pri od-
chode z Egypta a priamo sa dotykaju skusenosti Izraelitov s jed-
notlivych zazitych situdcii, staroveky Izrael v zidovskej interpreta-
cii textov Hebrejskej biblie uvadza tzv. zidovské putnické sviatky
zname ako 2°931 wow - Salo$ regalim (doslovne tri Gasy alebo tri
putovania — dvojity vyznam terminu) v ramci ktorych sa putovalo
do Jeruzalema a Jeruzalemského chram (miesto, kde v Gasoch Sa-
lamtna bola umiestnena archa zmluvy, miesto kultu a obiet a mies-
to pritomnosti Boha Izraela). Sviatky su vo vSeobecnosti hebr.
nazyvané aj 0°31 — Chagim (pl. zo sg. an — Chag, put, sviatok), pri-
¢om hebr. termin Chag vo vSeobecnosti oznacuje vSetky zidovské
sviatky. VSetky tri putnické sviatky maju v judaizme velky vy-
znam a mimoriadnu dolezitost nakolko vychadzaju priamo
z biblickych textov Tory ako aj ich slavenie je sucasne prikdzanym
predpisom Tory a sviatky st spité s najdolezitej§imi historickymi
udalostami Izraelského naroda. Pocas slavenia putnickych sviat-
kov platia striktné predpisy odpocinku ako v Case slavenia Sabatu.
Medzi putnické sviatky patria:®

Pesach hebr. noo a7-dfiovy Sviatok nekvasenych chlebov
(hebr. munn an - Chag ha-macot), taktiez v Eurépe znamy ako gr.
Pascha (krestanskd Velka noc) je zidovsky putnicky sviatok ako
pripomenutie udalosti odchodu zidovského naroda z Egypta. Jeho
Casti st presne opisane v biblickych textov Téry (Pentateuch, 5

18 NEWMAN, J. — SIVAN, G.: Judaizmus od A po Z. Praha : Sefer, 2009. s. 147.
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MojziSovych knih) v Ex 12,3-11. Slavi sa fixne vecer zo 14.-15.
nisana (marec/april). Jeho najddlezitejSou Castou je pesahova vece-
ra znama ako pesachovy seder.*®

Savu’ot hebr. my1aw doslova tyzdne (pl.) alebo Niv1aW7 am,
Chag ha-Savu'ot — sviatok tyzdiov. Je rovnako Zidovskym putnic-
kym sviatkom, ktory pripomina Izraelitom odovzdanie Tory na
hore Sinaj. Taktiez je znamy pod nazvom 07N PR AT — zeman
matan Toratenu ako Cas darovania Tory. Slavi sa pravidelne na
patdesiaty deii po sviatku Pesach presne na 6/7. deni zidovského
mesiaca sivan (maj/jun). TaktieZ sa pouziva pomenovanie Sviatok
(prvej) zatvy hebr. 7°X¥pa a0, Chag ha-kacir, alebo deni zbierania
prvého ovocia/plodov zeme 0°71327 0> — Jom ha-bikurim (deni
prvého ovocia). Z jeho pomenovania ako patdesiaty den je znamy
grécky nazov mevinkoot fuépa (pentékosté hémera), — 50. den
alebo Pitdesiatnica, Turice (krestanstvo).?

Sukot hebr. ma10 — stany alebo pristresky ako Chag ha-sukot -
Moo an, Sviatok stankov, ktory ako treti patnicky sviatok sa slavi
15.-22. zidovského mesiaca tisri (september/oktober). Sviatok je
spomienkou na provizorne ubytovanie stanov na pusti, ked’ Izraeli-
ti vychadzali z Egypta. Preto v sicasnosti sa pocas sviatku stavaji
provizorne stanové pribytky z vetvi stromov a iného prirodného
materialu (citrusovy plod, palmové, myrtové a vibové vetvy), ktory
sa podobne ako nazov oznacuje ako suka. Sviatok zaroven ukoncu-
je aj cely pol'nohospodarsky rok. Kym pocas 7 dni slavnosti Pesach
sa pol'nohospodarsky rok zahajoval, tak poc¢as 7 dni sviatku Sukot
sa pol'nohospodarsky rok ukoncoval. Ten sviatok bol osobitne
povazovany ako ,,slavnost’ Panova‘“ (Lv 23, 39), oznacovana aj ako
sviatok zhromazdenia spojeny s knazskym pozehnanim. Hlavnou
Castou bol zber a uskladnenie vini¢nych plodov.?

19 STERN, M.: Svdtky v Zivote Zidii. Praha : Vysehrad, 2002. s. 165-194.
2 NEWMAN, J. — SIVAN, G.: Judaizmus od A po Z. Praha : Sefer, 2009. s. 204.
2L STERN, M.: Svdtky v Zivote Zidii. Praha : Vysehrad, 2002. s. 105-128.
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Priklad duchovného rozmeru putovania v interpretacii biblic-
kych textov Gn 12. Kam viastne putuje Abrahdm?%

V knihe Genezis, v 12. kapitole Boh prikazuje Abrahamovi
odist’. Rézne pohl'ady na odchod sa spdjaji so samotou, odlucenim
a opustenostou. Pre Abrahama je také putovanie beznym javom,
pretoze ako nomad — beduin bol zvyknuty putovat’ po krajine.

Pri¢inou odchodu nie je zla spolocenska alebo politicka situa-
cia, ani rozdelenie rodinnych zvdzkov. Pricinou je Bozia vyzva,
ktora stavia Abrahama do situacie vydat’ sa na cestu, usadit’ sa
Vv krajine, ktora neméze byt jeho vlastnictvom. Stava sa v nej Cu-
dzincom, emigrantom. No na rozdiel od cudzinca, ktory ma vlastnt
krajinu, kde sa méze vratit, Abraham ako pristahovalec je v po-
zicii emigranta. Jedinou krajinou je ta, ktora nie je jeho, nema v nej
Ziadne prava ani postavenie. Napriek tomu je to krajina jemu Bo-
hom prisl'abena. Abraham je v stave, kedy je Clovek maximalne
odkazany na Boha. V tomto poloZeni je Abraham nositel'om po-
Zehnania.

Bozia poziadavka ,,0dist* je poziadavkou na povolanie Abra-
hama hl'adat’ svoju skuto¢nu vlast’. Tym, Ze uveri Bohu, sa stava
,otcom viery“, pretoze ,,ide, ale nevie kam®. Odchadza z krajiny,
od pribuznych a optsta rodinu (Gn 12,1), ¢o znamena, ze Bozie
povolanie stavia Abrahama do socialnej neistoty. Krajina, v ktorej
sa nachadza je v prisl'ube, Boh ju da Abrahdmovmu potomstvu.

Izakom sa Abrahamovi otvara budicnost’ a blizkost’ splnenia
Bozieho prisl'ubu. Krajina je v stave prislubu, ale ked’ Sara zomie-
ra, pre Abrahama nastava problém, kde ju ma pochovat’. Abraham
kupuje zem, kde by mohol pochovat’ Saru. Tak sa prislibena zem
stava prvykrat jeho vlastnictvom. Zaujimavostou je, Ze tito zem
mu sluzi ako pohrebisko. Bozia vyzva ,,0dist’ a nevediet’ kam* je
pre Abrahama nevysvetlitelna. No Abraham prekvapujico odpo-
veda na boziu vyzvu svojou vierou a poslusnost'ou.

22 L ESCINSKY, J.: Dynamickd antropolégia Biblie. PreSov : Verbum, 2011. s.
109-132.
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Streszczenie: W ogrodach biblijnych rosng rosliny wzmiankowane w Pi$mie
Swietym. Z tego powodu charakteryzuja si¢ one szczegdlnym doborem ga-
tunkoéw, a kazdy z nich powinien by¢ oznaczony odpowiednim cytatem z
Biblii. W ten sposob stuza one nie tylko jako miejsce rekreacji, ale takze daja
odwiedzajacym mozliwos¢ glebokiego zrozumienia tresci religijnych. Wszyst
ko to sprawia, ze sg atrakcyjne dla turystow.

Stowa klucze: ogrod biblijny, kolekcja dydaktyczna, rosliny biblijne, atrakcja
turystyczna

Abstract: In the biblical gardens of grows plants mentioned in the Scripture.
That is why they are characterized by specific selection of species must be
used and eachof them, should be labelled a with a suitabe quotation from the
Bible. In this way, they serve not only as a place of recreation, but also offer a
visitor a chance of profound understanding of religious contents. All this
makes them attractive to tourists.

Key words: biblical gardens, teaching collection, biblical plants, tourist at-
tracttion

Niniejsze opracowanie bedzie traktowato o atrakcyjnosci tu-
rystycznej ogrodow biblijnych i kolekcji roslin biblijnych w ogro-
dach botanicznych jako specyficznej formy odpowiedzi na degra-
dacje srodowiska naturalnego, a takze rozwoj cywilizacyjny i wpi-
sany w niego ruch turystyczno-pielgrzymkowy, ktore spowodo-
waly ozywienie zainteresowan przyroda, w szczegdlnosci faung
biblijnymi. W tym celu zdefiniowane zostanie poj¢cie atrakcyjnos-
ci turystycznej, gdyz definicja ta postuzy nastepnie do scharaktery-
zowania w tym kluczu tych specyficznych form zieleni. Zostang tu
takze przedstawione praktyczne rozwigzania zwigzane z zaklada-
niem tego typu ogrodow i kolekcji roslin, organizacja oraz pro-
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mocj3. To ostatnie zwigzane jest z roznego rodzaju materiatami w
formie drukowanej oraz elektronicznej, ktore sa opracowywane z
mysla o utatwieniu przede wszystkim lepszego poznania realiow
przyrodniczo-kulturowych stanowigcych tto orgdzia biblijnego.

Pojecie atrakcyjnosci turystycznej

Pojecie uzyte w tytule tego opracowania uwzglednia jedno z
licznych poje¢ zwigzanych z turystyka. W zwiazku z tym, ze turys-
tyka dotyczy roznych aspektow praktycznych i jest zjawiskiem
niezwykle szerokim, obejmuje tez wiele dziedzin naukowych. Jed-
ng z nich, ktora powstata z powodu szybko rozwijajacych si¢ zja-
wisk turystycznych jest geografia turyzmu, inaczej nazwana geo-
grafig turystyki lub geografig turystyczng. Uwzglednia ona aspekty
przyrodnicze, socjalne, techniczne oraz ekonomiczne, przez co jest
naukg interdyscyplinarng, korzystajaca z innych dziedzin w obre-
bie nauk geograficznych. Zaliczy¢ mozna do nich geografi¢ fizy-
czng, geografie osadnictwa, geografie komunikacji, geografi¢ lud-
nosci oraz geografie ustug?.

Przedmiotem studiéow geografii turyzmu jest ,,analiza form i
relacji przestrzennych zjawisk turystycznych oraz zwiazanych z
nimi procesow oddzialujacych na przestrzen”, a jej celem jest zeb-
ranie informacji w celu umozliwienia $wiadomego kierowania ru-
chem turystycznym?. Co wigcej, geografia turyzmu doprowadzita
z czasem do powstania specjalistycznej terminologii, do ktorej za-
liczy¢ mozna takie pojecia jak: atrakcyjnos¢ turystyczna, walory
turystyczne oraz atrakcja turystyczna®.

Warto podkresli¢, ze najbardziej interesujace z punktu wi-
dzenia tego opracowania zagadnienie atrakcyjnos$ci turystycznej
spotkato si¢ z trudnosciami w zakresie definicji, co zwigzane jest z
jego wzglednoscia, spowodowang uwarunkowaniami psychofizy-
cznymi odbiorcow®, ktorzy ten sam element turystyczny moga
uzna¢ za atrakcyjny lub nieatrakcyjny turystycznie. Przyktadowo,

! Por. Z. Kruczek, S. Sacha, Geografia atrakcji turystycznych Polski, Oficyna
Wydawnicza Ostoja, Krakow 1995, s. 2.

2 Por. A. Jackowski, J. Warszynska, Podstawy geografii turyzmu, Panstwowe
Wydawnictwo Naukowe, Warszawa 1978, s. 15.

8 Z. Kruczek, S. Sacha, Geografia atrakcji turystycznych Polski, dz. cyt., s. 2.

4 Z. Kruczek, S. Sacha, Geografia atrakcji turystycznych Polski, dz. cyt., s. 2.
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ogrody biblijne i kolekcje roslin biblijnych poprzez swe ogranicze-
nie do prezentacji gatunkéw wymienionych na kartach Pisma
Swietego i aranzacje zawigzane z tematyka biblijna moga by¢ niez-
byt atrakcyjne dla oséb postrzegajacych je tylko przez pryzmat
specyficznej formy ewangelizacji. Natomiast dla 0sob czytajacych
Pismo Swigte, poszukujacych odpoczynku i wyciszenia oraz prag-
nacych w jaki$ sposob zapoznac si¢ z realiami przyrodniczymi kra-
jow biblijnych np. przed pielgrzymka do Ziemi Swictej te obickty
zieleni moga okaza¢ si¢ bardzo ciekawe. Stad dla tych pierwszych,
bardziej atrakcyjnym turystycznie moga okaza¢ si¢ np. Planty Kra-
kowskie, ktore otaczaja zielonym pasem $rodmiescie z licznymi
zabytkami i pozwalaja podczas upalnych dni odpocza¢ na tawce w
cieniu, niz ekspozycja roslin biblijnych w Ogrodzie Botanicznym
Uniwersytetu Jagiellonskiego, czy gatunki biblijne zgromadzone
na Kolekcji dydaktycznej gruntowych roslin ozdobnych przy
Wydziale Biotechnologii i Ogrodnictwa — Uniwersytet Rolniczy
im. H. Koltataja w Krakowie.

Pojecie atrakcyjnosci turystycznej doczekato sie¢ w literaturze
przedmiotu kilku definicji. Jedna z nich brzmi: ,, Atrakcyjnosé
turystyczna przejawia sie poprzez istnienie okreslonej cechy cha-
rakterystycznej, przyciggajgcej turystow w pewne tereny dzigki
walorom krajobrazu naturalnego, klimatu, pomnikow historii, a
takze roznych interesujgcych obiektow zagospodarowania turys-
tycznego’®. Atrakcyjno$é turystyczna moze byé rowniez thumac-
zona jako stopien przyciagania do danego miejsca konkretnego
rodzaju turystyki, co zwigzane jest z obecnoscig obiektow, ktore
stuza rozwojowi danej formy ruchu turystycznego®. Oprocz wspo-
mnianej wzglednoSci omawianego pojecia nalezy dodaé, iz jest
ono zlozone, gdyz dotyczy wielu aspektow zwiazanych z turystyka
w danym miejscu. Atrakcyjno$¢ turystyczna obejmuje z jednej
strony infrastrukture turystyczna, czyli bazg noclegowa, zywieni-
owa i komunikacyjna oraz bezposrednio z nig zwigzang dostepnosé
komunikacyjna, a z drugiej strony walory turystyczne: krajoz-
nawcze, wypoczynkowe i specjalistyczne’.

5 Z. Kruczek, S. Sacha, Geografia atrakcji turystycznych Polski, dz. cyt., s. 3.
6 Z. Kruczek, S. Sacha, Geografia atrakcji turystycznych Polski, dz. cyt., s. 3.
" A. Jackowski, J. Warszynska, Podstawy geografii turyzmu, dz. cyt., s. 28.
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Mozna wiec stwierdzi¢, ze atrakcyjno$¢ turystyczna uzalezni-
ona jest w duzym stopniu wtasnie od tych waloréow, ktore sg ele-
mentem inicjujacym caty proces. Bez obecnosci danego waloru nie
powstataby z czasem baza noclegowa, zywieniowa oraz komuni-
kacyjna. Definicja i podzial waloréw, zwlaszcza w odniesieniu do
walorow krajoznawczych, wsrod ktorych sa m.in. wymieniane
elementy kultury duchowe;j i folklor pozwala zaliczy¢ ogrody bib-
lijne i kolekcje roslin wzmiankowanych w Pismie Swigtym w po-
czet atrakcji turystycznych.

W zwigzku ze wzglgdnoscia pojgcia atrakcyjnosci turystycz-
nej, z czasem powstato pojecie atrakcji turystycznej, ktore uz-naé
mozna za bardziej obiektywne. Wedlug C.A. Gunn'a atrakcje tu-
rystyczne sg jednym z istotniejszych elementéw sktadajacych si¢
na system turystyki, gdyz zostaly wymienione obok innych czyn-
nikéw ksztattujacych ten system, takich jak transport, ustugi turys-
tyczne, informacja i kierowanie®,

Warto takze dodaé, ze samo pojecie atrakcji turystycznej
zostato wprowadzone do literatury przez E. Cohen’a w 1972 roku,
ktory stwierdzil, ze atrakcje turystyczne s3 gldwnym celem maso-
wej turystyki zagranicznej. Dodatkowo dokonat on podzialu na
atrakcje rzeczywiste oraz sztuczne. Te pierwsze mialy przyciggad
turystow przez swoje unikalne cechy, natomiast te drugie zostac¢
wykreowane specjalnie z myslg o i na uzytek turystow. Najczesciej
wspominana definicja zostata opracowana przez J. Walsha-Herona
i T. Stevensa w 1990, ktorzy stwierdzili, iz atrakcja jest pewng
funkcja regionu turystycznego, ktéra posiada zdolnos¢ do przy-
ciggania uzytkownikéw oraz zapewnienia im rozrywki, niezapo-
mnianych doswiadczen oraz przyjemnego sposobu na spedzanie
czasu wolnego®. Mozna wywnioskowa¢, ze ta ostatnia definicja
czeSciowo pokrywa si¢ z definicjg atrakcyjnosci turystycznej,
zwlaszcza w zwigzku z podkre§lonym aspektem przyciggania tu-
rystow do danego miejsca. Istotnym w tworzeniu definicji atrakcji
turystycznej wydaje si¢ by¢ wklad D. Goodall’a, ktéry dodat iz,

8 Por. Z. Kruczek, Atrakcje turystyczne. Fenomen, typologia, metody badar, Prok-
senia, Krakow 2011, s. 7.

9 Z. Kruczek, Atrakcje turystyczne. Fenomen, typologia, metody badari, dz. cyt., s.
9.
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atrakcja turystyczna moze by¢ rozumiana jako charakterystyczne
miejsce, czesto o charakterze unikanym. Wedtug wspomnianego
autora przyktadami takich miejsc sg: zabytek historyczny, srodo-
wisko naturalne, a nawet réznego rodzaju wydarzenia takie jak
imprezy sportowe lub festiwale'®.

W zwiazku z powyzszym zostang zaprezentowane teraz za-
gadnienia wyjasniajace, czym sg ogrody biblijne, jakie petnig funk-
cje, 1 jakie czynniki decydujg o ich atrakcyjnos$ci turystyczne;.

Definicja ogrodu biblijnego i kolekcji rosli biblijnych

Ogrdd biblijny to teren zieleni o okreslonej tematyce, od-
zwierciedlajacy swoista potrzebe kreacji przestrzeni przez czlo-
wieka. Jest on przykladem ogrodu tematycznego, a historia zaklta-
dania tego typu nasadzen sigga lat 40. XX wieku. Poprzez posa-
dzone w nim rosliny oraz ich uklady, a takze dodatkowe elementy
kompozycji ogrodowej (elementy ogrodzenia, $ciezki i drogi, fon-
tanny i zbiorniki wodne, rzezby, kamienie, donice, budowle i ma-
Kiety) wprowadza on w wydarzenia przedstawione na Kkartach
Pisma Swictego!".

Znamienng cechg tego typu ogrodow powinno by¢ to, aby pod-
stawe kompozycji roslinnych stanowity w nich gatunki wzmianko-
wane na kartach Biblii. Koncepcyjnie, stworzenie takiego ogrodu,
mozna uzna¢ za wyzwanie dla architekta krajobrazu, a wynika to z
ograniczonosci tworzywa roslinnego, poniewaz dobdr gatunkow
jest Scisle okreslony. Teolodzy, jezykoznawcy i botanicy zidenty-
fikowali bowiem na kartach Pisma Swictego ok. 110 gatunkow
roslin, ktére moga stanowi¢ niekwestionowany dobor flory biblij-
nej do urzadzania kolekcji i ogrodow.'? Dodatkowo nie wszystkie z
nich, ze wzgledow klimatycznych, moga by¢ uprawiane w gruncie

10 Z. Kruczek, Atrakcje turystyczne. Fenomen, typologia, metody badar, dz. cyt.,
s. 10.

1 Por. Z. Wtodarczyk, Ogréd biblijny — nowy typ ogrodu tematycznego, Zeszyty
Naukowe Uniwersytetu Rolniczego im. Hugona Kottataja w Krakowie nr 499,
zeszyt 376, Wydawnictwo Uniwersytetu Rolniczego w Krakowie, Krakow
2013, s. 26-27.

12 por. W. Kawollek, H. Falk, Podréz po biblijnych ogrodach. Informacje o rosli-
nach oraz wskazowki dotyczgce ich uprawy, Elipsa, Poznan 2005, s. 12; Z.
Wiodarczyk, Rosliny biblijne. Leksykon, Instytut Botaniki im. W. Szafera, Pol-
ska Akademia Nauk, Krakow 2011, s. 17.
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w kazdym zakatku $§wiata. Sa wsréd nich takze gatunki, ktore
mogg rosna¢ w warunkach klimatycznych Polski. Warto doda¢, ze
oprocz taksondw powszechnie znanych wiele z nich to gatunki
rzadziej kojarzone z perykopami biblijnymi, cho¢ w nich wzmian-
kowane. Przygotowaniem ich krytycznego wykazu zajmowal sig
m.in. F. Nigel Hepper, dyrektor ogrodow w Kew Garden w Wiel-
kiej Brytanii. Opisat on ok. 180 gatunkéw roslin biblijnych w klu-
Czu tematycznym oraz przedstawit wspdiczesne opinie i hipotezy
dotyczace problemu okre$lania gatunkéw roslin biblijnych®?,

Przy projektowaniu ogrodow biblijnych nalezy uwzgledni¢
takze atrakcyjno$¢ danego gatunku zarowno w kategorii rosliny
ozdobnej, jak i uzytkowej, a takze znaczenie, jakie jest mu przypi-
sywane w Pismie Swictym. Kiedy warunki klimatyczne danego
kraju nie pozwalaja na uprawe niektorych gatunkow biblijnych
bezposrednio w gruncie dopuszczane jest zastosowanie tzw. ,,roslin
zastepczych”. Pod ty pojeciem rozumie si¢ taki gatunek, ktory nie
jest rodzimy dla krajow i krain biblijnych, ale swym pokrojem,
fakturg lisci itp. bardzo przypomina gatunek biblijny i bez wig-
kszych trudno$ci moze by¢ uprawiany w gruncie, poniewaz jest
przystosowany do wzrostu np. w warunkach klimatycznych Polski
potudniowo-wschodniej. Przykladem moze by¢é zastosowanie
oliwnika waskolistnego (Elaeagnus angustifolia L.) jako substy-
tutu oliwki europejskiej (Olea europaea L.) w kompozycjach
ogrodowych ukazujacych modlitwe Jezusa w ogrodzie oliwnym
(por. MKk 14, 32-42; 1.k 22, 39-46).

Doda¢ trzeba takze, ze lista roslin wystepujacych w Biblii,
ktore moga stanowi¢ tworzywo ogrodow i kolekcji roslin biblij-
nych podlega ciaglym analizom i weryfikacji. Maja one charakter
badan interdyscyplinarnych. Zaangazowani sg w nie zaro6wno bib-
lisci jak 1 botanicy. Nierzadko stanowig one ceny przyczynek w
czasie prac translacyjnych i pozwalajg na lepsze zrozumienie
przestania tekstu Pisma Swietego™.

13 Wiecej na ten temat w: F.N. Hepper, Ilustrated Encyclopedia of Bible Plants.
Flowers and Trees, Fruits and Vegetables, Ecology, Inter — Varsity Press, Lon-
don 1992, ss. 192.

14 Omowienie trudno$ci zwigzanych z wlasciwa identyfikacja gatunkow ro$lin
biblijnych wraz z podaniem konkretnych przyktadéw mozna znalez¢é: Z. Wto-
darczyk, Metodyka tlumaczen terminéw botanicznych w tekstach biblijnych,
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Jeszcze raz warto podkresli¢, ze rosliny te wraz z matg archi-
tekturg i elementami rzezbiarskimi stanowia zasadniczy materiat
do aranzacji ogrodu biblijnego. Prezentacja kazdej z nich potaczo-
na jest z przywolaniem poprawnej nazwy botanicznej danego ga-
tunku oraz fragmentu tekstu biblijnego, w ktérym jest on wzmian-
kowany.

Co wigcej, w ogrodzie biblijnym mozna poznawac teksty bib-
lijne wszystkimi pigcioma zmystami. Przy czym kazdy z odwie-
dzajacych taki ogrod indywidualnie dobiera sobie metody i drogi
poznawcze. Dla jednych w pierwszej kolejnosci beda ciekawe
rosliny, dla innych warunki zycia w réznych §rodowiskach, z kolei
inni skupia si¢ na przekazie biblijnym. Korzystanie z ogrodu bib-
lijnego moze by¢ wieloetapowe i po pierwszym pobieznych po-
znaniu ogrodu, zwiedzajacy bedzie si¢gat po coraz szersza wiedzg
z zakresu botaniki, geografii, etnografii terenéw biblijnych czy
wreszcie teologii.

Mieszkajac z dala od Ziemi Swietej i innych terenéw biblij-
nych®, nie jesteSmy zaznajomieni z wygladem wielu ro$lin tam
wystepujacych i przywolanych w Biblii, a z kolei te, ktére rosng u
nas nie kazdy kojarzy z odpowiednimi fragmentami tekstow biblij-
nych. Dlatego urzadzajac ogrody biblijne, czy kolekcje roslin
wzmiankowanych na kartach Pisma Swietego mozna zapropono-
wacé nowy sposob poznania i lepszego zrozumienia tekstow biblij-
nych i realiow przyrodniczo-kulturowych tamtych czasow.

,Polonia Sacra”, 11(29) 2007, 21/65, s. 233-244; Z. Wlodarczyk, Rola termi-
now botanicznych w rozumieniu i poprawnej interpretacji tekstow biblijnych,
[w:] Polszczyzna biblijna miedzy tradycja a wspotczesnoscia, S. Koziara, W.
Przyczyna (red.), t. 1, Biblos, Tarnow 2009, s. 253-276.

15 Opis biblijnej historii zbawienia nie ogranicza si¢ tylko do obszaru dzisiejszego
Izraela, ale obejmuje takze tereny innych krajow i krain. Postugujac sie
wspotczesng nomenklaturg nazw geograficznych opisane w Biblii wydarzenia
mozna lokalizowac na terytorium rozciggajacym si¢ od Iranu na wschodzie po
Libie na zachodzie, od Armenii na polocy po Sudan na potudniu. W ten
sposob analiza sktadu gatunkowego fauny biblijnej obejmuje zwierzeta
wystepujace na obszarze wschodniej czeéci basenu Morza Srodziemnego,
czesto okreslanego mianem Zyznego Potksiezyca lub Kulturowego Potkola —
por. S. Jankowski, Geografia biblijna, Oficyna Wydawniczo-Poligraficzna
,Adam”, Warszawa 2007, s. 16, 22; W. Chrostowski, ,,Ziemia miodem i mle-
kiem plyngca”. Medytacja nad geografiq historyczng Palestyny, RBL, 44.4-6,
1991, s. 132.
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Dla przyktadu wyeksponowanie w ogrodzie biblijnym donicy
z daktylowcem wilasciwym (Phoenix dactylifera L.), zwanym
powszechnie palmag daktylowa, rosling drzewiasta, ktorej uprawe
na Bliskim Wschodzie rozpoczgto bardzo wczesnie, daje
mozliwo$¢ wyjasnienia dlaczego ceniono ja w starozytnosci nie
tylko za cien i miejsce do odpoczynku jakie dawata w upalne dni,
ale rowniez ze wzgledu na bogate w cukry owoce. Zwlaszcza, ze i
dzisiaj sa one spozywane na surowo, suszone, prasowane oraz w
postaci plackéw, chleba i miodu daktylowego. W czasach biblij-
nych bylo to zatem drzewo owocowe, dlatego odnosi si¢ do nigj
nastgpujacy zakaz: ,,Jesli przez wiele dni bgdziesz oblegal miasto i
walczyl z nim, nie zetniesz jego drzew podkiadajac siekiere, bo
bedziesz spozywat z nich owoce. Dlatego ich nie zniszczysz. Czy
drzewo to cztowiek, bys$ je oblegal? Tylko drzewa znane ci jako
nieowocowe zetniesz i zbudujesz sobie narzg¢dzia oblgznicze prze-
ciw miastu, ktére z tobg toczy wojne, az je zdobedziesz” (Pwt 20,
19-20). Dlatego tez do bardziej perfidnych czynéow w tym zakresie
nalezato wycigcie megskich osobnikow palmy daktylowej na otac-
zajacych oblegane miasto terenach lub sasiadujacych z nim plan-
tacjach, bo skutkowato to brakiem zbioru daktyli przez znaczny
okres czasu, jesli nie zastosowato si¢ specjalnych zabiegdw ogrod-
niczych. Palma daktylowa jest bowiem rosling dwupienng i wiat-
ropylna. Kwitnie od lutego do kwietnia. Warunkiem uzyskania
wysokich plonow daktyli jest dobre zapylenie kwiatostanow zen-
skich, co na plantacji uzyskuje si¢ poprzez planowanie nasadzen i
zapewnienie, aby na 100 osobnikow zenskich przypadato 3-5 oka-
z6w meskich®,

Ciekawostka, ktorg przewodnicy oprowadzajacy po ogrodzie
biblijnym moga opowiedzie¢ zwiedzajacym oprowadzajacy przy
okazji prezentacji tego gatunku jest historia palmy daktylowej
zwanej Matuzalemem. W ruinach Masady, fortecy krola Heroda
potozonej nieopodal Morza Martwego, archeolodzy znalezli cztery
nasiona daktylowca. Na podstawie datowania metoda radioweg-
lowg ich wiek okres$lono na 2 tys. lat. Trzy z nich zasadzono —
jedno wzeszto, dajac poczatek nowej roslinie, ktorej rodzice juz od

16 Por, F.N. Hepper, llustrated Encyclopedia of Bible Plants. Flowers and Trees,
Fruits and Vegetables, Ecology, dz. cyt., 116-118.
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dawna nie istnieli, podobnie jak stynne w starozytno$ci gaje pal-
mowe z doliny Jordanu. Mloda palme¢ nazwano Matuzalemem, na
cze$¢ postaci biblijnej — dziadka Noego — ktory dozyt 969 lat (por.
Rdz 5, 21-27). Mimo ze o daktylowcach uprawianych w Judei
wspomina Biblia, a pochwaty dla ich stodyczy znajdujemy chocby
u Teofrasta z Eresos i Pliniusza Starszego, odmiana uprawiana w
starozytnosci znikla w kolejnych wiekach, padajac ofiarag zmian
klimatycznych. Dawni medycy uzywali daktyli z palmy judejskiej
do leczenia niemal wszystkich dolegliwosci, od depresji i gruzlicy
po zwykle bole. Teraz, dzicki Matuzalemowi mamy mozliwos¢
lepiej poznaé t¢ starozytng odmiane daktyli, uwazang za jedno z
gtownych zrodet dochodéw Heroda Wielkiego'.

Wybrane czynniki odpowiadajgce za atrakcyjnos¢ ogrodow

biblijnych

Niemalze od zarania dziejow cztowiek poprzez sfer¢ profanum
szuka kontaktu z sacrum. Dzi$§ naprzeciw tym oczekiwaniom w
specyficzny sposob wychodza ogrodnicy, ktérzy zainspirowani
Pismem Swigtym zaczeli zaktadaé ogrody biblijne i kolekcje roslin
wzmiankowanych na jego kartach. Dzialania te wpisujg si¢ w
bogatg tradycje wptywu wierzen i przekonan religijnych na rozwoj
kultury i sztuki, w tym takze sztuki ogrodowej. W tradycji jude-
ochrzescijanskiej za taki czynnik mozna uzna¢ tgsknote za utraco-
nym rajem, o ktorym tak pisze autor natchniony: ,,A zasadziwszy
ogrod w Eden?® na wschodzie, Pan Bog umiescil tam cztowieka,
ktorego ulepit” (Rdz 2, 8)*.

17 Por. T. Hanson, Triumf nasion. Jak ziarna pestki i orzechy podbity krélestwo
roslin i zmienily naszq cywilizacje, 4A Oficyna, Zotwin 2016, s. 134-140.

18 Pojawiajace si¢ tu okreslenie ,,Eden” to nazwa wlasna, przywolujaca obraz
nawodnionej krainy, szczeg6lnie urodzajnej i doskonale nadajacej si¢ do za-
mieszkania przez ludzi. Grecki przektad Biblii Hebrajskiej — Septuaginta
(oznaczany rzymska liczba LXX), ktory powstat pomigdzy 280 a 130 r. przed
Chr. w Aleksandrii, a nastepnie Wulgata (przektad Biblii na tacing, dokonany
przez $w. Hieronima ze Strydonu w latach 382—406 po Chr.) ogrdéd ten nazy-
waja rajem (fac. paradisus), nawigzujac do perskiego okreslenia pairi-deza —
miejsca zamknigtego, otoczonego murem ogrodu krolewskiego.

19 Wszystkie cytaty biblijne, jesli inaczej nie zaznaczono, podano za: Pismo Swie-
te Starego i Nowego Testamentu w przektadzie z jezykoéw oryginalnych (Biblia
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Biblia charakteryzuje raj, jako miejsce doskonale zaplanowane
i przygotowane przez Stwoérce. Swiadczy o tym wzmianka 0
wszelkich drzewach mitych z wygladu i smaczny owoc rodzacych
(por. Rdz 2, 9), a takze o obfitosci wody: ,,Z Edenu za§ wyptywata
rzeka, aby nawadnia¢ 6w ogrdd, i stamtad si¢ rozdzielata, dajac
poczatek czterem rzekom” (Rdz 2, 10). Co wigcej, biblijna narracja
o raju w Eden jest mocno wpisana w sposob postrzegania ogrodu
przez ludzi starozytnego Bliskiego Wschodu, dla ktérych nie byt
on czym$ zwyczajnym. W tamtym klimacie na wspaniale ogrody
mogli pozwoli¢ sobie jedynie wladcy, majacy liczne rzesze nie-
wolnikéw przeznaczonych do jego pielegnacji, bardzo trudnej ze
wzgledu na deficyty wody. Wszystko to czynito z ogrodu symbol
blogostawienstwa, dobrobytu i wielkiego szczescia. Tesknote za
utraconym rajem starano si¢ rekompensowac poprzez sadzenie
odpowiednio dobranych gatunkéw roslin. Wielu z nich przypisano
dzieki temu caly wachlarz znaczen symbolicznych. Dobrym tego
przyktadem jest choéby roza (Rosa sp.).

W raju, jak podaja legendy, r6ze nie miaty kolcéw, bo bylo to
miejsce powszechnej harmonii. Wyrosnag¢ miaty one dopiero po
upadku cztowieka. Historia uprawy tych roslin liczy ok. 5 tys. lat.
Naleza one do najbardziej cenionych krzewow ozdobnych. Zrodta
wskazuja, ze uprawa ro6z najwczesniej znana byta w Chinach i w
Sumerze, skad rozprzestrzenita si¢ po catej Mezopotamii i Bliskim
Wschodzie. W chrze$cijanstwie r6za jest symbolem Najs$wigtszej
Maryi Panny. Maryje, jako pozbawiong grzechu pierworodnego,
nazywano rosa spina carens — czyli r6za pozbawiong kolcow. Zna-
lazto to tez wyraz w litanii do Matki Bozej, gdzie zawarto wezwa-
nie — Rosa mystica — R6za Duchowna?.

Poprzez sadzenie roslin, zwlaszcza ozdobnych i zaktadanie
ogrodow, szukano kontaktu z Bogiem i wyrazano zachwyt i wdzig-
czno$¢ za Jego dzieta. W $redniowieczu takimi miejscami byt np.
wirydarze, czyli klasztorne ogrody ozdobne, ktore sprzyjaty mod-

Tysiaclecia), Opracowat zespot biblistoéw polskich z inicjatywy Benedyktynow
Tynieckich, Poznan 2000°.

20 Por. L. Rotter, Symbolika kwiatéw i ziél, [w:] Symbolika roélin. Heraldyka i
symbolika chrzescijanska, J. Marecki, L. Rotter (red.), Wydawnictwo Naukowe
PAT, Krakéw 2007, s. 151; B. Szczepanowicz, Rosliny biblijne. Ziemia Swieta,
Wydawnictwo Petrus, Krakow 2014, s. 152-154.
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litwie 1 kontemplacji, a poprzez $cisle okreslong forme i zestawie-
nie uprawianych ro$lin niosty ze soba glebokie tresci symbo-
liczne?'. Natomiast dzisiaj wspomniane funkcje spetniajg ogrody
biblijne, niejednokrotniec nawigzujagce do rozwigzan kompo-
zycyjnych i symboliki wirydarzy. One réwniez daja mozliwo$¢
wypoczynku oraz pomagaja w zrozumieniu i przezywaniu tre$ci
religijnych. Sg nowoczesnymi kompozycjami zieleni i architektury,
ktore ilustruja czasy odlegte, siggajace Starozytnosci, co z kolei
pozwala mowic o ich funkcji edukacyjne;j.

Opracowujac tematyczny ogrod biblijny, projektant w zalez-
nosci od swojej wiedzy ogrodniczej i teologicznej tworzy dowolne
kompozycje. Scisle okreslony dobor roélin taczy w zaleznosci od
ich wymagan siedliskowych, sposobu uprawy, badz kieruje si¢
»kluczem” teologicznym np.: przypowiesciami Jezusa, pobytem
Izraelitow w Egipcie i ich wedrowka przez pustynie itp. W uwy-
pukleniu tre$ci biblijnych pomocna jest takze mata architektura np.
rzezby przedstawiajace postacie biblijne, budowle — wieza straz-
nicza, tlocznia, owczarnia.

Ryc. 1. Rzezba Chrystusa nauczajgcego Apostotow w Ogrodzie
biblijnym w Starej WSsi.

21 Wigcej na temat wirydarzy i ich roli w: Z. Wlodarczyk, A. Wajda, Od klasztor-
nego wirydarza do dydaktycznej kolekcji roslin biblijnych — czyli o judeochr-
zescijanskiej wizji rajskiego ogrodu, ,,Czasopismo Techniczne. Architektura”,
2007, R. 104, z. 5-A, s. 253-254.
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Dodatkowa ozdobg ogrodu biblijnego moze by¢ staw, oczko
wodne lub strumyk. Ich obecno$¢ nie tylko pozwala poszerzy¢
asortyment uprawianych w nim gatunkow o rosliny wodne i
bagienne wzmiankowane w Biblii oraz wymownie uatrakcyjnia
przestrzen ogrodowsa, ale pomaga tez przyblizy¢ tlo niektérych
wydarzen biblijnych jak np. przejscie Izraelitow przez Morze Cze-
rwone (por. Wj 14, 15-30). Pozwala choc¢by pokaza¢, ze narracja
biblijna o przejéciu przez Morze Czerwone nie jest relacja o
zwyklej przeprawie, ale shuzy ukazaniu pelnego wyzwolenia Izrae-
la z niewoli egipskiej, ktore jest mozliwe dzieki potedze i dziataniu
Boga (por. Wj 15, 1nn). Daje tez mozliwo$¢ nawigzania do opisu
stworzenia §wita: wiatr, sucha ziemia, ukazujaca si¢ posrodku waod.
Wielkie wody morza przypominaja wode poczatkow. Izrael prze-
chodzac posrodku rozstgpionych wod, przechodzi do nowego zy-
cia. W ten sposob ,,przejscie” nabiera znamion aktu nowego stwor-
zenia. Odpowiednie przedstawienie tego wydarzenia biblijnego
stuzy¢ moze takze wyjasnieniu, dlaczego identyfikacja topogra-
ficzna przejscia Izraelitow przez tzw. Morze Czerwone jest ciggle
przedmiotem wielu dyskusji. Trudnosci nastrecza juz samo okres-
lenie ,,Morze Czerwone”. Tekst hebrajski uzywa bowiem sformu-
towania jam suf, ktére oznacza ,,Morze Sitowia/Trzcin”?, Termin
Erythra Thalassa (Morze Czerwone) przywotuje dopiero Septua-
ginta, greckojezyczny przektad Biblii Hebrajskiej, sporzadzony
przez Zydéw w Aleksandrii na przetomie III i Il w. przed Chr. W
takim brzmieniu nazwa ta przeszta do tacinskiej Wulgaty — Mare
Rubrum i Mare Erythraeum, a nastepnie do przektadow Biblii na
jezyki nowozytne.

Jednym z gatunkow, ktory mogt tworzy¢ owo biblijne ,,Morze
Sitowia” byt zapewne sit morski (Juncus maritimus Lam.), gatunek
wymienianym we florze Egiptu. Rosnie on na stonych i pias-
zczystych glebach, nie tylko nad morzem, na co wskazywataby
jego nazwa botaniczna, ale takze w glebi ladu. Tworzy duze, ggste
kepy wysokosci od 50 do 100 cm. Wytwarza kiacze, z ktorego wy-
rastajg obte, bezkolankowe, zywozielone i wypelione rdzeniem

22 Por. L. Koehler, W. Baumgartner, J.J. Stamm, Wielki stownik hebrajsko-polski i
aramejsko-polski Starego Testamentu, t. 1, Oficyna Wydawnicza Vocatio, War-
szawa 2008, s. 389-390.
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lodygi. Wspomniany rdzen u situ morskiego jest ciagly, nieprze-
rywany, co umozliwialo wykorzystanie todyg tej rosliny do roz-
nych celow gospodarczych. Wyplatano z niego rézne przedmioty,
m.in. maty, obrane z zewnetrze warstwy rdzenie todyg tej rosliny,
zanurzone w oliwie sluzyty do os$wietlania pomieszczen. W sta-
rozytnym Egipcie odpowiednio przygotowane todygi situ mor-
skiego stuzyty takze do pisania®,

Temat przejscia Izraelitow przez Morze Czerwone jest bardzo
czesto podejmowany przy tworzeniu ogrodéw biblijnych. Stosuje
si¢ tu rozne rozwigzania architektoniczne. Nierzadko sg one bardzo
atrakcyjne. Dla przyktadu w Ogrodzie Biblijnym w Starej Wsi koto
Brzozowa wydarzenie przejscia przez Morze Czerwone, obra-
zujace wyzwolenie Izraelitow z egipskiej niewoli przez Mojzesza,
przedstawiono symbolicznie za pomocg dwdch poteznych, beto-
nowych konstrukcji, ktoére maja sprawia¢ iluzje zatrzymanych fal,
gdy morze si¢ rozstapito. Ponadto, z zamontowanych w nich dysz z
impetem w dot spada woda do zbiornika przykrytego wytr-
zymatym, szklanym podestem z dwiema ochronnymi szybami po
bokach, przez ktory przechodza osoby odwiedzajace ten ogrod
biblijny.

Ryc. 2. Przejscie przez Morze Czerwone i widok na Gorg Synaj
w Ogrodzie biblijnym w Starej Wsi

2 Por. Z. Wlodarczyk, Rosliny biblijne. Leksykon, dz. cyt., s. 120-121.

86



Sposoby ekspozycji poszczegdlnych gatunkow roslin biblij-
nych moga by¢ rézne. Dla przyktadu, zatozong w 2000 roku kolek-
cje tego typu roslin w Ogrodzie Botanicznym Uniwersytetu Jagiel-
lonskiego w Krakowie pomyslano tak, aby zwiedzajacy najpierw
przechodzili obok roélin wymienionych w Starym Testamencie, a
p6zniej w Nowym. Dodatkowo ro$liny pogrupowano wedtug tema-
tow biblijnych prezentujac kolejno: ,,siedem gatunkow” stanowig-
cych podstawe wyzywienia Izraelitow w czasach biblijnych (psze-
nica, jeczmien, oliwka, winoro$l, figa, granat i daktylowiec wtas-
ciwy — por. Pwt 8, 7-9)?*, rosliny stanowigce budulec do budowy
Swiatyni Salomona (cedr libaniski, cyprys wieczniezielony, oliwka
europejska, akacja), cztery gatunki zwigzane ze Swictem Sukkot
(wierzba, mirt, daktylowiec wlasciwy i cedrat), a takze dyptam
jesionolistny uwazany przez niektorych badaczy za ptonacy krzew
Mojzesza®, gorzkie ziota, ,krzew Jonasza” — rgcznik pospolity,
rosliny na dziesiecing (migta, koper, kminek, ruta), z przypowiesci
o ziarnku gorczycy, gatunki identyfikowane jako zrodto gatazek
stuzacych do wykonania cierniowej korony, mirra i aloes. Lacznie
41 gatunkow zaprezentowanych na 60 m? powierzchni. Warto tez
dodaé, ze dobor roslin biblijnych w Ogrodzie Botanicznym UJ jest
przede wszystkim nastawiony na prezentacje gatunkéw obcych dla
naszej flory i dlatego blisko potowa z nich na okres zimy trafia do
szklarni?®.

Ogrod taki daje wiele mozliwosci ksztaltowania przestrzeni.
W ogrodzie tym mozna stworzy¢ dwie strefy — odpowiadajace
Staremu i Nowemu Testamentowi, ktore razem tworza jeden kom-

24 Szczegdtowe informacje na temat wymienionych roslin oraz ich symboliki
mozna znalez¢ w ksiazce: Z. Whodarczyk, Siedem upraw biblijnych i ich sym-
bolika, Wydawnictwo Salwator, Krakow 2008, ss. 125.

%5 Por. B. Szczepanowicz, Atlas roslin biblijnych. Pochodzenie, migjsce w Biblii,
symbolika, Wydawnictwo WAM, Krakow 2004, s. 70-72.

% Por. Z. Wiodarczyk, A. Wajda, Od klasztornego wirydarza do dydaktycznej
kolekcji roslin biblijnych — czyli o judeochrzescijanskiej wizji rajskiego ogrodu,
dz. cyt., s. 254.
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plementarny obiekt zieleni. Takim ogrodem jest Ogrod Biblijny w
Starej Wsi koto Brzozowa (woj. Podkarpackie). Stanowi on jeden z
elementow infrastruktury i otoczenia przyrodniczego Kolegium
Ojcow Jezuitow i przylegajacej do niego Bazyliki Wniebowzigcia
Najswigtszej Maryi Panny.

Ryc. 3. Bazylika Wniebowzieca NMP i Centrum pod Parnasem w
Starej Wsi k. Brzozowa

Powstat on w ramach projektu pt. ,,Jezuicka Perta Podkarpacia
w Starej Wsi — ochrona dziedzictwa kulturowego”, wspotfinanso-
wanego ze Srodkéw Unii Europejskiej z Europejskiego Funduszu
Rozwoju Regionalnego w ramach Regionalnego Programu Opera-
cyjnego Wojewddztwa Podkarpackiego na lata 2007 — 2013.

Starowiejski Ogrod Biblijny zajmuje ponad hektar powierz-
chni. Stanowi potgczenie nowoczesnosci z tradycja, gdyz pod
wzgledem kompozycji wyraznie nawigzuje do tendencji panu-
jacych w sztuce ogrodowej okresu baroku. Wyraza si¢ to przede
wszystkim poprzez wprowadzenie uktadow osiowo-symetrycznych
stopniujacych efekty przestrzenne, gabinetow i dekoracji rzezbiar-
skiej. Dzieki temu tworzy on harmonijng cato$¢ z zabudowaniami
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Kolegium Ojcow Jezuitow w Starej Wsi, ktore okreslane sa
mianem perly architektury barokowej na Podkarpaciu.

Ogrod ten w przystepny i oryginalny sposdb przybliza naj-
wazniejsze wydarzenia biblijnej historii zbawienia. Pomaga on
takze w wyciszeniu i religijnej kontemplacji tekstow Pisma Swig-
tego. Jego uroczystego poswiecenia dokonat ks. abp Jozef Micha-
lik, emerytowany Metropolita Przemyski. Wydarzenie to miato
miejsce 15 sierpnia 2016 roku po uroczystej sumie sprawowanej w
tym dniu z okazji Odpustu Parafialnego Wniebowzigcia Najswie-
tszej Maryi Panny.

Wejscie do Ogrodu Biblijnego w Starej Wsi stanowi symbo-
liczna Brama Dziesigciu Przykazan — monumentalne, kamienne
tablice, wysokie na prawie 4 metry i wazace az 7 ton. Jej architek-
toniczne przestanie doskonale oddaje cytat zaczerpnigty z Pie-
rwszego Listu §w. Pawla do Koryntian, gdzie czytamy: ,, Otwaria
sig bowiem wielka i obiecujgca brama” (1 Kor 16, 9). W staro-
wiejskim Ogrodzie Biblijnym otwarla si¢ ona zapraszajac wszyst-
kich do spotkania z Pismem Swietym, z krainami i miejscami
wzmiankowanymi na jego kartach oraz do kontemplacji wydarzen
sktadajacych si¢ na Bozg histori¢ zbawienia, opisang zarOwno na
kartach Starego i Nowego Testamentu.

Brama, ale réwniez i drzwi, to miejsce styku dwoch obszarow,
a mianowicie tego, co jest na zewnatrz oraz tego, co pozostaje w
srodku, takze tego, co dzi§ i jutro, sacrum i profanum. W za-
leznosci od tego, czy jest ona otwarta czy zamknigta, pozwala na
przejécie z jednej rzeczywistosci do drugiej. Perykopy biblijne
mowig o niej w konteks$cie architektonicznym i symbolicznym. W
kulturze starozytnego Bliskiego Wschodu budowle tego typu ce-
chowaly si¢ nie tylko charakterystyczng konstrukcja, ale takze
spehialy szereg okreslonych funkcji: obronng (por. Rdz 19, 6-10;
2 Krl 6, 32; J 20, 19.26), komunikacyjna i kontrolng (por. 2 Sm 18,
24), handlowg (por. Rdz 23, 17-18; Rt 4, 9-11), spoteczng (por. Rt
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4, 1-17), polityczng (por. 2 Sm 19, 8-9; 1 Krl 22, 10), a takze
jurydyczna (por. Pwt 16, 18; 21,18-20; 22, 15; 25, 7).

Brama w Biblii ma takze szereg znaczen symbolicznych.
Otwarta brama jest znakiem zaproszenia do przej$cia oraz obrazem
objawienia tajemnicy. Bog otwierat bram¢ niebios, aby spotkac sie
z cztowiekiem (Rdz 28, 12-15) oraz ukaza¢ mu swoja wiernos¢ (Ps
78, 23-24). Przejscie przez bramg jest natomiast metaforg akcep-
tacji pewnych regut i przyjecia stawianych warunkéw. Nierzadko
decyzje o jej przekroczeniu podejmuje si¢ samotnie, W poczuciu
niepewnosci w stosunku do tego, co nieznane: ,, 4 gdy Jakub zbu-
dzit si¢ ze snu, pomyslal: «Prawdziwie Pan jest na tym miejscu, a
ja nie wiedzialemy. I zdjety trwogq rzeki: «O, jakze miejsce to
przejmuje grozq! Prawdziwie jest to dom Boga i brama niebal»”
(Rdz 28, 16-17).

W Nowym Testamencie brama ma najcze$ciej znaczenie es-
chatologiczne, bo jest symbolem dostepu do wiecznej szczgsli-
wosci. Kulminacja tej symboliki sg stowa Jezusa zawarte w przy-
powiesci o Dobrym Pasterzu, gdzie czytamy: ,, Zaprawde, zapraw-
de, powiadam wam: Kto nie wchodzi do owczarni przez brame, ale
wdziera si¢ inng drogq, ten jest zlodziejem i rozbojnikiem. Kto
jednak wchodzi przez brame, jest pasterzem owiec. Temu otwiera
odzwierny, a owce stuchajg jego glosu, wota on swoje owce po
imieniu i wyprowadza je. A kiedy wszystkie wyprowadzi, staje na
ich czele, a owce postepujq za nim, poniewaz glos jego znajq. Na-
tomiast za obcym nie pojdg, lecz bedq ucieka¢ od niego, bo nie
znajg glosu obcychy. Te przypowies¢ opowiedziat im Jezus, lecz
oni nie pojeli znaczenia tego, co im mowil. Powtornie wigc powie-
dziat do nich Jezus: Zaprawde, zaprawde, powiadam wam: Ja jes-
tem bramg owiec. Wszyscy, ktorzy przyszli przede Mng, sq ztodzie-
jami i rozbdjnikami, a nie postuchaly ich owce. Ja jestem bramg.
Jezeli ktos wejdzie przeze Mnie, bedzie zbawiony — wejdzie i
wyjdzie, | znajdzie pasze. Ziodziej przychodzi tylko po to, aby
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kras¢, zabijaé i niszczy¢. Ja przyszediem po to, aby [owce] mialy
Zycie i mialy je w obfitosci” (J 10, 1-10)%'.

Widzimy zatem, ze samo wej$cie do ogrodu moze by¢ bardzo
atrakcyjne i stanowi¢ zachegte do jego odwiedzenie. Jest to miejsce,
ktore pomaga w wyciszeniu i religijnej refleksji. Jest rowniez ide-
alne na niedzielny spacer w gronie rodziny i znajomych. Space-
rujac po ogrodzie biblijnym, mozna zatrzymac przy kazdej scenie
biblijnej, odpoczaé, usiasé, zadumaé sig, pokontemplowac i po-
modli¢ si¢. W niniejszym ogrodzie zaprojektowano ich prawie
trzydziesci, 1 sa to poza wspomniang juz Brama Dziesieciu Przyka-
zaf: Raj, Drzewo poznania dobra i zta, Makieta Ziemi Swietej,
Makieta Egiptu, Przejscie przez Morze Czerwone, Tablice Dzie-
sieciu Przykazan, Gora Synaj, Pustynia, Jordan, Makieta Jerozoli-
my, Ogréd prorokéow, Psalmy Dawida, Betlejem, Chrzest w Jorda-
nie, Powotanie Apostotow, Kana Galilejska, Gora Blogosta-
wienstw, Dobry Pasterz, Ostatnia Wieczerza, Ogréd Oliwny, Gol-
gota, Ztozenie do grobu, Chrystus Zmartwychwstaty, Brana Alfa i
Omega, Areopag i kolumnada, Wieza widokowa, z ktorej mozna
podziwia¢ panoramg okolicy.

Przy starowiejskim ogrodzie biblijnym dla zwiedzajagcym
dostepne jest Centrum Obstugi Pielgrzyma (Centrum pod Parna-
sem), gdzie znajduje si¢ punkt informacyjny. Jest tam sklepik z pa-
migtkami, kawiarenka, w ktorej mozna si¢ napic si¢ kawy czy her-
baty, zjes¢ co$ stodkiego. Przewidziano tu takze obszerny parking.

Na podstawie powyzszych przyktadow mozemy stwierdzi¢, ze
wspotczesna turystyka religijna nabiera nowego wymiaru, bo jej
zakres 1 tresci zostaly wzbogacone o ogrody biblijne, ktore zaczely
powstawa¢ w drugiej potowie XX wieku. Stanowia one nowy
sposob ewangelizacji i przyblizenia Pisma Swietego. To wiasnie
zwiedzanie ogrodow biblijnych w sposob zmystowy przyczynia si¢

27 Wiecej informacji na temat znaczenia i sensu bramy w Biblii w: A. Wasowski,
Biblijno-teologiczny wymiar bramy, i-Press, Krakow 2014, ss. 366.
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do rozbudzenia zainteresowania czasami przedstawianymi w Bib-
lii. Zgromadzone tu rosliny, tworzone mikrosrodowska krajobra-
zowe 1 architektoniczne stwarzaja atmosfere utatwiajaca nie tylko
poznanie warunkéw czasow biblijnych, ale sprzyjajaca rowniez
odpoczynkowi i medytacji. Wiele z nich ma bogata oferte semina-
riow 1 warsztatow. Wydaja foldery i ksigzki. Przy niektérych z
ogrodow znajdujg si¢ dodatkowo hotele, restauracje, prowadzona
jest sprzedaz roslin i udzielane informacje o sposobach ich uprawy.
Co raz czesciej biura turystyczne organizuja wycieczki do tego
typu placéwek. Do najpopularniejszych nalezy zwiedzanie Reze-
rwatu Krajobrazu Biblijnego w Neot Kedumim w Izraelu. Istnieje
on od roku 1968 i jest najwigkszym ogrodem roslin biblijnych na
swiecie. Jego powierzchnia to 250 ha. Rocznie ten obiekt odwiedza
130 tys. 0s6b?®. W Polsce ogrody biblijne zaczely powstawaé od
roku 2006. Pierwszy z nich zatozono w Proszowicach. Ogrody
biblijne otwieraja swoje podwoje dla zwiedzajacych takze w
Myczkowcach, Chorzowie, Muszynie, Pulawach, czy Starej Wsi.

Ryc. 4. Tablice Dziesigciu Przykazan w Ogrodzie biblijnym
w Starej Wsi

28 Por. 7. Whodarczyk, Ogréd biblijny — nowy typ ogrodu tematycznego, dz. cyt.
110.
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Ryc. 6. Jezuickie Centrum Turystyczno - Pielgrzymkowe Pod Parna-
sem dziatajqce przy Bazylice Wniebowzigcia NMP w Starej Wsi

93



94

Ryc. 7. Brama X Przykazan w Ogrodzie biblijnym w Starej Wsi
(fot. T. Pétchiopek)

Ryc. 8. Raj i kolejne wnetrza ogrodowe widziane od strony Bra-
my X Przykazan w Ogrodzie biblijnym w Starej Wsi
(fot. T. Potchiopek)
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Podsumowanie

Przedstawione wyzej przyktady pokazuja, ze dzisiejsi ogrod-
nicy i architekci krajobrazu w poszukiwaniu nowych form ksztat-
towania srodowiska zycia cztowieka, ciagle odwotuja si¢ do dzie-
dzictwa pozostawionego nam przez minione pokolenia, przyczy-
niajac si¢ do powstania terendw zieleni bardzo atrakcyjnych turys-
tycznie. Projektujac i zaktadajac ogrody biblijne bazuja na stale
aktualnej w ludziach tesknocie za utraconym miejscem szczescia.
Perspektywe jego odzyskania widzg oni nie tylko w doznaniach
estetycznych, jakich dostarczaja te ogrody, ale takze w tresciach
religijnych, ktére wpisuje si¢ w nie poprzez doktadnie zaplano-
wany uktad kompozycyjny poszczegdlnych wngtrz (gabinetdow)
ogrodowych, przenoszacych mys$l obserwatora z wymiaru mate-
rialnego do nadprzyrodzonego.

W zwiazku z powyzszym, a takze w celu ulatwienia porusza-
nia si¢ po ogrodach biblijnych zatrudnia si¢ w nich przewodnikow
lub opracowuje si¢ specjalne foldery i przewodniki drukowane lub
w postaci aplikacji na tablet lub telefon. Pozwalaja one osobom
odwiedzajacym tego typu tereny zieleni odby¢ swoistg podroz po
terenach biblijnych. Co wigcej informacje o poszczegdlnych gabi-
netach ogrodowych, o roslinach biblijnych, cytaty z Pisma Swig-
tego, czy fotografie niejednokrotnie stanowig zachete do rozmyslan
nad wydarzeniami opisanymi zarazem w Starym, jak i w Nowym
Testamencie, a takze do uprawy i pielegnacji niektorych roslin bib-
lijnych we wiasnych ogrodach, w domach lub mieszkaniach.

Widzimy zatem, ze ogrdd biblijny, czy kolekcja rosli wzmian-
kowanych na kartach Pisma Swietego spetnia kilka zadan — zdobi,
edukuje, sprzyja kontemplacji tekstow biblijnych oraz pozwala na
dialog ekumeniczny, gdyz pierwsze obiekty tego typu zaczeli za-
ktada¢ protestanci, a takze jest miejscem atrakcyjnym turystycz-
nie, bowiem stanowi on swoista namiastke Ziemi Swictej, ukazang
w danych warunkach klimatycznych.

96



Bibliografia:

Chrostowski W., ,,Ziemia miodem i mlekiem plynaca”. Medytacja
nad geografig historyczng Palestyny, RBL, 44.4-6, 1991, s.
131-138.

Hanson T., Triumf nasion. Jak ziarna pestki i orzechy podbity kro-
lestwo roslin i zmienily naszg cywilizacje, 4A Oficyna,
Z6twin 2016.

Hepper N.F., llustrated Encyclopedia of Bible Plants. Flowers and
Trees, Fruits and Vegetables, Ecology, Inter — Varsity Press,
London 1992.

Jackowski A., Warszynska J., Podstawy geografii turyzmu,
Panstwowe Wydawnictwo Naukowe, Warszawa 1978.

Jankowski S., Geografia biblijna, Oficyna Wydawniczo-
Poligraficzna ,,Adam”, Warszawa 2007.

Kawollek W., Falk H., Podr6z po biblijnych ogrodach. Informacje
o roslinach oraz wskazowki dotyczace ich uprawy, Elipsa,
Poznan 2005.

Koehler L., Baumgartner W., Stamm J.J., Wielki stownik hebraj-
sko-polski i aramejsko-polski Starego Testamentu, t. 1, Oficy-
na Wydawnicza Vocatio, Warszawa 2008.

Kruczek Z., Atrakcje turystyczne: Fenomen, typologia, metody
badan, Proksenia, Krakow 2011.

Kruczek Z., Sacha S., Geografia atrakcji turystycznych Polski,
Oficyna Wydawnicza Ostoja, Krakow 1995.

Pismo Swiete Starego i Nowego Testamentu w przektadzie z jezy-
kow oryginalnych (Biblia Tysiaclecia), Opracowat zespot bib-
listow polskich z inicjatywy Benedyktynow Tynieckich,
Poznan 2000°.

Rotter L., Symbolika kwiatow i ziot, [w:] Symbolika roslin. Heral-
dyka i symbolika chrzescijanska, J. Marecki, L. Rotter (red.),
Wydawnictwo Naukowe PAT, Krakow 2007, s. 147-158.

Szczepanowicz B., Atlas ro§lin biblijnych. Pochodzenie, miejsce w
Biblii, symbolika, Wydawnictwo WAM, Krakow 2004.

97



Szczepanowicz B., Rosliny biblijne. Ziemia Swicta, Wydawnictwo
Petrus, Krakow 2014.

Wasowski A., Biblijno-teologiczny wymiar bramy, i-Press, Kra-
kow 2014.

Wiodarczyk Z., Metodyka tlumaczen termindow botanicznych w
tekstach biblijnych, ,,Polonia Sacra”, 11(29) 2007, 21/65, s.
233-244.

Wiodarczyk Z., Ogrod biblijny — nowy typ ogrodu tematycznego,
Zeszyty Naukowe Uniwersytetu Rolniczego im. Hugona
Koltagtaja w Krakowie nr 499, zeszyt 376, Wydawnictwo
Uniwersytetu Rolniczego w Krakowie, Krakow 2013.

Wilodarczyk Z., Rola terminéw botanicznych w rozumieniu i
poprawnej interpretacji tekstow biblijnych, [w:] Polszczyzna
biblijna migdzy tradycja a wspolczesnoscia, S. Koziara, W.
Przyczyna (red.), t. 1, Biblos, Tarnéw 2009, s. 253-276.

Wiodarczyk Z., Ro$liny biblijne. Leksykon, Instytut Botaniki im.
W. Szafera, Polska Akademia Nauk, Krakéw 2011.

Wiodarczyk Z., Siedem upraw biblijnych i ich symbolika, Wy-
dawnictwo Salwator, Krakow 2008.

Wiodarczyk Z., Wajda A., Od klasztornego wirydarza do dydak-
tycznej kolekcji roslin biblijnych — czyli o judeochrzesci-
janskiej wizji rajskiego ogrodu, ,,Czasopismo Techniczne. Ar-
chitektura”, 2007, R. 104, z. 5-A, s. 253-255,

98



Lutina a Litmanova — vyvoj
a perspektivy putnickyjch miest

Mgr. Daniel Dzurovcin
Greéckotaolicke arcibiskupstvo Presov
dzurovcin@greckokat.sk

Puitnické miesto Lutina*

Marianske putnické miesto LCutina je od sidla PreSovského ar-
cibiskupstva v Presove vzdialena len 27 km smerom k Starej Lu-
bovni v blizkosti mesta Sabinov. Lezi na juznom svahu Cergov-
ského pohoria v doline potoka Lutinka. Tradicia o zjaveniach na
lutinskej hore hovori, Ze 19. augusta 1851, na sviatok Premenenia
Pana (podla Julianskeho kalendara), iSla Zuzana Fekete s troma
detmi zbierat’ huby na l'utinsku horu. Tam si nalakana klakla na
zem, lebo zbadala v bezprostrednej blizkosti slavnostne oble¢eného
biskupa, ktory sa podobal na svdtého Mikulasa zobrazeného na
ikone miestneho ikonostasu. Biskup ju napomenul pre neucast
v chrame, ato aj nariek tomu, Zze bol velky sviatok. Zuzana sa
0 tejo udalosti bala hovorit, no niesla so sebou odkaz o nutnosti
postavenia kriza na tomto mieste zjavenia. Udalsoti nabrali rychly
spad. Po oznaceni ,,za blazniva* zo strany obyvatel'stva onemela,
tak ako jej svétec vyjavil. Zuzana ale bola telesne i dusevne zdrava.
Az ked’ nechal miestny duchovny postavit’ kriz, pri posviacke zvo-
lala Zuzana zretePnym hlasom: ,,Opdt’ ho vidim*. No videl ho ja
miestny duchovny, ktory ju upokojil slovami: ,, Bud’ spokojnd, aj ja
ho vidim.*“ Po tychto udalostiach Zuzana skoro denne chodila do
lesa. Jedného dna sa jej opat’ zjavil sviaty Mikula$ na mieste, kde
teraz stoji Kaplnka Zosnutia Presvitej Bohorodicky a poziadal ju,
aby odovzdala duchovnému otcovi odkaz, aby na mieste ich stret-
nutia bola postavena kaplnka zasvdtena Panne Marii. Na dokaz ich
stretnutia daroval svity Mikuld§ Zuzane mariansku ikonu, ktora

1 Spracované z oficialnych web stranok putnického centra Baziliky minor v Lutine.
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mala dat’ duchovnému otcovi. Ten zvolal kuratorov, richtara, sved-
kov a spoloc¢ne dali ikonu do pokladnice, ktort zamkli. Jeden kl'a¢
zostal na fare a druhy u hlavného kurédtora. Na druhy den iSla Zu-
zana na to isté miesto, kde ju uz Cakal svity Mikulas. Opét’ jej da-
roval takt istd mariansku ikonu. Zuzana aj tato odniesla na faru.
Otec Rojkovi¢ zvolal kurdtorov a svedkov, medzi ktorymi bol pri-
tomny aj rimskokatolicky kiiaz z Pecovskej Novej Vsi. Otvoriac
pokladnicu s iizasom zistili, ze tam prva ikona nie je. Tato udalost’
ich presvedcila o nefalSovanosti stretnutia Zuzany a sv. Mikulasa.
Aj rimskokatolicky kiaz si pred Zuzanou kl'akol a prosil ju o od-
pustenie, pretoze jej predtym tieZ neveril a vysmieval sa jej. O
tychto udalostiach bola spisana zapisnica, ktor duchovny otec
poslal na Gréckokatolicky biskupsky trad v PreSove. Nasledovalo
dokladné vySetrovanie biskupskym tradom a krajskym lekarskym
kolégiom. Zistilo sa, ze Zuzana je nad’alej dusSevne i telesne zdrava
a ze obsah zjavenia v ni¢om neprotire¢i vierou¢nym a mravnym
zasadam Katolickej cirkvi. Vysledky vysetrovania boli poslané do
Rima na prislusnu kongregaciu, ktora ich schvalila. 24. maja 1855
poslal Svaty Otec Pius IX. Apostolské breve, kde st zapisané vset-
ky odpustky, ktoré mozno na Tl'utinskej hore ziskat. Velky pocet
putnikov vyzadoval, aby sa v roku 1878 zacali stavat’ d’alsie kapln-
Ky. Je to kaplnka svitej Anny, kaplnka svitého Kriza a kaplnka
sviatého Mikulasa pri prameni. Posledna z nich bola dokoncena v
roku 1930. Prva oficialna put’ sa v Cutine uskuto¢nila v roku 1855
po vydani ApoStolského bréve papezom Piom IX. No uz pred tym
sa na lutinskej horke zhromazd’ovali putnici, ktori v roku 1854
postavili Kaplnku Usnutia Presvitej Bohorodi¢ky, tak ako to poza-
doval sv. Mikulas. Stalo sa tak vd’aka obetavosti kuratorov, ktori
putovali cez Vieden, Budin, Transylvaniu a Podkarpatsko, pricom
zbierali prostriedky na vybudovanie spominanej kaplnky. Zac¢alo
vel'ké putovanie veriacich celého Uhorska, Sedmohradska a Ha-
lica. Kazdy prinasal so sebou kamene, z ktorych potom postavili
kaplnku a oporny mur pod fiou. Mnozstvo putnikov v tych ¢asoch
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dosahovalo 55 — 60 tisic. LCutina sa tak stala najvyznamnej$im put-
nickym miestom gréckokatolikov na Slovensku.

Viac informécii o pttnickom mieste, ako aj priblizenie sucas-
ného fungovania putnickiecho miesta si mozno precitat na web
stranke www.bazilikalutina.sk.

Puitnické miesto Litmanovd®

Obec Litmanova sa nachadza v okrese Starda Cubovna. Prva pi-
somnd zmienka pochadza z roku 1412. V roku 1778 bol v obci
postaveny farsky Chram svétého archanjela Michala (NKP). V
novodobej historii sa Litmanova dostala do povedomia hlavne v
suvislosti so zjaveniami Panny Marie na hore Zvir, vzdialenej pri-
blizne pét’ kilometrov od zaciatku obce, v blizkosti pol'skych hra-
nic. Pravost’ tychto zjaveni je stale predmetom sktimania zo strany
Cirkvi. Panna Maria sa zjavila dvom dievcatam, v izbicke dreve-
ného zrubu (majdanu), ktory dodnes stoji na like obkolesenej le-
som. Panna Maria sa im predstavila ako NEPOSKVRNENA CIS-
TOTA. Zelala si, aby sa obe dievéata i ludia prichddzali na toto
miesto modlit’.

Zjavenia trvali od 5. augusta 1990 do 6. augusta 1995, kazdy
mesiac, vzdy v nedelu po prvom piatku. Pri poslednom zjaveni
Bozia Matka sluibila, ze tu ostava stale pritomnd. Nielen pocas
zjaveni, ale aj po ich ukonceni, veriaci stale v hojnom pocte pravi-
delne prichadzaju na toto miesto. Najviac sa schadzaji v nedel'u po
prvom piatku v mesiaci. Okrem prvych nediel’ putnici zo Sloven-
ska i zo zahranicia prichddzaju kazdy den na toto putnické miesto,
kde nachadzaju strateny pokoj duse, ¢erpaji Boziu pomoc do svoj-
ho zivota, d’akuju za prejavy Bozej lasky, Bozej pomoci a odo-
vzdéavaju svoje zZivoty pod ochranu Bozej Matky. Vzhl'adom k to-
mu, Ze putnici aj po skonceni zjaveni nad’alej nepretrzite putuji na
toto miesto vo velkom poéte a hladaju prehibenie duchovného

2 Spracované z oficialnych web stranok pitnického centra hory Zvir v Litmanovej.
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zivota, bolo toto miesto 6. augusta 2004 ustanovené vladykom
Janom Babjakom SJ, presovskym eparchom, za Miesto modlitby a
kaplnka bola zasvitend NeposSkvrnenému Pocatiu Panny Marie.

Miesto modlitby — Kaplnka Neposkvrneného Pocatia Presvitej
Bohorodi¢ky s celym jej arealom a pramenom na hore Zvir v Lit-
manovej bolo 7. septembra 2008 povySené a vyhlasené vladykom
Janom Babjakom SJ, preSovskym arcibiskupom a metropolitom, za
Gréckokatolicke marianske putnické miesto PreSovskej archiepar-
chie.

Viac informacii o patnickom mieste, ako aj priblizenie stcas-
ného fungovania putnickieho miesta si mozno taktiez precitat’ na
web stranke www.horazvir.sk.

V roku 2017 sa obe farnosti zapojili do nasledovného projektu:
Nazov projektu: Svitomarianska put (,,Svetlo z vychodu*)
Cislo projektu: PLSK.01.01.00-SK-0016/16
Vedtci partner: Presovsky samospravny kraj
Projektovi partneri za Pol’sko:
o  Wojewodztwo Podkarpackie
e Instytut Dialogu Migdzykulturowego im. Jana Pawla
Il. w Krakowie
e Towarzystwo Jezusowe Dom Zakonny w Starej WSsi
e Parafia Rzymskokatolicka pw. §w. Piotra Apostota i
$w. Jana z Dukli w Kro$nie
e Klasztor Znalezienia Krzyza Swictego Zakonu Braci
Mnigjszych Konwentualnych (Franciszkanow)
e Zgromadzenie Ksi¢zy Misjonarzy Saletynéw, Dom
Zakonny

Projektovi partneri za Slovensko:
e Inovacné partnerské centrum
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e Krajska organizicia cestovného ruchu - Severovychod
Slovenska

e  (Gréckokatolicka cirkev, farnost’ Litmanova

e Gréckokatolicka cirkev, farnost’ Cutina

o Rimskokatolicka cirkev, farnost’ Levoca

e Rimskokatolicka cirkev, farnost’ Gaboltov

Celkové vydavky: 3 951 851,56 €

EFRR: 3359 073,58 €

Narodné spolufinancovanie: 592 777,98 €
Zaciatok projektu: januar 2017
Ukonc¢enie projektu: jin 2019

Hlavny ciel’ projektu: Dobudovanie turistickej infrastruktary
a ponuky ucelené¢ho nového produktu turizmu, ktory je inSpirovany
putnickou trasou Santiago de Compostela a vyzdvihuje vsetky
kultarne, prirodné, historické, spolocenské a duchovné hodnoty
slovanského naroda, vztahujiuce sa k posolstvu a k marianskym
tradiciam.

Specifické ciele projektu si: Prepojenie putnickych miest
PL-SK pohranicia do jedné¢ho celku a dobudovanie nalezitej infra-
Struktary. Rozvoj a zvySovanie povedomia o cestovnom ruchu
prostrednictvom vytvorenia nového produktu turizmu. Systematic-
ky rozvoj a koordinacia aktivit v cestovného ruchu v PL-SK po-
hrani¢i v dlhodobom horizonte.

Projektovy partner:

Gréckokatolicka cirkev, farnost’ Cutina

Uloha 3:

Dobudovanie infrastruktiry svito-marianskych putnickych
miest
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Aktivita:

Dobudovanie turistickej infrastruktary
Oprévnené vydavky: 52 700 €

EFRR: 44 795 €

Statny rozpodet: 5270 €

Vlastné prostriedky: 2 635 €

Stavebné prace: 39 770 € /38 899 €
Aktudlne Cerpanie: 38 899 € (100%)

Projektovy partner:

Gréckokatolicka cirkev, farnost’ Litmanova

Uloha 3:

Dobudovanie infrastruktiry svito-marianskych putnickych
miest

Aktivita: Vystavba Putnicko-informaéného centra s putnickym
arealom

Opravnené vydavky: 452 700 €

EFRR: 384 795 €

Statny rozpodet: 45 270 €

Vlastné prostriedky: 22 635 €

Stavebné prace: 420 000 € /367 353 €

Aktualne ¢erpanie: 330 350 € (89,9%)



DOBUDOVAME TURISTICKE INFRASTRUKTURY i

Mot Cuine

Suvetns oopuaty

5001 Rercrdinace spevsene) sochy - namesta
50 G2 Dovudovane cadychove) 20m

5003 Ovie Mosko
5004 Rercrinace Lraschabo pratethu

Obr. 2. Dom sv. MikuldSa v Lutine. V pozadi dreveny chrdam
Svdtej rodiny
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Obr. 3. Terénne upravy pred putnickym domom sv. Mikuldsa

Obr. 4. Ruzencova zahrada v Lutine

106



Obr. 5. Oddychova zéna pre deti v Lutine

Obr. 6. Altanok pre spolocenské podujatia
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Obr. 7. Projekt putnického domu v Litmanovej

Obr. 8. Realizdcia stavby na jesen v roku 2018
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Profil navstevnikov putnickych miest
v kontexte religiézneho cestovného ruchu

Mgr. Viktor Verba, PhD.
Gymnazium bl. Pavia Petra Gojdica v Presove
verba.viktor@gmail.com

Abstrakt: Hlavnym téastnikom putovania je patnik putujtici na miesto, ktoré
povazuje za posvitné. Cielom putnika je dosiahnutie a naplnenie jeho tizob
¢i potrieb, s ktorymi na toto miesto smeruje. Na putnickych miestach je vSak
niekedy naro¢né rozliSit’ putnika od bezného turistu, ktory na tieto miesta
prichadza prevazne s inym ako nabozenskym motivom. Ciel'om prispevku je
poukazat’ na dichotémie putnika a turistu v kontexte religiézneho cestovného
ruchu odkazujtic na interpretacie viacerych relevantnych autorov a na vybrané
modely.

KPucové slova: Putnik. Turista. Navstevnik. Motivacia. Patnické miesto.

Abstract: The main participant of a pilgrimage is a pilgrim travelling to the
place that is considered to be sacred. The aim of the pilgrim is to achieve and
fulfil his desires or needs. At pilgrimage sites, however, it is sometimes diffi-
cult to distinguish a pilgrim from a regular tourist who comes to these places
predominantly with a non-religious motif. The aim of this paper is to point
out the dichotomy of the pilgrim and the tourist in the context of religious
tourism referring to the interpretations of several relevant authors and to
selected models.

Key words: Pilgrim. Tourist. Visitor. Motivation. Pilgrimage place.

Putovanie na posvitné miesta poznali uz v antickej kulture,
ktora zaviedla pojem pitnik - oznacoval ¢loveka, ktory sa dlhodo-
bo vzdialil zo svojho miesta. Typickym prikladom boli grécke
Delfy s modelom svitej hory Apollona a Artemidy, ku ktorej puto-
vali vtedajsi putnici, ked’Ze Delfy sa spajali so symbolom vody
s o¢istnym a lie¢ivym ucinkom. Cielovym miestom putovania boli
termalne vody aj v Rimskej risi. V stredoveku bol putnik pod och-
ranou prava, ¢ize nikto ho nemohol svojvolne napadnat, uvaznit
alebo zmocnit’ sa jeho majetku. Utastnik ciest, ktory smeroval na
posvétné miesta, sa v stredoveku tiez oznacoval pojmom Homo
viator (lat. via = cesta, chodnik, ulica). V tomto zmysle slovo Via-
tor oznacuje cestovatel’a alebo posla a v naboZenskom vyzname sa
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nim oznacoval putnik. Putujtci sa latinsky taktiez oznacuje slovom
pilgrimus (angl. pilgrim, fr. pelegrin). Na tzemi Slovenska sa
v minulosti pouzivalo oznacenie puc, co znamenalo put, od ktoré-
ho je odvodené slovo piitnik.!

Barber (1991 in Pavicic et al. 2007) definuje putnikov ako re-
ligibzne motivovanych cestujucich prichadzajucich na posvitné
miesta. PatniCi v jeho ponimani ¢asto absolvuju cesty na miesta,
ktoré povazuju za posvétné. V ich cieli a taktiez poCas samotnej
cesty sa zapdjaju do nabozenskych praktik, ktoré mézu zahtiiat’
ritudlne prejavy, odievania a gesta.?

Podla Diganca (2006) zdiel'aji vsetci puatnici spolo¢nu ¢rtu v
tom, ze hl'adaju a ocakavaju, ze budii odmeneni mystickou alebo
magicko-nabozenskou sktsenost'ou, teda okamihom, ked zaziju
nieco, ¢o nie je bezné a ¢o znamena prechod zo svetského sekular-
neho fadneho sveta nasej kazdodennej existencie do zvlastneho a
posvitného stavu.®

Kaszowski (2000) chape putnika ako toho, kto zvycajne stre-
tava Boha uz na samotnej ceste, eSte predtym, ako dosiahne ciel
svojho putovania. Tuzba po Bohu, ktort v sebe nesie putnik, je
dolezitym elementom obsiahnutym vo fenoméne putovania a da sa
opisat’, identifikovat’ a definovat’ ako nabozensky fenomén.*

Podl'a Branthommeho (1982 in Ambroésio 2015) by mal putnik
vnimat, Ze fyzicky a moralne napreduje po ceste, ktora nie je kaz-
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meaning. In TIMOTHY, D. J., OLSEN, D. (eds). Tourism, Religion and Spiritu-
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dodennym Zzivotom; Ze cesta a naruSenie rutiny prinest nepredvi-
dané udalosti, rizika a obetovania, ale Ze to sliZi na rozsirenie vizie
nad ramec zndmych horizontov.®

Posvitné miesta su podl'a Timothyho a Boyda (2003 in Olsen,
Timothy 2006) navstevované mnohymi navstevnikmi nielen z reli-
gidznych alebo duchovnych dévodov, ¢i z dévodu zazitia dotyku s
posvétnym v tradi¢nom slova zmysle, ale aj preto, Ze tieto miesta
st oznacované ako kultarne atrakcie. Z tohto dovodu sa tito l'udia
mdzu vnimat' uz nie ako putnici, ale ako turisti.® Na tieto dve
kategorie navstevnikov posvitnych miest sa preto moZzeme pozerat
z dvoch perspektiv. Prvou je nazor, ze turisti a putnici su si podob-
ni, ak nie totozni. Kazdy totiz, kto opusta svoj domov a cestuje na
isty Cas do iného regionu, je povazovany za turistu. Druhy nazor
hovori, ze putnici nie su turisti. Cestujuci motivovani hlbokym
duchovnym alebo nabozenskym presvedcenim st totiz vnimani
inak ako ti, ktorych motivaciou je poteSenie, vzdelavanie, zveda-
vost, altruizmus a oddych.’

V takomto ponimani rozliSuje Cohen (1992) medzi pttnikmi,
ktori ,,idu do centra svojho sveta a turistami vychddzajicimi z
centra na prijemnii perifériu. “® Smithova (1992) preto umiestiiuje
tieto dve skupiny na dva opacné konce kontinua cestovania, pri¢om

5> BRANTHOMME, H., 1982. Introduction. In: Chélini, J. and Branthomme, H.
(eds). Les Chemins de Dieu: Histoire des Pélerinages Chrétiens, des Origines a
nos Jours. In AMBROSIO, V., 2015. Sacred pilgrimage and tourism as secular
pilgrimage. s. 136.

6 TIMOTHY, D. J., BOYD, S. W., 2003. Heritage Tourism. [online]. In OLSEN,
D. H., TIMOTHY, D., J. 2006. Tourism and religious journeys. s. 5. [cit. 2017-
07-11].
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7 OLSEN, D. H., TIMOTHY, D., J. 2006. Tourism and religious journeys. In
TIMOTHY, D. J., OLSEN, D. (eds). Tourism, Religion and Spiritual Journeys.
[online]. London & New York: Routledge. s. 1-21. ISBN 9-78-0-415-35445-5.
[cit. 2017-07-12]. Dostupné z:
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8 COHEN, E., 1992. Pilgrimage and Tourism: Convergence and Divergence. In
Morinis, A. (ed.) Sacred Journeys: the Anthropology of Pilgrimage. Westport,
Connecticut: Greenwood Press, s. 47-61.
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jednotlivé pozicie odrdzaji pocetné a meniace sa motivacie cestu-
juceho, ktorého zaujmy a aktivity mézu prechadzat’ z cestovného
ruchu k putovaniu a naopak.® Turner a Turnerova (1978 in Pavicic
2007 et al.) vtomto duchu naznaéuju, Ze ,, turista je z polovice
putnik, ak je putnik z polovice turista. “*°

Obr. 1. Putnik a turista na osi kontinuu cestovania

A: zbozny putnik; B: pttnik > turista; C: patnik = turista; D: turista
> putnik; E: sekularny turista

Zdroj: Spracované podla Smithovej
(1992 in Pavicic et al. 2007, s. 54)

% SMITHOVA, V. L, 1992. Introduction: the quest in guest. Annals of Tourism
Research 19. In PAVICIC, J., ALFIREVIC, N., BATARELO, V. J., 2007. The
management and marketing of religious sites, pilgrimage and religious events:
Challenges for Roman Catholic pilgrimages in Croatia. s. 53-54. In RAJ, R,
MORPETH N. D. (eds). Religious tourism and pilgrimage festivals manage-
ment: An international perspective. Wallingford: CAB International. ISBN 978-
1-84593-225-1.

10 TURNER, V., TURNEROVA, E., 1978. Image and Pilgrimage in Christian
Culture: Anthropological Perspectives. In PAVICIC, J., ALFIREVIC, N., BA-
TARELO, V. J., 2007. The management and marketing of religious sites,
pilgrimage and religious events: Challenges for Roman Catholic pilgrimages in
Croatia. s. 53.

11 SMITHOVA, V. L, 1992. Introduction: the quest in guest. Annals of Tourism
Research 19. In PAVICIC, J., ALFIREVIC, N., BATARELO, V. J., 2007. The
management and marketing of religious sites, pilgrimage and religious events:
Challenges for Roman Catholic pilgrimages in Croatia. s. 53-54. In RAJ, R.,

MORPETH N. D. (eds). Religious tourism and pilgrimage festivals manage-
ment: An international perspective. Wallingford: CAB International. ISBN 978-
1-84593-225-1.
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Vijayanand (2012) taktiez rozliSuje ndvstevnikov posvitnych
miest, medzi ktorymi rovnako vidi rozdiely od tych ortodoxnych
putnikov cez tradiénych puatnikov-turistov az po svetskych turistov.
Z tohto hladiska mézu byt podla neho tito navstevnici charakteri-
zovani na $kalach dvoch trovni: sekularna vs. duchovné a cestovny
ruch vs. putovanie.? Zasadny rozdiel medzi patnikmi a turistami
vidia tiez Tirpak et al. (2015). Podla nich prichadza turista na
historické miesta, aby kultirne pookrial a spoznal pamiatky casu.
Na druhej strane putnik na svojej ceste neutonie iba v obdivovani
krés a pamiatok, ale snazi sa prezit’ a spritomnit’ si dobu svétych,
ktori zanechali na miestach, po ktorych on putuje, nemiznuce sto-
py. Vo vSeobecnej rovine poukazuje Cohen (1992) na odliSnosti
medzi patnikom a turistom v kultGirnom vyzname, a to z pohladu
spolucestujucich, ktori ich na ceste sprevadzaju v skupinach. Pre
putnikov je skupina spolucestujucich sucastou zazitku (skusenosti)
Z putovania. Zhromazdeni putnici patria svojmu ciel'u, do ktorého
putuju; su stcast'ou jeho prostredia v takom zmysle, v akom turisti
nie si. V cestovnom ruchu totiz takéto skupiny nemajii kultarne
definovany vyznam. Hoci turisti mézu mat’ poteSenie zo svojich
spolucestujucich, ti nie su nevyhnutni pre Specificky turisticky
zazitok; ¢im viac chcu zazit' autenticky zazitok, tym vacSmi st
vyrusovani pritomnostou ostatnych.'* Jirasek (2014) vidi rozdiely
medzi putnikom a turistom na zaklade piatich kategorii:

1. Ciel cesty - cielom turistu je vidiet’ ur¢ité paméatihodnosti,

kym spravanie putnika ma formy duchovného prezivania.

2. Naladenie - turista prichadza na miesto, aby si zaznamenal

to, ¢o vidi, kym putnik sa koncentruje na pritomny zazitok.

2 VIJAYANAND, S., 2012. Socio-economic impacts in pilgrimage tourism. In:
International Journal of Multidisciplinary Research. [online]. Roé. 2, ¢. 1, s.
329-343. ISSN 2231 5780. [cit. 2017-07-14].

Dostupné z:
http://www.academia.edu/8403140/SOCIOECONOMIC_IMPACTS_IN_PILG
RIMAGE_TOURISM

13 TIRPAK, P., DANCAK, F., OSTROWSKI, M., 2015. Homo viator et homo
peregrinus: Zdklady turizmu a putovania. PreSov: Vydavatel'stvo PreSovskej
univerzity. 207 s. ISBN 978-80-555-1442-0.

1 COHEN, E., 1992. Pilgrimage and Tourism: Convergence and Divergence. In Morinis,
A. (ed.) Sacred Journeys: the Anthropology of Pilgrimage. Westport, Connecticut: Green-
wood Press, s. 47—61.
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3. Forma zazitku - turista vyhladava poteSenie a Stastie,
kym zazitok u putnika prindSa skutonu vasen, pricom po-
teSenie a St’astie su dosledkom vnimania miesta v pInosti.

4. Pristup k otazke - turista h'ada odpovede, kym putnik sa
spolieha na pytanie seba samého.

5. Pozornost’ - pozornost turistu je pomerne nestala, kym
pozornost’ putnika sa zameriava na celistvost’ zazitku.'®

Blackwell (2007) vidi hlavny rozdiel medzi patnikmi a (nébo-

zenskymi) turistami v motivacii, s akou na posvétné miesto pricha-
dzaju. Z tohto hl'adiska rozdel'uje navstevnikov posvétnych miest
do piatich kategorii.'

Obr. 2. Kategorizacia cestovatela na osi kontinua cestovania

NABOZENSKY

naboiensky CR tradiéna pat
(ndviteva posvitnych (cesta posildujoca
miest bez vnutorného nabolnost)
duchovného zatitku)

TURISTA cestovatel PUTNIK
cestovny ruch nenaboienska
puat
(duchovna cesta)
- >
SVETSKY

Zdroj: Spracované podla Jiraska (2014, s. 50)*"

15 JIRASEK, 1., 2014. Pilgrimage - tourism continuum once again: matrix of sac-
red, spiritual and profane connectedness to authenticity. In Journal of Martial
Arts Anthropology. [online]. Ro¢. 14, ¢. 4, s. 46-53.
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16 BLACKWELL, R., 2007. Motivations for religious tourism, pilgrimage, festi-
vals and events. In RAJ, R., MORPETH N. D. (eds). Religious tourism and
pilgrimage festivals management: An international perspective. Wallingford:
CAB International. s. 35-47. ISBN 978-1-84593-225-1.
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Obr. 3. Klasifikdcia navstevnikov posvitnych miest

Putnici prichadzajuci na posvitné miesta, ktoré maju pre nich vyznam ‘

?

Nabozenski turisti ‘

-

Svetski turisti ‘

A 4

Putnici prichadzajuci na posvitné miesta, ktoré pre nich nemaju Ziaden nabozensky
vyznam

r

Ucastnici naboZenskych festivalov a podujati

Zdroj: Spracované podla Blackwell (2007, s. 39)!8 a Raj et al.
(2015, 5. 109)1°

Rozlisujicim faktorom medzi putnikmi a turistami je podla
Abad-Galzacortovej et al. (2016) skuto¢nost’, Ze patnik by mohol
byt identifikovany ako niekto, kto je ,,motivovany tizbou po neja-
kej forme zmeny a presvedcenim, Ze to mozno ndjst na putnickom
mieste.“® O kontrastoch medzi putnikom a turistom hovori aj
Stausberg (2011), podla ktorého sa tito dvaja tcastnici nachadzaju
na dvoch diametralne opac¢nych sémantickych poloch. Pre lepsie
porozumenie predstavuje binarnu schému turistu a pttnika s prira-
denymi charakteristickymi atribatmi pre kazdého z nich. Pomocou
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nej sa snazi stanovit' prevazujuce poznadvacie ramce sluziace na
klasifikaciu verejného spravania.?

Obr. 4. Stausbergova bindrna schéma turistu a putnika

-
Turista Putnik
l svetsky l naboZensky
l povrchny l hibavy
l pozemsky l nadprirodzeny
I hladajlci poteienie I hladajici zachranu (vykiapenie)
[ pézitkarsky [ hladajuci
l konzumny l odriekajuci

Zdroj: Spracované podla Stausberga (2011, s. 20)%

Bond (2015) prezentuje model vnimania navstevnikov po-
svitnych miest, ktory nie je zalozeny na linedrnom kontinuu tra-
di¢nych ramcov ,,putnik - turista®, ale na sérii prekryvajucich sa
orientacii navstevnikov. Kazdy kruh tohto modelu predstavuje
hlavnu orientaciu navstevy posvitného miesta. Hovori o tom, ze tri
hlavné orientacie navstevnikov (kulturne dediéstvo, nabozenstvo,
putovanie) sa mozu nachadzat’ suCasne v tom istom priestore. Vse-
tci navstevnici maju moznost v priebehu svojej navstevy dosiah-
nut’ mnozstvo duchovnych, spoloc¢enskych a psychologickych za-
zitkov. Preto sa méze kedykol'vek zmenit' individudlne zameranie
ich navstevy.?®

21 STAUSBERG, M., 2011. Religion and Tourism: Crossroads, destinations and
encounters. [online]. London & New York: Routledge. 279 s. ISBN 978-0-415-
54931-8. [cit. 2017-06-30]. Dostupné z:
http://imww.tandfebooks.com/doi/preview-pdf/10.4324/9780203854785

22 STAUSBERG, M., 2011. Religion and Tourism: Crossroads, destinations and
encounters. [online]. London & New York: Routledge. 279 s. ISBN 978-0-415-
54931-8. [cit. 2017-06-30]. Dostupné z:
http://imww.tandfebooks.com/doi/preview-pdf/10.4324/9780203854785

23 BOND, N., 2015. Exploring pilgrimage and religious heritage tourism expe-
riences. In RAJ, R., GRIFFIN, K. (eds). Religious tourism and pilgrimage ma-
nagement: An international perspective. 2nd edition. Wallingford: CAB Inter-
national. s. 118-129. ISBN 978-1-78064-523-0.
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Obr. 5. Bondov model navstevnikov posvditnych miest

- ~
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Zdroj: Spracované podla Bonda (2015, s. 125)%

Spolo¢nym pre vSetky tri orientacie je zaujem o historiu a kul-
turu. Navstevnici so zameranim na zazitok z kultirneho dedicstva
maju zaujem o mnozstvo miest a atrakcii. Pre religidézne orientova-
nych navstevnikov nadbozenstvo nie je jedinym zameranim. Maju
totiz zdujem o stranky suvisiace s historiou ich osobnej viery. Aj
ked’ nehl'adaju hlboko zmysluplny duchovny zazitok, maja poten-
cidl byt vnimavi k posvéitnému. Duchovné zameranie navstevy je
ovela jasnejSie definované pre tych, ktorych centrom zaujmu je
putovanie. Su viac otvoreni k dosiahnutiu hlbsieho a zmysluplne;j-
Sieho duchovného zazitku ako ostatni navstevnici. Tito navstevnici

24 BOND, N., 2015. Exploring pilgrimage and religious heritage tourism experi-
ences. In RAJ, R., GRIFFIN, K. (eds). Religious tourism and pilgrimage mana-
gement: An international perspective. 2nd edition. Wallingford: CAB Interna-
tional. s. 118-129. ISBN 978-1-78064-523-0.
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si vyberaju konkrétnu lokalitu, pretoze ta odkazuje na urcita svita
osobu alebo udalost’ stivisiacu s ich tradi¢nou vierou.?®

V ponimani religiézneho cestovného ruchu v kontexte di-
chotémii putnika a turistu sa dostava do popredia i problematika
motivacii, s akymi prichddzaji névstevnici na putnické (posvitné)
miesta. Hlavnym motivom pre putovanie je podl'a Ruth Blackwell
(2010) nabozenstvo. Podla nej je ale nabozensky motiv tiez zlozi-
tym konceptom s réznymi hladinami vyznamu a intenzity v zavis-
losti od individualnej viery a socialneho kontextu. Zatial’ o nébo-
zenstvo je zakladnou motivaciou pre putovanie, Casto s evidentné
iné motivy (dobrodruzstvo, zvedavost, vymena intelektudlnych
myslienok ¢i praktickych informacii a pod.). Z tohto hladiska je
preto motivacia putovania zlozita, mnohostranna a viacvrstvova a
poznanie motivacie jednotlivych putnikov méze napomoct’ poroz-
umiet’ ich konaniu.?®

Nébozensky motiv je pri putovani primdrnym motivom aj
podl'a Stoddarda (1997), no v suc¢asnosti je na mnohych putnickych
miestach tazSie identifikovat pravych putnikov, kedZe ti st na
tychto miestach ovplyviiovani aj inymi atrakciami, akymi st trhy,
festivaly, Sportové udalosti, exkurzné skupiny, dovolenkari ¢i ob-
chodnici.?’

Na zaklade uvedeného je v tomto kontexte preto potrebné
uviest’, Ze motivacia putnikov mdze pozostavat’ z jedného hlavného
motivu, ktory je dominantny a u ucastnika religiézneho cestovného
ruchu mdze prevazovat alebo je siborom viacerych parcialnych
motivov. Medzi najdolezitejSie motivy zaradzuju Gavenda (2004),

%5 BOND, N., 2015. Exploring pilgrimage and religious heritage tourism experi-
ences. In RAJ, R., GRIFFIN, K. (eds). Religious tourism and pilgrimage mana-
gement: An international perspective. 2nd edition. Wallingford: CAB Interna-
tional. s. 118-129. ISBN 978-1-78064-523-0.

%6 BLACKWELL, R., 2010. Motivation for Pilgrimage. Using theory to explore
motivations. In Scripta Instituti Donneriani Aboensis. [online]. Ro¢. 22, s. 24-
37. [cit. 2017-07-16]. Dostupné z:
https://ojs.abo.fi/ojs/index.php/scripta/article/view/348

27 STODDARD, R., 1997. Defining and Classifying Pilgrimages. In Sacred Pla-
ces, Sacred Spaces: The Geography of Pilgrimages, Geoscience and Man. [on-
line]. Ro¢. 34, s. 41-60. [cit. 2017-07-21]. Dostupné z:
http://digitalcommons.unl.edu/cgi/viewcontent.cgi?article=1001&context=geog
raphyfacpub
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Eliasova (2004), Lencis (2010), Tirpak et al. (2015), Verba, Pas-
ternak (2016), Pasternak, Verba (2018), Stoddard (1997), Rot et al.
(2014) tieto: vidiet’ a zazit, modlit’ sa a adorovat’, uctit’ si mucenika
alebo svitca, splnit’ sl'ub, zotrvat’ az do smrti, dosiahnut’ vypocutie
prosieb, ziskat' odpustky, ziskat’ relikvie, d’akovat’, poznavat’, ne-
gativne dovody.

K negativnym dévodom moéZeme zaradit' tzv. nenabozenské
motivy. Za takéto motivy sa povazuju napriklad: tuzba po vedo-
mostiach (poznani), unik od kazdodennych povinnosti, volny
Cas/rekreacia, tuzba po spoznani kultirnych kras, tzba po spozna-
ni prirodnych kras, novy zivotny zazitok, stretnutie s 'ud'mi, tizba
stat’ sa lepSim ¢lovekom.?®
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Clovek sa élovekom stava na ceste
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Abstrakt: Obraz ¢loveka, ktory putuje zivotom ako patnik po ceste, je rozsi-
reny vo vSetkych kultarach a dobach. Myslenie na Vychode aj na Zapade nam
ukazuje Cloveka, ktory putujiic zivotom hl'ada ciel’ svojej pute a zaroven v
tomto procese dozrieva. Clovek nie je absolutne autonémnym subjektom.
Skor je v jeho bytosti vpisand orientacia na presahujucu realitu, ktord sa ozy-
va v hibke jeho prirodzenosti. Cloveku je vlastna autenticka sloboda, ktora
orientuje osobu mimo seba, ,,ponad” seba, o umoznuje jednotlivcovi vstapit
do hlbokého spolocenstva s druhym, s druhymi.

Key words: Clovek. Cesta. Druhy. Spolo&enstvo. Vychova.

Abstract: The image of a man who travels as a pilgrim on the road is
common to all cultures and epoches. Thinking in both the East and the West
shows us a person who searches for the purpouse of his or her pursuit while
maturing in the process. People are not absolutely autonomous subjects. Rat-
her, their being is given an orientation towards a reality that transcends them
and echoes in the very depth of their essence. Genuine authentic freedom is
inherent to all individuals and guides them "beyond” themselves. It thus al-
lows an individual to enter into a deep community with another, with others.
Key words: Human. Road. Another. Community. Education.

Uvod

Obraz cloveka, ktory putuje zivotom ako putnik po ceste, je
rozsireny vo vsetkych kultarach a dobach. Myslenie na Vychode aj
na Zapade nam ukazuje ¢loveka, ktory putujiic Zivotom hl'ada ciel
svojej pute a zaroven v tomto procese dozrieva.

Clovek je podstatou, ktora si na zéklade svojho poznania méze
slobodne vyberat, a tak moze zit' lepSie alebo horsie. Svojim fak-
tickym spravanim rozhoduje o vybere medzi partikularistickym a
holistickym pristupom, medzi odmietanim zodpovednosti, ked’ sa
upriamuje len na pragmaticky prizemné ciele a prijatim zodpoved-
nosti za svoj zivot. Dudsky Zivot je dynamickym procesom a po-
kial’ ¢lovek zije, vSetko je otvorené, lebo este stale moze napravit
svoje previnenia. K slovu sa dostava vychova - paideia, ako spre-
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vadzanie, sprevadzanie na ceste, a vObec sa neorientuje len na mlé-
dez, lebo jej zmysel je kulturotvorny v tom najSirSom vyzname.
Jej zmyslom je orientacia k bytiu.

Vychova nie je len pripravou na urcité zivotné vykony, ale je
cestou, ktora vyvadza z kazdej parcialnosti, z kazdej uzavretosti vo
sfére osobnych obmedzenych zaujmov do priestoru otvarajicemu
sa jedinym skuto¢nym ludskym smerom, totiz smerom od ¢iastoc-
ného k celkovému, k priestoru, v ktorom je ¢lovek ako jedinec i
ako rod umiestneny a povolany Zit'. Jan Patocka pise, ze ,,vychova
v pravom zmysle je uvedenim do svetového celku...“ Otvorenost’
celkovému je zaroven pravou otvorenostou vSetkym ostatnym
bytostiam spoluobyvajucim svet, je otvorenostou k 'ud’om i ve-
ciam v ich pravej perspektive. Tu sa kon¢i determinacia egocen-
tricky orientovanymi ciel'mi a nastupuje zaujatic miesta vzhl'adom

k celku.

Cesta ako paideia

Tusenie transcendentnej vyzvy, ktora vola ¢loveka na cestu, je
badatel'né v pdsobeni slavneho Sokrata, ktory sa vSemozne snazil
priviest’ svojich posluchac¢ov k zodpovednému prijatiu svojho on-
tologicky ohrani¢eného miesta, k prijatiu l'udskej ur¢enosti.

Sokrates nie je odbornym ucitelom. Jeho vykon sa tyka toho
zivotne najdolezitejSieho, teda starosti o dusu. A pretoze ide o vnu-
tornu zalezitost, leziacu za horizontom priameho ucitel'ského
vplyvu, nembze urobit’ viac, ako provokovat’ dusu k vlastnému
pohybu, k vlastnej ceste. Takto je Sokrates vychovéavatelom za-
kladnej cnosti, zdatnosti starat’ sa o seba samého, teda o svoju du-
Su. Vo svojom vychovnom snazeni zddraznuje neocenitel'nti hod-
notu nesmrtelnej duse, ktord jedind je zdrojom poznania Je pre-
svedceny, ze 'udia nosia vo svojej dusi zarodky lasky k muadrosti, k
filozofii, a preto on im déava filozofickl radu.

Nutnym predpokladom vychovy ako bytia-na-ceste je nasto-
lenie vzt'ahu. Sokrates tento vztah zaklada dialogom, v ktorom sa
odovzdava vedomost’ poznania nevedomosti, v ktorom ide o logos,
podstatu a zmysel, rozumny néhlad, ale aj o zivotni skiisenost’
tych, ktori sa dialogu zGcastiuju. Dialog je len pomocou zvonku.
Oslobodené vnutro neznamena svojvolné pocinanie, lebo prave
svojvolné poc€inanie je sputanost'ou. Uvol'nené vnutro je otvorenou
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prilezitostou pre zrod nahladu. Zrodenec je tajomného povodu, je
darom. Sama re¢ to dosvedcuje, napad nas napadd, sme napadnuti
napadom, ale nie sme to my, ktori napadame napad. Vychovavany
nie je pouCovany vychovavatel'om, ale porodnicke umenie - techné
maieutiké - spociva skor v umeni polozit’ v pravy ¢as prava otazku.
Rozhovor je pre Sokrata cestou, metodos, k spravnej ¢innosti.
Rozhovory st akoby bez vysledku, ale ten predsa jestvuje. Vsetky
pokusy definovat’ podstatu tej — ktorej ¢innosti veda k tomu, ze to
musi byt akési poznanie; toto poznanie nie je definitivne, statické,
ale je to dynamizmus hl'adania.

Vseobecne uznavanym arché eurdpskej vychovy je Platonov
koncept. Explicitne je predvedeny v State, kde Platon opisuje nagu
Pudskt situdciu podobenstvom jaskyne. Poukazanim na d’alSiu
metaforu Radim Palous$ vysvetl'uje Platonov alebo uz aj Sokratov
zamer. Vychova nie je akoby vyucovanim plavania tych l'udskych
zivocichov, ktori su ako ryby potopené v ocedne a zo svojich sil ho
nemozu opustit’. Ziadna zdatnost’ v plavani im neumozni preniknat
z ,utopenosti, lebo tato zdatnost’ je viazana prave na situovanost’
vo vode. Vychova, paideia, znamena vSak vynorenie - a ked’ zosta-
neme pri jaskynnom podobenstve - zasadny obrat, teda odvrat od
toho, ¢o ako bezna l'udské situovanost’ predurcovala I'udské kona-
nie. Paideia predstavuje teda orientaciu na to, ¢o je v tomto zmysle
,had — situa¢ne®, teda ,,nad — l'udské“. Vychova nie je robenie l'udi
zdatnymi v ramci ,,v§ednodennosti®, ktora je v jaskynnom myte
vyjadrena pozeranim na hru tiefiov. Na vzdelanie, ktoré len odo-
vzdéva poznatky, sa moze vztahovat' Platonov ironicky vyrok o
vkladani vedomosti do pasivnej duSe ako o vkladani zraku do sle-
pych o¢i.

Platonska paideia sa stane pre naSu dobu nie¢im tazko po-
chopitel'nym a zrozumitelnym, ked’ budeme pre fiu pouzivat’ slovo
,vychova" zatazené dne$Snym vyznamovym uzom. Kazdodenné
zabezpecovanie, ktorym je ¢lovek orientovany a v ktorom aj na-
priek bolesti a namahe obratu predsa len zostava, je skiisenost'ou
paideie zjavené ako také, ako upttanost’, ktorej sa ¢lovek nezbavu-
je, ale dava jej miesto. Moznost” pravého umiestnenia I'udske;j situ-
4cie sa naplia putovanim hore a dole. Je to paradoxné preto, lebo
sa vlastne nikam nemdze ist. Tajomna inStancia ,,vychovavatel'a®“
ukazuje pravi tvar Pudskej situacie. Clovek pozndva sam seba.
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Paideia tak nie je vzdelavaci postup, ale je cestou — je vystupova-
nim zo situicie, v ktorej ostdvame. Je vlastne vytrhnutim zo vSe-
dného dina. V nej je vychovavany zbaveny neustaleho zanepraz-
diovania tym ¢i onym. Jej priestorom je schole, prazdno, volny
Cas, medzera v zavalenosti kazdodennymi starostami. Poznanie
vlastnej situovanosti, nadhlad ziskany vd’aka schole, v ktorej sa rodi
paideia, nie je vykonom silného jedinca, ktory zvlast vynika v
zalezitostiach vSedného dna.

V Platébnovom myte odputany jedinec nie je aktivny, ale je to
tajomna inStancia, ktora odputava a tiahne vychovavaného strmou
cestou. Odputany sa vyznacuje radom slabosti: je oslepeny, nie je
prisposobeny pre obrat, vSetko ho ldka do pohodlia niekdajSej na-
vyknutej pozicie. Paideia nepredstavuje vztah medzi silnejsim,
zdatnej$im, mudrej$im, vzdelanej$im a starS§im ¢lovekom - vycho-
vavatelom a slab§im ¢lovekom - vychovavanym. Silna je tu len
anonymnad, tajomnd a nepomenovatel'na instancia. Nie je to ¢lovek.
Nikto z l'udi neziska osved¢enie k paideii prostrednictvom vlastné-
ho prirodzeného nadania, uéenosti alebo skisenosti. Ziadna 'udska
sila nespdsobuje vychovnu premenu, odporny a nezvycajny obrat a
namahavy pohyb po strmej a neschodnej ceste. V celom jaskyn-
nom myte nie je ani raz poodhaleny zavoj tajomstva nad touto
silnou instanciou paideie.

Napriek zavoju tajomstva predsa len vidime v Platonovom vy-
chovnom usili, ze dolezitd Glohu zohrava vztah, ktory jestvuje
medzi ,,.byt ¢lovekom* a ,,Pravdou®, lebo duSa pred narodenim
Cloveka sa usiluje hl'adiet’ a kontemplovat’ podl'a moznosti najviac
z toho, Co sa nachadza na ,,Rovine Pravdy®, lebo ,,na tej luke je
potrava vhodna pre najlepsiu ¢ast’ duse a vyzivujica Ustrojenstvo
kridel, pomocou ktorych sa dusa vznaSa“. V zavislosti od r6zneho
stupiia kontemplacie pravdy duSou sa vytvara rozdiel ,hrubosti
ludského bytia, ktoré dusa prijme. Najvy$§im stupfiom nazerania
pravdy zodpovedd byt filozofom, najniz§iemu stupiiu kontempla-
cie Pravdy zodpoveda najnizsia uroven l'udského Zivota a to je byt
tyranom. Zakladna Platonova koncepcia Cloveka sa vztahuje k
pravde, len vd’aka Pravde je clovek ¢lovekom, bez Pravdy clovek
ani nemdze byt. Platon jednoznacne tvrdi, ze dusa, ktora nikdy
nevidela pravdu, sa nikdy nestane ¢lovekom. Vyznam mytu o
,Rovine pravdy* hodnoti A. Taylor: ,,Len silou takej Cistej kon-
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templacie bohovia a Pudia napiiaju praktické ulohy a zachovéavaju
prirodzeny poriadok v kralovstve premien a stavania sa. Podobne
ako Mojzis aj oni vSetko robia podl'a modelu, ktory videli ,,na ho-
re®.

Prepojenie cloveka, cnosti, poznania a pravdy spaja Platona
so Sokratom. Bol to Sokrates, ktory vSetky cnosti previedol na
jednu jedina cnost, ktorej podstatu stotoznil s poznanim. Cnost’ je
poznanie Dobra a Krasna, ktoré sa v najvysSej miere stotoziiuju s
Pravdou. Teda cnost, ktord je najvyssim uskuto¢nenim l'udskej
slobody, teda uskutocnenim volby toho, €o je najlepsie, sa pre
Gréka stotoznuje so samotnym poznanim toho, ¢o je najlepSie a
stotozniuje sa s videnim a s radost'ou z Dobra, ktoré sa identifikuje
s Pravdou.

Cesta ako ,,emandatio rerum humanorum

Jan Amos Komensky sa v Eurdpe preslavil najskor vdaka svo-
jim ucebniciam jazykov. Neskor vytvoril univerzalny $kolsky sys-
tém, v ktorom iSlo o emandatio rerum humanorum, t.j. 0 napravu
ludskych veci. Cudia podl'a neho ziju ako védzni v platonskej jas-
kyni, pohruzeni do zmitku a neporiadku. Komensky v chiliastic-
kom ocakavani konca sveta je presvedceny, Ze je potrebné vsetko
prichystat’ na posledny sud a pomdct’ mladym, dospelym i starym k
naprave zivota. K tomu je potrebné vyuzit' vSetky prostriedky . V
¢asoch tridsatro¢nej vojny a nabozenskych nepokojov si Komen-
sky kladie za ciel’ zachranit’ I'udstvo prostrednictvom skoly.

Vyznam slova ,,neporiadok* spociva v tom, ze l'udia sa nesta-
raju o hlavné a podstatné zalezitosti, ale uprednostiuji chvilkovy
pozitok. Clovek situovany v uréitom mieste tohto sveta, Zije v uréi-
tom case. Stretava sa len s fenoménmi sveta a aj pravdu poznava
len Ciastoéne. Ale ked’ si ¢lovek uvedomi seba a svoju situaciu, ¢o
je podstatné, moze byt navrateny poriadok do sveta. K tomu je
nutné pochopenie 'udského Zivota ako celku a vyznam $koly ako
pripravy k trvalému prijimania celku. Komensky zdoraziuje, Ze
nenapisal didaktiku pekarstva, maliarstva, recnictva alebo iného
umenia, ale didaktiku zivota.

V dobe Komenského Coraz vacsi vyznam nadobudal pragma-
ticky orientovany racionalizmus. Humanistické, alebo skor ,,homi-
nistické*, koncentrovanie sa na ¢loveka, nebolo starostou o osud
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¢loveka ako podstaty povolanej k zodpovednosti, ale stalo sa bio-
logicky a materidlne podmienenym bojom o zabezpecenie aktual-
nej existencie jedinca, rodiny, spolo¢enskej skupiny, naroda, rasy
alebo celého l'udstva. Svet sa za¢al vyuzivat’ len pre vlastné tiefio-
vé ciele. Preto aj z Komenského diela bolo vyberané len to, co bolo
blizke racionalistickému pragmatizmu.

Samotné Komenského chapanie didaktiky nehovori este o za-
kladnom tmysle jeho diela. Vychovné a vedecké principy st u
neho len poukazanim na cestu, po ktorej je potrebné vykrocit’, aby
sa dosiahlo vitazstvo nad nesuladom (disharmoniou), ktory sa ob-
javil na pociatku novoveku. Vychova ma viest’ I'udstvo k epoche
absolutnej harmonie. Pre Komenského je to norma a ciel’ v oblasti
Skolstva a osvety. Komensky nie je len didaktikom, ale aj myslite-
Pom a tvorcom koncepcie harmonického rozvoja l'udstva a doraz
kladie na vychovu ludstva k zodpovednému vyuzivaniu slobody,
na vychovou k zodpovednosti a dobrovolnému podriadeniu l'ud-
skej ¢innosti k prijatym kritériam zmyslu.

Sloboda podl'a Komenského je znakom Bozim v nas. Boh ne-
ma nikoho, kto by ho prevySoval, a preto jeho vola nie je zavisla
od nikoho. Nikto nie je mocnejsi od neho, Boh neméze byt obme-
dzeny a ohrani¢eny. Boh je nezavisly a robi ¢o chce. Tento vlastny
znak Boh dal aj ¢loveku a ¢lovek takym sposobom moZe pozoro-
vat’ obraz Boha a Cerpat’ z toho radost,, ak ona podl'a BozZieho po-
dobenstva. Boh dal ¢cloveku slobodu, aby mal moznost’ konat’ pre
svoj uzitok — pokial’ bude konat’ dobro, ale na svoju Skodu, ked’
bude konat’ zlo. Boh napomina ¢loveka, pouca a pozyva k tomu,
aby dokazal mysliet, tazit’ a konat’ dobro. Nendti ho, ale reSpektuje
jeho slobodnt vol'u, ktort mu dal.

Slobodna vola je dana ¢loveku, aby mohol slobodne prijimat’
rozhodnutia vlastné jeho poslaniu. Ked’ ¢lovek vyuziva slobodu na
nemoralne ciele, ni¢i svoju dostojnost’. Lebo slobodna vola moze
prejavit’ svoju ¢innost’ jen v oblasti moralky, teda vo svete hodnot
dobra a zla. Zla vola, svojvola, vytvara disharmoéniu a zmétok.
Clovek vzdelany v pansofickom duchu vyuZiva spravne svoju slo-
bodu, neupada do otroctva svojvdle. Jeho sloboda sa uskutocnuje
stale vo vzt'ahu k celku, k tomu, o je univerzalne. Tento celostny
vyznam vychovy zdoraznuje Patocka, ked’ piSe, ze je Komenskym
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»chapany nie ako sukromné partikularna spolocenské funkcia, ale
ako zasadny vztah k Absolutnu i Absolutna k ¢loveku*.

Vychova je ucast'ou otvorenej duse na ceste, kde ide o umenie
vlastnych rozhodnuti. Tu treba zostat' otvoreny na prijatie sprav-
nych principov tejto cesty. Otvorenost’ duse vplyva z krest'anského
ducha myslenia Komenského. Nakolko u Aristotela bytia mali
entelechialny charakter, neodkazovali na nieco iného jestvujuceho
za nimi, ale filozofi nadvézujlci na Platona nechépu bytie ako v
sebe uzatvoreny celok, ale ako istii otvorenost’ vztahujicu K nie-
¢omu za sebou. Toto poukazovanie ponad seba nebolo pre Komen-
ského len konstatovanim nedokonalosti sveta a oddelenia bozského
idealu od pozemského bytiu. Komensky chapal, Ze je potrebna a
dolezita naprava tohto stavu veci prostrednictvom vychovy. Podla
neho, je to mozné uskutocnit’ na ceste nasledovania Krista, k ¢omu
vyzyva Novy zakon.

Na druhej strane Komenského, ktory hldsal premenu 'udského
zivota cestou vlastného usilia, mézeme pripocitat’ aj k novovekému
mysleniu, lebo tizi vziat' spravu tohto sveta do 'udskych ruk, na-
kolko je to mozné. Vec spociva v tom, ze l'udstvo si chce vsetko
podriadit’. Komensky chcel ochranit’ I'udi pred takymto pokusSenim,
preto kladol doraz na podriadenie I'udskej aktivity jedinému cielu,
ktorym je iplné odovzdanie sa ceste cloveka k Bohu a k Boziemu
svetu.

Cesta ako ,,communio personarum

V sucasnosti sme svedkami odumierania zmyslu pre dialog,
schopnosti I'udi k autentickému stretavaniu sa, spolubytiu a spolu-
prace. Tato patologia zmyslu pre dialodg sa prejavuje v pocite osa-
motenosti, v ohlupujucom zhone za mnozstvom povrchnych kon-
taktov s T'ud'mi, v rozkvete psycholdgie a psychoterapie a pod.
Uzko s tym savisi utek od spolodenského Zivota, pocit vykorene-
nosti u milidonov l'udi, zdanlivy konformizmus atd’. KonStatujic
fakt zatmievania zmyslu pre dialog, nerieSime otazku, v com tkvie
jeho pricina, ale zda sa nepochybnym, Ze tento fakt je spojeny s
dvoma koncepciami humanizmu, ktoré su pritomné v sucasnej
kultire. Na jednej strane je to chéapanie ¢loveka ako skutocnosti,
ktora je uzatvorena v individualizme do seba samej, ktora si vysta-
¢i sama a nepotrebuje spolo¢enstvo, ktoré pre niu znamena vlastne
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ohrozenie. Na druhej strane je to chapanie ¢loveka len ako prvku
urcitého celku a Struktary (spolo€enstva, Statu, triedy, strany atd’.).

Personalismus, resp. personalistické hnutie, zdoraziuje, ze
vzt'ahy, ktoré osoba vytvara, nie su nikdy len biologickymi vizba-
mi, ale st neoddelitel'ne spojené i so SirSou skutoé¢nost'ou, ktorej
obraz odrazaji. Korefiom zapornych nazorov o jestvovani ludi v
spolocenstve a predovsetkym v manZzelstve a rodine je nezriedka
mylné chapanie a uplatiiovanie slobody. LCudska sloboda, ktora sa
berie ako nezavisla sila osobne sa uplatiovat, Casto aj na ukor
inych, len pre vlastny, sebecky blahobyt. Cudska sloboda vsak
nikdy neméze byt Uplne absolutizovana. Vzdy ju treba spajat’ s
dodatkom ,,v pravde* a prekonavat’ niou individualizmus a tenden-
ciu ¢loveka k egoizmu. ,Individualizmus predpoklada pouzitie
slobody, pri ktorom subjekt robi, ¢o chce, sam si ,,Stanovuje za
pravdu®, ¢o sa mu paci alebo ¢o je pre neho prospesné. Nepripusta,
aby iny ,,chcel* alebo vyZzadoval od neho nie¢o v mene objektivnej
pravdy. Nechce ,,dat™ inému na zaklade pravdy, nechce sa stat’
»pravym darom®. Individualizmus zostava preto egocentricky a
egoisticky.*

K. Wojtyla ako fenomenoldég povazuje skusenost’ skutku za
vychodiskovy bod filozofickej reflexie. Skusenost’ konania spolu s
inymi 'ud'mi poklada za pramen poznania tohto rozmeru ¢loveka,
ktory nazyva ucast (participatio). Usiluje sa najst’ zaklad tohto
faktu a objasnit’ ho vo svetle poslednych dovodov. Jeho zamer je v
podstate ontologicky. Ugast’ je uréitym rozmerom Pudskej osoby a
jej urcitou vlastnost'ou. Bez tejto vlastnosti by sa ¢lovek neusku-
tocnoval v plnosti ako osoba. Je to taka jej vlastnost’, vdaka ktorej
¢lovek existuje a kond spolo¢ne s inymi l'ud’'mi, pricom nestraca
ni¢ z osobného spdsobu bytia, teda neprestava byt osobou. Utast’
je taka vlastnost’ osoby, ktord sa méze uskutociovat’ iba vtedy, ked’
osoba vstupi do urcitého vztahu s inymi osobami a so spolo¢nym
dobrom. Ugast’ je vlastnost’ osoby, a zaroven je uréitym spdsobom
vo vztahu k inym osobam a k spolo¢nému dobru. Na ucast’, ako ju
chape K. Wojtyla, mozno hl'adiet’ z troch aspektov, a to z aspektu
osoby a jej osobnej hodnoty, z aspektu vztahu osoby k druhej oso-
be (,ja“ — ,,ty“) a napokon z aspektu suvislosti so spolocnym dob-
rom.
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Ucast’ sa zaklad4 na schopnosti davat’ osobny, personalisticky
rozmer jestvovaniu i konaniu vtedy, ked’ ¢lovek jestvuje spolu s
inymi l'udmi. K. Wojtyla rozliSuje dva rozmery spolocenstva a
dve roviny uskutocfiovania vztahu ucasti: vztah ,ja — ty“ a social-
ny rozmer spolocenstva. Ked hovori o medzil'udskom rozmere
spoloCenstva, analyzuje bezprostredné vztahy, ktoré spéjaju ,,ja* s
Lty a Lty s ja“. Ked opisuje socialny rozmer spolocenstva, pre-
mysla o tom rozmere, ktory sa viaze s dobrom celého spolocen-
stva, a zaroven s tym, v ¢om sa jednotlivi ¢lenovia spoloCenstva
zicastiuju svojskym spdsobom. ,,Kazda i¢ast’ na spoloCenstve sa
zaklada na 0casti a zaroven nachadza aj svoj osobny zmysel pro-
strednictvom ucasti na ¢lovecenstve kazdého cloveka.“ Toto sta-
novisko K. Wojtylu poukazuje na pribuznost’ jeho myslenia s tym
antropologickym smerom, ktory sa vo svojej in$piracii neohranicu-
je len na grécke intelektualistické tradicie, ale Cerpa aj z biblicko-
ze budovat’ proces nasledovania osobnych vzorov, Co je velmi
dolezité vo vychove i v seba-vychove. Utast sa nevyerpava iba
vo vztahu ,ja“ k ,,ty“. Uast’ ako vymedzeny spdsob Gidasti osoby
na skutocnosti, ktora prekracuje poza tii osobu, ma este druhy roz-
mer. Je to zaroven druhy rozmer spolo¢enstva popri medziosob-
nom. K. Wojtyla nazyva tento rozmer socialnym. ViaZze sa kK spo-
loénému dobru. Analyzujuc tento rozmer, K. Wojtyla vstupuje na
platformu socioldgie. Nezaobera sa v§ak analyzou spolo¢nosti, ale
uvazuje iba o socialnom rozmere spoloCenstva, teda zatial’ co soci-
olégia skiima druhy a Struktary skupin l'udi, K. Wojtylu zaujima
podmetovost’ spolocenstva, teda to, ¢o sa vyjadruje slovom ,,my*.
K. Wojtyla nechape spolo¢enstvo ako zakladné bytie. Tym je I'ud-
ska osoba. Zo stanoviska konkrétnej osoby hladi na socidlny roz-
mer spolocenstva.

Clovek nie je absolatne autonomnym subjektom. Skor je v je-
ho bytosti vpisand orientacia na presahujucu realitu, ktora sa ozyva
v hibke jeho prirodzenosti. Cloveku je vlastna autentick4 sloboda,
ktora orientuje osobu mimo seba, ,,ponad“ seba, ¢o umoziuje jed-
notlivcovi vstupit’ do hlbokého spoloc¢enstva s druhym, s druhymi.
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Zaver

Platonska paideia, ktora predchddza nadSmu svetu slobody a
zodpovednosti naznacuje, ze skutoény humanizmus reflektuje ce-
lok a hranicu a ze sloboda nie je absolutna vol'nost’ a bozstvo, ale
je cestou za nie¢im bozskym.

Clovek v zidokrestanskej tradicii je stvoreny Bohom a povo-
lany k rozvijaniu svojich talentov. Adam a Eva aj po hriechu nie
su zavrhnuti, ale poslani na strastiplnt cestu, ktora vedie do Bozie-
ho kralovstva. Boh l'udi vedie, vychovéava a vola k pravému zmys-
lu Zivotnej existencie. Vychova je svitou zaleZitostou. Cirkev ako
novy druh l'udskej spolocnosti sa dostava ku Grékom prave v mo-
mente, ked’ myslienka polis sa dostala do krizy, ale radostna zvest’
nadvizuje na to najvznesnejSie z gréckeho myslenia tym, ze vy-
chovu neuskuto¢iiuje len prostrednictvom osvojenia poznatkov, ale
vykro¢nim na cestu nasledovania, sebavzdania a sebavydania.

Bozi obraz v ¢loveku je znetvoreny dedi¢nym hriechom a Boh
chce toto znetvorenie vylieCit’ na dlhej ceste vychovy, pricom ref-
lektuje jeho slobodu. Clovek je ¢lovekom tym, Ze sa vydava na
cestu a prekraduje seba samého. Ustrednou myslienkou krest'an-
skej vychovy je zboZstenie ¢loveka, ¢o vlastne znamena blizsie
neurceny ,,podiel v prirodzenosti Boha. ZboZ§tenie neznamena
znic¢enie Cloveka, ale jeho naplnenie a Clovek sa neidentifikuje s
Bohom, ale sa k nemu priblizuje. Existencia JeziSa Krista sa dotyka
celého T'udstva. Krestanska vychova nedospieva k svojmu univer-
zalizmu abstrakciou, ale koncentraciou podla ,,planu sustredit’ v
Kristovi vSetko™ (Ef 1,40). Ideal, ktory stanovilo stvorenie, sa uz
neda dosiahnut’, ba nemozno k nemu ani priamo smerovat’. Odteraz
musi Clovek prejst’ cestu od zmrzacenej podoby, ktorou je hriesnik
k idedlnemu obrazu Bozieho sluzobnika. Tu sa naplno objavuje
zmysel vychovy. Mesia$ nie je nad¢lovek, ale Baranok, ktory sni-
ma hriechy, ktory vedie bratov a sestry po ceste k Otcovi. Jezi§ sa
ponizil a bol poslusny az na smrt. Cely Kristov zivot je tajom-
stvom rekapitulécie.

Jezi§ Kristus - Logos, je vzorom aj autoritou, cielom aj zmys-
lom, ,,Ja som cesta pravda a zivot™ (Jn 14, 6). Prvi krest’anski mys-
litelia predstavuju Krista ako jediného Vychovavatela a Ucitela.
Cely vesmir, dielo stvorenia a vykapenia, kazdy ¢lovek a celé I'ud-
stvo je zapojené do univerzalneho procesu vychovy, ktora vlastne
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predstavuje vykapenie k dokonalosti ¢loveka zijiceho s Bohom. K
spravnemu konaniu nestaci len poznanie, ale je potrebné aj milost’
Bozia. Zivot krestana je imitatio Christi, je nasledovanim vyzvy
,»pod’ za mnou®, je nastipenim na cestu.
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Stretnut Boha tu na zemi

Mgr. Marcel Pisio
Gréckokatolicky kiiazsky seminar bl. P.P. Gojdica v Presove
marcelpisio@gmail.com

Kedysi som videl jeden gruzinsky film, mal nazov ,,Pokanie®,
film, ktory bol predperestrojkovou kritikou moci zla a duchovnej
prazdnoty. V jednej scéne tam vidime putujucu starenku, ktora sa
naliehavo pyta l'udi pri ceste — Vedie tato cesta ku chramu? Prosim
vas, vedie tato cesta ku chramu? A ked’ jej odpovedaju, ,,Nie, tato
cesta nevedie ku chramu®, tak len smutne pokruati hlavou a zahudre
si popod nos: ,,Naco je taka cesta, ktord nevedie ku chramu!?

Modli by sme otazku tejto starenky parafrazovat’ a pytat’ sa —
naco je taky Zivot, ked’ nevedie k Bohu?

Cirkev nam dava jasni odpoved’ na pritomnost Boha tu na
zemi, na otazku kde ho mozem stretnut’ — slovo, Eucharistia, spo-
locenstvo. To su tri zakladné momenty Bozej pritomnosti.

A Boh neprebyva medzi svojim 'udom, len kvéli tomu aby tu
bol. On prehovara k ¢loveku cez konkrétne situacie. Boh sa zjavil
cez jeden narod a celé dejiny izraelského, vyvoleného naroda, su
vlastne dejinami zivota kazdého ¢loveka. Na dejinach tohto naroda,
modzeme jasne vidiet, pochopit’ a uverit, ¢o vlastne Boh chce uro-
bit’ aj v naSom Zivote.

To ¢o sa dialo v Zivote Abrahdma, ako Boh vyplnil vSetky
prisl'ibenia v jeho Zzivote, ako ho vyviedol z krajiny svojich
predkov. On uprostred pohanstva poznaceného polyteizmom -
mnohobozstvom, sklamany vlastnou neschopnostou priviest’ na
svet spolu so svojou Zenou Sarou potomstvo a ziskat' svojou
pracou zem, ako dedi¢ny podiel uveril proti nadeji, tak ako ci-
tame v Pisme: ,, ...On proti nadeji v nadeji uveril, ze sa stane
otcom mnohych narodov, podla slova: Také bude tvoje potom-
stvo. A neochabol vo viere, ani ked’ videl, zZe jeho telo je uz od-
umreté — ved’ mal skoro sto rokov — a zZe je odumreté aj Sarino
lono. A nezapochyboval nedévercivo o Bozom prislibeni, ale
posilneny vierou vzdaval Bohu slavu, pevne presvedceny, Ze ma
moc aj splnit, co prislubil. Preto sa mu to pocitalo za spravod-
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livst.* ( Rim 4, 18 — 22 ). Abraham tomuto slovu, tomuto pri-
sl'ibeniu uveril a stretol Boha. Stretol ho v jeho slove, vo ver-
nosti tomuto slovu. To bola jeho skusenost’ s Bohom.

To Co sa udialo v zivote Mojzisa, ktory vzdialeny od svo-
jich pokrvnych na uteku od svojich vychovavatel'ov v madian-
skom kraji po€ul Panov hlas a Jeho prisl'ub, Ze Boh bude s nim:
., Kto som ja , aby som siel k faraonovi a aby som vyviedol Izraeli-
tov z Egypta?! — On mu odpovedal: - Ja budem s tebou, ja péjdem
s tebou...” ( Ex 3, 11-12). Mojzi§ takisto uveril tomuto slovu. To
bola vobec prva pit’, na ktortt Boh pozval ¢loveka. Tam sa ¢lo-
vek stretol s Bohom. Sjeho mocou asjeho starostlivostou
a laskou k I'ud’u. Izraeliti tam stretli Boha. Boh priSiel v JeziSovi
Kristovi — v jeho Pasche. Pascha je spomienkou na prechod
Péana. Spolu s nasimi otcami aj my sme boli otrokmi U faradna,
tak ako sme dnes otrokmi hriechu. Ale Boh, nas§ Otec, v ti noc
presiel Egyptom. A toto je Pascha: Boh prichadza aby nas svo-
jou mocnou rukou vyslobodil z otroctva. Ked’ Pan prechadza,
otroctvo sa konci, smrt’ je premozena. Aj ty mozes vojst do
slavy a do odpocinku. Preto tento sviatok hl'ada aj teba a cez
Bozie slovo sa ta prichadza opytat’: ,,Kde si? Kde sa nachadzas
ty? AK si v otroctve nejakého hriechu a v moci smrti, neboj sal
Pan prichadza kvdli tebe.

Takou tstrednou udalost'ou izraelitov bol tento prechod cez
more, udalost’, ktora stale slavili, ktort si celé dejiny pripomina-
li, aktord im nedovolila zabudnut’ na ich oslobodenie. Jezi§
prisiel aby nas previedol zo smrti do zivota. Kde sa teda stretnem
s Bohom? Prave v tomto slove. V tom, Ze uverim tomuto slovu
a budem svedkom ako Boh plni prislI'ibenia aj v mojom Zivote.

Na svojom byvalom pdsobisku som pocas dsmich rokov bol
velakrat svedkom toho ako l'udia stretli Boha. Bol som sved-
kom toho, ako Boh mocnym, nespochybnitelnym spdsobom
vstupoval do zivota ¢loveka, kvoli jedinej veci — aby menil srd-
ce cloveka. Toto potreboval Boh urobit’ s Abrahdmom, s Mojzi-
Som, s izraelskym narodom. Teda od Cias, kedy sa konala tato
prva pat’ v dejinach spasy az dodnes, ked’ I'udia putuji na rdzne
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svété miesta, plati presne to isté. Boh t'a pozyva na put, lebo
chce menit’ tvoj zivot, chce menit’ tvoje srdce.

Clovek na puti sa musi vzdat’ svojho domaceho pohodlia,
svojho kresla ¢i papuciek, potrebuje sa trosku uskromnit’ s mies-
tom, prijat’ toho, kto si mozno v autobuse, ¢i v aute sadne vedl'a
neho, prijat’ toho, kto ho chyti na puti pod pazuchu ¢i za rameno
a pomaha mu kracat’. Takto sa zjavuje Boh, takto ku nam pre-
hovara v konkrétnych udalostiach a v konkrétnych I'ud’och.

Individualizmus, konzumnost’” a mnohé iné postihnutia tejto
doby sa na puti velakrat ricaji a nemaju Sancu v spoloCenstve
putujuicich I'udi. Niektori 'udia ako prejav svojej vdaky a zaroven
aj ako svedectvo pre druhych, nechali vyhotovit’ dakovnu tabul’ku,
niekto da postavit’ kriz ¢i necha namal'ovat’ obraz alebo urobi nieco
iné ako vyjadrenie svojej vd’aky vo¢i Bohu. Najviac je vSak ta-
kych, ktori si ten zazitok zo stretnutia sa s Bohom nechaju pre se-
ba. Ich najlepSou a najkrajSou vd’akou je vlastny zivot, ktory ziju
ako svedectvo o tom, ako Boh vstupil do ich problému, do choro-
by, do t'azkosti...svedectvo o tom ako ich Pan viedol z otroctva
na slobodu.

Put a skiisenost odpustenia — svedectvo

Pre mna z mnozstva tych svedectiev stale tak kdesi v popredi
vystupuje jeden pribeh. Je to skusenost’ odpustenia jednej zeny. Na
hore som ju stretol spolu s jej matkou, ktoru tlacila na invalidnom
voziku. Dali sme sa do rozhovoru a v§imol som si jej ruky, ako
keby zakrpatené alebo postihnuté nejakou deformaciou. Vyrozpra-
vala pribeh svojho Zivota, svojej zlosti na mamu, na spomienky
ako sa nestarala 0 domacnost, o vychovu, pretoze pila. Manzel ju
nechal s dietatom a ona si zila svoj Zivot. Nezvladala ho. Jedného
dina ked’ sa vratial domov, nasla svoju dcérku ako sa hraje s neja-
kymi papierikmi, ktoré si strihala. Ked” sa mama lepSie pozrela
zistila, ze dcéra postrihala posledné peniaze, ktoré mali doma.
V névale zlosti ju vytiahla na dvor, polozila jej ruky na klat, na
ktorom rabali drevo a zatala sekerou...raz a potom zase a zase...
Od toho dna sa ich cesty rozisli. Mamu posadili do vézenia
a dievca islo z nemocnice do ustavu pre mladistvych. Ked’ ju na jej
18 narodeniny pustili vonku, nevedela kam ma ist. Nevedela na
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koho sa obratit’. Oslovila vzdialenu rodinu, trocha jej pomohli a ve-
dela, Ze tam neostane. Spoznala chlapca, svojho terajsiecho manze-
la. Zalozili si rodinu a cely ¢as rozmyslala kde je jej mama. Ako sa
ma, ¢i vobec Zije... Rozhodla sa, ze ju bude hl'adat’. S manzelom ju
nasli a navstivili v domove pre seniorov. Po prvom objati, po sl-
zach, nasledovala jej otazka pre mamu. ,, Mami, nechces prist by-
vat' ku mne? Bude$ s nami, s mojou rodinou?“ A potom zacala
rozpravat’ jej mama. Hovorila, viete otce, nie je to jednoduché by-
vat’ tam, pozerat’ sa na moju dcéru ako sa trapi, ako s tymi rukami
nedokaze vel'akrat ni¢ lebo ju bolia, ako t'azko vari, zehli, ako kimi
svoje deti a ako sa stara o mia. Je to pre mia vel'mi tazké ale ja
som takto stretla Boha. Vo svojej dcére, v tom odpusteni, ktoré
som cez nu zazila. To je pribeh jedného Zivota. Jednej cesty, na
ktorej tato rodina stretla Boha tu na zemi. Takych svedectiev je
vela. Budme vd’acni, Ze nas Boh takto vychovava vo svojej laske
a dovol'me, aby ho l'udia cez nas mohli stretntit’ uz tu na zemi a raz
VO vecnosti.
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Moje Camino de Santiago

Mgr. Cdastor Sanchez
O.Z. Priatelia Svitojakubskej cesty na Slovensku - Camino de Satigo
castorsanchez27@gmail.com

Resumé: Prispevok opisuje ako sa autor zoznamil s Caminom de Santiago a
ako sa dostal k tomu, Ze pocas tridsiatich dni presiel celt hlavnu trasu v Spa-
nielsku. Podrobne opisuje svoje zazitky a dojmy z tejto pute aj to, ako s dvo-
ma d’al§imi nadSencami zalozili O.Z. Priatelia Svétojakubskej cesty na Slo-
vensku — Camino de Santiago. V poslednej Casti opisuje ¢innost’ tohto zdru-
zenia od zaciatkov az po sucasnost’.

Kradové slova: O.Z. Priatelia Svitojakubskej cesty na Slovensku — Camino
de Santiago. Svitojakubska cesta. Camino de Santiago. Put’. Slovensko. Na-
bozensky turizmus. Credencial. Santiago de Compostela. Sv. Jakub.

Summary: The article describes how the author learned about the Camino de
Santiago and how he got to walk the entire main route in Spain in thirty days.
He recounts in detail his experiences and impressions of this pilgrimage as
well as how he and two other enthusiasts eventually founded the Civic Asso-
ciation Friends of St. James Way in Slovakia - Camino de Santiago. The final
part lists the activities this association has carried out from the beginning to
the present.

Keywords: Civic Association Friends of St. James Way in Slovakia - Cami-
no de Santiago. St. James Way. Camino de Santiago. Pilgrimage. Pilgrim.
Slovakia. Religious tourism. Credencial. Santiago de Compostela. St. James.

Ako som sa dozvedel o Camine

Moje meno je Castor Sanchez a pochadzam z Kolumbie, no na
Slovensku zijem uz od roku 1984.

O Camine de Santiago som prvy krat po¢ul uz na vysokej §ko-
le od Studentov, ktori sem chodievali z celého sveta, aby sa ucili po
slovensky. Prirodzene som sa najviac bavil s tymi, ktori hovorili po
$panielsky. Casto ma pozyvali k sebe domov, do Spanielska. Ked’
som prvy krat pocul, Ze by sme mohli spolu absolvovat’ Camino,
nevedel som o ¢om hovoria. Vtedy mi vysvetlili, Ze je to trasa,
ktora vedie cez celé Spanielsko. Mozno ju prejst peso alebo na
bicykli, je cela oznacena a 'ud’om ponutka lacné ubytovanie.
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AZ 0 mnoho rokov neskdr som objavil knihu Paola Coelha s
nazvom Magov dennik (neskdr vySla aj pod nazvom Putnik
z Compostely). Hned” mi bolo jasné, Ze sa v nej opisuje cesta, o
ktorej mi hovorili Spanieli. Niekde tam sa zacalo moje putovanie,
aj ked’ v tom case este len v myslienkach. Konkrétny termin svojho
skuto¢ného Camina som si stanovil az v roku 2006. Ked’ som to
oznamil svojim vel'mi dobrym kamaratom Bubdkovcom, Dana
hned’ vyhlasila, ze ide so mnou. Ani na chvil'u nezavahala.

Moja skusenost

Ked nastal den D a my sme nastipili do lietadla, ani jeden z
nas netusil do c¢oho ideme. Ak ma pamét neklame, vtedy som si
slovo ,,put* do stvislosti s pojmom ,,Camino de Santiago* neda-
val. Mala to byt’ aktivna dovolenka. Ttra dlha 800 km, ale predsa
len tura.

Avsak to, ¢o sme tam zazili, sa da len tazko opisat’. Cosi také
je najlepSie zazit’ na vlastnej kozi. Vsetko, ¢o sme pocas nasho
putovania vnimali zmyslami, teda to, ¢o sme videli, citili, poculi
a ochutnali, to vSetko bolo pekné a prijemné. Priroda, rimske mos-
tiky, romanske kostoliky, gotické chramy, malebné dedinky, vona
kvetov, Sum listia a zuranie vody v riekach a potokoch. Spev vta-
kov. Osviezujuci Radler v kazdej dedine — ¢lovek nemdze pit cely
denn iba vodu. Vyborna Spanielska kuchyna, dary mora, Salaty,
ryby. K tomu vecer fl'asa vina. Mesiac bez televizie, radia, sprav,
novin, telefonu.

Prijemné bolo aj to, Ze sme sa po ceste zbavovali vSetkého t'a-
zivého, ¢o sme nosili v sebe. Ked’ ¢lovek nerobi ni¢ iné iba kraca,
ma dost’ ¢asu na rozhovor a premyslanie. Niekedy 6 az 8 hodin
denne. Dana riesSila vSetko mozné: rodiCov, strodencov, Skolu,
manzela, deti, priatel'ov, kolegov, robotu. A prave vd’aka tomu som
sa aj ja zamysl'al nad r6znymi oblastami svojho zivota, aj nad ta-
kymi, o ktorych som nikdy predtym neuvazoval. Niekedy som
rozpraval ja a ona po¢tvala. Niekedy sme kradali kazdy sam. Zahi-
beny v myslienkach, premyslal som o tom, ¢o mi prave porozpra-
vala, alebo o tom, ¢o som jej rozpraval ja. Veru az vtedy, prave na
tej ceste som si 0 sebe uvedomil mnoho veci. Dovtedy na to nebol
¢as, ani podmienky.
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Nikdy nezabudnem na prvu etapu v Galicii, asi Styri dni pred
prichodom do Santiaga. Mali sme pred sebou 25 kilometrov dlhu
trasu z krasnej dediny O’Cebreiro (n. v. 1 300 m) do Samosu, kde
je impozantny Benediktinsky klastor a kde sme mali spat’. Len ¢o
sme sa vydali na cestu, zacala ma boliet’ 'ava pita. Rozchodim to,
povedal som si. T4 bolest’ sa vSak kazdym krokom zvicSovala
a 0 par kilometrov d’alej som uz takmer nemohol na nohu vdbec
stapit’. Bol som rad, ze mam palice, ktoré som pouzil ako barle.
Poslednych par kilometrov sme sa odviezli taxikom. V albergue
som si hned’ 'ahol a takmer okamzite zaspal. Ked’ som sa zobudil,
§li sme na druhy koniec dediny, kde bola lekaren, no bola zavreta.
Bol som zufaly. Presiel som peso takmer 700 km a teraz nebudem
moct prist do Santiaga po vlastnych? Nechcel som si to pripustit’.
Bol som smutny a sklamany. Povedali sme si, Ze uvidime, ako na
tom budem na druhy den. Ked’ bude treba, nastipime na autobus a
do Santiaga sa odvezieme. Dovtedy som si myslel, ze prejst Cami-
no je len a len otazka mojej vole, sily a vytrvalosti. V Samose som
pochopil, Ze moja vol'a nestadi. Ze k tomu, aby sa mi podarilo do-
tiahnut’ moje rozhodnutie do zdarného konca potrebujem cosi viac,
priazen vyssej moci, inak sa to nestane. Uvedomil som si, Ze trochu
pokory ani mne neuskodi.

Réano som, nast’astie, necitil ziadnu bolest’ a do Santiaga som
prisiel tak, ako som chcel. Bola to detoxikacna kura spojena s rela-
xaénym pobytom a psychoterapiou. Ale to sme si uvedomili az
ked’ sme sa vratili domov, do Bratislavy.

Urcite poznate aké to je, ked’ ¢lovek dosiahne nieco, ¢o ho sta-
lo vel'a namahy. Je to obrovska radost’. Pocit hrdosti na to, co sme
dosiahli. Tak je to i s Caminom. Ked’ ¢lovek zastane pred Chram
Svétého Jakuba v Santiago de Compostela potom, ako celé dni a
tyzdne, krok za krokom presiel stovky kilometrov, niet krajSieho
miesta na zemi. Spanielske Camino sme odvtedy absolvovali este
dva krét... zatial.

Svdtojakubska cesta na Slovensku

Od mojej prvej pute do Santiaga de Compostela preslo takmer
7 rokov kym som v roku 2012 so svojim $panielskym kamaratom
Sergim iSiel peSo popri Dunaji z Bratislavy do Hainburgu. Boli
sme vel'mi prekvapeni, ked’ sme zisli z mosta Lafranconi a prekro-
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¢ili raktiske hranice. Len par metrov od nich sme narazili na zIta
Sipku oznacujticu cestu do Santiaga. Uz vtedy sa tam prakticky
dalo ist’ takmer rovno z Bratislavy! Dostali sme napad: o tak
oznacit’ trasu pute cez celé Slovensko az do Levoce.

O rok neskor sme potom S0 Sergim a mojou kmotrou Marti-
nou zo Slovenska zalozili O.Z. Priatelia Sviitojakubskej cesty na
Slovensku — Camino de Santiago. Boli sme plni elanu, no netusili
sme, na aku vel’ka tlohu sme sa podujali. Najskor sme potrebovali
zistit' kadial’ viedla trasa Svitojakubskej pute v minulosti. Moj
kmotor Martin, ktory je profesorom historie na Univerzite Komen-
ského v Bratislave, zadal tito ulohu svojmu nadanému Studentovi
Martinovi Neumannovi. Ten zmapoval kde vSade su a boli kostoly
a kaplnky Sv. Jakuba ale aj inych svétcov — patronov putnikov.
Dalej zistil, Ze niektoré obce maju vo svojich erboch Sv. Jakuba
alebo iné symboly putnika, napriklad musl'u hrebenatku, palicu ¢i
klobuk.

Ked’ oznacil vSetky tieto miesta na mape, ukazala sa trasa to-
tozna so starymi osvedCenymi cestami. Prekvapilo nas vSak, ze
cesta nekonci, resp. nezacina, v Levoci, ale ze patrocinid Sv. Jaku-
ba siahaju eSte d’alej na vychod. Postupne sme trasu naprie¢ Slo-
venskom skonkretizovali a nadviazali spolupracu s KBS, KST a
d’alsimi kompetentnymi Gradmi Vv mestach, ktorymi cesta precha-
dza.

V roku 2015 sme dostali pozvanie na prvy celosvetovy kon-
gres asociacii priatelov Svitojakubskej cesty. Okrem mnozZstva
cennych informacii, ktoré sme si odtial’ priniesli, sme sa tam zoz-
namili s predstavite’mi Camina v Spanielsku a susednych kraji-
nach: Pol'sku, Ceskej republike, Rakuisku a Mad’arsku, z ktorych sa
stali nasi kl'uCovi partneri.

Prvé mesto, ktoré nam ponuklo konkrétnu spolupracu, boli
Kosice, a tak sme sa pustili do oznacovania trasy smerom z Kosic
do Bratislavy a nie naopak, ako sme si povodne mysleli. Medzitym
sme navrhli slovensky Credencial (pas putnika, do ktorého si zbie-
ra peciatky z miest ktorymi presiel).

Prvy oznaceny usek bol usek Kosice — Levoca, ku ktorému
sme vydali aj bedeker s dolezitymi informaciami: dizka tras, vys-
kové rozdiely, mapy, moznosti ubytovania a Stravovania, body
zaujmu po ceste, atd’. Po dvoch rokoch ¢innosti sa nam tiez podari-

143



lo osadit’ dlazbové kocky so symbolom musle na hlavnom namesti
v Kosiciach.

Trapilo nas, ze Camino veduce z Budapesti obchadza Sloven-
sko a v Rajke odbocuje na juh, do Rakuska. Preto sme mad’arské-
mu zdruzeniu priatel'ov Svéitojakubskejcesty navrhli upravu trasy
tak, aby z Rajky pokracovala priamo do Cunova a cez Rusovce
viedla do Bratislavy, odkial’ by pokracovala do rakuskeho Wolf-
sthalu. Nemuseli sme ich dlho presviedcat’. Nasu iniciativu prijali s
nadSenim a uz o mesiac neskor sme navrhovanu trasu spolu presli
a neskor aj oznacili. Vd’aka nej sa Slovensko napojilo na celoeu-
ropsku siet’ Svitojakubskych ciest a nasi madarski partneri zo
Szent Jakab Zarandokut zakomponovali usek Rajka - Bratislava -
Wolfsthal aj do svojho bedekra.

Stalo sa to v roku 2017, kedy sme v spolupraci s Banskobys-
trickym biskupstvom otvorili aj d’al$i novy usek z Donovalov po
Hronsky Benadik a vydali k nemu samostatny bedeker.

V oktobri 2018 sa nam spolu s Nitrianskym biskupstvom po-
darilo otvorit’” dosial’ posledny usek z Hronského Benadiku po
Sered’. Na Svitoplukovom ndmesti v Nitre sme osadili pamétnu ta-
bul'u a na d’alSich kl'aéovych miestach kovové dlazdice so symbo-
lom hrebenatky. Bedeker pre tato trasu je uz taktiez k dispozicii.

V roku 2019 planujeme oznacit’ a otvorit’ trasu cez Trnavsky a
Bratislavsky kraj. Pribudnu, samozrejme, bedekre a verime, Ze aj
pamétné tabule a dlazdice v Trnave a v Bratislave.

Tymto sa vSak naSa praca ani zd’aleka nekon¢i. Nasim cielom
je spropagovat’ slovenskil Cast’ Svitojakubskej cesty doma aj v
zahrani¢i. Dafame tiez, Ze sa nam podari presved¢it’ farnosti a ob-
ce, cez ktoré Camino prechadza, o jeho vyzname a nesmiernom
rozvojovom potenciali. Dal3ou wilohou je pre nas vytvorit’ stovky
peciatok, ktoré si budi putnici zbierat' do Credencialu, a sme vel'mi
radi, Ze nam pri splneni tejto tlohy prisl'ubila pomoc Skola uzitko-
vého vytvarnictva Jozefa Vydru v Bratislave.

Stoji pred nami eSte vel'a tloh, no tesi nas, ze uz teraz vidime
prvé vysledky nasej prace. Nedavno sme dostali spdtd viazbu od
majitel'a penzionu v Gelnici na Spisi, ktory za rok 2017 ubytoval
viac nez 160 putnikov s Credencialom! Tato informécia nas naplni-
la enegiou a elanom.
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Pevne verime, Ze sa ndm podari Svitojakubska cestu na Slo-
vensku priniest’ ¢oraz viac do povedomia spolo¢nosti a Ze Coraz
viacej I'udi bude mdct’ ocenit’ jej nesmierny potencial.
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