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JAN BABJAK

Pozdravné slovo
velkého kancelara GTF PU v Presove

Vazeny pan dekan, mili pedagbdgovia, mili Studenti. Tato vasa dnesna
konferencia, ktora sa kon& vroku milosrdenstva, je tym najkrajsim
podujatim na nasej GTF PU a verim, Ze bude obohacujica pre kazdého
z nas. Zda sa mi, Ze tato konferencia je tiez velkym prejavom Bozieho mi-
losrdenstva vo¢i vam prednasajticim, i voci vSetkym Studentom, i vSet-
kym pritomnym.

Sviaty Otec Frantisek napisal knihu s nazvom: Meno Boha je milosr-
denstvo. Je to malé dielko papeza, ktoré obcerstvi dusu jeho tivahami a
pohladmi, ktoré nie st iba tedriou, lebo ich Svity Otec sam, v doterajSom
duchovnom Zivote zazil. Mnia zaujali aj iné slova Sviatého Otca Frantiska,
ktoré povedal v nedel'u 11. maja 2014 pri vysviacke trinastim novokna-
zom v Bazilike sv. Petra. S poukazom na JeZzisa Krista ako najvyssSieho a
vec¢ného knaza, kladol im na srdce, aby vo svojom knazskom zivote udr-
ziavali doverny kontakt s Bozim slovom, aby boli verni nduke a podobne
ako Pan netinavne prejavovali milosrdenstvo.

Okrem iného im povedal: ,,Odovzdavajte vsetkym to slovo, ktoré ste
vy sami s radostou prijali od vasich mam, od vasich katechétok. Vytr-
valo citajte a meditujte Panovo slovo, aby ste verili to, ¢o ste si pre-
Citali, ucili to, ¢o ste si vo viere osvojili, a zili to, ¢o ucite. Nech
Jje teda vyZivou pre Bozi l'ud vasa nauka, ktora nie je vasou: vy nie ste
panmi nauky! Je to Panova nduka, a vy musite byt Panovej nduke ver-
ni! Nech je teda vyzivou pre Bozi lud vasa nduka, radost, a nech je opo-
rou pre veriacich véna vasho Zivota, aby ste slovom a prikladom budo-
vali Bozi dom, ktorym je Cirkev.”

A d’alej pokracoval: , Prostrednictvom krstu budete zacleriovat do
Boziemu ludu novyjch veriacich, sviatostou zmierenia budete odptstat
hriechy v mene Krista a Cirkvi. A tu sa chcem pristavit a poziadat vas:
Pre lasku Jezisa Krista, nech vas nikdy neunavi byt milosrd-
nymi! Prosim vas! Majte tit schopnost odpustat, akit mal Pan,
ktory neprisiel sudit, ale odpustat! Bud’te milosrdni, majte
vela milosrdenstva! A ak sa vam dostavi skrupula, Ze ste privelmi
«odpustajici», myslite na toho svdtého knaza, o ktorom som vam roz-
praval, ktory prichadzal pred svdtostanok a hovoril: «Pane, odpust mi,
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ak som privela odpustil. Ale to ty si mi dal zIy priklad!» A naozaj vam
poviem, tak velmi ma boli, ked’ nachadzam ludi, ktori sa viac nechodia
spovedat, pretoze sa im dostalo palicovania a zahriaknutia. Pocitili,
ako sa im dvere chramu pred ich o¢ami zatvaraji! Prosim vds, toto ne-
robte! Milosrdenstvo, milosrdenstvo! Dobry pastier vstupuje dverami a
dvere milosrdenstva su Panove rany. Ak nevstipite do vasej sluz-
by cez Panove rany, nebudete dobriymi pastiermi.”

Chcel by som tieto slova Svatého Otca adresovat vam vsetkym, hoci
nie vSetci ste knazmi, ved sa tu i dievcata, Studentky. Ale ¢o mam na
mysli? Nikto z nas nie je dokonaly a kazdy potrebujeme Panovo milosr-
denstvo, lebo iba tak pred PAnom obstojime. Preto, majte milosrdenstvo
aj medzi sebou, prejavujte si ho navzijom, neposudzujte, nekritizujte,
radsej sa modlite za tych, ktori vdm nedavaja dobry priklad, aby sa obra-
tili a dozreli v laske.

Velmi ma bolia pripady niektorych pedagogov, ale aj Studentov
z minulosti, ktori, aby zakryli svoje slabosti, ¢i sa vypomstili niekomu,
zacali chrlit $pinu, r6zne vymysly a vSelijaké nepekné veci na nasu fakul-
tu, alebo na dekana, ¢i jednotlivych profesorov, hoci na Teologickej fa-
kulte dostali tol'’ko vedomosti, prikladov, povzbudeni aj pre duchovny zi-
vot a iné dobré veci. A ich odpoved je pomsta, sudy, udania... Mili peda-
gbgovia, mili studenti, ako potom chceme obstat pred Panom Bohom,
ked z n4sho srdca vychadza tolko zloby, hoci nAm Pan i l'udia okolo pre-
javili tolko lasky, sluzby a milosrdenstva?

Viete, podoba sa to na evanjeliovy pribeh, na podobenstvo o nemilo-
srdnom sluhovi (Mt 18,23). Iste ho vSetci dobre poznéate. V skratke ho
priblizim. Pan odpustil sluhovi velka dlzobu, lebo ho prosil. Vzapati vsak
tento Stastlivy sluha stretol svojho spolusluhu a krical nanho vrat mi ¢o
mi dlhujes. Bolo to nepomerne menej ¢o mu dlhoval, nez kol'ko jemu pan
odpustil. A hoci ho spolusluha prosil, aby pockal, Ze mu vSetko vynahra-
di, ten nemilosrdny sluha uvrhol ho do zalara, kym dlh nezaplati. Ked sa
to pan dozvedel, zavolal si toho nemilosrdného sluhu a povedal mu: ,,Zly
sluha, ja som ti odpustil celii dlZobu, pretoZe si ma prosil. Nemal si sa aj
ty zlutovat nad svojim spolusluhom, ako som sa ja zlutoval nad tebou?
A rozhnevany pan ho vydal mucitelom, kym nesplati celt dlzobu.“

Zamyslime sa vSetci, kol’ko ndm a vSetkym 'udom bolo odpustené
JeziSovou smrtou na krizi ajeho zmftvychvstanim. Celému ludskému
pokoleniu bolo prejavené nekonecné Bozie milosrdenstvo. Preco si teda,
niektori tak tvrdo po¢iname vocéi spolubliZznym, hoci ich ,,viny“ st malic-
ké? Aki sme nespravodlivi, aki sme nemudri, ked si tak po¢iname. Po-
trebujeme si do hibky uvedomit to, ¢o Boh kona v nasich Zivotoch, kol'ko
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milosrdnej ladsky ndm denne prejavuje. Potrebujeme sa z toho vsetkého
poudit a konat ako koné On, spravat sa milosrdne vo¢i nasim bliznym.

V tomto roku milosrdenstva mame vsetci do hibky zazit znovu Bozie
milosrdenstvo a mame sa naudit, Ze aj nas postoj k bliznym mé byt pos-
taveny na vel’kom milosrdenstve. To je schodna cesta pre nas pozemsky
Zivot, cesta, ktora nas urcite privedie az k naSmu kone¢nému cielu — do
domu Otcovho.

Mons. Jan Babjak SJ
arcibiskup a metropolita
velky kancelar GTF PU v PreSove
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Biblické vijchodiska chapania milosrdenstva Boha

Frantisek Trstensky
Katolicka univerzita v Ruzomberku
Teologicky institut Teologickej fakulty

Abstrakt: Svdté pismo predstavuje milosrdenstvo ako velkit BozZiu vlast-
nost. Stary zakon na vyjadrenie tohto pojmu pouziva dva vyrazy, pricom kaz-
dy z nich ma osobité sémantické vyznamy. Prvym slovom je ,chesed”, ¢o ozna-
¢uje vernost. Ked’ Stary zdkon pouZiva slovo ,,chesed”, vzdy ide o spojenie so
zmluvou, ktortt Boh uzavrel s Izraelom. Druhym slovom, ktoré pouziva Stary
zakon na oznacenie milosrdenstvo je vyraz ,rachamim®, ktoré oznacuje mate-
rinskit lasku, lebo ,rechem*” oznacuje materinské lono. Cielom tohto ¢lanku je
objasnit biblick perspektivu Bozieho milosrdenstva.

KUicéové slova: milosrdenstvo. zmluva. stcit. Zzalmy. podobenstva

Abstract: It is the great design of the Scripture to represent God as mer-
ciful. In describing mercy, the books of the Old Testament use two expressions
in particular, each having a different semantic nuance. First there is the term
»chesed,” which indicates faithfulness. When in the Old Testament the word
»chesed“1is used of the Lord, this always occurs in connection with the covenant
that God established with Israel. The second word which in the terminology of
the Old Testament serves to define mercy is ,rachamim,” which denotes the lo-
ve of a mother (rechem = mother's womb). The purpose of this article is to cla-
rify the biblical perspective of the God's mercy.

Key words: mercy. covenant. compassion. psalms. parables

V Sviatom pisme sa nepiSe o tom, co si ¢lovek mysli o Bohu, ale to,
¢o si Boh mysli o ¢lovekovi a aky ma k nemu vztah. Jedna z Bozich vlast-
nosti, ktora ako zlata nit pretkava cez vSetky biblické texty, je milosrden-
stvo Boha k ¢lovekovi. Papez Frantisek o tejto Bozej vlastnosti uvadza:
»Milosrdenstvo je posledny a najuyssi akt, ktorym nam Boh ide v ustre-
ty. Milosrdenstvo je zakladny zakon, ktory prebyva v srdci kazdého
¢loveka, ked’ s uprimnymi o¢ami hladi na brata, ktorého streta na svo-
jej Zivotnej ceste. Milosrdenstvo je cesta, ktora spaja Boha s ¢lovekom,
lebo otvara srdce nadeji, 7e napriek nasej ohranicenosti spésobenej
hriechom moézeme byt navzdy milovani.” (Misericordiae vultus, 2).
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Boh hnevu vs. Boh milosrdenstva

Dokonca aj medzi samotnymi krestanmi je rozsSireny nazor, ze Boh
Starého zakona je pomstivy a plny hnevu, kym Boh Nového zakona je
milosrdny a dobrotivy. Tento pohl'ad je nespravny. Cirkev prijima obidve
Casti za jedno Svité pismo. Je to jeden aten isty Boh, o ktorom svedcia
obidva zdkony.! Iste by nebolo spravne tvarit sa, Ze Biblia Ziadne nasilie
neobsahuje. Ale rovnako by bolo nespravne hodnotit biblické texty
o vojne, dobyvani zeme, zniceni nepriatela atd. kritériami nasej doby.
Starozakonny autor nezvolava pomstu sam zo seba, ale prosi Boha, aby
ju vykonal. ,,Vklada vykonanie pomsty do ritk Boha. Tym sa zrieka
osobnej odplaty a spolieha sa na spravodlivost Boha, ktory ma rozsu-
dit. Zrieka sa nielen skutku pomsty, ale aj pocitov nenavisti a agresie,
ktoré v modlitbe nahlas vyjadruje.” Je potrebné mat na pamiti, Ze ne-
raz ide o symbolick reé, v ktorej sa objavuju aj destruktivne obrazy. Je
to najma vtedy, ked’ ide o situacie, v ktorych akékolvek I'udské slovo ne-
stadi. Vyjadruja bolest, strach, samotu, bezradnost alebo nasilie, ale rov-
nako aj presvedcenie, Ze Boh je schopny pretat zacarovany kruh zla. Tie-
to biblické texty nie st preklinacie a nenévistné, ale ¢lovek a spolo¢nost,
ktorej nenavist a pomsta sa v nich odraza a zobrazuje. Boh je vsak ten,
ktory ako Dobro a Spravodlivost premaha zlo a nenavist.3 Dovodom, pre
ktory svitopisec vyslovuje tvrdé slova, je potvrdenie BoZej spravodlivosti.
Zvrchovanym vladcom nad zemou je Boh, aj ked’ st okamihy, ked sa ¢lo-
veku moze zdat, Ze zlo nabera na sile a hriesnikovi sa dari lepsie ako dob-
rému. V tychto textoch sa odmieta ¢o i len moznost, aby nicomny ¢lovek
dostal rovnaké pozehnanie od Boha ako dobry. Pouzité vyrazové pro-
striedky zneja hrubo, ale zdoraznuju tak neotrasitel'ntt doveru v BoZiu
spravodlivost. Spravodlivy ¢lovek vie, Zze Boh je na jeho strane.

Biblické texty vznikli v dobe, ktorti od nasej doby oddeluje dve az tri
tisicro¢ia a boli zapisané vinom socidlnom, nabozenskom, kultGrnom
prostredi a v jazykoch rozdielnych od tych, ktoré pouzivame my. Jazyk
vzdy bol azostadva prostriedkom na pomenovanie a zdokumentovanie
udalosti, skasenosti a pojmov. Isty vyraz sa postupne stava stcastou
slovnej zasoby. Plati to aj pre svet Biblie.

Znamy taliansky biblista Massimo Grilli o vztahu Starého a Nového
zakona hovori, Ze sa navzijom pozeraji na seba a vzijomne sa chapu.
Jediny sposob, ako porozumiet Kristovi a celému Novému zakonu, je
prostrednictvom vztahovej dynamiky so Starym zakonom.4 Novy zakon
teda ani nezrus$il, ani nenahradil Stary zakon, ale pre krestanov Novy za-

1 KASPER, W. Milosrdenstvo. Zakladny pojem evanjelia — kl1ii¢ ku krestanskému Zivo-
tu. Trnava : SSV, 2015, s. 64.

2 VARSO, M. Zjedz, ¢o mds po ruke... . Nitra : Zrno, 1998, s. 255.

3 KOLARCIK, M. Zalmy. Bratislava : 1994, s. 76-77.

4 GRILLI, M. Zdkonnik, ktory sa stal uéenikom nebeského kralovstva. Ruzomberok :
Katolicke biblické dielo, 2015, s. 19.
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kon predstavuje naplnenie starozdkonnych prisl'ibeni. V nasledujacich
riadkoch sa pozriem na vzijomné nazeranie niektorych starozakonnych
a novozakonnych textov v téme milosrdenstva Boha.

Milosrdenstvo Boha ako priazen a zavazok

Milosrdenstvo je termin, ktory slovensky preklad Svatého pisma po-
uziva priblizne 233-krat. Hebrejska Biblia pri rozpravani o vlastnosti mi-
losrdenstva pouziva dva zakladné vyrazy — chesed a rachamim. Slovo
chesed sa v hebrejskom texte nachadza 248-krat. Osobitnym spésobom
v tomto smere vynikd Kniha Zalmov, ktora slovo chesed pouziva az 125-
krat. Nie je jednoduché a ani mozné jednym slovom prelozit tento vyraz.
Dokazuje to aj slovensky preklad Sviatého pisma, ktory tento jeden vyraz
uvadza roznymi terminmi: laskavost, priazen, milosrdenstvo, milost,
laska, zlutovanie, naboznost, dobrodenie, dobrota. Podobny ,,problém®
maju aj d’alSie cudzojazyéné preklady Biblie. Napriklad v angli¢tine vyraz
chesed sa preklada mercy, kindness, goodness, favour.

V T'udskej rovine sa hebrejské slovo chesed pouziva v réznych rovi-
nach:

* Chesed jestvuje medzi synom a zomierajicim otcom: Ked’ sa pri-
blizili dni Jakubovej smrti, dal si zavolat svojho syna Jozefa a
povedal mu: "Ak som nasiel lasku v tvojich ociach, tak poloz
svoju ruku pod moje bedra a preukaz mi lasku (chesed) a ver-
nost: Nepochovaj ma v Egypte.“(Gn 47,29)

¢ Chesed oznacuje vztah medzi manZelom a manzelkou: ,,Ked’ ma
totiz Boh vyviedol z otcovského domu do neznama, povedal som
jej: Tuto laskavost (chesed) mi preukadzes: Na kazdom mieste,
kam prideme, povies: "On je moj brat!"“ (Gn 20,13)

* Chesed vyjadruje vztah medzi pribuznymi: ,,Noemi povedala svo-
Jjej neveste: "Nech Pan pozehna ¢loveka, ktory neodoprel svoju
dobrotu (chesed) ani zivym, ani mrtvym!" A vravela dalej: "Ten
clovek je nasim pribuznym, jednym z tych, ¢o su zaviazani konat
za nas krvnit pomstu."“ (Rat 2,20)

Vyraz chesed sa casto vyskytuje tam, kde ide o zmluvny charakter
vztahu (manzelstvo, kralovstvo, priatel'stvo), a preto ma casto charakter
vernosti. Tym milosrdenstvo nadobida pevny zaklad. Je to uvedomova-
né chcena dobrota. Dokonca je to odpoved na vnatorni povinnost, ver-
nost sebe samému.5 Preto termin chesed sa ¢asto pouziva pri uzatvarani
zmluvy. V zmluve totiz ide o zavazok, o povinnost, ku ktorej sa zavazuje
jedna alebo obidve zmluvné strany. Pri zmluvach, ku ktorej pristupuja
dve nerovnocenné strany (kral k svojim poddanym), je uzatvorenie ta-
kejto zmluvy prejavom chesedu nadriadeného voéi podriadenému. Je to

5 LEON-DUFOUR, X. (ed.). Slovnik biblickej teolégie. Zagreb : Kri¢anska Sadasnjost,
1990, s. 576.
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vernost zavizkom bez ohl'adu na to, ¢o prinesie budtcnost. Preto chesed
ma charakter nezasliZenej milosti. Clovek si uvedomuje, Ze nema narok
na tento prejav voci sebe. Ked v tomto kontexte uvazujeme nad slovom
chesed ako oznacenim milosrdenstva, musime spresnit, ze ide o viac nez
iba dojatie a smutok nad biedou c¢loveka. ,Je to slobodné milostivé obra-
tenie sa Boha k ¢loveku. Ide o pojem vztahu, ktory nevystihuje iba jed-
notlivé konanie, ale trvaly postoj.“

Z tejto antropologickej roviny sa vyraz chesed ako oznacenie neza-
sliZenej priazne a milosti preniesol aj na vyjadrenie vztahu Boha
k ¢loveku, ¢i uz ako jednotlivcovi alebo narodu. Vsetko, ¢o Boh kona, sa
povazuje za prejav jeho chesedu. Prvym prejavom je akt stvorenia. Pre-
dovsetkym Kniha Genezis a Kniha Zalmov oslavuje Boha — Stvoritela, le-
bo v stvoreni sa odraza Bozia laska, dobrota a milosrdenstvo tzn. Bozi
chesed. Preto milosrdenstvo patri medzi jednu z vlastnosti vSemohtuceho
Boha, ktorti prejavuje v stvoreni a v dejinich. Clovek bol stvoreny na Bo-
7i obraz ama schopnost vnimat a odpovedat na tato priazen z Bozej
strany. V stvoreni Boh pozval ¢loveka, aby odpovedal na Bozi chesed svo-
jou laskou a actou.

Nadhernym prikladom oslavy stvorenia ako aj vyvolenia Izraela je Z
136 so svojim refrénom: ,,...lebo jeho milosrdenstvo (chesed) je vec¢né.”
Tento zalm totiz skratenym spésobom podava v chronologickom poradi
zakladné udalosti Pentateuchu.

Dal$im dolezitym prejavom Bozieho milosrdenstva je téma zmluvy.
V pripade zmluvy medzi Bohom a c¢lovekom hovorime samozrejme
o dvoch nerovnocennych partnerov. Kym pozemské zmluvy boli zvycajne
vysledkom jednania a dohody, neplati to pre zmluvy medzi Bohom a
Tudmi. Clovek sa nemdze rovnat Bohu, ale podmienky kladie Boh. Sviité
pismo spomina zmluvu s Noemom, ktoré je vobec prvou zmluvou, ktora
Boh uzatvara s ¢lovekom. Zmluva s Noemom v podstate znamena pokra-
covanie vztahu, ktory Boh zadal s prvym ¢lovekom v raji a ktory bol hrie-
chom naruseny. Ulohou zmluvy je tak znova obnovit poriadok medzi Bo-
hom a ¢lovekom, kde Noe predstavuje celé I'udstvo. Preto zmluva zahfna
celé univerzum a jeho vzfah k svojmu Stvoritelovi. Dalej je to zmluva,
ktord Pan uzatvoril s Abrahdmom (Gn 15 a 17). V dejinach izraelského
naroda predstavuje vrchol Sinajska zmluva, ktorta Boh uzavrel s Izraelom
prostrednictvom MojZzisa. Svojou obsaznostou prevysuje predchadzajtce
zmluvy. Zahfna rozne nariadenia a predpisy tykajice sa nielen vztahu k
Bohu, ale aj usporiadania kazdodenného Zivota v izraelskej komunite.
Dalej je to zmluva s Davidom, ktort Boh uzavrel prostrednictvom proro-
ka Natana (2 Sam 7). Kazda zmluva prizvukuje, Ze je vysledkom Bozieho
chesedu. Je darom, ktory si ¢lovek nemoze vyntit, ale Pan sa vo svoje

6 KASPER, W. Milosrdenstvo. Zakladny pojem evanjelia — kl'a¢ ku krestanskému Zivo-
tu, s. 65.
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priazni sklana k ¢loveku. Takto prejavené chesed nie je trpnym prvkom,
akoby ¢lovek bol len nezainteresovanou strankou. Vsetci ¢lenovia komu-
nity st zaangazovani a nest zodpovednost, aby dodrziavanim zmluvy
odpovedali na prejavené chesed.

Dve oblasti, v ktorych je pritomné Bozie chesed, stvorenie a zmluva,
so sebou prinasaja aj poziadavku aktivnej odpovede. Na jednej strane
clovek preziva nezaslizenu a nekone¢na néklonnost zo strany Boha, kto-
ry sa sebazjavuje Cloveku cez stvorenie a eSte viac cez vztah zmluvy,
v ktorom clovek vystupuje ako partner. Chesed tak nema iba zavaznost
mravndg, ale ide az o pravnu zaviznost. V tomto smere ddvam za pravdu
slovam kardindla Kaspera, ktory upozornuje na nedorozumenia ohla-
dom milosrdenstva: ,BoZie milosrdenstvo nesmieme bagatelizovat
a z Boha robit hlupdka, ktory je velkodusne laskavy, prehliada nase
chyby izlobu a prechadza ich mléanim.... S Bohom sa nemozno zahra-
vat; nedovoli, aby sme sa mu posmievali (porov. Gal 6,7). Sucitom
a milosrdenstvom prejavuje Boh svoju svdtost’ a velkost.”” Nejestvuje
Bozie milosrdenstvo alaska bez pravdy a spravodlivosti. Bozie milosr-
denstvo nie je v protiklade s poziadavkami, ktoré Boh predklada vo svo-
jich prikazaniach.8

Milosrdenstvo Boha ako materinské pohnutie a suacit
Druhym vyrazom, ktory hebrejské texty pouzivaji na oznacenie mi-
losrdenstva je slovo rachamim, ktory sa v Svitom pisme objavuje pri-
blizne 40-krat. tzn. v porovnani s predchadzajicim terminom je to vy-
razne mensia frekvencia. Jestvuje aj sloveso racham a znamena mat’ sti-
cit, zIutovat sa. Ak v pripade slova chesed ide o vernost, pevny postoj,
vnutorné rozhodnutie, tak v pripade slova rachamim ide skor o emocio-
nalny vztah a ndklonnost. Pravdepodobne je to aj z toho dévodu, Ze slovo
s rovnakym zdkladom rechem sltzi v Biblii na oznadenie materinského
lona. Rachamim — milosrdenstvo:
Rachamim vyjadruje postoj ¢loveka k cloveku:
* Jozef je pohnuty zlutovanim v pritomnosti svojich bratov
v Egypte: ,,Nato sa Jozef rychlo vytratil, lebo ho velmi dojala
pritomnost’ (rachamav) jeho brata a Ziadalo sa mu vyplakat. I
vosiel do odlahlej komnaty a tam plakal.”“ (Gn 43,30) Vyraz teda
vyjadruje silny sirodenecky vztah a puto.
« Pri Salamtinovom rozhodnuti, komu patri dieta je jeho skuto¢na
matka pohnuta sdcitom: ,Nato Zena, ktorej syn bol zivy, poveda-
la kralovi, lebo sa pohla jej laska (rachameha) k vlastnému die-

7 KASPER, W. Milosrdenstvo. Zakladny pojem evanjelia — kl'i¢ ku krestanskému Zivo-
tu, s. 75.

8 DE PAOLIS, V. Rozvedeni a znovuzosobdsSeni, sviatost Eucharistie a Pokania. In Ko-
lektiv autorov. Vytrvat v Kristovej pravde. Manzelstvo a svité prijimanie v Katolickej
cirkvi. Bratislava : Kanet, n.o., 2015, s. 166.
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tatu: "S dovolenim, pane! Dajte jej Zivé dieta, a nezabijajte ho!"“
(1 Kr 3,26) Vyraz teda vyjadruje silné puto medzi matkou
a dietatom.

» Daniel nasSiel priazen u kralovho velitel'a: ,,A Boh sposobil, ze Da-
niel nasiel milost a priazen (rachamim) u velitela eunuchov.”
(Dan 1,9) Vyraz vyjadruje priazen, ktort nasiel poddany u svojho
nadriadeného.

Rachamim slazi na vyjadruje postoja Boha k ¢loveku:

* Podobne, ako to bolo v pripade vyrazu chesed, aj vyraz rachamim
sa Casto spomina v Knihe zalmov: ,,Rozpomen sa, Pane, na svoje
zlutovanie (rachameka) a na svoje milosrdenstvo (chasadeka),
ktoré trva od vekov.“ (Z 24,6); ,Ale ty, Pane, neodnimaj mi svoje
milosrdenstvo (rachameka), tvoja milost (chasdeka) a tvoja
pravda nech mi vidy pomdhajii.“ (Z 40,12)°

» Kral David si je vedomy, zZe je lepSie padnit do rik Boha ako I'u-
di: ,Ddvid povedal Gadovi: »Som vo velkej uzkosti. No nech
padneme do Panovej ruky, lebo jeho milosrdenstvo (rachamav)
je velké! Ale do ruky ¢loveka nech nepadnem.«“ (2 Sam 24,14)

e Proroci ospevuju Bozie milosrdenstvo — rachamim. ,,Ldskavost
Pana (chasede adonaj), Ze nam nie je koniec, ved jeho milost
(rachamav) nepomina.“ (Nar 3,22); ,Milosrdenstvo Panovo
(chasede adonaj) chcem hlasat, Panovu chvalyhodnost, pre
vSetko, ¢o nam Pan urobil, pre velkit dobrotu k domu Izraela, ¢o
im preukazal vo svojom zlutovani (rachamav) a v mnozZstve
svojej milosti.“ (1z 63,7)*°

Obraz materinského lona, z ktorého vyraz rachamim vychadza, iste

v nas evokuje dolezity rozmer, o ktorom hovori Stary zakon. Boh nie je
len ako bojovnik, Pan zastupov, ale Boh nesie aj vlastnosti matky a je po-
hnuty zl'utovanim, stacitom a laskou k svojmu I'udu a ku kazdému ¢love-
kovi. Prorok Izaia$ pise: ,Ci zabudne Zena na svoje nemluviia a nemd
zlutovania nad plodom svojho lona? I keby ona zabudla, ja nezabud-
nem na teba.” (Iz 49,15) K tomuto starozakonnému citatu papez Jan Pa-
vol II. uvadza: ,,Z hlbokého a pévodného zvdzku a spojenia matky s die-
tatom vznika voci nemu zvlastny vztah, totiz jedine¢na laska. Tuto las-
ku mozno nazvat v kazdom ohlade nezistnou a nijako nezasliZenou;
zaklada sa akosi na vnutornej nutnosti, je poziadavkou srdca. Je teda
akoby "Zenskym" variantom muzskej vernosti voci sebe, ktora sa ozna-
cuje slovom "chesed". Na tomto psychologickom zaklade nadobida "ra-
hamim" rozlicné prejavy, ako su: dobrota, neznost, trpezlivost, zhovie-
vavost, t.j. ochotna vola odpustit.” (Dives in misericordia, poznamka 52)

9 Pre dalSie priklady porov. Z 51,3; 69,17; 77,10; 79,8; 103,4; 106,46; 119,77.156; 145,9.
10 Pre d’alSie priklady porov. 1z 47,6; 54,7; 63,15; Oz 2,21; Zach 1,16 atd.
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v 7

Mame teda tieto dva kl'i¢ové starozakonné hebrejské vyrazy. Chesed
oznacuje pevnu, nemennu lasku, priazen tzn. vernost, ktori Boh nemeni
ani vtedy, ked ¢lovek sa od neho vzdiali, ked’ ¢lovek porusi zmluvné pod-
mienky. Je teda vyjadrenim vztahu — zmluvy vernosti medzi Bohom
ajeho I'ndom. Vernosti, ku ktorej sa Boh zavazuje bezpodmienecéne bez
ohladu na c¢loveka. PredovsSetkym zmluvy sNoemom, Abrahidmom
a Davidom maja tento bezpodmiene¢ny charakter. Rachamim je vyraz
spojeny so slovom rechem — materinské lono. Vyraz znamena sticit, zlu-
tovanie. Ludskou recou sa ¢lovek vyjadruje o Bohu, ktory je Bohom milos-
tivym, sacitnym, ktory sa zI'utava a odptsta.

Kniha zalmov — Skola milosrdenstva

Ako som uz spomenul, v Knihe Zalmov sa vyraz chesed uvadza viac nez
polovicu vsetkych vyskytov v Starom zakone. Preto pravom méZeme na-
zvat Knihu zalmov ,, Knihou Bozieho milosrdenstva.” Zalmy maja svoje ¢a-
ro, lebo spéjaja v sebe bozsky a l'udsky prvok, tak ako milosrdenstvo. Su
Bozim slovom, ktoré vyslovili 'udské usta. Preto st ndm také blizke. Aj my
sami v sebe citime nielen to Iudské, ale aj bozské, ¢o nas presahuje
a neustale pohyna dopredu. Ked sa modlime zalmy, vnimame, Ze zalmista
ndm rozumie amy rozumieme jemu. Carlo Maria Martini hovori
o sktisenosti svitého Karola Boromejského, ktory nosil vzdy pri sebe Kni-
hu zalmov. Ked neraz prezival frustraciu, znechutenie alebp pocit neuzi-
tocnosti, utiekal sa k zalmom narekov, ,,aby dal spravne slova vlastnému
utrpeniu a zaroven nabral dych a vieru pred tajomstvom Zivého Boha.
Rozpravame tym istym jazykom. Tak ako on aj my prezivame radosti
atrapenia; uspechy apady; lasku aopustenost; pytame, kde je Boh
a zazivame jeho pritomnost a milosrdenstvo.

Zalmy nest v sebe aj bohatstvo hebrejskej poézie, st skvostom litera-
tary. V Cirkvi Zalmy tvoria stcast Liturgie hodin a svitej omse a st dolezi-
tou castou duchovného zivota krestana. ,Spievat zalmy midro znamena
rozjimat o kazdom versi so srdcom stdle pripravenym odpovedat, ako
chce Duch, ktory inspiroval zalmistu a ktory poméze aj naboznym lu-
d'om pripravenym prijat jeho milost.“2

Vdaka obraznému rozpravaniu nas zalmy ,chytia“ za srdce. Nezna-
mena to, Ze ich skladatelia boli rojkovia odtrhnuti od reality. Dokazu veci
pomenovat aj priamo. Vedia povedat, Ze sa na ¢loveka vali nestastie, citia
opustenost a prosia Boha o pomoc. Obrazy a symboly, ktoré sa tak velmi
casto objavuju v zalmoch, vychadzaju zo skusenosti, Ze v niektorych oka-
mihoch st slova nedostatoéné, Ze nevystihuju skuto¢na hlbku toho, co

1 MARTINI, C. M. Sila slabosti. Bratislava : Redemptoristi — Slovo medzi nami, 2013, s.
34.

2 VSeobecné smernice o Liturgii hodin. In Liturgia hodin podla Rimskeho obradu I.
Typis Polyglottis Vaticanis 1986, bod 104.
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clovek preziva. Prave silou obrazov a symbolov zZalmista vyjadruje silu do6-
very, ktora sklada v Boha. On je jediny, ktory ¢loveka ochrani pred divo-
kymi Selmami; je jediny, ktory ho vytiahne zhlbin zeme auzdravuje
z chorob a nakaz. Preto je nazvany atocdiskom, zastitou, skalou alebo opev-
nenym hradom, na ktory sa veriaci méze vzdy spolahnut a opriet, lebo ho
ochrani a prejavuje mu priazen. Citatelovi Zalmov tieto vyrazy maja pri-
pomenut udalosti z dejin spasy, ked narod aj jednotlivec pocitili Bozie mi-
losrdenstvo.

Zalmy oslavuju BoZiu vernost, ktora sa prejavuje v nemennosti Boha
vo vztahu k vlastnym prisldbeniam: ,Tvoju spravodlivost si v srdci ne-
skryvam, rozpravam o tvojej vernosti a o tvojej spase. Neskryvam tvoju
milost a pravdu pred velkym zhromazdenim.“ (Z 40,11) Bozia vernost da-
va prosiacemu istotu, Ze bude vypocuty, lebo spaja Bozi prislub s istotou
budticeho naplnenia.

Déraz na Boziu vernost vychadza zo skutocnosti, ze starozakonny
vztah Izraela s Bohom je poznaceny zmluvami, ktorymi sa Boh zaviazal
jednotlivcom alebo celému néarodu.’3 Vernost zmluvam je vyjadrenim Bo-
Zej milosti, preto pojmy milost a vernost st v zalmoch casto prepojené.

V centre pozornosti Zalmov stoji jednozna¢ne Pan Boh. On je cielom
hymnov, vdakyvzdani aj narekov. Zalmy osobitnym sposobom vyzdvihuja
predovSetkym Boziu svitost, slavu, spravodlivost, milosrdenstvo
a vernost. Mimoriadne ¢asto zaznieva v Zalmoch vyznanie, Zze Boh je mi-
lostivy a milosrdny. V Zalmoch vd’akyvzdania casto zaznieva oslava Boha,
ktory vo svojom milosrdenstve zachranil, vyslobodil a uzdravil volajaceho.

Stretnutie Mojzisa s milosrdnym Bohom

Bozie milosrdenstvo nie je nejaké chvilkové vzplanutie, ale ve¢na
Bozia vlastnost. Je nekonecné a nevycerpatelné. Nikdy nezacalo a nikdy
neskonci jestvovat. Je ve¢né. Kniha Exodus opisuje MojziSovu neuveri-
tel'ne odvaznu a neslychanu Ziadost, ktort adresuje Bohu: ,,Daj mi vidiet
svoju slavu!* (Ex 33,18) Odpoved na tato ziadost najdeme v Ex 34,6-7:
»,Potom Pan presiel popred neho a volal: »Pan, Pan je milostivy a las-
kavy Boh, zhovievavy), velmi milosrdnyj a vernyj. On preukazuje milosr-
denstvo tisicom, odptsta nepravost, zlo¢iny a hriech, ale ni¢ nenechava
nepotrestané: on navstevuje vinu otcov na detoch a detnich detoch az
do tretieho a Sturtého pokolenia!«“ Ide o jedno z najdolezitejsich teolo-
gickych vyjadreni, pretoZe je jedinym miestom, kde Boh hovori o sebe
samom vymenovanim vlastnosti. Tento text je tak ddlezity, Ze jeho opa-
kovanie ndjdeme v Nm 14,18; Neh 9,17; Z 103,8.17; 145,8; Joel 2,13; Jon
4,2. Ozvenu najdeme aj v Dt 5,9-10; 1 Kr 3,6; Nar 3,32; Dan 9,4; Nah 1,3.
BoZie sebazjavenie je situované do kontextu najsmutnejsej udalosti

13 TRSTENSKY, F. VSeobecnd charakteristika biblickyjch zmlitv. In Jelonek, T. (ed.).
Biblia v kulturze $wiata. Krakow : UPJPII, 2006, s. 136-141.
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v dejinach Izraela. Ex 32 hovori o modlosluzbe zlatého telata, ktorym na-
rod porusil nedavno uzavretti Sinajska zmluvu. Boh hovoril s MojziSom
stvarou v tvar®. Tento vyraz sa v Svitom pisme spomina iba 5-krat: Gn
32,31; Ex 33,11; Dt 34,10; Sdc 6,22; Ez 20,35. Boh na MojziSovu Ziadost
odpovedal: ,,On mu odvetil: »Predvediem pred tebou vSetku svoju nad-
heru a vyslovim pred tebou aj Panovo meno. Milostivy budem, ku komu
chcem byt milostivy, a zmilujem sa nad tym, nad kym sa chcem zmilo-
vat!« A este mu povedal: »Moju tvar nemozes vidiet, lebo niet ¢loveka,
ktory by mna videl, a ostal by nazive!«“ Ziaden smrtel'nik nemoze vidiet
Boziu tvar (v podobnom duchu najdeme vyjadrenia v Jn 1,18 a Kol 1,15).
Boh dal MojziSovi milost nie toho, ako vyzera, ale toho, aky je. Vyslovit
meno je synonymom vlastnosti a charakteru osoby, ktora toto meno no-
si. Preto vyslovit PAnovo meno znamena hovorit o jeho vlastnostiach.
Boh teda splnil MojziSovu prosbu.

Stojime pred zahadnou vetou: ,Potom Pdan presSiel popred neho
a volal®. Totiz nemame vyjadreny podmet slovesa volal (hebrejsky kara).
Bol to Pan alebo Mojzis, kto volal? Na ziklade kontextu a slubu, ktory
Boh dal MojziSovi v Ex 33,19 aaj zdovodu, Ze nedochadza k zmene
podmetu, je to Boh, kto vyslovi pred MojziSom svoje meno i vlastnosti.
Po vysloveni mena nasleduje zoznam vlastnosti:

e milostivy (rachum): 1de o prva vlastnost, ktora Boh o sebe zjavi.
Vyraz sa v Svitom pisme nachédza 13-krat. 12-krét sa vyraz vzta-
huje na Boh alen raz na ¢loveka (Z 112,4). Boh je milostivy Otec,
ktory odpusta tym, ktory sa k nemu utiekaja.

e laskavy (hanun): Vyraz sa nachadza v Svitom pisme 13-krat,
ztoho 11-krat vspojeni s predchadzajacim vyrazom milostivy
(rachum). Vyraz vyjadruje laskavost nadriadeného voci podria-
denému. Od prvej strany Svaté pismo vyzdvihuje Boziu laskavost
voci ludstvu.

» zhovievavy (erek apajim): Presnejsi preklad je vyraznejsi. Erek
znamena dlhy. Apajim vyjadruje nos, tvar. V prenesenom vyz-
name to znamena, ze Boh mé ,dlha cestu“ k hnevu - pomaly, tr-
pezlivy do hnevu. Boh sa neponéhla potrestat hriesnika. Aj v tom
sa prejavuje jeho milosrdenstvo.

e velmi milosrdny (rav chesed): Hebrejské slovo rav znamena
mnohy, velky. Slovo chesed sme uZz podrobne analyzovali.

e verny (emet): V Sviatom pisme sa spojenie ,velmi milosrdny
a verny“ nachadza 13-krat (Gn 24,49; 47,29; Ex 34,6; Joz 2,14; 2
Sam 2,6; 15,20 atd.). Hebrejské slovo emet znamena pravda, ale
aj vernost.

s preukazuje milosrdenstvo (nocer chesed): Znova sa stretavame
s vyrazom chesed. Boh opat zjavuje svoju verni naklonnost
a priazen l'udom.
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» odpusta nepravost, zlo¢iny a hriech (nose aven wafesa wecha-
taa): Dal$iu ddlezitt vlastnost, ktorti Boh prostrednictvom Moj-
zZisa zjavuje ludom.

* ni¢ nenechdva nepotrestané (nake lo jenake): Uvedené vyjadre-
nie vystihuje druha stranu Bozej odpustajicej milosti. Odpuste-
nie nemoze zrusit spravodlivost. Ti, ktoré odmietaji pokanie, bu-
du sa zodpovedat pred Bohom.

e navstevuje vinu otcov na detoch (poked avon avot al banim):
Posledné vyjadrenie hovori o désledkoch hriechu. Patri do BoZej
prirodzenosti odptstat hriechy kajacnikom. Boh vsak neodstra-
nuje dosledky, ktoré sme si sami nasledkom nezodpovedného
a hriesneho spravania sposobili.

Reakciou na toto sebazjavenia Boha je MojziSovo spravanie: ,,Tu sa
Mojzis rychlo vrhol na zem, poklonil sa.” (Ex 33,18) Ked Mojzis zakdsil
BozZiu slavu, videl aj seba samého v nom svetle. Nemohol viac stat v Bozej
pritomnosti. Ponahlal sa, vrhol sa na zem a klanal sa Bohu. To mé byt aj
nasa reakcia, ked’ sa stretdvame s BoZim milosrdenstvom.

Grécka terminolégia

Septuaginta, grécky preklad hebrejského Pisma, ktory vznikol
v priebehu 3. a 2. storocia pred Kr., preklada hebrejsky vyraz chesed ter-
minom éleos, a to jednak na oznacenie spravania ¢loveka ako aj samotné-
ho Boha. Eleos je prejavenim sudcitu a milosrdenstva voc¢i utlaéanym
a ibohym. Jestvuje aj sloveso eleéo — mat’ milosrdenstvo, prejavit sticit.
Tento vyraz pozname aj z liturgie — Kyrie eleison, Christe eleison — Pane
zmilyj sa, Kriste zmiluj sa. Gréckym slovom éleos sa preklada aj iné heb-
rejské slovo hen, ktoré znamena priazen, milost (porov. Nm 11,15) alebo
tehina — priazen (porov. Joz 11,20). Slovom éleos sa preklada aj dalsi
hebrejsky vyraz, ktory sme uz analyzovali — rachamim, ktory sa vSak pre-
klada aj slovom chdris — milost (z toho dévodu aj frekvencia pouzitia slo-
va éleos je vysSia, ked’Ze sa nim niekedy prekladaju aj iné hebrejské vyrazy
napr. sedaka — spravodlivost). Tieto grécke vyrazy st vel'mi dolezité, lebo
sa s nimi stretneme v novozakonnych textoch pri terminolégii, ktora ho-
vori o milosrdenstve. Povod slova éleos je v slove élaion — olej, ktory sa
rozlieva. Vidime vtom krasnu symboliku: milosrdenstvo je Bozia laska,
ktora je vyliata na I'udi.

V Novom zakone sa sloveso eléeo — zlutovat sa vyskytuje 29-krat. Vy-
jadruje BoZie milosrdenstvo a osoby sa s tymto vedomim obracaji na Bo-
ha, aby dosiahli milosrdenstvo. Dal§im vyrazom je podstatné meno
splanchna - sticit, ¢o doslova znamena vnutornosti, ¢reva. V Novom za-
kone sa nachadza celkovo 11-krat. Najcastejsie oznacuje srdce, ale aj vnut-
ro, vnutornosti (porov. Sk 1,18). Ide o symbolické vyjadrenie pohybu
vnatra, tzn. zlutovania, sucitu, tzn. priblizuje sa hebrejskému rachamim.
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Rovnaky zaklad ako podstatné meno splanchna ma sloveso splanchnizo-
mai - zlutovat sa (napr. Lk 7,13; 10,33; 15,20). Iba dvakrat vo vSetkych
novozakonnych textoch sa nachadza sloveso hilaskomai — byt milosrdny
(Lk 18,13 a Hebr 2,17) a oznacuje BoZi postoj.

Jezis — tvar milosrdenstva

Ak by Kristus nepovedal ani jedno slovo, priklad jeho chudoby, milo-
srdenstva, odpustenia aZ po obetu seba samého na krizi zostava najvy-
reénejSim sposobom Bozieho milosrdenstva. Biblia vSak zachytava jeho
slova, ktoré sa dotykaju kazdodennej reality zivota. Jeho slova zmenili
historiu sveta a I'udsk civilizaciu. Predsa vSak viacsina dnesnej populacie
vnima JeziSove slova v teologickej a metafyzickej rovine, pritom ale maja
ovplyviiovat celobytostny rozmer ¢loveka tzn. aj jeho kazdodenné spra-
vanie.

V JeziSovej osobe sa zjavuje Boh Starého zakona, ktory je Bohom mi-
losrdenstva a Bohom vsetkych I'udi. Jezi$ chcel rany liecit, nie ich sposo-
bovat. Nesiel cestou nésilia. Jeho Zivot bol cestou sluzby, lasky a milosr-
denstva. Tym sposobil ovela radikalnejsie zmeny nez akykol'vek politicky
prevrat. Krestanstvo nie je produktom triedneho boja. Sme povolani Bo-
Zie milosrdenstvo nielen zvestovat, ale ho prijimat a Zif.

Lukasov obraz Bozieho milosrdenstva

Toto evanjelium zdoraznuje Kristov stcit s trpiacimi, hrieSnikmi
a marginalizovanymi skupinami. V LukaSovom texte nijdeme nadherné
rozpravania o milosrdnom Samaritdnovi alebo marnotratnom synovi.
Téma milosrdenstva sa objavuje uz v samotnom tvode, ked Maria vo
svojom chvalospeve ospevuje Boha: jeho milosrdenstvo (éleos)
z pokolenia na pokolenie s tymi, ¢o sa ho boja.“ (Lk 1,50); ,Ujal sa Iz-
raela, svojho sluzobnika, lebo pamdta na svoje milosrdenstvo (éleos).”
(Lk 1,54) Evanjelista chce ukazat, ze prichod JeziSa na tento svet je pre-
javom nekone¢ného Bozieho milosrdenstva tzn. sklonenia sa Boha
k éloveku. V podobnom duchu aj zazracné narodenie Jana Krstitela sa
povaZzuje za prejav Bozieho milosrdenstva. V ZacharidSovom chvéalospeve
pocavame: ,Preukazal milosrdenstvo (éleos) nasim otcom a pamdta na
svoju svatit zmluvu.” (Lk 1,72); ,,...Ze mu nas Boh z hibky svojho milosr-
denstva (éleos) odpusti hriechy.” (1,78) Evanjelista Lukas chce od prvych
verSov ukazat, Ze narodenie Krista, je prejavom milosrdenstva Boha nie-
len k vyvolenému nérodu ale k celému l'udstvu.

Pri narodeni Jana Krstitela evanjelista uvadza: ,Ked’ jej susedia a
pribuzni poculi, zZe jej Pan prejavil svoje velké milosrdenstvo (éleos),
radovali sa s 1nou.” (Lk 1,58) V tomto vyroku vidime dolezit charakte-
ristiku skasenosti s Bozim milosrdenstvom, ktorym je radost. Pre Luka-
Sovo evanjelium je radost znakom prijatia Bozej vole, pochopenim Bo-
Zieho zameru a stotoznenim sa s nim. Lk 1,14 pri zvestovani Jana Krstite-
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l'a sa pise: ,,Budes sa radovat a plesat.” Lk 1,44.46-47 pri navsteve Alzbe-
ty uvadza: ,Lebo len ¢o zaznel tvoj pozdrav v mojich usiach, radostou sa
zachvelo dieta v mojom lone* a ,Velebi moja dusa Pana a mdj jasa v
Bohu mojom spasitelovi.“ Pri narodeni Jezisa Krista anjeli oznamuju:
SZvestujem vam velku radost, ktora bude patrit vsetkym ludom.” Uce-
nici st plni radosti, ked’ sa prvykrat vracaja z ohlasovania: ,,Sedemdesiati
dvaja sa vratili nateSeni... No neradujte sa z toho, Ze sa vam poddavajii
duchovia, ale radujte sa, Ze sit vase mend zapisané v nebi“ (Lk 10,17-
20). Zachej sa raduje, Ze do jeho domu vstupuje Jezis: ,,On chytro zisiel a
prijal ho s radostou” (Lk 19,6). Pri vydavani svedectva Kristovi je radost
dolezitym znakom: ,Radujte sa v ten den a jasajte, lebo mate velki od-
menu v nebi “ (Lk 6,23). Lukas opisuje radost z toho, ked sa obrati
hriesnik: ,A ked’ ju najde, vezme ju s radostou na plecia. Tak bude aj v
nebi vacsia radost nad jednym hriesnikom, ktory robi pokanie, ako nad
devdtdesiatimi deviatimi spravodlivymi, ktori pokanie nepotrebujii.”
(Lk 15,5.7) Radost je pritomna aj pri stretnuti so zmrtvychvstalym Jezi-
som: ,,A ked tomu stale od velkej radosti nemohli uverit...“ (Lk 24,41) aj
pri nanebovstapeni: ,,Oni sa mu klanali a s velkou radostou sa vratili do
Jeruzalema.“ (Lk 24,52) Radost nezaznieva v ziadnom inom evanjelia
tak hlasno ako prave v Lukasovi. Vidime, Ze Bozie milosrdenstvo je pra-
menom radosti veriaceho ¢loveka.

Pre Lukasa vstupnou branou do JezZiSovho verejného tac¢inkovania je
udalost v nazaretskej synagoge, ktora je opisana v 4. kapitole. Je to Jezi-
Sovo ,programové vyhlasenie®, ktoré predstavuje jeho poslanie ako ,,Pa-
nov milostivy rok“. Citacia proroka Izaiasa sa ,dnes“ spliia na Kristovi.
Dalsie kapitoly tretieho evanjelia potvrdzujd, Ze Jezi$ nielen ohlasoval
posolstvo o BoZej milosrdnej blizkosti, ale ho aj zil. JeziSov milosrdny
postoj sa tiahne celym Lukasovym evanjeliom.

Jezi$ reaguje na prosbu naimskej vdovy a vzkriesi jej syna (Lk 7). Je-
zZiSovo milosrdenstvo sa stava konkrétnym, nie je to len nejaky abstrakt-
ny cit. Najvyraznejsie sa JeziSovo milosrdenstvo prejavuje na krizi. Jezis
eSte aj na krizi plni to, ¢o bolo obsahom jeho Zivota — laska a milosrden-
stvo k 'udom, k vsetkym — aj k nepriatelom. Lukasovo evanjelium zvy-
raziuje, ze Jezi$ odpusta, Ze je Spasitelom hriesnikov a vSetkych sa uji-
ma. Ked ho pribijaja hovori: ,Otce, odpust im, lebo nevedia, ¢o robia.”
(Lk 23,34) Kamenovany Stefan (¢o je uvedené v Skutkoch apostolov, kto-
ré su pokracovanim Lukasovho evanjelia) sa vyjadruje podobne ako jeho
Pan, ide teda v intenciach — v Sl'apajach svojho Majstra. Ked JeZis visel
na krizi, JeziSovo utrpenie bolo znasobené vysmechom. Je potrebné ho-
vorit nielen o fyzickom utrpeni, ktoré uréite bolo mimoriadne kruté, ale
aj o psychickom utrpeni (Judasova zrada, Petrovo zapretie, nevladnost
ucéenikov bdiet, rozutekanie sa ucenikov, uprednostnenie Barabasa, vy-
smech a pod.). Jezis$ na krizi uprostred vlastného utrpenia sl'ubuje raj ka-
jacemu lotrovi: ,Veru, hovorim ti: Dnes budes so mnou v raji.“ (Lk
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23,43) Tento text je krasnou ukazkou toho, ako Jezis§ reagoval na vsetky
urazky aruhanie. Odpusta vsetkym atym, ktori vneho veria alutuja
svoje hriechy, sl'ubuje veény zZivot. Tieto JeziSove slova ukazuju, Ze veény
zZivot je mozné dosiahnut ihned po smrti. Kristovo milosrdenstvo, ktoré
nepozna hranic, aj vo chvili smrti vie odpustit tym, ¢o ho v Zivote nepo-
znali.

Skandal jednotlivosti

Americky frantiSkan Richard Rohr pri podobenstve o stratenej ovci
hovori o skandale jednotlivosti.’4 Toto pohorsenie zacina vtelenim Bo-
zieho Syna, ktory ,,opusta“ svoju rovnost s Bohom, aby zachranil stratené
Tudstvo. Apostol Pavol to nadherne vyjadri kristologickym hymnom
v Liste Filipanom, kde hovori o Kristovom nepridfZzani sa rovnosti
s Bohom (porov. Flp 2,6). Vtomto smere st to predov§etkym podoben-
stva origindlnym sp6sobom odkazuji na pravi podobu Bozieho kralov-
stva a konania Boha. Podobenstvo nam ,ukazuje Boha, nie abstraktného
Boha, ale Boha, ktory kond, ktory vstupuje do nasho Zivota a chce nas
vziat za ruku.*5

Tému milosrdenstva Boha chcem dokumentovat na troch podoben-
stvach. Prvym je podobenstvo O milosrdnom Samaritanovi (Lk 10, 25-
37). Podobenstvo je vloZené medzi otazku znalca zakona ,,¢o mam robit*
a JeziSovu odpoved ,chod arob aj ty podobne!“ Blizny je ten, ktorého
méam milovat (Lk 10,27), ale aj preukazovat milosrdenstvo (Lk 10,36-37).
Viaceri biblisti $pekuluji nad dévodmi nepomoci kiaza alevitu, ktori
obisli polomrtveho ¢loveka na okraji cesty. Mozno boli v chrame plnit si
sluzbu avracali sa do Jericha, kde byvali knazské rodiny. Pre knazov
jestvoval prikaz: ,,Neposkuvrrite sa mrtvolou niektorého sitkmeriovca, ok-
rem mrtvoly najblizsich pribuznych...” (Lv 21,1-2; por. Lv 21,11 pre vel-
knaza). O zranenom sa uvadza, Ze bol ,polomrtvy“. So zidovskej tradicie
vieme, Ze ani zachovanie obradnej ¢istoty neoslobodzovalo od povinnosti
pomoct. V podobenstve vSak jasne zaznieva, Ze §li ,ndhodou” tou cestou.
Nepriatel'stvo medzi Zidmi a Samaritanmi bolo prislovecné: ,Jest chlieb
so Samaritanom je ako jest bravéové miso.“ Samaritan sa stava hrdinom
podobenstva, nie Izraelita. Znalec zakona chcel od Jezi$a, aby mu stano-
vil hranice, kedy ten druhy este a uz nie je bliznym. Poziadavka lasky
k bliZnemu predsa nemoze mat hranice.

Dalsim je podobenstvo o marnotratnom synovi (Lk 15,11-32), taky sa
udomacnil nazov, hoci v skuto¢nosti hlavnou postavou je otec. Podoben-
stvo nasleduje po dvoch podobenstvach o stratach: ovce adrachmy.
Predsa vSak toto podobenstvo nie je len o strate a znovunajdeni syna, le-

14 ROHR, R. Padanie do vijsky. Bratislava : PostScriptum, 2014, s. 88.
15 RATZINGER, J.- BENEDIKT XVI. JeZi§ Nazaretsky. 1 diel. Od krstu v Jordane po
premenenie. Trnava : Dobra kniha, 2007, s. 208.

22



FRANTISEK TRSTENSKY

bo je tam este druhy - starsi syn. Ist do dalej krajiny, ako sa rozhodne
mladsi syn, zahfnia nielen geografické ale aj psychologické vzdialenia sa -
odcudzenie sa. Otec prekracuje ako prvy hranicu, lebo ne¢aka na neho
doma, ale bezi vracajicemu sa synovi v Ustrety. ESte skor ako syn nieco
povie, ho vybozkava a vyobjima, co st znaky odpustenia. Obleéenie Siat
je prinavratenie predchadzajtce statusu syna. Hostina zavrsuje radostna
atmosféru. Niektori exegéti vidia v prsteni, ktory otec dal mladSiemu sy-
novi uznanie prava prvorodenstva, iked starSiemu ostava dediéstvo.
Obutie vyjadruje nielen biedu syna, ze sa vratil bosy, ale aj postavenie
syna, lebo otroci chodili bosi. Starsi syn obvinuje otca z hlaposti, ked pri-
jal syna, ktory mu vSetko premarnil. Jeho vztah k otcovi je zaloZzeny na
zakone, zasluhovosti a odmene. Stars$i syn ani raz neoslovi otca ,otec”
a mladsieho brata ,brat“, ale ,tento tvoj syn“. PreZiva psychologické od-
cudzenie napriek geografickej blizkosti. Otec mu pripomina rodinné puto
oslovenim ,syn mo6j“ a oznacenim mladsieho ,tento tvoj brat®.

Tretie podobenstvo sa nachadza iba v MataSovom evanjeliu. Je to
podobenstvo O nemilosrdnom sluhovi (Mt 18,21-35). Je reakciou na Pet-
rovu otazku o odpusteni: ,Pane, kolko rdz mam odpustit svojmu bratovi,
ked sa proti mne prehresi? Azda sedem raz? “ (Mt 18,21). JeziSovu odpo-
ved grécky text umoznuje prelozit aj ako ,sedemdesiatkrat sedem®. To
iste vyvolalo vel'ké prekvapenie, na ktoré Jezis odpoveda podobenstvom,
v ktorom ukéaze, ze Boh ndm odptsta nekonecne viac, nez sa pozaduje od
nas. 10 000 talentov je astronomicka suma. 1 talent = 6000 denérov. 1
denar bola denna mzda. Ak za rok zarobil ¢lovek asi 300 denarov, na 1
talent musel pracovat 20 rokov. Ked to vynasobime 10 000 talentami,
dostaneme 200 000 pracovnych rokov! Pan odpusta nie preto, Ze mu
peniaze vrati. To nie je redlne. Odpusta mu preto, lebo ho prosil. Rovna-
ké sloveso ,zlutovat sa - splanchnizomai“ je pouzité pri otcovi marno-
tratného syna (Lk 15,20) a pri Samaritanovi (Lk 10,33). Vidim dve posol-
stvé tohto podobenstva. Prvé je podané z tst pana v Mt 18,33: ,,Nemal si
sa teda aj ty zlutovat nad svojim spolusluhom, ako som sa ja zlutoval
nad tebou?“ V samotnom zavere zaznievaju JeziSove slova v 18,35: ,, Tak
aj moj nebesky Otec urobi vam, ak neodpustite zo srdca kazdy svojmu
bratovi.” To je aj JeZiSova odpoved na Petrovu otazku prostrednictvom
podobenstva. Sluha, ktory nechce odpustit, drieme (a mozno aj kona) v
kazdom z nés. JeziSov ucenik vsak nasleduje jeho konanie.

Vo vSetkych troch podobenstvach sa Jezis stotoznuje s hlavnymi pos-
tavami. On je Samaritanom, v ktorého osobe sa Boh ujima I'udi na okraji
spoloc¢nosti, neraz zranenych druhymi 'udmi alebo vlastnymi padmi. On
je otec, ktory nec¢aka na névrat, ale sim ide oproti hriesnikovi, aby ho ob-
jal a priviedol do domu. On je pan, ktory neprediZi lehotu splatnosti dl-
hu, o ktort ho sluha Ziadal. Robi niec¢o ovela viac, ked mu celt dlZobu
odpusti.
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Zaver

Milosrdenstvo ndm otvara pohlad novy obzor, obzor logiky Boha,
ktory je laska; Boha, ktory chce spasit vSetkych I'udi.® Dnes ako aj v ca-
soch Krista hrozi riziko pohorsenia a Somrania z jednotlivosti Boha. Sva-
té pismo nam ukazuje, ako Boh hl'ada ¢loveka, ako sa ujima tych, ktori st
vylaéeni, ktori sa vylaéili sami alebo ich vylaéili ini. Papez Frantisek v
bule, ktorou vyhlésil Rok milosrdenstvo upozornil: Stale potrebujeme
kontemplovat tajomstvo milosrdenstva.“” Prvym miestom tohto kon-
templovania je Svité pismo, lebo milosrdenstvo je kIticovym slovom,
ktoré vyjadruje Bozie konanie k ndm. Cielom tejto stidie nebolo podat
vycerpavajuci zoznam vsetkych miest, ktoré hovoria o BoZom milosrden-
stve. Chcel som ukézat cestu ktorou Boh prichadza k ndm, aby sme naj-
prv nad touto cestou premyslali, rozjimali o nej. A potom aby sa stala aj
nasou cestou, lebo len na nej mozeme stretnut Boha a nasich bliznych.
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Aktualnost liturgickych textov
0 Bozom milosrdenstve v katechéze

Vojtech Boha¢
Presovska Univerzita Presove,
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Abstrakt: Liturgia nie jedina ¢innost ¢innost’ Cirkvi, ale je jej najdoblezi-
tejsia c¢innost. V liturgickych tkonoch z ustanovenia Jezisa Krista sa stretava
Boh s ¢lovekom. Cez liturgické tikony si privlastriuje ovocie vyktipenia. Eko-
némiu vykipenia urcil Boh pre svoje nekonecné milosrdenstvo. Liturgické tex-
ty denne ponukajii pre veriaceho ¢loveka moznost nad nimi uvazovat a aktua-
lizovat ich vijzvy vo svojom Zivote. Clovek ma tymto liturgickym tikonom ro-
zumiet, aby ich ucinnost bola ¢o najvyssia. K porozumeniu liturgickej ¢innosti
a ako aj jej ndplni privadza zdujemcu liturgickd katechéza, ktora ,je svojou
povahou spdta s kazdym liturgickym a sviatostngm slavenim® (KKC 1074).

KUlicové slova: Katechéza. Liturgia. Eucharistia. Svdté tajomstva. Milo-
srdenstuvo.

Abstract: The liturgy is not the only activity of the Church, but the most
important one. God meets a man in the liturgical acts by the appointment of
Jesus Christ. He appropriates the fruit of redemption through the liturgical
acts. The economy of redemption is given by God for his infinite mercy. Litur-
gical texts offer daily the opportunity for the believer to reflect upon them and
update their challenges in their lives. Man should understand these liturgical
acts to reach the efficiency as high as possible. Liturgical catechesis, "naturally
connected to every liturgical and sacramental celebration” (CCC 1074), brings
the interested persons to understanding of liturgical act as well as to its con-
tent.

Key words: Catechesis. Liturgy. Eucharist. Sacred secrets. Mercy.

Uvod

Stcasny papez FrantiSek v Rime pri Sviatom Petrovi dna 11. aprila
2015, na vigiliu Druhej velkono¢nej nedele — Nedele Bozieho milosrden-
stva, v trefom svojho mojho pontifikatu podpisal a zverejnil encykliku s
latinskym nazvom Misericordiae vultus — Tvar milosrdenstva, ktorou
ohlasil mimoriadny Svity rok Bozieho milosrdenstva.

Papez nadviazal na svojich predchodcov, z ktorych vSetci zo svojej
osobnej skisenosti mohli hovorit o BoZom milosrdenstve. Svity Jan
XXIII. v otvaracom prejave na DVD povedal, Ze Cirkev obstala v omyloch
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vSetkych storo¢i a samozrejme niekedy ich aj prisne odsadila a prave
preto ,snubenica JeziSa Krista dnes by radsej chcela pouzit liek milosr-
denstva, nez zdvihnut zbran sily.“

Svity Jan Pavol II. prehibil navrh svitého Jana XXIII. Uz v druhom
roku svojho pontifikatu vydal encykliku s témou o BoZom milosrdenstve
s nazvom ,,Dives in misericordiae.” Papez Benedikt XVI. pokracoval v
slapajach svojho predchodcu a v prvej vydanej encyklike s nazvom ,, De-
us caritas est” v navrhoch k rieSeniu socialnych otazok vychadza z ¢énosti
lasky.2 Korunou tychto krokov v encyklikach je vyhldsenie mimoriadne-
ho Svitého roku Bozieho milosrdenstva.

Rok milosrdenstva je aj ,, liturgicky rok“

Znama definicia liturgického roka znie, Ze je to rok slneény, v ktorom
st umiestnené najdolezitejSie udalosti spasy pre ¢loveka, zo zivota JeziSa
Krista, presvitej Bohorodic¢ky a svatych. Z encykliky papeza vyplyva, ze
»Svaty rok sa zacne 8. decembra 2015 na sviatok Neposkvrneného poca-
tia Panny Marie a tento liturgicky sviatok naznacuje, akym sposobom
Boh kona od pociatku nasich dejin (MV3). Svity rok sa skon¢i liturgic-
kou slavnostou Krista Kral'a 20. novembra 2016 (MV5). Slavenie sviatého
Roku milosrdenstva tak dostal oficidlny ,liturgicky ramec” ohraniceny
dvoma liturgickymi sviatkami ,klasického® liturgického roku. Toto vy-
medzenie dava moznost, zamyslief nad vybranymi liturgickymi textami v
savislosti s jednym z podstatnych poslani Cirkvi, ktorou je katechéza.

V katechéze Cirkev pokracuje aj pocas Sviatého roku milosrdenstva.
Jednym prvkom v jej katechéze mo6zu byt liturgické texty o milosrden-
stve. Cely Stary zadkon poznal a pouzival zalmy, ktoré vznikli pri rozli¢-
nych udalostiach, ktoré sa tykali celého Izraela, alebo aj jednotlivca.
Zalmy maji rozliéné obsahy, medzi ktorymi nechybaji ani zalmy s té-
mou milosrdenstva. Pre katechézu je to nevycerpatelny poklad. O zal-
moch ako o zdroji modlitby o milosrdenstvo hovori biblista Blazej Strba.

Aktualizacia Zalmov pre katechézu
v,,ZV 4,2. Prvy vyskyt prosby ,zmiluj sa“ sa nachadza v zalme dovery Z
4. Zalmista, isty si BoZou pomocou, predlozi na tvod hned dvojnasobnua
prosbu: ,.Zmiluj sa nado mnou a vypocuj moju modlitbu® (v. 2). Dovod
preco prosi o milost spociva v sustavnej dovere v BoZie konanie, aj na-
priek tomu, Ze mu po nej ini Sliapu. Zalmista neprosi o ni¢ konkrétne pre
seba. Jeho dévera akoby mala poudit jeho neprajnikov, ¢o je zrejmé aj z

1 JAN XXIIL.: Otvéracia re¢ na DVK. 11. oktéber 1962.
2 BENEDIKT XVI.: Deus carites est. Trnava, SSV, 2006. ISBN 80-7162-594-9.
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dialogického stylu Zalmu. Prosbu o milost ni¢im nepodmienuje a je pre-
svedéeny, Ze oéakavané obdarovanie je celkom nezasltizenés.

Z 6,3. Zalm 6 opisuje ¢loveka — akoby Bohom opusteného (vv. 2-4),

prechoreného az k smrti (vv. 6-8) a obliehaného nepriatel'mi (vv. 9-11).
Apel na zihrobie a istota, Ze Boh ho neneché zahynut, dokazujt jeho ne-
zlomnu déveru. Svoju chorobu chape ako dosledok Bozieho hnevu, ale
prosi PANA, aby ho netrestal (v. 2). Paralelna prosba vo v. 3 kladne ape-
luje na to ¢o premo6ze Bozi hnev — Bozia milost4. Chory to vie a prosi
o milost len z jediného dovodu — Ze je slaby. Spojka ki ,lebo“ uvadza do-
vod. ,Zmiluj sa, Pane, nado mnou, lebo som nevladny*.
5 Z 9,14. Druht polovi¢ku Z 9, tvori prosba o zachranu (vv. 14-21).
Zalmista ju otvara zvolanim ,zmiluj sa nado mnou, PANE® a poistuje
d’al§im imperativom, ktorym pozyva Boha, aby sa oc¢ividne presvedcil, Ze
potrebuje zachranu (v. 14). Ziadost prosiaceho predpoklada pevni dove-
ru v nadsmrtel'nt silu Pana (,,vyzdvihujes$ z bran rise smrti“).

Z 25,16. Dalsi vyskyt zvolania sa nachadza v Z 25. Prosiaciemu ne-
staéi len PANOV pohl'ad, ktorym si ma preverif situaciu (v. 18). Ziada
Boha o jeho obratenie a milost: ,,Obrat sa ku mne a zmiluj sa nado
mnou“. Hlavnym dévodom je jeho stav — opustenost a chudoba (,,lebo
som sam a tbohy*; v. 16), ktoré mu spdsobuja tizkosti. Svoju prosbu Spe-
cifikuje — vyslobodenie z tohto nestastia. Vo v. 18 prida k dévodu bolesti
aj hriechy.

Z 26,11. Zalm 26 nepredstavuje nejaki prehnane sebaobhajujticu sa
osobu, ale hovori z neho hlboko veriaci ¢lovek, ktory tprimne hlada
a vel'mi miluje Boha (v. 8). Snazi sa o0 maximalnu harmoéniu medzi po-
ziadavkami spravodlivosti a Zivota (vv. 3-5). Chce vstipit do chramu
s ¢istym svedomim (vv. 6-7). I ked’ vie, Ze mu Boh neodoprie svoju po-
moc (v. 1), predsa len vyznava, Ze ho k tomu nemoéze prinutit. Uzatvara
jasne, zZe vykiapenie je Panovym darom: ,vykiip ma azmiluj sa nado
mnou” (v. 11)5.

Z 27,7. Odovzdanost Bohu charakterizuje Z 27. Dévera v neho (vv. 1-
3) a vdakyvzdanie za vitazstvo (vv. 4-6), chystaji prosbu (vv. 7-12), ktora
Zalmista adresuje Bohu (Ty). Zac¢ina ju volanim k nemu, aby ho vypocul.
Zintenzivni ju zvolanim ,zmiluj sa nado mnou a odpovedz mi“ (v. 7)°.

3 Porov. WALTKE, B.K., HOUSTON, J.M., MOORE, E. The Psalms as Christian
Worship. A Historical Commentary. Grand Rapids, MI — Cambridge, UK: Eerdmans,
2010, s. 228.

4 WALCHLI, S.H. Gottes Zorn in den Psalmen. Eine Studie zur Rede vom Zorn Gottes
in den Psalmen im Kontext des Alten Testamentes und des Alten Orients. Freiburg;
Gottingen: Universititsverlag; Vandenhoeck & Ruprecht, 2012, s. 39 — 40, 96.

5 HIEKE, T. Psalm 26. Unertragliche Selbstgerechtigkeit oder verzweifelter Glaube? In:
MULZER, M. et al. eds. Studien zu Psalmen und Propheten. Festschrift fiir Hubert
Irsigler. Freiburg im Breisgau et al.: Herder, 2010. HBS 64, s. 76 — 77.

6 Porov. MELLO, A. Abitare nella casa del Signore. Il Sal 27 e la risurrezione. In: Liber
Annuus. 2011, roc. 61, s. 43.
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Prosiaci prekypuje déverou a cistotou svojho tmyslu. Déraz dava na svo-
ju fazku situéciu, v ktorej akoby Pan nebol pritomny. Prosba o milost
uvadza vSetky nasledujtice prosby, v ktorych Ziada P4na, aby mu ostal
nablizku a komunikoval s nim.

Z 30,11. Zalm 30 je vdakyvzdanim za vyslobodenie z velkého nestas-
tia (vv. 8-10). Zaciatok zmeny k lepSiemu prosiaci odstartoval prave vo-
lanim o vypocutie a nasledné zmilovanie (v. 11)7. Narek k Bohu iniciuje
zmenu k radosti. Utrpenie a narek ida ruka v ruke s nadejou v Boziu za-
chranu, ale prosiaci vie, Ze Bozi hnev, ktory sa cez utrpenie prejavil, bude
premozeny BoZou milostou (vv. 6.11)8. 5

Z 31,10. Mnozstvo utrpenia ¢loveka v Z 31 pripomina postavu Izaia-
Sovho trpiaceho spravodlivého. Hoci Gzkosti z nebezpecenstva st vel'ké
(v. 5), trpitel nestraca doveru. Jeho narek (vv. 6-9) sa kondi istotou, zZe
PAN ho vypoluje. Zo skisenosti ttrap ho vyvedie len prosba
o zmilovanie. Motivuje ju len svojim zZalostnym duchovnym i fyzickym
stavom: ,,Zmiluj sa nado mnou, PANE, lebo [spojka ki] som v stzeni® (v.
10).

Z 41,5.11. Zalm 41 predklad4 modlitbu trpiaceho, ktory zakusuje po-
krytectvo priatelov, ktori s nim len naoko stcitia (vv. 6-10). Strukturalne
je postoj pokrytcov zopnuty medzi dvomi zvolaniami o milost (vv. 4-
5.11). Trpiaci prosi o zmilovanie, aby sa dostal ztohto tazkého stavu.
Prosbu posilni aj tym, Ze vyznéva svoj hriech, ktory mu len prvoplanovo
uberie z kreditu; jeho vyznanie premo6ze PANA, aby mu odpustilo. Cie-
Tom prosby o zmilovanie nie je v prvom rade odpustenie hriechov, ale
uzdravenie, ba dokonca tizba po odplate (v. 11).

Z 51,3. Zalospev Miserere patri k textom, ktoré extrémne ovplyvnil
vyznam zvolania ,zmiluj sa nado mnou“. Zvolanie v nom stoji na zaciat-
ku a vyjadruje skutoénost zalmistu — Ze ho tazi hriech a prosi Boha, aby
ho z neho obmyl. V ivodnom zvolani v. 3 je tridda pojmov, ktorych vyz-
nam sa postupne Specifikuje©. Ide o kIicové pojmy pritomné aj vo for-
mule milosti (Ex 34,6-7) — ,milost“ (chnn), ,milosrdenstvo“ (chsd) a
yzlutovanie® (rchm)*. V prvom polversi zalmista apeluje na 1. zvrchova-
nost milostivého Boha, ktory je 2. plny milosrdenstva/blahovoéle: ,.Zmiluj
sa nado mnou Boze, podla tvojho chesed“. Druhy polvers Specifikuje,

7 STRBA, B. Dakouvnd pieseri za vyslobodenie (Z 30) [online]. 2012. [cit. 20.09.2015].
Dostupné na  internete:  http://www.blazejstrba.eu/lang/sk/worship-to-the-
word/rozne-temy/z-30/.

8 Porov. WALCHLI, Gottes Zorn, s. 96.

9 COETZEE, J.H. Politeness Strategies in the So-Called “Enemy Psalms”: An Inquiry
into Israelite Prayer Rhetoric. In: STAMPS, D.L., PORTER, S.E. eds. Rhetorical
criticism and the Bible. London; New York: Sheffield Academic Press; Continuum,
2002. JSNTS 195, s. 225 — 227.

10 HOSSFELD, F.-L., ZENGER, E. Psalmen 51—100. Freiburg im Breisgau — Basel —
Wien: Herder, 2000, s. 50.

1 Porov. STRBA, Litostivy a milostivy Boh, s. 39 — 52.
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o ¢o zalmistovi ide: ,podla tvojho [3.] velkého rachamim odisti ma od
mojej nepravosti“. Druhy polvers teda konkretizuje to, ¢o nebolo
v prvom?2, Vo vol'nejSom preklade, dva polverse vyjadruju BozZie konanie,
podla jeho dvoch atribatov — zvrchovanosti a empatickosti: BoZe, obda-
ruj ma milostou podla tvojej dobrosrdeénosti, a o¢isti ma od méjho hrie-
chu podl'a velkosti tvojho zI'utovania's. Invokacia bezpe¢ne dosiahne svoj
ciel — Boh podla svojej blahovole obdaruje milostou a podl'a svojho st-
citného zl'utovania obmyje hriesneho ¢loveka z necistoty, ¢o sa k nemu
uprimne obracia. Tu invokécia odprosuje.

Z 56,2. Zalospev Z 56,2 zacina prosbou ,Zmiluj sa nado mnou, Boze*
(par. Z 51,3). Prosba smeruje k Bohu s istotou, ze on ako milostivy
ochranca stoji na strane prosiaceho, prostrednictvom jeho milosti ho za-
chrani4. Motivacia je uvedena bezprostredne spojkou ki ,lebo sliedi za
mnou c¢lovek, den ¢o den ma napada a utlac¢a®“ (56,2). Nie je to viac vlast-
ny hriech, ale kazdodenné prenasledovanie vyjadrené vojenskym slovni-
kom (vv. 2-3). Striedanie nareku a prosby (vv. 6-10a) s déverou (vv. 4-
5.10b-12), je v§ak pod istotou Bozej milosti.

Z 57,2.2. Zalm 57 zaéina zduplovanou prosbou o zmilovanie: ,Zmiluj
sa nado mnou, Boze, zmiluj sa nado mnou® (v. 2). O ¢o konkrétne pojde
odkryje sa postupne v prvej ¢asti zalmu (vv. 2b-6), zatial ¢o druhé cast je
vyznanim dévery so splnenim sl'ubu (vv. 7-12). Prosba o milost vyjadruje
tak istotu v Boziu pomoc, ako i zdoraznuje stalu déveru prosiaceho?s.
Zrejmé je to z motivacie ,lebo sa k tebe utiekam® (v. 2a). 5

Z 86,3.16. Slaby, uboleny a odkazany na pomoc iného je zalmista v Z
86. V dvoch okrajovych castiach (vv. 1-7.14-17) nidzny opakovane vola
o pomoc, zatial' ¢o v stredovej hymnicky zvelebuje Boha viacerymi zna-
menitymi predikatmi, ktoré odkazuji na formulu milosti (Ex 34,6-
7.10)Y. Zvolanie ,zmiluj sa nado mnou“ sa nachadza v kazdej z dvoch
prosebnych éasti. V prvej je zvolanie spaté s motivaciou, ktord odkryva

2 Tked nie je vyjadrena priama motivacia (napr. spojkou ,lebo“), podla poetického
principu paralelizmus membrorum druhy polvers v§ak vysvetl'uje, o ¢o ide v prvom.

13 Porov. SPIECKERMANN, H. Psalmen und Psalter: Suchbewegungen des Forschens
und Betens. In: NOORT, E., GARCIA MARTINEZ, F. eds. Perspectives in the Study of
the Old Testament and Early Judaism. A Symposium in Honour of Adam S. van der
Woude on the Occasion of His 7oth Birthday. Leiden; Boston; Kéln: Brill, 1998.
VTSup 73, s. 148.

14 Porov. HOSSFELD, ZENGER, Psalmen 51-100, s. 112 — 113.

15 Porov. HOSSFELD, ZENGER, Psalmen 51-100, s. 123.

16 Doraz na nezlomnt déveru v Boha ako ochrancu podporuje aj metafora dvoch kridel —
akoby milosrdenstvo a pravda (v. 10) boli z milosti. Porov. STRBA, B. Od pohladu k
oslave okridleného ochrancu. Teologick4 zmena v Zaltari prostrednictvom Z 63,3-4. In:
Studia Biblica Slovaca. 2014, ro¢. 6, s. 53.

17 Porov. HOSSFELD, ZENGER, Psalmen 51-100, s. 538.
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rvaly postoj sluzobnika vo¢i PANOVI: ,lebo'8 ku tebe volam celyj deti®
(Z 86,3). Vitretej Casti prosba suvisi skor so ziadostou o vytrvalost
a verny vztah sluzobnika k panovi (,zmiluj sa nado mnou, obdaruj svoj-
ho sluzobnika silou®; v. 16). SluZobnik v Zalme nie je kiipeny otrok, ale uz
sa narodil v sluzobnickej rodine, ktora vie, ¢o to znamena slazit a ktora
vyuZiva privilégium obracat sa na PANA". Prosba o milost v Z 86 je po-
tvrdenim verného a pokorného postoja zalmistu ku PANOVI.

Z 119,29.58.132. V Z. 119 sa prosba o milost vyskytuje trikrat, vo Stvr-
tej, v Osmej a v sedemnastej strofe. Pri vysvetlovani tohto Zalmu treba
neustale pamatat, Ze ide o Zalm, ktory oslavuje PANOV zakon. Stvrta
strofu Zalmu (vv. 25-32) charakterizuje motiv snahy Zit podl'a Bozej nau-
ky. V prvej polovicke strofy, kazdy zo Styroch verSov obsahuje nejaka
ziadost. V druhej polovicke strofy st len dve prosby — obe v jej prvom
versi (v. 29). Prva ziada, aby Boh oddialil cestu klamstva od zalmistu
a druha prosi pozitivne o jedini vec — milost Bozej nauky: ,Tvojou nau-
kou zmiluj sa nado mnou“z°. Len v tomto texte je PANOVA nauka (resp.
Zékon?') akoby néstrojom milosti, priamym Bozim darom (porov. Jn
1,18).

V. 57-64. Osma strofa predstavuje motiv horlivého nasledovania
PANOVEJ nauky. Viésina slovies v minulom &ase naznacduje, ze zalmista
uz mnoho z vypovedaného uplatnil (v. 63). Dvomi imperativmi vyjadruje
po ¢om stale tazi. Na konci strofy (v. 64) prosi, aby ho PAN udil svojim
»ustanoveniam® a na jej zaCiatku prosi o milost (v. 58b). Uprimne vie, ze
i ked by celym srdcom hl'adal PANOVU tvar (v. 58a), tym si nedosiahne
zmilovanie. Maximalnu disponovanost sa prejavi napokon v prosbe
o milost a v trpezlivom ¢akani na nu.

Vu. 129-136. Sedemnésta strofa za¢ina témou PANOVYCH svedec-
tiev, ktoré st divmi. Prave motiv divov, tmy, hladu a Bozej pritomnosti
(vv. 129-132) pripomina tému vyslobodenia z Egypta (Ex 15,11; Z

18 Aj tu preferujeme preklad ,lebo“ (spojka ki chapeme ako pri¢innt; JM §170d), tak ako
je tomu aj vo vv. 1.2 atieZ paralelne vo vv. 4.5; dava to lepsi zmysel. Vo vSetkych
pripadoch odévodiiuje Zalmistove Ziadosti.

19 HOSSFELD, ZENGER, Psalmen 51-100, s. 546.

20 V hebrejéine je vetna konstrukcia trochu nezvycajna: vetdératcha chonnéni. V poézii

jestvuju pripady tzv. sylepsis osoby. Ide o také pripady, ked po niektorych podstatnych

menach, ktoré mozu vyjadrovat, resp. zastupovat Cast osoby, nasleduje pripona 1.

alebo 2. os., sloveso je v osobe tejto pripony (JM § 151¢). V nasom pripade by nauka

resp. zdkon zastupovali samotného PANA, a teda syntakticky ,tvoja nduka“ je podmet

asloveso je v2. os. sg. ,zmiluj sa“; dosl. ,A tvoja niuka, zmiluj sa nado mnou“, s

vyznamom ,A prostrednictvom tvojej nduky zmiluj sa nado mnou“. V kontexte celého

zalmu, ktory je zamerany na PANOV zikon/nauku, poetick4 identifikicia PANA s jeho
zdkonom/naukou netvori problém.

O volbe prekladu hebr. téra ako ,nauka“ v muadroslovnej literattre a ako ,zakon“

v legislativnych textoch piSe VARSO, M. Deuteronomistickd pravna frazeologia. In:

Studia Biblica Slovaca. 2015, ro¢. 7, s. 10 — 11.
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77,12.15; 78,12)22 a v druhej Casti strofy (vv. 133-134) ju pripomina motiv
vonkajsieho i vnutorného utlaku. To, ¢o oslobodzuje Zalmistu, ktory sa
radi k smddnym po PANOVYCH prikazoch, je prave PANOVA niuka,
a preto ziada ,,Obrat sa ku mne a zmiluj sa nado mnou“ (v. 132). Tieto
dve vSeobecné prosby st Specifikované d’al§imi piatimi nasledujtcimi
(vv. 133.134.135). Tie zviditelfiuja milost, ktora odkrjfva PANOVU tvar.
4 123,3.3. Posledny vyskyt prosby ,zmily sa‘ ‘v Zaltari sa nachadza
v kratkom Z 123. DVOJnasobna prosba obopina oslovenie PANE, ¢im do-
dava ziadosti zna¢nt ucinnost. Jedinec¢nost tohto pripadu — zZe mllost si
vyprosuje spolocenstvo nie jedinec (v. 3): ,zmilyj sa nad nami... zmiluj
sa nad nami“ — stvisi so vietkymi putujcimi (porov. Z 122— 134) Na-
sleduje uz len odévodnenie tejto ziadosti uvedené spojkou ki, ktorou
zalm aj kondi (vv. 3b-4)23. V prvej casti zalmista exemplarne vyjadril
tiprimnt z4vislost od PANA — pouzil na to obraz sluhov a sluZobnic, kjm
sa nezmiluje nad nimi (v. 2). Prosba poukazuje na pokoru putnikov a na
ich pevna doveru v PANOVU milost. Pitnici prosia o milost nie z viny,
ale zneschopnosti zachranit sa. NajistejSou zachranou je prosba
o milost. 24 Z uvedenych zalmov v liturgii hodin pocas celého roka sa vyu-
Zivaju vSetky zalmy.25
Velkolepost bohatstva zZalmov je vnimatel'na najmé pocas svitej Styrid-
siatnice, zadelenim katiziem do liturgie hodin v rozsirenom liturgickom
poriadku.
Niektoré katizmy maja celkom mimoriadne postavenie pocas liturgické-
ho roka, napr. 1. katizma sa spieva cely rok na sobotnych a sviato¢nych
veciernach(zalmy 1-9), 18. katizma (zalmy 119-133), ktora sa spieva na
bozskych sluzbach vopred posvitenych darov, 2.3. a 17. katizma na ne-
del'nych utiernach.

Sviity Jan Pavol I1. o katechéze

Svaty Jan Pavol II. sa k liturgickej katechéze vyjadril tiez naddherne:
,Katechéza je vnutorne spojena s celou liturgickou a sviatostnou ¢innos-
tou, pretoze vo sviatostiach a predovSetkym v Eucharistii Jezis Kristus v
celej plnosti sposobuje premenu l'udi. V prvotnej Cirkvi sa katechumenat
a iniciacia do krstu a do Eucharistie stotoznovali. Hoci Cirkev v starych
(starodavnych) krestanskych krajinach zmenila svoju prax v tejto oblasti,

22 HOSSFELD, F.-L., ZENGER, E. Psalmen 101-150. Freiburg — Basel — Wien et al.:
Herder, 2008, s. 382.

23 HOSSFELD, ZENGER, Psalmen 101—150, S. 467.

24 Kompomcne 7 123 odkazuje prostrednictvom sluhov a sluzobnic na Z 86,3, v ktorom
tiez prosia o milost. Dvojndsobnym zvolanim spolocenstva v momente vysmechu
(123,3) zasa pripomina dvojnasobné zvolanie jednotlivca, ktorého zlé jazyky
Earalyzovah (57,2.4-5).

25 STRBA, B.: Navrat k Zalmovej prosbe o zmilovanie. In: BOHAC,V.-MOJZES, M.-
TKAC, M. (ed.): Ad fontes Liturgicos VI. Pre$ov : GTF PU v PreSove, 2015, s. 26-31.
ISBN 978-80-555-1504-5. 287 s.
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katechumenat nebol zruseny; ba naopak, pozna obrodu arozkvet a hojne
sa praktizuje v mladych misionarskych cirkvach. V kazdom pripade si ka-
techéza vzdy zachovava vztah ku sviatostiam. Vynikajacou formou kate-
chézy na jednej strane je priprava ku sviatostiam a kazda katechéza
nepochybne vedie ku sviatostiam viery. Na druhej strane spravne vyslu-
hovanie sviatosti ma nesporne katecheticky aspekt. Inymi slovami svia-
tostny Zivot sa ochudobriuje a rychlo sa stane prazdnym ritualizmom, ak
nespociva na vaznom poznani vyznamu sviatosti. A katechéza sa stava
"rozumkarstvom", ak hojne necerpé zo sviatostného zZivota.“ 26 Svité ta-
jomstva a predovsetkym eucharistické slavenie je zdrojom milosrdenstva
pre ¢loveka, ktory sa o ne zaujima. Zo smrti JeziSa Krista na krizi a hlav-
ne zo slavneho Kristovho vzkriesenia vytryskli Zivotodarné pramene Bo-
zieho milosrdenstva smerom k ¢loveku, ktoré zostant odkryté az do dru-
hého slavneho prichodu Jezisa Krista.

Zésady blahoslaveného Jana Pavla II. ku katechéze, samozrejme aj
k liturgickej katechéze sa daju uviest v Styroch bodoch:

1. ,katechéza musi byt systematick4, nie improvizovana;

2. katechéza ma nastojit na podstatnych veciach;

3. katechéza ma byt Gplna, kompletn4;

4. katechéza ma byt uplnou krestanskou iniciaciou.” 27
St to perspektivy o ktorej kazdy odbornik vie, Ze ,katechéza je dlhsiu do-
bu pretrvavajuci proces, odohravajuci sa v ramci Zivého kontaktu.” 28 Re-
lektarou textu znovu moézeme velmi jednoducho konsStatovat: Jan Pavol
II. Ziada dosledna katechézu a tym aj doslednu liturgicka katechézu v
tomto roku v kontexte liturgickych textov o BoZzom milosrdenstve.

Myslienka milosrdenstva v textoch liturgickych slaveni

Rok Milosrdenstva upriamila aktivitu v tomto smere na katechézu o
milosrdenstve v liturgii. Po Zalmoch aspon v jednoduchsich stavislostiach
sa budeme sledovat texty bozskej svitej liturgie svatého Jana Zlatouste-
ho.

Byzantsky obrad je charakteristicky tym, Ze s v lom velakrat vysky-
tuje modlitba ,, Pane zmiluj sa.“ Mélokrat, alebo azda nikdy si neuvedo-
mujeme, Ze je to pri kaZzdom prednese prosba o dar Bozieho milorsden-
stva. V troch castiach svitej bozskej liturgie nasho otca svatého Jana Zla-
tousteho sa opakovanie nachadza vo vSetkych jej Castiach.V prvej casti
bozskej liturgie bez aktivnheho zapojenia sa veriacich, kiaz sa modli po-
¢as vstupnych modlitieb 3 krat Pane zmiluj, v tvodnych slovach dvoch

26 JAN PAVOL IL.: Catechesi tradendae. b. 21.
http://kbs.sk/?cid=1117275051.(13.02.2001).

27 JAN PAVOL 1L.: Catechesi tradendae. b. 21.
http://kbs.sk/?cid=1117275051.(13.02.2001).

28 FOGASSY, J.: Prirucka katechumenatnej katechézy. Slovensky preklad. Banska Byst-
rica: Komisia pre katechetizaciu a $kolstvo KBS, 2007, s. 179.
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kajucich troparov tak isto a zakonc¢i to troma zvolaniami Pane zmiluj sa
pri prepusteni proskomidie.

Pocas liturgie katechumenov na prosby prednesené diakonom, alebo
v jeho nepritomnosti knazom vo velkej ekténii, dvoch malych ekténiach,
v opakovanej(suhubej) ekténii, ak sa spieva tak v ekténii za zomrelych v
ekténii za katechumenov knaza zhromazdenie odpoveda Pane zmiluj sa.

Pocas liturgie veriacich je to podobne. Diakon alebo knaz sa modlia
ekténie na ktoré sa odpoveda Pane zmiluj po dve prosby pred dvoma
modlibami veriacich, po pat prosieb v dvoch prosebnych ekténiach a dve
prosby v dakovnej ekténii po svitom prijimani.29Poc¢as modlitieb na vy-
zliekania knaza, tieZ bez aktivnej tcasti veriacich, knaz sa Pane zmiluj sa
modli 18 krat. Prosba Pane zmiluj sa pocas vSetkych Casti svitej bozskej
liturgie zazvuéi 84-krat.

Pocas liturgie hodin, slaveni svitych tajomstiev a inych liturgickych
tkonov zaznievaju skoro tie isté ekténie.

AKk si pocas slavenia eucharistie vSimneme harmoéniu tichych modli-
tieb kilaza, mame Gzasny material na aktualnu katechézu aj mimo Roku
milosrdenstva. Pocas vstupnych modlitieb kilaz sa dvakrat obrati k Bo-
horodicke: ,,PoZehnani Bohorodicka, otvor nAm branu milosrdenstva“ a
pred je ikonou na ikonostase, po tcte ikony bozkom sa modli: ,, Bohoro-
dicka, ty si pramen milosrdenstva. Pocas proskomidie prosi o milosr-
denstvo, ked uklada za seba casticu chleba na diskos: ,, Spomen si, Pane,
podla svojho velkého milosrdenstva aj na mna nehodného.“

V modlitbe prvej antifony knaz modli k Bohu, ktorého nie je len ne-
pochopitelna slava, ale ,nesmierne je aj jeho milosrdenstvo.“ V tretej
prosbe opakovanej ekténie diakon alebo knaz sa obrati k Bohu, aby sa
zmiloval ,, nad nami pre svoje velké milosrdenstvo.“ Pocas odpovede
zhromazdenia kiaz opakuje uz prednesent prosbu v tichej modlitbe do-
volava sa zmilovania nad ¢lovekom podla ,velkého milosrdenstva“ zo
strany BoZej. V Stvrtej prosbe ekténie za zosnulych sa Cirkev sa dovolava
odpustenia hriechov a udelenia nebeského kralovstva pre neho pre ,,Bo-
zZie milosrdenstvo.“ Pocas okiadzania pripravenych darov na premenenie
knaz ich okiadza a slovami 50. Zalmu prosi Pana, aby bol nielen dobroti-
vy, ale aj ,milosrdny voci Sionu.“ Po Panovej modlitbe, pocas sklonenia
hlav veriacich, knaz d’akuje Stvoritelovi, Ze priviedol vSetko z nebytia k
bytiu nielen zo svojej nesmiernej moci, ale aj z ,, vel'kosti svojho milosr-
denstva.”

S textami svitej bozskej liturgie stivisia aj texty slaveni svatych svia-
tosti — tajomstiev, ktoré st vhodné a trvale aktualne ku katechéze o Bo-
zom milosrdenstve. Nemenej aktudlne st aj menlivé ¢asti bozskej litur-
gie, ale najma liturgie hodin. Velka vac¢sina sedalnych spevov, verSov a

29 Svdta bozska liturgia nasho otca svdtého Jana Zlatotisteho. Presov : Spolok biskupa
P.P. Gojdica, 1998, s. 4-76. ISBN 80-88902-03-7. 639 s.
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troparov sa v zavere dovolava Bozieho milosrdenstva. Za vsetkych pred-
stavime nedel'né tropare a texty z dni tyzdna.

Nedelny tropar tretieho hlasu po oslave Panovho vzkriesenia a vy-
slobodenia ¢loveka z nebezpedenstva veéného zatratenia skonstatuje, Ze
poriadkom vykapenia Pan ,svetu preukazal velké milosrdenstvo.“ Po
oslave kriza a jeho vitazstva nad smrtou, nedelny tropar siedmeho hlasu
v zavere konsStatuje to isté Co aj tropar terticho hlasu, Ze Boh svojim
spasnym dielom* svetu preukazal velké milosrdenstvo.“ V dennych men-
livych textoch bozskej liturgie v stredu kondak dna oslovuje Krista, ktory
ako lekara l'udskych bied, ,svojim milosrdenstvom vsetkych zbavil zahu-
by.“ V sobotu v kondaku Cirkev prosi Pana, aby na prihovor Bohorodicky
a bohabojnych mucenikov ako ,, jediny plny milosrdenstva“s ochranoval
svoj Iud.

Zaver

V liturgickom roku podcas eucharistického slavenia v byzantskom ob-
rade sa podl'a predpisu typikona asi 250 krat spievaju Blazenstva (Blaho-
slavenstva). Vrchol a aktualita textov z liturgie dosahuje svoj vrchol sko-
ro denne v slovach Jezisa Krista z BlaZenstiev: ,, BlaZeni milosrdni, lebo
oni dosiahnu milosrdenstvo® (Mt 5,7). Toto blaZenstvo pontka priam
nevycerpatelna hlbku k aktualizacii jej obsahu v Zivote jednotlivea spolo-
Censtva ¢i uz cirkevného alebo civilného spolocenstva. Ostatné liturgické
texty mozu byt len aj po katechéze a aktualizicii do Zivota tomuto bla-
Zenstvu len ndpomocné.
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Viazenie ako atypicky priestor
pre katechézu milosrdenstva

Emil Turiak
Katolicka univerzita v Ruzomberku
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Abstralkt: Pri¢iny a motivy pobytu Fudi vo vizeni st rézne. Zivot tu ma
svoje atypické vztahové i rezimové pravidla, ktorych dodrziavanie je dblezité
tak pre klientov ako i pre zamestnancov vo vdzeni pésobiacich. Poslanim vdze-
nia je previnilcov nielen trestat, ale tiez pracovat na ich prevychove
a kultivacii, aby boli po navrate do spoloc¢nosti schopni riadneho Zivota. Stiéas-
tou tohto procesu je tiez poskytovanie a uspokojovanie nabozZenskich potrieb
klientov. Prispevok je zamerany na katechizaciu oséb v tychto narocénijch
podmienkach Zijucich i pracujiicich.

KUicové slova: Sloboda. Viizenie. Hriech. Evanjelium. Katechéza. Milo-
srdenstvo. Vizensky kaplan.

Abstract: The reasons and motives for placement of individuals in prison
are of different nature. Life in prison has its atypical relationship and regime
rules whose obedience is vital for clients as well as for employees who work
there. The function of prison is not to only punish the trespassers but to work
on their re-education and culture so that they are able to lead orderly life once
they return to the society. Part of this process is also provision and satisfaction
of religious needs of clients. Paper is aimed at catechisation of individuals li-
ving as well as working in these difficult conditions.

Key words: Freedom. Prison. Evangelium. Catechesis. Mercy. Prison
chaplain.

Bozi obraz v ¢loveku

Clovek je koncipovany na obraz svojho Stvoritela. Je vynimoénym
dielom, nesie v sebe materidlny princip stvoreného sveta (ktorého je sa-
castou) a dimenziu Bozskej identity, ktora mu uréuje vynimocné poslanie
a vyssi ciel (smerujaci k jednote so Stvoritelom). Program lasky smeru-
juci k Tvorcovi i bliZznemu mu dava dostojny priestor k naplneniu jeho
zZivotnych tizob po stasti.

Druhy vatikansky koncil zdoraznuje: ,Najvyssi dovod ludskej dos-
tojnosti spo¢iva v povolani ¢loveka do spoloc¢enstva s Bohom. Clovek je
uz od zaciatku svojho jestvovania pozvany k dialégu s Bohom. Ved’ jest-
vuje iba preto, Zze ho Boh zlasky stvoril a stale ho z lasky udrzZiava.
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A zije naplno podla pravdy, itba ak tito lasku slobodne uznava
a odovzdava sa svojmu Stvoritelovi.“*

Sloboda rozhodovania je nesmiernym darom povznasajicim ¢loveka
k Bohu. Avsak ten isty dar sa mu stava v konecnom doésledku i ,nestas-
tim“, ak ho on zneuziva. Biblia hovori o hriechu: ,,Z ovocia rajskijch
stromov mozeme jest, ale o ovoci stromu, ktory je v strede raja, nam
Boh povedal: ,,Nejedzte z neho, ani sa ho nedotykajte, aby ste nezomre-
li"*“(Gn 3,2-3)

Pobyt v rajskej zdhrade, stlad prarodi¢ov s Bohom i medzi sebou na-
vzajom je naruseny v akte vzbury — neposlusnosti, ktory nici puta zivota
a vztahov na vSetkych trovniach, dokonca aj s prirodou: ,Nech je pre-
kliata zem pre teba; s namahou sa z nej budes Zivit po vsetky dni svojho
Zivota.” (Gen. 3,17) ). Biblia poukazuje na prvotny hriech nie ako na jed-
noduchy omyl, ale ako na udalost, ktora sa dotyka tplnej podstaty ¢love-
ka.2

Clovek straca svoje vysady, jeho poznanie sa zahmlieva. Av§ak BoZia
laska nemoze popriet seba samu. A tak Boh v jeho nepochopitelnom mi-
losrdenstve dava ¢loveku prislub Spasitel'a. Tato nadej je v ¢loveku Zive-
né jeho neutichajacou nespokojnostou a tizbou po prameni zZivota. Srdce
cloveka, ktoré je koncipované pre Boziu lasku, nemdze na niu zabudnuat
a nedokaze bez nej plnohodnotne Zit.

Nekonecne dokonaly a sim v sebe blazeny Boh podla ¢iro dobrotivé-
ho rozhodnutia slobodne stvoril ¢loveka, aby mu dal Gcéast na svojom
blaZzenom Zivote. Preto je v kazdom c¢ase a na kazdom mieste blizky clo-
veku. Vola ho a poméha mu, aby ho hladal, poznaval a zo vSetkych sil
miloval.3

Tazba po Bohu je vpisan do srdca ¢loveka, lebo ¢lovek je stvoreny
Bohom a pre Boha. Boh neprestava pritahovat ¢loveka k sebe a jedine
v Bohu najde clovek pravdu a stastie, ktoré neprestajne hl'ada.4, Nespo-
kojné je moje srdce, kym nespocinie v Tebe moj Boze“ (Sv. Augustin)

Ovocie hriechu malo a ma vzdy deStrukéné désledky nielen u jeho
aktéra, ale prendSa sa ina SirSie spolocenstvo. Postoj spoloc¢nosti
k hriechu bol a je tiez réznorody — zvac¢sa volnejsi nez je tomu v Dekalé-
gu. Sua vSak skutocnosti, ktoré nie je ochotné tolerovat.

Motivy a dovody konania zla sa r6znorodé a mnohokrat zlozité. Av-
Sak vSetky maju spolocného menovatela — hriech. A tak popri roznosti
otraveného ovocia priniesol hriech eSte jeden ,nechceny produkt®, kto-
rym su vaznice. Zial, je smutnym konstatovanie, Ze tieto zariadenia datu-

1 DOKUMENTY DRUHEHO VATIKANSKEHO KONCILU: Gaudium et spes. Trnava:
SSV, 1993.

2 RACKOVA, 0. 2010. Vybrané aspekty Specialnej pedagogiky na baze krestanskej filo-
zofie a teolégie. Ruzomberok: Katolicka univerzita, 2010, 155 s.

3 KATECHIZMUS KATOL!CKEJ CIRKVI. Trnava: SSV. 1999. 1.

4 KATECHIZMUS KATOLICKEJ CIRKVI. Trnava: SSV. 1999. 27.
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ja svoju existenciu azda pocas celych dejin ludskej spoloc¢nosti.
A pravdou je ito, Ze ich poslanie nebolo vzdy vyuzivané len na izolaciu
zloc¢incov. Ich mury by vedeli rozpravat aj o zadrziavani, ba i likvidacii,
cestnych — no niekedy nepohodlnych - 'udi mocnymi tej ktorej doby, ¢i
naroda, dnesnd dobu nevynimajuc.

V tejto stadii chceme podat obraz vaznice aj z pohladu mozného
priestoru pre katechézu milosrdenstva. Viznica je miestom, kde sa vy-
hranenejsie ukazuji krajné polohy zmyslania i citovej naplne celej I'ud-
skej osobnosti. V tomto priestore zvlastneho chaosu utrapenych, apatic-
kych i roznymi tdzbami horiacich I'udskych stdc sa pre mnohych vaziiov
stava svetlo Evanjelia prostriedkom upokojenia a znovunéjdenia zmyslu
i istoty vlastného Zivota. I tu je pravdou, Ze len ten ¢lovek moze spokojne
existovat, ktory je napojeny na pramen svojej existencie.

Pri pohlade na pulz Zivota v dejinach iv dneSnej dobe, nendjdeme
dve ludské bytosti, ktoré by boli zhodné vo svojej ,konstrukcii alebo
rovnako prezivali svoj ,iidel”. Tato variabilita privddza pozorovatela do
Gzasu a zaroven nam dava istotu vlastnej originalnosti. V Bozom plane
stvorenia ma kazdy clovek jedine¢né a neopakovatelné postavenie.

Nad celou touto ,pestrostou univerza“ sa nesie ,symfonia lasky®,
ktorou nas nas Stvoritel zjednocuje a pozyva k veénej spoluticasti na Bo-
zom zivote. Toto pozvanie je tak dorazné a silné, Ze ho pocuje kazda ro-
zumna bytost. Bozi majestat a velkoduSnost st otvorené pre kazdého.
Vsetci sme povolani k naplianiu tohto povolania.

Katechéza a katechizacia

V obsahovom vyzname citime isty rozdiel v terminoch katechizacia
a katechéza. Katechizacia nesie v sebe skor poslanie — tlohu, ktoré pred
nami stoji. Jej realizacia sa odohrava v SirSom ¢asovom a priestorovom
ramci a ma roéznu intenzitu v jednotlivych fazach Zivota l'udi vovadza-
nych do priestoru daru viery. Nachadza svoj odraz v ich formacii a posto-
ji k Trojjedinému Bohu, ale i k sebe samému a bliznym i k ¢lovecenstvu
a ostatnému univerzu ako takému.

Katechizaciu mozno chéipat uz ako komplexny a systematicky prog-
ram a proces ohlasovania evanjelia a vobec vychovu ¢loveka po stranke
vnutornej (intelektuédlna a emotivna formacia) i vonkajSej (konanie a
spravanie sa ¢loveka), pricom sa viera v adresatovi katechézy uz predpo-
klada.s

Katechéza je v svojom obsahu skor zizené — je zacieleni na samotnu
akciu — didakticky proces. M6Zeme ju vnimat ako kratku ¢asovi tema-

5 KUBATKOVA, M.: Vijznam katechézy pre vijchovu a formaciu osobnosti In: Koncipo-
vanie osobnosti ¢loveka v dialégoch vychovy I.: zbornik z medzinarodnej vedeckej kon-
ferencie. RuZomberok : Verbum - vydavatel'stvo Katolickej univerzity v Ruzomberku,
2015a, CD-ROM, s. 121-130, s. 122.
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ticky zameranu jednotku. Je v nej prostrednictvom katechétu odovzda-
vana urcita nauka (vedomost, poznanie) posluchacovi (katechumenovi),
kedy tento je obohacovany nielen novym poznanim, ale je aj vedeny
k vytvaraniu novych postojov a k praktickej interpretacii novych skutoc-
nosti vo svojom Zzivote. Katechézu mozeme chéipat ako parcialnu cast ka-
techizacie. Katechézy nesu roznorody obsah a vytvaraju tak bohaty kolo-
rit myslienkového bohatstva, ktoré sa spolupodiel'aji na Zivote viery ka-
techumena a jeho katechizacii.

Vo vSeobecnosti mozno povedat, Ze katechéza je vychova deti, mla-
deZe a dospelych vo viere najma vyuc¢ovanim krestanskej nauky. Vacsi-
nou sa deje organicky a systematicky s cielom uvadzat veriacich do pl-
nosti krestanského zZivota.®

Prava katechéza je vzdy usporiadanou a systematickou inicidciou do
zjavenia, ktoré Boh o sebe samom dal ¢lovekovi v JeziSovi Kristovi, teda
do zjavenia, ktoré Cirkev strazi, opatruje vo svojej Zivej pamaéti a vo Sva-
tom Pisme a neustale podava dalej prostrednictvom tustneho a ¢inného
podania z pokolenia na pokolenie. No toto zjavenie nie je izolované od
Zivota, ani umelo postavené vedl'a neho. Vztahuje sa na posledny zmysel
existencie, ktora Cirkev uplne osvetl'uje, aby ju inSpirovala alebo skiima-
la vo svetle evanjelia.”

Podstata poslania katechézy nie je len v rozsireniu vedomostného
obzoru v oblasti naboZensstva. Ide tu o proces - dotyk udského srdca,
v ktorom adresat pociti dotyk Boha v hlbke vlastnej osobnosti. Tento do-
tyk v iom zanechava trvalé vedomie pritomnosti BoZej autority (laska-
vého priatel'a) — vzbudzuje v nom tizbu po hlbsom poznani a stalej pri-
tomnosti Boha v jeho Zivote.

Starsie definicie viery ako Bozieho daru, ale aj odpovede cloveka, da-
vali vaési doraz na intelektudlnu oblast ana jej rozvoj, nabadali
k dokladnejsiemu spoznavaniu Boha a nim zjavenych pravd, pretoze on
sam je Boh pravdivy. Sticasna pokoncilova teoldgia postavila nova per-
sonalistickti koncepciu podstaty viery, ktora ma koren predovsetkym
v osobnom prilnuti ¢loveka k Bohu aje vylu¢ne slobodnym sthlasom
s celou pravdou, ktord Boh zjavil.

Poslanim katechézy je teda zapalit srdce prijimatela a budovat pevny
zaklad pre stavbu viery, ktora ma rést po cely Zivot ¢loveka.

Zivot viery nie je limitovany prostredim a miestom pobytu. Duch Bo-
7Zi nepozné fyzické prekazky (viznice nevynimajic) a jeho vanutie dokaze
¢init dielo svatosti u kazdého, kto samu otvori.

6 JAN PAVOLIL.: Catechesi tradendae. Rim: 16. oktébra 1979,
https://www.kbs.sk/obsah/sekcia/h/dokumenty-a-vyhlasenia/p/dokumenty-
papezov/c/jan-pavol-ii.

7 JAN PAVOLIL.: Catechesi tradendae. Rim: 16. oktébra 1979,
https://www.kbs.sk/obsah/sekcia/h/dokumenty-a-vyhlasenia/p/dokumenty-
papezov/c/jan-pavol-ii.
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Sv. Otec FrantiSek povzbudzuje: A modlim sa aj za vas kaplanov, za
vasu sluzbu, ktor4 nie je I'ahk4, je vel'mi naroéné a vel'mi ddlezita, preto-
zZe vyjadruje jeden zo skutkov milosrdenstva; robi viditelnou pritomnost
Péna vo vizeni, v cele. Ste znamenim Kristovej blizkosti pre tychto bra-
tov a sestry, ktori potrebuji nade;j.8

Posobnost kiaza je vo vaznici dominantne zamerané na vazné osoby,
nakolko ich pozicia im nedovoluje uspokojovat ich ndbozenské potreby
na inom mieste. Jedna sa hlavne o vysluhovanie sviatosti.

Z pastoracnej posobnosti nie si vynimani ani prislusnici a zamest-
nanci vo vaznici posobiaci. Pomerne staly a ¢asty kontakt medzi knazom
a zamestnancami vytvara mnozstvo prileZitosti pre osobné stretnutia
a dial6gy medzi nimi navzajom.

Hlavnou formou evanjelizacie je vSak osobny zity priklad knaza.
Kilaz je vo viaznici vnimany i hodnoteny zoboch stran (vdznenych
i zamestnancov) ovel'a kritickejSie nez ostatni I'udia tam Zijtci ¢i pracujt-
ci. Obe strany ziarlivo sledujua jeho spravanie, reé¢ i postoje. V podvedomi
v ilom hl'adaji obraz zivého Boha. Beda vsak, ak ho kiaz v sebe devalvu-
je ¢i deformuje. Vtedy sa stava predmetom kritiky a zZial' i pohorsenia
a ospravedliiovania chyb a hriechov pachanych zo stany pozorovatelov.
Navyse zly priklad vrha i zlé svetlo na Cirkev — milovant nevestu Kristo-
vu.

Clovek a sloboda

Aby ¢lovek mohol naplno prezivat dobrotu Boziu, dostal velky dar
slobody, v ktorej sa rozhoduje o smerovani svojho Zivota a jeho naplnani.
Tato sloboda je tak velka, Ze dovoluje ¢loveku ivzburu proti svojmu
Stvoritelovi. Ludskému rozumu je nepochopitelné, preco Boh stvoril ta-
kéhoto ¢loveka. A este nepochopitelnejsim sa javi fakt, Ze ten isty Majes-
tat obchadza svoju spravodlivost nesmiernym milosrdenstvom, davaja-
cim nekoneéne mnoho moznosti navratu zblidenému I'udstvu do Bozej
naruce.

Milosrdenstvo sa v urc¢itom zmysle javi ako protiklad k bozskej spra-
vodlivosti. Javi sa byt mocnejSie ako spravodlivost. V Bohu je spravodli-
vost dokonald, ale laska je v Bohu silnej$ia. Do obrazu BoZieho milosr-
denstva nas intenzivne vtahuje podobenstvo o marnotratnom synovi,
ktoré je priam navodom, ako méze hriesnik nanovo objavit moznost na-
vratu, odpustenia, zmierenia a néjst cestu naspat k Bohu z pobladenia
hriechu. Najmladsieho syna z podobenstva mo6zeme prirovnat k Adamo-
vi, ktory neposlichol Bozi prikaz a zhresil. Musel odist z pozemského ra-
ja, ale Bozi syn priSiel na svet, aby otvoril cestu k nebeskému raju. Boh

8 FRANTISEK: Prihovor pri prileZitosti narodného zhromazdenia viizenskijch kapld-
nov Talianska, 23. oktébra 2013.
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vracia Uplnt dokonalost a milost ¢loveku, ktory ju stratil prvym hrie-
chom v raji.”

Akoby histéria prvého padu ¢loveka v rajskej zdhrade nemala konca.
Kontinualne sa opakuje v mnohych a r6znorodych obmenach. Neustale
poukazuje na l'udsku krehkost. A tak Tomas Kempensky zdoraznuje:

,Keby si aj zrejme videl, zZe niekto hresi a dopusta sa tazkych prie-
stupkov, predsa sa nesmies pokladat za lepSieho, lebo nevies, dokedy
budes moct zotrvat' v dobrom. Krehki sme vsetci, ale ty nikoho nepokla-
daj za krehkejsieho nez si sam.“1°

Aj vo viznici sa stretivame s pojmom l'udski sloboda. Je jednym
z najCastejSie sa opakujdcich, ale ituzbou naplnenych vyrazov. Ma
mnozstvo odtietiov a podob. Kazdy ju tu chape po svojom, mnohokrat
velmi rozli¢ne. Iny je pohlad na fiu u zamestnancov, iny u obvinenych,

iny u odstidenych, inac ju vnima prokurator,......, ina¢ verejnost. V tomto
prostredi, snad’ viac ako kdekol'vek inde, si ¢lovek uvedomuje prakticky
obsahovy vyznam slobody.

Strata slobody nesie so sebou vel'mi Sirokti obsahovti napln, podmie-
nenu kvalitou a oblastou, v ktorej je konfrontovan4 alebo obmedzovana.
Viaznica je miestom, kde sa koncentruje mnozstvo osob, svetskym prav-
nym systémom zadrziavanych alebo odstidenych, na niiteny pobyt v nej.
Tento pobyt obsahuje atypické Specifika plynuace z vlastného viazenského
prostredia iz osobnosti kazdého vizneného jednotlivca. Pri vstupe viz-
neny odovzdava svoje osobné veci do Gschovy tstavu. S nimi akoby odo-
vzdal i Cast svojej osobnej identity. Miera odovzdanosti — rezignacie je
spojena s dusevnou silou kazdého vizna.

Zakony, mreze, bariéry - dokazu vazne obmedzit Zivotné teritérium
cloveka. Vyrazne zmenia jeho zivotny styl a uspokojovanie jeho predstav.
Dokazu ho fyzicky eliminovat a aj duSevne zmenit, ¢i dokonca zlomit.
Frustréacia zo straty slobody (zvlast dlhodobej), meni ¢loveka. Vytvara
v lom pocit akéhosi temna, v ktorom vazneny tazi vidiet svetlo nadeje
lepSej budtcnosti a podvedome hl'adé cesty k nej. Ak sa mu tohto svetla
nedostava, jeho zivot straca zmysel a vedie ho mnohokrat k dusSevnej ba
az fyzickej rezignacii.

Postoj vaznenych k,vlastnym putadm® je roznorody. U vacSiny je
vSak vnimany ako nechcené obmedzovanie, braniace im v slobodnom
pohybe a ¢innosti, ktoré zija vich predstavach. Snazia sa ich zbavit,
oslobodit sa znich. Niekedy inasilnym sposobom, kedy riskuja
v krajnosti az stratu zivota. Hodnotu slobody povysSuji niekedy nad vset-
ko ostatné. V celkovom kontexte sa to javi velmi zvlastne, ¢o vSetko je

9 KUBATKOVA, M.: Téma milosrdenstva vo vyucovani predmetu naboZenska vijchova
v primdrnom a sekundarnom vzdelavani. In: Milosrdenstvo v krestanskom zivote /
Franti$ek Dlugo$ a kolektiv. - [1. vyd.]. Levoca: MTM - Levoca, 2015b, s. 101-153.

10 KEMPENSKY, T.: Nasledovanie Krista. Rim: SUSCM. 1988

42



EMIL TURIAK

¢lovek schopny obetovat a podstupit pre pocit slobody a volnosti pohybu
tela.

Knaz je tiez jednym kamienkom z mozaiky, dotvarajacim tato pred-
stavu. V prostredi vaznice pracuje s pojmom sloboda vel'mi ¢asto. V jeho
osobe sa prelina mnozstvo farieb slobody, o ktorej jedni hovoria, druhi
po nej tuzia, ini ju chrania. St to zvacsa skutocnosti vztahujace sa
k osobe uviazneného - k jej umiestneniu, ¢innosti, moznostiam sebareali-
zacie a pohybu.

Vizenie

Spoloc¢enstvo - spolo¢nost Tudi, ktori chcti a snazia sa zit v pokoji
a relativnej istote, sa proti jedincom i skupindm péachatelov zla — trest-
nych ¢inov brania réznymi spésobmi. Kodifikuji zakonné a systémové
opatrenia, ktorymi sa chct branit pred nésilim a zlom antisocialnych je-
dincov. V zhmotnenej podobe na vyclenenie a izolaciu pachatelov nie-
ktorych druhov zla slizia vazenské institucie.

Je potrebné vediet, Ze vazenie je miestom, kde sa prelinaji dva svety:

a) obvinenti a odsiideni — zbaveni slobody a r6znych osobnych i ob-
¢ianskych prav — na jednej strane,

b) zamestnanci réznych profesii, zamerania a funkcii — na strane
druhej, ktori vykonavaju slobodne pracu - zamestnanie v tychto
institaciach. Ich pozicia, poslanie, kompetencie i prava su rozli¢-
né. Toto natené spoluzitie predstavuje pre obe strany nemald
psychick zataz a je z mnohych stran naroc¢né.

Predstava o viznici je u mnohych (neinformovanych) I'udi spojena

s miestom plnym zlo¢incov, ktori si tam odpykavaja svoj trest. Je po-
trebné podotknit, Ze vo vizniciach sa nachidzajt a uréit dobu tam po-
byvaja rézni 'udia a ich pobyt v nich nema rovnaké pric¢iny a motivy. St
tam jedinci obvineni aodsudeni — ludia réznej kvality, nazorov
a postojov.

Ludia, ktori st usvedéeni z vazneho porusSovania zakona, si umies-
tnovani do vazenskych institacii. Tieto na Slovensku rozdel'ujeme, podla
ich poslania, na dve zakladné skupiny. S to:

a) ,ustavy na vykon vdzby“ — s institicie, do ktorych sa osoby do-
stavajui na cas nevyhnutne potrebny k preSetreniu trestnych ci-
nov, z ktorych st podozrivé

b) ,istavy na vykon trestu odnatia slobody“ — ich Gc¢elom je chranit
spolo¢nost pred pachatelmi trestnych ¢inov, zabranit odsidené-
mu v dalSom pachani trestnej ¢innosti a vychovavat ho k tomu,

1 TURIAK, E.: Kazdy der je vyjzvou i prileZitostou zaroveri. Ro¢enka 2006. Ordinariat
OS a OZ SR 2007.

43



BOZIE MILOSRDENSTVO V OBRAZE KATECHEZY

aby viedol riadny Zivot, a tym vychovne pdsobit aj na ostatnych
¢lenov spoloc¢nosti - odradit ich od pachania trestnej ¢innosti.

Z hladiska pri¢in mozeme hovorit o troch zakladnych kategoériach
vaznych osob - klientov. St to:

a) obete zla inych ludi,

b) obete vlastnej nevedomosti, neinformovanosti, neopatrnosti ¢t

naivnosti,

¢) pobvodcovia a protagonisti zla.

Clovek, ako ontogenetické bytie, je v univerze bytia neopakovatelny.
Kazdy nesieme svoju vlastnu histériu, jedineénost a neopakovatelnost.
Stcastou mnohych T'udi je i skisenost Zivota vo vazeni. Nemozno tvrdit,
Ze voli vizeniu, ako takému, sjeho Specifickou klimou, pravidlami
a architektirou sme iminni. Tyka sa to tak klientov ako i zamestnancov.

Samotné uvaznenie je velkym zasahom do slobody ¢loveka. A ak je
spojené s mnohymi dalsimi otaznikmi, ako je ocakavanie rieSenia jeho
situacie, vyska hroziaceho trestu, mozna strata I'udskych a socialnych is-
tot, ktoré pozival na slobode, rozpad vztahov, strata milovanych osob
atd., potom sa psychicka situacia tohto ¢loveka vyhrocuje do ¢oraz vac-
Sieho napatia a produkuje v jeho osobnosti i spravani mnoho anomalii,
skratov ivysoku dévku beznédeje, depresie az rezignacie v tej najhlbsej
podobe. Dlzka pobytu astupen napravnovychovnej skupiny sa tiez
umerne podpisuji na formovani jeho osobnosti — mnohokrat dochadza k
jej destrukeii a vytvaraja sa nové formy spravania, pre bezna populaciu
nepochopitelné. Opatovné zaradenie tychto os6b do spoloc¢nosti vystu-
puje ako zavazny problém, pred ktorym nemozno zatvérat o¢i.:2

Svity Jan Pavol II povzbudzuje: Cas patri Bohu. Tejto zvrchovanej
vysade Boha sa nevymyka ani ¢as straveny vo vizeni. Predstavitelia ve-
rejnej moci, ktori pri plneni zdkonnych predpisov zbavia ¢loveka osobnej
slobody, pri¢om kratsi alebo dlhsi ¢as jeho Zivota klada akoby do zatvor-
ky, musia vediet, Ze nie st panmi ¢asu vazneného cloveka. Rovnako vSak
ani ten, kto sa nachadza vo viazeni, nesmie zit s vedomim, akoby sa mu
bol ¢as vdznenia nendvratne odobral: lebo aj ¢as vo vizeni je Bozi cas. A
ako taky sa musi prezivat. Je to Cas, ktory treba obetovat Bohu ako prile-
Zitost pre pravdu, pokoru, pokanie i vieru.3

Vizenie — ovocie hriechu
Ak sme vhladani pri¢in uvdznenia avpohlade na ne Gprimni,
v jednom sa zhodujua vSetky. Ich podstatou je zlo (hriech) — osobné alebo

12 TURIAK, E.: Pre-trial detention and its impact on a detainee. Association internatio-
nale Sciences, Education, Cultures, Tradiition — Fribourg, To Regain the Rolours of a
Butterfly... in the Circle of Therapy and Resocialization.Special Pedagogues” Delibera-
tions. Fribourg 2009.

3 JAN PAVOL Il.: Posolstvo na slavenie jubilea vo vazniciag¢atikan 24. juna

2000.
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cudzie. Zlo, ktoré obmedzuje ¢loveka v jeho telesnej vol'nosti a uvadza ho
do obmedzeného priestoru mrezi. Zlo, ktoré nié¢i déstojnost cloveka
a vstupuje az k jeho najhlbsej podstate.

Treba zdoraznit, Ze je tu tiez skutocnost nie menej dolezita. Tou je
dusa cloveka. Dusa ako tzasny vytvor Boha. Jej podstata vzdy tiahne
k Bohu. Avsak ¢lovek rozhoduje o jej slobode a smerovani sim. Tu nee-
xistuje omyl justicie ani krivé svedectvo. Jej Tvorca ju dal do vyluéného
vlastnictva kazdému jednému z nas.

Casto nas zarazi hazardovanie u niektorych T'udi, ktori si nevazia svo-
je zdravie ba ani Zivot. Pozastavujeme sa nad tym — ako moze byt niekto
tak nezodpovedny.

Na druhej strane je paradoxné, Ze medzi nami Zije mnoho hazardé-
rov svojej duse a akosi nas to nechava l'ahostajnymi. Co je vSak nepocho-
pitelné, Zze do tohto hazardu nejeden znas vstupuje lahkovazne
a nemysli na dosledky plyntce pre vecnost. Jezis nas pritom upozornuje
velmi dérazne: ,Ved’ o osozi ¢lovekouvi, keby aj cely svet ziskal, a svojej
dusi by uskodil?! Alebo za ¢o vyment clovek svoju dusu?!“ (Mt16,26)

Priklad:

Rozpraval som sa raz zjednym muzom, ktory mi povedal: ,Vedel
som, ze budem mat moznost svdtej spovede a tak ked prislo na mna po-
kusenie proti Cistote, stthlasil som s nim. Chcel som mat pokoj od diabla,
aby ma netrapil réznymi ponukami a predstavami. Po hriechu mi dal
ozaj pokoj a tak sa chcem vyspovedat. Myslim si, Ze je lepsie takto bojo-
vat's pokusenim, ako mu dlho vzdorovat a potom aj tak padnut. Tymto
menej urazam Boha.”

Zvlastna filozofia boja s hriechom! Na prvy pohlad ma dokonca
logiku ,akéhosi dobra“. Pri pozornejSom pohlade objavime vsak zdker-
nost diablovu. Pozrime len na niekolko moznych doésledkov:

» Akii ma clovek istotu, ze sa naozaj vyspoveda — Ze dostane tito

milost?

o Ak ¢lovek stithlasti s touto stratégiou — tato situacia sa bude urci-

te opakovat!

e Po suhlase sjednym hriechom pride ponuka pokuSenia aj

v inych oblastiach.

e Po stthlasnom konanti sa frekvencia pokusent zacne zvysovat.

» Po stihlase s malym pokusenim — urcite pridu pokusenia aj vys-

sej kategorie.

* ... ako pozname, kedy mame prestat, ved pokusenia budi stale
naliehavejsie ...?
o 27221

Toto je len niekolko argumentov rozumu. Su vSak aj vaznejsie do-
vody:
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* Nieje takého konanie opovazlivostou voc¢i Milosrdenstvu Boha?

« Clovek sa dobrovolne dostdva do spolodenstva s diablom (ten,
kedZe uz dosiahol ¢o chcel, nechava svoju obet v relativnom po-
koji — ved’ mu uz patri - ma ju uz vo svojich okovach).

* Nie je toto konanie vlastne vysmechom Bohu ajeho vedomym
potupovanim?

e Nieje to odraz nevery a neucty k Bohu?

Vieme, Ze sme slabi I'udia podliehajtici roznym naklonnostiam. Ale
ak nosime v srdci ozajstnt lasku, potom nase rozhodovanie musi mat iné
motivy i kvalitu (a to aj napriek moznym padom). Nase rozhodnutie mu-
si smerovat k milujicemu Bohu, ktory pozna nase biedy, ale pozera tiez
na pohnutky nasho srdca.

Sv. Pavol to dokladuje na svojom Zivote (vedomy si svojej hriesnosti)
svojim vracnym vztahom k Spasitelovi, ktory mu hovori: "Staci ti moja
milost, lebo sila sa dokonale prejavuje v slabosti.” (2 Kor 12,9).

Toto vsak nie je preti dovodom k moralnej bezuzdnosti. Naopak, hori
celou svojou bytostou za Krista, plny vda¢nosti, Ze ho spoznal.

Posobnost vizenského kaplana

Pravidelna pésobnost katolickych knazov vo vizniciach na Slovensku
je formalne riadena Ordinariatom OS a OZ SR, na cele ktorého stoji bis-
kup - ordinér (t. ¢. Mons. FrantiSek Rabek) pre tato $pecificki funkciu
urceny.

Opodstatnenie, zriadenie, poslanie, Strukttra, ¢innost acharakter
Ordinariatu st zakonnou formou proklamované na zaklade Zmluvy me-
dzi Slovenskou republikou a Svdtou stolicou o duchovnej sluzbe katolic-
kym veriacim v ozbrojenych silach a ozbrojenych zboroch Slovenskej
republiky — podpisanej diia 22. augusta 2003 v Bratislave.

KedZe obsahova napln tejto témy nedéava priestor pre podrobnejsie
zoznamenie sa s mnohorakostou praktického posobenia vazenského kap-
lana, podavame len heslovite hlavné oblasti jeho ¢innostného zaberu.

Pastoracné zacielenie kriaza je prioritne smerované na obvinenych
a odstidenych jednotlivcov pobyvajacich sa vo véaznici, kedZze nemaja
praktickt moznost uspokojovat svoje naboZenské potreby inde. (Tieto
dve kategorie vaziiov predstavujui dve rozdielne problematiky a préaca
s nimi je diametralne rozli¢cna.)

Druht skupinu tvoria prislusnici a zamestnanci viznice a tiez ich ro-

diny.
Obsahova posobnost kiiaza je zamerana na viacero rovin:
a) duchovna - Bozie slovo, priprava na prijatie sviatos-

ti, vysluhovanie sviatosti, katechézy, poboznosti, modlitbové
stretnutia, nabozZenska literatura ...,
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vSeobecnui — vSeobecné a vsSeludské rozhovory na rozne témy.
Tieto vSeobecné dialogy sa mnohokrat stavaji mostom pre nad-
viazanie vazneho dial6gu zameraného na zivot viery,

zauyjmovu cinnost — podla moznosti, ktoré poskytuje rezim
a realne moznosti tistavu (praca s drevom, modelovanie, vytvarna
¢innost, Sport ..)

kultirnu — podujatia, filmy, literarna a vytvarna ¢innost ...,
osvetova — besedy, tematické prednasky, ....

Zakladnym postulatom musi byt viera v dobro ¢loveka, v dusi ktoré-
ho sa zrkadli BoZi obraz — teda i dobro. Knaz musi odloZit predsudky
a zaujatost vo vztahu k vaziiom a naucit sa ich vnimat a prijimat v duchu
pravdy, spravodlivosti a lasky.

Vel'mi je dolezité, aby sa naucil:

rozliSovat medzi osobou c¢loveka (obraz Bozi v iom) a jeho skut-
kami (r6znej kvality a motivov),

nespajat — nepersonifikovat zly skutok na charakteristiku ¢loveka
(zly clovek),

reSpektovat dostojnost kazdej osoby — pristupovat s tctou!

Specifické postavenie a tiloha knaza vo vaznici:

je jeden z timu odbornych pracovnikov — ma osobité postavenie,
jeho praca je in4 ako ostatnych zamestnancov viznice — je zalo-
Zena na dovere, ale i trpezlivosti, pokore a laske,

je zamerany nad dusu ¢loveka (t4 tvori jednotu s telom a jej zdra-
vie je urcujuce pre charakteristiku osobnosti kazdého znés)
a jeho spasu,

pristup a postoj kniaza by mal byt v znameni akéhosi duchovného
kréda: ,Nechcem smrt hriesnika, ale aby sa obratil a zil!“

Jeho slovo je pozorne vnimané a konfrontované s jeho postojmi,
pracou i Zivotom,

Ocakéava sa od neho, ze bude muzom modlitby,

Milosrdenstvo ma nielen proklamovat, ale i Zif.

V kontexte naznacéenej knazskej sluzby vazenského kaplana je mozné
priradit aj charizmu duchovného vedenia. Ako piSe Hospodar: ,,Ale sku-
tocna zmena c¢loveka sa odohrava zvycajne v tichu pred Bohom a jej
kulmina¢nym bodom je sv. spoved. Tu na sviatostnom fore sa ma usku-
toc¢nit duchovné vedenie v Sirsom zmysle. Skiisenost duchovnych cviceni
dokazujem Ze prave vo svdtej spovedi je priestor na zosklivenie si vlast-
nej hriesnosti a prijatie spravneho rozhodnutia pre novy Zivot. Az toto
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konkrétne rozhodnutie sposobi, Ze v spolupraci s BoZou milostou sa do-
stavi evidentna zmena v Zivote.“14

Krnaz ohlasovatel ,,Blahozvesti“

Tak ako bol prvy ¢lovek pricinou odliéenia sa I'udstva od Boha, tak
Boh dava ¢loveku vyzvu i poslanie spolupracovat na ohlasovani radostnej
zvesti o ukoncéeni tejto odlacenosti. Boh zapaja do spasneho vykupitel-
ského diela aj cloveka, tym Ze ho pozyva k ohlasovaniu tejto spravy
a dava mu vysadu v sviatostnom knazstve vysluhovat spasne sviatostné
znaky a tkony Ziviace dar viery v I'udskom pokoleni. Vaznost tohto po-
zvania je podéiarknuta ako finale Kristovej pozemskej pite, ked odcha-
dza k Nebeskému Otcovi a prednasa apostolom svoje poverenie a testa-
ment lasky: ,JeZis pristiipil k nim a povedal im: ,Dana mi je vSetka moc
na nebi i na zemi. Chodte teda, ucte vsetky narody a krstite ich v mene
Otca i Syna i Ducha Svdtého a naucte ich zachovavat vsetko, ¢o som
vam prikazal. A hla, ja som s vami po vsetky dni az do skoncenia sve-
ta.““ (Mt 28, 18-20)

V rozltckovej reéi Spasitela na vrchu pred jeho nanebovstipenim je
obsiahnuty imperativ lasky, ktorym vyzyva apostolov a ostatnych pri-
tomnych k plneniu programového vyhlasenia jeho spasitelného zameru.
Kristus si Zela, aby kazdy bol zahrnuty do jeho lasky, aby nikto nebol po-
nechany bokom. Poznanie dobroty Boha méa byt sprostredkované kaz-
dému c¢loveku zo vSetkych narodov a pokoleni.

Kristus vyjadruje tazbu vstapit do zivota kazdého cloveka. Aposto-
lom to zdoraznuje ako poslednu reé. Tato veta je ako svetlo na vrchole
jeho pozemského diela — jeho duchovnej stavby. Celé jeho pdsobenie
a uéenie ma byt zvestované vSetkym I'udom — nikto nemé byt od tohto
pramena vecného zivota vyliceny. Boh, nas Spasitel ,,Chce, aby boli vse-
tci ludia spasent a poznali pravdu.“ (1 Tim 2, 3-4)

Prostredie mrezi velmi transparentne ukazuje ako je ¢lovek konstru-
ovany a poukazuje na jeho rozne dimenzie — telesné, dusSevné
i duchovné. Réznorodost cinitelov vplyvajacich na osobnost vaznenych
zanechava na nich rézne stopy a odozvy (v dobrom i zlom). Knaz je tiez
jednym z tych, ktory mo6ze a méa vnasat svetlo do Zivota 'udom vo vizeni.
Je tym, ktory nesie pochoden Kristovej blahozvesti pre vsetkych. Ma byt
hlasom volajacim: ,Pripravte cestu Panovi, vyrovnajte mu chodniky!*
(Mk 1,3) Jeho poslanie je Specifické a ukazuje viznenym na ten rozmer
osobnosti, ktory nemozno sputat ani viazenim. On pracuje so slobodou
Tudského ducha a hodnotou l'udskej duse. Poukazuje na jej nesmiernu
cenu a kon4 sluzbu, ktora jej poméha v raste, v rozkvete a v rozlete.

14 HOSPODAR, M.: Duchovné otcovstvo ako cesta ku Kristovi. In: Osoba a dielo JeZisa
z Nazareta v teologickej a religionistickej reflexii. Presov: GTF PU, 2012. s. 168.
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Uviaznenych moéze velmi 'ahko premdct pocit izolacie, hanby a od-
mietnutia a potom nésledne otriast ich nddejami a planmi do budicnos-
ti. V tomto kontexte vazenski kaplani a ich pomocnici st povolani k to-
mu, aby boli hlasatel'mi nekone¢ného Bozieho milosrdenstva a odpuste-
nia. V spolupréci s civilnymi predstavitelmi st povereni tazkou tlohou
pomodct uvaznenym znovu néjst zmysel a ciel Zivota, aby s Bozou milos-
tou mohli zmenit svoj Zivot, zmierit sa so svojimi rodinami a priatelmi a
pokial’ je to mozné, prevziat zodpovednost a povinnosti, ktoré im umoz-
nia viest priamy a ¢estny Zivot v spolo¢nosti.’s

Knaz je vyslancom Cirkvi, plni jej misijné poslanie v tychto atypic-
kych podmienkach: ,,Boh poslal Cirkev k nadrodom, aby bola ,v§eobecnou
sviatostou spasy'. A tak vedena najhlbsimi poziadavkami svojej katolic-
kosti a poslusné prikazu svojho Zakladatel'a usiluje sa ohlasovat evanje-
lium vS§etkym l'ud'om.¢

Evanjeliovil spravu ma niest nielen na jazyku, ale ma ju autenticky
proklamovat svojim zZivotom. Jeho re¢ a postoje maja hovorit o dobrote
Kristovej, ktory pozyva vsetkych: ,,Podte ku mne vsetci, ktori sa nama-
hate a ste pretazeni, aja vas posilnim. Vezmite na seba maoje jarmo
a ucte sa odo mna, lebo som tichy a pokorny srdcom; a najdete odpoci-
nok pre svoju dusu.“ (Mt. 11, 29 — 30)

Do tohto sveta vnutornej neistoty, ohrozenosti, otdznikov i chaosu
vaznenych ma prinasat a rozdavat Kristovo uistenie: ,Ja som cesta,
pravda a Zivot.”“ (Jn 14,6). Jeho pritomnost a sluzba méa byt autenticka,
sprostredkujiica spasnu milost hlasanim BoZieho slova, vysluhovanim
sviatosti i nosenim zZivého Krista vo svojom srdci. M4 mat na mysli Kris-
tove slova: ,Nech tak svieti vase svetlo pred lud'mi, aby videli vase dob-
ré skutky a oslavovali vasho Otca, ktory je na nebesiach.” (Mt 5,16). Va-
zenie je prostredim, kde zasiate semeno Kklici zvac¢Sa pomaly a trodu pri-
nasa po dlhom case. Knaz sa musi uspokojit s tym, Ze ju uvidi vacsinou
az vo vecnosti.'7

Evanjelium a vizneni

Pred duchovnym zrakom mame unavenych rybarov, ktori sa po ne-
uspesnom love pocas noci vracaju na breh. Cistia a ukladaja siete, aby
boli pripravené pre nasledujticu rybacku. Vaha ,prazdneho ulovku® za-
nechava vich dusiach taZzobu sklamania i otaznik nad tspechom nasle-
dujtaceho lovu: ,,Bude pri nich stat stastie? Najdu ryby vo velkom jazere
a zachytia ich do sieti?*

15 BENEDIKT XVI.: Prihovor ti¢astnikom XII. Kongresu medzindrodnej komisie kato-
lickej viizenskej pastsoracie (ICCPPC), Castel Gandolfo 6. septembra 2007.

16 KATECHIZMUS KATOLICKEJ CIRKVI. Trnava: SSV. 1999. 849.

17 TURIAK, E.: Kazdy der je vyjzvou i prileZitostou zaroveri. Ro¢enka 2006. Ordinariat
OS a OZ SR 2007. S. 174.
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(Aj knaz posobiaci vo vizeni mnohokrat pocituje tento neuspech,
hoci sa uprimne snazi. Reakcie vdziiov i zamestnancov su mnohokrat
odmietavé a vysledok Ziadny. I on si kladie otazky ...???)
Ako na nich asi zaposobila vyzva ,ucitela”, ktory ide okolo a hovori
im, ¢o je potrebné urobit, aby chytili ryby? Barlivik Simon — Peter si
mozno v duchu mysli: ,Co asi tento o to tom moze vediet. Rozprava sice
zaujimavo a pekne, ale rybolov, to je predsa nieco iné. Tomu rozumiem
ja. Cez den, ked’ ryba vidi siet, sa do nej nechyti, unikne pred nou”“ Moz-
no mu to chce aj dokazat a tak si neodpusti poznamku: ,,U¢itel, celtt noc
sme sa namahali, a ni¢ sme nechytili. Ale na tvoje slovo spustim siete.”
(Lk 5,5) Opis udalosti je ohromujuci: ,,Chytili také mnozstvo ryb, az sa
im siete trhali. Preto dali znamenie spolo¢nikom, ¢o boli na druhej lodi,
aby im prisli poméct. Oni prisli a obidve lod’ky naplnili tak, Ze sa pota-
pali.“ (Lk 5,6-7)
Zvlastnostou tohto rybolovu je, Ze Simon so spolo¢nikmi videli a chy-
tali ryby. Kristus vSak chytal duse. V Simonovi svitd — jeho pycha
a horkokrvnost ustupuja a pada v pokore pred Kristom: , Pane, odid’ odo
mrna, lebo som ¢lovek hriesny." (Lk 5,8) Zazitok bol Sokujuaci: ,,Hréza sa
totiz zmocnila jeho i vSetkych c¢o boli s nim, nad tilovkom ryb, ktoré chy-
tili.“ (Lk 5,9) V dusi mu znie otazka: , Kto je tento, Ze takého veci ¢ini?“
Pochopi, Ze nie je hoden ucitelovho zdujmu a takéhoto vyznamenania.
Kristus vSak ide d’alej. Povzbudzuje Simona a pontika mu dal$ie tlohy —
poslanie: ,Neboj sa, odteraz budes lovit uz ludi." (Lk 5,10)
(Aj knaz je pozvany k lovu ludskych dusi. Ale musi vediet, Ze nebude
to on, ¢o dusSe do BoZich sieti ulovi. On bude len spolupracovat na tomto
diele, ktorého hybnym cinitelom je Boh v spolupraci s ludskou slobo-
dou, kazdého zainteresovaného jednotlivca. Od knaza sa vyzaduje Zivy
Zity priklad viery a vernost'v poslani.)
Udalost zachyteni v evanjeliu je akymsi symbolickym zacdiatkom.
Kristus spusta siete uz dve tisicrocia a pozyva do nich vsetkych I'udi. Tak,
ako osvecuje Petra a ostatnych apostolov, tak to chce ucinit s kazdym
clovekom. Aj s ¢lovekom dnesnej doby. Avsak na rozdiel od toho ,,Gene-
zaretského lovu“ (kedy nahana ryby do siete rybarov), nechava ¢loveku
slobodu — ¢lovek sa moze pre Boziu siet rozhodnif sdm, ba moze z nej
opatovne odist. Jeho pozvanie je zvlastne — ale jasne zamerané na ciel:
* ,Kto chce ist za mnou, nech zaprie sam seba, vezme svoj kriz
a nasleduje ma.“ (Mt 16,24)

» Jasom cesta, pravda a Zivot.“ (Jn 14,6)

* ,Kto sa napije z vody, ktoru mu ja dam, nebude ziznit naveky.
A voda, ktoru mu dam, stane sa v nom prameriom vody prudia-
cej do vecného Zivota." (Jn 4,14)

Ziaden imperativ, Ziaden natlak & vyhrazanie. Len pozvanie: ,Pod'te
ku mne vsetct, ktori sa namdahate ....“ (Mt 11,28) Je to pozvanie pre kaz-
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dého - nielen pre vyvolencov. Evanjelium je pre kazdého, pre kazdt dobu
a miesto. Kristus svoju siet rozvinul i do vaznic. I tam chce vniest svoj
pokoj a svetlo milosti, potrebné pre dostojny I'udsky Zivot. Ale aj tu je len
v pozicii pozyvajiceho. Ani tu necini natlak (na rozdiel od l'udskych
opatreni — v désledku ktorych st vazneni zbaveni slobody telesného po-
hybu a mnohorakého konania ...). Prave tu citit vel'mi kontrast 'udského
a Bozieho pohl'adu na ¢loveka.

Aj prostredie vaznic dava ¢loveku moznost vstupit do hlbin vlastnej
Tudskej duse a objavit v nej ¢akajtceho, trpiaceho, sacitného i milujace-
ho Boha. Boha, ktory verne atrpezlivo c¢aka, aby cloveka povzniesol
zjeho biedy - kjeho pravej dostojnosti a pomohol mu objavif v sebe
rozmery ludskosti i normy BoZie. Je paradoxné, Zze na mieste vysokej
koncentracie obeti zla (vlastného i cudzieho), moze ¢lovek Gplne jasne
spoznat dobro svojho Stvoritel'a a Vykupitela. I vazenie sa mé6ze stat pus-
tovnou, kde moze Clovek viest zivy a Géinny dialog so svojim Bohom.
Skoncentrované zlo, ktorého ovocim je i vazenie (ako institacia braniaca
ostatné obyvatel'stvo pred jeho nositel'mi a protagonistami), moze ¢love-
ku uéinne klast otazky o zmysle a hodnote tejto volby (zla). Nejeden ob-
vineny alebo odstdeny zacal Gprimne a vazne v tomto prostredi prehod-
nocovat svoje zmyslanie a konanie. A prave v otvorenosti tohto vnutor-
ného procesu dosiel k poznaniu, Ze cesta zla a hriechu je tou nespravnou
cestou. Tu, vo vaznici, sa zrodilo rozhodnutie i odhodlanie zmenit sposob
Zivota a jeho hodnotova néplil. Tu dosli tiez k poznaniu, Ze pramen dob-
ra vyviera z Boha — z jeho poznania a dialégu s nim. Viackrat som pocul
od vaznov vety tohto obsahu:

e, Som vdacény Bohu, Ze som tu, lebo som spoznal svoju zIti Zivot-

nu cestu a to, Ze Boh mi chce dobro.”

» ,Tusom spoznal Boha.“

» ,Tym, Ze som tu, ma Boh uchranil este od vdcsieho zla.“

* ,Boh ma zachranil, uz by som asi nezil.“

Samozrejme nie vSetci vizneni maja takyto postoj. Su i taki, ktori
Boha obvinuju za svoj stav i za to, Ze st za mrezami:

e ,Keby bol Boh spravodlivy, nebol by som tu.”

» Ak by Boh existoval, nebolo by vo svete tolko zla!“

e, Preco Boh nepotresce tych, ktori ma tu dostali?“

» ,Kdeje Boh, preco je tolko bezpravia?“

St tiez taki, ktorym je Boh l'ahostajny. Nezaujimaja sa on, ani od ne-
ho nié neziadaju, ani ho z niéoho neobvinujua. Vystacia si sami.'8

18 TURIAK, E.: Zatiahni na hlbinu!. Ro¢enka 2013. Ordinariat OS a OZ SR 2014. S. 212.
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Knaz nositel’ milosrdenstva

* Preco? Tak casto si kladieme a poctvame tto otazku vo vazni-
ciach. Ja za to nemozem, ... ty za to nemozes, ... on za to nemoze,
.. atd. ....

» Tak kto vlastne za to moze, kto je pri¢inou toho alebo onoho, kto

je vinny?

e On, ona, tamti, vSetci, ... len ja nie ...!

« Co ¢lovek — to iny pribeh — iny tidel.

Ak sa zamyslame nad Bozim postojom, vidime Ze v hierarchii jeho
pohladu na ¢loveka je na najvy$Som mieste jeho dusa. Spasa nesmrtelnej
Tudskej duse je dominujuca. Vsetko ostatné je podriadené a podlieha
premene ¢i rastu (Lebo za ¢o vyment c¢lovek svoju dusu?! (Mk 8,37)). On
odpusta i posiliiuje, bara i buduje, vysvetl'uje a uci, h'ada a kriesi, pozyva
a dava vzrast, neustale tzi oCistovat a posviacovat. Kazdého vola do vec-
ného domu Nebeského otca.

On je pre kazdého: ,Videl velky zastup, zlutoval sa nad nimi, lebo
boli ako ovce bez pastiera. A zacal ich ucit.“ (Mk 6,34) Miloval hriesni-
kov, nie vSak ich hriech. Nazvali ho: , Priatel’ mytnikov a hriesnikov.”
(Lk 7,34). Nehl'adi na postavenie a vzdelanie ¢loveka: , Ucitel, vieme, Ze
spravne hovoris a ucis, a ze nehladis na osobu, ale podla pravdy ucis
Bozej ceste.” (Lk 20,21). Stava sa vSetkym pre vSetkych!

Stretnutie JeZiSa s ¢lovekom ma za ciel jeho spasu. Je to spasa po-
niknuta, nie vnucovana. Kristus ocakava od ¢loveka, ze ho prijme s do-
verou, ktora mu otvori mysel pre velkodusné rozhodnutia, schopné na-
pravit spachané zlo a podporovat dobro. Niekedy je to dlh4 cesta, ale ur-
Cite podnetna, pretoze ¢lovek po nej nejde sam; ved ho sprevadza sam
Kristus a pomaha mu. Jezis je trpezlivy spolo¢nik na ceste, vie reSpekto-
vat tempo a rytmus l'udského srdca, aj ked netinavne povzbudzuje kaz-
dého kracat cestou, ktora vedie k zachrane.

Podobne i kilaz méa byt trpezlivym a vytrvalym spoloénikom dusiam
vaznenych. M4 mat pozorny pohl'ad a drzat citlivo ruku na pulze ich zivo-
ta s neustalou ochotou byt pripraveny sprostredkovat sluzbu milosrden-
stva vich odvrateni sa od hriechu. Ma im byt nipomocnym pre vanutie
Ducha milosti — zvlast u tych, kde hasntci knotik viery je potrebné znovu
rozhoriet a nalomeny vztah k Bohu, k sebe i bliznym oSetrit, aby sa zhojil
a zmocnel.

Pan je blizko, ale skutkami, slovami, srdcom im hovorte, ze Pan ne-
zostava pred ich celami, nezostava vonku pred vaznicami, ale je vo vnut-
ri, je tam. Mozete im povedat nasledovné: Pan je vo vnutri spolu s nimi,
aj On je stile vaznom. Vaziiom naSich sebectiev, systémov, mnohej ne-
spravodlivosti. Napokon, je predsa I'ahSie potrestat slabsieho, kym velké
ryby si slobodne plavaja vo vodach, v§ak? Ziadna cela vSak nie je natolko

19 JAN PAVOL II.: Posolstvo na sldvenie jubilea vo véizniciach, Vatikan 24. jina 2000
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izolovand, aby sa do nej nedostal Pan, ziadna: On je tam, place spolu s
nimi, pracuje s nimi, ddfa s nimi. Jeho otcovska a materska laska sa do-
stane vSade. Preto kazdého prosim, aby si otvoril srdce tejto laske.2°

Ak by sme sa viacej pozerali na hodnotu Zivota i injch hodn6t okolo
nas i nas ,,vo svetle smrti“, urcite by nas zivot bol v mnohom iny. ,Vedo-
mie existencie smrti vedie krestanov kviere v Boha, vo veény Zivot
a vykapenie. V spojitosti s touto vierou straca smrt na svojej hrozostras-
nosti. Smrt je pre krestana prirodzenou zalezitostou, avsak i napriek to-
mu zasahuje rusivo do Zivotnej existencie jedinca i spolo¢nosti. Krestan-
stvo v snahe vyniest na povrch pozitivum smrti dava ako priklad Kristo-
vu smrt, akt lasky a odriekania. Kristus ubezpecuje, Ze kto Zije a veri
v neho, nikdy neumiera. Smrft krestana je teda doviSenim viery a aktom
spasy krestanského Zivota.* 2!

Zda sa vsak, Ze popri mnohej prezieravosti, sa l'udia prave v zvazo-
vani hodnot a v hladani ich zmyslu, v mnohom nevs§imavi alebo priam
nezodpovedni. Vysledkom je potom mnoZstvo zraneni osobnych, ale tiez
mnohorakych zraneni konanych na bliznych. Prave vazenie je toho ruko-
lapnym dokazom.

Vyznam evanjelizacie vo vaznici

Otéaznik efektivity ispesnosti sa ozyva v kazdom jednom z nés. Chvi-
lami sa moze zdat cela nasa ¢innost bezvysledna, moze nas to deprimo-
vat. Apostol nas povzbudzuje: ,A tak ani ten, ¢o sadi, nie je ni¢, ani ten,
¢o polieva, ale Boh, ktory dava vzrast. Kto sadi i kto polieva, su jedno,
ale kazdy dostane vlastnit odmenu podla toho, ako pracoval.“ (1 Kor
3.7-8)

V prostredi vaznic sme poslani u mnohych hlavne k orbe a sejbe Bo-
zZieho slova do zranenych stdc. Je to mozno paradoxné, ale je to tak. Ak
mame na mysli tieto slova, nech nas povzbudzuje nadej, Ze skor ¢i neskor
toto semeno vykli¢i a prinesie urodu, z ktorej sa bude teSit niekto iny. Ale
my budme ti, oktorych: ,Pdn povedal: Kto je teda verny a midry
spravca, ktorého pan ustanovi nad svojou celadou, aby jej nacas daval
urcéeny pokrm?“ (Lk 12,42) a vyznavajme v pokore: ,,Sme neuZitoéni slu-
hovia; urobili sme, ¢o sme boli povinni urobit.” (Lk 17,4).22

Je to dostacujtce pre nas knazsky zivot? Ak je to praca siatia BoZieho
slova — tak potom ano! Ved pracujeme na jednom velkom diele, ktoré
koordinuje a riadi Boh, ktory mu zaroven ,,dava vzrast®. On je ten, ktory
ivkamennych srdciach mo6Ze urobit zazrak premeny. Od nas caka

20 FRANTISEK: Prihovor pri prileZitosti narodného zhromaZdenia vizenskich kapld-
nov Talianska, 23. oktébra 2013

2t KUBEROVA, H., 80%, Banasova, A. 20%: Krestanska spiritualita pre lie¢ebnych peda-
gbgov a inych v pomahajicich profesiach. VERBUM. 2015. s.15.

22 TURIAK, E.: Okovy tela a okovy duse. Ro¢enka 2007. Ordinariat OS a OZ SR 2008. s.
210.
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ozajstné svedectvo viery, ktoré nam bude na radost a slavu vo veénosti,
ked uvidime celé dielo Cirkvi cez celé dejiny, v ktorom svoj podiel nama-
hy, prace i svedectva uvidime v inom svetle — v plnom vyzname BoZej ré-
Zie.

Pozvanie

»Pod za mnou!" (Lk 25,27), plati i vtedy, ked nevidime koniec cesty,
na ktort nas Pan povolava. Sme tu i pre bratov a sestry, ktorym méame
ukazovat smer a pomahat kracat k Nemu - Tvorcovi a cielu nasej exis-
tencie.

Jezi§ hovori slaskou apostolom: ,Nazval som vas priatelmi® (Jn
15,15) a pozyva ich do prace do svojej zatvy (Lk 14,2), dava im i poslanie:
»,Chodte, ucte..!” (Mt 28, 19) A toto vyznanie a pozvanie adresuje i nam.
Vo svetle tejto skutoénosti mézeme prezivat radost z toho, Ze: ,,Boh po-
slal svojho jednorodeného Syna na svet, aby sme skrze neho mali Zivot*
(1Jn 9g).

Toto rozhodnutie Bozie dava kazdému ¢loveku istotu moznosti spasy
a veéného Zzivota. Niet situécie, v ktorej by nebola moznost pre uplatne-
nie milosrdenstva nasho Spasitela. Jedinou bariérou, ktora sa moze proti
Bohu postavit a odmietnut Ho, je nasa vedoma l'udska sloboda.
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Misericordia a paideia

Pavol Dancak
Presovska univerzita v Presove
Gréckokatolicka teologicka fakulta

Abstrakt: Prispevok predstavuje vyznam konceptov paideia a misericor-
dia v kontexte ohrozenia ludského bytia zo strany individualizmu a konzu-
mizmu. Percepcia lasky je nevyhnutnou podmienkou pre nadej na rozvoj clo-
veka a ludského spoloc¢enstva. Milosrdenstvo prekracuje hranice ludského by-
tia a len v tomto prekrocent je sa ¢lovek stava autentickym ¢lovekom. Vzorom
vychovy a milosrdenstva ja BoZi syn Jezis Kristus.

KUlicové slova: Boh. Milosrdenstvo. Vychova.

Abstract: Contribution shows the meaning of concepts of paideia and
misericordia in the context of the threat of human life by individualism and
consumerism. The perception of love is a necessary condition for hope and de-
velopment of human and the human community. Mercy exceeds the limits of
human existence, and human becomes an authentic man only in the overrun.
The Son of God Jesus Christ is an example of mercy and education.

Key words: God. Mercy. Education.

Uvod

Odpovede na otazky vychovy a vzdelavania sa zdaja byt jednoznacéné
a predovsSetkym rieSené v oblasti Specidlnych vied (pedagogika, didaktika
a dalsie vedy). Pedagogika sa snazi vycerpavajtico venovat otazkam vy-
chovy, telesného a dusevného rozvoja a vzdelavania cloveka, ale nad té-
mami a problémami pedagogickymi stale visia ot4dzniky, na ktoré nedo-
kazu spominané Specialne vedy odpovedat. Tieto otazky maju filozoficky
charakter, ktoré principiélne spochybriuju samozrejmost vychovy: Co je
to vlastné a zakladné vo vychove? Co vychova musi na ¢loveku formovat,
¢o potlacit, korigovat? Co robi vychovu vychovou a ¢o ¢loveka ¢lovekom?
AKky je vlastne zmysel vychovy, preco a ako je potrebné ¢loveka vychova-
vat, aky je ciel vychovy, aké je jej miesto v zivote ¢loveka? A predovset-
kym co je ¢lovek? V tejto otazke je vyjadreny azas z vlastného bytia v jeho
Castokrat protirecivych prejavoch, ale aj vyrovnavanie sa s vlastnou
ohranic¢enostou. V tejto otazke je obsiahnutd problematika dobra azla
stvisiaca s rozvojom poznania. A napokon v tejto otazke ide o Specificky
Tudské hl'adanie miesta v horizonte celku bytia.
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Predstavené otazky dnes zneji ovela naliehavejsie, nakol'ko sticasny
clovek je vystaveny silnym vplyvom informacnej, konzumnej a znalostnej
euroamerickej civilizicie. Popri rozmanitych obrazoch ¢loveka sa objavu-
je homo perfectus, ktory bude zbaveny biologickych obmedzeni za po-
moci nanotechnologii, génového inzinierstva, psychofarmakologie, in-
formacnych a kognitivnych technik ap. V hre je aj radikalne predlzenie
dizky Zivota az dosiahnutie nesmrtelnosti. Transhumanistické aspiracie
st volanim po zdokonalovani ¢loveka, pricom sa kladie déraz na zdoko-
nalenie T'udského tela a jeho vykonnosti alebo na jeho kognitivne schop-
nosti. Dozveddme sa o pokusoch s vylepSenim kosti, svalov, zraku, sy-
naptickych spojeni nervovej ststavy apod., ale nie o zdokonalovani ¢lo-
veka ako celku, ako jednoty telesného a dusevného, duchovného a so-
cidlneho.

V prispevku predstavime vyznam konceptov paideia a misericordia,
ktoré sa aktualne dostavaju do centra pozornosti predovsetkym v kon-
texte globalizovanej spolo¢nosti a ohrozenosti I'udského bytia zo strany
individualizmu a konzumizmu. Vo svete, v ktorom sa I'udia citia ako ,,veci
na jedno pouzitie“ (Bauman), predstavuje percepcia lasky podmienku
sine qua non pre akukolvek nadej na rozvoj cloveka a 'udského spolo-
censtva.

Paideia

Euroépska duchovnost, vratane vychovy a vzdelavania, je vyslednicou
vplyvu niekol’kych velkych duchovnych tradicii. Je tu vplyv grécke;j filo-
zofie, rimskeho prava, hebrejskej a krestanskej duchovnosti i prirodove-
deckého myslenia. Tizba po nadobudnuti poznania, porozumenia seba
samého a sveta, tazba po odhaleni principov, ktoré by viedli k spravne-
mu konaniu a k Zivotu v harmonii, zaujimali I'udstvo davno pred objave-
nim sa krestanstva. Hladanie mudrosti, ktor4 spociatku bola chipana
ako intelektualne poznanie pravdy o jestvujicej skuto¢nosti a neskor ako
nadobudnutie umenia cnostného Zivota, vytvorilo podstatu gréckej filo-
zofie a paideie, ktora bola predovsetkym na Vychode povazovana za pri-
pravu k prijatiu Evanjelia.* To mozno vidiet vo vyvoji krestanského cha-
pania, kde sa slovo paideia stotoziiuje s terminom immitatio Christi —
s nasledovanim Krista.2

Z gréckeho dedic¢stva pochadza slovo pedagogika, ktorym oznacuje-
me vzdelavanie aj vychovu a vobec vsetku cinnost stvisiacu so Skolou.
Slovo pedagogika sa odvodzuje od paidagogos, ¢o znamena ,ten, ktory
vedie deti“. Uz toto samotné oznacenie vychovnej a vzdelavacej ¢innosti
obsahuje v sebe urcité nepresnosti, predovSetkym vzbudzuje podozrenie,

1 Porov. ARMSTRONG, A. H. - MARKUS, R. A.: Wiara chrzescianska a filozofia grec-
ka, prel. H. Benarek, Warszawa 1964, s. 176 — 177.
2 Porov. TIRPAK, P.: Rodinna vychova. PreSov : GTF PU, 2010, s. 77.
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Ze vychova je len pripravou pre urciti konkrétne ohranic¢enu ¢ast zivotas.
Takto vidime uz v antike problém definovania vychovy, ktory sa velmi
zretelne prejavil v novoveku a dosledky ktorého esSte dnes zazivame v
podobe fragmentacie vedomosti, ¢o v konecnom dosledku vedie k auto-
destrukeii cloveka a jeho sveta. Je to problém, ktory vedie ¢loveka do
uzavretosti v starostiach o kazdodenné zabezpecenie a v dosledku toho sa
straca zo zretela zZivot ako celok.

Schopnost Grékov odhalovat zakony riadiace skuto¢nost sa zasltzila
o vytvorenie konceptu ¢loveka a tlohou paideie bolo, aby sa konkrétny
jednotlivec priblizil ¢o najblizsie k tomuto konceptu. Grécke slovo paide-
ia sa moze prelozit ako vychova a vzdelavanie, ale podla mienky W. Jae-
gera ziadny z pojmov ako je civilizacia, kultara, tradicia, literatira alebo
vychova sa nezhoduje s tym, ¢o pod paideiou mysleli Gréci a sam zdo-
raziuje povodnu jednotu tychto vSetkych aspektov.4 Paideia sa zaklada
na schopnosti byt vo vztahu,s a teda obsahuje v sebe myslienku tzasu
nad okolitym svetom. Takto myslienky paideie nachddzame v podobe
pansofie u Komenského,® ako ,,vychovu, ktora je uvedenim do celku sve-
ta“ u Jana Patocku,” ako fundamentalnu agogiku® u R. Palousa, a teda
ako sposob, §tyl zivota videného ako celok v jeho hlbokej organickej a
transcendentnej usporiadanosti.

Principy krestanskej paideie nadobudaja jasné kontary v diele Gre-
gora Nysského. Ako hlboky a désledny filozof sa nemohol uspokojit
s paideiou, ktort sam ako rétor videl vo vtedajSich Skolach rétoriky.
V oblasti autentickej vychovy c¢loveka nachadza ideového spojenca
v Platonovi. Z jeho diela je zrejmé, Ze hlboko prenikol gréckou filozofic-
kou tradiciou a kulttrou. Udrziava si filozoficky nazor, Ze poznanie prav-
dy vedie k cnostnému zivotu. Ponechéava si koncepciu gréckeho chapania
vychovy ako Struktaru, ktorej vSak dava novy, teda krestansky obsah.
Krestanska vychova neznamena len jednoduché vyucovanie krestanskej
doktriny, ale predstavuje vedomu tazbu po porozumeni principov vyvoja
osobnosti ¢loveka tak, aby boli uspokojené najvyssie poziadavky nastole-
né gréckou filozofickou vychovou. Gregor Nyssky hodnoti paideiu ovela
vysSie ako jeho starsi brat Bazil Velky alebo ako Origenes. Paideiu chape
ako formacny proces, ktorému je podriadena I'udska osobnost, ¢o velki
grécki vychovavatelia vyrazne odliSovali od vzdelavania.

Clovek je stvoreny na obraz Bozi. Podla Biblie sa nepodoba stvore-
niu, ale Stvoritelovi (Gn 1,26n), a tak v diele De hominis opificio Gregor
odmieta paralelu medzi ¢lovekom a kozmom ako pohansky vymysel, aj

Porov. PALOUS, R.: K filozofii vijchovy, s. 16.

Porov. JAEGER, W.: Paideia I., prel. M. Plezia, Warszawa 1962, s. 17-32.
Porov. KRATOCHVIL Z.: Vijchova ..., s. 28.

Porov. PALOUS,R.: Ceskd zku$enost, Praha 1994, s. 157.

PATOCKA, J.: Aristoteles, jeho piedchiidci a dédicové, s. 370.

Porov. PALOUS, R.: K filosofii vijchovy, s. 17.
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ked tato myslienku sam obhajuje v In inscriptiones Psalmorum a v De
anima et resurrectione dialogus.? Kladie si otazku, ktora je pre paideiu
podstatna. ,V ¢om je vSak zmysel tejto podoby? Ako sa netelesné moze
podobat telu, ¢asné vecnému, to, ¢o podlieha zmene a striedaniu, neme-
nitelnému? ... Ako moze byt ¢lovek, tato smrtelna bytost, podliehajica
vasniam a kratkemu trvaniu, obrazom nezmiesanej, ¢istej a vecne jest-
vujiicej prirodzenosti?“1©

Paideiou krestana je imitatio Christi.* NajvyraznejSie je to vidief v
sposobe, akym Gregor cituje Bibliu ako najvysSiu autoritu. Namiesto
zvratu ,prorok hovori“ alebo ,Kristus hovori“, ¢o by bolo pre nas najviac
prirodzené, nespocetnekrat opakuje: ,prorok Izaias nas poucuje®, alebo
»apostol nas poucuje”. Takymto spésobom jednoznacne pripomina, Ze to,
¢o uci Biblia, je pre krestana potrebné prijat ako paideiu. Samotny spo-
sob zdoraznovania si narokuje na formativnu, a teda vychovnu interpre-
taciu vSetkého, ¢o bolo napisané. Nie je to teda zakon, ale vychova.?

»Ako nas duch postupuje [na svojej ceste] a stale vacsou dokonalej-
sSou pozornostou poznava, ¢o znamenda rozumiet veciam, [a] ¢im viac sa
blizi nahliadnutie, tym skor vidi, Ze Boziu prirodzenost sa nahliadnut
neda. Ked’ opustil vsetko, ¢o sa naskyta nasmu poznaniu, nielen zmys-
lové vnemy, ale vsetko, ¢o sa domnieva vidiet nas rozum, postupuje sta-
le dovnutra, az rozumovym usilim prenikne k tomu, ¢o sa neda vidiet
ant pochopit, a tam vidi Boha. Pravé poznanie a videnie toho, ¢o hlada,
Jje prave v nevidenti, lebo to, ¢o hlada, presahuje kazdé poznanie [a] je
svojou nepochopitelnostou zo vsetkych stran zastreté akousi temnotou
[mrakom]. Preto hovori vzneSeny Jan, ktory bol sam touto Ziariacou
temnotou zastrety, Ze Boha nikdy nikto nevidel (Jn 1,18).“13

Misericordia

V JeziSovi Kristovi sa Boh Stvoritel zjavuje ako Vykupitel. Jeho vy-
kupitel'ska laska a jeho milosrdenstvo zjavuji napokon velkost samého
cloveka. Jezi§ najma sposobom svojho Zivota a svojimi skutkami ukazal,
ako je pritomné laska v nasom svete: ta laska, ktor4 je ¢inn4, ktora sa ob-
racia na cloveka a vztahuje sa na vSetko, ¢o patri I'udskej bytosti. Tato
lasku mozno skusit najma vtedy, ked prichddza do styku s chorobou,
krivdou, nidzou, a teda s tym, ¢o znamena rozli¢nt fyzickti i mravna
ohranicenost a krehkost ¢loveka. Vzhl'adom na sposob a rozsah, akym sa

9 Porov. KARFIKOVA, L.: Reho¥ z Nyssy, Praha 1999, s. 120.

10 GREGOR NYSSKY: De hominis opificio. 16 / PG 44, 180ab. In: KARFIKOVA, L.: Re-
hor* z Nyssy, s. 121.

1 Porov. JAEGER, W.: Wczesne ..., s. 103.

12 Porov. JAEGER, W.: Wcesne ..., s. 103.

13 GREGOR NYSSKY: Vita Moysis I / GNO VII/1, 86,20 — 87,13. In: KARFIKOVA, L.:
Rehot z Nyssy, s.206.
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tato laska prejavuje, sa laska v biblickej rec¢i nazyva ,milosrdenstvom®.1
Teda milosrdenstvo - ako ndm ho Kristus predstavil najma v podoben-
stve 0 marnotratnom synovi - je vnatornou podstatou tej lasky, ktora sa
v Novom zakone oznacuje gréckym slovom ,,agapé“. Preto sa takato laska
moze sklanat nad kazdym marnotratnym synom, nad l'udskou ubohos-
tou, najma vsak nad kazdou mravnou biedou, totiz hriechom.*s

Latinsky termin misericordia je odvodeny od miserie (ntidza, bieda,
nedostatok) a cor (srdce). Miseria znamena extrémnu nudzu, ktora pri-
vadza cloveka na perifériu zivota. Je to stav, v ktorom sa tazko dycha. Na
druhej strane srdce moze byt odvodené aj od urere — horiet. Takto milo-
srdenstvo v latin¢ine predstavuje koncept, v ktorom bieda je vnimana
srdcom a ono spali tito biedu. Znici ju. Milosrdenstvo u otcov je posto-
jom — pohladom lasky (caritas) plnej sacitu, ktora sa sklana, priblizuje
sa k nestastiu, biede a spali ho — anuluje ho. Ustrednym motivom milo-
srdenstva sa tak stava srdce ako najintimnejsie miesto ¢loveka — pramen
rozhodovania, tazob, hodnotenia.

Milosrdenstvo, ako idea, nebolo nezndme pre predkrestanské mysle-
nie. Je mozné sledovat vyvoj jeho chapanie od davnych pohanskych filo-
zofov, zac¢inajic Homérom cez Sokrata, Platéna a Aristotela konciac u
stoikov. V ¢asoch, ked spravodlivost bola chapana ako oko za oko a zub
za zub, milosrdenstvo bolo prijatelné len ako sucit s l'udskym utrpenim v
beznadejnych situaciach, napriklad pri smrtel'nej chorobe. Platon (Sok-
rates) vnima milosrdenstvo ako zavrhnutia hodnu I'udska slabostou®.
Milosrdenstvo sa podl'a neho protivi racionalnemu postoju, ktory je cha-
rakterizovany hladanim spravodlivosti, pricom spravodlivost je ponata
ako usilie dat kazdému to, ¢o mu patri. Ide o pravne uchopenie spravod-
livosti. Isty posun je viditel'ny u Aristotela, ktory sice nepovazuje milosr-
denstvo nepovazuje za cnost, ale skisenost s nezasliZenym utrpenim
moZze pohntut svedka tohto utrpenia k sticitu, milosrdenstvu a solidarnos-
ti s trpiacim. Uvedomuje si totiz, Ze ta ista vec sa moze prihodit aj jemu
samému.?” V stoickej filozofii milosrdenstvo je v opozicii k racionalnemu
ovladaniu pocitov. Stoici preferovali ochotu pomoct (benignitas), filan-
tropiu (humanitas) a vlItadnost (clementia). Seneca zavrhuje milosrden-
stvo ako chorobu duse (aegritudo animi), ako nerest ¢i zlozvyk, ktory po-
chadza z citovosti.'8 Za vzor kladie ,citova neutralitu®, ktord pomaha a
oslobodzuje, ale bez toho, aby sa nechala vtiahnut do citovej zataze trpia-
ceho, lebo milosrdenstvo v istom zmysle je participaciou na nestasti a

14 Porov. DIM, 3.

15 Porov. DIM, 6.

16 Porov. PLATON: Obrana Sokratova. Bratislava 1990, 34-35.

17 Porov. ARISTOTELES: Rétorika. Praha : 1948, 1385.

18 Porov. SENECA L. A.: De Clementia 11, 3.4; II, 3.1 [cit. 28.04.2016] Dostupné na in-
ternete: http://sentieridellamente.it/files/De-clementia.pdf
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utrpenti a to je nehodné mudreho ¢loveka.» Z toho istého dovodu muadry
¢lovek nemoze odpustat. Aj to je prejavom milosrdenstva ako choroby,
kedZze odpustenie znamené odpustenie zaslizeného trestu, co sa protivi
spravodlivosti.2c Teda len hlupak a povrchny ¢lovek je milosrdny.2:
Cicero tvrdil, Ze milosrdenstvo je viac slabost ako cnost, pretoze pri-
nasa bolest. Milosrdenstvo by malo byt preukazané iba tym, ktori trpia
nespravodlivo. Niekedy v§ak milosrdenstvo odporica ako cnost, ktora si
zaslazi najvyssie obdiv a povazuje ju za znak muadrosti a moralky.22 Po-
dobne Seneca tvrdi, Ze milosrdenstvo ako emocionalny stav nartasa spra-
vodlivé rozhodovanie o treste pre vinnikov, ale ocenuje aj pozitivny vyz-
nam milosrdenstva,23 predovSetkym v traktate De Clementia, ktory bol
adresovany Nerovi. Nalieha, aby stoicizmus nebol vykladany prilis kru-
to.24 Milosrdenstvo bolo velmi dolezitou sucastou rimskeho stoicizmu.

Bud’te milosrdni, ako je milosrdny aj vas Otec

Grécki filozofi v tsili o napravu prichadzaji prostrednictvom Logu
k Teos. Tusia, Ze otazka Boha zohrava velmi ddlezit tlohu v oblasti vy-
chovy. Grécka predstava boha je velmi problematicky, ale mozeme uviest
aspon jeho zakladné vlastnosti: nesmrtelny zZivot, blizsi vztah k ¢loveku
ako k svetu a bozska sila.25 Nech uz je grécky boh akykol'vek, nikdy nie je
nezivou vecou. Je Zivou bytostou tak ako I'udia, ale na rozdiel od ¢loveka
boh nikdy neumiera. Odtial' pochadza ich druhé pomenovanie: Nesmr-
telni, bohovia nemaji krv, nemaja ¢o stratit, si nesmrtel'ni.2¢ Bohovia
boli nesmrtel'né bytosti, od ktorych zavisel 'udsky zivot. Pre filozofa ne-
bolo T'ahké zbozstit prvy univerzalny princip vSetkych veci. Ked Platon
tvrdi, Ze nieco existuje, mysli tym, Ze podstata toho je nutné a pristupna
pre rozum. Materialne, zmyslami vnimatel'né veci vlastne ani nie st, a to
z tohto dévodu, Ze sa neustale menia a zZiadna z materialnych veci nezos-
tava rovnakou v dvoch po sebe idtcich okamihoch. Hned' ako je vec po-
znana, straca sa, alebo aspon meni svoj vzhlad, takZe poznanie stratilo
svoj predmet, alebo toto poznanie uz nezodpoved4 zmenenému predme-
tu. Ale ¢lovek moze poznavat len to, ¢o je. Byt znamena byt nehmotnym,
nemennym a pristupnym rozumu - a toto je u Platéna idea. Vec¢né a inte-
ligibilné idey predstavuju skutoénost. Jedina vec, ktora jestvuje v danom

19 Porov. SENECA L. A.: De Clementia IV.4

20 Porov. SENECA L. A.: De Clementia 1l, 5

21 Porov. CICERO.: Pro Murena, XXIX, 61. In: SHERMAN, N.: Stoic Warriors: The An-
cient Philosophy Behind the Military Mind. Oxford 2005, s. 14.

22 Porov: SHERMAN, N.: Stoic Warriors: The Ancient Philosophy Behind the Military
Mind. Oxford 2005, s. 14.

23 Porov. SENECA L. A De beneficiis. In: ZABIELSKI, J.: Wydobywanie dobra. Teolo-
gia chrzescijanskiego miltosierdzia. Bialystok 2006, s. 67—71.

24 Porov. SENECA L. A.: De Clemential, 1.3.

25 Porov. GILSON, E.: Bith a filosofie, prel. Milo§ Calda, Praha 1994, s. 16-17.

26 Porov. HOMEROS: [lias, V,341-342.
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jednotlivcovi, to nie je ndhodna kombinacia vlastnosti, ktora ho robi od-
liSnym od ktoréhokol'vek iného jednotlivca v ramci druhu, ale je to prave
jeho vlastny podiel na ve¢nej podstate tohto druhu. Toto je Platénov po-
hlad na skutoc¢nost, ked na nu hl'adi ako na predmet filozofického po-
znania. Ale co je v tejto skutoénosti bozské? Zda sa, Ze idey ako pravé a
nefalSované skutocnosti, by v prvom rade mali byt bozské. Idey by mohli
byt bohmi, ved’ navyse sti podobne ako bohovia, hierarchicky usporiada-
né. Idea Dobra dominuje nad vSetkym ostatnym, lebo vSetky maja acast
na jej inteligibilite. Tak ako medzi bohmi na nebesiach je slnko panom
vSetkého, ¢o ma Gcast na podstate svetla, inteligibilnému svetu dominuje
idea Dobra, pretoze vSetko, ¢o je a nakolko je, je dobré. Idea Dobra by
podla vSetkého mala byt boh. Nakoniec len tazko méZeme néjst lepsiu a
vystiznejSiu definiciu boha, ako to, ¢o hovori Platéon o idei Dobra, Ze je:
.. Pre vSetko povodkyriou vsetkého pravého a krasneho, lebo vo vidi-
telnom svete zrodila svetlo a jeho pana, sinko, aj v myslitelnom svete
vSak, kde je sama vladkynou, poskytla ludom pravdu a rozum, takze
kto chce rozumne konat, ¢i uz v sttkromnom Zivote, alebo verejnom,
musi poznat tiito ideu”.?’” Je jasné, Ze ni¢ nam viac nepripomina definiciu
krestanského Boha, ako prave tato definicia Dobra. Aj ked’ tato predstava
je natol’ko vtierava, Ze aj nekrestanskych interprétov Platona vedie k to-
mu, aby do jeho filozofie vnasali krestanska teologiu, predsa sdm Platon
nikdy Dobro nenazval bohom. E. Gilson odmieta nazor A. J. Feustigiéra,
podla ktorého ,ten, kto vidi najuyssiu Ideu, vidi boha, lebo je najboz-
skejsia zo vSetkého, Co je bozské“.28 Bohmi st nazvané hviezdy a slnko,
ale nie Idey, ani Idea Dobra nie je nazvana Bohom.2 Je predsa legitimne
povedat, Ze ak Platon nenazval Dobro bohom, tak potom tato Ideu ani
nepovazoval za boha, nakolko Idea nie je osoba, ba ani dusa, ale nana-
jvys inteligibilna pricina, skor vec ako osoba.

NajdolezitejSou tlohou JeziSovho ucenika je poznavanie Boha. Tato
tiloha predstavuje najvyssi narok v Zivote ¢loveka: ,,Clovek jestvuje preto,
aby pozndval Boha.*s° Clovek je stvoreny na obraz BoZi. Kiiazské poda-
nie sumarizuje jahvistické tvrdenia a poukazuje na to , ze stvorenie ¢lo-
veka je korunovanim stvorenia vesmiru a zaznamenava Bozi tmysel:
,Uc¢inme c¢loveka na nas obraz, ako nasu podobu ... Plodte sa ... Pod-
marite si zem a panyjte nad vsetkymi Zivocichmi.“ (Gn 1,26nn) Clovek je
stvoreny na obraz BoZi a m6Zze s Bohom nadviazat dialog. Clovek nie je
Boh, zije v zavislosti od Boha, vo vztahu, ktory je analogicky tomu vzta-
hu, aky je medzi synom a otcom (porov.Gn 5,3).

27 PLATON: Stdt, 517b-c.

28 GILSON, E.: Bith a filosofie, s. 24, pozn. 23., porov. PLATON: Stdt, 508a - 509c.

29 Ani v d’alSich Feustugiérovych odkazoch na Rep.507b, Faidon 75d-e, Parmedis 130b a
Fliébos 15a Gilson nenachadza slovo "boh" priradené k volajakej idei.

30 KLEMENS ALEKSANDRYJSKI: Kobierce, VI. 65, 6, V1. 79,2.
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V krestanskej duchovnej tradicii vidime, Ze instancia spésobujaca
obrat3!, je bytostne odli$né od instancie, ktora spésobuje paideiu. Odlis-
nost spociva v tom, ze aj ked osud ,,jaskynného“ ¢loveka je tak isto v ru-
kach preordinovanej instancie, ale t4 je neosobna a anonymna. ,,Ludsky
osud a svetové dejiny su nakoniec urcéené nezbadatelnou instanciou
MOIRA. Jej povaha je v antike odvodzovana z bojov dvoch principov,
PERAS - APEIRON, KOZMOS - CHAOS. Ich stiperenie je ve¢né a nema
dalsi zmysel, smer, tvar. Biblicky Boh, Pan vsetkého diania, vSak s ¢lo-
vekom hovori a svoje dielo, teda ¢loveka a svet, miluje, ¢lovekovi dava
Sancu zicastnit sa na dobrom priebehu c¢asu, na dejinach spasy, je
,blizkym pribuznym®, autoritou v oboch vijznamoch, autoritou autora -
pdévodcu a autoritou vladcu. Je v tom najvlastnejsom zmysle Otcom. 32
S Bohom - Otcom sa ¢lovek moze rozpravat, moze ho prosit, ale odvode-
nina stiperenia peras - apeiron je iplne mimo oblast I'udskych prosieb.

Klement Alexandrijsky nadvazuje na Sokrata. Logos a filozofiu chape
ako cestu Stastia a sposob spoznavania ciela 'udského zivota, ¢o v konec-
nom doésledku znamena dosiahnutie pravého dobra.ss Druha kapitola
Knihy Genezis sa nevztahuje iba na jednotlivého ¢loveka, ale na celé 'ud-
stvo, ako to naznacuje vyraz Adam, ¢o znamena clovek a v zmysle semit-
ského nazoru - korporativna osobnost. ,Adam nie je ani zvrhnuty boh,
ani c¢astica ducha, ktora spadla z neba do tela. Je to tvor slobodnyj, v
stalom a podstatnom vztahu k Bohu. Na toto poukazuje jeho pévod. Po-
chadza zo zeme, ale neohranic¢uje sa na nu. Jeho existencia zavisi od
ducha Zivota, ktory do neho vdychol Boh. Stal sa tak Zivou dusou, to
znamenda sti¢asne osobnou bytostou a bytostou zavislou od Boha. ,Na-
bozenstvo“ mu neprichadza doplnit jeho ludsku prirodzenost, ktora by
uz bola ucelena, ono je od zaciatku zaclenené do jeho struktury. Hovorit
o clovekovi, a nepostavit ho do vztahu k Bohu, by teda bolo nezmys-
lom.“34

Klement Alexandrijsky nadviazuje na myslienku gréckej paideie. V
diele Pedagogos predstavuje Krista v ulohe bozského vychovavatela,
ktory prevysuje vSetko, ¢o sa v doterajSej historii T'udstva objavilo. Zo-
hladnujac dolezitost univerzalnej koncepcie paideie pre evoltciu jednot-
nej kultary v intelektualnom gréckom svete v diskusii medzi krestan-
skym a gréckym chapanim kultuary, sa vytvoril ciel, ktorym bolo vytvore-
nie krestanskej civilizacie. Klement osciluje medzi celkovym zavrhnutim
hodnot starSej pohanskej kulttary a sporadicky viac spravodlivim hodno-
tenim jej historickych hodnot. Ocenuje fakt, Ze grécka filozofia obsahuje
aspon naznak pravdy, vycéita jej, Ze bola ukradnuta zidovskej kultire:

31 Porov. TIRPAK, P.: Teologicko-katechetické impulzy pre pastoraénii prax vyslihova-
nia iniciacnyjch sviatosti. PreSov : GTF PU, 2013, s. 53.

32 PALOUS,R.: Cas vijchovy, s. 67.

33 Porov. JAEGER, W.: Wczesne ..., s. 75.

34 LEON-DUFOUR, X.: Slovnik biblickej teolégie, s.169.
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»Podobne ako bola Prometeom ukradnuta iskierka ohna, ktora ked je
rozpalena spravnym spésobom, tak poskytuje svetlo, tak isto vo filozo-
fii, aj ked’ ukradnutej, spociva stopa mudrosti Bozej a impulz pohynaju-
ci k Bohu.*s5 Ako skutoény krestan Klement neméze uverit, Ze grécki filo-
zofi mohli dosiahnut aspon ¢iastoéné poznanie pravdy bez podielu bozej
prozretelnosti.3¢ Podl'a Klementa je filozofia nedokonala a tvori propai-
deiu. ,,Pred prichodom Pana na svet bola filozofia nevyhnutna pre Hel-
lenov, aby ich privadzala ku spravodlivosti. Teraz je vhodna na to, aby
ich viedla k bazni bozej. Predstavuje teda vstupnii pripravu k viere......
a teda filozofia plni pripravnii funkciu.s”

Boh pre Klementa Alexanrijského nie je len principom alebo podsta-
tou, ale je to je Boh Starého a Nového zakona. ,,... je v nasej sile ukazat
pred vSetkymi herézami Boha Jediného, Pantokratora, ohlaseného
pravdivym spésobom prostrednictvom Zakona, Prorokov a Evanje-
lia.”s8 Boh v podobe osobného Logu priSiel na zem. Boh je Stvoritelom,
Demiurgom, Pantokratorom, ktory chce vykupit nielen cloveka, ale aj ce-
Iy svet.39 Boh prenika cely svet a je svetlom, ku ktorému nikto nem4 pri-
stup#° a m4 silu, ktora nikdy nepozna tnavu. Kristus je Kirios, ktory ma
moc od Otca. Je to Logos, ktory ma moc odptstat hriechy. O Bohu hovori
ako o Absolatne, ktoré je I'udskym jazykom nevyslovitelné, vyjadruje
domnienku, Ze Platon azda vedel, Ze jestvuje jeden Princip.4!

BoZie synovstvo je najdolezitejSim vychovnym motivoms42. Je to naj-
vysSia dostojnost pre ¢loveka v protiklade k stavu otroctva. Je to ¢loveku
najvlastnejsi postoj vo vztahu k Bohu, je to zaroven vrchol slobody ¢love-
ka v porovnani s celou prirodou. Pozicia synovstva vo vztahu k Bohu
uschopnuje ¢loveka dosiahnut ideal, o ktorom hori sv. apostol Pavol v Ef
4,13. Takého ¢loveka Klement nazyva gnostikom, je to model krestana,
pre ktorého je charakteristické konanie dobra dokonalého gnostika.43
Gnostik ako ¢lovek, ktory vedome vyznava a realizuje nauku Jezisa Kris-
ta, sa snazi prejavit milosrdenstvo inym I'ud'om, postupne tratiac vsetky
negativne sklony, ktoré jednoducho miznu z jeho zorného uhla pohladu.
Prostrednictvom viery, nadeje a lasky, ale predovSetkym prostrednic-
tvom lasky ziskava duchovné svetlo a ,,premieria sa ... v svojom spravod-
livom poznani prostrednictvom lasky k Bohu ...“44

35 KLEMENS ALEKSANRYJSKI.: Kobierce, prel. J. Niemirska-Pliszcyiska, Warszawa
1994, 1.87,1.

36 Porov. KLEMENS ALEKSANDRYJSKI.: Kobierce, 1.19.

37 KLEMENS ALEKSANDRYJSKI.: Kobierce, 1.28,1-4.

38 KLEMENS ALEKSANDRYJSKI: Kobierce, 1V. 2,2.

39 KLEMENS ALEKSANDRYJSKI: Kobierce, VII. 12,2.

40 KLEMENS ALEKSANDRYJSKI: Kobierce, VI. 32,4.

41 O Bohu hovori podobne ako Platon v dialbgu Faidros (272c), Kobierce V. 89,7.

42 Porov. KLEMENS ALEKSANDRYJSKI: Kobierce,VI. 68,1 a VI. 76,3.

43 Porov. KLEMENS ALEKSANDRYJSKI: Kobierce ,VI 105,1.

44 KLEMENS ALEKSANDRYJSKI: Kobierce, VI. 105,1.
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Zaver

Jezis ako priklad milosrdenstva, predstavuje mieru pre vychovu clo-
veka k milosrdenstvu, ktoré je tak tazko pochopitelné pre I'udské uasilie
o kontributivnu spravodlivost. Milosrdenstvo prekracuje hranice T'ud-
ského bytia a len v tomto prekroceni je autentickym exemplarnym élove-
kom, lebo ¢lovek je tym viac sdm sebou, ¢im je viac pri druhom. Len tak
prichadza k sebe, Ze sa vzdaluje od seba. Prichadza sim k sebe len pro-
strednictvom druhych. Clovek je zamerany na druhého, ba vlastne na
Druhého — na Boha. A tym je viac sebou, ¢im viac je pri tom tplne inom,
pri Bohu. Clovek prich4dza k sebe len vtedy, ked vychadza zo seba. Clo-
vek je Bozi obraz. Tento obraz je skuto¢ne obrazom, ktory len zobrazuje
— len odraza vzor v hlavnych rysoch, ba navySe v doésledku dedi¢ného
hriechu je aj znetvoreny. V tejto situacii sa cela aktivita Boha v prvom
rade zameriava na ocistenie a vyliecenie ¢loveka a vdruhom rade sa za-
meriava na privedenie ¢loveka k najvacsej moznej podobnosti so svojim
vzorom.45 Toto sa odohrava na dlhej ceste vychovy, v ktorej Boh reflektu-
je slobodu a tvori ¢loveka, ale ziada si milosrdenstvo, a nie obetu.

Ustrednou myslienkou krestanskej vychovy je zboZstenie ¢loveka.
Boh sa stal ¢lovekom, aby sa ¢lovek mohol stat Bohom. Toto v§ak nemo-
Zeme samozrejme chapat doslovne. ZboZstenie sa chape ako blizsie neur-
¢eny ,podiel“ v prirodzenosti Boha (na Zapade sa tato skuto¢nost nazyva
milost). V tejto odvaznej formulacii ide len o potvrdenie faktu pritom-
nosti nekonecnej tazby v ¢loveku, ktort moze uspokojit jedine Boh, ktory
je poslednym cielom celého vnitorného dynamizmu c¢loveka. 46 Zbozste-
nie neznamena znicenie ¢loveka, ale vlastne jeho naplnenie milosrden-
stvom. Takto sa ¢lovek najdokonalej$im sposobom stava c¢lovekom — nie
prostrednictvom identifikacie s Bohom, ale prostrednictvom najvacsieho
priblizenia sa k nemu, aké len méze byt dané stvoreniu. Clovek sa stava
¢lovekom prostrednictvom najhlbsieho spolocenstva.
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Liturgia sv. Jana Zlatousteho ako zdroj milosrdenstva

Martin Tkaé
Presovska univerzita v Presove
Gréckokatolicka teologicka fakulta

Abstrakt: Vroku Bozieho milosrdenstva sa nam nitka nad darom milo-
srdenstva rozmyslat viac a to z réznych uhlov pohladu. Tato sStidia si preto
berie na zretel poukdzat, ze samotna sv. Bozska liturgia byzantského obradu je
zdrojom bozieho milosrdenstva par excellence. Jednotlivé body skiimania nest
svoju logickost. Najprv sa prispevok snazi prezentovat doleZitost chapania li-
turgie, k comu ma sluzit ¢asto zanedbavana liturgicka katechéza. V d'alSej Cas-
ti sa Studia zaobera samotnym pojmom milosrdenstvo ako aj jeho ekvivalen-
tami, ktoré sa v liturgii nachddzajii. Pre lepsie pochopenie sa pouzila kompa-
racia liturgie sv. Jana Zlatousteho v troch jazykovych variantoch: slovensky,
cirkevnoslovanky a grécky.

KUlicové slova: Milosrdenstvo. Liturgia. Katechéza. Milost. Eucharistia.

Abstract: In the year of Mercy is offered us the gift of mercy therefore we
should think more about this gift from different perspectives. Likewise this stu-
dy is taken us into the understanding the context of God’s mercy which shows
us that the actual Divine Liturgy of the Byzantine is the source of divine mercy
par excellence. The Individual points of this research lies with its logic. Firstly,
this article tries to present the importance of understanding the liturgy by
using the liturgical catechesis which is often neglected. The next part of the
study deals with the very concept of mercy and its equivalents, which are loca-
ted in the liturgy. For a better understanding of the Divine liturgy of St. John
the Chrysostom was used comparison in three language versions: Slovak,
Church Slavonic and Greece.

Key words: Mercy. Liturgy. Catechesis. Grace. Eucharist.

Kazda Eucharistia je plnenim Panovho prikazu: , Toto robte na moju
pamiatku® (1Kor 11, 24), ktory dal Jezi§ Kristus pri poslednej veceri. Za-
roven je aj spritomnovanim udalosti nasej spasy. Ona je centrom cirkev-
ného zhromazdenia, preto je bohosluzobné spolocenstvo pri jej slaveni
svedkom velkono¢ného Kristovho tajomstva: jeho smrti, vzkriesenia,
nanebovstipenia ijeho eschatologického odakavania.! Vychodna cirkev
tento prikaz praktizuje najma prostrednictvom Svitej bozskej liturgie

1 BOHAC, V.: Liturgicky rok v byzantskom obrade. Presov : PreSovska univerzita v Pre-
Sove, Gréckokatolicka teologicka fakulta, 2013. s. 9.
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nasho otca svitého Jina Zlatousteho.2 Co je obsiahnuté v modlitbe
anamnézy: ,, Pripominajuc si toto spasitelné prikazanie a vsetko, ¢o sa
pre nas stalo: kriz, hrob, vzkriesenie na treti den, vystiupenie na nebe-
sia, zasadnutie po pravici a druhy a slavny prichod.

Eucharistia je aj vrcholom celého liturgického zZivota (porov. LG 11).
V nej sa zhromazdena Cirkev ako Bozi I'ud stava svedkom dejin spasy i
celého JeziSovho Zivota na tejto zemi a pokracuje vjeho kralovskom,
knazskom a prorockom urade.3 Celé Kristovo ucinkovanie obsiahnuté
v eucharistickom slaveni mozeme jednoducho nazvat darom, ktory je
prejavom BoZieho milosrdenstva. Boh je k nam milosrdny, hoci si to my
sami neuvedomuje a jeho milost chce v nas posobit. Jednou z moznosti
ako v nas moze ucinkovat jeho milost, ak sa to d4 takto povedat, je aj ak-
tivna acast na liturgiach. Ta predpoklada pasivny prvok — krestan na se-
be a v sebe nechava pésobit Boziu milost a aktivny prvok — snazi sa od-
povedat l'udskou laskou na Boziu lasku. Ide tu o spojenie stdc, ktoré pre-
sahuje porozumenie slova. To by mala byt nasa prvorada snaha, rozu-
miet srdcom, aby nésledne pochopil aj nas rozum a slovami by sme moh-
li d6stojne velebit zivého Boha.4 Ale ako, ked’ nas rozum hré prim a nero-
zumieme alebo sme stratili zmysel pre vnimanie Boha. Tento prispevok
tak chce pontiknut moznost preniknit za oponu liturgie sv. Jana Zlatous-
teho, ktora je ¢i si to uvedomujeme alebo nie, zdrojom BoZieho milosr-
denstva.

Liturgicka katechéza

Rozumie dnesSny krestan liturgii, na ktorej sa zhGcastnuje v najhor-
Som pripade dvakrat do roka? Iste tu by bola asi jednozna¢na odpoved
nie. A ¢o krestan, ktory navstevuje liturgické zhromazdenie kazdi nedelu
a vo sviatok? Tato otazka prinasa r6zne odpovede s konstatovanim indi-
vidualneho vnimania ¢i porozumenia. Jednou z moznych odpovedi je, Ze
samotné slavenie liturgie nAm pomaha chapat, ¢o sa prostrednictvom

2 Je najpouzivanejSou liturgiou krestanského Vychodu. Byzantsky obrad ju slavi pocas
celého liturgického roka mimo aliturgickych dni a dni, kedy sa slavi Svéta bozska litur-
gia nasho otca sviatého Bazila Velkého. Aliturgickym diiom sa nazyva den bez slavenia
Eucharistie. Pocet takychto dni sa pocas dejin Cirkvi menil a formoval. Medzi ne sa
pocitaju aj tie, kedy sa nesliZi ani liturgia vopred posvitenych darov. V minulosti med-
zi takéto dni patrila streda a piatok syropdstneho tyZdiia, pondelok, utorok a stvrtok
velkého postu, Velky piatok, piatok pred Narodenim Pana a piatok pred Zjavenim P4-
na (ak tieto sviatky pripadli na nedel'u a pondelok). V sti¢asnosti — pre rozsirent prax
kazdodenného sv. prijimania — ostal aliturgickym dfiom iba Velky piatok (okrem pri-
padu, e nati pripadne sviatok Zvestovania Presvitej Bohorodi¢ke). BOHAC, V.: Krat-
ky liturgicky slovnik. PreSov : PETRA, 2002. s. 5.

3 Porov. VELLA E.: Sila eucharistie. Kostelni Vydii : Karmelitanské nakladatelstvi, 2011.
s. 13.

4 Porov. RATZINGER, J.: Vrchol a pramen. Texty o eucharistii. Kostelni Vyd#i : Karme-
litAnske nakladatelstvi, 2009. s. 63.
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obradov dejes. Z uréitého pohladu to tak aj je. A. Schmeman pripomina,
Ze v dnesnych ¢asoch chceme vSetkému rozumiet a az tak to prijimat. No
zabuidame, Ze liturgia je sdm Kristus a on nebol prijimany ani v jeho his-
torickom pdsobeni medzi zZidovskym obyvatel'stvom, ba dokonca nebol
poznany po zmftvychvstani ato jeho vlastnymi ucenikmi na ceste do
Emauz, hoci s nimi Siel a vysvetloval im Pisma (porov. Lk 24,15). Poznali
ho azZ vo chvili, ked s nimi zasadol za st6] a lamal chlieb (Lk 24,30).6 Tak
az urcity tkon sposobil, Ze ho poznali. V tomto pripade je jasné, Ze obrad
sa aj sam vysvetl'uje a pomaha chapat ¢o sa vlastne deje. Preto zostavova-
telia liturgie dbali na to, aby aj I'ud obradom rozumel. Dokazom su aj za-
chované katechézy a homilie cirkevnych otcov a ucitelov cirkvi na tému
Eucharistie (sv. Ignadc z Antiochie, sv. Justin, Origenes, sv. Cyril
z Alexandrie, sv. Cyrila Jeruzalemského, sv. Jana Zlatotusteho atd’.). Pre-
to mozeme suhlasit, Ze rec ritudlov a symbolov je v centre liturgického
slavenia a krestanskej zboznosti a m4 vychovnu i pastoracnd dimenziu.
V oblasti liturgie vSak plati axioma, Ze nemozno poznavat to, ¢o nesla-
vim. Teda ako poznavat ak sa na slaveni nezacastnujem.” No napriek to-
mu dnes sme svedkami toho, Ze veriaci l'ud® sa zhromazd'uje na eucharis-
tii a predsa nerozumie a aj jeho Zivot zostava bez zmeny. Tato skuto¢nost
si v Zapadnej cirkvi uvedomovali ¢lenovia tzv. liturgického hnutia, kto-
rého vznik sa kladie do roku 1909 do klastora v Mont César v Belgicku.?
V 20. storoci bol jeho ¢lenom Romano Guardini (1885-1968), ktory vo
svojich dielach tvrdi, Ze eucharistické slavenie mé& najbohatsi zmysel
a najcistejsiu formu, preto sa ma toto slavenie prisposobit farskému Zivo-
tu. V tomto smere liturgické hnutie ¢elilo tymto hrozbam:
1. liturgizmus® — liturgisti odhalili sice podstatu a vyznam posvét-
nej liturgie pre Zivot krestanov, no liturgiu zacali chapat ako jedi-
ny mozny spésob krestanského nabozenského zivota. Prvoradou

5 Pravoslavny svitec Teofan Zatvornik (1815-1894) tvrdi vjednom zo svojich listov:
»Samotna bohosluzba pripomina pozornému veriacemu aj dogmy aj BoZie prikaza-
nia a uét ho, ako sa zjednotime s Bohom. Sta¢i prebijvanie v chrame, aby sa obnovilo
celé nabozZenské citenie, ako o tom mnohi svedcia.” Kde je pravda? Svity Teofan Za-
tvornik. Grécko : Monastier Paraklitu opopos attikis. In: Hlas otcov 9. 1996, s. 16.

6 Porov. IIMEMAH, A.: 3a scummas ceimy. Taincmea i npagocaag’s. JIbBiB : IHCTUTYT
JITYpriliHX HayK, 20009. C. 49-50.

7 TIRPAK, P.: Teologicko-katechetické impulzy pre pastoraénii prax vysluhovania ini-
ciaénych sviatosti. PreSov : PreSovska univerzita v PreSove, Gréckokatolicka teologicka
fakulta, 2013. s. 167.

8 Hoci je tento prispevok odborného charakteru, je nutné dodat, Ze nie len veriaci I'ud
mnohokrat nerozumie ale ani ti, ktori st vysluhovatel'mi tohto tajomstva.

9 Predchodcami liturgického hnutia st najméd nemecki teoldgovia: Johan Michael Sailer
(1751-1832) a Johan Adam Mohler (1796-1838), ktori sa zaoberali ekleziologickymi
otazkami; Prosper Guéranger OSB, ktory budovanim benediktinskych opatstiev kladol
pozornost na liturgiu a jej §tidium; v Taliansku to bol Antonio Rosmini (1797-1855),
ktory v ekleziologickej reflexii Cirkvi videl zaklad pre interpretéciu liturgie a liturgickej
praxe.
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sa stal vztah s Bohom, vSetko ostatné ma ist bokom. Podl'a Guar-
diniho sa liturgia tymto spésobom oddal'uje od skusenosti a praxi
Cirkvi alahko moze do6jst k jej vyprazdneniu. Liturgia sa stane
obyéajnym estetizmom a formalizmom prazdnych obradov. Na-
vrhuje preto prehlbovat vztah medzi liturgiou a Zivotom ¢loveka.

2. liturgicky diletantizmus“ — problém spodiva vtom, Ze dobry
umysel sa nezhoduje s vyslednou realizaciou. Mnohi totiz zacali
zavadzat svojvolné zmeny v liturgii bez dostatoénych znalosti
problematiky. Tu odportca vedecké stadia liturgie a naslednt
napravu chyb.

3. Lliturgicky prakticizmus® — sa orientuje len na uzitok pre ¢love-
ka. Teda kult ma mat za ciel’ urobif I'udi lepsimi a liturgia ma byt
chapana len vo vizii moralneho konania ¢loveka. Kult a liturgia je
pozitivna len vtedy, ak priamo vplyva na prakticky zivot krestana.
Kontemplacia zamerana na vecnost je vtomto zmysle ,,neuzitoc-
na“a,zbytocna®. Prakticizmus zabuda na doélezitost osobnej ska-
senosti s Bohom. Guardini preto navrhuje prehlbovanie a $tu-
dium nad vyznamom a Specifickostou liturgickej akcie (Boh skrze
liturgiu kona v ¢loveku).

4. Hliturgicky konzervativizmus“ — zobavy pred dilentantizmom
odmieta vSetko nové, priCom neberie vavahu ani historicka
a dynamicka dimenziu v liturgii a tradicii Cirkvi.zo

Tieto nebezpecenstvd mézeme vybadat aj v Kodexe kanonov vy-

chodnych cirkvi v ¢asti o obradovom vyvoji, ktory potvrdzuje starobylost,
vynimoc¢nost, hodnotu vychodnych obradov a vyzyva po ich odiste od na-
nosov im cudzich prvkov, po historickom béadani, no zaroven pripuasta
zmeny z dévodu organického vyvoja.:t

Vsetky vysSie uvedené (mnohé) nebezpedenstva sa premietli do sla-

venia avnimania Liturgie sv. Jana Zlatotsteho avytvaraju zmaitok
v prezivani vlastného krestanského spdsobu zivota. Je preto potrebné

10 Porov. ZVARA, P.: Cirkev sa prebidza v duSiach. Prispevok Romana Guardiniho

11

k otazkam krestanskej formacie a liturgie. Nitra : Gorazd n. f., 2013. s. 99-107.

»Kan. 39 - Obrady vichodnyjch cirkvi ako dediéstvo celej Kristovej Cirkvi, v ktorom
Ziari to, ¢o je tradiciou od apostolov cez Otcov, a ktoré v rozmanitosti potvrdzuje boz-
skii jednotu katolickej viery, majit byt nabozne zachovavané a rozvijané.

Kan. 40 - § 1. Hierarchovia, ktori predsedajit cirkvam sui iuris, a vsetci ostatni hie-
rarchovia sa maju velmi usilovne starat’ o vernut ochranu a désledné zachovdvanie
vlastného obradu, a nemaju v 1tom pripustat zmeny, ak to nie je z dévodu jeho orga-
nického vijvoja, majiic vsak pred oéami vzdjomnit dobrit volu, a jednotu krestanov.

§ 2. Ostatni klerici a vsetci ¢lenovia institutov zasvdteného Zivota st viazani verne
zachovadvat vlastny obrad, a tiez ho maji kazdodenne lepsie spoznavat’ a dokonalej-
Sie vyuzivat.

§ 3. Aj ostatni veriaci v Krista maju podporovat’ pozndvanie vlastného obradu a st
viazani vSade ho zachovdvat, ak nie je pravom pripustend vynimka.“ CCEO Kan. 39-
40.
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pristupovat k liturgii ako k daru, ktory sme si nezaslazili a preto si ho
o to viac mame vazit, tesit sa z neho, uzivat si ho a nechat sa nim pre-
mienat. Inymi slovami prijat milosrdenstvo. Ale méze vychodny katolik
na nasom tzemi toto vSetko takto prezivat ak nevie co straca? Ak nepre-
zil ziva skasenost so vzkriesenym Kristom tak ako prvi krestania
a nasledné generacie? Ak ani nevie po ¢om tazi? Ak nema tato milost?
Mnohokrat takyto zméateny ¢lovek chodi do chramu, hl'ada pomoc, modli
sa ale ni¢ sa nedeje, mozno sa eSte tesi z tradicie. Vplyva nan dedic¢stvo
20. storocia s jeho nezmyselnymi vojnami a ideologiami ako aj dneSny
relativizmus a sekularizmus. Dediéstvo i preZivana pritomnost bez milo-
srdenstva a sucitu, po ktorom tdzi.? V takom pripade sa asi netreba ani
len ¢udovat, Ze naSe chramy, nase liturgie, ktoré mozZeme naozaj nazvat
nebom na zemi® st s ¢oraz mensim pocétom ich pozemskych clenov. Ta-
kyto ¢lovek mé niekol’ko moznosti: bud’ zotrva a bojuje d’alej, 2. po urci-
tej dobe zchrdmu odide alebo 3. podla evanjeliovej udalosti, spolu
s otcom posadnutého chlapca vykriknut: ,Pane, poméz mojej nevere!“
(Mk 9,24). Tento pribeh ukazuje na uéenikov, ktory sa pytali Jezisa: pre-
¢o sme tohto diabla nemohli vyhnat my? (Mk 9,28). Vidime teda, Ze aj
ucenici sa pytali Krista na to, comu nedokazali porozumiet. A tu je para-
lela s nasou dobou chaosu, ktora vrha tieni aj na chapanie liturgie. Otazka
krestana na zmysel a chapanie liturgie je preto namieste. To, Ze po tom
krestania na Slovensku tdzia sa potvrdilo prieskumom, ktory sa realizo-
val od 25. januéra 2015 do 1. marca 2015.

Prieskumnt vzorku predstavuji dve zakladné skupiny responden-
tov:

1. skupinu tvoria gréckokatolicki knazi PreSovskej archieparchie

a KoSickej eparchie, Na dotaznik reagovalo 137 knazov, ztoho 84

z PreSovskej archieparchie a 53 z KoSickej eparchie. Priemerny vek

respondentov bol 38,4 roka. Pre zaujimavost, knnazov v priemere s 20

rocnou praxou sa zapojilo v pocte 21.

2. skupinu respondentov tvoria laicki veriaci. Pocet respondentov bol

596.

Do prieskumu sa zapojili laici od 15 do 74 rokov. Priemerny vek res-
pondentov bol 31,8 roka. Podl'a pohlavia sa zapojilo do dotaznika 423
Zien a 173 muzov. Tymto vyjadrenim sa potvrdila skasenost, Ze o otazky
nabozZenského Zivota ma vacsi zadujem Zenské pokolenie ako muzské.

Z hladiska vierovyznania sa do prieskumu zapojilo 314 gréckokatoli-
kov, 270 rimskokatolikov, 8 pravoslavnych, 2 evanjelici a 1 respondent
neuviedol svoje naboZenské vyznanie.

2 (O tejto téme pozri viac: KASPER, W.: Milosrdenstui. Zakladni pojem evangelia — klic¢
kiestanského Zivota. Brno : Centrum pro studium demokracie a kultury, 2015. s. 14-
20.

13 Porov. HAHN, S.: Bardnkova vedera. Svitd oms$a ako nebo na zemi. Bratislava : Re-
demptoristi — Slovo medzi nami, 2005. s. 11.
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Z celkového poctu respondentov gréckokatolickeho vierovyznania
ma najpocetnejsie zastipenie PreSovska archieparchia s 218 (69%) res-
pondentmi; druhou v poradi je KoSicka eparchia so 75 (24%) responden-
tmi; Bratislavska eparchia s 21 (7%) respondentami.

Otazka, ktora stvisela s témou liturgickej katechézy pre knazov zne-
la: Ma podla vas liturgicka katechéza vo farnosti svoje dolezi-
té miesto?

Vsetci 137 respondenti sa vyjadrili pozitivne. Z moznosti danymi do-
taznikom malo najvacsiu podporu moznost: ano, veriaci mnohé veci ne-
vedia alebo ¢asom zabudnii, ato az 127 (93%) opytanych. Druhou naj-
pocetnejSou odpovedou bolo: ano, ale staci ju robit len pred samotnym
udelenim svdtych tajomstiev. Tuto moznost si vybralo 7 (5%) respon-
dentov. Ostatné vyjadrenia vyjadruja ¢iselnt hodnotu 3 (2%).

Otazka pre laikov: Praktizuje knaz vo vasej farnosti liturgic-
ké katechézy alebo kazne zamerané na vysvetlovanie litur-
gie, sviatosti ¢i cirkevné obrady?

Odpovede: ano, pravidelne — 82(14%) , niekedy — 324 (54%), nie —
138 (23%), neviem — 52 (9%).

Otézka pre laikov: Privitali by ste liturgické katechézy alebo
kazne?

Odpovede vSetkych respondentov: ano — 517 (87%), neviem — 60
(10%), nie — 19 (3%).

Odpovede gréckokatolikov: &no — 283 (90%), neviem — 27(9%), nie
— 4 (1%).

Z prieskumu vyplynulo, zZe az 93 % knazov vnima liturgicka kateché-
zu ako ddlezitti a 90 % gréckokatolikov by si ju prialo. Z toho sa da vy¢i-
tat, Ze dneSni gréckokatolici nerozumeja liturgii. Ako im ju priblizit?
Mozno tak zvolit niekol'ko pristupov. V roku Bozieho milosrdenstva sa
nam vsak ponika moznost Studovat Svat bozsku liturgiu nasho svatého
Jana Zlatotsteho prave z tohto pohl'adu. Tento pristup nie je umelo vtla-
Ceny, pretoze samotna liturgia je vrcholom a pramenom krestanského
zZivota (porov. LG 11). D4 sa to vyjadrit aj slovami, Ze krestan zije
z Eucharistie, lebo Boh sa mu dava poznat ako milosrdny. Ved sviatostou
milosrdenstva toto svité tajomstvo nazyva napr. aj velky ctitel Eucharis-
tie nas blahoslaveny Vasil Hopko (1904-1976).15

4 Napisal dve spiritudlne diela o Eucharistii: Christos prosredi nés a Christos v nas.
15 HOPKO, V.: Kristus v nas. Rozjimania o Eucharistii. PreSov : Petra n. 0., 2005. s. 96.
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Lingvistické porozumenie

Slovensky vyraz milosrdenstvo, ktoré sa pouZziva v beznej reci cerpa z
latinského slova misericordia. Kratky slovnik slovenského jazyka toto
slovo definuje vdvoch vyznamoch: 1. sucit, zlutovanie (teda ide
o prejavovanie milosrdenstva) a 2. milosrdny skutok (konat milosrden-
stvo). * Hoci toto vymedzenie vo vSeobecnosti plati, je tu nebezpecen-
stvo, Ze pohlti Siroky vyznamovy ramec z hebrejéiny.'” Prave ta je biblic-
kou recou Starého zakona, ¢im tvorila podhubie pre liturgicka rec. Nie je
sice tlohou tohto prispevku rozoberat biblické pozadie liturgie ale nie je
mozné sa tomu ani vyhnut, lebo slavenie eucharistie je vzdy biblickou li-
turgiou, ktora je vzdy prejavom BoZieho milosrdenstva. Latinské miseri-
cordia spaja v sebe dva terminy: miser — ¢lovek nestastny, ktory potrebu-
je podporu alebo stcit a cor — srdce, symbol citu, lasky a dobroty. Prave
ti, ktori maju srdcia u Pana si mu mili, teda nasli u neho milosrdenstvo.
To je krasna liturgicka vyzva ,Hore srdcia.“ Na ktort I'ud odpoveda
,2Mame ich u Pana.“8 Mat hore srdce znamené odovzdat mu ho, zahoriet
laskou k Bohu a tym sa mu pécit. Lebo, kde je tvoje srdce, tam je aj tvoj
poklad (Mt 6,21). Mat srdce hore, znamena byt zacleneny do nebeského
spoloéenstva. Hebrejsky vyraz pre sucit je rahamim a vyjadruje pudova
naklonnost nejakej bytosti k druhej ajej sidlom je materské lono (re-
hem), utroby (rahamim). My by sme to vyjadrili ako srdce — otca (Jer
31,20; Z 103,13), alebo brata (Gn 43,30), ¢o je neha. Tento aktuélne pre-
Zivany cit sa vyjadruje stcitom v pripade napr. tragickej situacie, alebo
odpustanim urazok. Druhy hebr. vyraz znie hesed a znamena milosrden-
stvo a samo o sebe oznacuje pietu, vztah, ktory spaja dve bytosti a zahfna
v sebe vernost a tym uZ nie je ozvenou pudovej dobroty, ale je to uvedo-
movanad, chcena dobrota a odpoved na vnttorn povinnost, vernost voéi
sebe samému. Biblické preklady tak koliSu medzi milosrdenstvom
alaskou, prechadzajui cez nehu, pietu, stcit, miernost, velkodusnost,
dobrotivost az milost (hebr. hen), ktoré ma este Sirsie pouzitie. 19

Slovo milost, ktoré sa nachadza v Kratkom slovniku slovenského ja-
zyka hned pod slovom milosrdny. Milost je tu chdpana ako: 1. blaho-
sklonnost, priazen k niZsie postavenej osobe, 2. stcit, milosrdenstvo, zl'u-
tovanie (byt odkazany na nie¢iu milost), bez milosti nemilosrdne, nel'a-
tostne, 3. odpustenie (trestu), omilostenie (dostat milost); 4. v naboZen-
skej rovine Bozia pomoc potrebna na spasenie alebo sihrn nadprirodze-

16 Porov. KOL. AUTOROV: Krdtky slovnik slovenského jazyka. Bratislava : Veda, vyda-
vatel'stvo SAV, 2003. s. 320.

17 Porov. LEON-DUFOUR, X. (Ed.): Slovnik biblickej teolégie. Trnava : Dobra kniha,
2010. S. 360.

18 Avw oywpev tag kapdiag. Exouev mtpog tov Kupiov.

19 Porov. KOL. AUTOROV: Krdtky slovnik slovenského jazyka. Bratislava : Veda, vyda-
vatel'stvo SAV, 2003. s. 320.
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nych darov; 5. vasa kralovska milost, teda ako oslovenie, titul.2° Slovo
milost, ako sme videli je v sloven¢ine zamenitelné s terminom milosr-
denstvo. Toto poznanie méa velky vplyv na text liturgie sv. Jana Zlatotus-
teho, kde v mnohych pripadoch dava Sirsi, dokonalejsi pohl'ad na kontext
textu, v ktorom bolo pouzité slovo milost' alebo milosrdenstvo. Pre lepSie
pochopenie a vyjadrenie tohto terminu budeme vychéadzat z komparacie
slovenského, cirkevnoslovanského a gréckeho liturgikona.

V slovenskej verzii liturgie sv. Jana Zlatodsteho sa slova milosrden-
stvo a milost nachadzaji v mnohych podobach a na mnohych miestach.
Tento fakt je uz samotnym potvrdenim tézy, Ze tato liturgia je zdrojom
bozieho milosrdenstva. My sa pokisime vybrat jednotlivé pasaze, ktoré
poukazuju na rozne odtiene tohto slova. Na tomto mieste preto pouka-
Zeme len na zakladné vyznamy pouzitého slova milosrdenstvo alebo mi-
lost vo vybranych textoch liturgie sv. Jana Zlatotsteho.

Milosrdenstvo

Toto slovo vo viacerych obmenach je v slovenskom liturgikone pou-
zZité ak sa slavi liturgia za zosnulych 14 krat. V cirkevnoslovanskom litur-
gikone munocepple (miloserdie) av gréckom e;leos (eleos) je vsak tato
pocetnost mensia. Slovniky, grécke slovo eleos prekladaju ako: verna
laska, zmluvna laska, laskavost, solidarita, milost.2* Povodne vSak asi
znamenalo citoslovce: ach, beda.22

Je zaujimavé, Ze prvé ajasné pomenovanie milosrdenstva je
v spojitosti s Bohorodic¢kou, ktora je vo vstupnych modlitbach nazvani
tou, ktord otvara branu milosrdenstva aje samotnym pramemnom
milosrdenstva. Bohorodi¢nik, ktory nasleduje po zvycajnom zaciatku a
tzv. kajucich troparoch znie: ,Pozehnana Bohorodicka, otvor nam branu
milosrdenstva. V teba dufame, nedaj nam zahyniit, ale daj, aby sme sa
skrze teba zbavili svojich bied, ved’ ty si spasa krestanského rodu.“ Tieto
modlitby sa knaz modli pred ikonstasom, ktory ma troje dveri. V strede,
medzi ikonou Bohorodicky a Krista st carske dvere a nad nimi je ikona
poslednej vecere. Dvere, cez ktoré vychadza Kristus k veriacim, ked sa
ohlasuje evanjelium i ked sa dava pod spésobom chleba i vina. Kristus
mé na ikonostase po svojej pravici svoju Matku. To isté miesto jej liturgia
udel'uje pri priprave chleba, kedy tzv. bohorodi¢né éastica sa kladie po
pravej strane Anhca — baranka. Vidime teda, Ze symbolika liturgie po-
maéaha objasniovat tlohu Bohorodicky, ktora privadza ku Kristovi, k brane
milosrdenstva, ba ju otvara. Tak ako ju otvorila v Kane Galilejskej, ked

20 Porov. KOL. AUTOROV: Kratky slovnik slovenského jazyka. Bratislava : Veda, vyda-
vatel'stvo SAV, 2003. s. 320.

21 Porov. DUAGLES, J. D. (Ed.): Novy biblicky slounik. Praha : Navrat domt, 1996. s.
616.

22 Porov. PANCZOVA, H.: Grécko-slovensky slovnik. Od Homéra po krestanskych auto-
rov. Bratislava : Lingea, s. 432-434.
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na jej slova Kristus zacal verejne konat bozie skutky. Tak Méaria privadza

veriacich ku vstupu do svityne, do neba, kde sa kona svadobné hostina.

V d’al$ej modlitbe je nazvani pramenom milosrdenstva: ,Bohorodicka,

ty si pramen milosrdenstva, urob nas hodnymi tvojho sucitu, pozri

na hriesny lud a tak ako vzdy, prejav svoju silu, ved v teba diifame.

Raduj sa, spievame ako kedysi Gabriel, velvojvodca beztelesnych sil.“

Bohorodicka je pramenom, z ktorého vyviera rieka milosti, ktora spéso-

buje radost svetu, lebo prameii je to, ¢o dava Zivot i na pasti. Bohorodic-

ka sa tak stava branou, skrze ktort prichadza Boh, aby ohlasil a pozval
hriesnikov do svojho kralovstva.

Pre velké rozpitie vyznamu a moznych synonym je slovo milosrden-
stvo v liturgikonoch v mnohych pripadoch nahradzané opisnym tvarom
alebo synonymami, ktorymi sa napr.:

Vesl. BaarogTpssie (blahoutrobie), v grec. owtippovg (otktirmo-
is)znamena preklad z hebr. rahamim tj. materské lono (zl'utovanie, sucit,
milosrdenstvo). Pouzité napr. v modlitbe 1. antifény:

»,Pane, BoZe nas, nevyslovna je tvoja moc a nepochopitelna tvoja
slava, nesmierne je vSak aj tvoje milosrdenstvo a neopisatelna tvoja
laska k ¢loveku. Vo svojej dobrote ty sam, Vladca, zhliadni na nas i na
tento svdty chram a udel nam itym, ¢o sa s nami modlia, svoje hojné
milosrdenstvo a zlutovanie. 23

Dal$im slovnym spojenim vyjadrujicim milosrdenstvo a zaroven aj
prekladané do slovenciny ako milosrdenstvo je v cirkevnej slovancine:
mudrumz IfleapdTamz. Uvedieme niekolko prikladov, kde sa toto slovné
spojenie nachadza:

* Vproskomidii, kedy kniaz kladie ¢asticu na diskos za seba samého:

s ,Spomen si, Pane, podla svojho velkého milosrdenstva aj
na mia nehodného a odpust mi vsetky vedomé i nevedomé previne-
nia.“4

* Ked sa slazi liturgia za mftvych, diakon alebo knaz hovori tato pros-
bu ekténie: ,,Zmiluj sa, Boze, nad nami pre svoje velké milosrden-
stvo, prosime ta, vypocuj nas a zmiluj sa. Lud: Pane, zmiluj sa. Tri
razy.“

e Prva modlitba veriacich: ,,Dobrorecime ti, Pane BoZe vSetkijch moc-
nosti, Zze nam aj v tejto chvili dovolujes pristupovat k tvojmu svdté-
mu Zertveniku, zvelebovat tvgje milosrdenstvo a odprosovat za nase
nepravosti i za poklesky ludu. Prijmi, BoZe, nasu modlitbu a urob

23 Kupie 0 Oedg UV, ov To KPATOg aveikaotov kal 1 §05a akatdAnmtog, ov 10 £A€0g
AUETPNTOV KAl 1] QUAavOpmITia APaTog auTtdg, AEGTOTA, KATA TNV EVGTAQYXVIAV GOV,
emifAeywov @ NUAC KAl €Tl TOV AYl0V OIKOV TOUTOV KAl JTOINCOV HeD NUGOV KAl TV
GUVELYOUEV®V MUV TAOVOTA TA EAET GOV KAl TOUG OIKTIPLOVE GOUL.

24 Tlomann, TAH, N0 MNSFHMZ [HeapdTamz TROHME, i MOE NEAOCTSUNCTBO, W MPOCTH MHU
BCAKOE corphiLEnie, BSALNOE sKE il NEESABNOE.

75



BOZIE MILOSRDENSTVO V OBRAZE KATECHEZY

nas hodnymi predkladat’ ti prosby, Ziadosti a nekrvavé Zertvy za
vSetok tvoj lud. Uschopni ndas, ktorych si ustanovil na tiuto svoju
sluzbu, mocou svojho Svdtého Ducha, aby sme ta v ¢istom svedectve
nasho svedomia bez odsudenia a bezithonne vzjvali v kazdom case
a na kazdom mieste. Vypocuj nas a bud’ nam milostivy pre svoju
velku dobrotu. s

Milost

Milost je v slovenskom liturgikone spomenuté v ré6znych obmenéch
22 krat. Cirkevnoslovanské slovo saaropaTs (blahodat) je najpouzivane;j-
$im ekvivalentom milosrdenstva v csl. liturgikone. V gréckej liturgie sa
jedna o yépw, xapig (charin, charis). Mozno tu rozlisit dva zdkladné ob-
sahy tohto slova, ktoré su v podstate vniitorne prepojené. A to: 1. obsa-
hom je dar alebo 2. BoZia priazen, teda jeho milosrdenstvo. V kone¢nom
dosledku sa jedna vzdy o nezasliZeny dar.

Prikladom prvého vyznamu je modlitba pozehnania kadidla pocas
proskomidie: ,Kriste BoZze nas, prindasame ti kadidlo ako llibeznit du-
chovntt vonu. Prijmi ho na svoj nebesky prestol a zosli nam milost
tvojho Presvdtého Ducha.”

V tomto pripade nam pouzité slovo milost ako dar pomaha chéapat
samotna symbolika kadidla. Véna a stiipajtci dym z kadidelnice symbo-
lizuja okrem modlitby veriaceho aj pésobenie Sviatého Ducha, od ktorého
minimalne sedem (teda plnost) darov prosime. A ktorého nazyvame
Kralom nebeskym, Utesitelom, Duchom pravdy, ktory vSetko napliuje,
pokladom dobra a darcom zivota.

Hodnota a vyznam milosti ako daru sa prejavuje na tomto mieste
proskomidie aj tym, ze chlieb a vino, ktoré st pripravené na Zertveniku
sa ponukaju ako dar pre Boha na jeho nebesky prestol, s vyjadrenim taz-
by a viery, Ze budd premenené Sviatym Duchom a stant sa telom a krvou
JeziSa Krista ateda darom pre nas. Pokracovanim tejto modlitby
z proskomidie je: Modlitba obetovania po polozeni bozskych darov
na svata trapézu:

»,Pane, BoZe vsemohiici, jediny svdty, ty prijimas obetu chvaly
od tych, ktori ta vzyvaju celym svojim srdcom. Prijmi ich modlitby
a nas hriesnych prived’ k svojmu svdtému zZertveniku. Dovol nam pri-
nasat' ti dary a duchouvné Zertvy za nase hriechy i za nevedomosti ludu,
aby sme nasli milost pred tebou. Nech ti je nasa obeta prijemna a nech
Duch tvojej milosti spocinie na nas a na tychto predlozenych daroch
i na celom tvojom lude.*”

Vyvrcholenim prinasania liturgickej obety, ktora spociva v bozsko-
ludskej ¢innosti, je prijatie a premenenie prinasanych darov Bohu, ¢o je

25 RAAroAApHME Ta, TAn BiKe cHAZ, LNOASEMBLLIATS NACK NPEACTATH i NBINE LBATSME TEOEMS
HKEPTRENNUKY, W npundcTn ko IJIEApSTamz Tromz o ndwmyz rpkukyz. ..
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vyjadrené vo zvolani: ,, Tvoje z tvojho tebe prindsame za vsetkych a pre
vsetko.“ Celé tsilie bozsko-Iudskej ¢innosti spoc¢iva v milosrdenstve Troj-
jediného Boha. Nebesky Otec prijima predlozené dary a mocou Svatého
Ducha, ktorého zosiela, sa stavaju jeho Synom: ,Prinasame ti tiito du-
chovnit a nekrvavtt sluzbu, vzyvame, prosime a tipenlivo ta ziadame:
Zosli svojho Svdtého Ducha na nds ina tieto predlozené dary.“ Chlieb
avino sa stavaju Kristom ale nie len to.. V epikléze sa vyslovne knaz
modli aby Svity Duch zostpil aj na veriacich. Teda to, ¢o sa deje s darmi
sa stava aj s veriacimi. Aj oni sa maju stavat Kristovym telom.

PredloZené dary st darom pre nés, pretoZze sa stavaju Kristom t. j.
dokonalym darom: ,,Ved’ kazdy dobriy tidel a kazdy dokonaly dar je zho-
ra, zostupuje od teba Otca svetiel® ktorého prijimanie slizi na odistenie
od hriechov a zivot veény: ,Drahocenné, presvdté a precisté telo a krv
Pana a Boha a Spasitela nasho Jezisa Krista poddva sa Boziemu slu-
Zobnikovi (Bozej sluzobnicke) povie meno na odpustenie hriechov
a vecny zZivot. Amen.?”

Druhy vyznam slova milost v spojitosti s milosrdenstvom ako
priazne Boha je najcastejSie vyjadrené v malej ekténii: ,Zastart sa a spas
nds, zmiluj sa a zachran nas, Boze, svojou milostou.“ Ide tu teraz o
konanie Boha, ktorého pésobenim sa staivame hodnymi pristtpit k jeho
oltaru. Ak by k tomu nedoslo, nase modlitby by boli zbyto¢né. V Kristovi
sme vSak ziskali istotu BoZieho milosrdenstva, o ktoré mozeme prosit.
Preto knaz i veriaci pocas liturgie vyslovuju slova ,,BoZe, bud’ milosti-
vy mne hriesnemu.“ Tito modlitbu, v podobe kajaceho povzdychu
prednasa knaz na piatich miestach vo svitej bozskej liturgii:

1. pred samotnym obliekanim do knazského racha, ked vojde knaz

do svityne. Tomuto tkonu predchiddza modlitba, ktorou prosi
Boha, aby ho posilnil a urobil hodnym konat sviatostnd nekrvava
obetu;

2. pred samotnou pripravou chleba (prosfory) na proskomidii;

3. knaz sa ju modli pred samotnym prenesenim darov zo zertvenika
na prestol, po Cherubinskej piesni, ktorti sa modli sdm a l'ud ju
prespevuje;

4. pred vyzvou: ,Vnimajme! Svdté svdtym!*“ Treba podotknit, Ze ta-
to modlitbu na tychto uvedenych miestach T'ud nepocuje, pretoze
knaz sa ju modli v tichosti alebo na mieste, kde veriaci nie st pri-
tomni, alebo sa modlia nieco iné;

5. spolo¢né vyznanie tohto kajiceho povzdychu knaza a veriacich sa
nachadza v modlitbe Verim Pane a vyznavam pred sviatym pri-
jimanim.

26 Text zo Zaambonnej modlitby.
27 Liturgicky text, ktory prednésa kiaz pri rozdavani Eucharistie veriacim.
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Modlitba Boze bud milostiviy mne hriesnemu je umiestnena
v liturgii na tych miestach, ktoré pripravuju na doélezité momenty: na
pristapenie k oltaru, na stretnutie sa s Bohom. Tento kajtci povzdych
nas naudil Jezi§ Kristus v podobenstve O mytnikovi a farizejovi (Lk 18,
13). Mytnik v zidovskom prostredi vystupoval ako hriesnik, pretoze pra-
coval aj v sobotu, stretal sa s pohanmi, ¢asto krat vo svojej praci Siel nad
jej tkor a okradal inych. A prave on sa vo svojom svedomi pred Bohom
v pokore uznava za hrieSneho. Preto aj sltziaci, vedomi si vlastnych sla-
bosti, ma pristapit k oltaru v pokore, aby ho Boh povysil a urobil ho dos-
tojnym na posvatnu sluzbu.28

Toto kratke vyznanie hriesnosti sa spaja s prosbou o zl'utovanie, no
zaroven vyznanie krestana, ktory sim seba oznacuje za skuto¢ne veria-
ceho ¢lena Cirkvi. Robi to v opozite voci Judasovi, ktory zradil Krista, ¢o
je vyjadrené ako sticast modlitby Verim Pane a vyzndvam pred sv. pri-
jimanim. Kajtci charakter modlitby je naznadeny v jasnych odvolavkach
na biblické udalosti: Judasovej zrady (porov. Lk 22,47-48), vyznania sva-
tého Pavla o jeho prvenstve v hrieSnosti, ale aj v zdchrane (porov. 1Tim
1,15), ako aj v stotozneni sa so zlo¢incom na krizi: ,Jezisu, spomer si na
mrna, ked prides do svojho kralovstva® (Lk 23,42). V stotoZneni sa so
zlo¢incom veriaci uznava svoju hriesnost a prosi Pana, aby prijimanie, ku
ktorému o chvilu pristapi, mu neslizilo na odstidenie, ale na uzdravenie
celého bytia. Apostol Pavol vo svojej eucharistickej zmienke v Liste Ko-
rintanom vyzyva veriacich, aby sa postavili sami v sebe pred vlastny sad
svedomia (1Kor 11,27-32), a uznali, Ze vSetci potrebujeme pomoc Boha,
ktory jediny moze odpustit a ocistit od hriechov, ¢o vlastne tvori zaver
modlitby Verim Pane a vyzndvam. Scott Hahn vo svojej knihe Baranko-
va vecera podporuje slova svatého Pavla o suade. V knihe okrem iného
piSe, ze krestan nemusi ¢akat az do smrti na osobny sud, pretoze vzdy
ked’ vstupuje do neba, to jest na Eucharistiu, dostavi sa zaroven pred
stdnu stolicu. Tam prosi nebeského Otca o iplné milosrdenstvo, ktoré
jediné je spravodlivé.2o

Cely kajaci rozmer modlitby Verim Pane a vyzndvam dotvéra na na-
Som Uzemi aj prax modlit sa ju na kolenachs° a pri jednotlivych vypove-
diach Boze bud’ milostivy mne hriesnemu, bit sa v prsia3! alebo coraz

28 Porov. FEDOR, P.: Proskomidia - ,BoZe, bud milostivy mne hrieSnemu.”
<http://www.zoe.sk/?zoepedia
&heslo=Proskom%EDdia+%96+%84B0%9Ee%2C+bu%EF+milostiv’%FD+mne+hrie%
9Anemu%93>. (02. 04. 2014).

29 Porov. HAHN, S.: Barankova vecera. Svdtd oms$a ako nebo na zemi. Bratislava : Re-
demptoristi — Slovo medzi nami, 2005. s. 102.

30 V naSich modlitebnikoch je tato prax naznadena textom ,Lud si kl'akne®. Pane, zmiluj
sa. Modlitebnik a spevnik gréckokatolika. Presov : Petra, n. 0., 20009. s. 86.

31 Bitie v prsia nachddzame aj v Zidovskej liturgii na sviatok Jom Kipur. Pocas prednasa-
nia dlhého zoznamu hriechov Al chet sa udieraja v prsia, ¢im ukazuja svoju kajtcnost,
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viac objavujiice sa prezehn4vanie sa. Ukon bif sa v prsia je v liturgii vel-
mi starobylého povodu. Biblicky zdklad m4 uz v spomenutom podoben-
stve o mytnikovi a farizejovi (Lk 18,13) ako aj v sprave pri JeZiSovej smrti
(Lk 23,48). Tento tikon tak ukazuje na vlastna ponizenost, pokoru a pre
prvotné cirkvi bol tiez prejavom kajicneho zmyslania. Srdce je totiz bib-
licky povazované aj za zdroj a sidlo hriechu, preto moze byt toto zname-
nie chapané za presvedcivy vyraz Gprimného vedomia hriesnosti.32

V tomto rozmere nemdzeme opomenut najpouzivanejsiu modlitbu
Vichodu: Pane, zmiluj sa. (Kopie, eréncov. Tan, nomuagii). Tato odpoved
na ekténie, je zaroven vyzvou, iprosbou, Zelanim ivyznanim. M4 svoj
zaklad v zidovskej liturgii a modlitbe Zalmov, v ktorych sa porosi o milost
a zl'utovanie. Dominantnym je 50 Zalm, ktory Vychodna cirkev s oblubou
pouziva. Prave tento zalm ovplyvnil vyznam zvolania zmiluj sa nado
mnou. Toto zvolanie v nom stoji na zaciatku a vyjadruje skuto¢nost taz-
kého hriechu, od ktorého zalmista prosi Boha o ocistenie. V Zalme sa na-
chadza trojica kIicovych pojmov pre tato stadiu: milost (hebr. chnn),
milosrdenstvo (hesed) azlutovanie (rahamim)33, ktoré sme uz opisali
vysSie. V liturgii sv. Jana Zlatotsteho st pouzité dva versSe z tohto Zalmu
po preneseni darov na oltar. Ide o v. 20 a 21: ,,Bud’ dobrotivyj, Pane,
a milosrdny voci Sionu, vybuduj miiry Jeruzalema. Potom prijmes na-
leZité obety, obetné dary a Zertvy; potom poloZia na tvoj oltar obetné
zvieratqd.”

Milost ako dar i BoZia priazen je v liturgii na viacerych miestach tak
previazana, ze sa neda ani striktne oddelit. Vidno to najma vo zvolaniach
alebo v poZehnaniach: napriklad: ,Milost ndsho Pana Jezisa Krista
a laska Boha Otca 1 spoloc¢enstvo Svdtého Ducha nech je s vami vsetky-
mi. 34

Préve v tichych modlitbach knaza a vo zvolaniach po nich sa prejavu-
je autorstvo milosrdenstva. Je to vyjadrené v osloveniach a oslavovani
trojjediného Boha ivjeho vlastnostiach. V nich je Boh: milujtci Pan;
Spasitel’; Vykupitel; Dobrodinec; Ten, ktory poZehnava a posvicuje; Je
dobry, laskavy Pan; nasa nadej; Laskyplny Pan; Dobrotivy alaskavy
k T'udom; laskavy Vladca; laskyplny Vladca; nas milujtci Boh...

Napr. vo zvolani modlitby 3. antif6ny:

Tdtost a skri$enost. Porov. NOSEK, B. - DAMOHORSKA, P.: Uvod do synagogalni li-
turgie. Praha : Karolinum, 2005. s. 130.

32 Porov. RICHTER, K.: Liturgie a Zivot. Praha : VySehrad, 2003. s. 259.

33 Porov. STRBA, B.: Navrat k Zalmovej prosbe o zmilovanie. In: BOHAC,V. — MOJZES,
M. —TKAC, M. (eds.): Ad fontes liturgicos VI. Zalmy ako pramei liturgického ivota.
Presov : GTF PU, 2015. s.,28.

34 BaakopdT BAa ndweko Ciica Xpra, 0 a8skt BEa 0 Oija, n npuudcrie cetrakw AXa,
ESAH 11O BCFMH BAMM.

H xdap1g Tov Kupiov nuov Incod Xpiotol, kat n ayasn tov Ogov kat ITatpdg, kat 1)
Kowvmvia Tov Aylov ITvebpatog, €l HETA TAVTWV VUDV.
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»,Lebo ty si Boh dobry a laskavy k ludom a my ti vzdavame slavu,
Otcu i Synu i Svdatému Duchu, teraz i vzdycky i na veky vekov. s

Zaver

Cela liturgia nas vedie k tomu, aby sme si uvedomili, Ze Eucharistia
nie je dar ako nejaka vec. Ona je niekym. Je samotnym Kristom, ktory je
druhou bozskou osobou. Dékazom tohto tvrdenia je v liturgii sv. Jana
Zlatotisteho obrad bozku pokoja, kedy sa knazi navzajom pozdravia:
,Kristus medzi nami! Je a bude!” Kristus tak dava zaruku, Ze je takymto
sposobom medzi nami pritomny a to aj s apelom do budicnosti. Tu sa
pripomina platné Kristovo slovo o jeho stalej pritomnosti.3¢ Podla eme-
ritného papeza Benedikta XVI. Eucharistia znamen4 aj to, Ze Boh sam sa
daruje ndm, aby sme my mohli darovat jeho. Iniciativa tak vychadza od
Boha. On zostupuje k nam, pretoze miloval svet tak, Ze dal svojho jedno-
rodeného Syna (porov. Jan 3,16). No Kristus nie je darom, ktory by sme
my prinasali rozhnevanému Bohu, ved’ uz len jeho zivot medzi nami je
dielom lasky Boha pre nas. Sdm Boh sa sklana a stava sa nasim sluhom.
Ked’ Jezis rozprava o zmiereni sa s Bohom, rozprava o vlastnej skiisenos-
ti. Uci nas, ze ak my mame nieco, proti niekomu, mame svoj dar nechat
a najprv sa zmierit so svojim bratom. Toto spravil Boh v JeZiSovi Kristo-
vi. Nechava nam svoj dar, seba samého, aby sme sa v ilom mohli zmierit
s nim. (porov. Mt 5,23n).37 Podobne vnimal Eucharistiu aj blahoslaveny
Vasil Hopko, ktory v knihe Kristus v nas napisal:

,0, JeZisu, iba tvojmu milosrdenstvu mézem dakovat za vsetko. Vi-
del si prvého c¢loveka padnutého do hriechu, vedel si, ¢o ho ¢aka, ak sa
ludstvo nezmieri s Panom Bohom. Hned si nasiel riesenie: prijal si na
seba podobu cloveka, aby si zachranil ludstvo. Z milosrdenstva si lezal
v jasliach, pracoval v Nazarete. Milosrdné srdce ti diktovalo prekrasnu
nduku o blahoslavenstvach.“s8

Vidime, Ze cela Liturgia sv. Jana Zlatousteho nas vedie k pochopeniu
Bozieho milosrdenstva, ktoré nas ospravedliuje, zachranuje a nechava
zZivit sebou samym. O tom rozpravaji podobenstva o hostinich. Pozvan-
ka na svadbu kralovho syna pozyva k tomu, aby sa ¢lovek dokazal na tato
hostinu pripravit, ba saim hostitel nas pripravuje tym, ze nam posiela
svadobné racho — on néas chce zaodiet jeho svitostou, otazkou vsak je, ¢i

35 Idkw BAArz i yenoBkukondeenz Brz tci, it Tesh cadBY Bozchindemz, OuK, U GNYK,
H cBAATSMY AXK, Nk u npiichw, u Bo BEkn Bhkwez.
'Ot ayaBog kat eraavOpwmog Oedg vTapyelg kal oot v 86Eav avameumopev to [Hatpi
Kal o Yo kot T Ayie IIvebuati, vuv kat aei kat €1¢ Toug Aimvag TOV AlOVmYV.

36 BOHAC, V.: Blahoslaveny Vasil’ Hopko a svdtd boZska liturgia. Nyiregyhaza : Szent
Atanaz Gor.kat.Hittudoményi foiskola, 2012. s. 18.

37 Porov. RATZINGER, J.: Vrchol a pramen. Texty o eucharistii. Kostelni Vydii : Karme-
litinske nakladatelstvi, 2009. s. 37.

38 HOPKO, V.: Kristus v nds. Rozjimania o Eucharistii. PreSov : Petra n. 0., 2005. s. 96.

8o



MARTIN TKAC

ju chceme prijat. Tak isto podobenstvo o marnotratnom synovi, kde pri
navrate auznani hrieSnosti mladsieho syna, mu jeho Otec vychadza
v ustrety aopat ho zaodieva novym odevom, prstefiom a obuvou
a pripravuje a pozyva hosti na oslavu. Dolezité vsak je prijat pozvanie
a splnit podmienky Géasti. V prvom pripade sa dostavi na svadbu c¢lovek,
ktory nie je vhodne obleceny inymi slovami nechcel sa zbavit hrieSnosti
aj napriek tomu, Ze Boh mu poslal svadobné rtcho. V druhom pripade
starsi syn nie je pripraveny Zit v spolocenstve svitych, lebo neprijima, Ze
Boh chce spasif kazdého. Pre takého ¢loveka sa liturgia stava viac zdro-
jom BozZej spravodlivosti ako milosrdenstva.
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Cirkevné spolocenstvo ako vyzva a skola milosrdenstva

Ondrej Smidriak
Rimskokatolicky farsky urad
Sklabina

Abstrakt: Doéraz na zuvyraznenie spolupatricnosti, milosrdenstva
a spoluprace v Cirkvi na Slovensku sa javi v sti¢asnej individualisticky vyhro-
tenej spolocenskej klime ako velmi aktudlna viyjzva. Cielom tohto prispevku je
ukazat, Ze si to vyzaduje rozvijat nové postoje predovsetkym v pastoracnej
spolupraci knazov a laikov a posun zindividualistického vnimania sviatosti
k sviatostnej pastoracii prehlbujiicej zmierenie a solidaritu v cirkevnom spolo-
denstve. S tym stlisi rozvijanie bratstva zjednocujiiceho réznorodost prejavov
Ducha Svdtého v Cirkvi, ako nas k tomu inSpiruju aj prvokrestanské spolocen-
stva. Uéast na Zivote cirkevného spolocenstva — & uz farnosti alebo aj mensie-
ho spolocenstva v ramci farnosti - znamena sktisenost solidarity a milosrden-
stva, ktora je ochranou pre individualistickym aktivizmom a cestou k uskutoc-
novaniu JezZiSovho nového prikazu vzdjomnym prijatim, laskou a Ziclivostou.

KUlicové slova: Individualisticky aktivizmus. Pastoracna spoluprdaca.
Solidarita v spolocenstuve.

Abstract: It seems, that in contemporary individualistic taken social cli-
mate is very actual an appeal for the application of more solidarity, coopera-
tion and charity in the Catholic Church in Slovakia. The aim of this paper is to
show, that it needs to develop a better cooperation in the pastoral care betwe-
en priests and layman. That means, that the climate of individually accepted
sacraments should be changing into cooperative pastoral care with the recon-
ciliation and solidarity between its members. It means to develop the brother-
hood which is unifying the variety of the signs of the Holy Spirit in the Church.
The inspiration to this lifestyle can be taken from the first Christian communi-
ties. The participation on the life of the parish community or parts of it means
the experience of the acts of the solidarity and love. This preserves the church
before individualistic activism and give the way to the application of the new
command of love of Jesus.

Keywords: Individualistic activism. Cooperation in pastoral care. Soli-
darity in communion.

Zvyraznenie spoloc¢enstva v Cirkvi

Pri zamyslani sa nad nasou aktualnou pastoralnou situaciou sa
ukazuje, ze sme na Slovensku po pade komunizmu prirodzene zacali
budovat to, ¢o nasej Cirkvi v totalite nebolo umoznené — kostoly, fary
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a pastoracné centra, institicie, rézne komisie, jednoducho vela
vonkajsich aktivit. AvSak tento aktivizmus, nabalujaci na seba
mnozstvo tloh a funkcii, prindSa nebezpecenstvo oslabenia toho
kl'icového znamenia, ktory ma podla JeziSa charakterizovat jeho
uéenikov — vzajomnej lasky a hlbokého zmyslu pre spolocenstvo s
Bohom is druhymi I'udmi v otvorenosti pre ohlasovanie evanjelia.
Zda sa, ze po iste potrebnej faze stavania budov a vytvarani
roznych institacii prisiel cas zvolit si ako prioritu formaciu l'udi
schopnych bratského spoloc¢enstva, ako aj ac¢innej spoluprace a sluzby
pri ohlasovani evanjelia. Celospolo¢enska vykonnostna a individualis-
ticko-konzumna mentalita prenikd aj do Cirkvi. Casté osobné
nedorozumenia, satazivost a Ziarlivost, rozchody a odchody svedcia
o tom, Ze v naSich skusenostiach aj mysliach casto prevladda obraz
Cirkvi ako inStitacie ¢i firmy a nie obraz z vizionarskeho dokumentu
Jana Pavla II. Novo millennio ineunte. Vilom je obraz Cirkvi ako
domova a skoly spolocenstva, v ktorom sa mam o koho opriet, mam sa
kym v tomto spolocenstve inSpirovat a mozem v nom rozvijat svoje
schopnosti vduchu sluzby a vzajomného dopliania. Po nasilnom
kolektivizme nés zaplavil liberalny a vykonnostny individualizmus, na
ktory Cirkev potrebuje reagovat ponukou solidarneho personalizmu. *
Neraz sa podobame knazovi ¢i jeho pomocnikovi z JeZiSovho
podobenstva o milosrdnom Samaritanovi, ktori si cestou na boho-
sluzbu kvoli ,cirkevnému zaneprazdneniu® nestihli v§imnat ¢loveka
tak vel'mi ¢akajiceho na pomoc (porov. Lk 10, 30 — 37). Casto sa
pondhlame naplnit svoje povinnosti v roznych cirkevnych institaciach

1V solidarnom personalizme ¢lovek nie je tlaéeny do uniformity, ale je spolupatriény
s druhymi zachovéavajic si svoju jedine¢nost — to moze sposobovat isté ,tvorivé napa-
tie“, ktoré je vSak lepSou alternativou ako pokoj uniformného ¢i nec¢inného cintorina...
Takéto napitie spésobené prejavenou roznorodostou 'udi v spolocenstve by vSak malo
byt pripustené len do istej miery, aby prevladali stdrzné sily prekonavajtice rozdiely
podskupin spoloéenstva, ako to uvadza PECK, M.S.: Vjiném rytmu — vytvaieni ko-
munit. Olomouc : Votobia, 1995, s. 54: ,,V skuto¢nej komunite Ziadne strany neexistu-
Jju. Nebyva to vzdy lahké, ale v okamihu, ked’ dosiahnu stav komunity, naudia sa jej
élenovia vzdat sa klisé a frakcii. Naudili sa ako sa navzajom pocuvat a ako sa vza-
jomne neodmietat. To, Ze je komunita bezpeénym miestom, neznamend, Ze je mies-
tom bez konfliktov. Je vsak miestom, kde méze byt konflikt vyrieSeny) bez fyzického
alebo emociondalneho kruvipreliatia a s miidrostou rovnako ako s odpustenim. Komu-
nita je skupina, ktora vie bojovat’ s taktom.” Povzbudzuji nas k tomu aj biblické vy-
zvy: Hladajme teda, ¢o slizi pokoju a vzdGjomnému rozvoju. (Rim 14,19) Poslusnostou
pravde ste si ocistili duse, aby ste sa milovali bratskou laskou bez pokrytectva.
Z Cistého srdca sa teda navzdjom vricne milujte. (1Pt 1,22) Z vasich tist nech nevyjde
nijaké zlé slovo, ale iba dobré, schopné budovat, ked to treba, prindsat milost tym, ¢o
ho poctvajii. (Ef 4,29) Posliichajte svojich predstavenych a podriadujte sa im, lebo
oni bdeji nad vasimi dusami a budtl sa za ne zodpovedat, aby to robili s radostou,
a nie so vzdychanim, lebo to by vam neosozilo. (Heb 13,17) Nech kazdy Zije podla mi-
losti ktoru dostal, a nech ju da do sluzby druhych, ako dobry sprdavca mnohotvarnej
BoZej milosti. (1Pt 4,10)

84



ONDREJ SMIDRIAK

az s takou intenzitou, Ze mézeme zabudnut na ich zmysel — pomoc a
spasa konkrétneho ¢loveka. Pritom je stale aktualne, Ze cestou Cirkvi
je clovek. Mozno by sme mohli upravit Kristov vyrok o ¢loveku a
sobote, ktory by nam angazovanym v Cirkvi povedal, Ze institacie boli
ustanovené pre Cloveka a nie ¢lovek pre institicie. On totiZ najviac
kritizoval nie neveriacich l'udi, ale prave tych vel'mi veriacich —
nabozenskych profesionélov.

Doélezité je, aby sme odolavajic medidlnemu tlaku porozumeli Bozej
vizii a vnimali Cirkev nie ako inStiticiu, ale ako pre rast svojej viery
nevyhnutne potrebné spolocenstvo, ktorého doélezitou turoviiou je
farnost. Existuje vela analdgii pre krestana ktory nepatri do nijakého
cirkevného spoloc¢enstva: futbalista bez druzZstva, vojak bez ¢aty, trubkar
bez orchestra, ovca bez stada, ale najzrozumitelnej$im a najcastej$im
biblickym obrazom je obraz dietata bez rodiny. Je potrebné zdéraznit
skutocénost, ze cirkevné spolocenstvo pontuka I'udom cez rézne dimenzie
svojho zZivota také pozehnanie, aké nenajdu nikde inde vo svete:

* Bohosluzba a s 1iou spojené uctievanie, ako aj prijimanie sviatosti
nam pomaha suastredit svoj zivot na Boha a zvlast nedelna liturgia
néas pripravuje na tyzden, ktory je pred nami.

* Spoloéenstvo veriacich ndm pomaha celit Zivotnym problémom
tym, ze nam poskytuje podporu a povzbudenie zo strany dalsich
krestanov.

» Nabozenské vzdelavanie a ucenictvo nam pomaha upevnit svoju
vieru tym, Ze sa uéime pravdy BoZieho slova a aplikujeme
krestanské principy do svojho Zivota.

e Sluzba vcirkevnom spolocenstve ndm poméaha nachéidzat
a rozvijat svoje nadanie a pouzivat ho v sluzbe inym.

» Evanjelizacia nam pomaha naplnit svoje poslanie ohladom
svedectva a ziskavania pribuznych, priatelov aznidmych pre
Krista.

Skor ako sa l'udia rozhodnu hlbsie patrit do cirkevného spolocenstva,
chct poznat odpovede na nevyslovené otazky: Je toto to spravne miesto
pre mna? Je tu niekto kto by ma chcel spoznat? Som tu potrebny? Aké st
vyhody zapojenia? Aké st na zapojeného poziadavky? Ked Tudia
pochopia vyznam a hodnotu prislusnosti do cirkevného spolocenstva, tak
ich prislusnost tplne nadchne. Z prislusnosti k takémuto spolocenstvu
¢loveku plynie viacero vyhod:

» prislusnost ukazuje, Ze clovek je skutoénym veriacim (Ef 2,19, Rim

12,5)

o prislusnost dava ¢loveku duchovna rodinu, ktora ho podporuje

a povzbudzuje na jeho ceste s Kristom (Gn 6, 1-2, Heb 10, 24-25)

» prislusnost dava cloveku prilezitost objavovat a pouzivat svoje dary

v sluzbe (1 Kor 12,4-27)
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o prislusnost kladie c¢loveka pod duchovni ochranu duchovnych
pastierov (Heb 13,17, Sk 20, 28-29)

o vdaka prislusnosti sa ma clovek komu otvorit a zvazovat, ¢o je
potrebné pre rast (Ef 5,21)2

Knaz a sviatosti v sluzbe spolocenstvu

Taziskom formacie knazov by nemalo byt usilie vychovat knaza,
ktory sa vie zhostit kazdej pastoracnej tlohy, ale rozvijat v nom
schopnost zdruzit okolo seba skupinu spolupracovnikov pri tychto
roznorodych ulohach. Rozvinutim pastoracnej spoluprace s tymto
okruhom I'udi bude knaz realizovat lohy zamerané na budovanie celého
farského spolocenstva, pozyvat a motivovat vSetkych na spolu-
zodpovednost a podielanie sa na ich uskutoc¢novani. Pastoracni knazi,
animatori, katechéti a zodpovedni spolocenstiev musia byt formovani k
néklonnosti menit v pastoracnej sluzbe to, ¢o uz malo reflektuje nové
socialno-kultdrne podmienky stéasného Slovenska. Maja byt schopni
podporovat trpezlivé a spoloéné hladanie znameni ¢ias pre miestne
cirkevné spolocenstva a ich rozvijanie sa. V stcasnej aktivitami
preplnenej dobe moze byt vaznou prekazkou budovania farnosti ako
spolocenstva lasky to, ked knaz ststredeny na rozne iné povinnosti
zanedbéava vztahy s veriacimi. Ked iba pracuje pre veriacich a nie s nimi -
teda nevytvara im priestor na spolupracu. Je to nedostatok negativny v
rovnakej miere, ako ked sa jednotlivé spolocenstva veriacich uzatvaraja
vodi zivotu celej farnosti.3

Sviatostna pastoracia nema smerovat len Kk individualistickému
prijatiu sviatosti, ale k tomu, aby sa ich prijimatel stal Zivym ¢élenom
spolocenstva Cirkvi, ktoré je zakladnou sviatostou jednoty alen
spolocenstvo zjednotené v Kristovi a v Duchu Svatom moze naplnit svoje
evanjeliza¢né poslanie. Kristovo nové prikazanie hovori: ,,Aby ste sa aj
vy vzajomne milovali, ako som ja miloval vas... Podla toho spoznaji
vSetci, Ze ste moji ucenici, ak sa budete navzajom milovat.” (Jn 13, 34)
Jezi§ Kristus tymito slovami vyjadril, Ze Cirkev ma charakter
sviatostného znaku — o ziadnej sviatosti nepovedal, Ze z nej svet spozna
Boha, iba o spolocenstve, ktoré sa v Kristovi stalo jedno: ,,Nech st tak
dokonale jedno, aby svet spoznal, Ze ty si ma poslal a Ze ich milujes tak,
ako milujes mna.“(Jn 17, 23) Toto je posledny ciel Cirkvi ako zakladnej
sviatosti — byt pre svet znakom NajsvitejSej Trojice a pokracovat

2 Porov. WAREN, R.: Zbor s jasnym cielom. Bratislava : Porta libri, 2006, s. 253 — 257.
Posobivo thto dvojitd dimenziu spolodenstva radosti aj kriza opisuje AMBROS, P.:
Teologicky milovat Cirkev. Velehrad : Refugium, 2003, s. 239 — 240.

3 Porov. KONFERENCIA BISKUPOV SLOVENSKA: Pastorac¢ny plan Katolickej cirkvi
na Slovensku 2007— 2013. Trnava : SSV, 2007, s. 22.

86



ONDREJ SMIDRIAK

v Kristovom diele, byt nositelom jeho pritomnosti a pokracovat v jeho
spasitelnom poslani pre spasu vsetkych I'udi, aj pre neveriacich.4
Sviatosti — o ktoré je na Slovensku este stale pomerne velky zaujem -
sa teda znakmi Cirkvi a ich poslanim je, aby budovali Kristovo tajomné
telo, aby ho pretvorili vo sviatost aj pre neveriacich. Cirkev d4va vznik
sviatostiam, ale sviatosti buduju Cirkev a zvrchovane prispievaja
k utvaraniu, upeviiovaniu a prejavovaniu cirkevného spolocenstva.s Na
vztah sviatosti a Cirkvi vrha svetlo ekleziologia spolocenstva Druhého
vatikanskeho koncilu. Teologia sa pokusala v priebehu dejin ré6znymi
sposobmi, pomocou réznych obrazov a pojmov uchopit podstatu Cirkvi.
Koncilovy obraz Cirkvi ako spolocenstva — communio - je stcasnym
znamenim ¢ias. SpoloCenstvo miestnej cirkvi alebo malé cirkevné
spolocenstvo spliia svoje sviatostné poslanie, ak je toto spolocenstvo
znamenim Boha azjavuje sa vnom Jezis Kristus. Spolocenstvo ako
sviatost je jeho znakom, ak sa jeho ¢lenovia usiluji o vzajomnu lasku
podla Kristovej viery aako dosledok toho sa Boh zjavuje medzi nimi
(porov. Mt 18,20) a stdva sa vnimatelnym aj pre stojacich mimo Cirkvi
(porov. Jn 17,22 a Jn 13,34). Vzmysle tohto pohladu sa rozsirilo
~mnozstvo veriacich“ aj v Jeruzaleme: ,,VSetci, ¢o uverili, boli pospolu
a vsetko mali spolocné. .... Dernt ¢o dert svorne zotrvavali v chrame, po
domoch lamali chlieb a s radostou a uprimnym srdcom pozivali pokrm.
Chualili Boha a boli mili vsetkému ludu. A Pan kazdy dern rozmnozoval
tych, ¢o mali byt spaseni.” (Sk 2, 44 - 47) Neskor pokracuje svedectvo
tak isto: ,,MnoZstvo veriacich malo jedno srdce ajednu dusu. A nik
znich nehovoril, Ze nieco ztoho, ¢o mal, je jeho, ale vsetko mali
spoloc¢né. Apostoli velkou silou vydavali svedectvo o zmrtvychuvstani
Pana Jezisa a na vsetkych spocivala velka milost.“ (Sk 4, 32-33) To je aj
zdkonom dalSiecho rastu Cirkvi: ,VSetci svorne zotrvavali v
Salamiinovom stlporadi. ..Iud ich velebil ad&im dalej, tym viac
pribudalo veriacich Panovi, velké mnozstvo muzov a zien.“ (Sk 5, 12-14)

4 Porov. TOMKA, F.: Sviatostna pastoracia a nova evanjelizacia. Kosice : Teologicka
fakulta KU, 2009, s. 12. TaktieZ: TIRPAK, P.: Sviatosti z pohl'adu iniciacie a integracie
do Zivota. In: Theologos - Teologicka revue. Presov : PreSovska univerzita v Presove,
Gréckokatolicka teologicka fakulta, 2009. ISSN 1335-5570.

5 Porov. KKP, kan. 437 a kan. 840. Je potrebné urobif rozhodnutie, Ze ¢len farnosti chce
chranit jej jednotu tym, Ze bude milovat bratov a sestry vo farnosti, odmietat ohovara-
nie, modlit sa za jej rast, pozyvat tych ¢o nie st zapojeni do jej Zivota, s laskou prijimat
tych, ktori ju navstivia, rozpoznévat svoje dary a nechaf ich zapojit do sluzby v stlade
s potrebami a re$pektovanim duchovného pastiera. Aj priprava na prijatie sviatosti by
mala byt st¢astou dlhodobej formacie k prehibeniu prislu$nosti vo farnosti. Samotna
priprava by mala odpovedat na nasledujiice otazky: Co je to Cirkev a farnost? Aké st
ciele nasej farnosti? Aké vyhody ma prislusnost k farnosti? Aké zodpovednosti ma ¢len
farnosti? Aku viziu a stratégiu ma nasa farnost? Ako je nasa farnost organizovana? Ako
sa mozem zapojit do sluzby? Co mam robif po tom ako prijmem nejakt sviatost? Po-
rov. WAREN, R.: Zbor s jasnym cielom. Bratislava : Porta libri, 2006, s. 261 — 268.
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Ako eucharistické pozivanie jedného chleba sposobuje, Ze mnohi sa
stavaju jednym telom, a v slaveni Eucharistie sa Cirkev sama predstavuje
ako jedno Kristovo telo, tak viditelna zaruku jednoty Cirkvi tvori jej
hierarchicka struktara. Spolocenstvo ako ovocie Ducha Svatého sa zivi
eucharistickym chlebom (porov. 1 Kor 10, 16-17) a vyjadruje sa bratskymi
vztahmi ako isty druh predzvesti budiceho sveta. V Eucharistii nas Jezi$
Kristus zivi a spaja so sebou, s Otcom, s Duchom Svitym a medzi sebou
navzajom. Tato sief jednoty, ktora objima svet, je predzvestou budiceho
sveta vtomto naSom case. Prave tymto spOosobom ako predzvest
budiiceho sveta je spolocenstvo darom, ktory mé vel'mi reédlne dosledky:
pomaha nam vyjst z nasej samoty, z nasej uzavretosti do seba samych,
arobi nas ucastnikmi na laske, ktord nas zjednocuje s Bohom
i navzajom. V tomto zmysle kazdy krestan je povolany k zZivotu s Kristom,
k svatosti zivota aje ulohou vsetkych pokrstenych nechat vo svete
zaziarit Boziu lasku. Apostolat laikov je icastou na samom spasitelnom
poslani Cirkvi a kazdy laik prave vdaka darom, ktorych sa mu dostalo, je
svedkom a zaroven zivym nastrojom poslania Cirkvi. Jedinou nadejou
duchovného pastiera i laického spolupracovnika v pastoracii je ta istota
viery, Ze aj so svojou slabostou, so svojou ,krehkou hlinenou nadobou®
moZe byt znakom a nositelom Bozej lasky. Kristus prislabil, Ze ten, kto
sa mu odovzdd — zKristovej moci, napriek svojej slabosti — moze
»obsiahnut“ a byt jeho znakom vo svojom zivote a skutkoch, atymto
sposobom méze prinasat hojné ovocie (porov. Jn 15). Keby si niekto
myslel, ze sam od seba je schopny ,bozskych“ skutkov azZe on mé
schopnost priviest duse k Bohu, tak este malo tusi o tajomstvach
milosti.6

Najucinnejsia duchovnd obnova sa uskutocniuje prostrednictvom
spoloCenstiev s intenzivnym Zzivotom krestanskej lasky, ktory bol
ucinnym sposobom evanjelizacie v prvotnej Cirkvi a je takym aj v nasich
casoch. Kde sa zidu veriaci Bozieho I'udu, ktori sa duchovne obnovili
a utvoria si spolocenstvo, aby spolu videli evanjelium o milosrdnej laske
Boha novymi ocami adali sa do sluzieb I'udi, tam sa uskutocnuje
evanjelizacia vsile Ducha Svitého. Pritom treba pamitat, ze vSetky
,silacke stboje s hierarchiou“ stt nemiestne a evanjelizacii Skodlivé, ale je
potrebné inspirovat sa slovami Pisma, ktorymi Jezi§ Kristus povzbudzuje
svojich apostolov: ,Kto vas poc¢tiva, mia pocuva, a kto vami pohrda,
mnou pohrda. Kto vSak pohrda mnou, pohrda tym, ktory ma poslal®
(Lk 10, 16).” Spoloc¢enstvo Cirkvi ndm poskytuje nevyhnutné zaruky, aby
sme ostali verni Bohu, ale je aj oporou, ktorA nam umozni naplno

6 Porov. TOMKA, F.: Sviatostna pastoracia a nova evanjelizacia. Kosice : Teologicka
fakulta KU, 2009, s. 16.

7 Porov. VRABLEC, J. - JARAB, J. - STANCEK, L.: Chod'te aj vy do mojej vinice I. Trna-
va : SSV, 1997, s. 108 - 109.
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prezivat svoju sktisenost radosti abolesti voptike viery. Ak sme
osobnejSie véleneni do farnosti alebo vramci nej aj do nejakého
mensieho cirkevného spolofenstva, moze byt pre nas tiez vyzvou
k napredovaniu, aby sme prezivali vSetky svoje skusenosti ako vyzvy k
rastu na nasej pati k vaéSej madrosti v Bozom Duchu a k hlbSiemu
objaveniu a spoznaniu seba samych.8

Bratstvo napomahajice jednotu v roznosti

Ak prezijeme skasenost spolocenstva Cirkvi ako jedného tela, do
ktorého nas povolava Kristus, aby sme sa navzajom milovali a delili sa
o svoje dary, objavime, Ze sme navzajom zodpovedni za svoj rast a rozvoj
darov druhého. Je v nasej moci rozvijat dary druhych, alebo ich nicit. Nie
je Tahké byt stcastou spolocenstva. Aby sa tak mohlo stat, musime
zomriet sebe, svojej pyche atazbe robit to, ¢o sami chceme, ako aj
vlastnej tizbe po uznani za jedineénych a najdolezitejSich. Stoji nas to
vzdy obetu, ak chceme druhym ponechat priestor pre ich rozvoj, ak
neposudzujeme, neodsudzujeme, nezavidime. Je tazké prijimat
odlisnosti inych, zvlast vtedy, ked ich prejav, ich temperament sa celkom
lisi od toho nasho. Nie uniformné spolocenstvo, kde st vSetci rovnaki, je
Kristovym ide4lom, ale také réznorodé spoloc¢enstvo, kde sa zZije Kristom
in$pirovana vzajomna laska, hoci sa v nom nevyhnutne — vzhladom na
nas osobitny $tyl prezivania duchovného Zivota a na nasu psychiku —
vyskytuja aj napatie, bolest a pocity nespokojnosti. Spolo¢enstvo musime
budovat na dovere a s vierou, ze vSetci sme povolani k tomu, aby sme
tvorili jedno mystické telo v Kristovi.

Bratska laska, ktora ma byt vytrvala (porov. Hebr 13,1), nemusela byt
samozrejmou vecou ani pre prvych krestanov. Tito boli prili§ rozdielni
jedni od druhych, pretoze vsSetko by sa mohlo odvijat pokojnym
sposobom. Na ich stretnutiach sa nachadzajt vedla seba otroci i bohati,
mladi i stari, prepusteni otroci i rimski obéania, starSie vdovy majtce
post tcty a mladé vdovy (porov. 1 Tim 5, 9-11). Taktiez profesie boli
velmi roznorodé: I'udia zakona, lekari, vojaci, obchodnici, namornici,
mali remeselnici, kazdodenni najati robotnici. Stretiva sa tu extrémna
roznorodost etnickych prislusnosti a tradicii. Ten fakt, Ze sa vytvarali

8 Pozitivny prinos malych cirkevnych spolocenstiev pre duchovnua trovei a apostolski
horlivost ich ¢lenov uvadza aj cirkevny dokument, ktorého autor je PAVOL VI.:
Evangelii nuntiandi. Trnava : SSV, 1999, s. 70: ,, Zakladné komunity alebo
spoloCenstvd mézu povzniest svojim spoésobom duchouvnit a ndboZenskit tirover
élenov — poboznostami, prehlbovanim viery, bratskou ldskou, modlitbou
a spolocenstvom so svojimi pastiermi. Alebo sa chctt malé komunity schadzat, aby
spolo¢ne pocuvali Bozie slovo a rozjimali o 1iom, aby spolo¢ne prijimali sviatosti a
boli spojeni eucharistickym putom. Tieto skupiny stmeluje napriklad vek, kultirna
tiroven, obc¢iansky stav alebo socidlne postavenie, takze ich mézu tvorit manzelské
dvojice, mladez, prislusnici uréitych zamestnani atd., teda osoby, ktoré Zivot uz
spojili v boji za spravodlivost, bratskit pomoc chudobnym a za povznesenie ¢loveka.“
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malé cirkevné spolocenstva ¢i komunity sludmi tak rozdielnymi,
samusel zdat nejakym zazrakom, znakom BoZej spasy.® Aj v sucasnej
Cirkvi casto ziju a pracuji velmi rozdielne osoby a preto si réznorodé
cirkevné skupiny a spolocenstva musia najst svoju rovnovidhu pomerne
dlhym uvazZovanim. Nestadia k tomu vSeobecné rady, ktoré mézu byt
uzitoéné pre jednotlivcov, ale je potrebné spolo¢né trpezlivé usilie
a velkodusné postoje. Zakladom vsetkého je opravdiva bratski laska,
ktora sa vie prisposobit, sprevadzat, trpezlivo ¢akat na vhodna chvil'u,
usmernit ¢i poniknut moznosti. Nesmie sa priliS naliehat na legalnu
stranku pravidiel spolo¢ného Zivota, ktoré nie st cielom, ale
prostriedkom podpory bratského zivota v Kristovi.zo

Keby nebolo daru jednoty v Duchu Svitom, rozdelenie l'udstva by
bolo nevyhnutné v désledku konfliktov medzi jednotlivcami, skupinami
a celymi narodmi. Spolocéenstvo je skutoéne dobrou novinou, liekom,
ktory nam dal Jezi$ Kristus proti samote, ktora ohrozuje vsetkych,
vzacnym darom, ktory nam dava pocitit, Ze sme prijati a milovani Bohom
vjednote jeho I'udu zhromazdeného v mene NajsvitejSej Trojice. Je
svetlom Cirkvi a znamenim medzi l'ud'mi: ,,Ak hovorime, Ze mame s nim
spolocenstvo, ale chodime vo tme, luhame a nekoname pravdu. Ale ak
chodime vo svetle, mame spolocenstvo medzi sebou.” (1 Jn 1,6-7) Cirkev
sa napriek vsetkej I'udskej krehkosti poznacujicej jej dejiny ukazuje ako
nadherny vytvor lasky, uskutoéneny preto, aby sa Kristus az do konca
vekov dostal blizsie ku kazdému muZovi a kazdej Zene, ktori ho chct
skutocne stretnat. V spolocenstve Cirkvi ostdva Pan vzdy pritomny
s nami.* Apostol Pavol sam bol strdzcom jednoty miestnej cirkvi v
Korinte proti tamojsim rozkladnym sildm. Ako vel'mi zalezalo apostolovi
Pavlovi na jednote vmnohosti, vidno zrozmanitych a doéraznych
napomenuti poslanych spolocenstvam, ktoré zalozil. Tak napriklad
¢itame v Prvom liste Korintanom (1, 10): ,Napominam vds, bratia,
v mene Pana nasho Jezisa Krista, budte vsetci jednej re¢i, aby neboli
medzi vami roztrzky! Budte spokojni v tom istom duchu a v tom istom
usudku.“ Clenovi spolodenstva, ktory ohrozuje jednotu, treba sa po
jednom ¢i dvoch napomenutiach vyhybat (porov. Tit 3, 10). Laska musi
byt podla apostola Pavla zdkladnym Zivotnym postojom vsetkych, ktori
Zija v Cirkvi ako v Kristovom tele (porov. 1 Kor 13). Podla svedectva
Skutkov apostolov prvi krestania skutocne aj pestovali aj chranili si dar

9 Porov. TRENTI, Z.: Giovani e proposta cristiana. Torino : Elle Di Ci, 1985, s. 175 —
176.

10 Porov. VECCHI, J.E.: Salezianska spiritualita. Bratislava : Saleziani Don Bosca, 2010, s.
50 — 52.

1 Porov. BENEDIKT XVI.: Apostoli a prui ucenici Jezisa Krista. Trnava : Dobra kniha,
2008, s. 19 — 20.
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jednoty (porov. Sk 1,11-14, 2,42-47, 4,32).2 Do zivota I'udi s rozvinutym
duchovnym zZivotom podstatne patri rozmer bratstva, ktory je prejavom
dozretej Slachetnosti aotvara cloveka pre tajomstvo priatel'stva.
Priatel'stvo je mozné len medzi malo I'udmi, ale je ziadtce, aby bolo
zdkladom Tudskych vztahov, lebo je Slachetnym kvasom celej
spolo¢nosti. Bratstvo je napojené na priatel'ské vztahy, ktoré ako ohniska
obopinaju zivot v Sirokom okruhu a poméahaji ndm nezakrpatiet vtom
podstatnom.:3 Kazdy ¢lovek moze byt materialom pre priatel'stvo a moze
najst niekoho, kto mu veri, kto sa mu s celym bytim venuje a preberie
v iom najlepsie sily. Cez bratstvo moéze kazdy byt povzneseny do sféry
priatel'stva, aby bol ¢lovek ¢loveku milostou.'

Spoloéenstvo ako skiisenost solidarity a milosrdenstva

Spolocenstvo znamena otvorit sa skasenosti spolupatri¢nosti,
solidarity a milosrdenstva. Casto nis ohrozuje pokuSenie, v ktorom
pohlad na Cirkev bude pohladom na Tudské dielo a nie na miesto
milosti. Tiez na nés ¢iha pokusenie nelasky, v ktorom nejednota a pycha
zasadne torpéduju Kristovo spoloéenstvo. Stale bude platit, zZe prakticka
laska je najdolezitejSou hodnotou pre krestanov. Cirkevné spolocenstvo
nepozostava zo svitych a dokonalych T'udi, ale z osob, ktoré st rozho-
dnuté pokracovat v procese vlastnej konverzie. Cirkevné spoloéenstvo

2 Porov. SCHMAUS, M.: Cirkev. Bratislava : RKCMBF UK, 1993, s. 143 — 144. Nie je
pravda, Ze musite poznat kazdého vo farnosti aby ste sa citili jej sticastou. Priemerny
¢len pozna 67 Iudi bez ohl'adu na to, ¢ na bohosluzby chodi 200 alebo 2000 T'udi. Clen
nemusi vo farnosti poznat vsetkych, ale musi poznat niekolkych — inak nebude citit, ze
farnost je aj jeho. Zatial ¢o niektoré vztahy sa vytvoria spontanne, otdzka priatel'stva
v procese zaclefiovania do farnosti je prili§ dolezitd na to aby ste ju nechali len na
nahodu. Je potrebné ¢lenov farnosti k tomu povzbudzovat, vytvarat na to Struktary,
planovat azabezpecovat stretnutia aakcie. Je potrebné vytvarat malé skupiny
a spolocenstva, ktoré budt zohladiiovat vek a to ¢o maja I'udia spolo¢né a ktoré mézu
poskytnat osobni starostlivost a pozornost, ktora si kazdy ¢len zaslaZzi, bez ohladu
nato do akej velkosti farnost narastie. Je d6lezité pripominat ¢lenom farnosti spolo¢nt
podstatu krestfanského zivota. Kazte o tom, vyucujte to a hovorte otom s jednotliv-
cami. Patrime jeden k druhému. Potrebujeme sa navzijom, sme prepojeni, spojeni
dokopy ako casti jedného tela. Sme rodinou! RozliSujeme pit trovni prislu$nosti
k farnosti: spolo¢nost — st to I'udia zijaci v regione bez hlbsieho vztahu ku Kristovi ¢i
k farnosti, zastup — kazdy kto sa ukdZe na nedelnych bohosluzbach, spoloéenstvo — st
viac ako len navstevnikmi bohosluZieb a chct byt sti¢astou farskej rodiny, spolocenstvo
odovzdanych — ludia skuto¢ne zbozni a duchovne rastici, ktori vSak znejakjch
dovodov aktivne neslazia, jadro — I'udia zapojeni v roznych sluzbach farnosti. Porov.
WAREN, R.: Zbor s jasnym cielom. Bratislava : Porta libri, 2006, s. 101 — 105.

13 Je potrebné pastoracna rozvaznost, aby sa udrziavala a podporovala I'udova mutdrost
krestanov, ktora ma schopnost vytvarat bratstvo. Tato muadrost je aj pre Tud zaklad-
nym kritériom rozliSovania, evanjeliovym citenim, ktorym spontanne chépe, kedy sa
v Cirkvi slazi evanjeliu a kedy sa vyprazdriuje a zadasa inymi zdujmami. Porov. KATE-
CHIZMUS KATOLICKEJ CIRKVI. Trnava : SSV, 1998, ¢l. 1676.

4 Porov. HANUS, L.: Rozprava o kultirnosti. Spisské Podhradie : Kilazsky seminar, 1991, s.
138 - 139.
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nie je luxus, ale rodina, ktor4 je potrebna pre kazdého, ktory sa znovu
narodil a chce rast v zZivote Ducha.’s Krestansky zivot v spolocenstve
nevznika sdm od seba, ale je potrebné k nemu viest a vychovavat. Postoje
Jezisa Krista vspolocenstve jeho ucenikov pripominaji aj dneSnej
formacii v Cirkvi, ze Zivot v spolocenstve vyzaduje niektoré dolezité
postoje: postoj pokory ajednoduchosti ako udeti (porov. Mt 18, 3),
starostlivost o najslabSich (porov. Mt 18, 6), zvlaStna pozornost k tym,
ktori sa vzdialili (porov. Mt 18, 12), bratské napomenutie (porov. Mt 18,
15), spolo¢na modlitba (porov. Mt 18, 19), vzijomné odpustenie (porov.
Mt 18, 22). VSetky tieto postoje zjednocuje bratska laska (porov. Jn 13,
34).16

Zivot v cirkevnom spolodenstve je dar aj kriz, ktory treba vziat na
seba kazdy den — je to nasa askéza, ktora vedie k laske istejsie ako
stredoveké kajice skutky. Ked skusujeme vlastni zranitelnost, tak
chceme zit v dokonale krasnom svete, v dokonale krasnom spoloc¢enstve,
v dokonale krasnej Cirkvi. VacSine z nas neustdle pripominajd, ZzZe
musime byt dokonali, nesmieme byt slabi, krehki a zranitelni. Této
predstava o dokonalosti je v nés tak hlboko zakorenen4, Ze odmietame
vlastnu porusenost a opovrhujeme porusenostou druhych, odsudzujeme
spolocenstvo, ktoré nie je dokonalé alebo nezodpoveda nasim idealom.
Pocit spolupatri¢nosti vSak rastie s doverou. DoOvera je postupné
prijimanie druhych takych, aki st — sich darmi a ohrani¢eniami. Nikdy
nevyhrame olympiadu l'udskosti, preteky dokonalosti, ale m6zeme kracat
spolo¢ne s niadejou a oslavovat Boha za to, Ze nis miluje aj s nasimi
chybami. M6Zeme si navzajom pomahat rast v dovere, vzdavat vdaky,
ucit sa odpustat, otvarat sa bliznym, prijimat ich a zapasit o pokoj a
nadej vo svete. Preto sa vélenujeme do spolocenstva. Nie preto, Ze je
dokonalé, izasné, ale preto, lebo verime, Ze JeZis nas povolal, aby sme
7ili spolo¢ne. Tam patrime, tam sme povolani, aby sme réastli a slazili.
Takto pozname v pravde, Ze spolocenstvo je ,telo,” kazdy jeden je jeho
stcéastou na zaklade zmluvy ustanovenej Kristom, kazdy z nas ma byt

15 Porov. PRADO FLORES, J.H.: Chodte a evanjelizujte pokrstenych. PreSov : Rema,
1997, s. 103. DdleZitym cirkevnym spolocenstvom je farnost a rozliSujeme 5 typov
farnosti: Farnost ziskavajica dusSe — hlavnym cielom je stale evanjelizovat stratenych
avSetko mimo evanjelizicie m& aZz druhoradt tlohu. Farnost precifujica Boziu
blizkost — najviac pozornosti sa venuje bohosluzbam pri ktorych je doraz na prezivanie
boZej pritomnosti amoci pri uctievani. Farnost ako rodina — stretnutie je tu
dolezitejsie ako ciele a silnou strankou st vztahy a spolocne traveny ¢as. Farnost ako
trieda — doraz sa kladie na kéizanie avyuCovanie aludia c¢asto idd domov so
zapisanymi pozndmkovymi zoSitmi. Farnost so socidlnym citenim — dolezitymi
terminmi st tu potreby slazit, delit sa, zaujat stanovisko a robit nie¢o vzhl'adom na
upadok spolo¢nosti. Porov. WAREN, R.: Zbor s jasngm cielom. Bratislava : Porta libri,
2006, s. 96-98.

16 Porov. KONGREGACE PRO KLERUS: Vseobecné direktorium pro katechizaci. Praha :
CBK, 1998, s. 63.
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sdm sebou a objavit v ,,mystickom tele“ Krista svoje jedinecné miesto
(porov. 1Kor 12,14 — 27).

Vytrvalé usilie o vytvaranie a prehlbovanie cirkevného spoloéenstva
je Bozi dar. Ak tento dar prijmeme, spozname ho ako dar, ktory sme
neobsiahli raz a navzdy, ale po ktorom musime tazit, modlit sa
a pracovat pren kazdy den znovu. Spolocenstvo Cirkvi je dynamické telo,
nepretrzity pohyb a vyvija sa spolu s rastom svojich ¢lenov. Kazdé
cirkevné spoloc¢enstvo ako vyvijajice sa telo rastie prijimanim novych
¢lenov a meni sa odchodmi a oddelenim sa ¢lenov, ktori vytvoria dalsi
Zivy organizmus tak, ako sa oddelia a mnozia bunky v tele. Kazdé
spolocenstvo, ako aj kazdy jednotlivec preziva vlastni bolest rastu,
obdobie prechodu. A pretoze ni¢ nie je dané navzdy ako dokonalé, sme
zranovani a zranujeme druhych aj nadalej. Preto musime budovat
cirkevné spolocenstva — ¢o sa samozrejme vztahuje aj na rodiny — na
odpustani.7 Skasenost odpustajtcej lasky je vsak dar, ktory si nikdy
nemozeme privlastnit, len ho prijat. Cirkev ako spolocenstvo zmierenia
a jednoty vroéznosti predstavuje vo svete Kristovo dielo lasky a vydava
onlom svedectvo. Takto svojou sluzbou vo svete umoziiuje poznat
z pokolenia na pokolenie plan Bozej lasky a kazdému ukazuje cesty
vSeobecného zmierenia v Kristovi.®® Preto Cirkev vyznava ahlasa
obratenie sa k Bohu, ktoré spociva vtom, Ze niekto objavi jeho
milosrdenstvo atak najde lasku, ktora je trpezliva a dobrotiva. T4 sa
viiom stane pramenom obratenia, ktoré uz nebude len prechodnym
vnutornym tkonom, ale trvalym zmysl'anim a stavom.19

V Cirkvi na Slovensku sa dnes potrebujeme nechat viest Duchom
Svitym, aby sme ako jej ¢lenovia zazivali jeho bohatstvo, prehlbovali nim
tvorené spolocenstvo, a tak mohli byt spolo¢ne pritazlivymi svedkami
pre I'udi nasej doby, ktori st taki dychtivi po neziStnej laske, po
milosrdenstve, zmiereni aziclivom spolocenstve. Dnes uz mnohi
kompetentni vidia, ze Cirkev sa neobnovi ani zhora, ani zdola, ale
zvnutra — zposviatenia azakorenenia v Kristovi, zo vzajomného
poznania, docenenia a spoluprace knazov a laikov, zo zivych cirkevnych
spolocenstiev, nevynimajtc prvé prirodzené spolocenstvo rodiny, ktoré
je zakladom formacie cloveka i krestana. Je dolezitym znamenim
dnesnej doby a sacasnou vyzvou pre vSetkych c¢lenov Cirkvi aj na
Slovensku vyjadrovat pastoracna lasku v Cirkvi i mimo nej evanjeli-

17 Qdpustenie je pramenom a skalou tych, ktori zdiel'aji navzajom svoje zivoty. Odpuste-
nie znamen4 oslobodit druhych, aby mohli byt sami sebou a nebudovat v nich pocity
viny za to, Ze nie st inymi. Odpustit znamena pomoct réast, kvitnit, objavit krasu iné-
ho. Odpustenie je skiisenostou oslobodenia: Povstari! Bud sim sebou! Bud plodny! Zi
tvorivia lasku v tele spolocenstva, v tele Cirkvi! Porov. VANIER, J.: Porusené telo. Brati-
slava : Charis, 1994, s. 63 — 70.

18 Porov. JAN PAVOL I1.: Reconciliatio et paenitentia. Trnava : SSV, 1993, s. 35.

19 Porov. JAN PAVOL IL.: Dives in misericordia. Trnava : SSV, 1993, s. 66.
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zacnejSim sposobom s dorazom na otvorenost, milosrdenstvo,
komunikaciu a spolupracu. Nekomunikovat, nepozyvat k spolupraci,
neohlasovat Krista ako tvar milosrdného Otca znamena presvedéivym
sposobom vyjadrovat nezdujem anelasku. Naopak, otvorenost pre
vzajomné prijatie, odpustenie, zdielanie a spolupracu je sucasnou
vyraznou pastora¢nou vyzvou, ktord by sa mala prejavit voci kazdému
cloveku otvorenému pre Krista ajeho evanjelium o milosrdnej laske
Boha, ako aj vo vzajomnych vztahoch medzi biskupmi, knazmi,
reholnikmi alaikmi v spolocenstve Cirkvi. Pastora¢né ¢innost Cirkvi a
zvlast evanjelizacia nemoze byt naordinovani zhora, pretoze zavisi od
duchovnej obnovy a vlastného obratenia sa tych, ktori maji ohlasovat
evanjelium inym. Inicidtori evanjelizacie — predovsetkym knazi aich
pastoracni spolupracovnici laici — by sa kazdodenne mali modlit: ,Pane,
obnov svoju Cirkev — azaéni so mnou.“ Ni¢ nie je dobleZitejsie ako
duchovna obnova evanjelizatorov, ktora je prvym klticovym tkonom
evanjelizacie spojenej so svedectvom otom, ako nas meni aobohacuje
milosrdné Bozia laska.20
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BOZIE MILOSRDENSTVO V OBRAZE KATECHEZY

Priorita indikativu spasy v homilii

Pubomir Petrik
Presovska univerzita v Presove
Gréckokatolicka teologicka fakulta

Abstrakt: Autor sa v predndaske Priorita indikativu spdasy v homilii venu-
Jje vel'mi doblezitej téme spravneho homiletického ohlasovania, ktoré musi byt
vzdy kerygmatické. Vychadzajiic z ucenia emeritného papeza Benedikta XVI.
a Svdtého Otca Frantiska pozjva kazatelov na prvé miesto v homilii postavit
radostnit zvest o zachranujucej Bozej laske, ktord musi predchadzat imperati-
vu etického zaangazovania. Tuto skutocnost umocriuje prikladmi zo starove-
kych homilii.

KUbiucové slova: Homilia. Kerygma. Indikativ spasy. Mordalny imperativ.
Cirkev. Kazatel. Meliton Sardsky. Jan Zlatotsty.

Abstract: The author in the lecture The priority of the indicative of salva-
tion in the homily is dedicated to the very important topic of the proper homi-
letic preaching which must be kerygmatic. According to the teaching of the po-
pe emeritus Benedict XVI. and Holy Father Francis, the author invites prea-
chers to give good news of joy about saving God’s love, which shall have prio-
rity over the ethical imperative involvement. This fact is enhanced by examples
of ancient homilies.

Keywords: The homily. Kerygma. Indicative of the salvation. Moral im-
perative. Church. Preacher. Meliton of Sardes. John Chrysostom.

Uvod

Co znamen4 priorita indikativu spasy v homilii? Hl'adajme odpoved
na tato otazku. ,Nikto nemoézZze dat to, ¢o nem4,” hovori stara zasada.
Chceme milovat Boha a ¢loveka a naplnif tak plan, ktory s nami Boh ma.
Ale ¢o znamena milovat? Znamena to kracat po smrti. ,Hla, dal som
vam moc sliapat po hadoch a skorpiénoch i po vsetkej sile nepriatela a
ni¢ vam neuskodi“ (Lk, 10, 19). Ako vSak mozeme v homilii od ¢loveka
ziadat, aby miloval Boha, ked mu najprv neohldsime a nepontikneme
pravdu, priam ho nepresved¢ime o tom, ze Boh prvy miluje ¢loveka. Po-
tom sa uz ¢lovek ocita v Gplne inej situacii, lebo ked’ zaksi tato lasku vo
svojom Zivote, potom uz na nu moze odpovedat. Ako mbzeme chciet od
cloveka, aby vitazil nad smrtou — lebo milovat znamena vitazit nad smr-
tou — nad réznymi trapeniami, bolestami, prikoriami, intrigami, nepo-
chopenim, nenaplnenim l'udskych planov, neopatovanim lasky zo strany
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inych apod., ked mu najprv nepoukazZeme na Krista, neohlasime, zZe
Kristus je vitazom nad smrfou, ked mu neohlasime ukrizovaného
a vzkrieseného Pana. Ako mézeme od ¢loveka nieco vyzadovat, ked mu
to najprv nedame. Nema to predsa logiku.

Tak presne nemé logiku, aby sme v homilii moralizovali namiesto
toho, aby sme v nej ohlasovali radostnu zvest, kerygmu o nasej spése,
a to stale znova, pretoZe véera mozno bola situacia taka, Ze ni¢ neatako-
valo naSu vieru, ni¢ ,,smrtonosné” nés nepostretlo, ale dnes alebo zajtra
moze byt nasa situacia ind, moze byt nasa viera ohrozena. Clovek sa do-
zvie nejaka spravu napr. od lekara, ze je vazne chory, smrtelne chory,
o smrti blizkeho ¢loveka, dol'ahne nanho konflikt v praci, netaspech, po-
nizZenie, nepriatel'sky postoj inych a iné. Ale ked’ si kniaz namysla, Ze vSe-
tci, ktorym kaze, s veriaci 'udia, ktori nemajt problém so svojou vierou,
Ze uz nepotrebuji pocuft kerygmu, ale len nejaké poucovanie, vzdelavanie
sa vo viere, nejaké upeviiovanie viery, ako moze pomoct tym, ktori vieru
prave teraz stracaju.

Indikativ spasy je kerygmaticky prvok homilie

Jednou z misijnych zasad svatého apostola Pavla je priorita kerygmy.
To je zrozumitelnejSie vyjadrenie priority indikativu spéasy. Benedikt
XVI. v jednej katechéze o cirkevnych otcoch hovori, Ze svity Pavol oblu-
boval tému stéle aktualnej teologickej dialektiky medzi indikativom spa-
sy a imperativom etického zaangazovania. Je to viditeIné v jeho listoch,
predovsetkym v dvoch listoch Korintanom. ,Na samom zaciatku stoji ra-
dostna zvest o milosti, ktora prinasa spasu. Pan nas predbieha a dava
nam svoje odpustenie, ddva ndm svoju lasku, milost, Ze mozeme byt
krestanmi, jeho bratmi a sestrami. Je to zvest, ktora napiiia nas Zivot ra-
dostou a dodava istotu naSmu konaniu. Pan nas vzdy predchadza svojou
dobrotou a Panova dobrota je vzdy vacsia nez vSetky nase hriechy. Mu-
sime sa vSak usilovat konat v zhode s tymto darom, ktory sme dostali,
ana zvest o spase odpovedat tym, Ze budeme s ochotou a odhodlanim
kracat po ceste obratenia.“

Specifikom apostolského ohlasovania bolo, ze apostoli mali osobni
skisenost s JeziSom. Aj apostola na uprazdnené Judasovo miesto volili
z tych, ktori boli s JeziSom od Janovho krstu az do JeziSovho nanebov-
stiipenia, aby sa spolu s nimi stal svedkom jeho zmftvychvstania (porov.
Sk 1, 21 — 22). Nielen stretnutia so Vzkriesenym na treti den a nasleduju-
ce dni, ked sa im zjavoval, ale v ur¢itom duchovnom zmysle svedkom
vSetkého, Co zazili s Kristom, lebo zmiftvychvstanie bolo anticipované
v Kristovom verejnom tuc¢inkovani, ked hovoril ako nikto z I'nudi nehovori,
ked uzdravoval chorych, ocistoval malomocnych, odpustal hriechy ci

1 BENEDIKT XVI.: Cirkeuvni Otcovia od Klementa Rimskeho po svdtého Augustina. Tr-
nava : Dobra kniha, 2009, s. 10 — 11.
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kriesil mftvych. Ale sv. Pavol toto fyzicky nezazil. Ale kerygmu je potreb-
né ohlasovat aj vramci novej evanjelizicie. Bez osobnej sktisenosti
s JeziSom to vsak nie je mozné. Osobna skdsenost je vSak viac duchov-
nou ako fyzickou zalezitostou. To znamena, Ze nie je privilégiom aposto-
lov, ktori zili v case JeziSovho verejného tucinkovania, ale sa tyka du-
chovného zivota JeziSovych ucenikov zo vSetkych narodov a vsetkych
¢ias. Apostol narodov sv. Pavol postavil celé ohlasovanie na svojej du-
chovnej skiisenosti s JeziSom, ktorého fyzicky nepoznal.

Pavol vo svojich listoch neprestajne piSe o JeziSovom zmrtvychvsta-
ni. PretoZe JeziSa nepoznal vjeho historickom Zivote, hlavny vyznam
prentho nema JeziSova verejna ¢innost, ale zaviSenie Zivota na krizi a vo
velkonoc¢né rano. Pavol sa stale vracia k tomuto faktu a pyta sa, aky musi
byt Boh, ktory koné takym spdsobom. V JezZiSovej smrti a zmftvychvstani
vidi Bozie zjavenie. Pohynala ho k tomu revolu¢na zmena jeho zmysla-
nia, ktortt viom vyvolala Bozia iniciativa. Predovsetkym sa ho dotklo
Bozie konanie v udalostiach Golgoty a velkono¢ného rana. Tato velko-
nocna udalost ho neustale vedie k pal¢ivej otazke, kto je Jezis, ktory tak
rozhodujico zasiahol do jeho Zivota a kto je Boh, ktory skrze neho kona.
Pyta sa ¢i JeziS je ten isty Boh, ktorého poznal este pred udalostou, ktora
sa mu stala cestou do Damasku. Je to ten isty Boh, ktory hovoril Abra-
hamovi a MojziSovi?2 Svity Pavol sa stretol so Vzkriesenym na ceste do
Damasku, ked ho zrazil z kona a prehovoril k nemu, teda stretol sa s tym
istym Panom, ale ina¢ ako ostatni apostoli. Tato skdsenost potrebujeme
my kazatelia. Stretnut sa so Vzkriesenym — nie fyzicky, ale duchovne
v Cirkvi. Lebo prave pri stretnuti so Savlom sa Jezi§ vel'mi jasne identifi-
koval so svojou Cirkvou.

Svaty Otec Frantisek udi: ,Centralnost kerygmy si vyzaduje urcité
vlastnosti ohlasovania, ktoré st dnes vSade potrebné: musi vyjadrovat
zachranujiacu Boziu lasku, ktord predchadza moralne i nabozenské po-
vinnosti; nesmie vnucovat pravdu; ma apelovat na slobodu; jeho stcas-
tou mé byt opravdiva radost, povzbudenie, Zivotaschopnost a harmonic-
ka celistvost, ktora ohlasovanie neredukuje na niekol’ko doktrin — nieke-
dy viac filozofickych nez evanjeliovych. To si od hlasatela evanjelia vyza-
duje také dispozicie, ktoré ohlasovanie umoznuja lepsie prijat: blizkost,
otvorenost pre dialog, trpezlivost a srde¢né prijatie, ktoré neodsudzuje.“3
Preto kazatel, ktory chce ohlasovat kerygmu, potrebuje byt ¢lovekom
dialogu, priatel'stva a spolocenstva. Takyto knaz ma skor predpoklad, Ze
bude ohlasovat najprv skuto¢nost spasy a az potom moralny imperativ.
Je tragédiou, ked si knaz oblibi kazaf najprv moralny imperativ, teda

2 Porov. SCHMAUS, M.: BoZie zjavenie. Rim : Slovensky ustav svatého Cyrila a Metoda,
1988, s. 52.

3 FRANTISEK: Evangelii gaudium. Apostolska exhortacia o ohlasovani evanjelia
v sti¢asnom svete. Trnava : SSV, 2014, 165.
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imperativ etického zaangazovania — toto sa musis snazit robit a potom
ta bude aj Pan Boh milovat a poZzehna ta... Ale to tak nie je. Hoci sa to
casto vréznych podobéch objavuje v kazatel'skej ¢innosti, zZe kazatel od
I'udi nieco ziada bez toho, aby ich najprv obdaroval radostnou zvestou,
ktora ,nie je ¢isto informativna, ale performativna re¢ — nie je len holou
spravou, ale ¢inom, uc¢innou silou, ktora vstupuje do sveta, uzdravuje ho
a meni.“4 ,Ale Boh dokazuje svoju lasku k nam tym, Ze Kristus zomrel za
nas, ked’ sme boli este hriesnici. Tym skor sa teda skrze neho zachrani-
me od hnevu teraz, ked’ sme uz ospravedinent jeho krvou!* (Rim 5, 8 —
9). Teda podstatné je, ze Boh nas miluje ako prvy. My mozZeme uz iba
vstapit do jeho nekoneénej lasky k naAm, mozeme uz iba odpovedat na je-
ho lasku tym, Ze ho budeme milovat. Preto je po vSetky ¢asy pri ohlaso-
vani evanjelia JeziSa Krista nanajvys potrebné, ba nutné ohlasovat pre-
dovsetkym kerygmu, Ze Boh nas miluje ako prvy a ze najvacsim znakom
a prejavom tejto jeho lasky k nam je jeho paschélne tajomstvo, jeho kriz
a zmftvychvstanie zaviSené zoslanim Sviatého Ducha. Samozrejme, Ze je
potrebné aj vysvetlovat Bozie slovo a prostrednictvom aplikacie ho vkla-
dat do kontextu sticasného zivota, ale vZdy kerygmaticky a skiisenostne.

Kerygma kazatelovi poskytuje prilezitost hovorit s mocou, lebo
v kerygme dava priestor JeziSovi, aby On sam ucil s mocou, aby ohlaso-
vanie nebolo postavené na 'ndskej muadrosti, lebo Bohu sa zapacilo svet
spasit blaznovstvom kerygmy (porov. 1 Kor 1, 21). Preco blaznovstvom?
Lebo ohlasovat ukrizovaného a vzkrieseného Péna je skutocne pre Zidov
pohorsenie a pre pohanov blaznovstvo, ale pre povolanych zo Zidov
i Grékov (pohanov), teda pre Kristovych ucenikov je to Kristus — Bozia
moc a Bozia mudrost (porov. 1 Kor 1, 22 — 24).

Ohlasovat kerygmu je bldznovstvo aj pre dnesného postmoderného
¢loveka. Dokonca aj krestania sa casto tak ovplyvneni duchom sveta, ze
aj im, ba niekedy aj kniazom, to pripad4 ako nie¢o nevhodné pre sucas-
nost. Ludia st dnes vzdelani, maja Siroky rozhl'ad, a preto sa stava, ze im
ohlasovanie kerygmy pripad4 blaznivé a smiesne. Aj v ¢asoch apostolov
a v patristickom obdobi bola éastou prekizkou ohlasovania vynikajico
rozvinuta grécka filozofia. Prvy na nu narazil sdm apostol narodov, ked
ohlasoval kerygmu v areopagu v Aténach.

Péapez FrantiSek vnima homiliu ako dial6g, ktory je omnoho viac nez
len komunikacia o nejakej pravde. Kazanie iba v moralistickom alebo
doktrindlnom duchu a kéazanie, ktoré sa podoba skor na nejakt lekciu
alebo exegézu podla FrantiSka umensuje komunikaciu medzi srdcami,
ktora ma byt sticastou homilie a ktora ma mat takmer sviatostny charak-
ter. Pravda je v homilii sprevadzana krasou a dobrom. Nejde v nej o ab-
straktné pravdy alebo o studené sylogizmy, pretozZe homilia je skor

4 Porov. RATZINGER, J. — BENEDIKT XVI.: Jezi$§ Nazaretsky. 1. diel. Od krstu
v Jordane po premenenie. Trnava : Dobra kniha, 2007, s. 64.
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o krase obrazov, ktorymi chce Pan podporit konanie dobra. Homilia na-
pifia pamif veriaceho I'udu BoZimi z4zrakmi.5

V nasledujtcich castiach mézeme vidiet prioritu indikativa spasy
v starovekych homiliach.

Ukazky indikativu spasy v starovekych homiliach

Meliton Sardsky

Meliton bol biskupom v Sardach v Lydii. Vel'mi dolezity je pre sprav-
ne pochopenie homiletickej ¢innosti objav z roku 1940, kedy boli objave-
né papyrusy, z ktorych pozname cely text Melitonovej velkonoc¢nej homi-
lie, ktora bola povodne po objaveni vnimana ako homilia o Kristovych
utrpeniach, resp. ako postna kazen, no neskor sa vyvinul pohlad na fu
ako na homiliu o Pasche, pretoze je kerygmatickid abola prednesena
v nocnej liturgii zo 14. na 15. nisana. Je v nej paralela medzi vychodom
Zidov z Egypta a oslobodenim v Kristovi zmoci hriechu, teda Pascha
u Zidov je v nej vniman4 ako prototyp vykiipenia skrze Krista. Homilia
uvadza aj stvorenie Adama, jeho hriech, predpovede prorokov, Kristovu
smrt a zmftvychvstanie. Jej text prezradza, ze Melitonova teologicka
koncepcia mala kristologicky charakter. Autor nazyva Krista Bohom,
Slovom, Synom, prvorodenym Bohom, Panom, Kralom a pod. Tato Ho-
milia o Pasche je typickou kerygmou vypovedanou vo forme duchovného
alegorického zmyslu biblického textu. Napisal ju niekedy v rokoch 160 —
170. Stala sa vzorom pre neskorsich krestanskych teol6gov, hlavne Ori-
genesa, Efréma, Romana Sladkopevca ¢i Proklusa. Hlavnou ideou homi-
lie je opis zabitia baranka a exodus Izraelitov z Egypta (Ex 12, 1 — 32),
ato ako predobrazy Krista, ktory svojou smrtou oslobodzuje ¢loveka.
Preto ju niektori autori vyslovne pripodobniuja k zidovskej paschdalnej
hagade. O to skor, Ze bola ohlasené pocas paschalnej noci pri velkonoc-
nej krstnej liturgii.” Okrem iného v nej Kristovi do st vklada tieto slova:
»~Ja som znicil smrt, zvitazil som nad nepriatelom, a ¢loveka som uchvatil
do nebeskych vysin. Noze, pridite, l'udia vSetkych narodov, ktori sa topite
v hriechoch. Prijmite odpustenie hriechov. Veru, ja som vase odpustenie,
ja som Pascha spasy, ja som Baranok obetovany za vas, ja som vase vy-

5 Porov. FRANTISEK: Evangelii gaudium. Apostolska exhortacia o ohlasovani evanje-
lia v sti¢asnom svete. Trnava : SSV, 2014, ¢l. 142.

6 Porov. Meliton Sardsky, Homilia o Velkej noci (fragment).
http://www.redemptoristi.nfo.sk/misionar/dokumenty/meliton%20sardsky%201.doc
(01.09.2013).

7 Porov. MICHALSKI, M.: Antologia literatury patrystycznej. Tom I. Warszawa : Insty-
tut wydawniczy Pax, 1975, s. 75.
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kupné, ja som vas Zzivot, ja som vase vzkriesenie, ja som vase svetlo, ja
som vas$a spasa, ja som vas kral'. Ja vam ukazem Otca.“8

Ja teraz iba tlmocim tieto slova, ale predstavte si ako mocne, s akou
parresiou museli zazniet v ti paschalnu noc. V celej tejto homilii vidime,
ze Meliton si velmi dobre uvedomuje koho ma ohlasit, kto je vitazom nad
smrtou, od koho prichadza Zivot. Koho potrebuju posluchaci jeho homi-
lie, aby mohli vifazif nad smrtou. Potrebuji skuto¢ného vitaza Jezisa
Krista. Znova mu uverit, jeho paschialnemu tajomstvu.

Vzacna vel’kono¢na homilia Melitona Sardského

»Préve sme docitali to, o ¢om nam hovori Svité pismo — o exode (vy-
chode) Zidov z Egypta a objasnili sme slova tajomstva: ako baranok je
obetovany a ako Izraelsky I'ud dosahuje spasu.

Chapte, milovani! To je nové a staré, ve¢né i ¢asné, porusitelné i ne-
porusitelné, smrtelné i nesmrtel'né tajomstvo Paschy (velkonoc¢né ta-
jomstvo).

Staré je podl'a Zakona, nové podla Slova; ¢asné je v predobraze, veé-
né v milosti; porusitelné je v zabiti baranka, neporusitelné v PAnovom
Zivote; smrtelné je vjeho pochovani do zeme, nesmrtelné v jeho zmit-
vychvstani.

Zakon je stary, Slovo je nové; predobraz je ¢asny, milost ve¢na; ovca
je porusitelna, Pan neporusitelny; zabity ako baranok, ako Boh vstava
z mrtvych. Lebo ako baranok bol vedeny na zabitie, a pritom nebol ba-
rankom, a ako ovca, ktorad onemie, a nebol ani oveou (Iz 53, 7; Sk 8, 32).
Predobraz sa pominul a zjavila sa Pravda.

Namiesto baranka prisiel Boh a namiesto ovce Clovek, a v ¢loveku
Kristus, ktory (v sebe) zahrnuje vsetko. A tak zabitie baranka a slavnost
Paschy (Velkej noci) i litera Zakona vyplnili sa v Kristovi JeziSovi, ku
ktorému v Starom zakone vsetko smerovalo, a o to viac eSte v novom po-
riadku.

Lebo Zakon sa tiez stal Slovom, staré sa stalo novym — obidva vysli
zo Siona a Jeruzalema (por. Mich 4, 2) — a prikazanie sa stalo milostou a
predobraz skutoénostou a baranok Synom a ovca ¢lovekom a ¢lovek Bo-
hom.

Zaiste, zrodeny ako Syn, vedeny na zabitie ako baranok, obetovany
ako ovca, pochovany ako c¢lovek, vstal z mftvych ako Boh, ved prirodze-
nostou bol Bohom a ¢lovekom.

On sam je vSetkym: ako zakon, kedZe suadi; ako Slovo, lebo uci; ako
milost, Ze (ma moc) spasit; ako Otec, lebo dava Zivot, ako Syn, pretoze
prijima zivot; ako baranok, lebo trpi; ako ¢lovek, pretozZe je pochovany;
ako Boh, lebo zmftvychvstava.

8 CANTALAMESSA, R.: My ohlasujeme ukrizovaného Krista. Rozjimania na Velky
piatok v Bazilike svdtého Petra. Bratislava : Serafin, 2005, s. 34.
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Taky je Jezi$ Kristus, ktorému nech je slava na veky. Amen (2 Tim
4, 18; Gal 1, 5). Také je tajomstvo Paschy, ktora bola opisana v Zakone,
ako sme to vlastne pred chvilou pre¢itali. (...)

Pan vsak uz pred vekmi nacrtol svoje vlastné utrpenia v patriar-
choch, prorokoch i v celom l'ude, potvrdiac ich pritom pecatou Zakona a
Prorokov. Lebo ¢o sa malo v budtcnosti uskuto¢nit neslychanym a vzne-
Senym sposobom, to oddavna pripravil; aby ked’ sa to stane, mohlo néajst
vieru, akoze bolo predpovedané pred vekmi.

Teda i tajomstvo Pana, predpovedané od vekov, dnes nami pozoro-
vané je splnené, nachadza vieru, hoc pre I'udi je ¢imsi neslychanym. Totiz
tajomstvo Pana je i staré i nové, staré predpovedou, nové milostou. A ak
pohliadnes na ti predpoved,, uvidis pravdu skrze jej splnenie.

Ak teda chces hladiet na tajomstvo Pana, pozeraj na Abela, ktory bol
podobne zabity, na Izdka, ktory bol podobne zviazany, na Jozefa, ktory
bol podobne predany, na Mojzisa, ktory bol podobne opusteny, na Davi-
da, ktory bol podobne prenasledovany, na prorokov, ktori podobne pre
Krista trpeli.

Pozeraj na baranka obetovaného v Egypte, na Toho, ktory udrel
Egypt, a skrze krv zachranil Izrael. Naviac, aj hlasy prorokov predpove-
dali tajomstvo Pana. Mojzi$ hovori I'udu: ,Budete vidiet vas Ziyot visiet
pred vasimi ofami, diilom a nocou, a nebudete si isti vasim Zivotom*
(por. Dt 28, 66).

David zasa hovori: ,,Preco sa biiria pohania? Prec¢o narody snuji
plany daromné? Pouvstavajii pozemski krali a vladari sa spoléwju proti
Panouvi a proti jeho Pomazanému“ (Z 2,1 — 2).

A Jeremiés: ,Ja som bol ako krotky baranok vedeni na zabitie; ani
som nevedel, Ze stroja proti mne tklady: «Zmdrnime strom v jeho
miazge, vykorerime ho zo zeme Zivych, nech sa viac ani nespomenie je-
ho meno!»“ (Jer 11, 19). I Izaias: Ako baranka viedli ho na zabitie a ako
ovcu, ¢o onemie pred svojim strihacom, a neotvoril tsta. (...) A kto po-
mysli na jeho pokolenie? (1z 53, 7-8).

Proroci predpovedali vela veci o velkono¢nom tajomstve (Paschy),
ktorym je Kristus. Jemu nech je slava na veky. Amen.

To On prisSiel z neba na zem kvoli tomu (¢loveku), ktory trpel; v lone
Panny sa don obliekol a vysiel ako ¢lovek. V tele podliehajicom utrpeniu
vzal na seba utrpenie trpiaceho (¢loveka) a zniéil utrpenia tela, a svojim
duchom, ktory nemohol zomriet, zabil vrahynu smrt.

Viedli ho ako baranka, obetovali ho ako ovcu, vykupil nas zo sluzby
tomuto svetu akoby z Egypta a vyslobodil nas z diablovho otroctva akoby
z Faraonovej ruky; nasu dusu oznacil pecatou svojho Ducha a tidy nasich
tiel vlastnou krvou.

On hanbou pokryl smrt a diabla rozplakal ako Mojzi§ Faraéna. On
udrel nepravost a nespravodlivost odsadil na neplodnost ako Mojzis
Egypt. On nas vyviedol z otroctva na slobodu, z tmy na svetlo, zo smrti

102



LUBOMIR PETRIK

do Zivota, spod krutovlady do vecného kralovstva a urobil z nas nové
knazstvo a vyvoleny I'ud naveky.

On je Paschou (velkonoénym barankom) nasej spasy, On v mnohych
mnoho vytrpel, On bol v Abelovi zabity, v Izdkovi zviazany, v Jakubovi
cudzej zemi slaziaci, v Jozefovi predany, v MojziSovi opusteny (na vode),
v bardnkovi bol obetovany, v Davidovi prenasledovany a v prorokoch
pohaneny.

On si vzal telo z Panny, On bol zaveseny na drevo, On bol pochovany
do zeme, On vstal z mftvych, On vystipil do nebeskych vysin.

On je baranok, ktory nevydal hlas, On je zabity baranok, On sa naro-
dil z Marie, krasnej ovecky, On bol vzaty zo stada a privedeny na zabitie,
vecer obetovany a v noci pochovany. Na dreve Mu nepolamali kosti, pod
zemou Jeho telo nepodl'ahlo rozkladu. On sam vstal z mftvych a vzkriesil
¢loveka z priepasti hrobu. (...)

Pan (hoci bol Bohom) priodel sa v ¢loveka a trpel za toho, ktory trpi,
dal sa zviazat za toho, ktory je v putach, bol stdeny za toho, ktory je vin-
nik, bol pochovany za toho, ktory je pochovany. No vstal z mftvych a zvo-
lal mohutnym hlasom: Kto sa odvazi viest so mnou spor? Nech pristapi
ku mne! Ja som odstideného oslobodil, mrtveho ozivil, pochovaného
vzkriesil. Kto sa méZze priet so mnou? To ja, — hovori On, — som Kristus,
to ja som znicil smrt, zvitazil nad nepriatelom, posliapal podsvetie, zvia-
zal silného a uchvatil ¢loveka do nebeskych vysin. To ja, — hovori On, —
som Kristus.

Podte teda, vSetky ludské rodiny (narody), vSetky uviaznuté
v hriechoch a prijmite odpustenie. Lebo Ja som vase odpustenie, Ja
(som) — Pascha spasy (spasna velkono¢né obeta), Ja (som) — baranok
obetovany za vas, Ja (som) — vaSe vykupné, Ja (som) — vas zivot, Ja
(som) — vase vzkriesenie, Ja (som) — vase svetlo, Ja (som) — vasa spasa,
Ja (som) vas kral'. To Ja vas vediem do nebeskych vysin, to Ja vam uka-
zem Otca, ktory bol pred vekmi. To Ja vés vzkriesim (z mftvych) svojou
pravicou.

Hla, to je Ten, ktory stvoril nebo a zem, a vytvoril ¢loveka od pociat-
ku. On bol predpovedany Zakonom a Prorokmi, On prijal telo z Panny,
On bol zaveseny na drevo, On (bol) vzemi pochovany, On vstal
z mrtvych a vystipil na nebeské vysiny, On zasadne po pravici Otca, On
méa moc vSetko sudif a spasit, skrze Neho Otec stvoril to, ¢o je od pociat-
ku az na veky.

On je Alfou a Omegou, On je Pocdiatkom a Koncom — pociatkom ne-
pochopitelnym a koncom nevysvetlitelnym — On je Kristom, On je Kra-
Tom, On je JeziSom, On je vodcom, On (je) Panom, On vstal z mrtvych,
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On zasada po pravici Otca, nosi Otca a je Otcom neseny. Jemu slava a
moc na veky. Amen.“9

Ukazky z homilii a katechéz sv. Jana Zlatousteho

1.ukazka

A este pohliadnime na sv. Jana Zlatousteho, najvacsieho kazatela:
»Videl si obdivuhodné vitazstvo? Videl si velky ¢in na krizi? Mo6ze byt
nieCo eSte obdivuhodnejsie? Budes eSte viac zasnut, ked si vSimnes spo-
sob tohto vitazstva. Cim diabol zvitazil, tym ho Kristus porazil. Vzal jeho
vlastné zbrane a nimi ho premohol. Poc¢ivaj, ako.

Panna, drevo a smrt boli znaky nasej porazky. Panna bola Eva, lebo
eSte nepoznala muza, drevo bol strom a smrt bol Adamov trest. A pozri,
zasa Panna, drevo a smrt: znamenia porazky sa stali znakmi vitazstva.
Namiesto Evy je Méaria, namiesto stromu poznania dobra a zla strom kri-
Za a namiesto Adamovej smrti Kristova smrt.

Vidis, ¢im zvifazil, tym bol porazeny! Pri strome diabol znié¢il Adama,
na strome Kristus premohol diabla. To prvé drevo posielalo do podsve-
tia, toto druhé v$ak odtial vyvolalo tych, ¢o sa ta dostali. Dalej, prvé dre-
vo zahalilo oklamaného a nahého ¢loveka, toto druhé vsetkym vo vyske
ukazalo nahého vitaza. Prva smrf odstdila tych, ¢o sa po nej narodili, ta-
to smrt zobudila aj tych, ¢o sa narodili pred nou. «Kto vyrozprava mocné
skutky Panove?» Smrt nas urobila nesmrtel'nymi: toto je velky ¢in kriza.

Pochopil si toto vitazstvo? Rozumies$ aj sposobu tohto vitazstva? Te-
raz pozri, ako sa toto vitazstvo zrodilo bez nasej namahy a bez nasho po-
tu. My sme krvou nesfarbili zbrane, nestali sme v siku, neboli sme rane-
ni, ani sme nevideli boj, a predsa sme zvitazili; bojoval Pan, veniec sme
dostali my. Ked sme teda zvitazili, spievajme dnes radostnym hlasom vi-
tazné piesne ako vojaci; oslavujme Pana: «Smrt pohltilo vitazstvo. Smrt,
kde je tvoje vitazstvo? Kdeze je tvoj osten, podsvetie?»

Na krizi sa ndm zrodili tieto slavne ciny: kriz je vitazné znamenie,
proti diablovi, me¢ proti hriechu, ktorym Kristus prebodol hada; kriz je
Otcova vola, slava jednorodeného, plesanie Ducha, hrdost anjelov, istota
Cirkvi, Pavlova chvéla, ochrana svitych a svetlo celého sveta.“1°

9 Meliton Sardsky, Homilia o Velkej noci (fragment).
http://www.redemptoristi.nfo.sk/misionar/dokumenty/meliton%20sardsky%201.doc
(01.09.2013).

10 Adam-Kristus, Eva-Maria (Jan Zlatousty). Z Homilii svdtého biskupa Jana Zlatous-
teho (De coemeterio et de cruce, 2: PG 49, 396).
http://www.misie.sk/index.php?option=com_ content&view=article&id=238:adam-
kristus&catid=93:citaty-knihy-filmy&Itemid=258 (16.08.2013).
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2. ukazka

»,Chces poznat silu Kristovej krvi? Vratme sa k jej naznaku, pripo-
menme si jej predobraz, ¢itajme ddvne pisma. Mojzi§ hovori: «Zabite
jednoroé¢ného baranka a jeho krvou natrite dvere.» Co to vravi§, Mojzis?
MozZe vari krv ovee zachranit rozumom obdareného ¢loveka? Pravdaze,
hovori, no nie preto, ze je krvou, ale preto, Zze naznacuje Panovu krv. Te-
raz sa teda nepriatel stiahne ovela skor, ked uvidi uz nie krv predobrazu
na dverach, ale prava krv Ziarit na tstach veriacich, lebo ona posvicuje
veraje Kristovho chramu.

Chces poznat in1 silu tejto krvi? Pozoruj, prosim, odkial zacala vyte-
kat a z akého pramena vytryskla. Zo samého kriza vyprystila ponajprv,
jej zriedlom bol Panov bok. Lebo ked Jezi§ zomrel a este visel na krizi,
pristapil vojak, kopijou mu prebodol bok a vytiekla z neho voda a krv;
jedno symbolom krstu, druhé Eucharistie. Vojak otvoril bok, a tym otvo-
ril stenu svatého chramu, a ja som nasiel prevzacny poklad a som Stast-
ny, ze som objavil skvelé bohatstvo. Tak to bolo aj s tamtym barankom:
Zidia zabili ovcu a ja som poznal ovocie obety.

«Z boku krv a voda.» Poslucha¢, prosim ta, neprejdi tak l'ahko ponad
toto velké tajomstvo. ESte mi ostdva povedat nieco hlboké a tajomné.
Povedal som, Ze t4 voda a krv si symbolom krstu a Eucharistie. Z nich
vznikla svita Cirkev kipelom znovuzrodenia a obnovou v Duchu Svi-
tom, Cize skrze krst a Eucharistiu, ktoré akoby boli vzisli z boku. Teda
Kristus zo svojho boku vybudoval Cirkev, tak ako z Adamovho boku vzis-
la manzelka Eva.

Preto aj Pavol vyhlasuje: «Sme z jeho tela a z jeho kosti,» pricom
mysli na bok. Lebo ako z Adamovho boku stvoril Boh Zenu, tak ndm
Kristus dal zo svojho boku vodu a krv a z nich vznikla Cirkev. A ako Boh
otvoril bok spiaceho Adama, tak ndm on hned’ po smrti daroval vodu a
krv.

Pozrite, ako si Kristus ziskal nevestu, pozrite, akym pokrmom nas Zzi-
vi! Z toho istého pokrmu sa rodime aj zivime. Ako Zena hnana prirodze-
nym sklonom vytrvalo zivi dieta svojim mliekom a krvou, tak aj Kristus
stale zivi svojou krvou tych, ktorych znovuzrodil.“:

3. ukazka

»,Kym sme ovcami, vifazime, a aj ked nas obklopuje nespocitatelné
mnozstvo vlkov, preméZeme ich. Ak sa vSak staneme vlkmi, prehrame,
lebo nam bude chybat pomoc pastiera. On totiZ nepasie vlkov, ale ovce. V

1 Sila Kristovej krui (sv. Jan Zlatotisty). Z Katechéz svdtého biskupa Jana Zlatotsteho
(Cat. 3, 13-19: SC 50, 174-177).
http://www.misie.sk/index.php?option=com_ content&view=article&id=438:sila-
kristovej-krvi-sv-jan-zlatousty&catid=93:citaty-knihy-filmy&Itemid=258
(16.08.2013).
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takom pripade ta opusti a odide, lebo mu nedovolis, aby ukazal svoju si-
lu.

Co hovori, je asi toto: Neplaste sa, ked vas posielam medzi vlkov a
Ziadam od vas, aby ste boli ako ovce a ako holubice. Mohol som urobit aj
opacne, poslat vas, chranenych od akéhokol'vek zla, a nevydat vas ako
ovce vlkom, ale urobit vas hroznej$imi od levov. Lenze treba, aby to bolo
takto. Vs to robi slavnejsimi a hlasa to moju moc. To povedal aj Pavlovi:
«Staci ti moja milost, lebo moja sila sa dokonale prejavuje v slabosti.» To
som vam teda ja tak urcil. Ked totiz hovori: «Posielam vas ako ovce,» na-
znacuje toto: Preto neklesajte na duchu, ved’ vas poznam a viem, Ze takto
vas nepremoze nik.

Ale aby urobili nieco aj zo seba, aby sa nezdalo, Ze vSetko pochadza z
milosti, a aby si nemysleli, Ze si nezaslizili odmenu, potom hovori:
«Budte teda opatrni ako hady a jednoduchi ako holubice.» Ale aky vyz-
nam ma nasa opatrnost, povedia, v tol'kych nebezpecéenstvach? Ako bu-
deme moéct byt opatrni, ked nami zmieta tol'ko vin? Aj keby bola ovca
obdarena hocijakou opatrnostou, ¢o zmdze, ked je medzi vlkmi, a vlkov
je tak vela? A keby bola holubica akokol'vek jednoduch4, co jej to pomo-
zZe, ked na 1u todi tolko jastrabov? V risi tych nerozumnych iste nic,
vam to vSak pomoze vela.

Ale pozrime sa, akt opatrnost tu vyzaduje. Hovori: «Hadiu.» Ako sa
on vzdava vSetkého a nevzpiera sa vel'mi, aj ked ma prist o telo, aby si
zachranil hlavu, tak aj ty, hovori, vzdaj sa okrem viery vSetkého: penazi,
tela, ba aj samej duse.’? Lebo viera je hlava a koren. Ak si ju zachranis, aj
ked vsetko stratis, neskor vsetko ziskas v hojnejsej miere spat. Preto ne-
prikazal, ze mame byt iba jednoduchi alebo iba opatrni, ale obe tieto veci
spojil, aby boli naozaj ¢nostou. Vzal opatrnost hada, aby si sa nedal smr-
telne zranit, a jednoduchost holubice, aby si sa nepomstil na tych, ¢o ti
ublizujt, a odvetou sa nezbavoval tych, ¢o ti stroja uklady. Lebo opatr-
nost neosozi nié, ak chyba toto.

A nech si nik nemysli, Ze tieto prikazania nemozno splnit. Ved on
pozna lepsie ako vSetci ostatni povahu veci. Vie, Ze zarivost sa nekroti
zurivostou, ale miernostou.“13

12 V slovenskom preklade diela BARON, A.: Sv. Jan Chryzostom: Homilie na evanjelium
podla sv. Matiisa. Prva ¢ast'1 — 40. Krakov : Vydavatel'stvo WAM, 2003, s. 308 — 3009,
text znie takto: ,,obetuj vSetko okrem viery, hoci by bolo potrebné zrieknuft sa majetku,
tela, ba dokonca Zivota“.

13 Ak sme ovce, vitazime (sv. Jan Zlatotsty). Z Homilii svditého biskupa Jana Zlatouste-
ho na evanjelium podla Matisa (Hom. 33, 1. 2: PG 57, 389-390).
http:/ /www misie.sk/index.php?option=com_ content&view=article&id=346:ak-sme-
ovce-viazime-sv-jan-zlatousty&catid=93:citaty-knihy-filmy&Itemid=258 (16.08.2013).
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Zaver

Mnohi kazatelia si myslia, Zze v homilii je dolezité klast déraz na vy-
svetlovanie BoZieho slova. Ano, ale vidy to musi byf vysvetlovanie
v kerygmatickej rovine, v kerygmatickom duchu. To znamena, Ze
v homilii stale zaznie nielen meno Jezi$s Kristus, ale aj jeho slovo. Kto
sme my bez neho? Co dokaZeme urobit bez neho? Budeme pocivat vy-
svetlenie ako nejaka prednasku, ale zivot nam to neda. A preto je aj pod-
l'a profesora Jozefa Vrableca vidy dolezita kerygma s didaskaliou, teda
kerygma ako indikativ spasy a jej vysvetlovanie, nie vysvetlovanie od-
trhnuté od kerygmy. Toto od seba nemozno v homilii oddelit. Kerygma-
ticky prvok je taky dolezity, Ze nesmie v kazni nikdy chybat. Ba dokonca
uvadza, ze ,skor sa obide kazen bez didaskalie, ¢ize bez naukového prv-
ku“,4 ako bez kerygmy. Vela kazatelov kladie do popredia poziadavky
a zékazy, a to az tak, Ze poslucha¢i potom nadobudaja dojem, akoby Jezi-
Sovo posolstvo bolo iba o prikazoch a zdkazoch. ,,AZ na druhom alebo tre-
tom mieste alebo dokonca az v poslednej vete kdzne sa spomenie aj Bozia
ponuka spasy. Ale t4 sa iba spomenie. Hoci prave onu by bol
u posluchacov najvacsi zaujem.“s Teda homilia nikdy nemoéze byt bez
kerygmy, teda v podstate bez indikativu spasy. A zarovenl musi mat tato
spasna skutoénost v homilii prioritu pred ¢imkol'vek inym. Toto je nielen
podstata homilie, ale aj podstata jej obnovy v kazatel'skej ¢innosti kna-
ZOV.
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Abstrakt: Cirkev vidy pokladala katechézu za jednu z prvoradiych po-
vinnosti v pastoracnej sluzbe, pretoze zmrtvychvstaly Kristus prv nez sa vratil
k Otcovi, dal apostolom posledny prikaz, aby ucili vSetky narody zachovdvat
vSetko, ¢o im prikazal. Zachovdvanie tohto odkazu znamena konfrontovat seba
1 ostatnyjch so Slovom. Vzorom tejto vyzvy ku konfrontdcii sii svdti a ti, ¢o sa
odhodlali vniitorne umierat sebe, svojmu Zivotu a tak nasledovat Zivot Krista.
Predkladany prispevok priblizuje Troch svdtitelov (sv.Jana, sv. Bazila a sv.
Gregora), ktori vo svojom ucent a Zivote plne ukazovali na rozmer BoZieho mi-
losrdenstva.

KUlicové slova: Jubilejny Rok milosrdenstva. Otcovia a uéitelia Cirkui.
Katechéza a Zivot. Traja svdtitelia.

Abstract: The Church has always considered catechesis as one of its fo-
remost pastoral duties. This is because the mission given by the risen Lord to
the apostles, prior to his ascension to his Father in Heaven, was to "go and te-
ach all the peoples in the world all the gospel He taught them". Executing this
mission means to confront oneself as well as the others with the Gospel. The
best role models for living the mission can be found among the saints, those
who decided to burry their selfish lives and follow the Christ and His life. This
contribution focuses on the lives of three Church Fathers (St. John Chrysostom,
St. Basil the Great and St. Gregory of Nyssa), who through their teachings and
lives pointed to the glory and mercy of the Lord.

Keywords: Extraordinary Jubilee of Mercy. Church Fathers. Catechesis
and life. Teachers of the Church.

Uz konstiticia Druhého vatikanskeho koncilu Gaudium et spes pri-
pomina, Ze I'udstvo Zije v novej dobe svojich dejin, ktora so sebou prinasa
krizové javy. Krestanska viera Celi vyzve neverectva a nabozenskej 'aho-
stajnosti. Clovek sa odvracia od Cirkvi, ale zaroven neustale hlada.
Zjednej strany nachadza vychodisko vo vlastnej Zivotnej filozofii alebo
v ateizme a viazne v praktickom materializme, z druhej strany, kedze je
vo svojej podstate bytostou otvorenou a nasmerovanou k transcendent-
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nu, hl'ad4 a nachadza svoje miesto v novodobych naboZenskych kultoch,:
ktorych je dnes velké mnozstvo.2

Jubilejny rok ako Specificky priestor pre katechézu

Pastoracna ¢innost Cirkvi sa snazi mnohorakym spésobom ponuk-
nut hodnotovi reorientaciu sveta, ktora vyzaduje vidiet mnohé problémy
z nadhladu, pricom treba hladat pri¢iny a moznosti. Nie Boh potrebuje
svet, ale svet potrebuje Boha, aby I'udsky zivot mohol mat zmysel. Sme-
rovanie a zdravy pohl'ad v tejto problematike hl'adania sa ¢loveka pontka
katechéza na roznej urovni (farska, rodinna, prilezitostna a pod.). Uz od
roku 1300, ked bol pontifikom papez Bonifac VIII., madme moznost vni-
mat v Cirkvi vyhlasenie Jubilejného roka, ktory so sebou prindsa mnohé
duchovné aktivity: od putovania k sviatyniam sveta a uctievanie ostatkov
svatych az po prilezitostnt katechézu, ktord mé byt sti¢astou pastoraciu
vo farnosti. Jednu z moznosti vytvarania a smerovania prilezitostnych
katechéz poniika aj Svaty Otec Frantisek, ktory dina 13.3.2015 v Bazilike
sv. Petra v Rime, zverejnil svoje rozhodnutie slavit Jubilejny rok milosr-
denstva. Naplnenie tejto vizie a pastora¢ného usilia sa zacalo 8.12.2015
v celej Katolickej cirkvi. Otvorenie jubilea sa uskutoénilo v ¢ase 50. vyro-
¢ia ukoncenia Druhého vatikanskeho koncilu, ktorého odkaz aj
v stcasnosti vola po novych pastora¢nych podnetoch v Cirkvi. Tie maja
byt pokracovanim v ohlasovani a spritommnovani BozZej lasky. Jubilejnym
rokom milosrdenstva papez Frantisek kladie do stredu pozornosti milo-
srdného Boha, ktory pozyva vsetkych, aby sa vratili k nemu. Stretnutie s
nim inSpiruje k ¢nosti milosrdenstva, podl'a prikladu Otca, ktory ziada
nie odsudit, ale odpustif a preukazovat lasku a neustale odpustenie (po-
rov. Lk 6,37-38). Toto smerovanie deklaruje aj motto Jubilejného roka:
~Milosrdni ako Otec” (Lk 6, 36).

Ide o prvu cast spatu s obsahom moznych katechéz, prostrednictvom
ktorych sa biskup (kinaz) vo svojej dobe prihovara ako pastier jemu zve-
renému l'udu a ponika pastvu — slovo — ktora dava zivot.3 Na to, aby tato
pastva bola bohat4 na ,vyzivné latky“, aby bola pestra, plna roznej byle je
potrebné hlboko vnimat vlastnt I'udskd nemohtcnost, kvoli ktorej ne-
mozeme zarucit pomyselny, ¢i Ziadany tspech katechézy, no zaroven tre-
ba vnimat Boziu velkost a schopnost premienat ,,past” zivota na trodny
kraj.4 Vtomto kontexte aj apoStol Pavol opisuje podobnu situaciu,

1V tomto smere sa tu jedna o sekty. Slovo ,kult” v texte poukazuje na to, ze vSetky tieto
hnutia sprostredkuja svojim privrzencom duchovni skasenost prostrednictvom kulto-
vych prvkov ( obrady, uctievanie os6b, utonutie v meditacii a pod.).

2 RUSECKI, M.: Istota i geneza religii. Warszawa : Verbitum, 1989, s. 182.

3 Porov. JAN PAVOL IL.: Pastores dabo vobis. Trnava : SSV, 1994, (¢l. 5) s. 15.

4 Porov. JAN PAVOL IL.: Pastor bonus (¢l. 2). In:
https://www.kbs.sk/obsah/sekcia/h/dokumenty-a-vyhlasenia/p/dokumenty-
papezov/c/pastor-bonus (28.02.2016).
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v ktorej vykresluje snahu jednotlivca, ktora je odkazana na Boziu pomoc:
»...jeden hovori: «Ja som Pavlov,» a druhy: «Ja Apollov,» ¢i nie ste lu-
dia? Ved c¢oze je Apollo? A ¢o Pavol? Sluzobnici, prostrednictvom kto-
rych ste uverili, a kazdy taky, ako mu dal Pan. Ja som sadil, Apollo po-
lieval, ale vzrast dal Boh. A tak ani ten, ¢o sadi, nie je nic, ani ten, ¢o po-
lieva, ale Boh, ktory dava vzrast. (1 Kor 3,4 — 7). Teda katechéza je prie-
storom milosrdenstva, v ktorom sa Boh dotyka konkrétnym spésobom
posluchaca. V tomto dotyku citit odpustenie, prijatie a lasku. Ak je navy-
Se katechéza Specifikovana na konkrétne podmienky posluchacov (vazni-
ce, domovy mladeze, farské spolocenstva, stretnutia mladych, nemocni-
ce...), ¢o odporuca aj VSeobecné direktérium pre katechizacius, o to viac
bude tento dotyk intimne;jsi a osobnejsi.

Medzi dal$i, duchovne bohaty ainSpirujici zdroj katechéz
v Jubilejnom roku BoZieho milosrdenstva je aj modlitba Svatého Otca
Frantiska, sprevadzajtca celé toto pozehnané obdobie. Uz aj aryvok tex-
tu modlitby, vytvara podnety pre mediticiu a tvorbu obsahov katechéz,
poukazujacich na hladanie Bozej tvare v naSich bliznych, na upriameni
Bozieho pohl'adu na ¢loveka ako aj vytvaranie dialogu s nim:

Pane Jezisu Kriste,

ty si nas ucil, aby sme boli milosrdni ako nebesky Otec,

a povedal si nam, Ze kto vidi teba, vidi jeho.

Ukaz nam svoju tvar a budeme spaseni.

Tvoj pohlad plny lasky oslobodil Zacheja a Matiisa z otroctva penazi;
cudzoloznicu a Magdalénu od hladania stastia iba v stvorent;

dojal Petra k slzam po zrade

a zaistil raj kajicemu lotrovi.

Daj nam tak poc¢iat slova, ktoré si povedal Samaritanke,

akoby si ich hovoril kazdému z nas: ,,Keby si poznala Bozi dar.™

I tento text modlitby, ktorej obsah tvoria konkrétne Biblické udalosti
je dokazom, Ze Bozi pohl'ad na ¢loveka je hlboko poznaceni laskou. Boh
ale neziada, aby mu lasku ¢lovek oplacal laskou ako protisluzbu, ale aby
mu dovolil milovat ho. Prorok Jeremias opisuje ako Boh hovori: ,,Laskou
odvekou som ta miloval, preto som ti zachoval priazen“ (Jer 31, 3). On
miluje ¢loveka takého, aky je, so vSetkymi jeho slabostami, ako to potvr-
dzuje prorok Izaias: ,,Ci zabudne Zena na svoje nemluvria a nema zluto-
vania nad plodom svojho lona? I keby ona zabudla, ja nezabudnem na

5 KONGREGACIA PRE KLERIKOV: Vseobecné direktérium pre katechizaciu. Trnava :
SSV, 1999. s. 179 — 181.

6 Modlitba na mimoriadny Svity rok milosrdenstva. In:
https://www.kbs.sk/obsah/sekcia/h/dokumenty-a-vyhlasenia/p/dokumenty-komisii-
a-rad-konferencie-biskupov-slovenska/c/modlitba-na-jubilejny-rok-milosrdenstva
(28.02.2016).
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teba“ ( 1z 49, 15 ). Spoznava Bozi dar znamena zakusit odpustenie, ktoré
je spojené s ,objatim Boha“ presne tak, ako to znizornil znamy holand-
sky maliar Rembrandt v zobrazeni Navratu marnotratného syna z roku
1668. Toto samotné dielo je vhodnym podnetom pre tvorbu katechézy,
prostrednictvom ktorej ¢lovek nespoznava iba namalované postavy, ale
moze sa hlboko ponorit do myslenia otca, ktory napriek okolnostiam
nemeni svoje milujace srdce.

Otcovia a uditelia cirkvi a ich miesto v katechéze

Pojem ,otec” oznacuje v patrologii strazcu a sprostredkovatela
skisenosti a tradicie, ¢im sa stdva hodnovernym ucitelom viery. Rim-
sky Pater familias je kiiazom doméceho kultu. Rodicia s pre staroza-
konné pochopenie zastupcovia Boha v rodine, patriarchovia st straz-
cami prisldbeni a ruéitel'mi milosti zmluvy s Bohom, ktorym prinalezi
poslusnost a dcta. Kristovi apostoli a biskupi Cirkvi s v prenesenom
vyzname slova otcami veriacich, pretoZe v krste st p6vodcami nového
Zivota, pri ohlasovani su zasa vychovavatelmi a vodcami. Uz v starom
zdkone bolo vo zvyku nazyvat uditelov ,otcami“ a ziakov synmi. Toto
pomenovanie sa v Cirkvi uzivalo pre biskupa, ktorému bolo vlastné vy-
sluhovanie krstu, hldsanie uéenia a duchovné obohacovanie. Biskup
bol nositelom Ucitel'ského tradu v Cirkvi. Na zaklade tohto faktu ran-
nej Cirkvi sa biskupi volali cirkevnymi otcami — Pater ecclesiae. Pri
dogmatickych a inych nejasnostiach sa Cirkev odvolavala na Tradiciu,
ktora nezahfnala iba svedectva zijacich biskupov, ale aj tych, ¢o pred
svojou smrtou zanechali pisomné zmienky, na ziklade ktorych sa dalo
usudit, Ze ich ucenie je spolahlivé a totozné s apostolskou Tradiciou.
UZ od 4. storocia sa Cirkev usilovala stanovit podmienky, ktorym mu-
sel vyhoviet cirkevny spisovatel, ked mal dostat titul - cirkevny otec.
Bolo to: pravoverné ucenie (doctrina orthodoxa), svity zivot (sancti-
tas vitae), uznanie Cirkvi (approbatio ecclesiae). Neskor (od 17. stor.)
sa k tymto trom podmienkam pridala Stvrti — starobylost (antiquitas).
Pre vynimocnost a v§znam v teologickej vede Cirkev uz v 8. stor. pocti-
la 6smich otcov privlastkom ,,Velky cirkevny otec.”“ Na Vychode to bo-
li: sv. Atanaz, sv. Gregor Naziansky, sv. Bazil Vel'ky a sv. Jan Zlatotusty.
Ak niektory cirkevny spisovatel nevyhovel vSetkym $tyrom stanove-
nym znadmkam uréenym pre cirkevného otca, bol nazvany cirkevngym
spisovatelom (scriptor ecclesiasticus).” Sv. Bazil Velky (Bazil
z Cézarey) spolu s Gregorom Nazidnskym a Gregorom Nysskym dostali
oznacenie kappadécky otcovia a zaradzuji sa medzi najvacsich teold-
gov celého krestanstva. Vsetci traja predstavuju vrcholna aroven vte-
dajsej antickej vzdelanosti, co dosvedcéuju ich spisy, ktoré sa skvostom

7 TIRPAK, P. — PALA, G.: Tajomstvo spdsy vo svetle katechézy. PreSov : Vydavatel'stvo
PU, 2013, s. 84 — 85.
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patristickej literatiry. Ak hovorime Troch svititeloch (sv. Bazil Velky,
sv. Gregor Nazidnsky a sv. Jan Zlatousty), je treba dodat, Ze v roku
1568 ich papez Pius V. vyhlasil za cirkevnych ucitelov. Prekvapivou
zvlastnostou, ktora sa dotyka Troch svititel'ov zostava fakt, ktory opi-
suje 20. augusta 1531 Erazmus Rotterdnamsky. V liste svojmu priate-
Tovi kardinalovi Reginaldovi Poleovi piSe o chvale Bazilovho diela, no
dotyka sa aj Zivota sv. Gregora a Jana, ked piSe toto hodnotenie: ,,Na
moje odporucanie bude Hieronymus Froben8 vydavat celého Bazila
v gréctine. Tento cirkevny) otec sa mi obzvlast pac¢i medzi spisovatel-
mi tejto doby; lebo Chryzostom (Jan Zlatoisty) ma v sebe urcitil, az
tnavnit urecnenost, Gregor Naziansky vyhladava v reci akiysi ostro-
vtip, u Bazila vsak nemozno natafit na ni¢ podobné.” Cielom pri-
spevku nie je hodnotit vystup Erazma Rotterdamského, v ktorom opi-
suje rétoriku svatitelov, ide skor o pribliZenie tych vyrokov, ktoré su
poznacené milosrdenstvom vo vztahu k Bohu i ¢lovekovi.

ZIVOT A DIELO SVATEHO BAZILA VEEKEHO

Sv. Bazil Velky sa narodil v Cézarei v Kapadocii v r. 330 (dnes Kayser
v Turecku). Bol jednym z desiatich deti sv. Bazila StarSieho a sv. Emme-
lie. Navstevoval Skolu v Cézarei, neskor v Konstantinopole a v Aténach,
kde sa v r. 352 zoznamil so sv. Gregorom Nazidnskym, ktory mu dal
Cestny titul ,, Velky“ Ucil pravo a staral sa o vychovu mladeze, pricom ab-
solvoval tiez recnicku Skolu. Zacal navstevovat pustovnikov, ktori Zili na
pustach v Syrii, Mezopotamii, Palestine a Egypte, a stal sa ich vel'mi po-
zornym a pokornym ziakom. Ked'Ze sa okolo neho zacalo zhromazdovat
coraz viac nasledovnikov, ktori tiez t4zili po dokonalejSom Zivote, v roku
360 napisal pre nich pravidla a zdvazny poriadok. Pravidla vybudoval na
zaklade troch sl'ubov, ktoré ¢lenovia skladali: ¢istota, chudoba a poslus-
nost. Bol zastancom pravej nauky Cirkvi, ¢o dokazal aj pri popreti aria-
novho bludu o bozstve JeziSa Krista. Ako arcibiskup zriadil astav pre
chudobnych, chorych, malomocnych, pocestnych a pre siroty.

Duchovny odkaz, ktory sv. Bazil zachoval je opisany v jeho dielach:
ide o dogmatické diela (napr. pat knih proti Eunomiovi o vyvrateni
arianskych bludov, o Svitom Duchu a o Duchu) a homilie (o stvoreni
sveta — tzv. hexameron, kzalmom, o poOste, ovyroku Chran sal,
o mucenictve, proti hnevlivym, o zavisti, o pokore...), asketické knihy
— tzv. predhovory arozpravy (napr. Moralne pravidla, predhovor
k Prologu, rozpravy o viere a asketickom zivote, dve knihy o krste....).
Stcastou jeho odkazu je aj 366 listov, ktoré adresoval tak vtedajsej Stat-
nej vrchnosti, ako aj biskupom, kilazom, reholnikom a tym, ¢o tazili po

8 Hieronymus Froben (1501-1563) bol slévny priekopnik tlace v Bazileji.
9 SV. BAZIL VELKY: Povzbudenie mladym. Listy I. (r. 357 — 374). Trnava — PreSov :
Fakulta humanistiky a Nabozenské vydavatel'stvo Petra, 1999, s. 5 — 6.
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povzbudeni v duchovnom napredovani (napr. spravcom financii cisar-
skeho domu, spravcom provincie, Gregorovi Nazianskemu, Atanazovi —
biskupovi Ankyry, biskupom vidieka.r° Zaiste je to iba strohy opis diel,
ktory ma pomerne mnoho adresatov, zvlast ak k nim pripojime aj mnoz-
stvo listov, ktorych adresat je anonymny.

Prierez nasledujicej tvorivej spisovatel'skej ¢innosti sv. Bazila pou-
kazuje na podstatu a miesto BoZieho milosrdenstva v jeho uvazovani ako
aj na dolezitost Sirenia Bozej lasky prostrednictvom skutkov ¢loveka.

Z dogmatického diela ,,0 Svitom Duchu®“ s nazvom Duch
ozivuje.

»Pan, ktory riadi nas Zivot, ustanovil nam krstnit zmluvu ako obraz
smrti i Zivota. Voda poskytuje obraz smrti, Duch pontika zaloh Zivota....
Voda je obrazom smrti, lebo prijima telo ako hrob. No Duch vlieva oZi-
vujucu silu a obnovuje nase duse zo smrti hriechu k pévodnému Zivotu.
Toto teda znamend znova sa narodit zvody a z Ducha. Vo vode sa
uskutocniuje smrt, no Duch nam prinasa Zivot.....Velké tajomstvo krstu
sa uskutocnuje trojnasobnym ponorenim a trojnasobnym vzyvanim,
aby sa tak zobrazila aj smrt a aby sa odovzdanim bozskej nauky osvie-
til duch krstencov. ..... krst neodstraruje telesnil Spinu, ale vyprosuje
u Boha disté svedomie. Preto ked nas Pan pripravuje na Zivot po zmrt-
vychustani, oznamuje nam, ze mame Zit celkom podla evanjelia. Prika-
zuje, aby sme sa nehnevali, aby sme znasali zlo a boli Cisti od tiizby po
rozkosiach, aby sme nelipli k peniazom....Skrze Svdtého Ducha sa nam
znova dava raj, vystupujeme do nebeského kralovstva a vraciame sa
do stavu adoptovanych synov. On nam dava odvahu volat Boha svojim
Otcom, on nam umoziuje mat ucast na Kristovej milosti, nazyvat sa
synmi svetla a mat podiel na vecnej slave, slovom: mat neobmedzenu
plnost pozehnania, a to aj v tomto, aj v budiicom veku. Ved na milost
dobier, ktoré st pre nas ulozené v prislubeniach — a s vierou ocakdva-
me, Ze ich budeme pozivat —, hladime akoby v zrkadle tak, akoby tu uz
boli. A ak je zaloh takyto, potom aka bude plnost daru?! A ked’ st uz pr-
votiny také, aké bude celkové dovrsenie?!”

Z homilie o rozsievani v spravodlivosti (Hom. De caritate, 3, 6:
PG 31, 266-267. 275)

,Clovece, napodobriuj zem! Prindsaj tirodu ako ona, aby si nebol
horsi ako mrtva hmota. Ona prinasa ovocie, a nie pre svoj uzitok, ale
aby tebe slizilo. Ked’ sa ty preukazes ovocim akejkolvek dobroc¢innosti,
zbieras ho sam pre seba, lebo priazernt a odmena za dobré skutky vraca-
Jit sa k darcovi. Daroval si hladnému a c¢o si dal, stava sa tvojim, ba
vracia sa k tebe aj so ziskom. Ako zrno, ¢o pada do zeme, straca sa na

10 Tz, miestny resp. vidiecky biskup, ktory bol pomocnikom biskupa metropoly, mesta.
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osoh toho, kto seje, tak aj chlieb podany hladnému prinesie ti neskor
velky uzitok. Nech je teda koniec polnych prac zaciatkom tvojej nebes-
kej sejby. Ved hovori: ,,Rozsievajte si v spravodlivosti.”

...... konaj teda, rozdavaj bohatstvo, bud’ stedry a slavny vo vydav-
koch, ktoré vynakladas na chudobnijch. Nech sa aj o tebe hovori: ,Roz-
deluje a dava chudobnym, jeho dobroc¢innost potrva naveky. .... Ty si
vSak mrzuty a tazko pristupny. Vyhybas sa stretnutiam, aby si nebol
ntteny c¢o i len mali¢kost popustit z riitk. Poznas len jednu rec: ,Nemam,
nedam, lebo som chudobny.“ Naozaj si chudobnyj, ba tiplny Zobrdk. Si
chudobny na lasku, chudobny na ludskost, chudobni na vieru v Boha,
chudobny na nadej vo vecnost.”

Z listu neoznacenému* adresatovi o synode

Ide o list z jeho biskupského pdsobenia, ktorym sa snazi vysvetlit pa-
pezovi okolnosti, ktoré zasiahli Vychod krajiny. List je charakteristicky
velmi osobnym postojom a vyjadrovanim voéi papezovi, ktorého doza-
dovany milosrdni postoj znamena nastolenie jednoty a zaroven upevne-
nie cirkevného spolocenstva.

,Obnovit puta davnej lasky a znova priviest k vrcholnému rozkvetu
pokoj nasich Otcov, tento nebeskiy), spasny Kristov dar, postupne za-
padnuty prachom — to je podla nas potrebnd, ba nutna vec. .... Takmer
cely Vijchod, najdoéstojnejsi Otce, a ked’ hovorim Vichod, myslim tym
tuzemie od Illyrika az po Egypt, sa otriasa v priboji strasnej birky. He-
rézu zasial sice uz davno nepriatel’ pravdy Arius, ta sa vsak teraz neha-
nebne dviha....a ziskava od vtedy nadvladu. Ako jediné riesenie tohto
stavu sme oc¢akavali prichod vasho milosrdenstva. Vzdy v minulosti nas
pritahovala vasa neuveritelna laska. Na kratky c¢as vliala silu do na-
Sich dusi sprava, Ze sa nas chystate navstivit, ale ked’ze sme si nadarmo
robili nadeje a uz sme nevedeli vydrzat, dospeli sme k rozhodnutiu, Ze
Vas teraz tymto listom poziadame, aby ste nam prisli na pomoc
a vyslali niekolko muzov, ktori zmyslajit rovnako ako my. Teraz je na-
sa situdcia tazsia a smutnejsia. Vyzaduje si aj vdcsiu starostlivost. Ved
nenariekame nad troskami pozemskych obydli, ale nad padom cirkvi
do zajatia. ...A tak, az teraz nevstanete a bez meskania nam nepomoze-
te, neskor nenajdete takmer nikoho, komu by ste podali ruku. Lebo
vSetko opanuje heréza.

11V skutoénosti je adresatom listu papez Damaz I. Pocas jeho pontifikatu cisar Ted6zius
1. zvolal druhy vSeobecny koncil do Carihradu (r. 381), kde bolo definované bozZstvo
tretej bozskej osoby. Papez Damaz zaviedol pouzivanie hebrejského zvolania ,Aleluja“.
JUDAK, V.: Na Petrovom stolci I. Trnava : SSV, 2010, s. 78.

12 BAZIL VELKY: Povzbudenia mladim. Listy I (r. 357 — 374). Presov : NaboZenské vy-
davatel'stvo Petra, 1999, s. 144 — 146.
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Z listu vojakovi (r. 372)

Z predlozeného fragmentu listu sa nedozvedame, pri akej prilezitosti
sv. Bazil stretava adresata listu, no vieme usudit, Ze bol velmi osloveny
jeho vojenskymi a zaroven I'udskymi pohnutkami. Sv. Bazil povzbudzuje
vojaka k zivote z viery, do ktorého patria aj prejavy milosrdenstva.

»Za vela dobrodeni by som mal Panovi dakovat, za vela dorodent,
ktorych hodnym ma uznal pocas mojej cesty. Ale skutoc¢nost, Ze som sa
mohol zoznamit s tvojou ctihodnostou, povazoval som za to najvdcsie
dobrodenie, aké mi dobrotivy Vladca dozicil. Spoznal som muza, ktory
ukazuje, Ze aj vo vojenskom Zivote je mozné zachovat si dokonalost las-
ky k Bohu a Ze nie vo vonkajsku, v oblecent, ale v ustrojeni dusSe sa musi
krestan prejavit priznaénym Zivotom..... Spravaj sa preto ako pravy
muz! Bud’ silny, vzdy sa usiluj Zivit a znasobovat v sebe lasku k Bohu,
aby si aj ty prijimal od jeho Stedrosti ¢oraz viac dobier.”

Z listu Alexandrij¢canom (r. 373)

Tento list moZzno povazovat za pastorac¢ny. Biskup Mikulas sa v nom
obracia na veriacich, ktori st prenasledovani v Alexandrii a v Egypte. To-
to prenasledovanie bolo kruté aj vtom, Ze prenasledovatelia nebrali
ohlad ani na vek prenasledovanych, ani na nAmahy, ktoré obetovali spo-
lo¢nému dobru, ani na lasku k 'udom. Naopak — doptstali sa telesnéhu
mucenia, hanobeni tiel, posielanim do vyhnanstva a rabovanim majet-
kov. Napriek tizbe biskupa po osobnej navsteve s prenasledovanymi
(cestu nemohol vykonat pre podlomené zdravie a odkazanie na 16zku),
ostava iba tento list ako dokaz duchovného milosrdenstva v povzbudeni
trpiacich.

,Tato skuska je casnd, preto ju vydrzte, vy skveli Kristovi Sportovci!
Ani vtedy, ak sa tento svet vydava na tUplné znicenie, ani vtedy sa ne-
dajme znechutit pohladom na pritomnost, ale o¢akavajme, ze sa odkry-
Jit nebesa a zjavi sa mocny Boh a nas Spasitel’ Jezis Kristus (Tit 2,13).
Ved’ ak sa ma kazdé stvorenie rozplynit (2 Pt 3,11) ama sa zmenit
tvarnost tohto sveta, ¢o ej ¢udné na tom, ze aj my, ktori mame tdel
stvorenia, musime pretrpiet spolo¢né utrapy a byt vystaveni ranam,
ktoré na nas dopiista spravodlivy Sudca podla miery nasich sil? Ved on
nedovoluje, aby sme boli sktiSani nad to, ¢o vladzeme (1 Kor 10,13), ale
zaroven s pokiisanim dava aj sposob, ako sa z neho vymanit, aby sme
ho vedeli uniest.”.... Keby som mal moznost dostat sa k vam osobne, ni-
¢omu by som nedal prednost pred stretnutim s vami, aby som mohol
uzriet Kristovych atlétov, objat vas a zit's vami v spolocenstve modlitieb
a duchovnyjch darov, ktoré su skryté vo vas.“3

13 BAZIL VELKY: Povzbudenia mladym. Listy I (r. 357 — 374). PreSov : NaboZenské vy-
davatel'stvo Petra, 1999, s. 222 — 223.
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ZIVOT A DIELO SVATEHO JANA ZLATOUSTEHO

Svaty Jan Zlatotsty bol jednym z najplodnejsich grécky hovoriacich
autorov. Narodil sa okolo roku 349. V tomto datume je rozpornost. Nie-
ktori autori uvadzaja roky 344 — 354. Po smrti otca Sékunda mu jeho
matka Anthiza umoznila studovat rétoriku. Popri uradnickej praci sa dal
vroku 368 pokrstit ado roku 371 poméhal biskupovi Milétiovi
v Antiochii, pricom mal moznost $tudovat Pismo pri Skole Diodora
z Tarzu.4 V tom istom roku ustanovil Milétios Jana ¢tecom (lektorom).
Ked bol biskup vyhnany do exilu, zacal Jan celit natlaku krestanskej ko-
munity, aby prijal sviatost knazstva. Namiesto toho Zil v horach v okoli
Antiochie pri miestnych pustovnikoch, kde ho duchovne sprevadzal isty
syrsky starec. Podlomeny zdravim, ktoré bolo zapric¢inené asketickym Zi-
votom sa vratil do Antiochie, kde prijal v roku 381 vyssi stupen knazstva
— diakonat.

Do tohto obdobia patri mnoho spisov s roznou tematikou, s ktorou
sa ako diakon stretava. Napr. ,,Proti odporcom mnisskeho Zivota“, kde sa
zaoberd porovnavanim svetskej a mnisskej vychovy, ,Spisy o [itosti®,
tvahy o utrpeni ,,Pro Stagiria suZovaného démonom*. Dalej napisal spi-
sy venované vdovskému stavu s nazvom ,Mladej vdove®, ,,O panenstve®,
»,0 knazstve“. Ako diakon nemohol vyuzivat moznost kazat, preto jeho
diela boli tak pocetné. To sa zmenilo za¢iatkom roka 386, kedy bol vysvi-
teny biskupom Flavianom za knaza. V Antiochii posobil a kazal Jan Zla-
toasty dvanast rokov a ako uvadza vjednej zo svojich homilii, bolo to
mesto zamilované do re¢nictva. Po mnohych Zivotnych tskaliach sa Jan
stava 26.februara 398 biskupom na konstantinopolskom stolci. Jan aj
ako patriarcha Carihradu zil vel'mi prisnym Zivotom. Drahy nabytok po
svojom predchodcovi predal, peniaze rozdal chudobnym, vyhybal sa spo-
lo¢nosti a zdbavam, nikdy neusporaduval hostiny. Usiloval sa pozdvihnut
uroven knazov — tak duchovni, ako aj vzdelanostnt. Bol velmi horlivy aj
vo¢i velmoZom a ostatnym. Napominal aj cisdrovnt Eudoxiu, ktora bola
pysna, lakoma a utlacala I'ud. Biskupi, poplatni cisarovnej, sa zhromazdi-
li, zosadili Jana z hodnosti carihradského patriarchu a poziadali ciséra,
aby Jana vypovedal do vyhnanstva. ud sa proti tomu buril, avSak slaby
cisar sa nevedel postavit proti cisarovnej a jej spolo¢nosti. Jan sa radsej
sam vydal do rak cisarovi, aby zabranil krviprelievaniu. Ludia sa vSak
zhromazdili a tiahli k cisarskemu palacu. Vtedy sa zl'akla aj Eudoxia a
Jana prepustili. V roku 403 ho vSak znovu dala uvaznit a roku 404 ho
odvliekli — uz ako starca — do vyhnanstva do mesta Kukusus (dnes Gok-
sum) v Arménsku. Bol to pusty kraj. ZovSadial vSak k Janovi prichadzali

4 Diodér z Tarzu (T pred rokom 394), teoldg a exegéta pévodom z Antiochie. Bol najvy-
raznej$im predstavitelom antiochijskej exegézy, ktord kladla doraz na literarny
a historicky zmysel textu a odmietala alegoricky vyklad. Od roku 378 bol biskupom
v Tarze.
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Tudia, aby mu prejavili svoju tctu a aby z jeho tst poculi vyklad Bozieho
slova. Zvesti chodili stdle o nom aj do Carihradu. Zastal sa ho aj papez
Inocent I. V roku 407 teda Jana vypovedali este d’alej, az k tpati Kaukazu
do Potiontu. Pocas cesty mu nedopriali ani oddych, za kazdého pocasia
musel pochodovat. 13. septembra prisli do malej osady. Tam si chcel Jan
aspon na chvilu odpoéinut. Citil, Ze sa blizi koniec. Odlozil svoje Saty, ob-
liekol sa iba do bieleho ako na svadbu a rozdal vSetko, ¢o eSte mal. Noc
stravil pri hrobe mucenika sv. Baziliska, ktory tam bol pochovany. Ten sa
mu zjavil a povedal mu, Ze na druhy den budu uz spolu v nebeskej slave.
SkutocCne, 14. septembra, sotva nastapil na pochod, spadol na zem. Od-
niesli ho do svityne sv. Baziliska, kde svoj zZivot aj dokoncil, opakujac
svoj oblibeny vzdych: ,Bud’ chvala Panovi za vsetko. Amen.“V 13. sto-
roci jeho telo previezli do starej vatikanskej baziliky sv. Petra v Rime.

Cielom predloZeného textu nie je skiimanie jeho Zivota, preto sa tato
cast bude venovat taktiezZ duchovnému odkazu, ktory bolo neraz zapisany
vtedajsimi stenografmi. Jan zanechal po sebe najobsiahlejsie dielo zo
vSetkych vychodnych gréckych otcov. Z jeho diel v biskupskej sluzbe po-
zname pocetné komentare k Pismu. Zachovali sa dlhé série ku knihe Ge-
nezis (67 homilii), k MatiSovmu evanjeliu (90 homilii), k Janovmu evan-
jeliu (88 homilii), k Skutkom apostolov (55 homilii), na jednotlivé listy
apostola Pavla a k listu Hebrejom. TaktieZ mame moznost ¢itat jednotli-
vé exegetické homilie k roznym perikopam a komentare k starozékon-
nym kniham Joéb, Prislovi, Jeremias a Zalmy. Do jeho tvorby patria aj
mnohé listy, ktoré pochadzaja z obdobia exilu. Aj v tychto listoch mozno
vnimat hibku prezivania milosrdenstva.

List o tom, Ze nik nemoézZe utrpiet ujmu, iba ak sam od seba

List je adresovany blazenej Olympii a vSetkym veriacim. Napisany je
vo vyhnanstve v Kukuse. V liste sv. Jan Zlatousty kladie déraz na tych
Iudi, ktori otrodia zmyslovym pdézitkom a nezaoberaji sa veénostou. Az
s velkou sebaistotou, ktort je mozno v liste vnimat, Jan pripravuje adre-
satov na to, Ze ti, ¢o si list vypocuji do konca sa nielenze postavia na
stranu krestanov a bud si vycitat, Ze sa tak dlho nechali klamat, no buda
ziadat o odpustenie. I vtomto liste sa Jan snazi o uplatnenie evanjelia
v kazdodennom Zivote. V intencidch uvaZovania nad kvalitou ¢loveka pi-
Se alegoricky takto: ,Co je vlastne kvalitou koria? Mat zlatii uzdu
a remene? Vak vyrobeny z hodvabnych vlakien? Pestré prikryvky zdo-
bené zlatom? Ozdoby s drahokamami? Hriva prepletana zlatymi stuz-
kami? Alebo skoér schopnost dobre cvalat v rytme, mat kopyta ako
uslachtily kon a nalezitu vydrz pri dlhych cestach a v boji, kde méze za-
chranit jazdca na tteku? Nie je sndd’ jasné, Ze kvalitou kora nie je to
prvé, ale prave toto? ...... Akt budeme obdivovat vinnit révu? Plnu listov
a odnozi alebo obtazenii plodmi? V ¢om povedzme, Ze je kvalita olivov-
nika? Ked ma velké vetvy a korunu plnu listia? Alebo ked’ je vsade po-
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kryty nadbytkom vlastnych plodov? Postupujeme teda rovnako aj
v pripade ludi. Objastiujme kvalitu ¢loveka a verme, Ze ujma je iba to,
¢o poskodzuje tiito kvalitu. Co je teda kvalitou ¢loveka? Nie st to penia-
ze, aby si sa musel obavat chudoby; ani zdravie, aby si sa zacal bat
choroby; ani nazory vdcsiny, aby si dostal strach zo zlej povesti; ani
prosty a jednoduchy Zivot, aby si musel mat strach zo smrti; ani slobo-
da, aby si musel utiect z otroctva — ale dokladna znalost pravdivej nau-
ky a spravnosti Zivota. Tieto veci neméze ukradnut ani diabol, ak si ich
vlastnik starostlivo strazi“.s

Z listu tym, ktori sa pohorsili na bezpravi a prenasledovani
i tyranému P'udu a mnohym knazom o Bozej laske, ktora pre-
sahuje kazdua lasku

»Rozumnym lud'om namiesto dékazov z Bozieho diela staci iba je-
ho vyrok?®, ktory je dokazom jeho lasky k nam. PretoZe on na nds nielen
dohliada, ale miluje nas, dokonca vriicne miluje akousi nesmiernou las-
kou, laskou sice bez vasne, ale velmi vrelou a intenzivnou, ¢istou
a vec¢nou, ktora nemoéze vyhasnut.”

Z homilie k evanjeliu podl’a Matisa o poacani apostolov
(Hom. 33, 1. 2: PG 57, 389-390; Mt 10, 16 — 20)

,Kym sme ovcami, vitazime, a aj ked’ nas obklopuje nespocitatelné
mnozstvo vlkov, premézeme ich. Ak sa vsak staneme vlkmi, prehrame,
lebo nam bude chybat pomoc pastiera. On totiz nepasie vlkov, ale ovce.
V takom pripade ta opusti a odide, lebo mu nedovolis, aby ukazal svoju
silu.

Co hovorti, je asi toto: Neplaste sa, ked vdas posielam medzi vlkov a
Ziadam od vas, aby ste boli ako ovce a ako holubice. Mohol som urobit
aj opacne, poslat vas, chranenych od akéhokolvek zla a nevydat vas
ako ovce vlkom, ale urobit vas hroznejsimi od levov. Lenze treba, aby to
bolo takto. Vas to robi slavnejsimi a hlasa to moju moc. To povedal aj
Pavlovi: ,Staci ti moja milost, lebo moja sila sa dokonale prejavuje v
slabosti.“ To som vam teda ja tak urcil. Ked' totiz hovori: ,Posielam vas
ako ovce®, naznacuje toto: Preto neklesajte na duchu, ved’ vas poznam a
viemn, Ze takto vas nepremdéze nik.“

15 PAVLIK, J.: Svatyj Jan Chrysostomos. Povzbuzeni prondsledovanijm. Praha : Krystal
OP, 2015, s. 90 — 92.

16 Podla Zlatotsteho je rozumny c¢lovek ten, ktory sa nepokusa za kazdG cenu
o vysvetlenie a racionalne pochopenie, ale sta¢i mu potvrdenie BoZim vyrokom.
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Z homilii na Evanjelium podl’a Matasa (Hom. 50, 3-4: PG 58,
508-509)

,Chces si uctit Kristovo telo? Neopovrhuj nim, ked’ je nahy. Ani ho
tu neuctievaj hodvabnymi ruchami, kym si ho nevsimas vonku, kde trpi
zimou a nahotou. Lebo ten, ktory povedal: ,,Toto je moje telo,“ a slovom
potvurdil skutocnost, ten isty povedal: ,Videli ste, Ze som hladny, a ne-
naktmili ste ma“ a: ,,Cokolvek ste neurobili jednému z tichto najmen-
Sich, ani mne ste to neurobili.“ Tamto telo urcite nepotrebuje saty, ale
Cisttt dusu, toto potrebuje velkt opateru.

Ucéme sa teda rozmyslat a ctit' si Krista, ako st on praje. Lebo tomu,
koho uctievaju, je milSia ta ucta, ktorit si on Ziada a nie ako my mysli-
me. Aj Peter si myslel, Ze si ho cti, ked mu nechcel dovolit, aby mu umyl
nohy. LenZe to, ¢o chcel, nebola ticta, ale nieco celkom iné. Tak mu aj ty
preukaz taku uctu, aki prikazuje zakonom, Ze rozdas svoje bohatstvo
chudobnym. Ved’ Boh nepotrebuje zlaté nadoby, lez zlaté duse.....Ved’ o
Jje z toho, ak je Kristov st6l obtazeny zlatymi pohdrmi a on sam hynie od
hladu? Najprv nakim hladného, az potom z toho, ¢o vystane, ozdob je-
ho oltar. Davas robit zlaty kalich a pohar vody nepodas? A naco je dob-
ré prestierat oltar plachtami pretkavanymi zlatom a jemu nepodat ani
najpotrebnejsiu prikryvku? Co z toho? Lebo povedz mi: Keby si videl
niekoho, kto nema potrebny pokrm a nechal by si ho tak, ale sté6l by si
prestrel zlatom, bol by ti vdacny alebo by sa skor rozhordil?! A ¢o keby
st ho videl oble¢eného v roztrhanych Satach a skrehnutého zimou a ty
by st saty nechal bokom, ale dal by si mu postavit zlaté stlpy a povedal
by si mu, ze to robis na jeho slavu? Nemyslel by si, Ze sa mu posmievas
a krajne ho urazas?

Aj to si premietni na Krista, ked’ chodi ako tulak a pocestny okolo a
nema sa kde uchylit; ale ty ho nevpustis do domu, pricom mu vyzdobu-
jes podlahu, steny a hlavice na stlpoch; vesias lampy na strieborné re-
taze a jeho sptutaného v zalari ani vidiet nechces. Ale toto nehovorim,
akoby som zakazoval tieto ozdoby, ale aby sa pri tomto aj o iné staralo;
ba priam vyzgyvam, aby sa toto robilo pred vsetkym ostatnym. Lebo nik
nebude nikdy obvineny z toho, Ze tamto nerobil, ale ti, ¢o zanedbavajii
toto, maju pripravené peklo, kde ich ¢aka neuhasitelny ohern a muky so
zlymi duchmi. A preto, ked’ ozdobujes chram, neopovrhuj trpiacim bra-
tom, lebo tento chram je cennejsi ako tamten.”

ZIVOT A DIELO SVATEHO GREGORA NAZIANSKEHO

Sv. Gregor Naziansky sa narodil asi roku 329 v osade Arianz pri Na-
zianze v Kapadocii. Jeho otec bol pévodne pohan, no obratil sa a zil hor-
livym krestanskym Zivotom, takze neskor ho zvolili za biskupa. Spolu
s manzelkou sa stali svatymi, ako aj vSetky ich deti — okrem Gregora aj
dalsi syn Cézarius a dcéra Gorgodnia. Rodicia svoje deti viedli k viere od
malicka. Gregor zacal studovat v Cézarei, kde sa aj po prvy krat stretol so
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sv. Bazilom Velkym, budicim biskupom tohto mesta. Roku 358 odisiel
na pust pri Novej Cézarei, kde uz zil aj jeho priatel Bazil Velky ako pus-
tovnik. Spolu teda d’alej pracovali, modlili sa, spievali zalmy a vzdelavali
sa. Ked vypomahal svojmu otcovi, ten ho asi v roku 362 vysvitil za kna-
za, ¢o Gregor prijal s urcitou neochotou lebo vedel, Ze takto bude musiet
byt pastierom, starat sa o druhych, o ich zalezitosti, teda uz sa nebude
moct venovat iba meditacii. Napokon vs$ak prijal toto povolanie a v do-
konalej poslusnosti sa venoval pastoracnej sluzbe. Prijal, ako sa v jeho
Zivote Casto stavalo, vedenie Prozretelnostou tam, kam sam nechcel ist
(porov. Jn 21, 18).

Po mnohych peripetidch v jeho Zivote (napitie s aridanmi v Carihra-
de) sa bol v roku 381, pocas cirkevného snemu uvedeny do tiradu carih-
radského patriarchu. No niektorym biskupom sa to nepozdavalo a vzni-
kol spor. Gregor pod tlakom neprajnosti odchadza z Carihradu do Na-
zianzu. V preplnenej katedrale predniesol velmi G¢innt a dostojnu roz-
lackova re¢ (porov. Oratio 42: SC 384, 48-114). Svoje pdsobivé vystupe-
nie zakon¢il slovami: ,,Zbohom, velké mesto, Kristom milované... Prosim
vas, deti moje, chrarnte poklad viery, ktory vam bol zvereny (porov. 1
Tim 6, 20), pamdtajte na moje utrpenia (porov. Kol 4, 18). Kiez milost
nasho Pana Jezisa Krista zostava s vami vsetkymi® (porov. Oratio 42,
27: SC 284, 112 - 114).

V Nazianze, ktory bol od smrti jeho otca (biskupa) neobsadeny, dva
roky spravoval biskupstvo, kym nebol menovany novy biskup do tohto
mesta. Potom sa definitivne utiahol na rodny majetok v Arianze. V apl-
nej utiahnutosti stravil posledné roky svojho zivota. Venoval sa pisaniu
kazni, teologickych tivah, pisal basne, Zivotopisné ¢rty, hymny atd'.

Sv. Gregor bol presvedéeny, Ze mu bolo ako osobné poslanie zverené,
aby svojim slovom sldzil Bohu. Mal to vSak robit ako basnik. Ako sam pi-
Se: ,Citim, ako sa vo mne zhromazdujit slova ako sladké vino, ktoré
kvasi v upchatom mechu naliatom k prasknutiu alebo ako vzduch na-
tlacent v kovovej trubici.” Sv. Bazil mu udelil titul , Kristove asta“. To vy-
jadruje poslanie, o ktorom Gregor casto hovoril: ,,Ako sluzobnik Slova
vladnem iba slovom; kiez nikdy nepripustim, aby som bol on priprave-
ny. Toto poslanie si vazim a rozmaznavam si ho. Mam z neho vdacsiu
radost, nez zo vSetkych ostatnyjch veci dohromady*“.’? Gregor nie je iba
nabozensky basnik, je tiez teoldg poézie.8

Z jeho bohatého teologického dedicstva si zaslizi pozornost jeho sta-
rostlivost o chorych, ktoré je dokazom prejavu telesného milosrdenstva.

7 GREGOR NAZIANSKY: Orationes. In: PG 35,728b.
18 SPIDLIK, T.: Rehot Naziansky. Olomouc : Refugium Velehrad — Roma, 2010, s. 223.
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Z Reéi o laske k chudobnym

Tato re¢ Gregor predniesol v chudobinci zriadenom svatym Bazilom
Velkym. V tomto obdobi byzanské obyvatel'stvo postihlo velké nebezpe-
censtvo, mnohi boli nakazeni malomocenstvom. Aj takito 'udia dostali v
tomto chudobinci pomocna ruku, utechu a pristresie, ako k tomu po-
vzbudzoval sv. Gregor.

,Vsetci sme jedno v Panovi. Ci je niekto bohaty, alebo chudobny, ¢i
Je otrok, alebo slobodny, zdravy alebo chory telom. Vsetci mame jednu
Hlavu — Krista. Udy (nasho tela) slizia jeden pre druhého, takisto aj
kazdy z nas by mal slizit jeden pre druhého, vsetci pre vsetkych. Preto
nemoézeme pohrdat a nechavat bez opatery tich, ktori nedavno podlah-
li vsetkym znamej chorobe. Naopak, mali by sme sa nielen radovat
priaznivému stavu nasho tela, ale aj plakat pre telesné utrpenie nasich
bratov. Mali by sme ludomilnost k nim povazovat za jedinec¢nu zaruku
nasej bezpecnosti, tak dusevnej ako aj telesnej*

Tak, ako to bolo v predoslych opisoch svitych, aj tu by bolo vhodné
ponuknut duchovny odkaz svatého Gregora, ktory je spaty s pohnttkami
pre konanie milosrdenstva medzi bliZznymi.

LAk ste sluhovia, bratia a nasledovnici Krista, a aspon trochu ma
poctvate, tak pokial je este ¢as, navstivme Krista, poslizme Kristovi,
nasytme Krista, oble¢me Krista, prijmime Krista, dajme tictu Kristovi,
a to nielen prostrednictvom hostiny, ako poniektori; nielen prostrednic-
tvom vonavého oleja, ako Maria; nielen prostrednictvom hrobu, ako
Jozef z Arimatey; nielen prostrednictvom veci potrebnich pre pocho-
vanie, ako Nikodém, ktory len ¢iastoc¢ne prejavil svoju lasku ku Kristo-
vi; nielen zlatom, kadidlom a myrhou, ako este predtym mudrci. Ale,
nakolko Vladca vsetkého chce milosrdenstvo a nie obet a milosrdenstvo
Jje drahsie ako ,vyktmené baranky®, tak takéto milosrdenstvo mu (Kris-
tovi) prinesme v osobe chudobnyjch a tych, ¢o sa dnes valaju po zemi,
aby potom, ¢o odtialto odideme, oni nas prijali ,,do vec¢nych pribytkov*
samotného Krista, nasho Pana, ktorému (patri) slava na veky. Amen.*9

Na inom mieste za sa piSe o napodobniovani BoZej lasky, ¢o vyjadruje
takto: ,,Clovek musi napodobiiovat BozZiu dobrotu a lasku, a preto pri-
pomina: ,Ak si zdravy a bohaty, uspokojuj potreby toho, kto je chory
a chudobnyj; ak si nepadol, podporuj toho, kto padol a Zije v utrpent; ak
si vesely, utesuj toho, kto je smutny; ak si Stastny, pomdahaj tomu, koho
prikvacdilo nestastie. Preukdaz Bohu vdacnost, lebo patris medzi tich,
ktori moézu robit dobre, a nie medzi tych, ktori potrebujii dobrodenie...
Bud’ bohatij nielen na veci, ale aj na milosrdenstvo; nielen na zlato, ale
aj na ¢nosti, alebo lepsie, iba na ne. Nasyt hlad svojho blizneho a ukaz

19 KUZMYK, V.. Vyznam filantropie podla sv. Gregora Teoléga. In:
http://www.pulib.sk/elpub2/PBF/Sak3/pdf_doc/5.pdf (15.03.2016).
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sa lepsim od vsetkych, stan sa Bohom pre nestastnika a napodobriuj
Bozie milosrdenstvo“°

Literarne sklony a schopnost pontknut teologické pravdy dokazal
Gregor pretavit aj vo verSoch mnohych basni. Prikladom je nasledujtca
bésen, ktora je zaroven mediticiou ,,0 cieli Zivota“ a vzyvanim Boha
sacasne: ,Mas jednu ulohu, dusa moja, / jednu velki tilohu, ak chces. /
Désledne skiimaj samu seba, / svoje bytie a svoj ciel’; / odkial’ pricha-
dzas a kam by si mala dospiet; / usiluj sa spoznat, ¢i je to, ¢o Zijes, Zivot
/ alebo je tu este nieco viac. / Mas jednu uilohu, dusa moja, / oCistuj pre-
to svoj Zivot: / skiimaj, prosim, Boha a jeho tajomstva, / patraj, ¢o bolo
pred tymto vesmirom / a ¢im je on pre teba, / odkial prisiel a aky je je-
ho ciel. / Hla, tvoja tiloha, / dusa moja, / ocistuj preto svoj Zivot....
,Sklamal som sa, 6, moj Kriste, / pre moje privelké ocakavania: /
z vysok som padol hlboko dole. / Ale zodvihni ma teraz znova, lebo vi-
dim, / ze som bol oklamany samym sebou; / ak este privelmi doveru-
jem samému sebe, / hned’ padnem, a ten pad bude osudovy“ (Carmina
(historica) 2, 1, 67 - 78: PG 37, 1408.1425-1426).

Ked o sv. Gregorovi rozpraval na generalnej audiencii dia 8.8.2007
emeritny papez Benedikt XVI., o.i. povedal aj tieto slova: , Tento muz
nam umoznuje precitit BoZie prvenstvo, a preto oslovuje aj nas, aj tento
nas svet myslienkou: Bez Boha clovek straca svoju velkost, bez Boha
niet pravého humanizmu. Po¢livajme preto tento hlas a snazme sa aj
my spoznavat BozZiu tvar.”
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Bozie milosrdenstvo ako pramen vzagjomného
odpustenia v rodine

Michal Hospodar
Presovska univerzita v Presove
Gréckokatolicka teologicka fakulta

Resumé: Téma prispevku je zvolena v kontexte Roka milosrdenstva
a reflektuje potrebu odpustenia. Vychadza pritom z BozZieho odpustenia, ako je
ono predstavené v biblickiych textoch, a transformuje poZiadavku odpustenia
aj do medziludskijch vztahov. Prispevok dalej ponitka konkrétne kroky, ako
realizovat’ odpustenie v pastoracnom teréne farnosti. Specidlne sa zameriava
na vyznam odpustenia v ramci rodiny. Menuje aj typické tazkosti v procese
odptistania a odporuca osvedéené duchouvné prostriedky na pomoc k vitazstvu
nad kultirou pomsty.

KUlicové slova: Odpustenie. Milosrdenstvo. Psychika. Rodina. Vztahy.

Resume: The subject matter of the paper is chosen in the context of the
Year of mercy and reflects the need for forgiveness. It is based on the Divine
Mercy, as presented in the biblical texts and transforms the request of forgive-
ness also to human relations. The paper further offers concrete steps to imple-
ment such forgiveness in the parish pastoral field. Specifically, it focuses on the
importance of forgiveness in the family. It also lists the typical difficulties fa-
ced in the process of forgiveness and recommends reliable spiritual resources
to help to win over a culture of revenge. The main objective of this paper is to
point out the attitude of forgiving love which includes manifold benefits for he-
althy human relationships and life.

Keywords: Forgiveness. Mercy. Psyche. Family. Relations.

Uvod

Aktualny Sviaty rok milosrdenstva! je pre Cirkev jedinecnym casom
nanovo zvestovat prava tvar Otca, bohatého na milosrdenstvo (porov. Ef
2,4). Tematicky obsah tohto roka by sa mal odrazat v Sirokej palete akti-
vit Cirkvi, najma v pastoracnom teréne farnosti. Z nich popredné miesto
patri katechéze, lebo v nej a skrze nu sa odovzdéava pravdivé a zrel4 pred-
stava o Bohu a katechizovany sa vovadza do osobného vztahu s nim.

Bozie milosrdenstvo ako centralna téma aktuilneho tematického ro-
ku tvori stcasne zakladné vychodisko pre I'udsky zivot. Od momentu

1 Rok milosrdenstva vyhlasil Svity Otec FrantiSek. Trva od 8. decembra 2015 do 20. no-
vembra 2016.
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zrodu Boh svojou laskou sprevadza kazdého ¢loveka a ni¢ sa v 'udskom
Zivote nedeje bez jeho milosrdenstva. Keby Boh nebol taky, nemohli by
sme ani existovat. Téma nasho prispevku sa dotyka dolezitého aspektu
Bozieho milosrdenstva, a to odpustajacej lasky a jej vplyvu na harmonic-
ky rodinny zZivot.

Nacrt odpustenia v Pisme

Hovorit o odpusteni nie je také jednoduché, lebo jestvuje mnoho ne-
jasnosti okolo pojmu odpustenia. UZ samotna myslienka na odpustenie
vyvolava u mnohych Tudi akisi negativhu eméciu a je ostrakizmom po-
kojnej mysle. Preto si na zaciatku naSej reflexie treba vyjasnit zakladné
pojmy a odpovedat na otazky: ,,Co je odpustenie v krestanskom zmysle?*
a ,Ako ho spravne chapat?“ Ak chceme hovorit o odpusteni v pastoral-
nom kontexte, musime konstatovat, Ze problematika odpustenia sa ne-
vyCerpava v teoretickom poucani, ktoré sa jednoducho sta¢i naucit.
V kazdodennej Zivotnej praxi si nevystacime s rozumovym poznanim od-
pustenia, ako je to pri uéebnej latke (napr. ¢o je odpustenie, kolkokrat
méame odpustit a preco). Z tohto dévodu je teoreticko-katechetické pou-
cenie iba prvou castou alebo pripravou na komplexné pastoralne zvlad-
nutie problematiky odpustenia, ako je ono vyjadrené prostrednictvom
Bozieho slova.

Co hovori o odpusteni a milosrdenstve Boh vo svojom slove? Celé
Svité pismo je velkou ucebnicou odpustenia a milosrdenstva v dvojakej
interakcii vztahov: a) Boh a ¢lovek; b) ¢lovek a ¢lovek. Na prvom mies-
te je nutné sledovat zmyslanie a skutky Boha, lebo ako napisal papez
FrantiSek v ohlasujicej bule: ,Milosrdenstvo je v Pisme kli¢ovym slo-
vom, ktoré oznacuje konanie Boha voci nam.“2 Poktsme sa plnSie po-
chopit tato tézu poukizanim na vybrané biblické citaty aich éiastoéni
analyzu. V nich je zjavena tvar Boha, ktory sa neprestajne zl'utiva nad
hriesnikmi a odptsta I'udom ich previnenia. Z tist jednoduchych veria-
cich ¢asto pocut vyjadrenie, zZe Stary zakon predstavuje Boha len ako
prisneho alebo spravodlivého pana a sudcu. Pri jednostrannom a po-
vrchnom poznani Biblie sa tato predstava hlboko zakorenila v mysliach
najma starsej generacie. Navyse katolicke modlitebné a katechetické pri-
rucky na Slovensku donedavna nie najStastnejsie formulovali 4. hlavna
pravdu nasej viery takto: Boh je spravodlivy sudca, ktory dobrych odme-
nuje a zlych tresce.3 To sposobuje umocnenie zakorenenej predstavy Bo-
ha ako c¢ihajaceho na previnenie ¢loveka, aby ho potrestal. Pri takto tl-

> FRANTISEK: Vultus misericordiae, 9, (vydana 11. aprila 2015).

3 Takéto znenie najdeme napr. v modlitebnej knizke Modlitby a piesne pre gréckokato-
likov na s.130. Knizku vydalo Gréckokatolicke biskupstvo v PreSove 1994. Novsia
modlitebna kniha s nazvom Hore srdcia z roku 2002 uvidza pre 4. pravdu nasho na-
boZenstva tato formulaciu: Boh je milosrdny Otec, ktory poslal svojho Syna a zoslal
Svitého Ducha, aby ndm tak otvoril branu k spase.
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mocenej projekcii Boha (a plati: kto z nas je bez hriechu?) nem4 ziadny
clovek pred Bohom Sancu zit v zmiereni. Ale pravda je taka, ze uz
v starozakonnych textoch je mnoho vyrokov predstavujucich Boha ako
milosrdného Pana. Napriklad Kniha zalmov uvadza tieto nadherné vypo-
vede:
» Lebo Pan je dobry, jeho milosrdenstvo trva naveky a jeho vernost
z pokolenia na pokolenie. (Z 100, 5)

* Milostivy a milosrdny je Pén, zhovievavy a dobrotivy nesmierne.
(Z103,8)

+ Skuste a presvedCte sa, aky dobry je Péan; Stastny Clovek, ¢o sa
utieka k nemu. (Z 34, 9)

* V srdci mi zneju tvoje slova: ,,Hladajte moju tvar!“ Pane, ja hla-
dam tvoju tvar. (Z 27, 8)

* Boha skrasene prosil odpustenie aj kral' David v znamom kaju-
com zalme: Zmiluj sa, BoZe, nado mnou pre svoje milosrdenstvo
a pre svoje velké zlutovanie zni¢ moju nepravost. (Z 51, 3)

Na druhom mieste Biblia predstavuje odpustenie ako slobodné
rozhodnutie ¢loveka pomocou BoZej milosti, ktorym zvitazi nad sposo-
benym zlom a oslobodzuje v sebe silu lasky. Ako priklad zrodinného
prostredia sa ndm priam ponuka starozdkonny pribeh Jozefa Egyptského
a jeho bratov. V kratkosti si ho pripomenme.

Mlady Jozef je vlastnymi bratmi nespravodlivo predany do otroctva.
Dostane sa na dvor egyptského faraona, kde je nespravodlivo obvineny
a odstideny do vazenia. Napriek tymto okolnostiam Jozef predsa veri, ze
Boh je s nim a poméaha mu. Situicia sa Gplne obrati, ked’ sa on stane naj-
vys$$im spravecom Egypta a bratia prichadzaja ako poddani prosit o obilie.
Jozef ich ma v moci. Podla principu spravodlivosti by ich mohol potres-
tat. Ale po dramatickom vntitornom zapase v nom vitazi postoj odpuste-
nia. Prichadza medzi svojich bratov, ktori mu ublizili, a hovori: ,Ja som
Jozef, vas brat.“ (Gn 45, 3) Jozef sa dobrovol'ne vzdava postoja pomsty.
Ako dovod uvadza presvedcenie: ,Ved ¢i som ja na Bozom mieste?! Vy
ste sice snovali proti mne zlo, ale Boh to obréatil na dobro, aby uskutocnil
to, o je dnes, aby zachranil Zivot mnohym I'ndom.“ (Gn 50, 19-20)

Preto sme vybrali tento pribeh, lebo vSeobecné chapanie pojmu
spravodlivost je neraz davané do protikladu s milosrdenstvom. Logicky
uvazujuci ¢lovek si ¢asto kladie otazku: Nie je Bohom ziadany postoj od-
pustenia sicasne nespravodlivostou? Nie je pasivita vo¢i zlu, ktorého sa
mi dostalo v akejkol'vek podobe, sithlasom s tymto zlom? Kde je potom
spravodlivost? Stala sa mi krivda, a ked' ju nenapravim podobnym skut-
kom odplaty (pomstou), som vlastne slaboch. Takyto zadkon odplaty bol
pritomny v dejinach vyvoleného naroda a sformulovany do zndmeho bib-
lického textu: ,,Oko za oko, zub za zub.“ (Lv 24, 20) Jezi$ vsak zrusil jeho
platnost, ked vyhlésil: ,Neodporujte zlému.“ Ba ide eSte d’alej, ked' svo-
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jim nasledovnikom zanechéava prekvapivi poziadavku: ,,Ak ta niekto ud-
rie po pravom lici, nadstav mu aj druhé.“ (Mt 5, 39) To neznamena, Ze sa
Kristov stupenec neméze pri krivde dostojne branit. Ale treba sa branit
Bozim sposobom. Z BoZieho pohl'adu je to presne opacéne ako z pohladu
studenej logiky: slaboch sa pomsti a silny, charakterny c¢lovek odpusta.
Boh je velky prave tym, Ze prejavuje svoje milosrdenstvo voci kazdému
hriesnikovi v totdlnom odpuastani. A ocakava vzajomné odpustanie aj
medzi 'ud'mi. Trefne to vyjadrila nemecka poetka, ked napisala: ,Naj-
blizsie k Bohu je ten, kto odpusta aj neodpustitel'né.” (G. von Le Fort)

Starozakonny obraz Boha zavrSuje Bozi Syn Jezi§ Kristus. Boh Otec
ho poslal z lasky na tento svet (porov. Jn 3, 16), aby, poznajic postavenie
"'udstva, poloZil svoj zivot za vSetky hriechy, ktoré I'udia spachali a este
spachaju. Jezi§ dokonal Boziu spravodlivost tym, Ze vystapil na kriz. On,
nevinny, priniesol obetu vlastného Zivota za nase hriechy, aby tak urobil
zadost spravodlivosti. To je Bozie rieSenie kazdého zla, kazdej krivdy,
kazdej urazenosti atd’. Preto mohol Jezis vyslovit na Petrovu otazku, kol-
kokrat mé odpustit svojmu bratovi, univerzalne platnu poziadavku: ,Ho-
vorim ti: Nie sedem raz, ale sedemdesiatsedem raz.“ (Mt 18, 22) Z toho
sa urcuje moralna povinnost krestana usilovat sa o postoj odpustenia
v kazdom pripade bez vynimiek. Okrem toho Jezi$ vykreslil obraz milo-
srdného Boha v puatavych podobenstvach. Najznamejsie je podobenstvo
o milosrdnom a laskyplnom otcovi (porov. Lk 15, 11-32). A svojim kon-
krétnym postojom vniesol novy poriadok do Zivota cudzoloznice, Sama-
ritdnky, mytnika Zacheja atd. Mohli by sme sthrnne povedat, ze Jezis
ako Bozi Syn aplikoval lie¢iacu spravodlivost svojim bezhrani¢nym milo-
srdenstvom.

Odpustenie v praxi

Pre bezny kazdodenny Zivot vo farnostiach je velmi délezité preniest
vysSie naznacéené biblické principy ¢i poziadavky odpustania do praxe.
Odpustanie je podstatny znak Zivota tych, ktori sami uverili v milosrdné-
ho Boha a majt s nim osobnua skiisenost. Je len samozrejmé, zZe taky na-
ro¢ny moralny imperativ sama l'udska prirodzenost nedokaze uskuto¢nit.
Potrebuje k tomu pomoc Sviatého Ducha. A tiez vyuzivat dalSie duchovné
zbrane, o ktorych budeme hovorit neskor. V tejto Casti si najprv nacrt-
neme pastoralny terén a niektoré vychodiska pomoci.

V pastoralnom teréne farnosti mozno z hladiska problematiky od-
pustenia evidovat prinajmenej tri skupiny veriacich. Prvia skupinu cha-
rakterizuje takéto zmyslanie: Ja som nikdy nikomu neubliZil. Nemam
Ziadnych hnevnikov. Preto ma poziadavka odpustania vobec nezaujima.
To je postoj velmi povrchnych I'udi, ktori klamt sami seba. Ved nik, kym
Zije, nie je dokonaly alebo bez hriechu. Kazdodenna prax ukazuje, Ze niet
zivého l'udského spolocenstva, ktoré by nepotrebovalo vzdjomné odpus-
tenie. Na prvom mieste to plati o rodine, ale aj o pracovnych kolektivoch,
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farnosti alebo inych zoskupeniach. Druhé skupina T'udi sa Stylizuje do
nasledujuceho postoja. Priznava, Ze méa problémy v medziludskych vzta-
hoch. Dokonca priznava aj svoj vlastny podiel viny a zodpovednosti za
konflikty a narusené ¢i rozbité vztahy. Ale, ¢o je podstatné, odmieta taka-
to situaciu riesit. A vlecie sa zZivotnou pttou so svojimi emocionalnymi
ranami ako balvanmi. Az tretia skupina redlne priznava, Ze mé z ¢asu na
¢as problém v medziludskych vztahoch a usiluje sa aplikovat nan Bozie
rieSenie, spocivajice v odpustani vzajomnych previneni.

Ku strate kvality medziludskych vztahov negovanim potreby odpus-
tania prispieva aj kultiirna atmosféra spolo¢nosti, ktora prechadza burli-
vymi zmenami. Napr. pred vySe polstoro¢im ak sa nie¢o v rodinnom do-
me pokazilo, tak sa to aj doma opravilo. Zariadenie, ktoré bolo na domé-
cu opravu zlozité, sa odnieslo k opravarovi. Dnes je vSak tendencia vset-
ko, ¢o je pokazené, vymenit za nové. Dominuje kultara horackovitého
kupovania a rychlej vymeny veci dennej potreby a spotreby. To nepriamo
vplyva na osvojenie si mentality, Ze aj v medziludskych vztahoch, ak st
pokazené, je trend ,bezbolestne“ ich zanechat ahladat uspokojenie
v novych vztahoch. Uvedené konstatovanie sa azda najvypuklejsie odraza
na miere rozvodovosti, ktora na Slovensku dosahuje takmer 50 % podiel
uzavretych manzelstiev. Praktizovanie rychlej zameny vybudovanych
vztahov svedci o osobnej duchovnej plytkosti znac¢nej ¢asti populacie.

Zamerajme sa teraz v kratkosti na pastoralno-psychologickii pomoc
tym, ktori tprimne hl'adaji evanjeliova cestu dokonalosti pri budovani
vztahov. V tomto kontexte odportcame zapracovat do Zivota tychto nie-
kol'ko konkrétnych krokov. 1) Poznavat seba samého. K tomuto prvému
kroku je potrebna pravideln4 vlastna revizia Zivota v spytovani svedomia.
A nielen to. Seba poznavame aj cez hlas svojich bliznych, ktori s nami
spolu ziju avidia nas vréznych situaciach zivota. Sa to predovsetkym
rodinni prislusnici alebo ¢lenovia malého cirkevného spolocenstva, do
ktorého patrime. Len doslednym sebapoznanim si dokadZeme v pokore
priznat, Ze aj my sami mame svoje lepsie i horSie stranky a potrebujeme
sa udit zmierlivo hl'adiet na nedostatky inych. 2) Ucta k druhym. S prvym
krokom tzko suvisi druhy krok, spocivajici v icte k druhym. Len tomu,
koho pozndme, moéZeme prejavovat patricnti dctu. Preto je hlavne
v rodine potrebné nacavat jeden druhému bez predsudkov a poctivo hla-
dat pravdu o nasich bliznych. Pozitivne hodnotenie tych druhych je pod-
l'a pastoralneho psycholdga skor zélezitostou vnimania ako interpretacie
a Casto k tomu, aby sme si druhych vazili, staci ¢isté oko a pozorné ucho.4
3) Osobné zdielanie. K osobnému dozrievaniu patri aj zdielanie toho, ¢o
Boh kona v nasom Zivote, ale aj zdielanie negativnych skdsenosti, kto-
rych zamlcéovanie by viedlo k strate vzijomnej komunikacie. Ak méme
odvahu pohliadnut tvarou v tvar negativnej skisenosti a vyznat ju, aby

4 Porov. CENCINI, A.: Zivot v usmiient, Praha: Paulinky, 1992, s. 156.
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sme si navzajom pomohli ju prekonat, je to akoby sme rozviazali zlozity
uzol a uvolnili ho. V takomto uvol'neni je jedina cesta rieSenia konfliktov,
ktoré nenechéavaju pocit zranenia, ale prispievaju k eSte viacsej vzajomne;j
ucte, jednote a laske.

Prekazky odpustenia

Pre Ziadneho c¢loveka ani praktizujiceho krestana nie je proces od-
pustania Tahky. V ceste mu totiz stoja viaceré prekazky. Z toho dovodu
budeme na tomto mieste hl'adat bloky alebo prekazky, aby bol proces
odpustenia tspesny. V zakladnej klasifikacii tychto prekazok treba rozli-
Sovat ich psychologicky a duchovny aspekt. V kone¢nom dosledku obidva
aspekty st navzajom prepletené a spolu suvisia.

Z psychologického hladiska sa zaoberali fenoménom odpustania
hibkovi psycholégovia, ako napr. C. G. Jung. Od neho pochidza vyrok:
~Ak by l'udia vyuzivali spoved, bolo by ovela menej neuréz.“s Stcasny
krestansky psycholég J. Ktivohlavy pod odpustenim z psychologického
hladiska rozumie zvySenie vlastnej (internej) motivacie upravit a udrzat
vzajomny vztah potom, ako bol poskodeny bolestnym ¢inom druhej oso-
by.¢

Ako prekazky odpustenia uvadza K¥ivohlavy tieto situacie:

« Nespokojnost — za ktorou hl'addme vinnika a obvitiujeme ho. Zi-
jeme v napati, nenavisti a strachu. Lipneme na neodpusteni dru-
hym, ba neodpistame ani sebe, mysliac si, ze takto niekoho vy-
trestame.

e Emocionalny chaos — nastava pri ukrivdeni. Trapime sa, sme
zraneni a zafali, uvazneni vo vlastnej nenavisti a myslienkach na
odplatu. V hibke srdca v§ak ttizime po pokoji.

* Obavy, Ze vinnik to zopakuje znova — zvlast, ak islo o tazké ubli-
Zenie (napr. znasilnenie). Mozeme sa domnievat, Ze ten, kto nas
napadol alebo zranil, nebude mat zabrany to zopakovat.

e Strach vyzeraf ako slaboch — postihuje viac muzov ako zeny. Ak
sposobené zlo nevratime, budi nas povazovat za slabych. Odpus-
tenie v takejto situacii je neziaducim prejavom.

e Presvedcenie, Zze odpustenie by bolo nespravodlivé — tam, kde
sme presvedceni, Ze pachatel nam neublizil ndhodne, ale zamer-
ne. Pritom neprejavuje znamky Iitosti.

¢ Strata privilégia hrdinu — v praxi znamend, ze ak nam niekto
ublizil, v oéiach inych sa stdvame hrdinom, ktory ma pravo ziadat

5 In: HOSPODAR, M.: Pastordalna teolégia Vybrané kapitoly. Presov: GTF PU, 2010, s.

59. .
6 Porov. KRIVOHLAVY, J.: Pozitivni psychologie. Praha: Portél, 2010, s. 103.
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ospravedlnenie, prip. ndhradu skody. Odpustenie je v takejto si-
tuacii velmi tazké.”

Za hlavné prekazky odpustenia z duchovného hPadiska povazu-
jeme nevylie¢ené zranenia a l'udska pychu. NevylieCené zranenia spdso-
buju, Ze nosime v sebe rany a d’alej zrafiujeme inych. Ak ma ¢élovek zra-
nené srdce a necha ho ,zatvrdnuat®, tak to je vitazstvo nepriatela (diabla),
ktory je vecne ,zatvrdnuty“ nenévistou voci Bohu i 'udom a vabi ich do
svojej zatvrdnutosti. V takomto bloku neodpustenia ¢lovek nemoze citit
ani Boziu lasku. Je to peklo na zemi, lebo ako napisal F. M. Dostojevskij:
~Peklo je utrpenie z toho, Ze uz viac nemozno milovat.“ Ako pdésobi ne-
odpustenie na vnutorny svet ¢loveka, nam pomoze ilustrovat nasledujtci
priklad. Isty ziak sa pytal svojho uditela: ,Ako to vysvetlite, Ze ste ku kaz-
dému taky dobry?“ Ucitel mu odpovedal: ,Dones vrece a zemiaky. Ak ta
niekto urazi, zober jeden zemiak, napis nan jeho meno a stale nos vrece
so sebou.“ Postupne sa vrece napiﬁalo zemiakmi, kli¢ilo, smrdelo... ,To
je obraz duse, ktor4 vsebe nosi neodpustenie,“ zakonéil uéitel. To st
vonkajsie urazky, nezacelené rany, nerieSené konflikty, ktoré sposobuju,
zZe ¢lovek je chory ,zvnutra“.s

Vnutorné prekazky neodpustenia sa nasa pycha, pripadne prehnana
citlivost konciaca v sebalttosti. Pycha je odklonom od pravdy o sebe
i 0 Bohu a realizovanim svojej vlastnej pravdy. PySny nema dost sil prosit
druhého o odpustenie ani odpustit. Podobne ostavat zaryto v pocite se-
balttosti je pre dusu podobné, ako staf v §pinavom bahne. Niekedy je
prekazkou neodpustenia to, Ze si ani neuvedomujeme, najma muzi, zZe
zranujeme svoje manzelky. A ked’ si to uvedomime, nevieme, ¢o s tym.
Neméame odvahu vydat sa na cestu procesu uzdravujiceho odpustenia
podla BoZej vole. Prenasleduje nas egoistické pokusSenie, Ze spravnou
cestou je pomsta. Pomsta, nech ma akikolvek motivaciu, nikdy nie je
Bozim rieSenim konfliktov. Odpustenie medzi manzelmi v rodine okrem
vlastného uzdravenia je Skolou krestanského zivota pre deti i pre rodi-
cov. Désledkom takého odpustenia je vnitorny pokoj.

V tejto suvislosti mozno pripomenut i pedagogicky a psychologicky
ucinok trestu — ako vychovného prostriedku, ktory je niekedy nutné
v rodine pouzivat. Turiak v tejto savislosti podotyka: ,,V prvom rade dieta
musi vediet, za ¢o a preco je trestané, a musi chapaf zmysel trestu. Je
velmi dolezité trest dietatu zdovodnit, aby nedoslo u neho k presvedce-
niu, Zze sa mu rodi¢ msti alebo ho bez pri¢iny tyra. ... Trest ma byt po-
sledny vychovny prostriedok. Ma byt ako posledné mozné rieSenie
vzniknutej situacie alebo stavu. Zaroven je dobré, ked dieta vidi, Ze je
spojeny s Iitostou — smutkom rodic¢a — vychovavatela nad neposlusnos-

7 Porov. KRIVOHLAVY, J.: Pozitivni psychologie. Praha: Portdl, 2010, s. 115 — 122.
8 Priklad odznel v katechéze o. Marinka Sakotu OFM na 26. Festivale mladych 3. 8. 2015
v Medzugori.
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tou dietata. M4 byt aplikovany ako skutok lasky, ked’ je trestanému zjav-
né, Ze trestajuci to robi nerad, ale robi to preto, Ze mu na nom zalezi.
Trestame skutok — ¢in, ale neodsudzujeme dieta (nepaci sa mi to, ¢o si
urobil; nie si zly — z14; verim, Ze sa to uz nebude opakovat a vsetko bude
zas v poriadku). Velmi zalezi na formulacii a aplikacii trestu. Ak so skut-
kom odsudime aj dieta (si nenapravitel'ny, si zly ¢lovek...), berieme mu
tym nadej i chut polepsif sa, urobit napravu (UZ ma nemaja radi, som
pri¢inou ich nestastia, tak naco sa usilovat nieco so sebou robit!). Nieke-
dy ho mo6Zeme takymto pristupom a postojom definitivne zlomit — stra-
tit.

Trestom odsudzujeme skutok, nie ¢loveka. Trest musi niest v sebe i
néadej a priestor pre napravu skody, chyby, povesti... Musi byt otvoreny
pre cestu nipravy a dobra — len vtedy mé vychovny ac¢inok (vedie ku kva-
litativnemu zlepSeniu a moralnemu riesSeniu). Aj pri trestani musi byt
zjavna laska vychovavatela, ktora spasta tikon vnutornej zmeny tresta-
ného. Je dobré, ked tato nadej na zmenu vychovavatel este podpori po-
vzbudivym slovom.“

Svaty Otec FrantiSek v prihovore k rodindm povzbudil pritomnych,
aby casto pouzivali v rodine tri slova: prosim, dakujem a prepac.’° Bez
tychto troch slov chyba v rodine laska. A bez lasky Ziadna rodina nemoze
prosperovat ani vydrzat. Katechéza ma povinnost zjavovat pravdivy ob-
raz Boha. Len tak je mozné prijat tento obraz v plnosti a plnit jeho volu.
Aby sme mohli odpustat, musime najprv prijat Bozie odpustenie, ktoré
pochadza z jeho milosrdenstva. BoZie odpustenie zakisa hriesnik v dob-
rej svitej spovedi. Jej predpokladom je vzajomné medziludské zmierenie
a odpustenie. NajcastejSie v rodine.

Uz profesor Jozef Vrablec hovoril o hodine pokinia na katechéze
a nabédal katechétov nacvic¢ovat spytovanie svedomia este pred vlastnou
pripravou na sviatosti tzv. anekdotovym sposobom.! Katechéza mé byt
skolou, v ktorej nachadzame dovody pre odpustanie.

Duchovné zbrane pre silu k odpusteniu

Nakoniec treba poukazat na G¢inné zbrane ¢i pomoc v duchovnom
zapase, aby pre evanjeliovi mentalitu odptstania ostalo zakazdym dost
vnutornych sil a veriaci vladali odporovat lacnej pomstychtivosti. V ob-
klopeni kultary roznych ohovaraciek, osocovani, vzajomnych subojov ve-

9 TURIAK, E.: Fundamenty smerovania vijchovnich systémov. RuZzomberok: VER-
BUM - vydavatel'stvo KU, 2015, s. 59.

10 Porov. Prihovor papeZza Frantiska k ii¢astnikom Pute rodin 26. oktébra 2013 na Na-
mesti sv. Petra vo Vatikane.
In:http://sk.radiovaticana.va/storico/2013/10/28 /pr%C3%ADhovor_sv%C3%A4t%C
3%Agho_otca_rodin%C3%A1m_%E2%80%9Epros%C3%ADm%2C_%C4%8Fakujem
%2C_prep%C3%A1%C4%8D!%E2%80%9C/slo-741458

1 VRABLEGC, J: Komentar k obnove pokdania. (manuskript), bez vrocenia, s. 30 — 31.
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rejnych ¢éinitelov v médiach atd’. sme bez duchovnej pomoci odstideni na
zlyhanie. Medzi hlavné duchovné zbrane radime:

Pravidelné stretavanie sa s Bozim slovom. Této aktivita, konanéa
v kruhu rodiny, nesie v sebe viacero Zelanych aéinkov. Odhaluje
pravi tvar Boha ajeho milosrdenstva pred clenmi rodiny.
V rodine, kde sa cita Bozie slovo, citit atmosféru respektovania
Bozej vole, vyjadrenej v Pisme. Nie na poslednom mieste je tu
vyhoda biblického vzdelavania pre dospelych ipre deti. Ani to
vs$ak nestaci.

Spolo¢na modlitba v rodine. Kazda krestanska rodina potrebuje
dobré vzajomné vztahy, aby mohla skutoc¢ne rast v Bozom pohla-
de. Prave spolo¢na modlitba rodinu vniitorne najviac zjednocuje.
»,Rodina, ktora sa modli, drzi spolu.“ (sv. Jan Pavol II.) Navyse,
modlitba v duchu viery je ako elektricky prad do telefénu, aby
Boh pocul nas hlas a daroval nam svojho Sviatého Ducha
a ostatné dary pre vyrovnany zivot.

Svita spoved. V tejto sviatosti sa ziskava skasenost odpustenia
hriechov, a to od detstva. Ak je uz prva sv. spoved dobre vykona-
na, ostava v dusi ako jeden z najkrajsich zaZitkov detstva. Bozie
odpustenie vo sviatosti prinasa zaplavu pokoja a slobody. Pozor
vSak na sviatostny formalizmus. Len spoved konana v duchu ka-
jucnosti a vzajomného zmierenia prinasa Zelatené ovocie a reél-
ne lie¢i aj vztahy s lud'mi.

Milosrdenstvo v praxi. Mame tu na mysli postupné kumulovanie
malého dobra v rodinnom Zivote pre chvile, ak pride nedorozu-
menie, kriza vztahov, inava lasky medzi manzelmi a pod. Netre-
ba zabudat, Ze odpustenie krivd a previneni patri medzi skutky
duchovného milosrdenstva. V zavere svojej velkopiato¢nej homi-
lie na to pekne poukazal papezsky kazatel: ,To, co m6Ze manzel-
stvo zachranit pred poklesom bez opatovného vystupu nahor, je
milosrdenstvo, chapané vo vysostne biblickom zmysle, ¢iZe nie
iba odpustit si navzajom, ale aj ,,obliect si hlboké milosrdenstvo,
laskavost, pokoru, miernost a trpezlivost“ (porov. Kol 3, 12). Mi-
losrdenstvo zaisti, aby sa k erosu pripojilo agapé, k laske hl'adaja-
cej laska davajuca a spolucitiaca. Boh ,,je pohnuty spolucitenim® s
¢lovekom (Z 103, 13): nemali by sa manzZel a manzelka dat po-
hnat spolucitenim jeden voci druhému? A nemali by sme sa my,
ktori Zijeme v komunitach, dat pohnit vzajomnym spolucitenim
namiesto odsudzovania“?2

12 CANTALAMESSA, R.: Z homilie na Velky piatok 2016 v Bazilike sv. Petra vo Vatikane.

133



BOZIE MILOSRDENSTVO V OBRAZE KATECHEZY

Zaver

Krestanské odpustenie nie je nejaky psychologicky trik, ale vytrvalé
smerovanie vole kracat po ceste Spasitelovho prikazania a nasledovat tak
jeho priklad. Spoznali sme, Ze aj vedecka psychologia odporuaca vzdat sa
hnevu a pomsty ako Skodlivého néstroja pre zdravie tela i duse. Ale
v ndboZenskom ponati je pre odpustenie ovela hlbsi motiv. Je to sdm Je-
7i$ Kristus, ktory v existencialnej situacii svojho zivota na krizi v modlit-
be prosi: ,,Otce, odpust im, lebo nevedia, ¢o robia.“ (Lk 23, 34) Vzajom-
nym odpustanim manzelov v rodine ,zjavuje“ sa detom tvar Boha, ktory
odpusta. Odpustenie uzdravuje I'udské srdce zo zraneni a daruje Kristov
pokoj do atmosféry rodinného spolocenstva. PribliZzuje odpustajiceho
k Bohu ikludom. Takto uskuto¢nované je odpustenie vychodiskom
z krizy manzelského a rodinného Zzivota v Cirkvi i vo svete.
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Identita krestana a axiomy bezpecénosti
v sekularnej desocializovanej Eurdpe
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Abstrakt: Kontextom predkladanej stiidie je kondicia sti¢asného sveta, v
ktorej pojem bezpe¢nost nadobiida ¢oraz viési vyznam. Zijeme vo svete glo-
balneho a imanentného rizika, prenikajiceho do réznych oblasti mikro, mezo a
makropriestoru ludskej spolo¢nosti. Suc¢asny svet sa ocitol v priepasti medzi-
narodnych konfliktov, nabozenského terorizmu a expandujiicej islamizacie,
zneuzivajucej kapitoly Koranu na destrukciu a zneuzivanie ludskej dostojnosti,
Zivota a Zapadného sveta. Globalna demokracia, v ktorej moralku nahradza
pravne vedomie a striktné legislativne regulativy stava sa dalsSou podobou to-
talitného systému, ktory opovrhuje ludskym Zivotom v mene slobody Zeny,
uskutocniuje selektovanie ludi v medikalizovanej a vitalnej spoloc¢nosti, v ktorej
nie je miesto pre osoby starsie, choré, hendikepované a nenarodené. Parado-
xom je, Ze v tejto demokratickej a slobodnej spolo¢nosti sa presadzuje kultira
skartovania, bezmedznej chamtivosti a lahostajnosti vo¢i l'udskému utrpeniu a
biede. Tento kontext doplnia proces dekristianizacii, straty identity mnohych
krestanov, ktort sice sa hlasia k Cirkvi, ale v jednotlivijch dimenziach svojho
Zivota sa riadia modelmi a vzormi postmodernej demografickej revoliicie. Cie-
lom predkladanej stidii je deskripcia sociokulturného kontextu, v ktorom sa
formuje identita krestana, ako aj identifikacia destrukcénych tendencii pritom-
nych v postmodernej kultiire. V zavere sit vymedzené niektoré odporticania a
vychodiska navratu k autentickej identite krestana na zaklade textov Nového
Zakona.

KUlicové slova: Spolocénost. Bezpecénost. Krestanstvo. Postmoderna kul-
tira. Nabozenstvo. Sloboda a zodpovednost

Abstract: The idea of security is now of increasing importance. We live
in a world of global and immanent risk, penetrating into different areas of
micro, meso and macrospace of human society. The contemporary world fell
into the abyss of international conflicts, religious terrorism and the rising Is-
lamization, abusing the chapters of the Quran to the destruction and abuse of
human dignity, life and the western world. On the other hand, the global de-
mocracy, in which the morality is replaced by legal awareness and strict legis-
lative regulations, becomes the another form of totalitarianism, which scorns
human life in the name of freedom of women, gives effect to selection of people
in a medicalized and vital society in which there is no place for aged, sick, di-
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sabled and the unborn people. The paradox is that the culture shredding, bo-
undless greed and indifference to human suffering and misery is asserted in
this democratic and free society. This context is completing the process of
dechristianisation, losing the identity many Christians who are subscribing to
the Church, but in different dimension of their lives are governed by models
and patterns of post-modern demographic revolution. The goal of given study
is description of socio-cultural context in which is forming the identity of
Christian and also identification of destruction tendencies existing in the post-
modern culture. In the end are specified some of the recommendations and re-
courses returning to the authentic Christian identity based on New Testament.

Key words: Society. Security. Christianity. Postmodern culture. Reli-
gion. Freedom and Responsibility.

Pohlad na desocializovani Eurdpu. Kriticka analyza

Stcasna Europa preziva dost vyrazné turbulencie zasahujice do
vSetkych aspektov socialneho Zivota. Odhliadnuc od politickej situéacie,
v ktorej europske politické Spicky realizuju skor vulgarny a despoticky
typ demokracie, zaujima nas predovsetkym to, ¢o sa odohrava v kultar-
nom a naboZenskom subsystéme spoloc¢nosti. Tieto st pilierom stability
a integrity celej spolo¢nosti, preto oslabenie kultirneho a naboZenského
kapitalu vedie priamo k dezintegracii celého systému. Etos Druhej de-
mografickej revoldcie prindSa zmeny v hodnotovych orienticidch a
mravnych postojoch sti¢asnej spolo¢nosti. V mikropriestore I'udskej oso-
by je ¢oraz problematickejSie utvarat svoju vlastna identitu, odpovedat
na zavazne existencidlne otazky, kreovat zmysluplny horizontalny
a vertikalny svet vztahov a koherentnych opornych bodov. Identita je-
dinca namiesto formovania v procese primarnej a sekundarnej socializa-
cie Coraz vyraznejSie sa deformuje, pod vplyvom desocializovaného ro-
dinného a Skolského ¢i rovesnickeho prostredia. Mezopriestor Zivota
spolo¢nosti tiez preziva dosledky strateného spolocenstva a komunity
(Gemeinschaft) a moderniza¢nych procesov industridlnej a postindus-
tridlnej spolo¢nosti. Nizsie, predkladame kratku konceptualizaciu termi-
nu hodnota, s poukdzanim na zmeny a axionormativnom systéme sicas-
nej spolocnosti.!

R. Inglehart oznacuje a generalizuje tieto zmeny v koncepte postma-
terialistickej spolo¢nosti.2 Vychodiskovym bodom pre tohto autora je te-
oria Abrahama Maslowa, tykajica sa hierarchizicie potrieb a ich realiza-
cie — od fyziologickych potrieb, skrze potreby bezpecnosti, spokojnosti,
participacie, akceptacie, esteticko-intelektualne k sebarealizacnym po-

1t KLAFKA, Z.: Il Cristo Redentore come Icona della misericordia di Dio Padre: centro
della proposta morale alfonsiana. In: Proceedings of the Fifth International Congress
of Redemptorist Moral Theologians. Acta del Quinto Congreso de los Teblogos Moral-
istas Redentoristas, Materdomini, Italia 7—12 Julio (July), 2002. Ed. by R. Douziech,
[b.w.], [b.m.w.] [2003], s. 237—238.

2 TIZIK, M.: K sociolégii novej religiozity. Bratislava, 2006. s. 142-143.
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trebam. Ako nahle dospeje generacia, vychovana v obdobi blahobytu, za-
roven sa meni aj hierarchia hodnét tejto spoloénosti. materialne potreby
su zabezpedené, preto podla spominanej teérie Maslowa pozornost je
nasmerovana na uspokojovanie potrieb vyssieho radu, takych ako: pocit
patri¢nosti, ucta, intelektualna satisfakcia. Analyzované zmeny sa vsSak
netykaji generacie rodicov, ktora takyto blahobyt nezakusila. Zmeny sa
tykaja generacii ich deti. Skasenost dlho trvalého blahobytu sposobuje
v spolo¢nosti zmenu systému hodno6t.3 R. Inglehart vymedzuje dve sku-
piny hodnoét, ktoré nasleduju po sebe: materialistické a postmaterialis-
tické. Tie prvé st spojené s uspokojenim, zabezpecenim fyzickej alebo
ekonomickej bezpec¢nosti, spokojnosti. Medzi tieto hodnoty patria: tech-
nologicky vyvoj hospodarsky rozvoj, praca, peniaze (ako zaklad prezitia),
zodpovednost $tatu za obcanov. Postmaterialistické hodnoty su tie, ktoré
sa stavaju dolezité az po dosiahnuti ekonomickej bezpeénosti. Postmate-
rialistickymi hodnotami sa: dévera, nezavislost, ekologia, prava sexual-
nych mensin, prava zien, sloboda volby, tolerancia, Zivotna satisfakcia,
samorealizcia.# Funkcie a vyznam tradicie, rodiny, ndbozZenstva sa po-
stupne preberané Statom a jeho byrokratickym systémom.5 Na zaklade
viacerych sociologickych vyskumov sa v§ak ukazuje, Ze je naruseny obraz
akceptacie prosocialnych hodnot, ktoré prezentuje Cirkev. Laska, pomoc,
alebo odpustenie st uznavané a cenené mladezou dost vysoko. Z druhej
vSak strany o vela niz§ie v hierarchii hodnot sa nachadzaji také hodnoty,
ako uctivost a priatel'stvo. ESte mensi vyznam zohravaji u mladych I'udi
také hodnoty, ako napr. spasa, mier. Dolezite je vSak, Ze vo vSeobecnosti
prosocialne hodnoty st akceptované viac mladymi I'udmi, ktori systema-
ticky praktizuju svoje nabozZenstvo. Vyplyva to medzi inymi z toho, Ze
¢im je vacsia intenzita nabozZenského postoja, prezivania, praktizovania,
tym vacsia je chuft k aktivite, angazovanosti, hl'adaniu uznania za pozi-
tivne skutky a ¢innost u inych.°

3 PALA, G. —- POLAKOVA, M.: Online doba, online cirkev II. Pre$ov : GTF PU, 2013. s.
13; ZDZIECH, P.: Globalizacja, rozwdj ekonomiczny i wartoSci o procesach unifikuja-
cych $wiat iich wplywie na sfere aksjologii z perspektywy teorii przemiany warto$ci
Rolanda Ingleharta. In: M. Libiszowska — Zoéttkowska (red.), Religia i religijnos¢ w wa-
runkach globalizacji, Krakéw, 2007. s. 41-53.

4 INGLEHART, R., NORRIS, P.: Sacrum iprofanum: Religia i polityka na Swiecie.
Krakéw, 2006, s. 33-38.

5 The Inglehart Values Map, w:
http://www.worldvaluessurvey.org/statistics/some_ findings.html. 15. 06. 2016). Po-
rov. ZDZIECH, P.: Globalizacja, rozwdj ekonomiczny i wartosci o procesach unifiku-
Jjgcych swiat iich wplywie na sfere aksjologii z perspektywy teorii przemiany war-
tosci Rolanda Ingleharta. In: Religia i religijno$¢ w warunkach globalizacji. Ed. M. Li-
biszowska — Zottkowska. Krakow, 2007. s. 42.

6 BAZYLAK, J.: Postawy religijne mlodziezy i ich zwiqzki z wybranymi elementami oso-
bowosci. Warszawa, 1984. s. 98. JUSIAK, : R.: Kosciét katolicki a rodzina — w kontek-
Scie polskich doswiadczen. In: Pedagogika Rodziny, ¢. 1(4) 2009, s. 83-101. BAK, T.:
Mladez v kontexte novej naboZensko — moralnej skutoc¢nosti. In: Nové nébozenské
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Zpohladu analyzovanej problematiky déveryhodnejSie teoretické
zazemie zmeny hodnotovych orientacii poskytuje koncepcia druhej de-
mografickej revolacie, ktorej autorom je Dirk J. van de Kaa. Vo svojej
studii Druhda demograficka revoliicie v Eurépe (,,Europe’s Second De-
mographic Transition“) analyzuje zmeny demografického spravania pod
vplyvom ideovych a kultirnych predpokladov.” V hodnotovom systéme
tejto revoldcie uprednostiiovany je individualizmus a osobna sloboda.
Nasledkom je oslabenie funkcii manzelstva a rodiny ako prirodzenej in-
Stittcie spoloc¢enského Zivota a znizenie porodnosti na troven nezabez-
pecujucu sebareprodukciu populécie.? Individualizmus zasahuje tak
etick, ako aj morélnu, ¢i politicka subsféru spolo¢nosti, v ktorej jedinec
sa vymanuje spod vSetkych foriem institucionalnej kontroly a autority
aposuva sa k hodnotdm nazyvanym ,higher order needs of self-
actualisation.“?

Podla M. Mréaza, postmodernizmus je vyvinovou etapou civilizacie,
pre ktoru je charakteristicky univerzalny skepticky relativizmus, nemoz-
nost akejkol'vek definicie a fragmentécia poznania i sveta. V tomto svete
poznanie a veda maja vyluéne interpretativnu funkciu. Pre postmoder-
nizmus je charakteristicky ideologicky chapany pluralizmus: poznanie,
pravda, spravodlivost, prirodzenost st iba modality subjektivneho prezi-
vania skutocnosti.

Na tomto mieste je vS§ak nevyhnutné poznamenat, Ze paradigma po-
stmodernej spolo¢nosti, rozvijana v dielach poprednych a tzv. politicky
korektnych autorov, takych ako Z. Bauman, A. Giddens, J. Lyotard je
skor utopistickou reflexiou na tému kondicie stc¢asnej spolo¢nosti, ktora
neberie do tivahy sociokultirny kontext jednotlivych eur6pskych krajin
arozdiely medzi nimi. Medziludsky priestor a socidlny zivot, ktoré vy-
medzuju mikrologické a makrologické dimenzie spolo¢nosti nedaji sa
ukotvit v evolucionistickej schéme prechodu od tradi¢nej k moderne;j,
a od modernej k postmodernej schéme a zmene. Osoba, v celej svojej in-
tegrite telesno - psychicko - duchovnych danosti, ktora vytvara spoloc-
nost, skrze medzil'udsky priestor kazdodenného Zivota, je nevyspytatel-
na. Aj procesy prebiehajice v sticasnej spoloc¢nosti potvrdzuja tato sku-
toc¢nost. Pozorujeme v nej skor ambivalenciu a indeterminizmus ako li-

hnutia, sekty a alternativna spiritualita v kontexte postmoderny. Ed. K. Kardis, M.
Kardis, PreSov, 2010. s. 159-160.

7 KAA van de, D. J.: Postmodern Fertility Preferences: from Changing Value Orientati-
on to new Behaviour. ,Working Papers in Demography“ 1998:74. s. 10-18.

8 Porov. PASTOR, K.: Demografické zmeny v retazci pri¢in a nasledkov. In: Socidlne
a zdravotné dosledky zmien demografického spravania na Slovensku ako vyskumny
problém. Trnava: Fakulta humanistiky Trnavskej univerzity v Trnave, 2004. s. 34-.

9 Porov. LESTHAEGE, R., SURKYN, J.: Value Orientations and the Second Demogra-
phic Transition in Northern, Western and Southern Europe: An Update. In. Demo-
graphic Research [on-line], 2004, Special Collection 3: Article 3. S.47 Dostupny onli-
ne: http://www.demographic-research.org/special/3/3/s3-3.pdf
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nearny modul vyvoja spolo¢nosti od primitivneho k dokonalému, od tra-
di¢nej, cez modernu k postmodernej spolo¢nosti. Francuzsky sociolog M.
Maffesoli tvrdi: Postimoderna — je to Spirdla, nie nekonec¢na rovna ciara
vyvoja, ani kruh, v ktorom sa vsetko opakuje. Dnesni ludia chciti pre-
vziat to dobré z technoldgii a spojit to s tradicnymi hodnotami. Mobily,
na ktoré sme si zvykli, nam slizia hlavne na kontakt s nasimi sitkme-
novcami. Zhromazdujeme sa okolo nich tak ako kedysi kmene okolo to-
témov. Volam to dynamické zakorenenie. Mame potrebu opat prishi-
chat’ k narodu, regiénu, miestu, na ktorom Zijeme, ale vo velkom vyuzi-
vame aj internet. Chceme vSetko, mame velmi materialistické tiizby po
potesent tela, ale laka nas aj duchovnost, dobrovolnictvo. Pre mna je
postmodernita ako oxymoronom — chceme to aj to.°

Koniec koncov 20. storocie je plné prikladov tejto niekedy schizofre-
nickej utopii modernizmu. Modernizmus ukazal svoju zvratenu tvar skr-
ze pésobenie moderného, osvieteného ¢loveka, nad¢loveka alebo aj aké-
hosi boha, ktory uveril v chybnt antropolégiu $irent viacerymi filozofmi
novoveku. Tu zaroven spociva aj riziko spajané s ideol6giou modernizmu
a postmodernizmu. Nie moderna, pokrok alebo kapitalizmus produkuje
rizika v podobe globalnej chudoby, hladu, nerovnosti, finan¢nej a hospo-
darskej krizy, etnickych konfliktov a vojen, dezintegracie rodiny a poru-
Sovania l'udskych prav. Zodpovednost nesie nadclovek (desocializovany
a depersonalizovanyj) a spolo¢nost unasana ideolégiou konzumizmu,
materializmu a chybnych antropolégii, ktoré redukuja ¢loveka na tele-
snu, fyzicka ¢i skor zvieraciu bytost. Na tomto mieste pouZijem citat
spominaného socioléga: Proces, ktory aktualne prebieha v spoloc¢nosti,
nazyvam homeopatizaciou animality. To divoké v nds sme integrovali
do reklamy, do humoru, techno, blackmetalovej ¢i gotickej hudby. Aj
sucasna choreografia ma v sebe plno zvieracich prvkov. Zac¢iname si
uvedomovat, ze sme sice ludskymi, ale stale len zvieratami, Ze nemame
len rozum, ale aj instinkty.”* Takato spolo¢nost zneuziva modernitu,
pokrok a technologie na destrukciu inych, pod raskom demokracie, slo-
body Zeny, rovnopravnosti. Uskutoéiiuje genocidu miliénov nevinnych
Zivotov, toleruje zvrhlost (v podobe legalizacie homosexualnych parov
aich chapania ako manzelského paru, aplikaciu sexuélnej vychovy, ktora
privadza mladych l'udi k zvislostiam na porno alebo chybnej definicii
pohlavia ako sociolkultarnej danosti), deviaciu a takto smeruje k svojmu
zaniku. V zmysle tejto ideolégie rod (angl. gender) vyjadruje socidlne
a kultarne konstruovani rolu, priradend muZom a Zenadm. Je to stbor
vlastnosti, ¢innosti a znakov, ako sa muzi a Zeny utvarame a prezentuje-

10 http://www.sme.sk/c/6328934/sociolog-michel-maffesoli-sme-ludske-zvierata.html
#ixzz2pwdJUQqsU.08.01.2016.

1 http://www.sme.sk/c/6328934/sociolog-michel-maffesoli-sme-ludske-zvierata.html
#ixzz2pwdJUQqsU.08.01.2016.
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me. Rod sa formuje na zaklade vychovy, vzdelania, pod vplyvom prostre-
dia, o¢akavani, jazyka, atd’., je casom a kultiirami menitelny.*2 Prioritou
tejto nevinnej rodovej ideoldgie je implementovanie programov a osve-
tovych aktivit, ktoré zabezpecia vykorenenie tradi¢nych stereoty-
pov o rodovych rolach muzov a zien v rodine, na trhu prace, v
zdravotnickom sektore, akademickej obci, politike a v spolocnosti ako
takej so Specialnym dorazom na oblast vzdelavania vratane sexudlnej
vychovy a vychovy k planovanému rodi¢ovstvu. 3

Vyssie uvedené zmeny nemaji nahodny charakter, nie st vysledkom
prirodzeného vyvoja spoloc¢nosti. Tento kultirny prevrat je zdmernym
pokusom vytvorit quasi demokraticktl utopiu humanistickej Eur6py od-
trhnutej od svojho duchovného a moralneho dedi¢stva. Podl'a M. Mraza
myslienkovy a hodnotovy relativizmus vedie k represii. To vysvetl'uje pa-
radox, preco zapadné spolo¢nosti verejne vyhlasuju toleranciu a respek-
tovanie odliSnosti, zatial' ¢o agresivne napadaju ucenie Cirkvi, ba sama
jej existenciu. Celime agresivnej sekularnej politickej vizii a konzumné-
mu ekonomickému modelu, ktory v praxi tsti do nového druhu statom
podporovaného ateizmu a totalitarizmu.

M. Fforde deStrukciu postmodernej kultary spaja s antropolégiami,
ktoré prestali zohladiiovat zakotvenost ¢loveka v transcendentne, jeho
negaciu v zivote Cloveka, ¢o doviedlo k prezivaniu prazdnoty a dplnej
maérnivosti. Fforde hovori o falosnych antropologiach, ktoré neuznavaja
dusu v ¢loveku, ale prijimaji model ,materialistickej matrice“ ¢loveka.
Tym je stale viac vytlaéany model ¢loveka ako bytosti s dusou stvorenou
Bohom tzv. ,spiritualisticky” model. Materialisticka matrica posobi proti
spolocenstvu tym, Ze podporuje Zivotny styl sebeckého individualizmu
a tak oslabuje vztahy medzi 'udmi. Konkrétnymi prejavmi rozpadu va-
zieb medzi I'ud'mi je kultdrny rozpad: rozvoj vulgarnosti v politike, narast
osamelo zijucich I'udi, pokles Géasti vo volbach, ipadok moralky, roz-
mach kriminality, kriza rodiny.*4 V kontexte tejto poslednej ¢rty desocia-
lizacie pozorujeme narastajici trend spochybriovania zakladnej hodnoty
rodiny a jeho prienik aj do slovenskej spolo¢nosti. Na zaklade celoslo-
venskych reprezentativnych sociologickych vyskumov zrealizovanych J.
Matulnikom vyplyva, Ze: ,,mnohi obyvatelia maja k manzelstvu pomerne
zloZity a mozno i rozporuplny vztah. Na jednej strane je len mélo takych,
ktori povazuji manzelstvo za zastarané a mala cast respondentov nesth-
lasi s nazorom, ze manzelstvo je zvazok muza a Zeny, ktory by sa mal
uzatvaraf na cely Zivot. No na druhej strane sa vicsina priklana i k nazo-
ru, Ze ,je jedno, ¢i partneri Zija v manzelstve alebo nie, hlavne ak im to

12 http://www.institutrr.sk/elearning/

13 http://www.eldhwen.sk/ideologia-gender-dotyka-sa-ma/ CEDAW - Vybor pre odstra-
nenie vSetkych foriem diskriminécie Zien/OSN.27.05.2016.

14 FFORDE, M.: Desocializacia. Kriza postmodernity. Bratislava, 2010. s. 23-25.
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klape®, ¢im stavaju kohabitaciu na jednu troven s manzelstvom®. Z vy-
sledkov tychto vyskumov tiez vyplyva, Ze obyvatelia Slovenska maja
velmi benevolentny postoj ku kohabitaciam i k sexualnym stykom nepl-
noletych.’s V tomto kontexte jednoznac¢nt definiciu rodiny poskytuje do-
kument z konferencie: Dial6g civilizacii Svetového verejného fora (WPF)
z roku 2010, s ktorou sa stotoznili i icastnici Moskovského demografic-
kého summitu, ktory sa konal v roku 2011 a zacastnili sa ho vyznamni
vedci, politici, novinari i zastupcovia mimovladnych organizacii zo 65
krajin. Rodina je zakladnou jednotkou (zékladnym elementom spoloc-
nosti) s tymito inherentnymi charakteristikami: zvizok muza a zeny
(podla ¢lanku 16. VSeobecnej deklaracie I'udskych prav); dobrovolny
charakter vstupu do manzelstva; spolo¢né byvanie manzelov a vedenie
domécnosti; vstup do manzelstva prostrednictvom procedary potvrdenia
formou S$tatnej registracie a/alebo relevantnym nabozenskym obradom;
Zelanie porodit, socializovat a vychovavat deti. Rodina je tiez sine qua
non predpokladom existencie, reprodukcie a udrzatelného rozvoja civili-
zacii. Matka a otec maja neodcudzitelné a v stlade s I'udskou prirodze-
nostou fundamentélne, prioritné a primérne prava a povinnosti bezpros-
tredne vzdelavat, vychovavat, ochranovat a zabezpecovat komplexnu du-
chovnt, moralnu a psychologicki podporu svojim detom. Jej zakladom
je nerozlu¢nost manzelstva — pévodny vzajomny zamer manzelov zostat
spolu do konca Zivota napriek zivotnym tazkostiam.®

Materialisticka matrica zahfna nasledovné smery: humanizmus, ra-
cionalizmus, rightizmus, societalizmus, ekonomizmus, powerizmus,
animalizmus, sexualizmus, fyziologizmus, feelingizmus, psychizmus, re-
lativizmus.'? Homo Sapiens je vnimany ako akysi chodiaci intelekt, I'ud-
sky rozum je jediny intelekt vo vesmire a nad ¢lovekom nie je ziadna vys-
Sia mysel. Viera a mudrost st menej hodnotné a spolahlivé. Podstatou je
tohto procesu je zdsadné prepojenie pokroku racionality a slobody s pro-
cesom Ustupu nibozenstva z verejnej (a nasledne aj stikromnej) sféry.
Konzum sa stava hodnotou, zdkladom a hlavnym cielom zivota jednot-
livea. Jednotlivec coraz castejSie hl'ada zmysel a naplnenie v material-
nych, konzumnych hodnotach. Odchadza od realizicie hodno6t, charakte-
ristickych pre tradi¢né spoloé¢nosti: hodnoty rodiny (manzelstvo a rodina
je Casto nahradzana tzv. slobodnymi zviazkami), naboZenstva (tradi¢né
naboZenstva st nahradzané alternativnou religiozitou, novou religiozitou
alebo spiritualitou), vlastenectva.'8

15 MATULNIK, J.: Oslabenie rodiny v sti¢asnosti na Slovensku.
In: http://www.mostykrodine.sk/mostys.pdf.13.01.2016.

16 Moskovsky demograficky summit: Rodina a budicnost l'udstva, 29.-30. jina 2011.

17 FFORDE, M.: Desocializacia. Kriza postmodernity, s. 48-91.

18 SZTOMPKA, P.: Socjologia, s. 563-564. KARDIS, M.: Godnosé¢ osoby ludzkiej jako
podmiotu miedzynarodowych stosunkéw gospodarczych. In: Czlowiek, granice pa-
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Zaroven vsak tato odvratena rizikova tvar ideologie modernizmu,
dominantnej v Zapadnej Europe (od obdobia Osvietenstva,'9 cez exploziu
anarchistickej sexualnej revoldcie az po sticasnd postmodernu rétoriku,
reprezentovani neomarxizmom a frankfurtskou skolou) je vyzvou pre
nés, aby sme prehodnotili smerovanie medzil'udského priestoru a social-
neho Zivota ultramodernej spoloc¢nosti. Je to vyzva aj pre slovensku spo-
lo¢nost, ktorej vlada podporuje civilizaciu smrti. Prikladom je posobenie
tajomnicky Vyboru rodovej rovnosti a rovnosti prilezitosti Ministerstva
prace, socialnych veci arodiny, ktora pod zamienkou rovnosti medzi
muzmi a Zenami $iri antiklerikalizmus, sekularizmus, propaguje potraty,
ideu transrodovych T'udi azastava myslienky eugeniky, ktora priamo
v praxi aplikovala socialny darvinizmus.2°

Relativizmus sa stal verejnou filozofiou Zapadu. Pluralizmus v zmys-
le postmoderny hlasa, Ze vSetky kultiry a ndbozenstva st rovnako hod-
notné. V praxi vSak mozeme vidiet, Ze bez viery v pevné moralne principy
a transcendentné pravdy, sa nase politické institacie a jazyk stanti na-
strojmi v sluzbe nového barbarstva. V mene tolerancie za¢iname tolero-
vat najhrubsiu netoleranciu: zneuctenie nasej vlastnej kultary (M. Mréz).
V tomto kontexte vel'mi vystizne vyznieva citat Henri de Lubaca: ,Nie je
pravda, Ze ¢lovek nemoéze usporiadat svet bez Boha. Pravdou vsak je, Ze
bez Boha je mozné vytvorit len taky svet, ktory bude proti ¢loveku.” G.
Lipovetsky konstatuje: ,,Sloboda, podobne ako vojna za sebou nechava
pust, uplnit cudzost k bliznemu, tiizbu po samote, ktora vsak boli. Sme
teda na konci piiste; sme nielen rozpraseni a osameli, ale na viac sa
kazdy znas stava aktivnym Cinitelom puste, ktori dalej rozsiruje
a hlbi, pretoze nedokaze ,prezivat™ druhého. Systém sa neuspokojuje
s tym, Ze vedie k izolacii: na viac prebidza tiizbu, neukojitelnit tizbu,
ktora, ako nahle dosiahne svoje, sa ukaze ako neznesitelna. Chceme byt
sami, stale viac sami, a zaroven sa neznasame, nedokazeme byt takto
sami so sebou. A pust uz nema zaciatok ani koniec.

Transformacia religiozity na pozadi spolo¢enskych zmien

Stcasnid Eurbdpa sa nachadza vzlomovom momente nabozenskej
evolucie. VSeobecné sociologické vyskumy potvrdzuja nizky ukazovatel
religiozity, ale na druhej strane je tato tendencia pribrzdena narastom
krestanskych hnuti obnovy a autonémnej spirituality. V podmienkach

nstw, gospodarka. Ed. T. Guz, K. A. Klosinski, P. Marzec. Lublin: Wydawnictwo KUL -
Lublin, 2008. s. 45-47.

19 Za G. Kuby méZeme tu uviest takych autorov ako: Jean Jacques Rousseau, August
Comte, , Saint.Simon, Charles. Fourier, Friedrich Nietzsche, Sigmund Freud, C. G.
Jung, John Watson, Wilhelm Reich, Alfred Kinsey, Jack Kerouac.

20 http://www .jetotak.sk/editorial/rodova-rovnost-ako-slameny-panak.27.06.2016.

21 LIPOVETSKY, G.: Era prazdnoty. Uvahy o soufasném individualismu. Praha:
Prostor, 2008. s. 75.
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modernizacie sa totiz vytvara pocit straty identity, zmyslu Zivota, prazd-
na, ktory neméze nahradit scientisticky alebo raciondlny svetonézor.
Modernita preto nepriamo posilituje potrebu zmysluplného vysvetlenia
skutocnosti a paradoxne vedie k ndboZzenskému prebudeniu. Navrat sac-
rum sa spaja s krizou modernity, neschopnej udrzat a splnit sl'uby eko-
nomického rozvoja, politickej demokracie audrzatelného pokroku.22
V situécii straty vyznamu metanaracie a tradi¢nych ideologickych systé-
mov I'udia hl'adaji nové vyznamové tradicie, umoznujtice im zmysluplna
orientaciu v rychlo meniacej sa skuto¢nosti.23 Svity Jan Pavol II. v tomto
kontexte konStatuje: Na prvy pohlad sa zda, Ze sekularizovanou spo-
lo¢nostou je krestanska spiritualita znacne postavena mimo hry. No v
skutoc¢nosti sa v nasej dobe napriek sekularizacii v mnohych formach
znovu objavuje obnovena potreba spirituality. Ako v tomto nevidiet d6-
kaz skutocnosti, ze vo vniitri ¢loveka nie je mozné vymazat smdd po
Bohu? Existujit otazky, ktoré nachadzaji odpoved’ len v osobnom kon-
takte s Kristom. Iba v intimnom spojeni s nim nadobiida kazdé bytie
zmysel a moéze dospiet k prezivaniu radosti, o ktorej hovoril Peter na
vrchu premenenia: ,,Ucitel, dobre je nam tu” (Lk 9, 33).24

D. Hervieu-Léger zdoraznuje prechod od sociolégie sekularizacie
k sociologii nabozenskej modernity. Ostatni sociolégovia hovoria
o navrate naboZenstva v sekularizovanych mestach (Martin Riesebrodt),
o navrate naboZenstva (Paul Nolte), o magickej religiozite (Gerhard
Schulze), o spiritualite, ktora vyrasta zo sekularizmu (Paul M. Zulehner),
o respiritualizacii ako megatrende (Matthias Horx), o rehabilitacii toho,
¢o je ndbozZenské (Franz X. Kaufmann), o subjektivnych stikkromnych néa-
bozenstvach (David Martin). Sociol6govia sa dnes nepytajud, ¢i ndbozen-
stvo mé budtcnost, ale akd budtcnost ¢aka nabozenstvo. Nabozenstvo,
religiozita, nie je nie¢im statickym, ale skuto¢nostou dynamickou,
v pohybe. Aj ked vniektorych krajinich religiozita migruje z Cirkvi
a Cirkvi stracaji svoje monopolné postavenie na nabozenskom trhu, ne-
znamena to upadok naboZenstva, areligiozitu. Meni sa predovSetkym
forma a jej obsah, v ktorych je vyjadrené hladanie zmyslu 'udskej exis-
tencie a jej interpretacie.2s

Stcasné obdobie postmodernej doby je povazované za Specifické,
prave z dovodu vzniku mnozZstva novych foriem nébozenského zivota
a predovsetkym nové eklektické nabozenstva. Na ziklade vyssie uvede-

22 MARIANSKI, J.: Sekularyzacja i desekularyzacja, s. 77-78.

23 HERVIEU-LEGER, D.: La sociologie des religions en France. De la sociologie de la
sécularisation a la sociologie de la modernité religieuse. In: La sociologie francaise
contemporaine. Ed. J. M. Berthelot. Paris, 2000. s. 241-250.

24 JAN PAVOL IL.: Apostolskyj list Spiritus et sponsa k 40. vjro&iu konstitiicie o posuviit-
nej liturgii Sacrosanctum concilium, ¢. 11.

25 PATA, G. — POLAKOVA, M.: Online doba, online cirkev I. Prefov : GTF PU, 2013. s.
27; MARIANSKI, J.: Sekularyzacja i desekularyzacja, s. 79-81.
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ného je mozné rozlisit sacasnost dlhodobo zavedenych naboZenstiev
anové nabozZenstva. Pre ostatné je zavedeny pojem nové naboZenské
hnutia.?¢ V stiéasnosti sa k dlhodobo zavedenym alebo novo prijatym na-
bozenskym smerom pripaja novy jav akym je nabozensky eklekticizmus,
¢o znamen4 spajanie prvkov roznych nabozenstiev, filozofii, terapeutic-
kych praktik a zivotnych stylov. Prepaja niekedy jednorazovo, individu-
alne rozne smery a $koly, pricom takto vznikaji nové smery, ktoré st uz
od vzniku eklektické. Synkretizmus vystupuje v podobe zmieSavania a za
takéto hnutie, kde sa programovo zmiesavaja roézne prvky mozno pova-
zovat hnutie Nového veku, New Age. Pre New Age je podstatou chapanie
Zeme ako zivej bytosti, ako utvar, ktory reaguje na rozne situécie aje
schopny sebareflexie. Si¢asn spiritualitu postmoderného ¢loveka tvoria
hnutia, ktoré maji nabozensky aspekt esSte viac oslabeny ako hnutie New
Age atakym hnutim si hnutia 'udského potencialu, ktoré sa snazia
o rozSirenie vedomia, zlepSenie pamaiti, zdravia, rozvoja lieCitel'skych
schopnosti a pod.2” Podl'a NeSpora naboZenskost nemusi vystupovat len
v zmysle nejakého clenstva v cirkvi, ¢i salad s jej u¢enim a praktikami.
Prave funkcionalisticky pristup sa voblasti ndboZenstva identifikuje
s mnozstvom aktivit, ktoré s nabozenstvom nemaja takmer nié¢ spolocné,
napriklad implicitné nabozZenstva, u ktorych takéto prejavy zacinaja pri
totalitnej ideologii, ¢i viere v pokrok a postupuji az k oblasti liecitel'stva,
¢i Clenstva v urcitych socidlnych skupinach.28 Objavujt sa nové nabozen-
ské témy: turizmus, rodinnost, psychoterapia, ktoré plnia nabozenské
funkcie transcendovania biologickej prirodzenosti ¢loveka. Daniéle Her-
vieu — Léger poukazuje na kategériu naboZenstva emdcii, nabozZenstva
ako kolektivnej pamati, ku ktorej patri aj Sport, hudba, spiritualita. Grace
Davie kritizuje sekulariza¢nu tedriu a odvolava sa pritom na tzv. nahrad-
nu religiozitu. Meredith McGuire predklada koncept lived religion, ktory
zahfiia zindividualizované nabozZenské praktiky: zdravé stravovanie, ta-
nec, hudba, umenie. Socilni aktéri davaju prejavom svojej ¢innosti du-
chovny vyznam a dochadza k sakralizacii profanného. Takto chapané na-
bozenstvo plni mnohé funkcie: integracia a legitimizacia socialneho sys-
tému, personifikacia a projekcia I'udskych vyznamov a socialnych vzorov,
odpoved na existencidlne otazky cloveka. Zakladnou jeho funkciou je
zmyslutvorna funkcia — symbolicka konstrukcia vyznamov a ich hierar-
chizacia. 29

26 STAMPACH, 1. O.: Na novijch stezkdch ducha, piehled a analijza soudasné religiozi-
ty. 1. vyd. Praha: VySehrad, 2010. s. 18.

27 STAMPACH, 1. O.: Prehled religionistiky. 1. vyd. Praha: Portal, 2008. s. 177-179.

28 NESPOR, Z. R., VACLAVIK, D. a kol.: Piirucka sociologie ndboZenstvt. 1. vyd. Praha:
SLON, 2008. s. 168.

29 BECKFORD, J.: Teria spoiczna a religia. Krakow, 2006, s. 90-92. DAVIE, G.: The
persistence of institutional religion in modern Europe. In: Peter Berger and the Study
of Religion. Ed. L. Woodhead. London, 2001. s. 100.
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~NabozZensky sa to prejavuje v doslednom nébozenskom pluralizme,

v progresivnej ekonomizicii naboZenstiev, v premene naboZenstiev

v terapeuticky servis poskytovany na obchodnej baze.“s° Su vSak pritom-

né aj regresivne aspekty postmoderny, ktoré sa prejavuju selektivnym

navratom, navratom s liberalnou suverenitou, ktora vybera len urcité
clanky viery, ktoré maja byt hldsané a presadzované. D4 sa povedat, ze
postmoderna zostavuje urcité alternativy, ¢i rieSenia, ktoré sa chci pre-
javit inak ako regresia alebo pokracovanie skorsich trendov. ,Chce prezit
osobnu transformativnu skisenost a prispiet k transformacii socialnych

Struktar.“st Pouzivajuc pojem nibozensky pluralizmus, mame na mysli

rozne jeho vyznamy:

1. Najjednoduchsim indikadtorom nabozenskej diferenciicie v danej
krajine je celkovy pocet v nej fungujticich nabozenskych organizacii
alebo konfesnych tradicii. Tento vyznam pojmu pluralizmus akceptu-
ju Stark a Finke. Pokial ndbozensky trh nepodlieha kontrole, bude on
prijimat skor pluralisticky charakter, a pojem pluralisticky vo vztahu
k poétu firiem, pdésobiacich na trhu — ¢im viac firiem mé vyznamny
podiel na trhu, tym vys$ia je miera pluralizmu.*

2. Alternativne chipanie naboZenskej diferenciacie zdoéraziuje skor in-
dividualny, nie skupinovy charakter. Znizuje sa vyznam tradicie, res-
pektive institucionalizovanych nositelov tradicie, ¢i uz nabozenskej
alebo inej. Jednotlivec je niteny neustéle volit medzi roznymi sveto-
nazormi a ponukami spiritudlneho trhu. Tie mu predkladaja alterna-
tivne sposoby riesenia existencialnych otazok.

3. Inym ukazovatelom né&boZenskej diferenciacie je pocet odlisnych
tradicii vierovyznania, alebo svetovych nabozenstiev, vyskytujacich
sa v jednotlivych krajinach.

4. Ind moznost, ktora sa vyskytuje najma v tych krajinach, v ktorych
podpora velkych né&bozenskych organizacii je pomerne slaba.
V tomto pripade sa pluralizmus vztahuje na réznorodost individual-
nej sktisenosti, spajajiicu rézne nibozenské nazory a postoje. Sa to
osoby, ktoré experimentujt s r6znymi formami naboZenského kapi-
talu, spajaju tieto formy do nového synkretického celku.

5. Vposlednom vyzname naboZensky pluralizmus znamena proces,
v dosledku ktorého homogénna, predtym nabozenska tradicia, pod-
lieha procesu vnutornej diferenciacie vo forme sekty alebo skoly. Pri-
kladom je Turecko, kde postupne dochadza k diferenciacii, rivalite

30 STAMPACH, I. O.: Na novijch stezkdch ducha, piehled a analijza soucasné religiozi-

ty, s. 65.

31 Tamtiez.

32 STARK, R., FINKE, R.: Acts of Faith: Explaining the Human Side of Religion. Berke-
ley, 2000. s. 198.
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a konfliktom medzi r6znymi formami a prejavmi islamského nébo-

Zenstva.”

Status sekularizaénej paradigmy bol spochybneny trhovym modelom
nabozenstva, ktorého autormi boli Rodney Stark a Wiliam Bainbridge.
Tito autori ponukli tzv. ekonomickt teériu naboZenstva, ktora mala do-
veryhodnejsim sposobom popisat tlohu a osud nabozZenstva v moder-
nych spoloc¢nostiach. Vel'mi rychlo sa v§ak ukazalo, Ze platnost tejto teo-
rie je obmedzena len na zmeny naboZenstva prebiehajtice v Spojenych
Statoch anie v Eurépe. Dodnes trva diskusia, tykajica sa platnosti
a doveryhodnosti spominanej sekulariza¢nej paradigmy. Spochybnovany
je predovSetkym jej metodologicky a empiricky charakter. Mnohé vy-
skumy aich vysledky totiz spochybnuja zakladné vychodiska sekulari-
zacného konceptu. V sticasnosti naopak dochédza k novému naboZen-
skému oziveniu sveta. Zistilo sa, Ze sekularizaciu prezili aj tie zapadné
nabozenské instittcie, ktoré sa nepodriadili a neprisposobili poziadav-
kam sekularizovaného sveta vytlacajiceho religiozitu z verejného zivota.
Ddlezité bolo aj spochybnenie bodu, na ktory odkazovala sekulariza¢na
tedria ato bolo zistenie, Ze nielenZe I'ndstvo necaka beznaboZenska bu-
dtcnost, ale ani jeho minulost nie je mozné pokladat za bezvyhradne, hl-
boko a univerzalne nabozensku. V priebehu poslednych rokov dochadza
k deprivatizicii ndbozenstva, ktora prebieha nielen v krajinich tretieho
sveta, ale aj v modernych zapadnych spolo¢nostiach. Postupne narasta
pocet novych nabozenskych hnuti, importovanych z vychodu a réznych
inych, ktoré propaguji duchovnii obnovu alebo obnovu ducha, ktory je
ohrozeny materializmom a konzumizmom stc¢asného sveta. Vlastné na-
bozenské predstavy prinasaja aj emigranti z krajin tretieho sveta. Prikla-
dom je pritomnost islamu v zapadnej Europe, ktora vyvolava socidlne
napitia a konflikty (Franctazsko, Nemecko). V kone¢nom désledku do-
chadza k otvorenym medzinabozenskym sporom, tykajucich sa nabozen-
skych predstav pravej viery a jej realizacii v praxi, pri vzdjomnom obvi-
novani sa o imperializmus. Tento jav niekedy vedie az k zbrojnym kon-
fliktom a terorizmu. Vznikaju konzervativne, ortodoxné
a tradicionalistické hnutia rézneho typu, ktoré odmietaji kompromis
s modernou. Na pozadi narastajucich nepokojov, vyplyvajuacich z gigan-
tickych zmien, ku ktorym doslo v poslednych rokoch v kontexte neistoty,
zaniku obrannych mechanizmov a opornych bodov sa obnovuje tazba po
vztahu s transcendentnom. Nové nabozenské hnutia, pochadzajice
z judaizmu, krestanstva alebo islamu, zdoraznuja jedno: akékol'vek ne-
Stastie ludstva je dosledkom sekularizacie a odmietnutia absolttnej
pravdy, obsiahnutej v posvitnych textoch. Preto jedinou zachranou ska-
zeného sveta je vratit sa spat k realizicii posvatnych naboZenskych no-

33 BECKFORD, J.: Teoria spoleczna a religia. Krakow, 2006. s. 113-114.
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riem tak v individualnom, ako aj vo verejnom Zivote. NaboZensky zadkon
je totiz vyssi ako ten svetsky.

Sloboda a zodpovednost — znovuobjavenie identity Kres-
tana

V odbornych kruhoch c¢oraz éastejSie zaznieva vyzva néavratu k dusi,
ku krestanskym koretiom Eurépy a k duchovnym zidkladom spoloénosti
vo vSetkych jej rovinach: kulttarnej, politickej a ekonomickej. Krestanstvo
nepredklada ¢loveku len moralnu ponuku. Je zaroven spésobom inter-
pretacie Cloveka, spoloc¢nosti a vesmiru. Stymto navratom je spojené
znovuobjavenie 'udskej osoby v jej integralnej celistvosti, ako i znovuob-
javenie zdkladnych hodnét a ich realizacii v spoloéenskej, politickej, eko-
nomickej a kultirnej dimenzii.

V tychto snahéch je potrebné siahnut po prameni, a tym je prvokres-
tanska tradicia, v ktorej vysSie spomenuté dimenzie, idey nachadzaja
svoje odzrkadlenie a zakotvenie a ich analyza je predmetom druhej kapi-
toly tejto monografie. Ako tvrdi M. Balazs, v ¢lanku Cirkev v moderne a
postmoderne: sicasna postmoderna kondicia spolo¢nosti sa moze stat
(pozn. autora) ,absoldtne oslobodzujticou vyzvou, ktora cirkev novym
sposobom zavedie ku korenom, a t4 bude mat ocistujici Gcinok, daruje
novu volu k zivotu a Cirkev i jej jednotlivych ¢lenov uéini schopnymi tvo-
rivého stretnutia s modernou kultarou®.

Péapez FrantiSek velmi vystizne diagnostikoval vyzvy, ktoré v tomto
kontexte stoja pred Eurépskym Spolocenstvom: ,Eurdpa, ktora nie je
viac schopna otvorit sa transcendentnému rozmeru Zivota, je Eurdpa,
ktora riskuje, Ze pomaly strati vlastni dusu a aj toho ,,ducha humaniz-
mu®, ktorého jednako miluje a brani. Prave vychadzajic z nevyhnut-
nosti otvorenia sa transcendentnu chcem poturdit centralitu ludskej
osoby, inak vydanej napospas médam a momentdlnym vladcom. V
tomto zmysle povazujem za zasadné nielen dedicstvo, ktoré krestanstvo
v minulosti zanechalo pre sociokultirnu formaciu kontinentu, ale pre-
dovsetkym podiel, ktorym chce prispiet dnes a v budiicnosti k jej rastu.
Tento prinos nepredstavuje ohrozenie pre laickost Statov a pre nezavis-
lost institiicii Unie, ale obohatenie. Ukazujii nam to idedly, ktoré ju
utvarali od zaciatku, idealy mieru, subsidiarity, vzajomnej solidarity,
humanizmu zaloZzeného na respektovant déstojnosti osoby. 34

M. Fforde poukazuje na nutnost premeny a navratu k dusi. Materia-
listicka dekonstrukcia, na ktora sme vyssie poukazali nevyhnutne ma byt
nahradena spiritualistickou rekonstrukciou, ku ktorej navod je potrebné
hladat v textoch Nového Zakona.3s A preto nevyhnutnym je poukazat na

34 Prejav Svitého Otca v Eurépskom parlamente v Strasburgu.
In: http://www.tkkbs.sk/view.php?cisloclanku=20141125029. 20.06.2016.
35 Porov. FFORDE, M.: Desocializacia. Kriza postmodernity. s. 355.
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pravy rozmer identity krestana, vyvodeny z jednotlivych textov Pavlo-
vych listov. Ten sa nerozluéitelne spaja s konceptom slobody a zodpo-
vednosti.

Biblicky pojem sloboda, podobne ako aj iné naboZzenské pojmy Bib-
lie, maja svoj pociatok v konkrétnych historickych situaciach, v ktorych
a skrze ktoré posobil Boh. Biblické chapanie slobody sa formuje na poza-
di vézenia a otroctva. To znameni, Ze ak sa v Biblii hovori o slobode,
predpoklada sa predchadzajtice vaznenie, otroctvo alebo zajatie. Sloboda
je stav, ked je clovek zbaveny otroctva, aby mohol viest pokojny a ra-
dostny Zivot. V doslovnhom vyzname otroctvom v Biblii je politicka situa-
cia naroda ako aj sim kontext otroctva. V metaforickom vyzname otroc-
tvo sa tyka duchovnej sféry l'udského zivota. Idea slobody ma v Biblii teo-
logicky vyznam, ktory vyplyva z ponimania Izraela. Je darom od Boha
a v NZ je pojmom pre spasu. Apostol Pavol prebera profannu terminol6-
giu slobody a otroctva, ale odovzdavajtc svoje posolstvo objavi slobodu
ako Cisto nabozenskd dimenziu.3¢

Izraelsky narod, ktory sa z Bozieho vyvolenia stal prvym adresatom
zjavenia, pomerne kratko v svojej historii tesil sa politickou slobodou.
Ale ked ju mal, nedokazal ju docenit a prijat ako Bozi dar. ZneuZivajic
tento dar, zatiahol na seba trest, s ktorym stvisela strata slobody. Az vte-
dy, docenujic stratené dobro, volal k Bohu o pomoc a pochopil, Ze je po-
trebné pocavat hlas prorokov, ktori vystrihali pred upadkom a vyzyvali
k moralnemu obrateniu.

Teda otazka slobody v Biblii sa stala, predovs§etkym otazkou slobody
oslobodenia od hriechu. Uz oslobodenie z egyptského zajatia mé& hlavne
naboZensky aspekt. Boh vyvadza svoj I'ud zo zajatia, aby mu prejavil svo-
ju silu a milosrdenstvo, a aby uzavrel s nimi zmluvu. Pave zmluva
s Bohom urobila Jeho T'ud Specidlnym vlastnictvom, a prave to je najvac-
Sou jeho slobodou. Je slobodny, lebo patri Panovi. Na druhej strane zase
miera slobody je zavisla od zachovavania zdkona zmluvy.3”

Teologicka Struktara slobody je tplne jasna. Zjednej strany je to
oslobodenie od sil, ktoré narodu ,ako aj ¢lovekovi brania v sluzbe Bohu —
Stvoritelovi. Z druhej strany sloboda je prejavom radosti zo Zivota
v pritomnosti Boha, na zaklade jeho zmluvy. Sloboda je cestou
k naplneniu BozZieho naroku na I'udsky Zivot, lebo On je Jeho Stvorite-
Tom. V celej Biblii je velmi zretelne vyjadrené, ze ¢lovek nie je schopny,
sam ju vlastnymi silami dosiahnut, ale je to dar milosti. Sloboda je
zmluvnym poZehnanim, ktoré bude trvat dovtedy, pokial narod alebo
jednotlivec bude zachovavat zmluvu, ktord Boh uzavrel so svojim I'udom

36 VANNI, U.: Opojenie Duchom. Nacrt spirituality apostola Pavla. KBD: Svit, 2005. s.

92.
37 NIEDERWIMMER, K.: evleugeri,a, In: EDNT vol. I. ed. H. Balz, G. Schneider, Grand
Rapids: Michigan, s. 432-433; JELONEK, T.: Teologia biblijna. Krakéw, 2011. s. 381-

383.
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na Sinaji. Historické skiisenosti Izraela s Bohom, vysvetlené slovami pro-
rokov, vedu k pravému religijnému pojmu slobody. Preto termin vyslo-
bodenie je zastipeny terminom vyktpenie, ktoré je vyjadrené sémantic-
ky pribuznymi terminmi: spasenie (spasa), vykipenie a ospravodlivenie.

Avsak problematika slobody v religijnom vyzname sa v plnosti roz-
vinula v NZ, v ktorom metaforické a duchovné obrazy otroctva a slobody
sa spajaju s osobou JeziSa Krista. Jezi§ nevyvijal ziadne kroky smerom
k zniceniu otroctva. Avsak jeho vyroky na tato tému je potrebné chapat
metaforicky (porov. Jn 8, 31-36; Lk 4,18n). V Pavlovej teologii idea slo-
body zohrava kIicovia dlohu, ked ohlasuje otroctvo Zakona a otroctvo
hriechu a smrti. Motiv otroctva Zakona nadvizuje na ritualny zakon SZ,
ktorého dodrziavanie Izraeliti pokladali za cestu dosiahnutia spéasy. Bola
to cesta zalozena na Tudskych zasluhach, ¢o robilo zTudi nevolnikov.
Z tohto otroctva Kristus skrze vieru oslobodil ¢loveka (porov. Gal 4, 4-5,
25n; 5,1n; 3,10). Kristus realizuje plnost oslobodenia a novy zivot milosti,
ktory je ovocim ospravodlivenia, ato robi ¢loveka slobodnym. Domi-
nantné pouzitie idey slobody v NZ mé eschatologicky vyznam.s38

Pavol je apostolom slobody. Idea slobody je rozvinuté a) v kontexte
ohlasovania Evanjelia v listoch Gal, 1-2 Kor, Rim; b) v porovnani s Kol
3,11; Ef 6,8, kde vyjadruje spolocensky status (,ale termin sloboda sa na-
chadza vo vsetkych Pavlovych listoch).

Mozeme vymedzit dve roviny analyzy idey slobody v teologii Pavla:
1/ oslobodzujuce dielo Krista; 2/ praktizovanie krestanskej etiky, vyply-
vajuce s prijatia vykupitelského diela Krista, ktoré je smerodajné
a urcuje eticky zivot krestana.

Oslobodzujuace dielo Krista

Cielom Pavlovho ohlasovania bolo vysvetlenie spasy realizovanej
Kristom a jej dosledkov v zivote ¢loveka a celého sveta.39 Zakladna téza
ospravodlivenia znie, Ze Clovek dosahuje ospravodlivenie skrze vieru
v JeziSa Krista a nie skrze skutky Zakona (Gal 2,16; Rim 3,28). Tato téza
je pre vSetkych krestanov axidmou, mierou ich totoznosti. Pavol neustéle
svoje vypovede situuje v horizonte kriza skrze, ktory dochadza k vymene.
Ucastnikmi tejto vymeny st Kristus a l'udia, predmetom tejto vymeny st
hriech a Bozia spravodlivost. Inicidtorom je Boh Otec a prostrednikom
Syn. Spolu realizuji zmierenie. Boziu spravodlivost je mozné interpreto-

38 NIEDERWIMMER, K.: evleuqeri,a, s. 432-433; PENNA, R.: Sw. Pawel z Tarsu. Kra-
koéw, 2006. s. 125-126. Podstatné meno (eleutheria) v evanjeliach nevystupuje, u Pavla
7x; sloveso (eleutherod) v evanjeliach 1x (Jn 8,31) u Pavla 5x; pridavné meno (eleuthe-
ros) v evanjeliach 3x a u Pavla 15x.

39 GNILKA, J.: Teologia Nowego Testamentu. Krakow, 2002. s. 93-94; PENNA, R.: L’
apostolo Paolo. Studi di esegesi e teologia. Torino, 1991. s. 387-391; McGRATH, A.E.:
Usprawiedliwienie. In: Stownik teologii éw. Pawla. Ed. G. H. Hawthorne, R. P. Martin,
D .G. Reid. Warszawa, 2010. s. 888-889.
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vat ako zmiernu smrt JeziSa a ako odpustenie hriechov. Je to dolezité pre
pochopenie spravodlivosti. Jej korene sa v biblickej sémantike Zmluvy
(Ex 15,13;34,6-7;Dn 9,7-18). Spravodlivost je obsahovo blizka Boziemu
milosrdenstvu, milosti, vernosti prisfubom: ,,Bozia spravodlivost skrze
vieru pre vsetkych, co veria. ...ved vSetci zhresili a chyba im Bozia sla-
va; ale su ospravodliveni zadarmo jeho milostou, vykiipenim v Kristovi
Jezisovi.“ (Rim 3,21-24;4,5). Viera je cestou dosiahnutia spravodlivosti
a je zaroven aj formou vztahu s Bohom. Ttto spravodlivost ¢lovek dosta-
va skrze slobodnii a osobnt vieru. Tieto slova st pre krestanov vsetkych
pokoleni kartou ich slobody a zaroven pramenom radosti.4° Text Rim 4
je sucastou Pavlovej rozpravy o Bozej spravodlivosti a viery, v ktorej pra-
ve praotec Abrahdm je predstaveny ako vzor viery krestana. Pavol velmi
jasne hovori, ze Abrahdm bol ospravedlneny, pretoze bezhrani¢ne dove-
roval Bohu, Ze uveril Bozim prislibeniam atomu, Ze sa stane otcom
mnohych narodov aj napriek pokroc¢ilému veku Sary ,a taktiez aj svojmu
veku. PretoZe mal bezhrani¢na vieru ,,v nadeji proti nadeji“ ako to vyjad-
ruje Pavol: ,Ustanovil som ta za otca mnohych narodov — pred Bohom,
ktorému si uveril a ktory ozivuje mitvych a vola k bytiu to, ¢oho niet.
On proti nadeji v nadeji uveril, Ze sa stane otcom mnohych narodov... “
(v. 17.18). Apostol Pavol ukazuje, Ze viera Abrahama bola pozbavena
vsetkych pochybnosti a kriz. Hned déveroval Bohu, ¢im v najvacsej mie-
re uznal Bozi majestat a viemohtcnost. Bol presvedceny o tom, Ze Boh
moze splnit to, ¢o prislabil. Pavol vel'mi vyrazne ide d’alej, ked hovori, Ze
Abraham nielen, Ze nezapochyboval o BoZom prislibeni, ale ono posilni-
lo jeho vieru a vzdéaval za to Bohu slavu. A prave takdto Abrahamova vie-
ra a nadej st zakladom jeho ospravedlnenia, a to sa mu pocitalo za spra-
vodlivost. Nie jeho skutky, ale viera v Bozie prislibenia. Tento priklad
Abrahdmovej viery je velmi dolezity v Pavlovom uéeni o ospravedlneni
zviery anie zo skutkov Zakona, ktoré maji univerzalny charakter
a zahfna tak pohanov do ekonémie spasy.

Terminom zmierenie Pavol nadvazuje na ranokrestansku tradiciu
(porov. 2 Kor 5,19; Rim 11,5) zdéraznujac ideu zmierenia sveta. Zmiere-
nie realizuje Boh, On, je inicidtorom zmierenia. Pavol, Bozi poslanec,
vmene Krista vyzyva I'udi k zmiereniu sa s Bohom (2 Kor 5,18-20).
V Rim motiv zmierenia rozvija v protiklade s nepriatel'stvom vo¢i Bohu
zo strany ¢loveka, ktoré bolo nisledkom hriechu. Zmierenie je prejavom
nesmiernej Bozej lasky, ked’ ho realizuje v smrti Syna (Rim 5,6-11). Je
forma premeny, pretoze z nepriatelov Boha sa stavaju priatelia.

Pozadie metafory vykipenia, je vykapenie otroka alebo odplata. Je
zrejmé, Ze Zakon urobil z ¢loveka otroka, drzal ho v otroctve, a tym sa
stava pre cloveka prekliatim (Gal 3,10-13). Vykapenie spocivalo v zmene
stavu — z otroctva - do slobody a do adoptivneho synovstva (hyiothesia).

40 PENNA, R.: Sw. Pawel z Tarsu, s. 133-136.
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Adopcia syna, jeho prijatie sa nezaklada na cisto pravnej deklaracii, ale
existencia skrze dar nového dynamického principu, ktorym je Duch
(pneuma). Jeho pritomnost je zakorenena v srdci ¢loveka, vo vnutri v
dusi, v mieste, v ktorom sa podla semitského vyznamu rodi nieco pod-
statné a osobné, ¢o do takej miery ovplyviiuje postoje ¢loveka, Zze moze-
me hovorit o ,obrezani srdca“ (Gal 4,6; 2 Kor 1,22; Rim 2,29;5,5). Samo-
zrejme, ze Pavlova argumentéicia mé teologicky charakter. Spasnym ko-
nanim Krista, Krestania sa stavaji vlastnictvom Pana, ziskavaju novy
status.

Metafora oslobodenia vyjadrena vyrazmi evleugeria, swthri,a, a ich
odvodeninami sa vyskytuje, predovsetkym vo velkych Pavlovych listoch
(Gal, 1Kor, Rim). V Rim oslobodenie bezprostredne suvisi s ospravodli-
venim, Cize oslobodenie z otroctva hriechu, smrti a Zakona. Oslobodenie
bolo dokonané vd’aka Kristovmu Duchu, ktory je Zivotom a oslobodzuje
¢loveka z konania zla (Rim 8,1-18). Pavol zdéraznuje, Ze vd'aka tomu po-
vstala moZnost, aby sa poziadavkou zakona splnilo v élovekovi to, z ¢oho
vyplyva, ze krestan ho méze realizovat (porov. 8,4). Prikazanie lasky,
ktoré je naplnenim Zakona je prejavom slobody, ktora predpoklada zod-
povednost a nie samovél'u. Takyto Zivot v slobode je velkou vyzvou. Ked-
zZe oslobodeni l'udia od hriechu, stali sa skrze spravodlivost sluzobnikmi
spravodlivosti (6, 18-22) a dostali dar posvicovania. Pavlovo posolstvo,
ktoré sa usiluje odovzdat krestanom, znie: oslobodenie je moznostou zit
v plnosti Zivota ako to urcuje Bozia spravodlivost a spasne konanie Boha
v JeziSovi Kristovi.#!

Avsak plnost slobody je skuto¢nostou budiicnosti. Plnost slobody
Pavol vyjadruje terminom Bozia slava a stanovi eschatologickti ucast
v Zivote Boha. Sloboda je oslobodenim sa k slave a k zivotu. (Rim 8,18-
23; 2 Kor 3,17-18). Dosledkom ohranicenia tejto slobody je ohranicenie
ludskej prirodzenosti. Vyzvou krestana, ktory dostal Ducha, prvotinu
nového Zivota, je vyslobodenie z tejto ohraniéenosti. Duch Svity je zaru-
kou pravej slobody. Gnilka tvrdi, Ze je vynimocné ako Pavol predstavuje
budticnost kozmu dplne z perspektivy ¢loveka, presnejsie z perspektivy
Bozich deti a prepaja ju s pojmom sloboda, ktory sa na prvy pohl'ad zda
byt abstraktnym pojmom (Rim 8,21).42

Pre Pavlovu soterioldgiu je typicka schéma: sloboda — Duch — slava.
Savis medzi jednotlivymi elementmi, Pavol vyjadruje jednoduchymi
axibmami ,,0" de. ku,rioj to. pneu/ma, evstin\ ou- de. to. pneu/ma ku-
ri,ou( evleugeri,aA“ (2 Kor 3,17); kontextom je obratenie sa k Panovi, le-
bo vtedy je mozné vstapit do sféry Ducha a dosiahnut slobodu. Pavol to
vyjadruje porovnanim Starej a Novej zmluvy, ktoré charakterizuje meta-

41 GNILKA, J.: Teologia Nowego Testamentu, s. 109-112; DUNN, J. D.G.: The Theology
of the Paul the Apostole. Cambridge, 2006. s. 328-331.
42 GNILKA, J.: Teologia Nowego Testamentu, s. 112.
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forami otroctva - litera, zavoj a metaforou slobody — Duch (2 Kor 3,6-
14). Duch ako garant slobody oslobodzuje k slave a k Zivotu, je to vSak
proces, ktory formuje ¢loveka a premietia na Panov obraz (2 Kor 3,18).
Priame vyjadrenie stvislosti medzi Duchom a slobodou je to, Ze ak exis-
tuje Duch Krista, existuje aj sloboda a kde je jeho Duch, tam je aj slobo-
da. Duch je tym, ktory stanovuje a zaroven aj tvori. Vyjadrenie totoznosti
medzi Duchom a slobodou oznacuje — slobodu od tela, hriechu , strachu
a sily, ktora by chcela ovladnut osobu; Duch stavia krestana do stavu slo-
body. V tomto svetle sa krestania nazyvaji sviatymi, pretoze zostali po-
svateni v JeziSovi Kristovi. (1 Kor 1,2.30;6,11;14,34; 2 Kor 1,1;8,4; Rim
1,7; Ef 5,26; Tt 3,5).43

Pavol zdoraznuje, Ze vykupitel'ské dielo Krista spociva prave
v darovani slobody ¢lovekovi. Povodcom a darcom slobody je Kristus,
ona sa tyka vSetkych oblasti Zivota ¢loveka, ktory uveril v Krista. V tomto
texte ide o zddraznenie, Ze sloboda vyplyva, je nasledkom ospravodlive-
nia na zaklade viery v Krista a nie zo skutkov Zakona.4 Zakon bol odde-
leny od zivého kontaktu s Bohom. Stal sa nastrojom v rukach cloveka
skrze, ktory ¢lovek budoval vlastny obraz o sebe.45

Ako ukazuju Pavlove listy, Pavol citi povinnost branit slobodu. Uve-
domuje si neustalu hrozbu skiznutia ¢loveka do opitovného otroctva Za-
kona a hriechu, tato hrozba stvisi s istou I'udskou naklonnostou. Ttto si-
tuaciu prirovnava ksitudcii vydatej zeny, ktort viaze zakon iba
k Zijicemu manzelovi. Podobne aj pokrsteni, v krste zomreli s Kristom
a mo6zu zit s Kristom a pre Krista, a tak sa stali slobodni od zavazkov Za-
kona. Pavol, preto apeluje, Ze vyuzivanie slobody predpoklada zrela
osobnost. Iba tak sa mo6Ze naplnat povolanie pre slobodu (Gal 5,13).4¢

Oslobodenie z otroctva hriechu a smrti. Hlavnym nepriatelom slo-
body je hriech (a'marti,a). Typické pre Pavla je pouzivanie tohto vyrazu
prevazne v singulari (iba 3 krat v plurali), s cielom ukazat hriech ako
osobnu silu, ako vladcu, ktory drzi cloveka v otroctve (Rim 3,9; Gal
3,22). Aby udrzal svoju vladu, vyuziva rézne prostriedky — napr. telo, Za-
kon, smrt. Kristus prichddza, aby oslobodil Tudi zotroctva hriechu
a vSetkych sil, ktoré mu podliehaji. Motiv zotro¢enia skrze hriech a smrt
je vel'mi jasne formulovany (Rim 6, 16.20; Gal 5,13). Preto Pavol vyzyva
krestanov, aby dakovali Bohu za to, Ze ,,...hoci ste boli otrokmi hriechu,

43 VANNI, U.: Opojenie Duchom, s. 92-93; PENNA, R.: Sw. Pawel z Tarsu, s. 138-140.

44 Je sporné zaradenie textu Gal 5,1 do kontextu ako aj jeho gramaticka interpretacia.
Alebo je text zakoncenim Pavlovej argumentécie o pévode slobody od Krista na zakla-
de interpretacie alegbrie o Agar a Sare, alebo vovadza novi ¢ast listu, ktora nielen kon-
tinuuje na predchadzajicu cast, ale reaguje na konkrétne problémy Galatanov — pozi-
adavka obriezky a dodrziavanie predpisov Zakona. TICHY, L.: ,Svoboda “v listu
Galataniim. In: Studia theologica 4(X11/2010), s. 9-11.

45 VANNI, U.: Opojenie Duchom, s. 93-94.

46 BUSCEMI, A.M.: Lettera ai Galati. Jerusalem, 2004, s. 503-504.
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zo srdca ste sa podriadili tomuto uceniu, do ktorého ste boli uvedent,
a oslobodeni od hriechu stali ste sa sluzobnikmi spravodlivosti.“ (6, 17-
18). Ukazuje, Ze Bohu vel'mi zalezi na tom, aby ¢lovek mal Géast na slo-
bode a slave Bozich deti (porov. Rim 8, 21).47 Pavol vo svojej teol6gii ne-
predstavuje iba hriech ako silu, ale na jeho pozadi poukazuje aj na kon-
krétne hriechy c¢loveka, konkrétne previnenia, priestupky a pochybenia
(para,ptwma, a'ma,rthma) (Rim 4,25; 5,15-18; 1 Kor 6,9-10; Gal 6,1).
Zdovodnuje univerzalizmus hriesnosti (Gal 3,22; Rim 3,23; 5,12-14)
a nasledkom toho je smrt, ktora je idelom vsetkych.4¢ Pavol vo svojom
posolstve neostava iba v konstatovani tdelu ¢loveka nespaseného, ktory
je poznaceny vinou a hriechom, ktora jeho existenciu neustale nasmeruje
na cestu hriechu. On otvara novt perspektivu, cestu viery v Krista, ktora
stanovi hermeneuticky moment interpretacie.49

Kristova smrt je nasim vykupnym (1 Kor 1,18-31; 15,3), ktora nam
zarucuje oslobodenie z otroctva hriechu (Tim 2,6; Tit 2,14). Krestania
boli ziskani za vel'ka cenu (1 Kor 7,23; 6,20), vdaka comu I'udia ziskavaja
nezavislost a vstupuji do nového poddania sa — stavaja sa sluhami (dou-
lo?) Krista (Rim 6,12-23) a On sa stava ich Panom (1 Kor 7,22; Rim 6; Ef
6,6-7).

Pavol vyuzivajic metaforu otroctva ukazuje aj seba ako krestana,
a tiez ako otroka Boha alebo vazna Krista (Rim 6,17.22; Ef 3,1; 4,1). Pav-
lov horizont je jasny — jedinou cestou spasy je viera v Jezisa Krista. Cesta
zadkona bola zatvorena. Byt pod Zakonov, znamena byt pod nadvladou
hriechu (Gal 3,22-23). Kristus sa narodil ,,pod Zakonom* a zomrel — stal
sa prekliatim Zakona, aby oslobodil T'udi z otroctva. Zakon je nastrojom
v rukach hriechu, je néastrojom znic¢enia (Rim 7,7-13; 1 Kor 15,56), ale
v rukach Krista, vdaka moci Ducha Sv., sa stava nastrojom milosti (Rim
7,7-13; 8,2-8). Duch oslobodzuje nie od samotného Zakona (nomos) ani
nie od pisma (grafé), ale od litery (gramma), ¢ize od toho, ¢im sa stane
Zé&kon bez Ducha a Krista. Poziadavky prave v Kristovi dosahuju svoj ciel
(2 Kor 3,4-17; Rim7,6; 10,4). Smrt, ktora je nasledkom otroctva hriechu
a zaroven je doésledok Bozieho hnevu (Rim 5,12n; 1,18-32; Ef 2,1-3) Kris-
tus skrze svoju obetu zachranuje l'udi od ,prichadzajiceho hnevu“
a skrze svoje zmftvychvstanie nam déava ,vecny zivot“ (Rim 5,9.21; Sol
1,10.5,9). ,Posledny nepriatel” este nebol zniceny (1 Kor 15,20-26.42-
58), ale ti, ktori st zjednoteni s Kristom uz dostali ,novy Zivot® (Rim
6,4.13;8,1-17).5°

Oslobodenie z tela. Skrze vtelenie a smrt Krista, hriech bol ,,odsude-
ny v tele“ (,,aby bola spravodliva poziadavka naplnena v nas, ktori nezi-

47 NIEDERWIMMER, K.: evleuqeri,a, s. 433; GNILKA, J.: Teologia Nowego Testamen-
tu, s. 74-75; DUNN, J. D.G.: The Theology of the Paul the Apostole, s. 94-96.123-126.

48 PENNA, R.: L'apostolo Paolo, 380-381.

49 GNILKA, J.: Teologia Nowego Testamentu, s. 78-81.

50 DUNN, J. D.G.: The Theology of the Paul the Apostole, s. 143-149.
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jeme podla tela, ale podla Ducha“ (Rim 8,3-4) a I'udia boli oslobodeni od
Zivota podla tela. Preto uZ nezija v tele, ale v Kristovi a v Duchu. Byt
oslobodeny z tela, znamena byt oslobodenym od samého seba, od hries-
neho ,ja“ — Pavol to formuluje nasledovne: ,,Ved vieme, Ze nas stary ¢lo-
vek bol s nim ukrizovany, aby bolo hriesne telo zni¢ené, aby sme uz ne-
otrocili hriechu. Lebo kto zomrel, je ospravedineny od hriechu, ale ak
sme zomreli s Kristom, verime, Ze s nim budeme aj Zit.“ (Rim 6,6-8).

Oslobodenie pre slobodu skrze Ducha m4 svoje predlzenie a je fun-
damentom pre realizaciu ¢innej lasky. Tu, vtomto momente Pavlova
idea slobody dosahuje svoj vrchol (Stit).5!

Cim je sloboda? Tomuto zdanlivo abstraktnému pojmu dava Pavol
velmi presny zmysel a ukazuje rozsiahly obsah. Krestanska slobodu ne-
mozno chipaf len ako oslobodenie od Zakona ale ako existencialne pos-
tavenie krestana (Gal 3,13;4,5). Inymi slovami, sloboda je vyslednym
spasno-eschatologickym dielom Krista, dosiahnutého prostrednictvom
jediného aktu vyktpenia. Je to sloboda v Kristovi (2,4); sloboda od teraj-
Sieho zlého veku (1,4;6,14); od obriezky (2,1-10); od zakona (3,13;4,5), od
hriechu (2,17;3,22); od zZivlov sveta (4,3-11); od néaklonnosti tela
(5,13.24). Je to ziskanie statusu Bozich deti, adoptivneho synovstva
atym aj dedicstva (3,24-25.29). Tieto Pavlove slova nie su teoriou, ale
jeho Zivotnou skasenostou so zivotom v slobode v Kristovi.52

Praktizovanie slobody krestana. Napitie medzi slobodou a povin-
nostou (slobodou a Zakonom) je charakteristickou ¢rtou Pavlovej teolo-
gie aje viditelné vo vsetkych jeho listoch — predovsetkym vsak v Gal,
Rim, 1 Kor.53 Na druhej strane darovana svitost, zo svojej podstaty na-
sledne vyzaduje vonkajSie prejavy, znamena to, zodpovedajuci eticky
postoj, ktory je jej konsekvenciou. Obsahom darovanej slobody a cielom
oslobodenia je staf sa tym, kym sme. Znamen4 to, Ze krestan nie je iba
slobodny ,,od“, ale predovsetkym slobodnym ,pre”konkrétny druh nové-
ho zivota (1 Sol 5,5-6; 1 Kor 5,7; Gal 5,25; Rim 6,11-12; Fpl 2,12-13)54

Sluzba Kristovi. Prijatie viery sposobuje, Ze clovek sa stava Bozim
synom. Tym je zrodeny novy druh vztahu ,en Christo“ (Gal 3,26-4,7).
Pavol pozera tak na svoj zivot ako aj na zivot krestana prave
z perspektivy vztahu s Kristom, trvalého spoloéenstva s Nim. Galatanom
zdoraznuje, Ze krst je ritom iniciacie v Kristovi, spojenia s Kristom (3,26-
27). V Kristovi Boh utvoril nie¢o nové, ¢o kladie koniec doterajsej tilohe
Zakona. Byt ,pod Zakonom® zostalo zamenené na byt ,v Kristovi“. Je

51 GNILKA, J.: Teologia Nowego Testamentu, s. 113.

52 TIRPAK, P. — PATA, G.: Tajomstvo spasy vo svetle katechézy. Presov : Vydavatelstvo
PreSovskej univerzity, 2013. s. 211; BUSCEMI, A.M.: Lettera ai Galati, s. 504.

53 CHAMBLIN, J.K.: Wolno$¢. In: Stownik teologii $w. Pawta. Ed. G. H. Hawthorne, R. P.
Martin, D. G. Reid. Warszawa, 2010. S. 920.

54 PENNA, R.: Sw. Pawel z Tarsu, s. 141.
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vyznamné, ze tento novy druh vztahu niéi vSetky socialne a kultarne roz-
diely medzi Zidmi a pohanmi. Teraz st vietci jeden v Kristovi (3,28).

Tato frazu ,,v Kristovi“ je mozné interpretovat dvomi sposobmi. Prvy
je priestorovo - metafyzické chipanie vyroku ,byt v Kristovi“ v zmysle Zzi-
votnej sktsenosti, niektori autori hovoria o mystickej skasenosti. Ozna-
¢uje to zit v pritomnom Kristovi, ktory napiia ¢loveka, hovori s nim a
viom. Tu sa zdoraziuje paralelizmus ,byt v Kristovi“ a ,byt v Duchu®,
spolocenstvo s Kristom a spojenie s Duchom. Druhy spdsob interpretacie
je modalny. Odmieta priestorové chapanie argumentujtc, Ze tato fraza ,v
Kristovi“ nevyjadruje mysticky vztah, ale jej obsahom st spasne udalosti
kriza a zmftvychvstania JeziSa, ktoré pdsobia a vplyvaja a ovplyviiuja
histériu a aj pritomnost.55s Jednak obidva sposoby majt spolo¢né vnima-
nie vstipenia ¢loveka do akéhosi pol'a vplyvu, do eschatologického napl-
nenia. V obidvoch je zakladny aspekt zjednotenie, patrit Kristovi (2 Kor
2,17; 5,19; 1 Kor 1,2;7,39;15,58; Flp 4,4;1,26; Flm 8.23; Rim 16,3; Flp
2,29). Ved Pavol vo vyjadreniach o svojich cestach v Kristovi, o povolani
do viery, touto frazou vyjadruje jej najplnsi vyznam ,Kto je teda
v Kristovi, je novym stvorenim. Staré sa pominulo a nastalo nové.“ (2
Kor 5,17; porov. 1 Kor 4,17). Toto zjednotenie s Kristom nesposobuje
stratu individuality krestana, je to milost duchovnej skisenosti
a zaClenenie sa do spolocenstva s inymi (pri stale zachovanej individuali-
ty jednotlivca).5¢

Zakladom vyuzivania slobody je sluzba Kristovi a podriadenie sa je-
ho vlade. ,,Chcem si teraz naklonit ludi alebo Boha? Alebo sa usilujem
pacit ludom? Keby som sa este chcel pacit ludom, nebol by som Kristo-
vym sluzobnikom” (Gal 1,10). Pavol zdoraznuje, ze sluha Krista nemoze
slazit nikomu inému, ako priklad moze poslazit spor Petra a Pavla, ked
sa Pavol otvorene postavil Petrovi v savislosti s misijnou praxou voci et-
nokrestanom, lebo to vyzadovala pravda Evanjelia a sluzba Kristovi ne-
ponechava miesto na strach pred inymi (Gal 2,11-14). Analyza listu Gal
jasne ukazuje, Ze sluzba Kristovi oslobodzuje krestana z otroctva vlast-
ného egoizmu (skutky tela) a namiesto toho odovzda ich pod ,zakon
Krista“ a moc Ducha (Gal 5,16-6,10).

V 1 Kor je kladeny doéraz na to, Ze krestan nepatri nikomu, ani sebe,
nemoze slazit inému panovi. No zaroven tiahne to smerom, tvrdiac: nie
som slobodny od Bozieho zakona, lebo podlieham Zakonu Krista (enne-
mos Christou) (9,12). Ztoho vyplyva, ze ,zivot v Kristovi“ stanovi za-

55 GNILKA, J.: Teologia Nowego Testamentu, s. 119-121. Fraza ,v Kristovi“ na niekto-
rych miestach ma formu ,,v JeZiSovi Kristovi“ alebo ,,v Panovi“. Rozdielne vyznamové
odtiene medzi ,,v Kristovi“ a ,,v PAnovi“ je mozné zd6vodnit tym, Ze ,,v Panovi“ vystupu-
je predovsetkym v parenetickom kontexte. )

56 DUNN, J. D.G.: The Theology of the Paul the Apostole, s. 397-399; PENNA, R.: Sw.
Pawel z Tarsu, s. 142-143.
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kladny kontext dodrziavania Zakona. Rim — Konanie kazdého ¢loveka je
podriadené Kristovi — tak silnych ako aj slabych“ (Rim 14,3-8).57

Zodpovedné vyuzivanie slobody. Sloboda skrze Ducha je nasmero-
vana na sluzbu a pomoc potrebujicim (Gal 6,1-10). Pavol apeluje na slo-
bodu svedomia, ktora je vyrazom (prejavom) krestanskej slobody. Hoci
svedomie urcuje konanie ¢lovek, obmedzuje ho svedomie blizneho. Pavol
tento motiv rozvija vdiskusii o pozivani misa obetovaného modlam.
Zdoraznujuc slobodu, Pavol konstatuje ,,VSetko smiem, ale nie vsetko mi
0so0zi“ (1 Kor 10,23-33) Pretoze nebezpecenstvo slobody tkvie v tom, Ze
sloboda krestana sa moze stat pri¢inou pohorsenia slabych bratov (8,9),
ktori by konali nie v stilade s vlastnym svedomim, ¢o by pre nich zname-
nalo smrf (8,7.11; porov. 10,12).

Pavol tento motiv rozvija aj v diskusii v Rim, kontext je opat poziva-
nie masa obetované pohanskym modlam. Silni vo viere vo vic¢Sej miere
prijimaja etické implikicie Evanjelia ako slabi. Ako hovori Pavol, ten,
ktory vsetko je a ktory povazuje vSetky veci za rovnocenné, ma vacsiu
slobodu (Rim 14,3-5). Preto do mocnych apeluje, aby sa starali o slabych,
o ich svedomie (Rim 14,13-23). Ale zdoraznuje, aby sa nesnazili nasilu
zmenit slabych na silnych. Neziada ich, aby rezignovali zo svojej slobody,
ale povzbudzuje ich k tomu, aby ju vyuZzivali spravnym spésobom - ohra-
nicovat ju, lebo slazia Kristovi a nie slobode, ktora im On daroval. Silni
maju branit prejavy tej slabosti, z ktorej oni sami boli oslobodeni. A maja
predsa dostatok sily a slobody, aby znasali slabosti tych slabych (Rim
15,1).

Pavol vo svojich listoch zdoraznuje, Ze sloboda, vo vSetkych svojich
aspektoch, je darom Krista, skrze Jeho smrt a zmftvychvstanie. Kristus
nas oslobodil, aby sme boli Bozimi synmi a aby sme mali ticast na pri-
slibeniach. Pre Pavla najvyssim znakom slobody je laska: ,Lebo vy ste
povolanti pre slobodu, bratia, len neddvajte slobodu za prilezitost telu,
ale navzdjom si slizte v laske!” (Gal 5,13) Ide teda o slobodu, ktora na-
chadza svoju realizaciu v laske. Nejde o abstraktny cit, ale o konkrétny
prejav sluzby bliznym. Laska prinasa slobodu vjej plnom vyzname.58
V liste Galatanom Pavol stavia krestanskt slobodu proti Starému zakonu
s velkym oduSevnenim. Désledkom novej slobody nie je radikélna nevia-
zanost. Sloboda je dané na to, aby sa tvorivo rozvijala laska (5,13-15).59 V
parenetickej Casti sa Pavol usiluje predist chybnému chapaniu krestan-
skej slobody, a preto zdoraznuje, Ze sloboda evanjelia je darom a povola-
nim. Je to sloboda, ktora angazuje celého cloveka, a preto sa méa prejavit
v celom jeho spravani, najma v laske a v sluzbe bratom, teda uz nie v
egoistickom postoji ¢loveka, ktory sleduje svoje prirodzené naklonnosti

57 CHAMBLIN, J.K.: Wolno$¢, s. 921.
58 JELONEK, T.: Teologia biblijna, s. 384.
59 LONGENECKER, R.N.: Galatians. Word Biblical Commentary. Dallas, 1990. s. 209.
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(5,13-15). V tejto Casti vynikaju dva zoznamy: v jednom sa vypocitavaji
skutky "tela" (5,19-21) a v druhom sa vymentuvaju tento ,zakon Krista“ je
vpisany do srdca kazdého krestana skrze Ducha. Cela pareneticka cast
tohto listu je zdominovana dvoma odpordcaniami Galatanom:
»...navzajom si slizte v laske!* (v.13b) a ,,...zite duchovne a nebudete
spliat Ziadosti tela.“ (v. 16), ktoré st aplikované.t© Otazka viery
a zachovavania Zakona je transformovani na otazku napitia medzi te-
lom (sarks) a Duchom (pneuma). Pavol napomina Galatanov, aby ne-
podlahli slabosti telu, pretoZe iba vtedy budt zit v slobode, ktora im bola
darovana Kristom. V tejto Casti listu je vyjadrena podstata slobody ¢love-
ka. Spociva avyzaduje od cloveka zrelé chapanie a konanie v Duchu,
v opa¢nom pripade sa ocitne v otroctve Zakona: ,,Ale ak vas vedie Duch,
nie ste pod zakonom.” (5,18). Pavol konkretizuje, ¢o znamena ,,Zit podl'a
Ducha“, ,zit duchovne“ podavajic katalog skutkov Ducha. Zaroven po-
vzbudzuje k prijatiu, Ze novy a konanim podl'a Ducha (5,24-25).6

V1 Kor udiac o praxi slobody krestana v kontexte poZzivanie masa
obetovaného modlam Pavol pise: ,...ale poznanie nadilva, kym laska
buduje.“ (8,1b). Poznanie je jednym z darov Ducha, ktory nemozno odde-
lit od lasky. Pokracéuje ,Slobodny od vsetkych, stal som sa sluhom pre
vSetkych...“ ,VEleu,geroj ga.r w'n evk pa,ntwn pa/sin evmauto.n ev-
dou,lwsa ...“ (9,19a). Vtomto pripade akt odovzdania sa je cieleny
a dobrovolny, je prejavom krestanskej slobody. Teraz, ked Pavol nepatri
nikomu z l'udi, je slobodny pre vSetkych, a preto sa moze stat ,vSetkym
pre vSetkych“ (9,22). Je slobodny, ale vyuZzivajic svoju slobodu prihliada
na dobro blizneho, vzhladom na jeho svedomie. Pavol presvedéeny
o spravnosti svojich nazorov vedome sa zrieka poZzivania masa obetova-
ného modldm, vzhladom na slabé svedomie brata, ktory nema také po-
znanie. Neoznacuje to, Ze straca svoju slobodu, naopak je to jej prejav a
zaroven prejav lasky k bratovi. Aj nad’alej zastava svoj nazor o pozivani
tychto jedal, nekona proti svojmu svedomiu, ale zdrziava sa ich kvoli
svedomiu blizneho (porov. 10,23-33).2

V Rim Pavol ukazuje, ze akceptacia krestanov samym Kristom, tak
judeokrestanov ako aj etnokrestanov, ma byt vzorom pre konanie silnych
ako aj slabych voci sebe navzajom (14,3-8). Silnejsi maja prestat pohtdat
slabymi, ale podl'a vzoru Krista, maja znasat ich slabosti aj za cenu ura-
Zok. Predsa cielom je dobro a vzajomné budovanie (14,19; 15,1-6). Taka
akceptacia je spita s Gctou voci roznym prejavom slobody.

Tak z Rim ako aj Gal vyplyva, Ze Pavol je zastancom réznorodosti
v spolocenstve, pretoze ona dava laske nesmierne moznosti rozvoja. Hoci

60 LONGENECKER, R.N.: Galatians, s. 207-208.

61 VANNI, U.: Opojenie Duchom, s. 71-73; ERICKSON, R. J.: Cialo. In: Slownik teologii
$w. Pawla. Ed. G. H. Hawthorne, R. P. Martin, D. G. Reid. Warszawa, 2010, s. 126-127.

62 VANNI, U.: Opojenie Duchom, s. 96-98; CHAMBLIN, J.K.: Wolnos¢, s. 922.
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tieto texty su v interpretacii sporné, jasne ukazuja Pavlov postoj, ze laska
reSpektuje slobodu, o ktort sa snazia silni vo viere, ako aj Zakon, o ktory
sa snazia slabi. Predsa najvacS$im prejavom slobody st skutky lasky
anaplnenim Zakona je laska. Nevyhnutné je zmyslanie podla Krista,
ktoré buduje jednotu a vedie k Bozej slave (15,5-7).%3

V zavere je mozné povedat, Ze sloboda v Duchu v teologii Pavla je
schopnostou milovat a darovat sa. Duch je schopny urobit nas slobod-
nymi, tym istym druhom slobody, ktora je vlastna Bohu (Rim 5,5). Nasa
sloboda sa pokaisa imitovat slobodu Boziu a Kristovu, ktora sa postupne
stane schopnostou milovat, darovat sa a slazit inym. Sloboda, ktora ndm
daruje Duch, je synonymom lasky (2 Kor 3,17).

BozZie Slovo ndm ukazuje nesmiernu horlivost apostola Pavla, uni-
verzalizmus jeho poslania a vernost Kristovi. Pavol, svedok Kristovho
zmftvychvstania, zasiahnuty laskou suplnou oddanostou ohlasoval
evanjelium aj napriek mnohym tazkostiam a prenasledovaniam. Pavlovo
osobné nasadenie v ohlasovani evanjelia bolo predpokladom tspechu je-
ho apostolatu. Z toho vyplyva vel'mi dolezité ponaucenie pre kazdého
krestana. Cinnost Cirkvi je doéveryhodna a Gi¢inna len v miere, v akej si
jej ¢lenovia ochotni osobne platit za svoju vernost Kristovi v kazdej situ-
acii. Ako v pociatkoch Cirkvi, tak aj dnes, Kristus potrebuje apostolov
ochotnych obetovat sa a sved¢it o nekonecnej Bozej laske. Je tu stale ak-
tualna vyzva, aby sme nie boli len pasivihymi pozorovatel'mi spasnych
udalosti uskuto¢nenych JeziSom Kristom, ale aby sme toto paschalne
mystérium ohlasovali dalej, boli Zivymi svedkami BoZej lasky, ktory ne-
konecne nas miluje a dava nam zivot v plnosti, veény zivot. Casto my
krestania sme neskuto¢ne veriaci a nabozni len v kostole, pocas omsi,
puti alebo pri inej ndbozenskej prilezitosti, ale dnes Bozie Slovo nas na-
smerovuje na iné chapanie krestanstva. Byt krestanom znamena celozi-
votny a kazdodenny vztah s Bohom, plnenie Jeho véle a budovanie Jeho
kralovstva tu na zemi, v kazdej situacii a vkazdom nasom povolani.
K tomu nas uschopnuje pravé Duch Svity, vdaka ktorému aj to co je sla-
bé a neschopne, slabé (¢ize kazdy z nas) moze vSsetko v Tom, ktory nas
miluje.
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Teologicka charakteristika Bozieho milosrdenstva

Stefan Palo¢ko
Presovska univerzita v Presove
Gréckokatolicka teologicka fakulta

Abstrakt: Clanok sa zaoberd krestanskou interpretdaciou milosrdenstva
a spravodlivosti ako Bozich atributov. Vychddza z faktu, ze Boh je dokonaly
v kazdom svojom atribiite a jeho stav je absoliitne nemenitelny. Tieto predpo-
klady vedu k nevyhnutnému zdveru, ze Boh neméze prechadzat zo stavu spra-
vodlivosti do stavu milosrdenstva a naopak a rovnako je nemozné, aby jeden
z tychto atributov umensoval, alebo korigoval ten druhy. Spravna krestanska
interpretdcia nevyhnutne must zohladrovat fakt, Ze Boh je v kazdom okamihu
nemenitelne a dokonale milosrdny a zaroven spravodlivy.

KUlicové slova: Bozia dokonalost. Bozia nemenitelnost. Bozie milosr-
denstvo. Bozia spravodlivost.

Abstract: The article deals with Christian interpretation of mercy and
Justice as Divine attributes. It comes out from the fact that God is perfect in
every of his attributes and his state is absolutely unchangeable. These presup-
positions lead to a necessary conclusion that God cannot pass from the state of
Justice to the state of mercy and vice versa, and it is equally impossible that
one of these attributes would diminish or correct the other one. The right
Christian interpretation necessarily takes into account the fact that God is in
every instant unchangeably and perfectly merciful and just at the same time.

Keywords: Divine perfection. Divine immutability. Divine mercy. Divine
Jjustice.

Clovek je tvor naboZensky, preto sa v réznych kulttrach a v réznych
dobach mozeme stretntt s nejakou formou viery v Boha ¢i bohov. Akasi
spontdnna forma uvedomovania si existencie nadprirodzenej bytosti
vSak eSte nezarucuje, jej pravdivé poznanie. Samotné vSeobecné
uvedomenie si existencie nadprirodzenej a autoritativnej bytosti nesie so
sebou riziko, Ze pod vplyvom prirodzenych skasenosti ¢loveka s
autoritami si ¢lovek premietne chapanie a fungovanie tychto vztahov aj
do tejto nadprirodzenej roviny, kde sa realizuje vztah k boZskej bytosti.
Skiisenost s prirodzenou pozemskou autoritou v zasade spociva v tom, ze
tato autorita je ur¢itym druhom zikonodarcu, ktory je schopny uplatnit
svoju moc na udelenie sankcie v pripade porusenia svojho nariadenia.
KedZe si I'udia vo vSeobecnosti prostrednictvom svedomia uvedomuji
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existenciu moralneho zakona,! v ¢loveku to prirodzene vyvolava spojitost
snejakym zakonodarcom, ktorému sa clovek zodpoveda zplnenia
uloZenych nariadeni. Takto sa Boh v jednotlivych naboZenstvach javi ako
sudca, ktory je schopny uplatnit nad ¢lovekom svoju trestajiicu moc.

KedZe si I'udia uvedomujua svoje nedostatky v moralnej oblasti, citia
zo strany zdkonodarcu hrozbu sankcie, ktorej sa nejako potrebuju zbavit.
V prirodzenom Zivote existuje skasenost, podl'a ktorej hrozba sankcie zo
strany autority vyplyva z hnevu, ktory neuposliachnut autoritu zachva-
cuje. Ak sa teda podari schladit hnev autority, hrozba sankcie je zazeh-
nana. V prirodzenom Zivote existuji rozne sposoby ako utiSovat hnev au-
tority. Od jednoduchych prosieb az po drahé dary, ktoré maji po presti-
peni nariadenia opit zaistit mier medzi priestupnikom a autoritou. Od
tejto skdsenosti je uz len krok k premietnutiu takéhoto konania do vzta-
hu medzi hrieSnym ¢lovekom a Bohom.

V prirodzenych nibozenstvach mozno vidiet praktické dosledky ta-
kéhoto chapania Boha. Jednou z ¢astych charakteristik prirodzenych na-
bozenstiev je prave prindsanie obiet rozhnevanému bozstvu, kedze pri-
rodzend nébozenskost ¢loveka prave ktakémuto rieSeniu problému
hriesnosti tiahne. Od obety sa o¢akava, Ze upokoji hnev bozstva, ¢oho vy-
sledkom bude zabezpecenie sa pred tvrdym trestajicim rozsudkom zo
strany mocného Boha.

Takéto vplyvy prirodzenej nadbozenskosti nachddzame aj v praktic-
kom Zivote niektorych krestanov. Mozno sa stretntt s krestanmi, ktori sa
pokisaju za svoje hriechy poniknut Bohu akisi adekvatnu nahradu vo
forme modlitieb, postov, alebo nejakych dobrych skutkov, ktorymi sa
pokisaju upokojovat Bozi hnev a zabezpecit si uitho priazen, alebo aspon
eliminaciu odplaty vo forme trestu.

V krestanstve sa vSak okrem Bozieho stidu zdoraziuje taktiez Bozia
vlastnost, ktorou je milosrdenstvo. Pod vplyvom vyssie popisaného cha-
pania Bozieho postoja voci l'ud'om, ktory neplnia moralne nariadenia do-
chadza k chapaniu Bozieho milosrdenstva ako vlastnosti, ktora urcitym
sposobom koriguje Boziu trestajicu spravodlivost. Podobne ako na pri-
rodzenej tirovni mozno pozorovat, Ze autorita mnohokrat vyzaduje plne-
nie svojich nariadeni pod hrozbou sankcie, no na druhej strane pod vply-
vom svojho milosrdenstva moze napokon upustit od svojho myslu
sankcionovat napriek tomu, Ze priestupok bol vykonany, alebo dokonca
trva. Ak sa tato skisenost premietne do nadprirodzenej roviny, predsta-
va spravodlivého a zaroven milosrdného Boha sa dostava do urcitej pro-
tichodnosti. Boh je sice spravodlivy, no jeho spravodlivost je obmedzena
jeho milosrdenstvom, takze jeho moralne nariadenia nie st natol'ko ka-
tegorické, aby ich bolo treba brat prili§ vaZzne. Samozrejme tato proti-

1 Porov. LEWIS, C. S.: Zniceni clovéka. Kostelni vydii : Karmelitinské nakladatel-
stvi, 1998, s 45.
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chodnost medzi Bozim milosrdenstvom ajeho spravodlivostou sa
v pripade subjektivnej potreby spontanne prevrati vtom zmysle, Ze Boh
je sice milosrdny, no ak ndm niekto ublizi, uréite by mu to malo byt ne-
kompromisne zratané, kedze je aj spravodlivy. Samozrejme ze pri ta-
komto chapani Boha dochadza k postvaniu hranice medzi intenzitou Bo-
zZieho milosrdenstva a intenzitou jeho spravodlivosti podl'a momentalne-
ho subjektivneho dojmu.

Vyssie sme uviedli, Ze ¢lovek pod vplyvom prirodzenej nabozenskosti
spontanne premieta svoje prirodzené skiisenosti do vztahu k Bohu a tak
dochadza k pokrivenej predstave o Bohu. S tymto faktom je nevyhnutné
pocitat, ked katechéta ide vovadzat deti do duchovného Zzivota. Pojmy
ako Bozie milosrdenstvo, ¢i Bozia spravodlivost byvaja pod vplyvom pri-
rodzenej nabozenskosti povodne falosne chapané, a tak je nevyhnutné,
aby katechéta nezostal len pri tychto oznacéeniach Bozich vlastnosti
s predpokladom, Ze dieta im spontanne spravne rozumie. Prave naopak.
Je potrebné predpokladat u deti spontanne falo$né chapanie tychto Bo-
zZich vlastnosti a sprostredkovat im ich spravne vysvetlenie. Dovodom je
fakt, ze katechéza, ako organicka a systematicka formacia vo viere, je vy-
chovou, ktora vedie k poznaniu viery a zivota z nej.2

Zakladnou vlastnostou Boha, ktora tvori akési ontologické vychodis-
ko pre vSetky ostatné atributy, je Bozia dokonalost. Je zaujimavé, Ze v
Starom zakone sa dokonalost ako vlastnost Boha nepouziva. Ba dokonca
v hebrejéine sa vyraz ,dokonaly“ pouZiva len vo vztahu k ohrani¢enym
bytiam. Dokonalé st Bozie diela (porov. Dt 32,4) i jeho Zakon (porov. Z
19,8). TaktieZz sa priznava dokonalost ¢loveku, ktory plni Boziu volu
(porov. Gn 17,1).3

Novy zakon pripisuje Bohu dokonalost, no skor v moralnom zmysle.
Matus uvadza Kristove slova, podla ktorych mame byt dokonali, ako je
dokonaly nas nebesky Otec (porov. Mt 5,48). Je zjavné, Ze ide o
dokonalost moralnu, dokonalost lasky, pretoze kontext poukazuje na
lasku ku vSetkym, vratane nepriatelov (porov. Mt 5,43-48).

Cirkevni otcovia vSak nekoneéni Boziu dokonalost vo vSetkych
ohl'adoch zdo6raziujt velmi jasne. Sv Irenej spolu s Ambr6zom sthlasne
ucia, Ze Boh je dokonaly vo vSetkom. Jan Damascénsky pouziva termin
»absolitne dokonaly“ a Gregor Nysénsky hovori o BoZej nekonecnosti v
kazdom ohlade.4

Prvy vatikansky koncil vyhlasil: ,(...) Cirkev veri a vyznava: je jeden
pravy a zivy Boh (...) nekoneény c¢o do rozumu, vdle a kazdej
dokonalosti“ (DS 3001).

2 Porov. TIRPAK, P.: Teologicko-katechetické impulzy pre pastoraéni prax vysluhova-
nia iniciacnyjch sviatosti. PreSov : GTF PU, 2013, s. 53.

3 Porov. LEON-DUFOUR, X. a kol.: Slovnik biblickej teoligie. Zagreb : Kri¢anska sa-
dasnjost, 1990, s. 218.

4 Porov. KANDERA, P.: De Deo uno et trino. KoSice : 1992, s. 96.
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Boh v sebe obsahuje vSetky dokonalosti v najvaésej miere. Neexistuje
na svete dokonalost, ktora by nebola pritomné v najvyssej miere v Bohu.
Kazdu dokonalost, ktora vlastni nejaky tvor, vlastni v najvys$sej miere
Boh.

Z atribatu BoZej dokonalosti nevyhnutne vyplyva BoZia nemenitel-
nost. Najzjavnejsie potvrdzuje Boziu nemennost vo Sv. pisme Jakub:
,Kazdy dobry udel, kazdy dokonaly dar je zhora, zostupuje od Otca
svetiel, u ktorého niet premeny“ (Jk 1,17). List Hebrejom oznacuje Krista
ako takého, ktory ,je ten isty véera i dnes a naveky!“ (Hebr 13,8). Zmena
znamena prijatie alebo ubratie nejakej dokonalosti. K Bohu vSak ziadna
dokonalost pridana nemoze byt, pretoze je nekone¢ne dokonaly. Nemoze
byt vSak ani ubrat4, lebo by prestal byt nekone¢ne dokonaly.

V Biblii sa stretdvame s opisom zmeny v Bohu (napr. ,,Pan ol'utoval,
Ze stvoril ¢loveka na zemi“ Gn 6,6). Akékolvek vypovede Biblie o zmene v
Bohu je nevyhnutné brat ako opis Bozich diel a vlastnosti nedokonalym
Tudskym jazykom na zaklade analogie. Inak by sme sa dostali do rozporu
S rozumonm.

Z BoZej nemenitelnosti vyplyva vel'mi dolezity fakt pre prakticky
nabozensky zivot. Je totiZ nemozné usilovat sa v modlitbdch o zmenu
Bozieho rozhodnutia a jeho vole. V krestanskej modlitbe nikdy nemoze
ist o to, aby sme ,spravnymi a vytrvalymi formulkami presvedcili Boha,
aby urobil to, ¢o chceme”. V modlitbe vzdy ide o ¢o najlepsiu dispoziciu
krestana, aby ho Boh mohol obdarovat darmi podl'a svojej Bozskej vole, a
aby si ¢lovekom mohol ¢o najdokonalejsie poslizit v tomto svete.
Modlitba krestana je vidy o vztahu lasky k Bohu, v ktorom sa clovek
coraz plnsie a dokonalejsie odovzdava do Bozej vole.

7 Bozej nemenitelnosti taktiez vyplyva spravne chapane spasy.
Obeta JeziSa Krista na krizi nemoze byt chipand ako utiSenie
spravodlivého a trestajiceho Bozieho hnevu, ako to niekedy vysvetluje
protestantska teologia.> V Bohu neméze déjst k zmene od hnevu k
priazni. Ani néS hriech, ani akikol'vek obeta nemoze sposobit v Bohu
Ziadnu zmenu. Boh je stile Laska (porov. 1Jn 4,16). Jediné, ¢o sa moze
zmenit, je postoj a vztah ¢loveka k Bohu. Bud ho ¢lovek miluje, alebo ho
hriechom odmieta. Boh sa vSak nemeni. Boh stile rovnako miluje
cloveka a stile rovnako odmieta hriech. Menit sa mézeme len ¢lovek:
Bud sa stotozni s postojom v hriechu, alebo s postojom spravodlivosti a
mieru s Bohom.

Bozia spravodlivost stvisi s jeho svitostou. Je nemyslitel'né, aby ten,
ktorého vola nevyhnutne smeruje vyluéne k moralnemu dobru, nebol
spravodlivy. Biblia dosvedcuje: ,Pan je spravodlivy amiluje
spravodlivost” (Z 11,7). Bozia spravodlivost znamen4, Ze Boh neméze

5 Porov. POSPISIL, C. V.: JeZi$ z Nazareta, Pan a Spasitel. Kostelni Vydii : Krystal OP,
Karmelitanské nakladatelstvi, 2000, s. 213.
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milovat morélne zlo a stihlasit s nim. VSetko, ¢o Boh robi je dobré, je v
salade so spravodlivostou. A opakom spravodlivosti je hriech,
nemoralnost: ,,Pan, nas Boh, je spravodlivy. My vsak, muzovia Judska
a obyvatelia Jeruzalema, musime sa dnesny den hanbit, i nasi krali,
nase kniezatd, nasi knazi, nasi proroci inasi otcovia, pretoze sme
zhresili pred Panom, neposliichali sme jeho hlas, aby sme kracali podla
jeho nariadent, ktoré nam predkladal” (Bar 1,15-18).

Biblia upriamuje pozornost na dokonalt Boziu spravodlivost, ked’ sa
jedna o Bozi sud: ,Tak bude aj na konci sveta: vyjdi anjeli, oddelia
zlych od spravodlivich a hodia ich do ohnivej pece. Tam bude plac
a skripanie zubami“ (Mt 13,49). Podstatu a nevyhnutnost BoZieho
spravodlivého sadu apostol Pavol jasne vystihol v 2. liste Solinc¢anom:
,T0 je znamenie spravodlivého BoZieho stdu, Ze budete uznani za
hodnych Bozieho kralovstva, za ktoré trpite. A u Boha je spravodlivé, Ze
odplati siizenim tym, ¢o vas suzuju, a vam, suzovanym, odpocinkom
snami, ked sa zneba zjavi Pan Jezis sanjelmi svojej moci, aby
v ohnivom plameni potrestal tych, ¢o nepoznajiit Boha, aj tych, co
odporuju evanjeliu nasho Pana Jezisa. Za trest sa dostanit do vecnej
zahuby, daleko od Panovej tvare a slavy jeho moci, ked pride v onen
den, aby bol oslaveny vo svojich svdtiych a obdivovany vo vsetkych
veriacich® (2Sol 1,5-10).

V tomto texte si treba vSimnut, Ze Bozia spravodlivost je absolatne
nezluéitelna s hrieSnym - nespravodlivym konanim. Hriech v tomto
pripade reprezentuje spdsobovanie suZenia veriacim. Apostol Pavol
vysvetluje, ze trest pre tychto hriesnikov spoéiva v tom, Ze sa dostanu
»daleko od Panovej tvare a slavy jeho moci“. Tu je zjavne vidiet
nezlucitelnost Boha a cloveka, ktory sa drzi hriechu. Dosledkom
hriesnosti ¢loveka nevyhnutne musi byt jeho priepastné vzdialenost od
Péanovej tvare (porov. Lk 16,26). To spésobuje ¢loveku stzenie, ktoré
Biblia prirovnava k ohnivému plamenu. Naopak, hl'adiet do BoZej tvare
sposobuje nevyslovnu blazenost, ako to potvrdzuje Cirkev: ,(...) duse
vSetkych svdtych (...) vidia Boziu podstatu bezprostrednym nazeranim
a aj z tvare do tvare (...) a tymto videnim a tymto poZivanim st (...)
skutoc¢ne stastlivé vo vlastneni vec¢ného Zivota a vecného odpocinutia®
(DS 1000).

Z tychto biblickych a dogmatickych tvrdeni vyplyva, ze Boh, kedze je
spravodlivy, je absolitne nezluditelny s akoukolvek hriesnostou. Je
nemyslitelné, Ze by Boh ,prizmiril o¢i“ nad nejakym hriechom, alebo ze
by mohol do neba vstupit ¢lovek, ktory nie je ,az tak vel'mi zly“. Kedze
Boh a hriech sa navzijom vylucujd, do neba moze vstapit jedine taky
¢lovek, ktory nerobi absolutne Ziadne hriechy (porov. Zj 21,27).

Od Bozej spravodlivosti, ktorej podstatu tvori absencia hriechu, sa
odlisuje zamenna spravodlivost, ktora stoji na principe vzijomnej
vymeny adekvatnych hodnét. Niekto da druhému taka hodnotu, aka v
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inej podobe od neho dostal - niekto dd uréité mnozZstvo penazi
obchodnikovi, pretoze od neho dostal tovar v rovnakej hodnote.6 Takato
spravodlivost u Boha nie je mozna. Boh nemoéze s nikym obchodovat a
vymienat. Nikto totiz Bohu neméze dat nieco, ¢o by mu nepatrilo (porov.
Rim 11,35). Je teda nezmyselné ocakavat, Ze Boh je povinny na zaklade
zamennej spravodlivosti dat ve¢nu blazenost za nase dobré skutky, akoby
dobré skutky boli nejakou hodnotou pre Boha, ktortt Boh potrebuje, a
ktort musi adekvatne zaplatit.

Clovek nachylny k prirodzenej nabozenskosti a k sktisenostiam zo
vztahov medzi lTudmi moze vel'mi l'ahko dojst k takej interpretacii kres-
tanstva, podla ktorej Boh za hriechy uklada trest akoby z vonku. Je na-
hnevany, urazeny a jeho absolatna spravodlivost vyZaduje, aby za poru-
Senie jeho nariadeni ulozil spravodlivy trest. Takato predstava o Bozej
spravodlivosti viedla k vzniku r6znych pohanskych nabozZenstiev, ktorych
najdolezitejSou ulohou je nie¢o darovat Bohu, aby to utiSilo jeho spra-
vodlivy hnev, a tak aby stiahol svoje rozhodnutie trestat. Takato priro-
dzena teologia prenikla aj do zmyslania niektorych krestanskych teolo-
gov, ked’ zacali chapat hriech takmer cisto na zaklade porusenia akéhosi
spravodlivého pravneho vztahu, ktory nevyhnutne vyzaduje, aby spra-
vodlivy sudca, ktorym je Boh, odsudil hriesnika k spravodlivému trestu,
lebo inak by bol poruseny pravny poriadok a sudca by bol nespravodlivy.

Na tomto zéklade sa rozvinula i soteriologia reformétorov, ked sa
spasa ¢loveka zacala chapat ako utiSenie Bozieho hnevu tym, Ze mu bola
predloZena obeta jeho vlastného Syna. Takato predstava je zjavnou ana-
logiou prirodzeného pohanského nabozZenstva. Tak, ako sa pohania sna-
zili utisit rozhnevaného Boha rozlicnymi obetami a darmi, aby sa vyhli
spravodlivému trestu, podobne aj reforméatori sa pokuasali utisit Bozi
hnev tak, Ze tento hnev mal byt schladeny na BoZom Synovi, ¢oho vy-
sledkom malo byt prehliadnutie hriechov I'udi a upustenie od ich spra-
vodlivého potrestania. Medzinarodna teologicka komisia vo svojom vy-
jadreni zo dna 29.11. 1994 hovori, Ze JeziSova smrt sa neméze chapat ako
¢in nejakého krutého Boha, ktory vyzaduje absolitnu obetu.” A katolicky
teolog J.-H. Nicolas dodéva, Ze predstavovat si Bozi hnev ako nésilny cit
vyprovokovany hriechom, pricom nezalezi na tom, kto zhresil, a predsta-
vovaf si, Ze tento hnev sa potrebuje schladif urcitou mierou trestu, pri-
¢om opéf nezélezi na tom, kto ho nesie, to vSetko nie je len bezboZnost,
ale tiez hol4 absurdita.8

O nezmyselnosti a nekrestanskosti takéhoto pravneho pohladu na
trest za hriech jasne sved¢i aj samotné Svité pismo. Boh nie je viazany

6 Porov. KANDERA, P.: De Deo uno et trino. KoSice : 1992, s. 160.

7 Porov. POSPISIL, C.V.: Je#i§ z Nazareta, Pan a Spasitel, Kostelni Vydi{ : Krystal OP,
Karmelitanské nakladatelstvi, 2000, s.213.

8 Porov. NICOLAS, J.-H.: Syntéza dogmatické teologie II, Vtéleni Slova. Praha : Krystal
OP, 2007, s.207-208.
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Ziadnym pravnym poriadkom, ktory by mu nakazoval ukladat nejaky
trest za hriech a ¢lovek moze byt trestu zbaveny bez akejkolvek proti-
hodnoty ¢i obety v zmysle ,,obchodnej ndhrady spésobenej skody“. Jedno
z podobenstiev hovori: ,Isty veritel’ mal dvoch dlznikov. Jeden dlhoval
pdtsto dendrov, druhy pdtdesiat. KedZze nemali skadial’ dlzobu splatit,
odpustil ju obidvom" (Lk 7,41-42). Veritel, ktorym je Boh, nepotrebuje
Ziadnu nahradu ani Ziadnu obetu, aby sa rozhodol odpustit. Laskyplné-
mu Bohu stadi to, ze ¢lovek ,,nema z ¢oho zaplatit®.

Na Boha nemozZno aplikovat spravodlivost, ktora stoji na zaklade
davania kazdému, Co si zaslizi v doslovnom slova zmysle. Ak by to tak
bolo, nikto by nemohol vstapit do neba. Spravodlivou odplatou ¢o len za
jediny hriech je ve¢na smrt (porov. Gn 2,17; Rim 6,23, Gal 3,10). Je
nepopieratelnou pravdou, Ze do neba nemoze vstupit hriesny clovek
(porov. Zj 21,27), kedZe hriesnost je nezlucitelna s Bozim prijatim. Za
hriech si ¢lovek na sebe skutofne nesie trest. No tento trest nie je
reakciou rozhnevaného a spravodlivého Boha. Vo vychodnej teologii sa
zjavnejSie ako na Zapade zachovalo zdoraznovanie trestu za hriech, ktory
nie je ulozeny Bohom ,z vonku®, ale ktory je prirodzenym dosledkom
samotného hriechu. Hriech v sebe podstatne obsahuje trest.?

Boh teda nie je aktivnou pric¢inou trestov. Takouto pri¢inou je skor
ynedostatok Boha“, jeho odmietnutie ¢lovekom. Riesenim, ako sa zbavit
trestu teda neméze byt nejaké uprosovanie Boha, aby netrestal, utiSova-
nie jeho hnevu, alebo spoliehanie sa na jeho milosrdenstvo, ktoré by ma-
lo znamenat akési ,prizmuarenie o¢i“ nad dokonalou spravodlivostou.
RieSenim moze byt jedine to, ¢o teologia nazyva pokanim, navratom k
Bohu pod jeho vladu. Ak je trestom poZivanie ,nedostatku Boha“, opa-
kom trestu bude poZivanie spolocenstva s Bohom. Nie je teda mozné za-
roven byt v hriechu a zaroven sa vyhnut trestu. Hriech v sebe podstatne
obsahuje trest. Ak ma byt odstrdneny trest, musi byt odstraneny aj
hriech.

Je pravda, Ze tak v Biblii, ako aj v dogmatickych vyjadreniach Cirkvi
sa stretavame s terminom Bozi hnev (porov. napr. DS 1511). Tento ter-
min v§ak nemoze oznacovat akysi nésilny cit. Ba dokonca nemozno to
vnimat ani akysi Bozi stav, ktory dnes existuje a zajtra sa upokoji. V Bo-
hu totiz neexistuje ziadna zmena. Bozim hnevom rozumieme jeho nutny
postoj odmietania zla a hriechu. Boh je totiZz svojou podstatou opakom
vSetkého zla. Preto voci zlu nevyhnutne musi mat odmietavy postoj. Za-
roven jeho hnev moZeme vnimat ako ,,nedostatok Boha“, teda stav, v kto-
rom je ¢lovek od Boha odvrateny a nemoze pozivat spolocenstvo s nim.
Také nieco je ta najvacsia katastrofa pre cloveka, pretoze Boh je zdrojom
vsetkého, ¢o ¢lovek k Stastnému zivotu potrebuje. Ak ¢lovek v takomto

9 Porov. SCHMAUS, M.: Sviatosti, Bratislava : Dekanat Rimskokatolickej cyrilometod-
skej bohosloveckej fakulty Univerzity Komenského, 1992, s. 323.
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stave ,,Bozieho hnevu“ zotrva az do smrti, zostane v nom navzdy. A tento
stav nedostatku vsetkého, co treba k stastiu, je pre ¢loveka tou najvacsou
hrézou, ktora krestanska nauka nazyva peklom. Toto je kone¢ny a vecny
dobsledok, ktory so sebou hriech prinésa. Je to smrt v tom pravom slova
zmysle.

Clovek vSak Zzije v ¢ase, a preto existuje uréity interval medzi
odvratenim sa od Boha hriechom a definitivnhym specatenim tohto stavu
»d'aleko od Panovej tvare®“. Apostol Pavol v liste Rimanom piSe: ,,Pohfdas
bohatstvom jeho laskavosti, trpezlivosti a zhovievavosti a nevies, Ze
Bozia laskavost ta chce priviest k pokaniu?“ (Rim 2,4).

Tu Bozie slovo dosvedcuje, Ze Boh robi vSetko pre to, aby ¢loveka z
hriesnosti vyslobodil. S laskou, trpezlivostou a zhovievavostou, v ¢om je
zahrnuté celé Bozie spasitelné dielo, Boh robi vSetko pre to, aby z
cloveka urobil opat bytost, ktord sa po moralnej strdnke dokonale
podoba jemu (porov. Mt 5,48; Lk 6,36), aby takto obnoveny a posviteny
clovek mohol zit navidy v stlade s Bohom. Bozie tsilie posvitit a
zdokonalit ¢loveka, ktory sa proti nemu vzburil hriechom, sa nazyva
Bozie milosrdenstvo. Toto milosrdenstvo ide az tak daleko, Ze niet
hriechu, ktory by élovek mohol spachat, aby sa Boh odmietol usilovat o
jeho navrat k svitosti a zaroven je toto milosrdenstvo tak velké, zZe sa
nezastavi ani pred utrpenim a smrtou na krizi, ak mé byt toto cesta k
vyslobodeniu ¢loveka z hriesnosti. Apostol Pavol Zasne nad tymto BoZim
milosrdenstvom a konstatuje, Ze ,sotvakto zomrie za spravodlivého;
hoci za dobrého by sa azda niekto odhodlal umriet. Ale Boh dokazuje
svoju lasku k nam tym, Ze Kristus zomrel za nas, ked sme boli este
hriesnici.(...) boli (sme) zmiereni s Bohom smrtou jeho Syna vtedy, ked’
sme boli nepriatelmi (...)“ (Rim 5,7-8.10).

Zaroven sa toto Bozie milosrdenstvo prejavuje voc¢i l'udom uplne
zadarmo. Napokon, predstava, ze Bozie odpustenie, jeho priazen ¢i lasku
by si ¢lovek mohol od Boha nejako kupit, alebo dat mu za to nejaka
adekvatnu protihodnotu (obetu, modlitbu, pést, dobry skutok...) je
absolatne absurdnd. Bohu nemozno dat ni¢, ¢o by mu od vecnosti
nepatrilo. Bozie slovo oznacuje previnenie Cloveka casto ako dlZzobu,
ktortt ma hrie$nik voéi Bohu. Odpustenie tejto dlzoby bez akejkolvek
ndhrady zo strany cloveka vystihuje uz vysSie spominané Kristovo
podobenstvo o dvoch dlZznikoch (porov. Lk 7,41-42). Podobne v
podobenstve o marnotratnom synovi milosrdny otec nevyzaduje vobec
ni¢ od svojho syna za to, aby sa rozhodol odpustit mu. Dokonca mozno
eSte zjavnejSie vidno nekonec¢nost BoZieho milosrdenstva na druhom,
»spravodlivom®“ synovi, ktory odmieta otcovu lasku, a preto otec ide az
tak d’aleko, Ze vychadza za nim z domu a prosi ho, aby vosiel do radosti
so svojim bratom pod strechou svojho otca (porov. Lk 15,28). Apostol
Pavol mnohokrat zdoraziuje, ze Bozie milosrdenstvo, teda Bozia snaha
zachranit cloveka z akychkol'vek hriechov je tiplne zadarmo a inak to ani
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nemoze byt: ,VSetci zhresili achyba im Bozia slava; ale su
ospravedlneni zadarmo jeho milostou, vykiipenim v Kristovi Jezisovi“
(Rim 3,23-24). ,,Ale ak z milosti, uz nie zo skutkov, inak by milost nebola
milostou” (Rim 11,6).

Nekonecnost Bozieho milosrdenstva neméa ni¢ spolo¢né so
zmiernovanim jeho nekonec¢nej spravodlivosti. Pojem milosrdenstva
moze v ¢loveku vyvolavat mylna predstavu, Ze ide o akusi vlastnost,
ktora sposobuje, ze Boh nebude ,aZ taky prisny vo svojom sude“, ale
Lprizmuri oc¢i“ aspon nad tymi ,,mensimi“ hriechmi a ,,vpusti do neba“
cloveka aj s nedokonalostami, ktoré nie st ,az také velké“. Takéto
zmyslanie je d'aleko od krestanského ucenia i od rozumného uvazovania.
Boh nijako neméze upustif zo svojej spravodlivosti, lebo ta je vyjadrenim
jeho svitosti, ktora je vecne totozna s jeho podstatou. Ak by mal Boh
upustit zo svojej spravodlivosti, bol by to taky isty nezmysel, ako by mal
upustit zo seba samého, ¢o by znamenalo jeho znicenie. Boh je totiz
absoltutne jednoduchy, a preto je nemozné aby zo seba upustil len
Ciastocne.

Taktiez je nemozné, aby ,vpustil® do neba ,nie az takych zlych®.
Nebo, ¢i nebeské kralovstvo je Boh sdm, je to Zivot pod jeho vladou.
Zaroven aj ten najmensi hriech je v rozpore s BoZou spravodlivou vladou,
a tak je absolitne nemozné, aby ¢lovek protiviaci sa Bozej vlade, hoci len
v malej veci, zaroven Zil pod Bozou vladou. Clovek neméze zaroven Zit v
Bohu, a zaroven v rozpore s nim. Nemoze Zit zaroven v nebi, a zaroven v
hriechu.

Bozie milosrdenstvo teda nespociva v zmiernovani BozZej spravodli-
vosti, ale v BoZom Ttsili zachranit ¢loveka z hriechu, aby mohol naveky zit
v sulade s BoZou spravodlivostou. Ak ¢lovek o dosiahnutie dokonalej
spravodlivosti nestoji, BoZie milosrdenstvo, hoci je nekone¢né, nema ako
¢loveku pomoéct. Apostol Pavol potvrdzuje, ze pre takéhoto ¢loveka Bozie
nekone¢né milosrdenstvo nepredstavuje ziadnu zachranu: ,Alebo
pohrdas bohatstvom jeho laskavosti, trpezlivosti a zhovievavosti a
nevies, Ze Bozia laskavost ta chce priviest k pokaniu? Ale ty si svojou
zatatostou a nekajiicim srdcom hromadis hnev na den hnevu, ked sa
zjavi spravodlivy Bozi sud“ (Rim 2,4-5).
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