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Boze Narodzenie w tradycji ludowej

Jozef Marecki

Abstrakt: Weihnachtsbrauche auf polnischem Boden treten in voller
Bandweite der Formen, Briauche und Ritualien. Ein Teil von ihnen haben
rein liturgischen Charakter, andere entspringen der Volksfrommigkeit, in
noch anderen verhallt der ,,getaufte” heidnische Brauch. Schon die ganze
Adventszeit war mit Vorbereitungen zum Feier besetzt, aber die Nacht
Geburts Jesu war nicht nur mit zahlreichen Gebeten tberflutet, aber auch
mit dem Wahrsagen. Man war der Meinung, dass die Nacht so
ausserordentliche ist, wo auch alles mdgliche vorkommen mag, wo die
alltdglichen Handlungen an prophetischen Kriften gewinnen und Gliick und
Wohlhaben im ganzen kommenden Jahr sicherstellen. Diese Briuche sind
im Bewusstsein so tief verwurzelt worden, dass sie weiterhin ausgeiibt
werden, obwohl offensichtlich werden ihnen keine bedeutende magische
Rolle wie vor Jahren zugeschrieben.

Stichworte: Weihnachtsbriuche. Volksfrommigkeit. Polen. Adventszeit.
Briuche und Ritualien.

Zagadnienie sygnalizowane w tytule doczekato si¢ juz wielu
opracowan. Ziemie polskie pod wzgledem zwyczajow, zwlaszcza
bozonarodzeniowej, sa bardzo zréznicowane. Sklada si¢ na to wiele
przyczyn. Do najwazniejszych nalezy zaliczy¢ wpltywy osciennych
grup etnicznych, zwyczajow krajow zaborczych oraz wptywy migra-
cyjne. Rownoczesnie nalezy podkreslic, ze pewne formy obrzedowe
sg powtarzalne we wszystkich zakatkach ziemi polskich. Zwyczaje,
obchody, obrzedy przyjmuja réznorodne nazwy, koloryt lub termin;
majg jednak powtarzalne i analogiczne aspekty znaczeniowe'. Zasa-
da ta szczegdlnie widoczna jest w obrzgdowosci bozonarodzeniowe;.
Swigta te, wraz z poprzedzajacym je okresem adwentu i nastepu-
jacym pézniej karnawalem traktowane byly w sposob szczegdlny i

'O zwyczajach i obrzedach na terenie Podkarpacia zob. A. Karczmar-

zewski, Obrzedy i zwyczaje doroczne wsi rzeszowskiej, Rzeszow 1972.



sprzyjaty ,,obcowaniu” $§wiata doczesnego z duchowym. Tradycja
ludowa jest ciggle zywa, zmienna — a przez to ulotna — pod wptywem
réznorodnych czynnikow zewnetrznych, zmian mentalno$ciowych
oraz przeobrazen kulturowych’.

W tradycji ludowej Boze Narodzenie jest nierozerwalnie zwig-
zane z okresem Adwentu, ktory bezposrednio poprzedza wspom-
niang uroczysto$¢. Adwentowe obrzedy, ktore wyksztalcily sie
w Matopolsce przygotowywaly mieszkancéw miast i wsi do reli-
gijnych uroczystosci. Byly to zaréwno obrzedy religijne jak i
pozareligijne, czyli $wieckie. Jednak te ostatnie byly mocno zwig-
zane z czasem bozonarodzeniowym i mialy szczegdlny charakter
oczekiwania.

Tradycje wiejskie zwigzane z Bozym Narodzeniem byty w prze-
sztosci o wiele bogatsze od miejskich. Wynikato to z réznorodnosci
zaje¢, obcowania z przyroda, bardziej wyizolowanych w miescie
kontaktow sasiedzkich oraz sposobdw spedzania czasu’.

Adwent — to czas oczekiwania, duchowego przygotowania do
$wigt. Na ziemiach polskich poprzedzaly go andrzejkowe zabawy.
Adwent na ziemiach polskich kojarzony byt zawsze z roratami, czyli
uroczysta, wczesno-poranna mszg, na ktorg uczeszczali nie tylko
dorosli, ale takze dzieci. Tradycja odprawiania tychze wczesno-

> Por. W. Klinger, Obrzedowos¢ Bozego Narodzenia. Jej poczgtek i

pierwotne znaczenie, Krakow 1920; Tenze, Obrzedowos¢ ludowa Bozego
Narodzenia, jej poczqtki i znaczenie pierwotne, Poznan 1926; M.
Ginalska, Polskie Boze Narodzenie, Londyn 1961; H. Czerwinska, Czas
swigteczny w tradycyjnej kulturze ludowej, ,,Lud” 1984, t. 68, s. 71 — 87;
J. Klimaszewska, Funkcja obrzedow i zwyczajow w chiopskiej kulturze
tradycyjnej i wspolczesnej [w:] Zmiany kultury chlopskiej. Problematyka
i metody prac etnograficznych, red. K. Zawistowicz-Adamska, Wroctaw
1973, s. 135 — 149; K. Kwasniewicz, Doroczne i rodzinne zwyczaje na
tle wspolczesnych przeobrazen wsi podkrakowskiej (studium wsi Niego-
szowice w woj. krakowskim), Wroclaw-Warszawa-Krakow-Gdansk 1979;
W. Dowlasiewicz, Boze Narodzenie w tradycji polskiej, Ptock 1993.

Por. T. A. Pruszak, O ziemianskim swigtowaniu. Tradycje swigt Bozego
Narodzenia i Wielkiejnocy, Warszawa 2011, s. 28nn.



porannych nabozenstw w adwencie siega XIII wieku, a nazwa
zostala wzieta od pierwszych stow antyfony ,,Rorate coeli desuper”
(niebiosa spuscie ros¢). Zasniezong droge do $wiatyni rozswiecal
blask kolorowych lampionoéw, szczegdlnie ulubione przez dzieci.
Czesto byly wykonywane w diugie jesienne wieczory. Adwentowa
tajemnic¢ potggowata roratka — jedyna $wieca, ktora przed roz-
poczgciem nabozenstwa oswietlata, obok wiecznej lampki (Swiatetka
przed tabernakulum), wngtrze $wiagtyni. Byla to biata $Swieca
najczgéciej przybrana niebieskg wstegg. Ta kolorystyka symboli-
zowata Maryje, ktora oczekiwata narodzenia zapowiedzianego przez
Archaniota Syna. W wielu regionach Polski na ottarzu zapalano
roratnic¢ — siedmioramienny $wiecznik, w ktorym — ze stowami
jestem gotowy na Sad Bozy” osadzali zapalone $wiece przed-
stawiciele poszczegélnych stanéw. Dzi$ juz nieistniejacy obrzed
roratni opisat Wiadystaw Syrokomla w ,,Staropolskich roratach™*:

[...]

Siedem cnot ducha czlowiek posiadad,

A kraj ze siedmiu stanow sie sktadat;

A w kazdym stanie ziemia cata

Szczegolng cnotg wygorowywalta.

Bo o dar cnoty ziomkom przydatnej

Blagata Boga we mszy roratnej;

A gdy swe vota przed Panem ztozy

Gotowa byta is¢ na Sqd Bozy.

Od Bolestawa, t.okietka, Leszka

Gdy jeszcze w Polsce Duch Panski mieszka,

Stal na ottarzu przed Msza roraty

Siedmioramienny lichtarz bogaty

A stany panstwa szly do ottarza

A kazdy jedna swieczke rozzarza:

Krol ktory bertem poteznym wiada,

4 W. Syrokomla, Wybér poezyj. Wydanie nowe, Warszawa 1890, s. 268 —
269.



Prymas — najpierwsza senatu rada,
Senator swiecki — senator prawa,
Szlachcic, co krolow Polsce nadawa,
Zolnierz, co z pola, ze krwi i roli

Dla reszty braci chleb im mozoli —
Kazdy na swieczke grosz swoj przylozy,
1 kazdy gotow is¢ na Sqd Bozy.

Doniostosci dodawatly adwentowe pies$ni, pelne melancholii,
oczekiwania, ale tez i bogatej w treSci teologiczne. Wystarczy
przypomnie¢ stowa znanej juz w poczatkach XVIII wieku piesni jak
,,Gtos wdzigczny”, ktora w oryginale liczy 18 zwrotek.

Glos wdzieczny z nieba wychodzi,
Gwiazde nam nowg wywodzi,
Ktora rozswieca ciemnosci,

I odkrywa nasze ztosci. "

Z rozdzki Jesse kwiat zakwita,
Ktory zbawieniem swiat wita;
Pan Bog zestal Syna Swego,
Przed wieki narodzonego.

Ojcowie tego czekali,
Prorocy przepowiadali,

Ze sie Bég swiatu miaf zjawié,
Od Smierci czleka wybawic.

Whnet Aniol Pannie zwiastowal,
O czym Prorok prorokowal;

1z miat powstac Syn zacnego
Plemienia Dawidowego.



Weselcie si¢ ziemskie strony!
Opusciwszy niebios trony,
Bog idzie na te niskosci,

Z niewymownej Swej litosci.

Weselcie sie wszyscy Swieci!

1wy, ludzie smutkiem zdjeci;
Idzie na swiat Odkupiciel,
Strapionych wszystkich Zbawiciel.

Popularnymi byly piesni: ,,Archaniol, Bozy Gabryjel”, ,,Niebio-
sa, ros¢ spusccie nam z gory”, ,,Spuscie nam na ziemskie niwy”, czy
tez dedykowana bezposrednio Maryi ,,Zdrowa$ badz Maryja, Nie-
bieska lilija”.

Codzienny udzial w roratach, trud pokonanej drogi, fizyczny
wysitek uwazano za najlepsze przygotowanie do $wiat. Rownoczes-
nie w okresie adwentu powstrzymywano si¢ od ci¢zkich prac domo-
wych i rolnych. Powszechnie uwazano, ze ziemia musi odpoczywac,
a wzruszenie jej moze spowodowac nieurodzaj.

Udziat w roratach byl wtasciwie jedynym elementem religijnego
przygotowania adwentowego. Pozostale zwyczaje, czgsto zwane
adwentowymi, majg charakter $wiecki. Nalezaly do nich wieczorne
spotkania sgsiedzkie, podczas ktorych skubano pierze, pracowano
przy przgdzeniu welny, haftowaniu. Byly to prace ,,zarezerwowane”
dla kobiet. Niekiedy spotykano si¢ na sasiedzkie pogwarki, czytanie
prasy, ksiazek. Nie do rzadkos$ci nalezaty spotkania z wedrownymi
zebrakami, dziadami ,proszalnymi”, ktoérzy przynosili prawdziwe
lub i zmyslone wiesci o dalekim §wiecie. Dzieci, przy pomocy 0sob
dorostych, wykonywaly ozdoby choinkowe. Najczesciej byly to
gwiazdy ze stomy, papieru lub bibuty. W niektorych regionach



Matopolski wykonywano réznorodne stroiki, zwane czesto pajakami,
ktore zawieszano pod stropem”.

W niektérych regionach w okresie adwentu domy odwiedzali
zatrudnieni przy kosciele parafialnym pracownicy tacy jak koscielny
lub organista, ktérzy roznosili optatki. Przy okazji zbierali za swoja
prace datki w naturze, najczesciej zboze®.

Czas adwentu kojarzony jest z dwoma znaczgcymi wydarzenia.
Pierwszym jest patronalny dzien $w. Mikotaja z Bari (6 XII) —
patrona rozdawania prezentdw (dawniej wspomagania ubogich) i
niewatpliwie uroczystos¢ Matki Bozej Niepokalanie Poczetej (8 XII)
— patronki dziewczat i kobiet’.

Warto zwroci¢ uwage, ze w okresie niewoli narodowej $w.
Mikotaja ,,wykorzystano” do przeprowadzenia lekcji patriotyzmu.
Niemal obowigzkowy byl, powtarzany przez kolejne pokolenia
wiersz Wiadystawa Betzy Swiety Mikolaj.

Kochane dzieci! Tak jak co roku,

Na snieznym do was schodze obloku,
Aby zobaczy¢, co tez na ziemi,

Drzieje sig z dzie¢mi tak mnie drogiemi?

Jak ja was kocham, o dziatki moje!
Skorom niebieskie rzucit podwoje,

1 mimo sniegu co bieli niwy,
Przyszediem do was, staruszek siwy...

A gdy tam w niebie polscy patroni,
W ztotych koronach, z palmami w dioni,

> Por. A. Jackowski, Polska sztuka ludowa, Warszawa 2002, s. 108 — 109;
B. Ogrodowska, Ocali¢ od zapomnienia. Polskie obrzedy i zwyczaje
doroczne, Warszawa 2000, s. 252 — 256.

Zob. T. A. Pruszak, O ziemianskim Swigtowaniu. .., s.60

H. Szymanderska, Polskie tradycje swigteczne, Warszawa 2003, s. 42 —
50; B. Ogrodowska, Ocali¢ od zapomnienia..., s. 263 —264.
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Co naszq ziemie w opieke wzieli,
O mej podrozy sie dowiedzieli,
Zeszli sig niby w izbie sejmowej,
1 temi do mnie przemowiq stowy:

Kiedy opuszczasz juz progi Raju,
Patronie dziatwy, cny Mikotaju,

1w tej grudniowej, snieznej zamieci,
Schodzisz tam na dot do polskich dzieci:

To sie tez dowiedz, czy tam si¢ plemi
Wsrod dziatek, mitos¢ ojczystej ziemi?
Czy jg kochajg mocno i szczerze?

Czy codzien za nig mowiq pacierze?

Czy od dziecinstwa dobrze jej stuzg?
Uczq sie pilnie, pracujg duzo?

1 czy w serduszkach dziatwy migota,
Najczystszym blaskiem — wiara i cnota?

A gdy zobaczysz, ze od poczqtku

Wszystko w serduszkach u nich w porzgdku,

Ze sq pobozne, dobre i grzeczne,
Starszym postuszne, w szkole stateczne:
To poblogostaw drogie dzieciny,

Od nas, Patronow polskiej krainy,

1 od ich swigtych Aniolow strozy,
Ktorzy ich strzegg wsrod zycia burzy.

Wiec w imie Ojca, Syna i Ducha!
Niechze Bog modtow moich wystucha!
I niech na ciebie o! dziatwo mila!
Blogostawienstwo niebios On zsyta,
Ku swojej chwale, chlubie starszyzny,
1 pozytkowi naszej ojczyzny!

11



Nalezy wspomnie¢, ze w okresie adwentowym do p6zniejszych
wystepow przygotowywali si¢ kolednicy. Cwiczyli role, sporzadzali
stroje, przygotowywali szopki i kukietki.

Na kilka dni przed Bozym Narodzeniem w wiejskich chatach
rozpoczynano bezposrednie przygotowanie do $wigt. W domach
nalezacych do bogatych gospodarzy wydobywano z komory naczy-
nia stotlowe, robiono porzadki, prowadzono ubdj trzody chlewnej, a
na dwa-trzy dni poprzedzajace wigili¢ rozpoczynano pieczenie ciast
swigtecznych 1 przygotowywano potrawy. Wielu pracom — wydaje
si¢, ze ze wzgledow praktycznych — towarzyszyly przesady. Byly
bardzo zroznicowane lokalnie, nieznany tez byt ich rodowod. W po-
mieszczeniach kuchennych, zwlaszcza tam, gdzie robiono ciasto i je
wypiekano nie mogli przebywaé mezczyzni. Nie wolno byto, gdy
palono ogien w piecu chlebowym, otwiera¢ okien. Nie mozna byto
podawac przed pasterka ciast i stodyczy dzieciom. Ztamanie zakazu
moglto sprowadzi¢ nieszczes$cia na cala rodzing. Wode wykorzys-
tywang do prac kuchennych mogli dostarcza¢ do progu domu tylko
mezczyzni. Kobieta udajaca si¢ do studni, a — nie daj Boze — oder-
wana od kuchennych prac, mogta sprowadzi¢ liczne nieszczescia.
Mogt pojawi¢ si¢ zakalec, ciasto moglo si¢ ,niedopiec” lub
przypali¢, moglo takze straci¢ smak. Nieszczgscia o charakterze
gastrycznym mogly w przyszlosci spotka¢ osoby spozywajace
wieczerz¢ lub goszczone w $wigta. W dniach poprzedzajacych
wigili¢ bozonarodzeniowa kobiety pracujace przy udoju krow nie
mogly bezposrednio od tej pracy wchodzi¢ do pomieszczen
kuchennych. Musiaty zmieni¢ odziez. Oczywiscie, nie dotyczyto to
tych doméw, w ktorych pod jednym dachem, a raczej w jednym
pomieszczeniu, przebywali jego mieszkancy i1 taki dobytek jak
krowa, niekiedy koza oraz kury®.

W przed$wigtecznym okresie panowat osobliwy nastrdj. Dobrze
oddaje go wiersz Mieczystawy Buczkéwnej Boze Narodzenie 1938:

¥ Zob. Relacja S. Rotter, Krakow, 20 12013 r
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...padat jeszcze dziecinny snieg

Zblizalo sie¢ Boze Narodzenie

Pieczono swigteczne pierniki

Pachniata wanilia imbir i cynamon
Pachniato prochem

Produkowano bomby bombki szklane

Robito si¢ zabawki na choinke

Zwierzeta uczyly sie ludzkiej mowy

A ludzie jak jej zapomniec

Przymierzato sie jasetkowe korony

1 skrzydta z bibuly

Prawdziwi aniotowie zajeci juz byli na dobre
Robieniem porzqdkow w niebie

Na przyjecie 6 milionow dusz

Ktore wkrotce mialy nasz kraj opuscié¢
Drzieci ¢wiczyly kolede — zbudZcie sie pasterze
Armie Zotnierzy w pudetkach

Obwigzanych swigtecznym szpagatem

Spaty spokojnym snem

W sam dzien wigilijny przestrzegano bardzo zwyczaju, by pier-
wszym, ktory wejdzie do domu byt mezczyzna. Miato to zapewni¢
dobrobyt na caty rok, urodzaj, powodzenie zwlaszcza mlodym
dziewczetom. W wielu regionach Malopolski funkcjonowali nawet
platni ,,poranni goscie”, oczywiscie ptci meskiej, ktorzy odwiedzali
zamozniejsze domostwa liczac na stosowna zaplate za poniesiona
fatyge.

Nalezy pamigtac, ze dzien wigilijny byt dniem $cistego postu.
Nie spozywano migsa; co gorliwsi nie brali niczego do ust — wy-
jawszy gospodynie, ktore probowaty potraw warzonych na wigilijny
stot. Poscili niemal wszyscy, co najwyzej tylko dzieciom podawano
chleb i odrobing wody. Post w ludowe;j tradycji motywowano postem
sw. Jozefa, ktory zatroskany szukaniem ,,miejsca w gospodzie” nie
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miat czasu si¢ posili¢, lub tez postem Maryi, ktora oczekiwala na
rozwiazanie.

Z wigilijnym dniem pojawiato si¢ szereg innych przesadow,
szczegOlnie zwigzanych ze zwyczajami wiejskimi. Jes§li gospodarz
zle potraktowat bydto mogt si¢ spodziewaé ataku z ich strony wiosng
lub latem. Jesliby naduzylby wodki lub — nie daj Boze — odwiedzit
karczmeg, w wigilijny dzien to byta to zapowiedz, iz nieszczg$cia
spowodowane alkoholem nie oming domu. Przy porannym myciu
nacierano z¢by czosnkiem wierzac, ze to uchroni przed ich bélem i
wypadaniem. Przestrzegano, by w dzien wigilijny po zachodzie
stonfica nie raba¢ drewna, cia¢ sieczki, zwijac nici i1 sznury, pra¢ czy
zamiata¢ domostwo. Nie potrzasano garnkami z gotujaca si¢ potra-
wa. Wszystko to moglo przynie$¢ liczne nieszcze$cia w nadchodza-
cym roku. Wrozono z pogody, zachowania zwierzagt domowych i
ptakow. Unikano pozyczania drobnych przedmiotow oraz produktow
zywnosciowych u sasiadéw, by nie ,,wynies¢ dobra” z wlasnego
domu™’.

Wiele z przesadow dotyczylo dzieci. Jesli ktore§ z nich byto
niesforne to wrozyto to zlym zachowaniem na caly rok. Ukarane
klapsem lub pasem za psoty moglo by¢ — wedlug dawnych
przekonan — karane w taki sposob caty rok'°.

Zazwyczaj w godzinach przedpotudniowych gospodarze wnosili
do mieszkania siano i stome. W zaleznosci od regionu i miejscowych
ZwyczajOw umieszczano snopy mocno $ci$nigte powrostami w ka-
tach pomieszczenia, w ktorym spozywano wigili¢. Zapewni¢ miato
to, jak wiele innych zwyczajow, dobrobyt materialny w nowym roku.
Przestrzegano, by stoma byla prosta, niepotamana, a klosy dobrze
wymiocone. Niekiedy na $cianach, suficie lub w oknach uktadano
stomiane ozdoby w ksztalcie rozet i gwiazd lub warkocze. W po-
$wiagteczne dni ze stomy, ktora znajdowata si¢ w pomieszczeniach

® Zob. H. Szymanderska, Polskie tradycje swigteczne, Warszawa 2003, s.
63nn; B. Ogrodowska, Ocali¢ od zapomnienia..., s. 15.
' B. Ogrodowska, Ocali¢ od zapomnienia..., s. 16.
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wigilijnych, robiono powrodsta 1 przewigzywano nimi jabtonie.
Zabieg ten miat chroni¢ drzewa przed robactwem''.

Siano miato szczeg6lnag symbolike. Przypominalo narodzenie
Jezusa w ubogiej stajence i ztozenie go ztobku (por. Lk 2, 7). Wiazke
siana wktadano pod obrus; niekiedy moszczono nim okienne para-
pety. W niektorych rejonach Matopolski stomg zascielano podtoge, a
na obrus sypano ziarna maku i roznych zboz oraz grochu'’. Pisat
o tym Wincenty Pol w jednym ze swoich wierszy:

Jak obrzgdek stary kaze

Gospodyni siankiem stof zasciela,

Na pamigtke ztobu Zbawiciela!

Pod serwetqg wonna warstwa siana,

Na serwecie optatkow ksiqzeczka —

Znow cie widze, chatupo kochana,

Chiopska chato, znana mi od dziecka.

Ze stodoly wez ojcze, snop zZyta,

1 tu w kqcie, jak co roku postaw.

Niech zadzwoni, niech do nas zawita

Swieta Wilia, po dawnemu prosta.

Znany jest takze zwyczaj skladania pod wigilijnym stotem
metalowych czgsci narzgdzi rolniczych stuzacych do pracy na roli
(ptugi, lemiesze, fragmenty bron, a nawet kosy i widly). W po-
wszechnym przekonaniu miato to uchroni¢ pola i ogrody od takich
szkodnikow jak krety i nornice. Nogi stotow obwigzywano uzywa-
nymi w gospodarstwie sznurami, linami i tancuchami, co z kolei
miato zapewnié ,,trzymanie si¢” chleba w domu"’.

W godzinach potudniowych przynoszono do doméw choinke,
zwang w niektorych regionach Matopolski godnym drzewkiem,

' Relacja S. Mareckiej, Krakow, 23 12013 1.

12 Zob. B. Ogrodowska, Ocali¢ od zapomnienia...,s. 17— 18.

13 Zob. Tamze, s. 19. Autor w latach 60. widzial nogi stoléw obwiazane
sznurami w domach w okolicach Krosna.
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krzaczkiem, gaiczkiem'*, a w poblizu Krakowa sadem'”. Jej wyre-
bem w pobliskim lesie najczesciej zajmowat sie tradycyjnie gospo-
darz. Najczesciej tym terminem okre$lano jodle, rzadziej swierk.
Warto wspomnie¢, ze ustawianie choinki bozonarodzeniowej na pol-
skiej wsi jest tradycja siggajaca XIX wicku'®. Zwyczaj ten przy-
wedrowal na ziemie polskie z terenow dzisiejszych Niemiec i
stopniowo zakorzenit si¢ poczatkowo w miastach, a pdzniej na wsi.
Znany jest takze na terenie Stowacji, Ukrainy, Biatorusi i Rosji'’. Na
Podkarpaciu pojawita si¢ na przetlomie XIX i XX wieku w dworach i
miastach i szybko przyjeta sie na wsi'®. W ozdoby, stroiki, lancuchy,
owoce — najczesciej orzechy i jabtka oraz pierniki ubieraly ja naj-
czesdciej dzieci. Ale w niektorych regionach Matopolski, zaréwno
w domach wiejskich jak we dworach dzieciom pomagali dorosli".
Na szczycie obowigzkowo musiata pojawic si¢ gwiazda symbolizu-

"* Por. J. S. Bystron, Gaiczek $lgski, ,Lud” 1910, t. 16, s. 98 — 100; K.
Smyk, O sposobach nazywania bozonarodzeniowej choinki [w:] Flora i
fitonimy na pograniczu polsko-ukrainskim, red. F. Czyzewski, D. Urban,
Lublin 2006, s. 115 — 126.

'3 M. Zboromirska, W cudowng noc wigilii, ,,Jskry” 1982, nr 2, s. 27 — 28.

' O Pochodzeniu i dziejach zwyczaju zob. K. Smyk, Choinka w kulturze
polskiej. Symbolika drzewka i 0ozdob, Krakéw 2009, s. 26 — 35 (tamze
obszerna literatura).

"7 Por. P. Bochatyriew, Choinka we wschodniej Stowacji [w:] Semiotyka
kultury ludowej, oprac. M. R. Mayenowa, Warszawa 1979, s. 157 — 162.

'8 Zob. A. Wojcik, Zwyczaje doroczne Pogérzan [w:] Nad rzekq Ropg, red.
R. Reinfuss, Krakéw 1965, s. 260; T. Karwicka, Rola drzewka i galezi
w zimowej obrzedowosci Matopolski potudniowej, ,,Rocznik Muzeum Et-
nograficznego w Krakowie” 1967, t. 2, s. 123 — 132; L. Dyczewski,
Choinka, czyli drzewko bozonarodzeniowe, ,,Rota” 2002, nr 4 (48), s. 12
— 13; K. Ruszel, Leksykon kultury ludowej w Rzeszowskiem, Rzeszow
2004, s. 74.

' 7Zob. T. A. Pruszak, O ziemiariskim swietowaniu. Tradycje Swiqt Bozego
Narodzenia i Wielkiejnocy, Warszawa 2011, s. 86.
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jaca gwiazde betlejemska™. Dopiero w potowie XX wieku pojawily
si¢ szklane ozdoby tzw. banki, zwane bombkami®'. Choinka
w powszechnym przekonaniu symbolizowata drzewo z raju. Z tego
powodu zawieszano na niej jablka; szczegdlnie zabiegano by
pojawily si¢ na choince rajskie jabtuszka®.

Zanim na matopolskiej wsi pojawita si¢ choinka znana byta
podtazniczka. Byt to czubek jodly lub $wierka, lub — czesciej —
galezie §wierkowe mocowane do powaly i ozdabiane, tak jak wspot-
cze$nie choinka. Dodatkowym elementem byly ozdoby (tzw. $wiaty)
wykonywane z kolorowych optatkéw> . Podtazniczce przypisywano
magiczng moc odpedzania zlych duchow, zapewnienia dobrobytu
mieszkancom domu. Wedtug tradycji wywodzi si¢ ona jeszcze z cza-
sow przedchrzescijanskich. Uroczys$cie wnoszono ja do mieszkania
w dniu $wigta godow, ktore obchodzono na Stowianszczyznie 21
grudnia®.

Wraz z zapadnigciem zmroku, najczesciej z pojawieniem si¢
pierwszych gwiazd na niebie, zasiadano w od$wigtnych strojach do
wieczerzy wigilijnej. Na wsi matopolskiej gospodarz rozpoczynat
wieczerze modlitwg za zmartych domownikow, szczegdlnie zmar-
tych w ostatnim roku kalendarzowym. Troska o dusze zmartych
przejawiala si¢ nie tylko w modlitwie za nich. Powszechnie

2 Por. D. Forstner, Swiat symboliki chrzescijariskiej, Warszawa 2001, s.
103; R. Hryn-Kus$mierek, Z. Sliwa, Choinka [w:] Encyklopedia tradycji
polskich, Poznan 2004, s. 26 — 27.

Szerzej na ten temat zob. K. Smyk, Choinka w kulturze polskiej. .., s. 40
—41.

* Zob. Relacja S. Mareckiej, Krakow, 23 12013 r.

3 Zob. T. Seweryn, Podlazniki. Studia z dziejéw sztuki ludowej, Krakow
1932, s. 13nn; B. Ogrodowska, Ocali¢ od zapomnienia..., s. 20.

Zob. E. Janota, Lud i jego zwyczaje, Lwow 1878, s. 41-42; T. Seweryn,
Podtazniki..., s. 7, T. Karwicka, Rola drzewka i galezi w zimowej
obrzedowosci Malopolski Potudniowej, "Rocznik Muzeum Etnograficz-
nego w Krakowie”, 1967, t. 2, s. 123 — 132; K. Smyk, Choinka w kul-
turze polskiej..., s. 35— 36

21
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wierzono, ze dusze zmartych, w wieczér wigilijny odwiedzajg swoje
domostwa wecielajac si¢ w domowe zwierzgta (koty, psy, ptaki) a
nawet drapiezne. Dlatego dyskretnie zdmuchiwano krzesta i tawy, by
nie ,,usig$¢ na duszy”, uchylano drzwi lub niekiedy okna, by dusze
zmartych mogly si¢ swobodnie przemieszcza¢. Obserwowano ruchy
zaston, firan, powieszonych 0zdob — ich poruszanie si¢ wskazywato
na obecno$¢ duszy”. Wedlug niektorych przekazéw modlitwe
rozpoczynano od stow ,,0jcze nasz”, wedlug innych — zapewne tam,
gdzie w domu znajdowato si¢ Pismo Swicte — od odczytania
fragmentu o narodzeniu Jezusa. Nastepnie gospodarz obchodzit
kolejno wszystkich domownikéw, tamat si¢ z nimi optatkiem i
sktadat zyczenia. Nie omijat nikogo. Przy wigilijnym stole zasiadata
nie tylko rodzina gospodarza, ale i krewni oraz stuzba™.

Atmosfere wigilijng w wiejskiej chacie w poczatkach XX wieku
dobrze oddaje wiersz Stanistawa Mtodozenca Wilia:

Biate sciany. Wapnem bielone.

Bije rados¢ z swietych obrazkow.
Wzory srebrniutenkich koronek

szron na oknach slicznie wygtaskaf.
Bzy w okisciach. Listki paproci.

W izbie ciepto. Mito. Przytulnie.

Drwa trzaskajg ogniem z komina.

Pies pod tawg z kotem sig¢ czuli.

Snieg na dworze. Luty mréz. Zima.
Whiost jg ojciec z siana brzemigczkiem.
Zapachniato siano tgkami.

Bialy obrus pachnie krochmalem.

Biel optatkow jasnieje na nim

w ziotych paskach, w siwych, rumianych.

» Por. B. Ogrodowska, Ocali¢ od zapomnienia..., s. 15; Relacja S.
Mareckiej, Krakow, 23 12013 r.

% Zob. H. Szymanderska, Polskie tradycje $wigteczne, Warszawa 2003, s.
69.
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Cieszq sig z nich aniotkow buzie.

W rondlu postny zaskwierczat olej
— matka postne racuchy smazy.
Obok huczy garnkow potkole,

pryska smakiem grzybow i warzyw.
Kteby pary okap potyka.

Przy choince jazgot dzieciarni.
Starsza siostra wiesza takocie.

Tu srebetko, tam lichtarz wprawi,
owdzie piernik, strojony w ztocien.
Zdobi catq w tancuch kolorow.

Tak sie staje slicznos¢é. Odmiana.
W glos pulsuje rade powietrze.
Weselejg swieci na scianach.
Sciany biale i coraz bielsze.

Bialy obrus. Oplatki biate.

Mrozny zachwyt okna oniemit.
Szron zaklety w blaszki swietliste
rozowieje, skrzy sig i mieni

w bzow okisciach, w paproci listkach.
Na choince potop Slicznosci.

Ojciec twarz swg w dobro¢ wyglaskat.
Juz optatki matka rozwija.

Buzie dziecigt — aniotki w blaskach.
Pierwsza gwiazda zablysta. Wilia.
W imie Ojca i Syna!... Wilia!..

Zwyczaj tamania si¢ optatkiem byt na ziemiach polskich
powszechny; byl znany takze na Litwie, Rusi, na terenie Slowacji.
Prekursor polskiego symbolizmu Poeta Wactaw Rolicz-Lieder
w wierszu Posylajgc oplatek zapisat:

Jest w moim kraju zwyczaj, ze w dzien wigilijny,

przy wzejsciu pierwszej gwiazdy wieczornej na niebie,

Ludzie gniazda wspolnego tamig chleb biblijny
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Najtkliwsze przekazujqgc uczucia w tym chlebie.

Posytam ci utamek rodzinnego chleba

O ty, ktory mi jestes bratem i czyms wiecej !
A w chlebie tym uczucia tyle, ile trzeba,
Aby ludzie ze ziemi byli wniebowzieci...

Optatek zdobiony byt scenami Bozego Narodzenia, Poklonem
Pasterzy lub Hotdem Medrcow, niekiedy krotkimi tekstami dewocyj-
nymi lub zyczeniami $§wigtecznymi. Na ziemiach polskich zazwyczaj
mial ksztatt prostokata, na Stowacji za$ ksztatt owalny i czgsto z na-
pisem “Veselé Vianoce”. Warto wspomnie¢ o zwyczaju, powszech-
nym na Lemkowszczyznie, sklejania optatkow miodem. Niekiedy
byty wreczane tylko dzieciom, w wielu przypadkach takze dorostym.
W niektérych regionach Podkarpacia przed podaniem pierwszej
potrawy podawano czosnek, ktory zjadano, by ,,wypedzié¢ diabta™*’.

Podczas spozywania potraw dbano o podniosty nastroj. Positek
spozywano w spokoju, unikajac hatasliwych rozmoéw, zartow czy
$miechow. W domach wiejskich potrawy podawano w jednym
naczyniu, z ktérego wszyscy czerpali wtasnymi tyzkami®. Wyrazato
to rownos¢ 1 jednosc. W Malopolsce — w zaleznosci od lokalnej
tradycji — starano si¢, by potraw byta albo réwna liczba, albo tez
12, W rozmowach przy stole, zwlaszcza z dzie¢mi, starano sig
doszukiwaé wyjasnienia tej symboliki’.

27 Relacja ustna T. Wilk, Wrocanka, 28 1 2013 r.

2 Wspolczesnie mocno akcentuje si¢ zwyczaj pozostawienia pustego
miejsca przy wigilijnym stole dla spdéznionych o0séb, czy niespodzie-
wanych gosci. Wydaje si¢, ze pochodzi raczej z kregdw miejskich i
dworskich i z czasem, gdy zaniknat zwyczaj spozywania potraw z jed-
nego naczynia, pojawil si¢ przy wiejskim wigilijnym stole, na ktorym
kazdy biesiadnik otrzymat wlasne nakrycie.

¥ Wg H. Szymanderskiej (Polskie tradycje swigteczne, Warszawa 2003, s.
61) liczba potraw byla nieparzysta.

30" Zob. Relacja ustna T. Wilk, Wrocanka, 24 12013 r.
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Spozywanie potraw rozpoczynano od barszczu — najczesciej
zuszkami lub zupy grzybowej. Unikano zuru, ktéry uchodzit za
pokarm ludzi ubogich, podobnie jak ziemniaki i kasza. Nastgpnie
podawano postng kapuste, to jest z grochem i grzybami, pierogi
z réznym nadzieniem, golabki, niekiedy ryby, ktore byly popular-
niejsze raczej w miescie. Na Podkarpaciu powszechne byly pierogi
ze $liwami na stodko kraszone podsmazanymi na masle posiekanymi
orzechami. W niektoérych domach pojawiat si¢ chleb oraz kompot
z tzw. suszu. Na koniec podawano ciasto, w a w domach rusinskich —
kuti¢. Podawane potrawy wigilijne zalezne byty od regionu®'. W tym
dniu tradycyjnie w domach wiejskich nie podawano na stét napojow
alkoholowych. Inaczej byto przy wigilijnym stole dworskim™.

Po spozyciu positku $piewano koledy, p6zniej pastoratki. Gos-
podarz udawat si¢ z kolorowymi optatkami i resztkami jedzenia do
obory, stajni i chlewu. ,,Dzielit” si¢ oplatkiem i resztkami jedzenia ze
zwierzetami®>. W Matopolsce krowom ,,podawano” optatek bar-
wiono na z6lto w przekonaniu, ze mleko bedzie tluste i nadajace sie
na dobre masto. Niekiedy pomigdzy optatki przeznaczone da krow
wkladano rutg, ktora chronila rogacizng przed urokami i czarami.
Dla koni byly przeznaczone optatki czerwone. Kolor ten broni¢ je
mial przed czarami, stabo$cia w pracy i1 zolzami — czyli ostra,
zakazng i1 zarazliwg choroba koni, ktéra powoduje zapalenia drog
oddechowych i trudne do leczenia ropienie zuchwowych weztow
chtonnych*.

Istniato tez powszechne przekonanie, ze zwierzeta w wigilijna
noc przemawiaja ludzkim glosem. Moga wiec poskarzy¢ sie gos-
podarzowi na niewlasciwe potraktowanie przez parobkow, stuzacych
lub dzieci. Wiara w skargi zwierzat w zte traktowanie szeptane gos-

31 Wiecej na temat potraw wigilijnych i regionalnych zwyczajow zob. H.
Szymanderska, Polskie tradycje Swigteczne..., s. 81 — 83; B.
Ogrodowska, Ocali¢ od zapomnienia..., s. 26 —29.

32 Por. T. A. Pruszak, O ziemianskim Swigtowaniu..., s. 110.

3 Zob. H. Szymanderska, Polskie tradycje $wigteczne..., s. 65.

3* Por. Relacja S. Mareckiej, Krakéw, 23 12013 r.
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podarzowi byta powszechna™. Gospodarz zyczyt im zdrowia, obfi-
tosci pokarmu i1 dobrego traktowania przez ludzi. Optatek i resztki
strawy podawano takze psu.

Nalezy wspomnie¢ o kilku popularnych zabawach, ktére miaty
miejsce przy wigilijnym stole. Resztki optatkow podktadano pod
naczynia i talerze na stole. Jesli si¢ przykleit $§wiadczylo to o uro-
dzaju. Z wyciagnigtych zdzbet siana lezgcego na stole wr6zono sobie
dhlugos$¢ zycia oraz choroby. Jezeli zdzbta byly diugie wrozylo to
dlugie zycie, jesli krotkie — nalezato spodziewaé si¢ wlasnej $mierci
lub kogo$ bliskiego. Jezeli kolor wyciagnigtego sianka byt
zielonkawy — zapewniato to dobrobyt, jesli zotty lub brazowy —
niechybnie choroby®®. W niektorych regionach znany byt zwyczaj
obktadania si¢ po glowie tyzkami pomigdzy podaniem kolejnych
potraw wedlug zasady, ze starszy uderzal mtodszego. Duza liczba
ciosow wrozyla takie prace gospodarcze jak pasienie krow, pielegno-
wanie kur, zaganianie kaczek, co uchodzilo, szczegélnie wsrod
chlopcow za zajecia ,,nieszlachetne”. Doda¢ nalezy, ze wrozono tak-
ze z tusek ryb, m. in. karpia, dymu unoszacego si¢ z komina,
rozkrojonych owocow. Podrzucano do gory stomki i siano, a z ulo-
zenia sie ich na stole wrézono wielko$é przysztych zbiorow”’.

Powszechnym, kultywowanym do czaséw wspotczesnych, zwy-
czajem jest obdarowywanie prezentami dzieci, ktore to prezenty
umieszczano pod choinkg. Bywato, Ze ,niespodziewanie” przynosit
je aniotek. W domach rodzin ubogich byly to skromne zabawki,

33 Zob. B. Ogrodowska, Ocali¢ od zapomnienia..., s. 14; Relacja S. Rotter,
Krakow, 20 12013 r.

3 Zob. H. Szymanderska, Polskie tradycje swigteczne..., s. 65; por. S.
Witkos, Zwyczaje wrozby zwigzane z wigiliq Bozego Narodzenia.
Biatkéwka, ,,Lud 1978, t. 62, s. 198 —202.

37 Por. M. Jastrzebska, Wrézby i zabiegi magiczne zwigzane z dniem
wigilijnym w powiecie brzezinskim, ,t.6dzkie Studia Etnograficzne 1961,
t. 3, s. 79 — 93; B. Ogrodowska, Ocali¢ od zapomnienia...,s. 29 — 31
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ciasteczka lub owoce, w domach bogatych wyszukane zabawki, dla
dorostych czgsto ubiory, ksiazki™®.

W niektérych regionach Matopolski istniat zwyczaj, ze krewni
spotykali si¢ na wspdlnych wigiliach. Tak wigc po uczcie wigilijnej
w jednym domu udawano si¢ gromadnie do innego, stamtad do
kolejnego. Koniec wedrowki wyznaczata godzina wyjscia, rzadziej
wyjazdu saniami na pasterke. Byla to specyficzna, bo odprawiana
o poélnocy msza $wigta, ktorej nazwa — pasterka — pochodzita od
czuwajacych na polu betlejemskim pasterzy. Odprawiane po tacinie
nabozenstwo wypetione bylo $piewaniem koled. Od konca XIX
wieku, tak jak domy, choinkami ozdabiano §wiatynie. Po nabozen-
stwie gromadnie wracano do domoéw, lub — byl to powszechny
zwyczaj w wielu regionach — odwiedzano bliskich i znajomych,
sktadajac im zyczenia i domagajac si¢ whasciwego poczestunku™.

Swietowano w nastgpne dni. Po powrocie z mszy spozywano
positek (stuzba, parobki i biedniejsza czg$¢ parafian brata udziat
W porannym nabozenstwie zwanym prymarig, zamozniejsi w tzw.
sumie), a w godzinach popotudniowych odwiedzano znajomych i
krewnych. W przeciwienstwie do dnia wigilijnego nie stroniono od
miesa oraz napojow alkoholowych. Odwiedziny rozciggano na drugi
dzien po$wigcony pierwszemu megczennikowi §wigtemu Szczepano-
wi. Tutaj warto wspomnie¢ o dawnym zwyczaju poswigcenia w ten
dzien owsa. W nawigzaniu do ukamienowania Szczepana obrzucano
owsem kaptana przechodzacego $rodkiem §wiatyni celem poswiece-
nia ziarna. Znane jest przystowie: ,,Na $wigtego Szczepana rzucaj
owsem w kaptana”™*’.

* Por. R. Godula, Od Mikotaja do Trzech Kréli. O roli daru w obrzedzie,
Krakow 1994; H. Szymanderska, Polskie tradycje swigteczne..., s. 71 —
72t T. A. Pruszak, O ziemianskim swigtowaniu..., s. 46.

3% Zob. Zob. H. Szymanderska, Polskie tradycje swigteczne..., s. 87.

% Zob. B. Ogrodowska, Ocali¢ od zapomnienia..., s. 42; por. A. Na-
pioérkowska, Owsem w ksiedza, ,,Go$¢ Niedzielny”, wydanie internetowe,
http://lowicz.gosc.pl/doc/1405212.0wsem-w-ksiedza [odczyt 27 1 2013

r.].
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Juz w pierwszy dzien §wiagteczny w domach biesiadnikow $wig-
tecznych pojawiali si¢ kolednicy. W przekonaniu wszystkich przy-
nosili szczescie, przyjecie ich i nagrodzenie zapewnialy dobrobyt.
W zaleznos$ci od regionu kolednicy posiadali zréznicowany wiek,
stroje oraz repertuar. Odgrywali wyéwiczone w okresie adwentu role
przebrani najczeiciej za Heroda, Smier¢, Zydow, dziada, trzech
magow oraz turonia.

Kolednicy odgrywali wyuczone na probach w adwencie sceny,
w wierszowanych frazach pigtnowali zto i stabosci, pochwalali dobre
postgpowanie i cnoty. Co roku wszyscy czekali na §cigcie przez
okutana w biate przescieradto Smieré¢ okrutnego Heroda, by ostatecz-
nie nad lezacym jego trupem jednym glosem i kolgdnicy i domow-
nicy zaspiewali ,,podnie$ raczke Boze Dzieci¢, btogostaw Ojczyzne
mitg...”. Autor pamigta z dziecinnych lat doktadnie nie tylko
kolednicze sceny ze skaczacymi diabtami targujacymi si¢ z aniolem
o dusze nieszczgsnego Heroda i jego przerazajace konwulsje, Zyda
narratora, asystujacych krolowi rzymskich zotierzy, stojac opodal
pasterzy, ale i wierszowane role z sakramentalnym i przerazajacym
dzieci wyznaniem ,,za twe grzechy, za twe zbytki, idZ do piekta, bo$
jest brzydki™:

(zohierz)

Krolu Herodzie, Bog si¢ narodzil i wielka jasnos¢ po niebie
chodzi.

Krolu Herodzie, w ztobku on kwili i krole trzej bedg mu pokion
bili.

(Herod)

Ku mnie straze, ku mnie zbrojne moje stugi, zebraé¢ miecze,
tarcze i maczugi.

Wszystkie dzieci kaze wymordowac. Bog nie zdota sie schowac.

24



(zotnierz)

Krolu Herodzie, twoj rozkaz rzecz swigta, wymordujemy
zydowskie niemowleta,

Wszystkie sie zniszczy, wszystkie posScina, a nawet twego
wlasnego syna.

(diabty)
Biada, biada krolowi, strasznemu Herodowi.
Diabet ci figla wyplatal, bos syna swego rozptatadt.

(Smier¢)
Biada, biada krolowi, strasznemu Herodowi.
Za chwile zetne cie tepq kosq, a diably do piekla zaniosgq.

(tubalny glos z za§wiatow)
Chciates Herodzie zabi¢ Boga, dosiegnie cig sprawiedliwosé, a
teraz wielka trwoga.

(Smier¢)
Chciates zabi¢ Pana, ja rzucam cig na kolana.

(diabty)
Za twe grzechy, za twe zbytki, idz do piekta, bos jest brzydki!

Nastroj kolgdniczych przedstawien oddaje wiersz ,,Betlejemska
szopka” Tadeusza Wywrockiego (fragment):

Gdy tak wszyscy razem wielce

sig radujq, Betlejemska gwiazda

na niebie im swieci. Drzy o swojg

wladze, zty, msciwy krol Herod,

Scigl glowe synowi, zetnie

wszystkie dzieci.
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O, krolu Herodzie — smier¢
swq ostrzy kose. Juz diabel
na widtach melodie uktada.
W piekle rozpalajq i gotujg
smote, Biada ci, Herodzie,
oj biada, oj biada!!!

Spadia gtowa Herodowi i w
piekle si¢ smazy, Tam jest jego
miejsce, oddat diablu dusze.

A na ziemi mitosé, a na ziemi
radosé. Jeden Pan najwyzszy —
dziecigtko Jezusek.

W Betlejem stajence dziecig
rgczki sktada, Wszystkich wokot
blogostawi i do siebie gada.
Bartek mocno sie przepycha,
chcialby cos ustyszeé, ,, Pokoj
ludziom dobrej woli” — ciszej,
bgdzmy ciszej.

Niemal obowigzkowa byla betlejemska gwiazda, kolorowa i
roz$wietlona od wewnatrz §wiecg. Elitarnymi byty grupy kolednikow
wedrujacych od domu do domu z tzw. szopka kukietkowa. Poziom
wystepow byt bardzo zrdéznicowany. Za wystepy 1 wygloszone na
koniec zyczenia §wigteczno-noworoczne otrzymywali drobne datki,
niekiedy ciasta i — w zalezno$ci od wieku — stosowny napitek®'.
Odwiedziny kolgdnikow wzbudzaly wiele emocji nie tylko u naj-
mtodszych, ale i dorostych. Byta to osobliwa forma ewangelizacyjna
zblizona do malarskiej ,,biblia pauperum” znana w Europie $rod-

1 Por. D. Wezowicz-Ziotkowska, Swiat wartosci koledy Zyczqcej, ,Lite-
ratura Ludowa” 1983, nr 6, s. 31 — 41; B. Ogrodowska, Ocali¢ od
zapomnienia..., s. 43 — 53.
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kowej i na Batkanach®. Odwiedziny kolednikow przeciagaly sie w
nastepne dni po Bozym Narodzeniu. Znane sa zwyczaje ,,chodzenia”
z turoniem, koza, konikiem, szopka i jaselkami oraz herody™®.
Odwiedziny kolednikow w karnawale konczyly sie¢ humorystycz-
nymi zyczeniami:

Na szczescie, na zdrowie

na ten Nowy Rok,

zeby Wam sie rodzita kapusta i groch.

Zeby Wam sie rodzito: zytko jak korytko,

pszenica jak rekawica,

bob jak ztob, a owiesek jak panski piesek.

Zeby sie Wam zewszqd laly

obfitosci zdroje:

w kazdym kqtku po dziecigtku,

a na piecu troje.

1 Zebyscie tu mieli dostatku wszelkiego

w chalupie i stodole,

w komorze, na dworze daj

Wam Panie Boze!

Waznym w kalendarzu po$wigtecznym bylta uroczystos¢ Trzech
Kroli**. Dzien ten zwigzany byt z poswieceniem kadzidta, kosztow-
nosci i kredy, ktorg na drzwiach lub framugach wypisywano inicjaty
C M B oraz dat¢ roczng. W przekonaniu wiernych napis ten odnosit
si¢ do imion mgdrcow, informowat o mieszkajacych w danym domu
katolikach oraz odstraszat zte moce od domostwa. W rzeczywisto$ci
inicjaly odnosily si¢ do skrotu w jezyku tacinskim ,,Christus
mansionem benedicat [dost. Niech Chrystus mieszkanie btogostawi]

> Zob. P. Caranam, Obrzed koledowania u Stowian i Rumunéw, Krakow
1933.

# Por. B. Ogrodowska, Ocali¢ od zapomnienia. .., s. 45nn.

# Zob. H. Czerwinska, Czas swigteczny w tradycyjnej kulturze Iludowey,
»Lud” 1984, t. 68,s. 71 — 87.
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*_ W niektorych regionach Matopolski przyniesionym z kosciola
kadzidtem ,,okadzano” domostwo, budynki gospodarcze i domowe
zwierzeta. Wierzono, ze to najskuteczniejsza metoda na zachowaniu
przy zdrowiu bydta, koni, trzody chlewnej i kur oraz ochrony
zabudowan od piorundw, gradobicia i huraganow™.

Dzien Trzech Kroli wyznaczal w pewien sposob pierwszy etap
swigt Bozego Narodzenia. W koscielnych szopkach pojawiali si¢
medrcy we wschodnich strojach 1 — obowigzkowo — wielbtad, ston i
kon, na ktorych to zwierzgtach przybyli d Betlejem. Przybywajacy
z poktonem Dzieciatku trzej magowie, sktadajacy krolewskie dary
synowi ubogiego cie§li nazaretanskiego, przebiegle zmieniajacy
droge powrotu by nie spotka¢ czyhajacego na Nowonarodzonego
Heroda, pobudzali wyobrazni¢ dzieci i dorostych. Znalazto to
odbicie w wierszu ,,Gwiazda Trzech Kréli” ludowej poetki Emilii
Berndsen:

Z dalekiego wschodu piaskami pustyni,

jadg trzej krolowie bardzo juz znuzeni.

Od miasta do miasta w stonecznej spiekocie,

rozpytujq wszedzie o krolewskie Dziecie.

Nikt jednak im wskazac nie potrafi drogi:

w patacach Go nie ma, bo to krol ubogi.

Zawierzyli przeto gwiezdzie nad Betlejem,

ona im stajenke wskazala promieniem.

Po uroczystosci Trzech Kroli na ziemiach polskich rozpoczynat
si¢ karnawal zwany powszechnie zapustami lub mig¢sopustami.
W tym okresie organizowano kuligi, zabawy i potancowki, urzadza-
no je w wiejskich karczmach a nawet domach*’. Byt to czas radosci,
kontaktow towarzyskich i czesto przedtuzanych od pierwszych dni

* Wiecej na ten temat zob. P. Lewandowski, C + M + B = 2006 — co to tak
naprawde  znaczy?, http://www.ministranci.archidiecezja.katowice.pl
/?s=rok/cmb.php [odczyt 21 12013 r].

4 Zob. H. Szymanderska, Polskie tradycje swigteczne..., s. 133; B. Ogro-
dowska, Ocali¢ od zapomnienia..., s. 68 —70.

7 Zob. H. Szymanderska, Polskie tradycje swigteczne...,s. 140 — 142,
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$wiatecznych rodzinnych odwiedzin. W wielu regionach byt to takze
czas odwiedzania domoéw przez kolednikow. Podczas zabaw obo-
wigzkowymi byly ,,przys$piewki zapustne”. Czgsto Spiewano ludowa
przyspiewke, ktora zwiastowala nadejscie przebierancow:

Zapusty, Zapusty!

Wyciggajcie szpere z kapusty.

Jak nie ma w kapuscie, to bedzie za weglem,

Otwierajcie juz drzwi, bo czeka¢ nie bedziem.

Zapusty na ziemiach polskich, zarowno w dworach jak i
w domach chtopskich obchodzono nader okazale. O bogatym, dostat-
nim polskim stole §wiadczy anonimowy wiersz z XVII wieku:

Miesopusty, Zapusty,

Nie chcg panstwo kapusty,
Wolg sarny, jelenie,

1 Zubrowe pieczenie.

Miesopusty, Zapusty,
Nie cheg panie kapusty,
Pigknie za stotem siedg,
Kuropatwy jes¢ bedg.

A kuropatwy zjadtszy,
Do taneczka powstawszy,
Po tancu z matmazyjq

1 tak sobie podpijq.
Miesopusty, Zapusty,
Nie chcg panny kapusty,
Wolatyby zwierzyne,
Nizli prostq jarzyne...

Okres poswiateczny to takze czas wizyty duszpasterskiej, czyli
odwiedzin domow przez kaptana w towarzystwie koscielnego i
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organisty, niekiedy takze ministrantow. Przy okazji koScielny i
organista zbierali drobne datki za swojg postuge, o ile nie czynili
tego z okazji roznoszenia optatkéw. Kolede zwiastowano $piewa-
niem koled w progu domu, po czyn zapraszano kaptana do wnetrza.
Po odmoéwieniu przepisanych modlitw i poswigceniu pomieszczen
kaptan odpytywal dzieci katechizmu, niekiedy wreczat drobne
upominki w postaci obrazkéw, rzadziej stodyczy.

Zwyczajowo bozonarodzeniowy okres konczy? si¢ uroczystoscia
Matki Bozej Gromnicznej w dniu 2 lutego potaczonego z poswig-
ceniem gromnic, ktora to Swieca dala nazwe tejze uroczystosci.
Uroczysto$¢ ta nazywana byla takze Oczyszczeniem Naj$wictszej
Maryi Panny® lub §wietem Ofiarowania Panskiego®. Od tego dnia
nie $§piewano w §wiatyniach koled. W kalendarzu liturgicznym roz-
poczynatl si¢ tzw. okres zwykty. Powoli milkly zabawy, by jeszcze
na krotko odzy¢ przed Popielcem, ktory rozpoczynat Wielki Post.
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Ludové zvyky a obycaje pri slaveni
cirkevnych sviatkov v gréckokatolickych
farnostiach v Levocskych vrchoch
na pozadi ich histdrie

Peter Sturdk

Abstract: The popular culture, architecture, clothing, dances and
songs are the characteristic of the three villages of Spis: Torysky,
Nizné Repase and Ol'Savica, located in the heart of beautiful nature in
the mountains Levocské vrchy. The fact hat the territory of these
villages was recorded in to the historic zone in 1993 evidences their
significant historical value. I introduce the severy characteristics of
exceptional popular culture in my study against a back ground to the
its rich history, which has its expressional so in the celebration of
church fetes during the year. I choose the customs of the most
beautiful year fete — Christmas, for deeper insight.

Keywords: Parish. Church. Village. Torysky. Nizné RepaSe.
Orl’savica. Tradition. Customs.

K svojraznym obciam nachadzajicimi sa v lone prekrasnej
prirody v Levocskych vrchoch patria okrem inych Torysky, Nizné
Repase a Ol'savica. Ich charakteristickou Specifikaciou bola osobita
Pudova kultara, architektira, odev, remesld, tance a piesne. Do
koloritu tychto obci vhodne zapadaju drevenice ako ozajstné klenoty
Pudovej architektury a preto st niektoré z nich evidované v zozname
kulturnych pamiatok. O ich vyznamnej historickej hodnote zodpo-
veda ta skutoCnost, Ze uzemia tychto obci boli vyhlasené v roku
O ich realisticki podobu a objavovanie eSte doteraz neodhalenych
kras a bohatosti folkéru sa snazia miestne I'udové subory, aby takto
odovzdali tradicie aj d’al§$im generaciam. V Toryskach folklorny su-
bor Javorina, detsky s podobnym pomenovanim Javorinka. V Ol'Sa-
vici je to stbor Jalinka a pre deti Sosnicka.
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Vo svojej Studii sa zameriam najprv k predstaveniu tychto troch
vybranych obci v Levocskych vrchoch s poukédzanim na ich bohati
historiuaz po sucasnost. Z hladiska zamerania témy zuzim tento
priestor na obec Torysky a pokédzem z bohatosti kultiary a zvykoslo-
via na obdobie slavenia Vianoc — sviatkov Narodenia JeZiSa Krista.

Torysky

Obec Torysky sa rozprestiera v juznej Casti Levoéskych vrchov
v blizkosti susednych obci Nizné a Vys$né RepaSe. Chotar obce
s rozlohou 699 ha sa rozprestiera v nadmorskej vyske 800 metrov
n.m. Podl'a uzemno-spravneho clenenia obec patri do PreSovského
kraja a do okresu Levoca. V minulosti Torysky patrili do Spisskej
zupy. Z pohladu ¢lenenia regionalnej tradi¢nej kultiry su Torysky
stiéastou svojrazneho regidénu Spis.' Samotny chotéar obce bol odpra-
davna bohaty na lesy, pasienky a Iuky. To predurcilo charakter obce
aumoznilo jej obyvatelom zaoberat’ sa pastierstvom, drevorubac-
stvom i rolnictvom. Co sa tyka nazvu obce ten je odvovodneny od
rieky Torysy, ktord od 13. storocia sa vlistinach vyskytuje pod naz-
vom Tarcha, Tarcza a ktory mal slovensky slovny zéaklad. V listine
uhorského krala Ladislava IV. Kumanského z 15.09.1284 je prvykrat
spominané Uzemie okolo pramena rieky Torysy (Tarchafeu), t. j.
priblizne oblast, kde lezia dnesné Torysky. Nie je to avSak eSte
doklad svedciaci o existencii obce. Ba z dalSich listin vieme, Ze po
smrti krala Zigmunda (1437) sa Gorgeovci zo Spisského Hrhova
nepravom zmocnili velkej Casti lesa zvaného ,, Trisko®, ktory lezal
v chotaroch obci Vys$né a Nizné RepaSe. Po presetreni zalezitosti
tento les vroku 1439 kral' Albrecht Habsbursky prisudil mestu
Levoca. Az 03.05.1537 sa richtar a mestska rada Levoce rozhodli
usadit’ na tomto uzemi Rusinov na valasskom prave a ich obci vycle-
nili pomerne vel’ky chotar. Dedina dostala pomenovanie ,,Toriska®,
pravdepodobne podl'a malého pramena Torysy (parva Torizka alias

' STERANCAKOVA, D. — MIGIEL, R. : Dedic¢stvo. Monografia obce
Torysky. Presov: DATAPRESS, s.r.o. 2011, s. 6.
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Kystarcza), s ktorym sa stretavame v dokumentoch zo 16. storocia.
Nemci ju pomenovali ,,Siebenbrunn®“ podla siedmych pramenov
Torysy.2

Torysky teda zalozila Levoca na svojom uzemi. Mala na to
pravo. Ako slobodné kralovské mesto v 16. storo¢i vlastnila aj d’alSie
obce (Dvorce, Hradisko, Jamnik, Dlhé Straze, Spisska Teplicu,
Ulozu, Vys$né Repase, Klcov) atd. Na svojom majetku mala
Slachtické prava a ako zemepanovi jej museli obyvatelia Torysiek
platit’ dane.

Obyvatelia Torysiek sa zivili pol'nohospodarstvom a okrem
chovu koni a oSipanych sa Specializovali na chov oviec, ktorych
hlavnym produktom bolo mlieko a z neho vyrabané vyrobky. Dalsou
surovinou bola vlna na stkno, zktorého sa zhotovoval odev
a pokryvky. Velka Cast’ produkcie sa predavala na trhu v Levodi.
Okrem tejto prace sa venovali miestni obyvatelia aj lesnym pracam.’
Obyvatel'stvo Torysiek od 16. storocia preslo mnohymi zmenami. Na
jeho pocet Casto vplyvali vojnové Casy, sprevadzané obycajne moro-
vymi epidémiami, zemepansky tutlak, vystahovalectvo a pod. Zda sa,
ze zrodin pdvodnych osadnikov zo 16. storo¢ia sa do sucasnosti
nezachovala prakticky Ziadna kontinuita. V 50. — 60. rokoch 16.
storocia sa v Toryskach stretdvame s nasledovnymi menami: Ferenc,
Ivan Vaskuv, Timko Morinuv, Ivan Kacur, Jacko, Ilia§, Tiko
Puchem, Danielin, Jusko Roman, Timko Dubruv, Peter Chronin,
Darikko, Demian, Fedur Demianov, Gavur, Demeter Demianov
a Andre. Prvym znamym richtarom Torysiek v roku 1551 bol Jacko.
Uvedené mena vo vicSine naznacuju ich rusinsky povod. O dvesto
rokov neskor je miestne obyvatel'stvo aj z Casti slovenského povodu,
o tom svedcia priezviska rodin: Kasper, Hamila, Turek, Horasko,
Sutak, Kolar, Jarosik, Brada&, Comba, Telepiak, Tabak, Miskuv,
Skovranko, Hric, Kl'oc, II'suv, Babej, Sivec, Cipkala, loky, Barbusak,

* KOLEKTIV AUTOROV.: Histéria Rusinov v Levocskych vrchoch.
Levoca : Polypress 2002, s. 23.

* STERANCAKOVA, D. — MIGIEL, R. : Dedic¢stvo. Monografia obce
Torysky. PreSov: DATAPRESS, s.r.o. 2011,s. 10— 11.
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Seman, Gburuv, Koval’, Suchy, Kacej, VarSo, Sopko, Lesko, Vosnik,
Moros, Harapas a iné.

Torysky patrili spomedzi poddanskych dedin Levoce k najl'ud-
natej$im a najvacsim. V roku 1598 mali 28 domov, kym Dvorce iba
28, Hradisko 7, Arnutovce 12, Jamnik 22, Ki¢ov 20, DIhé Straze 5,
Spisské Tomasovee 20, Uloza 16, Vydrik 16 a Zavada 20 domov.
Iba Spisska Teplica mala ako mestecko az 60 domov. V roku 1667
stalo v Toryskach uz 47 sedliackych domov a 16 Zeleziarskych
avroku 1773 tu bolo 67 domov. Obec sa rozrastala aj nadalej. V
roku 1788 uz mala 88 domov a 785 obyvatel'ov a v roku 1828 v 185
domoch Zzilo az 1336 T'udi. Stupajucu tendenciu rastu pocétu oby-
vatel'stva zastavilo az vystahovalectvo za pracou koncom 19.
a zaGiatkom 20. storo¢ia.* Obyvatelia sa venovali polnohospodar-
stvu, chovu domacich zvierat a nechybali ani remesla ako: spraco-
vanie koze, tkanie platna a sukna, Sitie odevov a kozuchov. Velmi
roz§irend bola aj vyroba Sindlov. V obci sa stavali drevené domy,
ktoré¢ boli pokryté Sindlom. Mnohé stavby sa zachovali dodnes
avroku 1993 bolo tizemie obce vyhlisené za pamiatkova zoénu.’
Zivot obyvatel'ov sa v druhej polovici 20. storodia radikdlne zmenil
vplyvom technického pokroku. Bola zavedena elektrifikacia, vodo-
vod. Postupne vSak velka cast’ obyvatelov zanechala rodnu obec
a vystahovala sa za pracou do okolitych miest. Kym eSte v roku
1965 v Toryskach Zilo vyse 900 obyvatel'ov, v roku 1985 550 a teraz
392.°

Konfesionalne obyvatel'stvo Torysiek inklinovalo k vychodné-
mu ritu. Od 17. storocia boli prevazne gréckokatolickou obcou. Po-
vodny chram v obci bol pravdepodobne dreveny a stal uz v 17. storo-
&i. V roku 1663 postavil v Toryskach drevenu faru Lukas Sambron-
sky, ktory je aj prvym znamym miestnym fararom. Dalsi chram bol

* ZIFCAK, F.: Torysky 1284 — 1994. OU Torysky, Levoca: 1994.s. 7.

> STERANCAKOVA, D. — MIGIEL, R. : Dedicstvo. Monografia obce
Torysky. Presov: DATAPRESS, s.r.o. 2011, s. 33.

® STERANCAKOVA, D. — MIGIEL, R. : Dedicstvo. Monografia obce
Torysky. Presov: DATAPRESS, s.r.0. 2011, s. 46.
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postaveny v obci roku 1730 pri¢inenim fardra Andreja Andrejkovica
a zasviteny bol sv. Michalovi Archanjelovi. Tento obl'ibeny patron
gréckokatolikov sa objavil v roku 1788 aj na pecati, ktort dala obec
vyhotovit. Zmena patréona chrdmu nastala v roku 1861, ked’ bolo
postaveny novy klasicisticky murovany chram, ktory zasvitili Panne
Marii Ochrankyni. Zaiste zmena patrocinia sa udiala z dévodu toho,
ze stavbu chramu podporovalo mesto Levoca, ktora je zndma
Marianskou putnickou horou. Do 20. storocia presiel viacerymi
prestavbami.” V roku 1950 v stvislosti s Akciou ,,P“, kedy S§tatna
moc sa pokusila o likvidaciu Gréckokatolickej cirkvi a o pravoslavi-
zaciu vo farnosti posobil o. Jan Simon, ktory z dévodu, Ze nepresti-
pil na pravoslavie, musel farnost’ opustit’ a mohol sa vratit’ k veria-
cim az po obnoveni &innosti cirkvi v roku 1968.° Cast’ veriacich
odmietla pravoslavie adruhda cCast sa zrejme snim stotoznila
anavStevovala pravoslavne bohosluzby. Ako wuvadza miestna
kronika, ze v obci: ,,doSlo medzi oboma tdbormi k hadkam, potyc-
kam, roztrzkam i bitkam.*’

7 ZIFCAK, F.: Torysky 1284 — 1994. OU Torysky, Levoc¢a: 1994. s. 8.

¥ 0. Jan Simon, tit. kanonik sa narodil 26. aprila 1919 v MukaGeve na
Podkarpatskej Rusi. Teologiu Studoval v rokoch 1941 — 1946 v Uzhorode
a v Prahe. Knazska vysviacku prijal z rik biskupa P. Gojdica 28. sep-
tembra v PreSove. Ako novoknaz nastlpil do farnosti Zvala. Tu posobil
do roku 1949, kedy bol prelozeny na farnost’ Torysky, kde ho zastihol
rok 1950. Nakol'ko neprestupil na pravoslavie bol s rodinou vystahovany
do Ciech, do Hotic. V roku 1958 sa mu podarilo prestahovat’ do Kosic.
Po obnoveni cinnosti Gréckokatolickej cirkvi sa vratil do Torysiek
v roku 1969. Stal sa aj administratorom farnosti Nizné Repase. V roku
1972 bol vymenovany za okresného dekana spiSskonovoveského deka-
natu. V case jeho posobenia bol opraveny chram v obidvoch. V roku
1998 odisiel do dochodku, ale potom vypomahal Cirkvi d’alej. Najprv
ako spravca farnosti Cigel'ka v rokoch 1992 — 95, potom v KoSiciach ako
vypomocny duchovny. Zomrel 23. augusta 2004 v KoSiciach.

® STERANCAKOVA, D. — MIGIEL, R. : Dedicstvo. Monografia obce
Torysky. Presov: DATAPRESS, s.r.0. 2011, s. 24.
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V rokoch 1990 — 91 bola postavena za ucinkovania o. Petra
Sturaka'® nova farskd budova abola prevedend oprava farského
chramu, zvIast’ pokrytim strechy medenym plechom a reStaurovanim
malieb na ikonostase. Za o. Petra I’ka'' bola prevedena premalba
sviatyne. Pred 10 rokmi v roku 2001 v rdmci sCitania obyvatel'stva
zilo v Toryskach 416 obyvatel'ov, z ktorych sa ku gréckokatolickemu
vierovyznaniu prihlasilo celkovo 84,86 percent, k rimskokatolickemu
12,7 percent obyvatelov. Pri poslednom s¢itani v roku 2011 426.

Najvicsou postavou v dejinach gréckokatolickej farnosti Torys-
ky je mukacevsky biskup Ivan Brada¢ (1732 — 1772). Narodil sa 14.
februara 1732 v Toryskach. Jeho otec bol Simeon Bradac, ktory bol
ustanoveny za vzornu sluzbu u kralovského komisara grofa E. Sta-
raya za pohrani¢ného komisara. Jeho matkou bola Katarina Vislocka.
Studoval na gymnaziu v Spisskej Kapitule a v Levogi. Svoje filozo-
fické a teologické studia ukoncil na Trnavskej univerzite. Vysviteny
za kiiaza bol 30. septembra 1755 na Cernegej hore ned’aleko Muka-
eva.'?

Potom co ziskal doktorat z teologie prednasal a zaroveii bol vy-
menovany za arcidekana a spravcu katedralneho chramu v Mukace-

19 0. Peter Sturak, Mons. prof. ThDr., PhD. titularny arcidekan, protojerej

a protopresbyter. Narodil sa 25. februara 1964 v Kosiciach. Teoldgiu
vystudoval v rokoch 1983 — 88 na CMBF v Bratislave. Knazska vy-
sviacku prijal 19. juna 1988 v Presove. Prvou jeho farnostou boli Torys-
ky a Nizné RepaSe v rokoch 1988 — 1999. Potom posobil ako farar a
okresny dekan v Sabinove vrokoch 1999 — 2003. Popri pastoracii
studoval v Krakove na PAT, kde ziskal doktorat z teologie v roku 1999.
Habilitoval sa a neskor inauguroval na vysoko$kolského profesora na KU
v Ruzomberku v roku 2005. Od roku 1996 prednasa na GTF PU
v PreSove. Momentalne pdsobi ako dekan tejto fakulty od roku 2007.

o. Peter II'ko, Mgr. Narodil sa 23. februara 1978 vo Vranove nad Toplou.
Teologiu Studoval v PreSove na GTF PU. Na kiiaza bol vysviteny 7. juna
2002 v Presove. Najprv posobil ako kaplan vo Svidniku v rokoch 2002 —
3. Ako spravca farnosti v Toryskach 2003 — 7. Od tohto roku doteraz je
fararom v Orlove a zaroven okresnym protopresbyterom.

' PEKAR, A., OSBM: Narysy istoriji cerkvi Zakarpattja. Rim: 1967, s. 21.
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ve. Vzdelany a horlivy Ivan Brada¢ bol menovany za generdlneho
vikara biskupa M. M. Olsavského. PocCas diplomatickej misie vo
Viedni za ucelom osamostatnenia Mukacava z pod Jagru bol meno-
vany za pomocného biskupa. Po smrti M. M. Ol'Savského ho papez
Klement XII. menoval za mukacevského apostolského vikara s titu-
lom biskupa rosenského. Vdaka jeho usiliu ten isty papez v roku
1771 kanonicky erigoval Mukacevskil eparchiu, ktora sa tak
definitivne osamostanila a vymanila uz zo spominanej zavislosti na
Jagri a prave Jan Bradac, rodak z Torysiek sa stal jej prvym bisku-
pom. Vycerpany mnohymi namahami a pracami zomrel v mladom
veku ako 40 roény 4.jula 1772 v Mukadeve.” Dalsim ovela viak
menej znamym cirkevnym hodnostarom z tejto farnosti bol prvy
rektor seminara v PreSove ato Michal Kotradov. Zvlast zasluzne
zjeho zivota je to, ze vSetok svoj majetok zanechal na podporu
eparchialnych fondov pre bohoslovcov achudobnych. Z udajov
schématizmov PreSovskej eparchie vieme, ze vo farnosti Torysky
posobili tito kiazi: E. Lison, A. Anrejkovi¢, S. Andrejkovig, J.
Dudinsky, J. Grajcary, J. Dudinsky, G. Hodobay, A. Hodobay, A.
Bardossy, P. Spisak, M. Maslej, S. Simko, A. Miroay, P. Bulyk,
OSMB, J. Cisarik, J. Simon, P. Sturak, M. Barto$, P. I’ko, M.
Sterancak.

Spolu s rozvojom v duchovnej oblasti vo farnosti sivisi aj miest-
na Skola. O skolskej budove existuju pisomné dokumenty az z roku
1800. Neznamena to vSak, ze sa v skole v zimnych mesiacoch
nevyucovalo v niektorom zo sedliackych domov. Deti sa ucili
zékladnym Skolskym ukonom: ¢itat, pisat, ratat’ a modlit’ sa. Rodicia
darmi prispievali na vyucbu ucitelovi, ktory zarovein vykonaval
funkciu kantora azvonara. Do roku 1870 vyucovali vzdelanejsi
z doméacich gazdov, potom nastupil diplomovany ucitel. Vzhl'adom

» STURAK, P.: Jan Brada¢ — biskup zo Spisa. In: Gréckokatolicky
kalendar 2002. Kosice: Byzant 2001, s. 73.

39



k tomu, Ze deti mali svoje ,,povinnosti obycajne cez rok doma na
gazdovstve, vel’ky uzitok zo vzdelania nemali.'*

Orlsavica

Obec Ol8avica patri k star§Sim sidelnym celkom SpiSa. Lezi vo
vychodnej Casti Levoc¢skych vrchov. Chotar obce sa nachadza v nad-
morskej vyske od 800 metrov n. m. Dominuje mu vrch SpiSska
(1065m. nm.) Ol%avica sa rozprestiera v udoli pozdiZ potoka s rov-
nakym nazvom. Na vychode susedi s obcou Brutovce, na severe
s Tichym Potokom, na zépade s Niznymi RepaSmi, na juhu s Pavlan-
mi a napokon na juhovychode s Poprogom."”V minulosti bola nazy-
vand: Olsowycha, Elsawycdha, Olsawicza, Olschawitz, Olyscha-
wicza, Ol'Savica, lat. Olsavicza, Nagyolsva, nem. Olschau.

Obec sa vprvej pisomnej zmienke zroku 1308 uvadza ako
osada, ktora ma byt novo zalozena. V tom istom roku spiSsky
prepost Pavol wudelil MikuldSovi Sigrayovi, synovi Dionyza,
kastelana SpiSského hradu, moznost’ postavit kostol v Ol'Savici
zasviteny sv. Mikulagovi.'®

Olsavica v tom case z vel'kej Casti patrila rodine Sygrayovcov.
Okrem nich sa najmd v listinach Spisskej kapituly spomina aj rodina
Pavla z Ol'savice. V rokoch 1400 — 1424 sa Jan z Ol'Savice stal spis-
skym kastelanom a podzupanom.'’

V 15. a 16. storoci sa vo viacerych oblastiach Spisa, na zaklade
valasského prava, usadzuji Rusini (Ruthéni). Jednou z obci takto
kolonizovanych je aj Ol'Savica. Rusini si so sebou prindSaju aj
vychodny obrad, ktorému zostali verni po celé storocia. Podla

¥ KOLEKTIV AUTOROV.: Histéria a sicasnost Rusinov v Levocskych
vrchoch. Levoca: Polypress 2002, s. 27.

15 BRINCKO, I.: Olsavica. Poklad Levocskych vrchov. Levoda: Polypress
2008, s. 13 — 14.

' KOLEKTIV AUTOROV.: Histéria a sicasnost Rusinov v Levocskych
vrchoch. Levoc€a: Polypress 2002, s. 11.

' BRINCKO, J.: Olsavica. Poklad Levocskych vrchov. Levoca: Polypress
2008, s. 18.
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zdznamov farskej kroniky vroku 1664 olSavsky richtar Gabriel
a miestoprisazni Demko Ruzsin, Michal Sakmar aceld obec
s povolenim zemepanov si za knaza zvolili toryského duchovného
Jana Skolnika, aby: ,,vyplnili sme nad’alej ndbozenstvi nase grécke*.
Sved¢i otom aj fakt, Ze v Case oficiadlnej rekatolizdcie v udajoch
kanonickej viziticie zroku 1700 sa farnost OlSavica spomina
v Bratstve fararov vychodného obradu a z celkového poctu 351 sa ku
gréckokatolikom hlasilo 348 alen 3 st uvedeni ako nekatolici.
Zasluhu na tom mal gréckokatolicky farar Jan Jamborsky, ktory
podl'a spravy, v tom ¢ase pdsobil v Ol'savici 25 rokov. Z tych Cias sa
zachovala medzi obyvatel'mi obce zaujimava legenda. Na povodnych
masivnych dverach chramu je dodnes hlboky zarez, ktory udajne
uderom Sable urobil zarivy vojak, v Ustnej tradicii turek, v starej
kronike sa spomina kurucky povstalec, ktory sa dobijal, ale nedostal
do chramu, kde sa utieklo a zabarikadovalo obyvatel'stvo obce.'®

Z popisu farnosti a obce fararom Janom Ladizinskym z 2. polo-
vice 18. storoCia je zrejmé, Ze obec sa v tom Case rozrastla. V obci
bola skola a fara. K farnosti patrila filidlna obec Poproc. Obec v tom
Gase preslavili dvaja rodaci, mukadevski biskupi Simon Stefan
a Michal Manuel OlSavsky, ktori sa vyznamne zasluZzili o zrovno-
pravnenie gréckokatolickeho duchovenstva a osamostatnenie Muka-
cevského biskupstva z podriadenosti biskupstvu v Jagri. V 19. storo-
¢i sa vlastnik nie velkej casti chotara stali Vavrinec Jamborsky
a Karol Ujfalussy, avsak od 2. polovice storo¢ia pddu postupne
odkupili tunajsi sedliaci. Okrem pol'nohospodarstva zivilo tunajsich
Pudi aj remeslo, ktorého sa v duchu remeselnych tradicii priacali
v ned’alekych mestach Spisskom Podhradi a v Levoci, ale skusenosti
Cerpali aj na vandrovkach po Eurépe. Nelahky zivot donutil
mnohych Ol'Savianoch na cas alebo natrvalo odist za pracou do
Ameriky. Vroku 1908 Zilo vobci 615 obyvatelov, ztoho 553

'8 KOLEKTIV AUTOROV.: Histéria a sicasnost Rusinov v Levocskych
vrchoch. Levoca: Polypress 2002, s. 12.
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gréckokatolikov, 33 katolikov a 29 Zidov. V sucasnosti podl'a posled-
ného séitania obyvatel’stva v Olavici Zije 291 obyvatelov. "

Svedkom najstar§ich dejin obce a farnosti je farsky chram
zasviteny sv. MikulaSovi, postaveny na mierne vyvysenom teréne
a dodnes obohnany mtirom a so vstupnou branou. Pravdepodobne uz
k stavbe chramu sa viaze listina zo 4. maja 1308, v ktorej spiSsky
prepost Pavol povolil MikulaSovi Sigrayovi stavbu chramu v tej dobe
obnovenej obce s pravom uviest’ farara.

Dnesny hlavny oltar a d’alSie barokové zariadenie chramu
vznikli po roku 1735 a ako uvadza rukopis kroniky farnosti vznikli
,hakladmi najjasnejSicho pana biskupa mukacevského (rodak
z Ol%avice spolu so svojim bratom Stefanom tiez biskupom) Michala
Manuela Ol'Savského a boli vytvorené v rezbarskej dielni levocského
stolara Olafa Engelholma a kezmarského rezbara Jana Lercha.
Zvlastnostou centralnej vyzdoby oltara v Ol'Savici je dvojica mobil-
nych obrazov. Obraz zndzornujuci patréona chramu sv. Mikulasa,
ktorého autorstvo by sa dalo pripisat’ levocskému maliarovi Gotlie-
bovi Krammerovi, a o nie¢o mladS$ia tabul'ova malba, ktord vznikla
okolo polovice 18. storoCia stcasne s ikonostasom, znazornuje
Presvitih Bohorodicku — typ Matky Bozej z Maria-Pocse. Z d’alsej
vyzdoby sa zachovali len vyjavy Prazdnikov, polopostavy apostolov,
Deesis, Veraikon a vel'ka Cast’ ornamentalnej vyzdoby architektury,
ktoré st dnes v zbierkach Spisského muzea v Levoéi. Z udajov
kanonickej vizitacie zroku 1778 vyplyva, Ze okrem ikonostasu
a hlavného oltara v chrame boli eSte dalSie 4 oltare (tu vidno vplyv
latinského prostredia), ktoré sa vSak nezachovali. Zo starSej vyzdoby
dodnes zostala len barokova kazatelnica, figuralne bohato zdobeny
svietnik a obraz ukriZzovania, ktory bol povodne oltdrnym obrazom
starSieho oltara.

V roku 1735 bola nanovo zaklenuta lod’ barokovou klenbou, na
ktorej boli namalované viaceré vyjavy sprevadzané napismi a boha-
tymi ornamentami. Tato barokova mal’ba bola nahradend v nedavnej

¥ Vysledky s¢itania v roku 2011.
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minulosti novymi mal’bami, ktoré zdobia klenbu dodnes. V posledne;j
dobe chram presiel generalnou opravou a boli v iom inStalované
pamétné tabule slavnym rodakom biskupom Ol'Savskym.

Z tejto farnosti na Spisi pochadzaji viaceré¢ vyznamné osobnosti,
ktoré sa zaslizili o povznesenie Gréckokatolickej cirkvi na nasom
uzemi. Su to predovsetkym bratia Ol'Savski — mukacevski biskupi
z 18. storocia, d’alej posledny vikar Kosického vikariatu, predchodcu
Presovskej eparchie, Jan Ol'savsky a tato farnost’ je znama aj tym, ze
ju casto navStevoval blahoslaveny biskup Pavel Peter Gojdic,
OSBM. Prvy zbratskej dvojice biskupov star$i Simeon Stefan
Ol'savsky sa narodil okolo roku 1695 v Olsavici, v rodine
Zidikovych. Ked’ sa stal biskupom zmenil svoje meno na OISavsky.
Stadium ukongil na Trnavskej univerzite v roku 1717 s doktoratom.
Po vysviacke sa stal fararom v Mukaceve aod roku 1728 bol
ustanoveny generalnym vikarom biskupa G. Bizanciho. Neskor bol
menovany titularnym biskupom pellenskym, vstapil k bazilidnom
a prijal meno Stefan. Vysviteny na biskupa bol v Ivove v roku 1734,
V tom istom roku zvolal eparchialnu synodu, ktord mala vyriesit
rozne nedostatky v zivote knazov. Pocas jeho choroby bol mu
napomocny jeho brat Michal. Zomrel 24.12.1737 a bol pochovany
v hrobke mukadevského klastora na Cerne&ej hore pri Mukaceve.”

Druhy z bratskej dvojice, mladsi Michal sa narodil v roku 1700
v Olsavici. Filozofiu vyStudoval v Levoci a teologiu v Trnave. Na
kilaza bol vysviteny vroku 1725. Coskoro sa stal generilnym
vikarom svojho brata biskupa S. S. OlSavského. Dita 06.09.1743 bol
menovany za apostolského vikara do Mukaceva ako tituldrny biskup
rossensky. Ako jeho predchodcovia, aj on vstupil do mnisskeho radu
a prijal meno Manuel. Stal sa jednym z najvacSich mukacevskych
biskupov. Vel'mi sa usiloval o moralne a materialne pozdvihnutie
svojho knazstva. V roku 1744 zriadil v Mukaceve teologicku Skolu
a seminar. Zasluzil sa taktieZ o posilnenie Unie s Rimom. V rokoch

2 BRINCKO, J.: Olsavica. Poklad Levocskych vrchov. Levoda: Polypress
2008, s. 38.
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1750 — 52 vykonal vizitaciu celej svojej rozsiahlej eparchie a podal
podrobntl spravu na cisarsky dvor do Viedne s prosbou o lepsie za-
bezpecenie eparchie. Vel'mi sa zasluzil o osamostatnenie Mukacev-
skej eparchie spod zé&vislosti na Jagri. Zomrel 05.11.1767 v Mukace-
ve a je pochovany na patnickom mieste v Maria-Pocsi.!

Vo farnosti Ol'savica posobili podla udajov schématizmov Pre-
Sovského (arci)biskupstva tito kiazi: J. Jamborsky st., A. Ladizinsky,
G. Tarasovi¢, J. Orinczay, B. Soltys, J. Sirilla, J. Il’kovi¢, G.
Desiatnik, M. Rusinko, A. Valkovskij, E. Rojkovi¢, S. Krongh, D.
Petrenko, T. Kelly, M. Maslej , F. Puci, J.Stefanko, M. Gavala, J.
Zavacky, P. Sturak, M. Barto§, R. Téoth, P. I’ko, S. Zahorjan, M.
Novicky, M. Tkac.

Nizné RepaSe

Obrovské lesné komplexy severne od Levoce iod hlavnych
europskych ciest aich udolia ostali ako sa zdd pomerne dlho
neosidlené. Ich systematické osidlenie prichadza na rad az v obdobi
po tatarskom vpade, ked’ sa davaji do poriadku majetkové pomery
na Spisi a zasluzilym koloniza¢nym rodom, Casto cudzieho pdvodu,
sa pridel’uji velké podne celky, Casto aj s cielom ich osidlit’ a tak
mat’ znich 0zitok nielen pre zemepana, ale aj pre panovnika.
Takouto vyznamnou rodinou na SpiSi bola rodina zo Spisského
Hrhova a z Toporca — Gorgeyovcei. V roku 1278 tak dostali aj velky
les, spominany uz od roku 1270 pod menom Repach. Tu zalozili
koncom 13. a zaCiatkom 14. storoCia aj dve obce, ktoré prevzali
meno lesa — RepasSe. Obec sa prvykrat spomina v roku 1311, ale
vroku 1323 sa spominaji uz dva Repase, eSte pomenovanim
neodlisSené (KeethRepas). Az vroku 1342 sa hovori o Velkych
a Malych Repasoch.”

2l STURAK P .: Dejiny Gréckokatolickej cirkvi v Ceskoslovensku v rokoch
1945 — 1989. Presov: PETRA 2008, s. 20.
22 KOLEKTIV AUTOROV.: Histéria a sicasnost Rusinov v Levocskych

vrchoch. Levoca: Polypress2002, s. 17.
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D4 sa predpokladat’, ze pévodnymi Repasami boli Nizné Re-
pase. Ich povodné obyvatel'stvo bolo akiste slovenské alebo nemecké
a katolicke. Az asi v 15. alebo 16. storo¢i muselo vymriet’, alebo sa
odstahovat’ ana jeho miesto prichddza obyvatel'stvo rusinske,
usadené tu na zaklade valaSského prava, ktoré si so sebou prinasa aj
vychodny obrad. V roku 1529 sa Nizné RepaSe uvadzaju ako Al-
sorepas, teda maji mad’arské pomenovanie, ¢o vSak ni¢ neznamena.
V roku 1629 sa uvadzaju aj ako ,,Nizny Repas®, v roku 1680 ako
Malé Repase. Niekedy sa obec dostala do zalohy inym zemepanom.
Napriklad v roku 1517 bola v zalohe Spisskej Kapituly, ktorej patrili
Vysné Repase. Susedstvo s Levocou bolo pre obec pomocou, pretoze
obcania si tu l'ahko nasli odbyt pre svoje vyrobky, ale Casto ju aj
ohrozovalo. Pocas storo¢nej vojny medzi Levocou a Kezmarkom
bola neraz vyplienend. Stalo sa to napriklad vroku 1532, kedy
Kezmarcania obyvatelom Repas a okolitych obci odohnali vSetok
dobytok.

Nizné Repase si postavili svoj chram uz pri zalozeni obce
zaCiatkom 14. storocia, zasvéteny spocCiatku asi sv. Janovi Krsti-
telovi, neskor sv. Anne. Nevieme, ¢i aj obyvatelia Niznych Repas
presli pocas reformacie na evanjelickil vieru, ale takmer vsetky
ostatné obce na Spisi, ale ked’ sa v roku 1700 robila vizitacia chramu,
zistilo sa, ze obyvatel'stvo je gréckokatolicke a uz 25 rokov je jeho
fararom Bazilius Smrekovsky. Vtedy mala obec 364 obyvatelov,
gréckokatolicku Skolu i ucitela. V chrame bol len jeden oltar, zasva-
teny sv. Anne. Zemepani boli stale Gorgeyovci. Pocet obyvatel'ov sa
ani neskor podstatne nezvysil. V roku 1787 ich bolo 512 a byvali
v 71 domoch. V roku 1818 uz bolo 115 domov a 836 obyvatel'ov.
Ked'Ze podmienky zivota tu boli tvrde, nie je div, ze od polovice 19.
storo¢ia sa tu zacina vel'ké vystahovalectvo do Ameriky. Niektori
vystahovalci si tam zarobili peniaze, vratili sa a prikupili pozemky,
mnohi vSak ostali v Amerike natrvalo. Tak sa pocet obyvatel'stva
znizil v roku 1880 na 702, v roku 1910 dokonca len na 553. V roku
1940 mali Nizné RepaSe 626 obyvatelov. Po vojne vSak nastal
systematicky upadok zapricineny tym, ze l'udia odchadzali za pracou
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do tovarni a miest a tak sa pocet obyvatel'ov znizoval na 436 v roku
1970, na 273 v roku 1991 a az na 248 v roku 2002.> V sti¢asnosti
v Niznych Repasoch Zije 194 obyvatelov.*

Nizné RepaSe lezia v jedineCnej krasnej prirode Levocskych
vrchov, v doline horného toku Torysy, v nadmorskej vyske 740 m,
17 km severovychodne od Levoce. Prevladaju tu pasienky, suvislejsi
lesny porast ¢erveného smreka s primesou jedle.

Okolie obce je posiate pricestnymi kaplnkami. Na vystavbu bol
pouzity dostupny material z miestnych zdrojov (kamen — pieskovec
asindel, vyrobeny prevazne zo smrekovca opadavého). Tieto
kaplnky sluzili v minulosti nielen miestnym obyvatel'om, ale taktiez
ako orientaéné body amiesta pre oddych patnikom zo Sarisa
a Zemplina, putujicim na tradi¢nu mariansku pat do Levoce. V roku
1993 boli Nizné RepaSe vyhlasené za pamiatkovi zénu ludovej
architektary. Nachadza sa tu niekol’ko obyvanych objektov I'udovej
architektury, drevenych zrubovanych domov s hospodarskymi budo-
vami tvoriacimi ojedinelé zachované celky.

Architektonickou dominantou je chram, ktory je zapisany
v Ustrednom zozname kultiirnych pamiatok Slovenska. Je to ranogo-
ticka stavba zo zaciatku 14. storoCia s neskorSimi Upravami a so
zachovanym zvonom z roku 1638.Vo svojej dlhej histérii bol viac-
krat opravovany. Za t¢inkovania o. Jana Simona bola prevedena vy-
mal’ba chramu a rekonstrukcia ikonostasu. Posledna generalna opra-
va chramu bola prevedena v rokoch 1993 —1995 za ucinkovania o.
Petra Sturika, kedy bola vymenena krytina zo $indl'a za medeny
plech. Chram dostal novil omietku a fasadu.

Medzi vyznamnejSie osobnosti cirkevného Zzivota patri knaz
kanonik Jan Hanul'a, za G¢inkovania, ktoré¢ho bol postaveny v Bar-
dejove prvy gréckokatolicky chram. Neskor pdsobil aktivne medzi
gréckokatolickymi veriacimi v Amerike.

2 CHALUPECKY, L: Z dejin Niznych Repds. OU Nizné Repase. Levoda:
Polypress 1995, s. 6.
# Vysledky sitania v roku 2011.
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Vo farnosti Nizné RepasSe podla idajov schematizmov PreSov-
ského (arci)biskupstva posobili tito kiazi: P. Schirilla, B. Soltés, G.
Lazar, J. Krisko, A. Bardozsy, S. Krongh, J. Cekan, M. Maslej, A.
MiroSaya od roku 1969 je farnost’ obsluhovana excurendo z Torysiek
tymito duchovnymi otcami: J. Simon, P. Sturak, M. Barto§, P. ITko,
M. Steranc¢ak.

Slavenia sviatku Narodenia JeZiSa Krista

Po predstaveni jednotlivych obci v Levo¢skych vrchoch ato
Torysiek, Niznych Repas a OlSavice, kde sme sa v kratkom
historickom priereze venovali ich bohatej histérii s poukazanim na
ich vyvoj od prvej zmienky ich existencie, vykreslenia ich obyva-
tel'stva ako aj predstavenia vynikajucich osobnosti, ktoré odtial’
pochadzali a robili dobré meno svojim rodakom, budeme venovat’
svoju pozornost’ tomu, ako sa slavil v Toryskach jeden z najkrajSich
sviatkov v priebehu roka a to sviatku Bozieho narodenia.

Stedry def nazyvaju v Toryskach Velija. Za&inala v doméacnos-
tiach uz o 5.00 hod. rano. Gazdiné sa venovali uz v tom case priprave
viano¢nych jedal, peceniu kolaCov. Typicky pre tento region je kuch
(kola¢ z 12 kg muky plneny makom), d’alej kysnuté kolace a rozky
plnené orechami, makom a v bohat§ich rodinach aj kakaom. Tie
chystali pre ¢lenov rodiny a pre kolednikov. VinSovat’ prichadzali uz
skoro rano, bolo treba mat’ prichystani vysluzku. Prvi vinSovnici
boli malé deti. Chodili po celej dedine. Za odmenu dostali kolace, od
bohatsich aj peniaze. Na Veliju nikto nechcel, aby tam vstapila ako
prva cudzia zena.”

V Toryskdch mladi vinSovnici takto vinSovali: ,,4 ja vdm
vinSuju, na totu Svatu viliju, Sytko dobre Stosobi od Pana Boha
Zadate: Scesta, zdravia a hojné Bozske pozehnaria. Zeby sja vam veli
Jjahnicky i telicky, jak po polu jedlicky. Chvopci papulnaty, divéata
kosmaty. A ja vam tak vincuju, jak vam tamty vincovali, Zeby ste na

2 STERANCAKOVA, D. — MIGIEL, R. : Dedicstvo. Monografia obce
Torysky. Presov: DATAPRESS, s.r.o. 2011, .76 — 77.
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teraz rik Styri voly pohanali. Ked' ne Styri cholem dva, zZe by sjavam
prosta borozda tahala.

Christos razdajetsj

Starsi vinSovali inymi slovami: ,,4 ja vam vinsuju na totu svatu
viliju, zeby Sa vam Pan Bih dav druhych docekaty s veksou radistju,
s Bozou milostju, pri dobrym zdravju ipri pokoju. Hojnisych,
spokojnisych rokiv Sa dozity jak sme Sa dozZily a po smerti korunu
anhelsku dosahnuty mohli.*?” Stgastou vianoénej vyzdoby bol
strom¢ek. Stroméeky ozdobovali: jablkami, orechmi, kockami cukru
zabalenymi v trblietajucich papierikoch.

Samotna vecCera zaCala na prvé zvonenie — na pacere. Pred nou
gazdina po stole rozsypala slamu, ¢o symbolizovalo, ze sa Jezisko
narodil na slame. Do jedného rohu davali peniaz, do druhého sol’, do
treticho obilie. V Toryskach davali k obiliu aj zemiaky, ktoré potom
sadili do prvej brazdy na jar. Do §tvrtého rohu davali cesnak.

Stol zakryli obrusom, do stredu dali svieCku (pre Torysky
typickd sviecka ru¢ne robena astocenda do kruhu niekolkokrat
a previazana ozdobnou stuzkou). Rohy stola zviazali retazou, aby
bola stdrznost vrodine. Gazda priniesol potom zo stodoly stoh
slamy a polozil ho pod stdl, aby mal dobri urodu. Ked vosiel dnu

vinsoval: ,,4 ja vam vinSuju na totu Svatu Viliju vsitko Sto sobi od
28

al «26

Pana Boha zZelate: $cestja, zdravja, hojne Bozske pozehnana.

Pri podavani sviatocného jedla na stol boli urcité rozdielnosti
v spominanych troch obciach v porovnani s Toryskami. Tu podavali
cesnak a med, posypanky s makom a slivkami, hubova polievka
s varom a bobalky s kapustou. Slavnostni veceru potom zakoncili
modlitbou.” Miestnou 3pecialitou boli posypanky. Tie sa
pripravovali podl'a takéhoto receptu: Upeceny kuch pokrajame na
kocky a vlozime do misky. Nasledne ho zalejeme zmesou z rozva-

* BRINCKO, I.: Lud Levocskych vrchov. Levo&a: Polypress 2006, 5.70 — 1.

*" BRINCKO, I.: Lud Levocskych vichov. Levoéa: Polypress 2006, s. 71.

2 BRINCKO, J.: Lud Levocskych vrchov. Levo&a: Polypress 2006, s. 72.

¥ STERANCAKOVA, D. — MIGIEL, R. : Dedicstvo. Monografia obce
Torysky. Presov: DATAPRESS, s.r.o. 2011, s.78.
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renych suSenych sliviek. K rozvarenym slivkam pridadme cukor, sirup
a touto kasSou zalejeme kuch a zl'ahka premieSame.

V Toryskach a Niznych RepaSoch po skonCeni vecere a po
modlitbe sa ¢lenovia postavili do radu. Pochytali sa za boky a so
zavretymi ocami vysli pred dvere domu a pozerali na oblohu. Ked’
bolo vela hviezd, bude sa darit’ hydine. Ktorym smerom sa najprv
pozreli, tam treba siat’ lan. Potom sa vratili dnu, rozsypali slamu po
dome a spievali kolady. Cakali na kol'adnikov, ktori prili spievat
koladky zvonku, ked’ze chodili po celej dedine.

Ked prvykrat zazvonili, najSikovnejSie dievca z rodiny islo so
zochtarom — vedrom po vodu do potoka. Gazda do nej vhodil peniaz,
aby boli bohati cely rok. Potom sa vtej vode umyvali, aby boli
zdravi. Potom zaspievali koladu, ktora bola charakteristicka pre
Torysky:

,»Narodil sa Isus Christos vo Viflejemi,

oznamiva jasna zvizda po vsej vseleni,

proto radujme Sa, kupno veselme Sa, Ze Sa Isus narodiv.

On vo jaslach lezit, krasne jak nevinatko,

Isus Christos Spasitel’ nas male ditatko,

anhely mu Spivajut, pastyre dary dajut

Jahiatko i kozlatko. “’

Potom sa odobrali do chramu na Povecerije Narodenia JeziSa
Krista, ktoré bolo obvykle spojené s utiernou.

Prvy den sviatkov Bozieho narodenia — Rozdestva Isusa Christa
— sa niesol v znameni pozdravu: ,,Christos razdajetsja®“. Cela rodina
sa zucastnila slavnostnej svitej liturgie. V ten den sa nekonali ziadne
navstevy abola charakteristicka uzavretost v rodinnom kruhu.
Jedinou navstevou boli kolednici — jaslickari.

Na druhy den, na sviatok Bozej Rodiny boli navstevy medzi
pribuznymi a susedmi. Po obede zvyCajne nasledovala miestna
zédbava.”' Sviatky boli ukon&ené sviatkom Troch kralov, ktory sa

3 BRINCKO, J.: Lud Levocskych vichov. Levo&a: Polypress 2006, s. 73.
3 STERANCAKOVA, D. — MIGIEL, R. : Dedicstvo. Monografia obce
Torysky. PreSov: DATAPRESS, s.r.o. 2011,s. 78 - 9.
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v Toryskach nazyval Trojkrdalova velija. V predvecer tohto sviatku
mladenci vykonavali obchddzku po dedine so zvézkom vfbového
pratia a vinSovali: ,, Scedryj vecur, dobryj vecur, Christa, Christa
Marija na prestoli stojava, tri krizicky trimava. A vy lude znajte,
Boha spominajte, kolaca nam dajte. “ Vibové prutiky rozdavali do
kazdého domu, ktoré mali zabezpegit’ gazdovstvu prosperitu.®”
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Katolicke periodika ako prostriedok
rozvoja 'udovej zboznosti

Gabriel Pala

Abstract: The media today dispose of power that cannot be overlooked and
their impact cannot be obviated. Even if man it is not influenced by the
mass media, he is subject to mini-media influence. Content they offer has
various characters and offers mostly advertising but also information that
tends to educate, entertain, shape or deform. Article ambition is to present
the brief selected Catholic periodicals in Slovakia and manifestations of
popular religiousness in them.

Keywords: Media. Popular religiousness. Catholic periodicals. Chants.
Catholic newspaper. Slovo - magazine of Greek Catholic Church in
Slovakia.

Média dnes disponuju mocou, ktord sa neda prehliadnut’ a ich
vplyvu sa dnes ¢lovek nevyhne. Aj v pripade, ze nie je ovplyviiovany
masovymi médiami, podlicha vplyvu minimédiam. Nie je mozné si
nevSimat’ putace popri nasich cestach, prechadzkou mestom a pod.
Obsahom, ktory pontkaji ma rbéznorody charakter a ponuka
prevazne reklamu, ale i informacie, ktoré maju tendencie vzdelavat,
zabavat’, formovat’ alebo deformovat’. Po druhej svetovej vojne sa
média stavaji rozhodujucim faktorom pre religio. Formuju celkové
vnimanie sveta a obrazovka televizora ¢i pocitaca sa stava domacim
oltarom.! Existencia mnohych medidlnych platforiem poskytuje
¢loveku mnoho moznosti ako vyznavat’ svoj vztah k Bohu alebo pre-
hlbovat’ svoju vieru. Aj ked’ je véacsina komerénych médii zamerana
na propagéciu liberalnych hodnot, neviazaného Zivota, svoj priestor
v tomto priestore a nelahkej situdcii nachadzaju aj rydzo katolicke
medidlne subjekty. Na medidlnom trhu poésobi katolicka televizia

' STRIZENEC, M.: Novsie psychologické pohlady na religiozitu
a spiritualitu. Bratislava : Ustav experimentalnej psychologie SAV,
2007, s. 33.
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Lux aradio Lumen, ktoré sa spolocne podielaju na rozSirovani
Evanjelia a tieZ spifiaju pastora¢na funkciu a hPadaju si svoje miesto
v medialnom priestore. NeodmysliteI'nou sti€ast'ou sveta katolikov st
dlhé roky tiez neelektronické, teda printové média. Aj ked’ vSeobecna
miera popularity printovych médii z dlhodobého hladiska klesa,
obl'ibenost’ katolickych printovych média respektive periodik medzi
CitateImi — katolikmi zostava stale na vysokej Grovni. Mdze za to
predovsetkym starSia generacia, teda ta Cast’ spektra Citatel'skej obce,
pre ktoru predstavuju tieto média nezastupitelné miesto. VSeobecne
vsak mozno povedat, e média spifaju predovietkym informaénu,
vzdelavaciu a vychovnu funkciu, a na rozdiel od tlace hlavného pru-
du, tieto média sa prezentuju v nabozenskom duchu a v sulade
s katolickou moralkou. V tomto prispevku sa pokusim predstavit
medialny priestor ako mozZnost' pre pestovanie I'udovej zboznosti
a jeho doterajsie vyuzitie.

Ludova zboZnost’ resp. Pudova religiozita

Dejiny l'udstva st spojené s hl'adanim Boha v stilade s nabozen-
skym presvedcenim a nabozenskymi prejavmi. Medzi tieto univer-
zalne nabozenské prejavy moézeme zaradit' modlitbu, obetu, kult,
rozjimanie, put’ a putovanie.

Vyraz l'udova zboznost’ (pietas popularis) oznaCuje rozmanité
kultirne prejavy sukromnej alebo spolocenskej povahy, ktoré sa
v oblasti krestanskej viery vyjadruju prevazne zvlastnymi formami
odvodenymi zducha ludu ¢i naroda ajeho kultary, ktoré nie
prostriedkami posvitnej liturgie.

LCudova zboznost, pravom povazovana za skuto¢ny poklad
bozieho l'udu, dokazuje totiz smdd po Bohu, ktort mézu citit’ len
prosti a chudobni I'udia. Vzbudzuje v nich velkodus$nost’ hraniciacu
az s hrdinstvom, v ktorom ide o vyznanie viery. Prind$a so sebou tiez
vyvinuty zmysel pre Bozie vlastnosti, ktory nam hovori, Ze Boh je
nasim prozretelnym Otcom a jeho laska sa medzi nami stale preja-
vuje, plodi Cnosti, ktoré sa inak len zriedka pozoruju, napriklad
znasSanie kriza kazdodenného zivota, vnitorna slobodu, sucit s dru-

52



hymi a Zivii zboznost.> Skutognost’ oznatovana vyrazom ludova
religiozita (religiositas popularis) sa tyka urcitej vSeobecnej sktse-
nosti. V srdci kazdého ¢loveka, a rovnako aj v kultiare kazdého naro-
da avich kolektivnych prejavoch, je vzdy pritomny nabozensky
rozmer. Kazdy narod totiz pocituje tizbu vyjadrit’ kultovymi pro-
striedkami svoju celistvi viziu transcendencie aj svoje ponatie
prirody, spolo¢nosti a dejin, vo svojbytnej syntéze velkého 'udského
i duchovného vyznamu. Cudova religiozita sa nevztahuje nutne ku
krestanskému zjaveniu. Avsak v mnohych oblastiach — vSade tam,
kde sa vyjadruje v spolo¢nosti rozmanito pretkané s krestanskymi
prvkami — vytvara priestor pre isty druh ,, [udového katolicizmu .
V tiom spolu existuju, viac ¢i menej harmonicky, prvky pochadza-
juce znabozenského vnimania zivota, z vlastnej kultary urcitého
naroda a krest'anského zjavenia.

Medzi hlavné principy 'udovej zboznosti patria primaty liturgie.
Dejiny ucia, ze to boli formy aukony zboznosti, ¢o v istych
obdobiach udrziavalo zivot viery pri sile a veriaci Casto pocitovali
ako viac strhujice a vyraznejsie nez liturgické obrady. V skutoc¢nosti
vSak kazdé slavenie liturgie je Cinnost’ vynikajicim sposobom po-
svitna, je to dielo Krista kilaza a jeho tela, cirkvi. Z hl'adiska cin-
nosti sa jej ziadna ina ¢innost’ cirkvi titulom ani stupniom nevyrovna.
Preto omyl spocivajici v tvrdeni, ze liturgia nie je l'udova, musi byt
prekonany.

Koncilova obnova mala v umysle podporit’ ucast’ 'udu na jej
slaveni. Nadriadenost’ liturgie, vzhl'adom ku kazdej inej moznej legi-
timnej forme krestanskej modlitby, ma najst’ svoje miesto v podve-
domi veriacich.

Formacia knazov averiacich vyZzaduje, aby bola davana
prednost’ liturgickej modlitbe a liturgickému roku pred kazdou inou
praxou ¢i utkonom zboznosti. V ziadnom pripade sa vSak tato
svedomite zachovavana prednost’ nemé rozumiet’ ako pojmy vyluco-

> KONGREGACE PRE BOHOSLUZBU A SVATOSTL.: Direktdr o lido-
vé zboznosti a liturgii. Praha : Ceska biskupska konference, 2007, s. 19.
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vanie, stavanie do protikladu ¢i vytlacovanie na okraj. Evanjelium je
mierou a hodnotiacim kritériom kazdej vyrazovej formy krestanskej
zboznosti. Pre I'udovi zboznost plati to, o rovnako plati pre
krestansku liturgiu: ,,v Ziadnom pripade nesmie prijimat obrady
povahou spadajiice pod magiu, povery, Spiritizmus, pomsty alebo
sexualne obrady.

Je potrebné, aby v 'udovej zboznosti bola pritomna:

1. biblicka inspirdcia, pretoze bez priameho ¢i nepriameho

.....

uvahy rozmanité krestanské tradicie a spésoby vnimania, bez toho
aby tym nejakym sposobom bola vnutorne utlmena,

4. inspiracia antropologicka, pod ktorou sa rozumie uchovava-
nie symbolov a vyrazov dolezitych pre prislusny narod, bez nero-
zumného archaizmu, rovnako spdsobom prejavu, ktory odpoveda
vnimavosti dnesnej doby.

Vyjadrovacie prostriedky 'udovej zboznosti, i sa jedna o slova
alebo gesta, sa maju vzdy vyznacCovat' uslachtilostou, zachovavat
prostotu a spontannost’ prejavu, zaroven sa maju vyjadrovat’ v sulade
s pravidlami viery.

e Gesta — 'udova zboznost' sa vyznacuje velkou rozmanitos-
tou aje bohatd na gestd, telesné a symbolické prejavy. Patria sem
napriklad zvyk pobozkat ¢i rukou dotknut sa obrazu, relikvii
a posvitnych predmetov, zvyky podnikat’ pute alebo procesie, pre-
konavat’ iiseky cesty naboso alebo kolenacky, zvyk prinasat’ obetné
dary alebo sviece, obliekat’ si zvlastne habity, pokl'akanie, nosenie
odznakov a podobne. Tieto gesta s priamymi a prostymi sposobmi
ako navonok prejavovat city srdca a snahu o krestansky zivot. Bez
tejto vnutornej zlozky vznikd nebezpecenstvo, Ze symbolické gesta
ostanu len prazdnymi zvykmi, v horSom pripade poverami.

o Texty a formuly — aj ked’ su texty modlitieb a formul ukonov
zboznosti v porovnani s liturgickymi modlitbami zostavované jazy-
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.....

Svétého pisma, z liturgie Otcov, z ucitel'ského tiradu a zadroven musia
byt v sulade s vierou Cirkvi.

e Spev ahudba — patria medzi prirodzeny prejav duSe
androda. Starostlivost o zachovanie dedi¢stva spevov prijatych
z tradicie sa musi snubit’ s biblickym a cirkevnym citenim.

e Obrazy — aich pouzivanie patri medzi velmi délezitym
prejavy v oblasti l'udovej zboznosti. Uctievanie svitych obrazov patri
do prirodzenosti katolickej zboznosti, zaroven sved¢i o velkom
umeleckom bohatstve, a ktorym sa stretdivame v chramoch a na
putnickych miestach. Ucta vzdavana obrazu musi byt uréena
stvarnenej osobe.

e Miesta — okrem kostolov zohravaju v ludovej zboznosti
velky vyznam putnické svityne aputnické miesta ako také. Na
tychto miestach sa veriaci Casto stretavaju so zvlaStnymi ukonmi
zboZznosti, z ktorych ma primarne postavenie put’.

e Doby — rytmus udavany striedanim dila a noci, mesiacov
arocnych obdobi sprevadzaju rézne prejavy ludovej zboznosti.
Rovnako sa mbze viazat’ na ur€ité zvlastne dni, poznamenané istymi
radostnymi ¢i smutnymi udalostami osobného, rodinného, ¢i
spolo¢enského Zivota.’

Katolicke periodika na Slovensku

Na Slovensku vychadza niekol’ko desiatok katolickych periodik
s roznorodou geografickou i tématickou pésobnost'ou. Napriek tomu,
Ze u nas, v porovnani od tradi¢nych katolickych krajin ako Taliansko
alebo Pol'sko neexistuje jediny katolicky dennik, svoje miesto tu
zaujali tyzdenniky a dvojtyzdenniky — Katolicke noviny, dvojtyz-
dennik Gréckokatolickej cirkvi Slovo. Okrem nich vo viacerych
farnostiach vychadzaju lokalne periodik4, bulletiny a informacéné

’ KONGREGACE PRE BOHOSLUZBU A SVATOSTL.: Direktdr o lido-
vé zboznosti a liturgii. Praha : Ceské biskupska konference, 2007, s. 19 —
25.
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listy. Do tejto skupiny moézeme zaradit' nedelny bulletin farnosti
Haniska FAN IN, Info list farnosti PreSov — Mesto, informacny
dvojtyzdennik farnosti Sarisské Dravce s ndzvom Poklad a tyzdennik
Zivot cirkvi vydavany Tladovou Kancelariou Konferencie Biskupov
Slovenska. Medzi d’alSie tlacoviny patria katolicke mesa¢niky alebo
obcasniky s nepravidelnou periodicitou. Vac¢Sina z nich ma lokalno-
informac¢ny charakter a s publikované prostrednictvom internetu, ¢o
znizuje ekonomickdl narocnost’ na ich vydavanie a zaroven su
dostupné Sirokej Citatel'skej zakladni zadarmo. VacSina farnosti
vyuZzila tento novy spdsob, aby rozsirovala informacie z farnosti
nielen medzi vlastnymi veriacimi, ale aj na $irSej urovni. Takto dnes
v Katolickej cirkvi existuje vel'a médii, ale aj napriek tomu sa Uplne
nevytratili klasické tlacoviny. Tradiénymi st ¢asopis Gréckokato-
lickej charity Cesta, ktorého cielom je Sirenie osvety a prevencia v
oblastiach drogovych zavislosti a inych socialno-patologickych
javov.* Casopis bratislavskych seminaristov Adsum, ¢asopis Don
Bosco dnes, Casopis pre saleziansku rodinu, priatel'ov a dobrodincov
dona Bosca. Vychadza 6-krat do roka a rozSirovany je bezplatne. Uz
od roku 1877 je to dar dona Bosca vSetkym priatelom a dobrodin-
com salezianskeho diela. Za vsetkych dobrodincov je kazdu sobotu
slizena svitd om3a a opitované modlitby.’

Kratky historicky prierez vydavanim Katolickych novin

Katolicke noviny boli prvé katolicke periodikum svojho druhu
na Slovensku. S dejinami tychto novin st spojené vyznamné
osobnosti a udalosti narodného Zivota, ako aj zZivota cirkvi na Slo-
vensku. Katolicke noviny spociatku prinasali len abstraktné tivahy o
vSeobecnych nébozenskych a mravnych problémoch. Po januari
1968 nastala v Katolickych novinach situacia, ked’ do skoro kazdého
¢isla uvodnik pisal biskup, reflektujic aj spolocensko-politicku

* http://www.gkcharita-po.sk/index.php?option=com_content&view=

article&id=73%3Apodpora-asopisu-cesta-protidrogovy-fond&catid=
45%3Aprojekty&Itemid=68
http://www.donbosco.sk/tovar/casopis-don-bosco-dnes
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situaciu ako Bozi dar novej demokracie. S naslednou normalizaciou
sa Katolicke noviny dostavaju opédt’ do podrucia Zdruzenia katolic-
kych duchovnych Pacem in terris. V novinach sa za¢inaji objavovat’
aj prispevky z historického i teologického hl'adiska dost’ hodnotné,
napriklad zivotopisy svétych ¢i opisy cirkevnych pamiatok. Pokial’
ide o Druhy vatikansky koncil, ktory nebolo mozné zatajit, do
Katolickych novin o fiom pisal jeden z najangazovanejSich miero-
vych duchovnych Stefan Zareczky, ktory bol v Rime, no na samot-
nom koncile nezohral nijak( Glohu. Aby vsak o tejto a podobnych
témach vychadzali ¢lanky, mohli ich pisat’ jedine knazi dobre
zapisani u predstavitelov rezimu. Katolicke noviny teda v tomto
obdobi zohrali dvojitd tlohu. Na jednej strane zasadne prispeli
k zahmlievaniu a zastieraniu represivnej aktivity rezimu voci katolic-
kym knazom, ved na obranu nespravodlivo prenasledovanych
knazov a laikov sa nikdy nepostavili. Pravom biskupi konstatovali,
ze ako Katolicka akcia nie je katolicka, podobne ani Katolicke
noviny nie su katolicke. SucCasne vSak treba priznat, ze v Sestde-
siatych, sedemdesiatych i osemdesiatych rokoch sa do nich predsa
len odstali aj ¢lanky duchovného charakteru. A tie mohli prispiet
k tomu, Zze sa duchovny Zivot u nas aspon nejakym spdsobom
ozivoval.

Normalizacia sa na spolo¢enskom, duchovnom i moralnom
vyvoji spolocnosti podpisala brutalnejSie ako pétdesiate roky.
Komunisti urobili d’alsi pokus ovladnut’ Cirkev zvnutra a v zdruzeni
Pacem in terris zdruzovali duchovnych, ktori boli ochotni spolupra-
covat’ so Statnou mocou. Svetlé chvile Cirkvi sa na strankach
Katolickych novin nedali poznat. Novindm sa v tomto obdobi viac-
menej darilo drzat’ svoju troven az do polovice roku 1970. Noviny
sa vSak postupne menia na usadené Citanie, ktorého hlavnou devizou
je neprovokovat, neznepokojovat, nevycnievat, nemat problémy.
V osemdesiatych rokoch prinasaju Katolicke noviny najnudnejsie
Citanie od ndstupu normalizicie. Titulné strany doslova okupuju
ideologické clanky o miery. Slovo mier sa skloniuje vo vsetkych
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padoch a pri kazdej prilezitosti.® Po roku 1989 tieto noviny
vychddzaji dalej ako noviny tvorené uz slobodnymi novinarmi,
slobodnymi v pisani ¢lankov budujucich Cirkev i duchovny Zivot. ’

Kratky historicky prierez ¢asopisu Gréckokatolickej cirkvi
Slovo

Potrebu vydavat’ vlastny casopis pocitovala nielen samotna
rimskokatolicka cirkev, ale tiez gréckokatolici. V obdobi, ked’ sa
vroku 1968 podarilo pocas takzvanej Dubcéekovej jari obnovit’
Gréckokatolicku cirkev, vznikla tizba zalozit' vlastné printové
médium, ktoré by sa stalo reprezentantom tejto cirkvi. V tomto
obdobi bola dolezita skutocnost, ze doslo k zruseniu cenziry dennej
tlate a tak sa poziadavky gréckokatolikov dostali do povedomia
sirokej verejnosti. Uz pol roka po tejto mimoriadnej udalosti zah4jil
svoju ¢innost’ ¢asopis Slovo. Informoval vsetkych gréckokatolikov
o navrate kitazov z vyhnanstva i vizenia.® 14. februara 1969 vyslo
prvé mimoriadne ¢islo ¢asopisu Slovo, ktoré bolo venované 1100.
vyro¢iu umrtia svédtého Kons$tantina-Cyrila. V prvom prihovore
redakcie k Ccitatelom sa piSe: ,, Ty, ndas apostol, si poznal moc
pisaného slova. Jasne si si uvedomil, Ze slova vecnej Pravdy treba
udom kézat zrozumitelnou recou.*® Prvé riadne &islo (1 — 2) vyslo
ako dvojtyzdennik v datumom jul — august 1969. Kedze toto
dvojcislo vyslo pred bliziacim sa prvym vyro¢im invazie vojsk
piatich $tatov VarSavskej zmluvy do Ceskoslovenska, zverejnenie
niektorych myslienok sa pokladalo za timyselné a protisocialistické.

RANDA, A. ,,Poslanie Katolického tydenika v meniacej sa Ceskej Cir-
kvi.* in: Zbornik prednadsok z medzinarodnej vedeckej konferencie o his-
torii a sucasnosti Katolickych novin. Bratislava 2010, s. 84 — 87.
HALKO, J. ,Katolicke noviny v obdobi nastupu socializmu.* in: Zbornik
prednasok z Medzinarodnej vedeckej konferencie o historii a sucasnosti
Katolickych novin. Bratislava 2010, s. 45 — 53.

BABJAK, J. ,Uvodné slovo.“ in.: Slovo wywvoj a perspektivy, Presov
2009, s. 11.

® GRADOS, . Z historie. http://slovo.grkatpo.sk/ (07.01.2013)
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Nakoniec bolo vydavanie casopisu Slovo povolené, ale s vystrahou,
7e ak sa nie¢o podobné stane, bude jeho vydavanie zastavené. Ze
tieto slova neboli myslené len konven¢ne, dosvedcuje skutocnost’, ze
d’al§ie vydavanie ¢asopisu Slovo az do ,,Neznej revolucie* v roku
1989 bolo cenzurované §tatnou mocou. Statna moc mala velkd
tendenciu mat’ kontrolu nad vydavanim casopisu Slovo, a taktiez nad
schvalovanim jeho obsahu. Aj napriek tomu sa redaktori ¢asopisu
snazili, aby mal predovSetkym duchovny rozmer. Redakcia mala
svoje sidlo v Kosiciach na Moyzesovej 50. Administracia vSak bola
v PreSove na ulici Slovenskej republiky rad 8. Slovo, ako diecézny
Casopis, vydaval Spolok sv. Vojtecha Trnava v Cirkevnom naklada-
tel'stve Bratislava. "

Malo sa vie o tom, Ze ¢asopis Slovo a Blahovistnik boli distribu-
ované sukromne na jednotlivé farnosti z redakcie. To vSak nedo-
volovali vtedajsie predpisy. RozSirovanie tychto ¢asopisov povolilo
Ministerstvo dopravy post a telekomunikacii Slovenskej socialis-
tickej republiky na zaklade hospodarskej zmluvy, ktora podpisal o.
Marian Potas OSBM v mnozstve: Slovo 19 800 vytlackov, Blaho-
vistnik 4 900 vytlatkov. Vydavanie Casopisu Blahovistnik bolo zaka-
zané v obdobi troch mesiacov. V roku 1970 pripadlo sto rokov od
zalozenia Spolku sv. Vojtecha. Oslavy tohto jubilea a zacali 23.
aprila na sviatok sv. Vojtecha v Trnave slavnostnou sv. omSou, ktort
celebroval Dr. Gabris, trnavsky ordinar. Na oslavach bol pritomny aj
otec ordinar Mons. Jan Hirka, ktorého tam najviac potesila sprava o
zruSeni zakazu vydavania casopisu Blahovistnik, ktorého vydavanie
bolo zrusené koncom roka 1969."

Po finan¢nych problémoch Spolku Svitého Vojtecha a tragickej
smrti Séfredaktora Mgr. Ing. Blazeja Krasnovského sa jeho vtedajsi
vydavatel' rozhodol ponuknut vydavanie gréckokatolickej cirkvi.

" DANCAK, F. ,Slovo vrokoch 1984 — 1991 in.: Slovo vyvoj
a perspektivy, PreSov 2009, s. 15 — 16.

''"Z osobného svedectva Mons. Dr.h.c. Jana Hirku, presovského emerit-
ného biskupa. (Napisané dna 17.03.2009).
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Vysledkom vzdjomnych rokovani bol presun vydavatel'skych kom-
petencii na Nabozenské vydavatel'stvo PETRA v Presove. '?

Ludova zboZnost’ v ¢asopise Slovo a Katolickych novinach

Vianoce su vo velkej miere nasytené¢ I'udovou zboznostou. Vo
vyraznej miere sa to odrdaZza v bohatej predmetovej symbolike
a piesiiach. Casopis Slovo vo svojom viano¢nom dvojéisle z roku
2006 v ¢lanku s nazvom Noc plnd svetla piSe: ,,Mnohi z nas si
atmosféru Vianoc nevedia predstavit' bez mnozZstva drobnosti, od
malého svetielka sviecky cez betlehem, az po vianocny stromcek.
Napriek tomu, Ze sa niekedy posudzuju ako cudzorodé prvky, casto
vychadzajuce z pohanskych kultov, nasli si svoje miesto v pribytkoch
ludi a na nasom uzemi sa nerozlucne spdjaju so slavenim vianocnych
sviatkov. Vac¢Sina materialnych symbolov — viano¢ny stromcek,
betlehem, ozdoby, darceky, hviezda, koledy a betlehemci patria ku
prejavom l'udovej zboZnosti.

Medzi jeden znajrozSirenejSich sucasti tychto sviatkov patri
betlehem. Prvy pisomne dolozeny zivy betlehem, alebo jaslicky,
vytvoril sv. FrantiSek z Assisi, ked’ v r. 1223 v jaskyni v Grecciu
v Taliansku dal do jasli dieta, vedla ktorého stali Maria, Jozef, osol a
vOl. Do konca 18. stor. stavali betlehemy v kostoloch, po zakaze
Jozefom II. ich stavali a vyrezavali doma.

Strom mé v ramci krestanstva bohati symboliku. Zastupuje
strateny prvotny raj, na dreve (strome Zzivota) Kristus umrel, aby
Pudia mohli opit’ do raja prist. Rajsky strom zostal ako symbol
Vianoc, teda symbol prichodu Spasitela, ktory ocistuje l'udstvo
z neStastia sposobeného prave pri tomto rajskom strome. Cirkev
v dejinach vSak mala so symbolom viano¢ného stromceka problémy,
pretoze prave strom v pohanskych kultirach chépali ako jeden
z dolezitych symbolov mytologie, a prave preto sa mu krestania
vyhybali. Slovanské regiony sa myslienke viano¢ného stromceka

12 GRADOS, J. ,Slovo po roku 2000.“ In: Slovo v¥voj a perspektivy.
PreSov 2009, s. 26.
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branili s odévodnenim neslovanskej tradicie. V druhej polovici 19.
storo€ia sa vSak viano¢ny stromcek stal beznou sucast’ou vianocnych
zvykov."?

K prehlbovaniu pévodného vyznamu Vianoc prispieva clankom
v nazvom Biznis? Ako slavit' Vianoce? Venuje sa v nom fenoménu
Vianoc a faktu, ze sa stalo sviatkom konzumizmu a obdobim biznisu.
Teda sviatky Vianoc su v prvom rade o prijati posolstva neba: ,, Dnes
sa vam v Davidovom meste narodil Spasitel, Kristus Pan* (Lk 2, 11).
Ak toto podstatné vynechame z viano¢ného obdobia, potom vsetko
ostatné prestane mat’ zmysel. A tak sa zd4, Ze aj krest’ania vynecha-
vaju to hlavné, ked’ sa spolu s pohanskym svetom zenu za privlast-
kom ,,viano¢ny* (trh, st6l, darcek, stromcek, kapor, lyzovacka ... ),
ale bez pravej radosti Vianoc z narodeného Krista.'* Na rozdiel od
inych periodik, Slovo objektivne ozrejmuje prava krestansku mys-
lienku a hodnotu, ktoré prinasaju Viano¢né sviatky.

Medzi univerzalne nabozenské prejavy popri modlitbe, kulte
a rozjimani mézeme pocitat’ aj putovanie a pute.'”> V roku 2007 sa
uvodnou rubrikou stava téma s nazvom Putnické miesta sveta s te-
matikou putnictva a nabozenskej turistiky. Autor rubriky, FrantiSek
Dancak v nej Citatelov oboznamuje so znamymi ¢i menej znamymi
krestanskymi putnickymi miestami na celom svete. Casopis Slovo
zameriava takto pozornost’ na propagaciu krestanskych putnickych
miest. V prvom &isle sa venuje talianskemu mestu Bari.'® V dalsich
&islach st to iné talianske mesta a miesta ako Monte Sant Angelo'’,

3 KOLESAROVA, D.: Noc plna svetiel. In.: Slovo, ro¢. 38, 25. — 26. ¢islo,
s. 15.

¥ CHAUTUR, M.: Biznis? Ako slavit' Vianoce? In.: Slovo, ro¢. 38, 25. —

26. cislo, s. 3.

DANCAK, F.: Gréckokatolicke maridnske piitnické mista na Slovensku.

PreSov : PETRA, 2007, s. 7.

16 DANCAK, F.: Phtnické miesta sveta — Bari. In.: Slovo, ro¢. 39, 1. &islo,

s. 2.

DANCAK, F.: Pitnické miesta sveta — Monte Sant Angelo. In.: Slovo,

roc. 39, 2. ¢islo, s. 2.
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San Giovani Rotondo'®, Manopellolg, Neapolzo, Padova®', Turin®,
toskanske mesto Lucca®, centrum katolickej Cirkvi Rim**, Vicen-
za®, Bolsena a Orvieto a Siena®’. V d’asich vydaniach je to nemec-
ky Walldiirn®®, franctzske Mont Saint Michel® a Lisieux’, pol'ska
Zebrzydovska Kalvaria®', mad’arska Sajopalfala®®, chorvatska Marija

'8 DANCAK, F.: Putnické miesta sveta — San Giovani Rotondo. In.: Slovo,
roc¢. 39, 3. ¢&islo, s. 2.

 DANCAK, F.: Putnické miesta sveta — Manopello. In.: Slovo, ro¢. 39, 4.
¢islo, s. 2.

2 DANCAK, F.: Putnické miesta sveta — Neapol. In.: Slovo, ro¢. 39, 5 — 6.
¢islo, s. 2.

2l DANCAK, F.: Pltnické miesta sveta — Padova. In.: Slovo, ro&. 39, 7.
¢islo, s. 2.

22 DANCAK, F.: Putnické miesta sveta — Turin. In.: Slovo, ro¢. 39, 8. &islo,
s. 2.

2 DANCAK, F.: Pltnické miesta sveta — Lucca. In.: Slovo, rog. 39, 9. ¢&islo,
s. 2.

2 DANCAK, F.: Patnické miesta sveta — ,vecny“ Rim. In.: Slovo, roc. 39,
10. ¢islo, s. 2.

2 DANCAK, F.: Pltnické miesta sveta — Vicenza. In.: Slovo, ro¢. 39, 11.
¢islo, s. 2.

26 DANCAK, F.: Pltnické miesta sveta — Bolsena a Orvieto. In.: Slovo, rog.
39, 12. ¢islo, s. 2.

2" DANCAK, F.: Putnické miesta sveta — Siena. In.: Slovo, ro¢. 39, 13.
¢islo, s. 2.

2 DANCAK, F.: Pltnické miesta sveta — Walldiirn. In.: Slovo, ro¢. 39, 14.
dislo, s. 2.

¥ DANCAK, F.: Patnické miesta sveta — Mont Saint Michel. In.: Slovo,
ro€. 39, 15. ¢&islo, s. 2.

3 DANCAK, F.: Putnické miesta sveta — Lisieux. In.: Slovo, ro&. 39, 16.
¢islo, s. 2.

' DANCAK, F.: Pitnické miesta sveta — Zebrzydovska Kalvaria. In.:
Slovo, ro¢. 39, 17 — 18. ¢islo, s. 2.

32 DANCAK, F.: Putnické miesta sveta — Sajopalfala. In.: Slovo, ro¢. 39, 19
—20. ¢islo, s. 2.
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Bistrica®®, nemecké mesta Aachen® a Kolin nad Rynom?®, mexické
Guadalupe™ a nakoniec tento roény serial uzatvara &lanok o Svitej
Zemi.”’

Rubrika Katolickych novin, ktora podporujii rozvoj l'udovej
zboznosti v najvacsej miere a najcastejSie, je Listaren. Napriklad
¢islo 37/2012 ponuka citatel'om v tejto rubrike reportaz o cyklistickej
puti na Ukrajinu pod nazvom Cyklisticka put' za nenarodené deti az
na Ukrajinu. PoCas nej ,,v niektorych ukrajinskych mestach nasi
cyklisti manifestovali uctu k Zivotu a potrebu chranit kazdy pocaty
Ludsky zivot.“?® V &isle 44/2012 prinasa reportaz o ucteni si vzacnej
relikvie sv. Cyrila veriacimi v novohradskom dekanate pod nazvom
V drevenej Kaplnke Sedembolestnej Panny Marie na Galambe.
Okrem tychto dvoch nedavnych prikladov ponuka tento tyzdennik
v pravidelnych intervaloch podobné témy a ¢lanky uzko stvisiace
s rozvojom l'udovej zboznosti.™

Treba podotkntit’, ze 21. storocie, okrem globalizacie, dominant-
nému postaveniu elektronickych médii a diktate trhu, skopirovali
korporatne obchodné siete tradicné zvyky a prejavy l'udovej zboz-
nosti, ale vtlacili im rydzo komerc¢ny charakter ¢im dostali veci uplne

3 DANCAK, F.: Putnické miesta sveta — Marija Bistrica. In.: Slovo, rog.
39, 21. ¢islo, s. 2.

3* DANCAK, F.: Pltnické miesta sveta — Aachen. In.: Slovo, ro¢. 39, 22.

¢islo, s. 2.

DANCAK, F.: Pitnické miesta sveta — Kolin nad Rynom. In.: Slovo, rog.

39, 23. ¢islo, s. 2.

3 DANCAK, F.: Pltnické miesta sveta — Guadalupe. In.: Slovo, ro¢. 39, 24.
—25. ¢islo, s. 2.

37 DANCAK, F.: Pltnické miesta sveta — Svita Zem. In.: Slovo, ro¢. 39, 26.
¢islo, s. 2.

¥ BARTKOVSKY, M.: Cyklistickd piit za nenarodené deti az na Ukrajinu.
<http://www katolickenoviny.sk/37-2012-cyklisticka-put-za-nenarodene-
deti-az-na-ukrajinu/>

¥ SPODNIAKOVA, L.: V drevenej Kaplnke Sedembolestnej Panny Mdrie
na Galambe. <http://www katolickenoviny.sk/44-2012-v-drevenej-kapln-
ke-sedembolestnejpanny-marie-na-galambe/> (18. 11. 2012).
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iny obsah. A tak uz od augusta mézeme v supermarketoch pocuvat’
namiesto Tichej noci Rolnicky so Santa Klausom. Pred Velkou n-
ocou na nas obchodnici vybehnu so zajacikmi a vajickami. Dokonala
nahrada za Zmrtvychvstalého Krista. Korporatne siete tak nahradili
nabozensky kult kultom zlatého telata. Amerikamizacia vndsa do
nasej kultury aj cudzorodé prvky, ako je implementacia ndm ni¢
nehovoriacich sviatkov Den vd’akyvzdania a Halloween.

Halloween je povazovany za prvok importovany zo zahranicia,
konkrétne z USA. Podla Zajonca byva spajany aj so starS$im,
povodne keltskym sviatkom na prelome starého a nového roka,
pripadajicim na prelom oktdbra a novembra, ktorého sticastou bola
spomienka na mrtvych. S nim suvisia oslavy predvecera Sviatku
vSetkych svitych a v tejto podobe bol sviatok prineseny irskymi
emigrantmi do USA.

To, Zze Halloween sa slavi uz aj na Slovensku, je prejavom
posobenia globalizacie. Sirenie informacii o spdsoboch prezivania
Halloweenu aj o sviatku samotnom suvisi na Slovensku predovset-
kym so zmenami po roku 1989. Tieto informacie zacali na Slovensko
prenikat’ cez média a dostavali sa k nam aj vd’aka zvySeniu mobility
obyvatelov. Na masovej popularizacii sviatku maju nemaly podiel aj
rozne marketingové aktivity.*’

Zaver

V zavere chcem vyslovit' presvedcenie, ze Cirkev sa v sucas-
nosti v pozitivnom smere snazi presadzovat’ prvky l'udovej zboznosti
v svojich vlastnych médiach, ale neuzatvara sa pred vyuzitim
priestoru v komerc¢nej sfére. Ako aj v inych oblastiach Zivota, rezer-
vy a potencidl su aj v tejto oblasti, avSak len systematickou a pocti-
vou pracou mdzeme aj tento medidlny priestor vyuzivat’ a pontkat’
na dobru zvest’ pre tento svet.

0 http://www.topky.sk/cl/10/1290213/Oslavy-Helloweenu-nadvazuju-na-
starsie-slovenske-zvyky
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Amfoterny prejav v 'udovej piesni

Marek Petro

Abstract: Gestures, signs and symbols are often repeated and passed on
from generation to generation. This fact is not an exception even in the
transmission of cultural heritage, the folklore included, and in particular for
our study — folk song. It is a source of wealth and knowledge of the lives of
our ancestors. But in many folk songs the amphoteric expressions could be
observed — on the one hand the positive and moral values are the contents of
the songs, but on the other side there are the negatives and immorality. This
is named truly in this contribution. It also offers a basis for the protection,
promotion, but also for the purification of what undermines the respect for
the human person and respect for the objective Truth.

Keywords: Culture. Folksong. Amphoterness. Vulgarity. Morality. Purity.

Uvod

V zivote ¢loveka maji znaky a symboly délezité miesto. Clovek
ako bytost’ duchovnd itelesnd a zaroven spolocenskd, potrebuje
znaky a symboly, aby mohol komunikovat’ s inymi I'ud'mi pomocou
re¢i, posunkov a tkonov (porov. KKC 1146). Specifickym znakom,
resp. komunikaénym prostriedkom je l'udova piesen.

Ludova pieseit mala a doposiall m& vyznamné miesto v zivote
¢loveka. Sprevadza ho

od skorého detstva (napr. uspavanky) az do konca Zzivota (napr.
pohrebné place). Ludova piesen analyzovala a glosovala mnohé
bezné prihody, medziludské vztahy, ale i mimoriadne historické
udalosti a ¢iny historickych osobnosti.

Slovenské l'udové piesne su bohaté nie len do kvantity, ale
predstavuju kvalitativne bohaty Studijny material pre mnohé vedné
discipliny, ktoré si vSimaju tematickost, funk&nost, muzikologic-
nost’, poeti¢nost’ a pod.’

Porov. DROPPOVA, L.: Slovenskd Iludovd pieseri. Bratislava
Univerzita Komenského Bratislava, 2000, s. 3.
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Pozname mnohé publikécie z vedeckych oblasti etnologie, muzi-
kologie, ¢i etnografie, ktoré sa vo svojom vednom odbore zaoberaji
I'udovou piesiiou. Doposial’ ndm nie je zndma Ziadna Studia, ktora sa
venuje moralnemu hodnoteniu v 'udovej piesni na Slovensku.

Aj z tohto dovodu ambiciouprispevku bude moralne hodnotenie
amfotérneho prejavu v l'udovej piesni na Slovenku.

Ludova piesen — sucast’ kultiry

Kultaru tvori systém hmotnych i nehmotnych produktov l'udske;j
¢innosti, ktord sa prenasa z generacie na generaciu. Cudova kultaru
na Slovensku ovplyvnili mnohé faktory — prirodné a klimatické pod-
mienky, ale aj etnické a konfesionalne Ccinitele, taktiez migrac¢né
prady a kolonizacie, historické udalosti a pod.> Neodmyslitelnou
sucast’ou l'udovej kultiry a jej bohatstva je aj l'udova piesen a 'udova
hudba.

,Ludova piesenl je suhrn ndpevov, ktoré v niektorom l'udskom
spoloCenstve, na menSom alebo vac¢Som uzemi existovali ako
spontanne vyjadrenie hudobného citenia — teda napevov, ktoré mnohi
dlho (asponi niekol'ko generacii) spievali na urcitom vymedzenom
teritoriu.*> V nasom pripade ide o teritérium Slovenska ako celku.

Ludova piesen svojou spolocenskou funkciou sluzila socidlnym
tendenciam l'udu, po¢niic kazdodennym zivotom, az po revoluc¢né
historické udalosti. Vzdy vysla z I'udu, na zaklade tvorivého procesu.
Vznikala instinktivne a spontanne, ako linedrna reakcia na zivotné
udalosti. V I'udovej piesni ide teda o interpretaciu realnych zivotnych
situacii. Tym, Ze sa 'udova piesen prenasa z generacie na generaciu,
nie je statickd, lebo v ustnom podani v novej reprodukcii dostava
vzdy novu tvarnost. Nejde tu len o nahodny sthrn melddii, ale aj
o pevnu tradiciu. Napriek tomu, Ze 'udova hudba (nie len slovenska)
prebera prvky zumeleckej tvorby, ¢i zI'udovej hudby susednych

* Porov. BENUSKOVA, Z. — KOLLAR, D. (ed.): Kultirne krdsy
Slovenska. Ludova kultura. Bratislava : DAJAMA, 2010, s. 4.

* BARTOK, B.: Madarska Pudova hudba aludova hudba susednych
narodov. Hudobnovedny sbornik SAV ro¢. II, 1954, s. 95.
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narodov, slovenska 'udové piesefl a hudba reprezentuju samostatny
individualny §tyl, ktory vznikol v procese 'udovej umeleckej tvorby
ako tvorba nie¢oho nového.*

V sucasnosti primarnu, aj ked’ chronologicky nie najstarSiu
formu udrziavania 'udovej hudby a piesne mimo originalneho pro-
stredia realizuju folklorne skupiny, ktoré zvycajne pomenivame ako
subory 'udovych piesni a tancov. Ich cielom je udrzat folklor v jeho

¢o najautentickejSej podobe. Tento sposob prezentacie 'udovej
piesne, hudby a tanca je pre sucasnost mimoriadne doélezity, nakol’ko
predstavuje snahu o zachovanie I'udovych zvykov a tradicii, nevy-
nimajuc l'udové oblecenie — kroje. Z pocetnych folklérnych suborov

sa niektoré umelecky a inStitucionalne vypracovali az na
profesionalnu troven.’, K profesiondlnym umeleckym telesam patri
Slovensky ludovy umelecky kolektiv (SCUK), Madarsky umelecky
subor Mladeé srdcia — Ifju Szivek Magyar Tancegyiittes. Polo-
profesiondlnym umeleckym stborom je Lucnica. Uvedené institicie
st prispevkovymi organizdciami v zriad'ovatel'skej pdsobnosti
Ministerstva kultary SR a sidlia v Bratislave. Dalsim profesionalnym
telesom zameranym na spracuvanie a prezentaciu najmé mensinove;j
kultary je Poddukliansko-ukrajinsky ludovy subor (PULS) posobiaci
v ramei Divadla Alexandra Duchnoviéa v Presove.*®

Moralne normy a ich porusenia v Pudovej piesni

Vyznamnost' 'udovej piesne pre dnesok spociva najmé v tom, ze
nam podava zdroj informacii o mysleni a duchovnom Zivote nasich
predkov v minulosti. Z hodnotenia kazdodenného zivota, beznych
medzil'udskych vztahov a historickych udalosti, ktoré si obsahom

* Porov. ELSCHEKOVA-STANKOVICOVA, A. - ELSCHEK, O. O slo-
venskej ludovej piesni a ludovej hudbe. Martin : OSVETA n. p., 1956, s.
2-3.

> Porov. PECHACEK, S.: Lidovdpiseii a shorovd tvorba. Praha : KA-

ROLINUM, 2010, s. 51 — 52.

Folklorne hnutie — folklorizmus. http://www.slovakia.culturalprofi-

les.net/?id=-13187 (24.01.2013).
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I'udovych piesni, m6zeme hodnotit’ aj ich moralnost’, resp. amoral-
nost’. Obsahy Tl'udovych piesni vlastne samé odovodiuji zmysel
a vyznam mordalnych principov. Prejavuje sa v tom vyznamna fun-
kcia slovesného folkléru — sémantika.’” Z obsahov piesni totiz spoz-
navame znaky, ktoré zviditeIfiuju moralne, resp. amordlne myslenie,
¢i konanie cloveka.

Exkurz — konat’ dobro, varovat’ sa zla

Uz Karl Marx® napisal vo svojich Ekonomicko-filozofickych
rukopisoch zr. 1844 v suvislosti srozlisenim druhovej podstaty
Cloveka od zvieracej toto: ,,Zviera formuje len podla meradla
a potreby toho druhu, ku ktorému patri, zatial' ¢o ¢lovek dokaze
tvorit podla meradla akéhokol'vek druhu avie si vSade zvolit’
meradlo skryté v samom predmete.“” Marx vo svojich Gvahach
prizvukuje, ze Clovek je bytost’ tvoriva, schopna prekonavat svoje
prirodné i spolocenské urcenie. Tito schopnost’ povazuje u cloveka
za urcujucu v jeho druhovej podstate a dochadza k zaveru, ze do tej
miery, do akej ¢lovek dokaze vyuzit’ svoje tvorivé schopnosti, javi sa
ako bytost’ slobodna. Miera slobody u cloveka je podla Marxa

7 Porov. DROPPOVA, L.: Slovenskd ludova pieseri. Bratislava : Univerzita
Komenského Bratislava, 2000, s. 4, 57.
¥ Karl Heinrich Marx (5. maj 1818, Trier) —  14. marec 1883, Londyn)
bol nemecky filozof, ekoném, historik, novinar, ideoldég robotnickeho
hnutia. Vo svojich tedriach sa snazil dokazat, ze v spolocnosti je pritom-
ny verejny konflikt, ktory sa da odstranit’ iba nastolenim komunistickej
spoloc¢nosti, predovsetkym na zaklade zrusenia sukromného vlastnictva a
spolo€enskych tried. Jeho vplyv bol obrovsky ako na vedeckom, tak i na
politickom poli a jeho myslienky sa stali inSpiraciou pre cely rad smerov
v lavicovej casti politického spektra. Marx — EngelsBiography.
http://www.marxists.org/archive/marx/bio/marx/eng-1869.htm
(12.01.2013).
MARCOK, V.: Estetika a poetika ludovej poézie. Bratislava : TATRAN,
1980, s. 18.
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vymerana spoloCenskou praxou, kde zahfila okrem politiky,
ideologiedi filozofie, aj mordlku."

Ak teda chceme hovorit’ o mordlnych normach, ktorych poru-
Senie chceme prestavit’ v slovenskej I'udovej piesni, skiisme si uve-
domit’, ze uz vysSie spominany Marx sa taktieZ odvolaval na skutoc-
nost, ze ,,miera slobody u ¢loveka zahria aj moralku*. Znamena to
teda, Ze ikomunistickd ideologia (ale aj faSistickd a mnohé iné
ideologie), mali vo svojich obsahoch termin mordlka. Otazne je, kto
bol jej tvorcom, teda autoritou a aky bol jeho/ich zamer. Z historie
vieme, ze moralka, ktord je postavena iba na spolo¢enskych doho-
dach, resp. na autoritach jednotlivcov (diktatorov), je vzdy pre
jednych vyhodou a pre inych zahubou (napr. koncentra¢né tabory,
gulagy).

O aku moralku sa ma teda opierat’ sloboda Cloveka? Jedinou
objektivne spravnou moralkou méze byt taka, ktorej obsah bude
zavédzovat kazdého cloveka rovnako bez vynimky. Prikaz takejto
moralky nachadzame v prirodzenom zakone, ktorého prvotna norma
je: ,,konat dobro a varovat sa zla“. Tento zavazny zakon spravod-
livosti poznaju l'udia ako prirodzeny zakon zapisany vo svedomi
&loveka. "

V stcasnosti ale prevlada nazor, ze sloboda je, ked’ si ¢lovek
robi, ¢o chce. Toto vSak nie je prava sloboda. Blahoslaveny papez
Jan Pavol II. jasne hovori: ,,Sloboda jednotlivca konci hned, ako
svojim konanim zacne obmedzovat iného cloveka. Tato sloboda
zaloZzena na individualizme sa tak «stava slobodou silnejsSich,
namierenou proti slabsim» “. "2

Pravéa sloboda je dielom Stvoritela. ,, KedZe sloboda cloveka je
wtvorend podla BoZej vidle, svojou poslusnostou voci BoZiemu

1% Porov. MARCOK, V.: Estetika a poetika ludovej poézie. Bratislava :
TATRAN, 1980, s. 19.

W PALOCKO, S.: Jesis z Nazareta Zdéchrana ludi. Prefov : Preovska
univerzita v Presove, Gréckokatolicka teologicka fakulta, 2010, s.11.

'> JAN PAVOL IL.: Encyklika EVANGELIUM VITAE (1995). O hodnote
a nenarusitel'nosti 'udského Zivota. Trnava : SSV, 1995, ¢l. 19.
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zakonu nielenze nie je popierand, ale iba vdaka tejto poslusnosti
ostava v pravde a zodpoveda dostojnosti cloveka, ako jasne pise
Koncil: «Doéstojnost cloveka si teda vyzaduje, aby konal na zaklade
vedomej a slobodnej volby, to jest podla svojich osobnych vnutro-
nych pohnutok a rozhodnuti, a nie zo slepého popudu alebo len
z vonkajsieho donutenia. Tuto dostojnost’ ¢lovek nadobudne, ked sa
oslobodi spod kazdého podrucia vasni a na ceste za svojim cielom si
slobodne voli dobro a s vynachddzavou pricinlivostou si uspesne
zabezpecuje vhodné prostriedky» “."

Z vysSie spominaného citatu z encykliky Veritatissplendor, kde
sa papez opiera i o koncilové dokumenty je zrejmé, ze sloboda ma
byt podriadena poslusnosti vo¢i Boziemu zakonu. V mnohych to
modze evokovat poznanie, Ze takato “sloboda“ Cloveka robi neslo-
bodnym, ze ho obmedzuje. No skuto¢nost’ je taka, ze tu v ziadnom
pripade nejde o obmedzenie, ale o vymedzenie.

Exkurz — obmedzenie i vymedzenie?

Na prvé pocutie sa nam moéze zdat’, Ze ide o synonyma. No vo
svojom vyzname maju tieto terminy podstatny rozdiel. Vratme sa
vSak najprv ku knihe Genezis, kde nachadzame prva biblicka
zmienku o ¢loveku.

»(-..) Boh povedal: «Urobme cloveka na nas obraz a podla
nasej podoby!» (...) A stvoril Boh ¢loveka na svoj obraz, na Bozi
obraz ho stvoril, muza a zZenu ich stvoril” (Gn 1, 26 — 27). ,,A Boh
videl vSetko, ¢o urobil, a hla, bolo to velmi dobré. (...)* (Gn 1, 31).
,,Potom Pan, Boh, vysadil na vychode, v Edene, raj a tam umiestnil
cloveka, ktorého utvoril. A Pan, Boh, dal vyrast zo zeme stromom
vsetkych druhov, na pohlad krasnym a na jedenie chutnym, i stromu
Zivota v strede raja a stromu poznania dobra a zla™ (Gn 2, 8 — 9).
A Pan, Boh, prikazal c¢lovekovi: «Zo vSetkych stromov raja mézes

'* JAN PAVOL IL: Encyklika VERITATIS SPLENDOR (1993). O zéklad-
nych otazkach cirkevnej nauky o mravnosti, Trnava : SSV, 1994, ¢l. 42.
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jest. Zo stromu poznania dobra a zla vSak nejedz! Lebo v der, ked’ by
si z neho jedol, istotne zomries» “ (Gn 2, 16 — 17).

»No had (...) vravel Zene: «Naozaj povedal Boh: «Nesmiete jest
z nijakého rajského stromu!?» Zena odpovedala hadovi: «Z ovocia
rajskych stromov mozeme jest, ale o ovoci stromu, ktory je v strede
raja nam Boh povedal: «Nejedzte z neho, ani sa ho nedotykajte, aby
ste nezomrelily — Tu povedal had Zene: «Nie, nezomriete, ale Boh
vie, Ze v den, ked budete z neho jest, otvoria sa vam oci a vy budete
ako Boh, budete poznat dobro a zlo.» — A Zena videla, Ze strom je na
jedenie chutny, na pohlad krdasny a na poznanie vabivy, nuz vzala
z jeho ovocia a jedla, dala aj svojmu muzovi, co bol s niou, a on tiez
jedol“ (Gn 3,1 -06).

V uvedenom texte vidime, ze Stvoritel dovolil jest naSim
prarodi¢om z kazdého stromu, len ovocia zo stromu poznania dobra
a zla sa nesmeli dotknut’. Vedeli totiz, ze ak by

to spravili, hrozi im sankcia v podobe smrti. Blahoslaveny papez
Jan Pavol II. k tomu piSe: ,, Tymto obrazom zjavenie uci, Ze prdvo-
moc rozhodovat o dobre a o zle neprislicha cloveku, ale jedine
Bohu. Zaiste, clovek je slobodny, pretoze méze BoZie prikdzania
pochopit' i prijat. Jeho sloboda je naozaj velkd, pretoze moéze jest
«zo vSetkych stromov raja», predsa vSak nie je nekonecnd, pred
«stromom poznania dobra a zlay sa musi zastavit, kedZe musi prijat
mravau normu, ktoru Boh dava cloveku: a ak ju clovek prijme,
skutocne sam realizuje svoju slobodu. Boh, ktory jediny je dobry,
dokonale poznd, co je pre cloveka dobré, a z lasky k nemu mu to
predklada v prikazaniach. Zakon Boha teda nepotlaca ani nevylucuje
slobodu c¢loveka, naopak, znamend jej zaruku i podporu. “**

Z uvedeného textu vidime, ze ¢lovek musi prijat mravni normu,
ktorti mu déava Boh. Rozhodnutie sa pre prijatie alebo neprijatie tejto
normy je slobodné, ale iba v pripade prijatia tejto normy realizuje

'* JAN PAVOL IL: Encyklika VERITATIS SPLENDOR (1993). O zéklad-
nych otazkach cirkevnej nauky o mravnosti, Trnava : SSV, 1994, ¢l. 35.
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¢lovek skuto¢nu slobodu. V opacnom pripade mu hrozi sankcia. Je
teda Clovek v rozhodnuti sa obmedzeny alebo vymedzeny?

Pokial’ by bol obmedzeny, nemohol by sa slobodne rozhodnut’
konat’ proti Bozim normam. Zo sktisenosti ale vieme, ze to tak nie je.
Adam s Evou sa slobodne rozhodli neposluchnut’ Bozie varovanie
nejest’ zo stromu poznania dobra a zla. Boh im v tom nezabranil. Ak
sa napriklad ¢lovek rozhodne spievat nemravni piesen, Boh ne-
sposobi, aby mu odpadol jazyk; ak kradne, neodpadne mu ruka ...
Vidime teda, Zze ¢lovek sa slobodne rozhoduje pre porusenie Bozich
noriem bez toho, aby bol Bohom v konani obmedzeny. V§imnime si,
ze ak nieckto obmedzuje slobodné konanie ¢loveka, tak to je ¢lovek
sam. V pripade nemravného spevu moze zakroCit’ I'udska autorita,
ktora takémuto spevu zabrani; v pripade kradeze sa moéze stat, Ze
strazca majetku pri ochrane kradnutého majetku zlomi zlodejovi
ruku, alebo mu inac¢ ublizi, aby zabranil kradezi ...

Vymedzenie znamena, ze si je ¢lovek plne vedomy svojej zod-
povednosti za kazdé konanie, a ze za konanie, ktoré je proti Bozim
normam alebo takym l'udskym normam, ktoré nie st v rozpore
s BoZimi normami'’, bude znagat’ sankciu, pre ktoru sa ale slobodne
rozhodol, ked’Ze nereSpektoval vystrahu Stvoritel'a ohl'adom «stromu
poznania dobra a zla — nespievat’ nemravne, nekradnut’...».

Mozno by niekto namietal, preco potom Boh dal clovekovi
moznost’ rozhodovat’ sa? Nemohlo to byt tak, aby ¢lovek bez moz-
nosti rozhodovania sa urobil vSetko, ¢o od neho Boh ziada?
V takomto pripade by ale u cloveka absentovala slobodné voéla, ¢o
v konec¢nom dosledku znamena, Ze clovek by bol ako robot, ktory je
riadeny svojim zhotovitel'om. Nemal by sice ziadnu moralnu zodpo-
vednost’, no nebol by schopny slobodne sa rozhodnat’ pre Boha, pre
blizneho, ba ani pre seba, pre svoje dobro. Takyto “Clovek* by nebol
schopny milovat’. Robot nie je schopny ani milovat’, ani nenavidiet’.
Iba v slobodnom rozhodnuti méze clovek prejavit’ tuzbu po laske, ale
1 po nenavisti.

5 TIRPAK, P.: Rodinnd vychova. Presov : GTF PU, 2010, s. 36.
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Ukazky amfoterného prejavu v Pudovej piesni

Ludové piesne nam dnes prinasaju niektoré odpovede na to, ako
a ¢im zili na8i predkovia. Folklér ndm uchovava pohlady zvnutra,
nie z odstupu casu. Ak pocujeme staru, napr. sto rocnu ludovu
pieserl, jej obsah sa nam dostava do ucha aktualne. Aj z hl'adiska $ta-
dia moralnych noriem nam l'udova piesen priblizuje rovinu pohladu,
ktory je v piesni ,,zakonzervovany“. Hovori napriklad o mordlnych
idedloch ako aj oich skuto¢nom dodrziavani (napr. piesen o sv.
Dorote, ktora nechce ziadneho, ani krala, chce len JeziSa; ide o ideal
viery a vernosti napriek prehovaraniu, sl'ubom bohatstva a hrozbam
muéenia'®). Alebo, na druhej strane hovori o amordlnostiach (napr.
niektoré piesne na CD nosici ,,Pytala sa Eva Adama* najkrajsie
slovenské Zartovno — posmesnicko — erotické piesne'’).

S odstupom ¢asu mdzeme porovnavat’ zmeny, ale aj niektoré
zachovavané stereotypy v l'udskom mysleni a konani. Mnohé z nich,
ako nam ukazuje piesiiovy material, sa ani tak vel'mi nemenia v Case,
ba ani v priestore. '®

Prva ukazka

Svadobnd. Bardejovska Nova Ves (okr. Bardejov)

1) V Galileji na veselu, tam muzika hrala. Kristus Jezis volal
Matku, by z iim tancovala.

2) Nepujdzem Jja, mili Sinu, s tebu na ten tanec, bo ci zidzi na
Tvu hlavu Siju z cirna veriec.

3) Tancovali apostoli, Kristus Jezis s nima, svati Peter
tancujuci nalival jim vina.

' Porov. Legenda o svitej Dorote. http://www.jankohrasko.sk/clanok/
16618/legenda-o-svatej-dorote/ (20.12.2012).

7 Porov. CD SLUK — 9 — Pytala sa Eva Adama. http://www.supershop.sk/
index.php?id=12765838&idalbumu=&partner=&jazyk= (21.12.2012).

'8 Porov. DROPPOVA, L.: Slovenskd ludovd pieseri. Bratislava : Univerzita
Komenského Bratislava, 2000, s. 62.
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4) A jaka to ftedi bula scesliva rodzina. Kedse svata rodzinecka
tak rozveselila."”

V tomto pripade nevieme objektivne posudit, ¢i iSlo o snahu
znevazit ucast’ JeziSa, Jeho Matky a aposStolov na svadbe. No
samotny obsah a Stylistika piesne nam ponuka amfotérnupodobu
Jezisa, ktory je: z jednej strany — svaty; z druhej strany — vola Matku
na tanec; tancuje s apoStolmi; tancujuci svéty Peter im nalieva vino,
teda 1 JeziSovi.

Omnoho moralnejsie vyznie ina piesen z toho istého prostredia,
tedazo svadby v Kane Galilejskej, ktora sa spievala pocas svadobnej
hostiny pred podavanim svadobnej polievky na niektorych ¢astiach
Zemplina, na vychode Slovenska. Uz samotny fakt, Ze sa spievala
a dodnes sa este niekde spieva pred podavanim polievky na svadbe
dosvedCuje, Ze tato piesenn je vlastne modlitbou pochadzajicej
z 'udovej zboznosti. Na svadbach na Zempline sa totiz nemodlilo
pred predjedlom (pozostavalo zvycajne z dvoch chodov, najprv bol
oblozeny Sunkovy tanier a potom jaternice a klobasky), ale az pred
podavanim svadobnej polievky.

Text tejto piesne je nasledujuci:

Kedz v Galilei.(Povod neznamy)

1) Kedz v Galilei svadzbu konali, Pana Jezisa na niu pozvali.

2) Pdna JeZisa s ucenikami, i z Matku svoju bul tam pritomny.

3) Matka Kristova kedz uvidzela, riekla Synovi nemaju vina.

4) Co tebe Matko do toho vina, isce neprisia moja hodzina.

5) Pan Jezis vtedy urobil hody, kazal nalivac do nadob vody.

6) Bula to svadzba, vesele hody kedz Jezis vino premenil z vody.

7) Amen — zaviram totu peSnicku, z fiu pozdravujem Krista,
Maticku.

' URBANCOVA, H.: Maridnske legendy v ludovom speve. Bratislava :
AEPress, 2007, s. 200.
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Druha ukazka

Pomo?Z mi BoZicku do domu trafity. (Rusinska)

1/ Pomoz mi BoZicku do domu trafity, nebudu ja vecej palunocku
pity.

2/ Ej kedsa ja z toho bludzina dostanu, dakoj od zarana pity
perestanu.

3/ Perestanu pity do korcmy chodity, bude na lubila i Zena i dity.

4/ Bo to od palunky tazko odvykaty, ej vera z rozumom treba pity
znaty.zo

V tejto kratkej piesni vidime amfotérny format. Z jednej strany —
prosbu o pomoc a z druhej strany — skuto¢nost’, Ze prosiaci je alko-
holik, o ¢om sved¢i Stvrta sloha ,,bo to ot palunky tazko odvykaty*.
Pozitivom tejto piesne je ale skutocnost, ze dotknuty opilec chce
s pitim alkoholu skoncovat, o ¢om sved¢i druha sloha ,,dakoj od
zarana pity perestanu‘.

Tretia ukazka

Redovi tanec. (Svadobnd)

Redovi tanec sa zvycajne tancuje okolo polnoci a symbolizuje
premenu nevesty na zenu. Podla niektorych zvykov sa neveste
najprv snime zavoj z hlavy. Potom neveste daji na hlavu Satku alebo
cepiec. Podl'a starych zvykov slobodné dievcata nosili vlasy rozpus-
tené, no vydaté zeny nosili vlasy pod Satkou, resp. ¢epcom. Zatial’
¢o sa nevesta iSla prezliect’ do kroja alebo $iat, chlapi predavaja
zavoj zenichovi a on zan tradi¢ne zaplati flaskami palenky. Nevestin
zavoj symbolizuje, Ze si Zenich kipi nevestin vienok — jej nevinnost’.
Prezlecend nevesta prichadza, zacne sa tancovat redovi tanec
zaradom so vSetkymi pritomnymi (z toho pochadza aj nazov ,,redovi

2 Pomoz mi Bozicku do domu trafity. http://www.supermusic.sk/
skupina.php?idpiesne=192238&sid= (11.01.2013).
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tanec*, lebo snevestou tancuje kazdy zo svadobnych hosti ,za
radom®).

Na tomto mieste uvadzam iba niekol'ko sloh z danej piesne,
ktoré nam poukazu na amfotérnost. V jednotlivych regidonoch je
vytvorenych mnoho sléh tejto piesne. Len v prameni, z ktorého
erpam, je 44 sloh.”' Tu st niektoré z nich.

1) Starsi druzbo poza chodz, budze tvoje persa noc.

2) Andeli se raduju, bo druzicky tancuju.

3) Jak se Panbuch raduje, mlada s ocom tancuje.

4) Isla mlada s mladim spac, neznala mu s kadzi dac.

5) Nasa mlada bars fuci, bo jej chlapec bruch puci.

6) Ked nie chlapec ta dzifce, ale budze naisce.

7) Jak se Panbuch raduje, mlada Sumne tancuje.

V tychto vybratych slohdch z piesne redovi tanec pozorujeme
amfotérny prejav. Z jednej strany — radost’ anjelov nad tancom druzi-
¢iek (2. sloha); radost’ Pana Boha nad skuto¢nostou, ze nevesta tan-
cuje so svojim otcom (3. sloha); radost’ Pana Boha, Ze nevesta pekne
tancuje (7. sloha) a z druhej strany — navadzanie starSieho druzbu na
prvu noc s mladou (1. sloha); vulgarnost’ adresovana na manzelské
spoluzitie (4. sloha); skutoc¢nost, Ze mlada je uz tehotna (5. a 6.
sloha).

Sumarizacia

Na zaklade tychto troch ukazok, kde sme poukazali na amfo-
térny prejav v jednotlivych slohach vybratych piesni, moézeme
konstatovat’, Zze témy ako zosmiesnenie svitych, alkoholizmus, nava-
dzanie na hriech necistoty ¢i nevery, vulgdarnost' v sexudlnej oblasti,
predmanzelsky sexudlny Zivot ale i mnohé d’al$ie témy, boli uz od
davna obsahom mnohych l'udovych piesni. Mdézeme teda suhlasit
s konStatovanim autorky Cudmily Droppovej, ktora pise, ze niektoré

2l BOSAK, M. — ROVNAK, M.: Betdr ja parobek. Presov : VIENALA,
2009, s. 162 — 163.

79



stale zachovavané stereotypy sa ani tak velmi nemenia v ase.”
Zial, Ze vtomto pripade ide o amordlne obsahy. V takychto
pripadoch by bolo lepsie, keby sa negativne obsahy neodovzdavali
ako kultarne dedi¢stvo. Opak je vsak pravdou.

Napriklad aj autor prispevku Erotické ako komické (v ludovej
piesni), Juraj Hamar, poukazuje napriklad na komickost' erotiky.
Pise: ,,Repertoar 'udovych piesni je aj v SirSom eurdpskom kontexte
nesmierne bohaty najmi na komické obrazy erotiky.“* Toto
roz$iruje nasu uvahu a posuva amoralnost’ obsahov I'udovych piesni
aj za hranice Slovenska. Hamar pise: ,,PoruSenia kolektivnych
noriem, predstav a idealov, nachadzame v 'udovej piesni najcastejSie
v ramci Styroch tematickych, relativne samostatnych okruhov, ktoré
predstavuju 1. etické, 2. estetické, 3. antropologické a 4. jazykové
normy aidealy. (...) PoruSenie etickych noriem nachadzame (...)
vramci rodiny; (...) vramci kolektivu; (...) dalej sG to obrazy
negativnych l'udskych vlastnosti (...) (nevera, obZerstvo, opilstvo,
(...), strata panenstva); (...). Do tejto skupiny patri aj reflexia takych
obrazov, ktoré su v zmysle spolocenskej etikety tabuizované, najméa
pohlavny styk a telesné vyprazdiovanie.“**

Je teda skl'ucujiicimfaktom, Ze obsahy mnohych 'udovych piesni
ponukaju hojnost’ amoralnosti a neslusnosti.

Zaver

Svity Otec Benedikt XVI. sa v jednom zo svojich prihovorov
zameral na ludovu zboznost, ktord nazval ,,velkym dedi¢stvom
Cirkvi®, pretoze veriacim dovoluje Uprimnym a nefalSovanym

** Porov. DROPPOVA, L.: Slovenskd ludova piesei. Bratislava : Univerzita
Komenského Bratislava, 2000, s. 62.

2 HAMAR, JI.: Erotické ako komické (v Fudovej piesni). In: Smich a
plac. Namést nad Oslavou : MKS, 2009, s. 25. http://www.folko-
veprazdniny.cz/kolokvium2009/sbornikfp09 04.pdf (22.12.2012).

 HAMAR, JI.: Erotické ako komické (v Fudovej piesni). In: Smich a
pla¢. Namest' nad Oslavou : MKS, 2009, s. 30. http://www.folko-
veprazdniny.cz/kolokvium2009/sbornikfp09 04.pdf
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sposobom vyjadrit’ svoju vieru: ,,Prastaré gestd, znaky a symboly —
mnohokrat opakované a videné opakovat’, odovzdavané od rodicov
detom, od starych rodiCov vnukom. Gestd, ktoré zohrievaju dusu
ohilom tradicii, ktoré hovoria o Bohu, Panne Marii a svétych.
Bohatstvo, ktoré je potrebné ochranovat, podporovat a — ak je to
potrebné — aj ocistovat.“*

V zmysle tychto slov Svitého Otca Benedikta XVI., je potrebné
ochranovat, podporovat a — ak je to potrebné — aj ocistovat,
bohatstvo T'udovych piesni, ba bohatstvo celého folkloru. Cudova
piesent ma byt nositel'’kou kultirnosti a moralnosti. Je teda tilohou tak
teoldgov, ako aj laikov, robit’ v§etko pre to, aby sa tak stalo.

Teologovia najdu vychodiska pre tuto tlohu v texte Katechizmu:
., Kristova dobrd zvest neprestajne obnovuje Zivot a kulturu padlého
cloveka. Bojuje proti omylom a zlam, ktoré pochadzaju z ustavicne
hroziacich zvodov hriechu, a odstranuje ich. Neprestajne ocistuje a
povzndasa mravy narodov. Nebeskymi bohatstvami akoby znutra
zurodnuje, upeviuje, zdokonaluje a v Kristovi obnovuje hodnoty
ducha a vilohy kazdého naroda a kazdého veku* (KKC 2527).

Aj laikom ponuka Katechizmus navod na ochranu a ocist’ovanie
pre mravné napifanie kultary: , Laici majii (..) tak ozdravit
ustanovizne a Zzivotné situdcie vo svete, ak nejakym sposobom
navadzaju na hriech, aby sa ony prisposobili normam spravodlivosti
a skor napomahali praktizovanie cnosti, ako mu prekdzali. Ked' tak
budi konat, daju kulture a ludskej cinnosti mravnu napln* (KKC
909).

Pokial sme si v Uvode stanovili Glohu ,,moralne hodnotit’
amfotérny prejav v I'udovej piesni na Slovenku®, v tomto Zavere
pontikame eSte jednu ulohu, ato osvetlovat hodnotu cudnosti.
Formy, ktoré berie na seba cudnost’, sa sice podl'a rozli¢nych kultar
menia.

2 Benedikt XVI. o ludovej zboznosti. http://sk.radiovaticana.va/artico-
lo.asp?c=476938 (05.01.2013).
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No cudnost’ po vSetkych kutoch sveta zostdva ako predtucha
duchovnej dostojnosti vlastnej cloveku. Rodi sa s prebudzanim
svedomia u kazdého jednotlivca (porov. KKC 2524).

UCit’ sa cudnosti a viest’ inych k cudnosti, znamena prebudzat’
v sebe 1 v druhych uctu k I'udskej osobe, i tctu k objektivnej Pravde.
Toto sa musi diat’ i na poli l'udovej piesne, ba celého folkloru.
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Rosliny - symbole, inspiracje czy pokarm
Znaczenie roslin w kulturze ludowej

Lucyna Rotter

Abstrakt: Die Pflanzen von seiner Schopfung her, besitzen nicht nur die
Bedeutung als Lebensmittel oder Kraft als Schmuck, aber sind auch Tréger
des Symbolischen. Diesen semiotischen Charakter der Pflanze beobachtet
man in allen Religionen und Kulturen der Welt, auch in der christlichen.
Eine besonders grosse Bedeutung tragen die Pflanzen in Volksfrommigkeit
der Landbewohner. Eigentiimlichkeit des Lebens auf dem Lande, die
Beziehung der Jahreszeiten zu Landarbeiten, verursachte die Verbundenheit
einzelner Festen des liturgischen Jahres mit bestimmten Feldarbeiten und
konkreten Festen bekamen auch ihren Schutzheiligen. Alle diese Praktiken
sollten Wohlstand und Gliick sicherstellen und vorm Bdsen beschiitzen.
Stichworte: Die Pflanzen. Volksfrommigkeit. Religionen. Schopfung.
Lebensmittel. Schmuck.

Rosliny od momentu ich stworzenia posiadaja nie tylko charak-
ter konsumpcyjny czy estetyczny ale i symboliczny. Z warto$ciami
symbolicznymi roslin spotykamy si¢ na kartach Biblii: w Ksigdze
Rodzaju, Ksiedze Psalmoéw, Piesni nad piesniami, itd. Do symboliki
kwiatéw odwotywato si¢ wielu Ojcow Kosciota, teologow, myslicie-
li i $wigtych. Znaczeniowe traktowanie roslin nie bylo oczywiscie
wylaczng domenag kultury chrzescijanskiej. Pojawia si¢ wlasciwie we
wszystkich religiach i kulturach istniejacych przed przyjsciem
Chrystusa na $wiat i tych powstatych po Narodzinach. Nie nalezy si¢
wiec dziwi¢ ze kwiaty, ziota, owoce, drzewa itd. odgrywajg tak
wielka rolg takze w kulturze ludowej. W osadzonych w klimacie wsi
(lub miasteczek) praktykach poboznosciowych wida¢ doskonale
przenikanie si¢ tego co stanowi o religii chrze$cijanskiej ze zwy-
czajami iScie poganskimi. Z czasem, wrecz granica pomiedzy
praktykami poganskimi i chrzescijanskimi ulegla tak dalece zatarciu,
ze dla czlowieka wspotczesnego jest absolutnie niewidoczna. Bez
wzgledu na charakter i konotacje zrédtowe obrzedu, rosliny

84



odgrywaja w nich niebagatelna role. Rosliny sa nieodlacznym
elementem bardzo wielu zwyczajow ludowych, osadzonych w prak-
tykach religijne. W kos$ciele kwiaty, jako element dekoracyjny stoso-
wane byly od pierwszych wiekdéw. Poczatkowo sktadanie kwiatow
zwigzane bylo ze zwyczajami pogrzebowymi. W chwili, gdy pojawit
si¢ kult mgczennikow a ich relikwie przenoszone byly do wngtrz
swigtyn — kwiatami w sposob naturalny zaczg¢to ozdabiaé miejsca
ztozenia relikwii. Kwiaty zatem niemal plynnie weszly w obrgb
koSciota, stajgc si¢ z czasem integralng czescig wystroju §wiatyni.
W §lad za obecno$cia w $wiatyni, kwiaty (i inne rosliny) uzywane od
wiekow w przedchrzescijanskich praktykach ludowych zostaty
»ochrzczone” a same praktyki wprowadzone do swoistego kolorytu
krajobrazu wiejskiego zwanego — poboznoscia ludowa'.

Zwyczaje zwigzane z obchodami uroczysto$ci liturgicznych i
religijnych

Jednym z bardziej ,,ukwieconych” $wiat sa obchody uroczys-
tosci Bozego Ciala. By¢ moze miala na to wptyw pora roku szcze-
golnie obfitujagca w kwiaty i zielen, a moze specyfika obchodow —
wychodzenie w procesji z sanctissimum poza obreb kosciota® by
zatrzymywac si¢ przy czterech dostojnie udekorowanych oltarzach
polowych. Naturalng dekoracjg tych ottarzy byla zielen gatezi
i wielobarwne bukiety. W XIX wiecznych opisach czytamy:
Uroczystos¢ Bozego Ciala jest moze najwspanialszq ze wszystkich

! Leksykon liturgii, opr. B. Nadolski, Poznan 2006, s. 707-708; D.
Forstner, Swiat symboliki chrzescijariskiej, Warszawa 2001, s. 184-193;
Dictionnaire d’archéologie chrétienne et de liturgie, t. 5, red. F. Cabrol,
H. Leclercq, Paryz 1912, s. 1693-1699; L. Rotter, Obecnosc¢ kwiatow w
Swigtyni chrzescijanskiej (kilka uwag na marginesie), [w:] Symbolika
roslin. Heraldyka i symbolika chrzescijanska, red. J. Marecki, L. Rotter,
Krakow 2007, s. 201-217; D. Olszewski, Polska kultura religijna na
przetomie XIX i XX wieku, Warszawa 1996, s. 217 — 222,

Praktyka ta upowszechnita si¢ w XV wieku, cho¢ ustanowienie samego
$wieta datuje si¢ na wiek XIII.
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wspaniatosci koscielnych. Obchodzona pod kopulg nieba, obsypana
deszczem kwiatow i to w najpigkniejszej porze roku, zawsze zach-
wyca swoja podnieziemskq poezyq [...1Caly rynek byl wysypany
woniejgcym zielem, [...] Na tych ziolach i kwiatach kleczal ttum
nabity, wielo-tysieczny®. W niektorych rejonach Polski zachowat sig
jeszcze zwyczaj zabierania do domow witek (zwlaszcza brzozo-
wych), galazek i kwiatow z ottarzy. Mialy one wilasciwosci chro-
nigce domostwo i jego mieszkancow przez zakusami czarownic®.
Najbardziej powszechnym sposobem uszanowania i oddania
czci Bogu bylo sypanie kwiatdow przed niosacym Najswietszy
Sakrament ksiedzem. Bardzo szczegolne obchody Bozego Ciata
praktykowane sa w Spycimierzu koto Uniejowa. Procesja stapa tam
po ciagnagcym si¢ kilometrami dywanie wykonanym z platkow
roznobarwnych kwiatow. Mieszkancy (kazdy przy swoim domu)
ukladaja misterne kwiatowe wzory od blisko 200 lat. Do utozenia
motywow nawigzujacych do $wieta i wykorzystujacych symbole
eucharystyczne, mieszkancy wykorzystuja takze li§cie, mchy, gataz-
ki, piasek itd. Uzyte tu materialy nie maja jednak podtekstu symbo-
licznego sa jedynie narzedziem do osiagniecia wlasciwego efektu’.
W niektorych rejonach Polski przetrwal zwyczaj przynoszenia
w Boze Ciato do kosciota wiankow z zi6t. Gloger tak opisuje ten
zwyczaj: Powszechnym jest w Koronie i Litwie zwyczaj zanoszenia
wiankow i rownianek na Boze Cialo, w pierwszy nieszpor lub inne
nieszpory i poswigcenia w kosciele w oktawe Bozego Ciala t.j. w nie-
szpor ostatni. Won ziot uwazana jest jako symbol cnoty, a Kosciot

* . Luszczewska, Boze Cialo za Piastow, [w:] Branki w jassyrze, 1889.

* H. Szymanderska, Polskie tradycje swigteczne, Warszawa 2003, s. 268 —
271.

Po kwietnym dywanie. Boze Ciato w Spycimierzu, ,.Gazeta wyborcza”,
19 maj 2008; http://malgorzatamyslicka.blogspot.com/2011/06/boze-
ciao-w-spycimierzu-corpus-christi.html [23 stycznia 2013]; L. Rotter,
Obecnos¢ kwiatow w Swigtyni chrzescijanskiej (kilka uwag na mar-
ginesie), [w:] Symbolika roslin. Heraldyka i symbolika chrzescijanska,
red. J. Marecki, L. Rotter, Krakow 2007, s. 201-217.
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w modlitwie, ktorq odmawia kaptan przy ceremonii poswiecania,
prosi Boga, aby przyjgl wonne cnoty tych, ktorzy sktadajqg Mu na
oftarzu wience i ziota. Wiencami zdobi sie monstrancja podczas tego
nabozenstwa. [...] W Krakowskiem znoszq wianki z rozchodnika, ko-
pytnika, bobownika, niezapominajek, macierzanki. W Wielkopolsce,
w ostatnie nieszpory oktawy Bozego Ciala, wija wianeczki z lipiny,
Jjablecznika, dzikich gozdzikow, rozchodnika, macierzanki, targowni-
ku, rosiczki i ziét innych. Na Podlasiu wito po dziewie¢ malenkich
wiankow, kazdy z innego ziela. Na Mazowszu, zagonowa szlachta
tomzynska wita wianki z ziol wylgcznie polnych, a mianowicie ma-
cierzanki, rozchodnika, kopytnika, rosiczki czyli bozej rosy i nawrot-
ka®. Poswiecone wianki zostawialo si¢ w kosciele przez 8 dni (okta-
we¢ Bozego Ciala), a nastepnie zabieralo do domoéw. Zawieszone
w izbie mialy chroni¢ przed pozarem, burza i uderzeniem pioruna.
Mialy tez wlasciwos$ci zapobiegania wszelkim nieszczgéciem i ztym
urokiem. Chronity przed czarownicami, ktore szczegdlnie aktywnie
staraty si¢ szkodzi¢ ludziom wlasnie w swigto Bozego Ciala. Cza-
rownice przybierajac postaé zwyklych kobiet kryly si¢ w tlumie
wiernych uczestniczacych w procesji. Rozpozna¢ je mozna bylo je-
dynie patrzac na wiernych przez monstrancj¢ w czasie blogostawien-
stwa (wiec mozliwo$¢ takg miat wlasciwie tylko kaptan). Czarow-
nice nosi¢ miaty bowiem na glowie niewidzialne dla innych naczynia
na mleko. Wspomniane wianki powieszone w stajni lub oborze,
chronity zwierzeta przed moca czarownic, ktore czgsto czarami mia-
ly odbiera¢ bydtu mleko. Wysuszone ziota z wiankow wykorzysty-
wano tez jako kadzidto dla odpedzenia urokéw i chordb zaré6wno
ludzi jak i zwierzat. Czasem wykonywano z nich napary i mikstury’.

® 7. Gloger, Encyklopedia staropolska, t. 4, Warszawa 1958, s. 432; Por
tez L. Golegbiowski, Lud polski, Warszawa 1830, s. 48, 72, 91, 98, 198,
258.

M. Ferenc, Czasy nowozytne, [w:] Obyczaje w Polsce od Sredniowiecza
do czasow wspolczesnych, Warszawa 2005, s. 179; A. Brencz, Wiel-
kopolski rok obrzedowy, Poznan 2006, s. 44 — 48; B. Ogrodowska,
Polskie obrzedy i zwyczaje doroczne, Warszawa 2006, s. 190 — 201.
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Kolejne $wigto, w ktorego obchodach rosliny odgrywaja duza
role to Zestanie Duch Swietego czyli Zielone Swiatki. Nazwa ludo-
wa $wigta wzigta si¢ od zwyczaju dekorowania w tym dniu domow
zielonymi gatazkami np. brzozy, jesionu lub lipy. Dekorowano tak
wejscia, okna, ptoty, a nawet §wigte obrazy. Zielone wience zaklada-
no na szyj¢ bydtu a takze ptactwu domowemu. Praktyka taka miata
zabezpiecza¢é od nawatnic i1 piorunéow. Powszechny byt takze
zwyczaj rozrzucania na podlodze zielonego tataraku gatazek §wierku
i kwiatow. Sam zwyczaj przystrajania domoéw wywodzi si¢ ze sto-
wianskich obyczajow zwigzanych z oczyszczaniem ziemi z wodnych
demonow?®.

Wiele praktyk na poty dewocyjnych i magicznych wigzato si¢
z dniami, w ktorych przypadaty wspomnienia liturgiczne §wigtych,
obdarzonych szczegdlnym kultem, ktérym pobozno$¢ ludowa
przypisywata wielka moc wstawienniczg. I w tym wypadku czesto
siggano po rosliny, ktére w owe dni nabieraly szczeg6lnej mocy lub
peity funkcje symbolu. Swiadczyé moga o tym choéby potoczne
nazwy kwiatow 1 ziot, ktore kojarzono albo ze §wietym, ktory akurat
w czasie kwitnienia ro$liny mial liturgiczne wspomnienie albo z wy-
gladem rosliny, ktoéra miata nawigzywac do fizjonomii $wigtego — na
przyktad: koszyczek Maryi, len Matki Boskiej, warkoczyki Naj-
swietszej Panienki, ziele $w. Antoniego, tysina $w. Piotra, glowa §w.
Jana itd. Oczywiscie najwigcej roslin w ,,zielniku chrze$cijanskim”
zwigzanych bylo z Maryja. W obchodach zwigzanych ze wspom-
nieniami $wigtych, uzywano tez zb6z. Owies pojawia si¢ w obrze-
dach poswieconych kilku $wigtym. Jednym z nich jest wspomnienie
$w. Szczepana. Tego dnia $wigci sie owies (zaleznie on regionu inne
zboza tez), ktérym z choru organowego obsypuje si¢ wiernych
w kosciele a zwtaszcza ksiedza lub koscielnego idacego z taca po

¥ K. Zawistowicz, Zielone Swigtki w wierzeniach i obrzedach, Warszawa
1931, passim; Malopolska — czas ludzi, red. K. Bik, Krakow 2009, s. 73;
H. Szymanderska, Polskie tradycje swigteczne, Warszawa 2003, s. 256 —
265; A. Zadrozynska, Powtarza¢ czas poczgtku, cz. 1, Warszawa 1985,
passim; J. Smosarski, Oblicza swigt, Warszawa 2005, s. 179 — 185.
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kolekcie. Zwyczaj ten nie tylko ma zapewni¢ obfito§¢ zbiordéw ale i
przypomina¢ o ukamienowaniu §w. Szczepana. Zaznaczy¢ wypada,
ze zboze bedace najszlachetniejszym darem pdl, zawsze byto
symbolem dobrobytu i urodzaju. Wykorzystywane jest zatem w wie-
lu obrzedach religijnych i kultowych. Owies §wigcono tez na §w.
Agate — co miato zabezpieczy¢ przed nieszczeSciem i zywiotami.
Poswigcane ziarno chowano w skrzyni a w razie pozaru wrzucano
w ogien by w ten sposob go ugasi¢. Na Kaszubach wrzucano ziarno
takze do wody w czasie burzy i sztormu, dla uciszenia fal’.

Roze zwigzane sa z nabozenstwem ku czci $§w. Rity. Poczat-
kowo 22 maja a pézniej dwudziestego drugiego dnia kazdego mie-
sigca, wierni przychodzg przed oftarze $w. Rity w krakowskim
kos$ciele Bozego Ciata z pekami r6z'®. W czasie nabozenstwa §wieci
si¢ przyniesione r6ze. Uczestnicy nabozenstw wierzg, ze obrzed ten
przyczyni si¢ do rozwigzania trudnych problemoéw zyciowych —
zwhaszcza matzenskich''.

Najwiecej roslin wigze si¢ z nocg Swigtojanska. Pierwotnie
$wictowanie najkrotszej nocy roku zwigzane bylo ze slowianskim
$wigtem kupaty, poswigconym bogini Sobocie — opiekunce ziot i
uzdrowicieli. Zwyczaje zbierania si¢ przy ogniskach w te noc tak
dalece utrwalily si¢ w spoleczenstwie, ze zadne zakazy Kociota czy
wladcy nie mogly ich wypleni¢. Powigzano wigc z czasem staro-
stowianskie obchody ze wspomnieniem $w. Jana, adoptujac na ten
cel powszechne przeciez zwyczaje (a przynajmniej te przyzwoite).
Powszechnie zbierano w t¢ noc ziola. Zerwany wowczas kwiat migty
mial mie¢ moc pokonywania zta i ciemnych mocy. Napar byt

° D. Forstner, Swiat symboliki chrzescijariskiej, Warszawa 1990, s. 199 —
201; Malopolska — czas ludzi, red. K. Bik, Krakow 2009, s. 10; B.
Ogrodowska, Polskie obrzedy i zwyczaje doroczne, Warszawa 2006, s.
42 —43,77; J. Smosarski, Oblicza swigt, Warszawa 2005, s. 204.

12 Jest to jeden z atrybutow §w. Rity. Por. J. Marecki, L. Rotter, Jak czytaé
wizerunki swietych?. Leksykon atrybutow i symboli hagiograficznych,
Krakow 2009, s. 523 — 524.

1 Malopolska — czas ludzi, red. K. Bik, Krakéw 2009, s. 82 — §3.
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natomiast antidotum na ukgszenia. Inne zioto $§wigtojanskie to
wrotycza zwana ze wzgledu na swoj ksztalt ,gléwka $w. Jana”.
Nalezato ja wcisngé w szczeliny obory i chaty by chronita przed
czarami i wiedzmami. Do ognisk, palonych w t¢ noc, wrzucato si¢
bylice dla odpgdzenia czarownic, oraz szereg innych ziét majacych
zabezpieczy¢ plony. Pasami uplecionymi z bylicy obwiazywaly si¢
panny plasajace przy ogniu. Oprocz wspomnianych ziol, w noc $w.
Jana zbierano tez dziurawiec ($wigtojanskie ziele), piotun, rute,
czarny bez oraz leszczyne, ktore zerwane w tym wlasnie czasie
nabieraty szczegdlnych wlasciwosci leczniczych'?.

Szczegblne miejsce w kulturze ludowej zajmuja §wigta maryjne
i kult samej Matki Boga. Maria traktowana byla jak szczegolna
opiekunka i posredniczka pomigdzy Bogiem a cztowiekiem. Opiece
Niepokalanej powierzano zatem nie tylko samych siebie ale i
gospodarstwo, bydto a nawet zasiewy. Miato to swoje przelozenie
cho¢by w nazewnictwie poszczegélnych §wigt maryjnych, ktorym
w zaleznosci od okresu w roku i przypadajacych na ten czas prac
rolnych lub w zalezno$ci od zwyczajow i1 przedchrzescijanskich
tradycji —nadawano pozaliturgiczne nazwy. Swieta te znane byty
swoja droga powszechniej pod ludowym mianem niz oficjalng nazwa
z kalendarza liturgicznego. Ta praktyka powszechna byta na terenie
catej Polski"*.

W 1263 roku z inicjatywy 1 staraniem franciszkanow do kalen-
darza liturgicznego (franciszkanskiego) pod data 2 lipca, wprowa-

12 L. Rotter, Symbolika kwiatéw i ziél, [w:] Symbolika roslin. Heraldyka i
symbolika chrzescijanska, red. J. Marecki, L. Rotter, Krakow 2007, s.
143-154; L. Rotter, Florarium christianum — u styku kultury
chrzescijanskiej i kultur antycznych, [w:] Ogrod Pana, red. J. Brusilo,
Krakéw 2010, s. 77 — 79; M. 1. Macioti, Mity i magie ziél, Krakow 2006,
102 — 103; S. Kobielus, Florarium christianum. Symbolika roslin —
chrzescijanska starozytnosci sredniowiecze, Krakéw 2006, s. 133.

O nazwach swigt maryjnych w tradycji ludowej ,,Sprawy nauki”,
(wydanie internetowe) http://www.sprawynauki.edu.pl/index.php?option
=com_content&task=view&id=833&Itemid=35 [23 stycznia 2013]
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dzone zostato $wigto Nawiedzenia Naj$wietszej Marii Panny. Papiez
Bonifacy IX rozszerzyt obchody $wigta na caty koscidt katolicki.
Swigto maryjne bardzo szybko przyjeto si¢ w kulturze polskiej. Dla
rozréznienia go od innych ,letnich” $§wigt maryjnych, nazwano je
swictem Matki Boskiej Jagodnej, bowiem w tym wlasnie czasie
dojrzewaja w lasach te owoce. Zwykle w wypadku nazw ludowych
nadanych §wictom z kalendarza liturgicznego, z czasem pojawiaja
si¢ legendy uzasadniajace t¢ nazwe. W wypadku Matki Bozej
Jagodnej — istnialo podanie, iz Marii idacej do domu Elzbiety i
Zachariasza za pokarm mialy stluzy¢ jagody. Owoce te powodowaty,
ze Maria mogla podrozowaé bezpiecznie, bowiem jadowite
zwierzgta nie czynily jej szkody. W tradycji ludowej powszechne
bylo przekonanie, ze do dnia 2 lipca (wczesniejsza data obchodow
liturgicznych $wigta) nie nalezy zbiera¢ lesnych jagod. Miaty by¢
pozostawione dla Maryi. Ztamanie tego zakazu miato skutkowac
narazeniem na ukaszenia. Kobiety, ktore poronity lub ktérych dzieci
zmarly ofiarowywaly nie zjedzone owoce Matce Boga a wowczas
mialy doczeka¢ si¢ potomstwa. Ofiarowane jagody Maryja przeka-
zywa¢ miata natomiast ich zmarlym dzieciom. Le$na jagody zebrane
w wigili¢ $wigta mialy natomiast zapewni¢ plodnos¢ i1 szczesliwy
porod'.

Swieto Wniebowzigcia NMP (15 sierpnia) w tradycji ludowej
zwyklo si¢ nazywa¢ $wigtem Matki Bozej Zielnej. W dzien ten
$wieci si¢ w kosciotach przyniesione bukiety kwiatow, ziot i traw.
Asortyment roslin uzywanych do zrobienia bukietu jest olbrzymi.
Zwykle znalez¢ w nim mozna bylo koper, miete, szatwie, macier-
zanke, boze drzewko itp. Poswigcone w kosciotach bukiety nabieraty
szczegolnej mocy. Chronity domostwo, stajnie i zagony. Ziele uzyte
do zrobienia bukietu miato zdwojonag moc dzialania dlatego
zaparzano je i podawano do picia chorym (lub palonymi okadzano)
by odegnac chorobe. Ziele z bukietu mogto stuzy¢ takze do odczy-

" A. Karda$, Rosliny i ich symbolika w polskich obrzedach i obyczajach
religijno-ludowych (wybor), [w:] Symbol — znak — przestanie. Symbolika
roslin, red. J. Marecki, L. Rotter, Krakéw 2010, s. 73.
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niania urokéw. Ziele poswigcane 15 sierpnia bylto takze pomocne
przy porodzie. Baba'’ wktadala ziele do postania poloznicy by w ten
sposob utatwié¢ przyjsécie na swiat dziecku i zapewni¢ zdrowie matce.
Zaznaczy¢ wypada, ze do tego samego celu nadawaty si¢ rosliny
poswigcane w czasie Bozego Narodzenia 1 Wigilii. Makéwka z ziela
poswigcanego w dzien Matki Bozej Zielnej, wlozona do kotyski mita
natomiast zapewni¢ spokojny sen niemowleciu'°.

Kolejne $wigto maryjne skojarzone z pracami polowymi to
Swigto Narodzenia NMP (8 wrzesnia). W tradycji ludowej zwyklo
nazywac sie je Swictem Matki Boskiej Siewnej. Byt to symboliczny
czas rozpoczecia siewu zboz ozimych 1 jesiennych prac w ogrodzie,
sadzie i polu. W liturgiczne wspomnienie Narodzenie NMP §wiecito
si¢ tez Zyto przeznaczone na zasiew' .

Obrzegdy dozynkowe wywodzg si¢ z przedchrzescijanskich zwy-
czajow zwigzanych z kultem roslin i drzew. Stowianskie §wicto
konczace czas letni i Zniwa z czasem zostato ,,ochrzczone”. Powstaty
w ten sposob dozynki'® zwane tez $wigtem Matki Boskiej Zniwnej
lub Matki Bozej Réwniankowej'’. Przypada ono na ostatni dzien lata
lub pierwszy dzien jesieni (23 lub 24 wrzesnia). Od XVI wieku
dozynki zaczeto obchodzi¢ nie tylko w sferze koscielnej ale §wigtu-

13 Kobieta pomagajaca przy porodach.

1 B. Ogrodowska, Polskie tradycje i obyczaje rodzinne, Warszawa 2007, s.
25, 33; Malopolska — czas ludzi, red. K. Bik, Krakéw 2009, s. 99 — 101;
H. Szymanderska, Polskie tradycje swigteczne, Warszawa 2003, s. 298 —
303; J. Smosarski, Oblicza swigt, Warszawa 2005, s. 199 — 205; M.
Petro, Wyznam vrastlin a ich produktov v litugickom roku v
Greckokatolickej cirkvi na Slovensku, [w:] Ogrod Pana , red. J. Brusito,
Krakow 2010, s. 48.

7" Matopolska — czas ludzi, red. K. Bik, Krakéw 2009, s. 104 — 105.

" W roznych rejonach Polski uzywa sie tez nazw: wyzynki, obrzynki,

wieniec, wiencowe, okrezne, zniwniok. Por. Z. Kuchowicz, Obyczaje

staropolskie XVII — XVIII wieku, £.6dz 1975, passim.

W gwarach réwnianka, réwnianek — od czasownika rowna¢ — oznacza

wieniec dozynkowy, wigzanke $lubna, jedno z ziol, ktore si¢ swieci lub

ostatni pokos zboza.
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jacy wiesniacy poczeli przychodzi¢ takze na dwory, do majatkow
ziemskich. Urzadzane przy tej okazji zabawy byty forma docenienia
i zaplaty za ciezka prace przy zniwach i zbiorach. Oczywistym
elementem obchodow byto wniesienie wienca dozynkowego. Wito
go z kiSci czerwonej jarzebiny, orzechéw, owocdw, kwiatow i
kolorowych wstazek. Najwazniejszym jednak jego elementem byta
wigzka zboza zwana przepiorka, perepetka, broda, koza, pgpem,
pepkiem, wiazka, wigzanka lub garstka. Byta to kepka lub pas zboza
pozostawiony na polu po zniwach. Pozostawienie jej miato zapewnic
dorodne plony takze w przysztym roku. Najlepszy zniwiarz uroczy-
scie ja Scinat i przekazywal najlepszej zniwiarce by uplotla zen
wieniec. Same wience mialy bardzo rézne formy. Czasem dos¢ za-
skakujace. Mogly przybiera¢ kroj korony, kota, §wiatyni, monstran-
cji itd. Pierwotnie mozna byto zobaczy¢ w nich takze zywe koguciki,
kaczki lub gaski. Kiedy$ byl niesiony na glowie przez najlepsza
zniwiarke. Za nig szta cata grupa kobiet i mgzczyzn pracujacych przy
zniwach. Z czasem gdy wience staly si¢ coraz bardziej rozbudo-
wanymi kompozycjami zacz¢to nosi¢ je w regkach — czesto przez
kilka osob. Cata procesja szta najpierw do kosciota by podzigkowac
Bogu za plony, Matce Boga za opieke i prosi¢ o przyszioroczny
urodzaj. Nastepnie udawano si¢ do pana we dworze lub do gos-
podarza dozynek. Ziarno ze zbdz uzytych do wienca przechowywano
do nastepnego roku, by od niego zacza¢ siew. Najbardziej istotny byt
ostatni zniesiony z pola snop zboza, ktory zabezpieczano by uzy¢ go
do dekoracji w dzien Wigili¢. Snop taki stawiany byl w rogu izby.
Takze ziarno z tego snopa uzywane bylo do przysziorocznego
siewu®.

2 1. Korczak, Wieki Srednie, [w:] Obyczaje w Polsce od sredniowiecza do
czasow wspolczesnych, Warszawa 2005, s. 82 — 83; M. Ferenc, Czasy
nowozytne, [w:] Obyczaje w Polsce od sredniowiecza do czasow wspol-
czesnych, Warszawa 2005, s. 185; A. Brencz, Wielkopolski rok obrzedo-
wy, Poznan 2006, s. 233 — 237; Malopolska — czas ludzi, red. K. Bik,
Krakéw 2009, s. 102 — 103.
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Wiele zwyczajéw 1 obrzedéw z wykorzystaniem ros$lin zwia-
zanych jest z obchodami Swicta Zmartych potocznie zwanego Za-
duszkami — a wczesniej Dziadami. W ostatnich latach w Polsce poja-
wia si¢ zwyczaj wystawiania w ten dzien wydrazonych dyn
z umieszczong w $rodku zapalong $wieca. Jest to wlasciwie nowos$¢
nie zwigzana z tradycja znang na ziemiach polskich. Samo usta-
wianie dyn ma jednak kilkusetletni rodowod. Wiaza¢ go nalezy
z Irlandig i tradycjg celtycka. W noc czardow zapalato si¢ $wiatetka
w dyniach by wskaza¢ droge zabtgkanym duszom, ktore nie zaznaty
spokoju. Na ziemiach polskich zwyczaje zwigzane z zaduszkami
miaty bardzo rozbudowane formy. Na stole w dzien zaduszny
stawiano groch, bob lub soczewice by dusze miaty si¢ czym posilié.
Czgsto na stole stawiano tez przygotowane specjalnie potrawy np.
kuti¢ Iub napitki procentowe np. wodke. Starano si¢ nawigzad
kontakt ze zmartymi. Do kontaktéw takich, wykorzystywano mak.
Starano si¢ tez zabezpieczy¢ zmartych przed ewentualno$cia zamia-
ny np. w upiora. W takim wypadku sypano do grobu mak, by dusza
zajawszy si¢ zbieraniem 1 liczeniem ziaren nie zamienila si¢
w szkodliwego stwora. Wszelakie obrzgdy mialy jednak glownie na
celu pomoc duszom w zaznaniu wiecznego spokoju. Nie sposob
w tym miejscu nie przytoczy¢ chyba najbardziej znanego w litera-
turze opisu tych obrzedow:

Ciemno wszedzie, glucho wszedzie,

Co to bedzie, co to bedzie?

Czysécowe duszeczki!

W jakiejkolwiek swiata stronie:

Czyli ktora w smole plonie,

Czyli marznie na dnie rzeczki,

Czyli dla dotkliwszej kary

W surowym wszczepiona drewnie,

Gdy jg w piecu gryzq zary,

1 piszczy, i ptacze rzewnie;

Kazda spieszcie do gromady!

Gromada niech si¢ tu zbierze!
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Oto obchodzimy Dziady!
Zstepujcie w Swiety przybytek;
Jest jatmuzna, sq pacierze,

1 jedzenie, i napitek.

[..]

Aniotku, duszeczko!

Czego chciales, macie obie.
To ziarneczko, to ziarneczko,
Teraz z Bogiem idzZcie sobie.
A kto prosby nie postucha,

W imie Ojca, Syna, Ducha.
Widzicie Panski krzyz?

Nie chcecie jadta, napoju,
Zostawciez nas w pokoju!

A kysz, a kysz!*!

Zwyczaje i obrzedy majace zapewni¢ dobrobyt i szcze$cie

Nie wszystkie obrzedy i praktyki, zostaly przyjete do kultury
chrzescijanskiej 1 tym samym ,,zalegalizowane”. Mimo powszechnie
praktykowanego wyznania katolickiego, grekokatolickiego czy pra-
wostawnego, nadal stosowano szereg zwyczajow, zakle¢, obrzedow
itd. ktore co prawda mialy zapewni¢ szczescie lub uchroni¢ przed
ztem, jednak nie majac nic wspdlnego z religia chrzescijanska
uwazane byly za zabobon i tym samym pi¢tnowane przez Kosciot.
Nie przeszkadzato to oczywiscie wiernym wszystkich chrzescijan-
skich ko$ciotow i obrzadkéw rownoczesnie z praktykami liturgicz-
nymi i modlitewnymi, spelnia¢ wszelkie nakazy i zakazy ,,magicz-
ne”. W wielu z nich niebagatelna role pehity rosliny.

Wiele z nich zwiazanych bylo z najwazniejszymi w roku
positkami: $niadaniem wielkanocnym i kolacjg wigilijng. W Mato-
polsce powszechny byl zwyczaj zjadania przed $niadaniem wielka-

21 A. Mickiewicz, Dziady, cz. 2, [w:] A. Mickiewicz, Utwory dramatyczne,
t. 3, Warszawa 1982, s. 14.
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nocnym laski chrzanu na znak wspoétuczestniczenia w cierpieniach
Jezusa. Wedtug tradycji ludowej czgsto taczacej symbole chrzes-
cijanskie z praktykami medycznymi istniato przekonanie ze zjedzony
wowczas chrzan ustrzeze przed bdlami brzucha, zebow a takze kata-
rem lub kaszlem. Warto wspomnie¢, ze chrzan jako taki byl znanym
w tradycji poganskiej symbolem zdrowia, sit fizycznych a nawet
afrodyzjakiem. Opinia taka przetrwata takze przez pdzniejsze wieki.

W kregach kultury temkowskiej zachowal si¢ zwyczaj cho-
dzenia w $wigto Jordana od domu do domu z gatgzkami leszczyny
by zostawiajac je w domostwach, zapewni¢ dorodny przychoéwek
cielakow™’.

Blogostawienstwem dla kazdej rodziny byly dzieci. Bezdzietne
matzenstwa byly natomiast narazone na napigtnowanie spoteczne i
upokorzenia. Starano si¢ wigc zaradzi¢ nieszczeSciu. Jedna z metod
byto zebranie bylicy z dziewi¢ciu miedz. Skuteczne miaty by¢ takze
pszeniec takowy, szczyr trwaly lub mikotajki, ktore ze wzgledu na
przypisywane im wtasciwosci nazywano rodzincem lub czynirodem.
Wspomniang bylice nosi¢ nalezalo przy sobie (zaszyta w ubraniu)
takze bedac juz w cigzy. Chroni¢ to miato przed rzuceniem uroku na
ciezarng lub jej dziecko oraz zapewniato szczesliwy porodd™

Zwyczaje i obrzedy majace uchroni¢ przed zlem

Srodowiska wiejskie szczegolnie restrykcyjnie podchodzity do
dziewictwa i wstrzemiezliwosci seksualnej — a wlasciwie bardziej do
widocznych efektow jej braku. W uchronieniu si¢ przed niechciang
cigza pomocne stawaly si¢ drzewa. Nalezato o pdinocy po6js¢ pod
jabton, wisnie lub inne owocowe drzewo i skrobigc jego kore wypo-
wiedzie¢ zaklecie: nos za mnie, a ja zakwitne za ciebie. ,Magiczne”
wlasciwosci ziot istotne byly takze w czasie ciazy i po niej. Kobieta

2 Malopolska — czas ludzi, red. K. Bik, Krakéw 2009, s. 8.

» M. Udziela, Medycyna i przesqdy lecznicze ludu polskiego, Warszawa
1891, passim; B. Wojewodzki, Przesqdy opoczynskie, ,Literatura
Ludowa”, 1:1976, s. 42 — 47; B. Ogrodowska, Polskie tradycje i obyczaje
rodzinne, Warszawa 2007, s. 19.
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idgca do kosciota na ,,wywod” powinna przekroczy¢ ulozone na
progu ziota co miato jg zabezpieczy¢ przed atakiem sil nieczystych.
Korzen piwonii zawieszony na szyi dziecka mial natomiast
zabezpieczy¢ przed powiklaniami i bolem przy wyzynaniu si¢
pierwszych zebow. Wystrzegano si¢ by kotyska nie byta zrobiona z
drewna z czarnego bzu. Duchy mieszkajace w tym krzewie mogtly
bowiem zagrozi¢ zyciu dziecka®”.

Na niemowlgta (zwlaszcza przed chrztem) czyhalo znacznie
wigcej zagrozen. Z kotyski niemowle mogla porwa¢ mamuna,
podrzucajac w jego miejsce swoje dziecko — tepego i glupiego
baginiaka. Ochrong dla dziecka przed tym moglo by¢ powieszenie
nad kotyska dziurawiec poswiccany w dzief §w. Jana®.

Magiczne wlasciwosci czosnku znane byly juz w starozytnym
Egipcie. Pojawia si¢ on we wszystkich niemal kulturach. Stowianie
wierzyli, ze noszenie przy sobie czosnku zabezpiecza skutecznie
przed upiorami i wampirami. Owoc ten ma tez inne cenne wilasci-
wosci. Zabek czosnku zapiekajg w potaznikach temkinie by w §wigto
Jordanu da¢ kawatki wypieku (koniecznie z zgbkiem czosnku)
kazdej z hodowanych krow. Czasem nad stajnig przytwierdzano
leszczynowe krzyzyki by zabezpieczy¢ bydlo przed rzuceniem
czarow. Zabezpieczeniem przed zlem miato by¢ takze wieszanie nad
wejsciem do stajni gatazek tarniny. Tarning palono takze w ognis-
kach $wigtojanskich. Dym z takich ognisk wyplaszat z rzeki Zmija,
dzigki czemu mozna byt bezpiecznie zazywac obrzedowej kapieli®.

2 B. Ogrodowska, Polskie tradycje i obyczaje rodzinne, Warszawa 2007, s.
13; J. S, Bystron, Stowianskie obrzedy rodzinne. Obrzedy zwigzane z
narodzeniem dziecka, Krakow 1916, passim; S. Klosiewicz, O.
Klosiewicz, Przyroda w polskiej tradycji, Warszawa 2011, s. 13; L.
Rotter, Florarium christianum — u styku kultury chrzescijanskiej i kultur
antycznych, [w:] Ogrod Pana, red. J. Brusito, Krakéw 2010, s. 75 — 77.

» L. Rotter, Symbolika kwiatéw i ziél, [w:] Symbol — znak — przeslanie.
Symbolika roslin, red. J. Marecki, L. Rotter, Krakow 2010, s. 84.

26 Malopolska — czas ludzi, red. K. Bik, Krakow 2009, s. 8; S. Klosiewicz,
O. Klosiewicz, Przyroda w polskiej tradycji, Warszawa 2011, s. 93.
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Wiasciwosci ochronne miata takze huba. W Wielkg Sobote
zapalano hube od ogniska plongcego przez kosciotem i okadzano nig
dom i zabudowania gospodarcze. Obrzed ten miata zabezpieczy¢
domostwo od pozaru. Przed zlymi czarami zabezpieczala rownie
dobrze gra na fujarce wykonanej z drewna czarnego bzu*’.

Na koniec warto wspomnie¢ o higienie. Jedna z powszechniej-
szych a klopotliwych przypadiosci, wynikajacych z braku zacho-
wania nalezytej dbato$ci o czysto$¢ byt kottun. Mimo, ze byly to
jedynie zwichrzone i brudne wtosy — obawiano si¢ go obcigé. Uwa-
zano bowiem, ze moze to grozi¢ $lepota i kalectwem. Bezpieczne
usuni¢cie kottuna mozliwe bylo jedynie w Wielka Sobote. Po
obcieciu nalezato go zakopa¢ pod krzyzem wraz pajdg chleba i
pienigzkiem. Od klopotu dorobienia si¢ koltuna mogt wybawic
jedynie napar z barwinka, ktory oprocz zapewnienia stalosci w uczu-
ciach i ochrony ci¢zarnej (przywiazywano go do zapaski) zabezpie-
czat tez przed zwichrzeniem czupryny.

% 3k ok

Nie sposob oczywiscie w jednym, krotkim opracowaniu grun-
townie omowi¢ caty wachlarz pozagastronomicznych zastosowan
roslin. Ramy artykutu nie pozwolity przyblizy¢ chocby zagadnien
zwigzanych z korelacjg motywow roslinnych jako dekoracji architek-
tonicznej, rzemiosta artystycznego lub strojow w odniesieniu do
otaczajacego srodowiska i upraw. Zasygnalizowane w opracowaniu
zjawiska mam nadziej¢ stang si¢ jednak przyczynkiem do dalszych
badan nas semiologicznym aspektem roslin w kulturze.
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Objektivne znaky a symboly
Zzidovského naboZenstva

Daniel Slivka

Abstract: Today Slovak society knows some symbols of Jewish religion
today. There were a lot of Jewish people and communities in Slovakia
before Second World War. Judaism is one of religions in Slovakia and there
are a lot of synagogues without Jewish people. This is a problem of
holocaust. Magen David — Star of David and Menorah belongs to the most
important Jewish symbols and Judaism. These symbols are basic symbols of
Israel State, Judaism and Jewish communities in the world.

Keywords: Jewish symbols; History of Israel; David Star; Menorah;
Society.

Uvod

Dnesna slovenska spolo¢nost’ reflektuje urcité takzvané objek-
tivne znaky asymboly zidovského néaboZenstva. Povod takéhoto
vnimania slovenskej reality umocnuje skutocnost, Ze v predvojno-
vom obdobi existovali na Slovensku vel'ké komunity 'udi — zidov-
ského etnika, ktoré praktizovali niektort z foriem judaizmu. Dokazu-
je to aj enormny pocet existujiicich synagog na Slovensku, z ktorych
je uz len niekolko funkénych ako zidovskych modlitebni. Ostatné
sluzia na iny spolocensky el alebo su z nich vytvorené miizea. St
vSak aj take, ktoré ostali v dezolatnom stave. Potrebné je tu spome-
nut’ este existujiice zidovské ndbozenské obce v Bratislave, Ziline,
Kosiciach a v Presove, kde sa clenovia zidovského naroda schadzaju
slavit’ ,jom Sabat.” Ich nel'ahka situacia je spojena s tragédiou, ktora
sa uskutocnila pocas Druhej svetovej vojny aje znama ako ,.ho-
lokaust alebo hebrejsky ,.$0a“." V sugasnosti je pojem ,holokaust*

1 ’ ’ r A L v .
Termin ,,holokaust ma grécky pdvod ,,0h0KavGTOV a 0Znacuje ,.celo-

pal“. Termin je tak zloZeny zo slova ,,0hoc*, o znamena ,,cely* a slova
,Kowotoc“, ¢o znamend ,spaleny”. Termin teda povodne oznaCoval
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odbornou verejnost'ou i vo vSeobecnosti prijaty ako najkomplexne;jsi
termin pre oznacenie planovaného, systematického a Statom podpo-
rované¢ho prenasledovania, ktorym sa vykonava nasilné prenasledo-
vanie a hromadné vyvrazd’ovanie, etnickych, nabozenskych alebo
politickych skupin.”

Medzi najznamejSie zidovské symboly patri Davidova hviezda
a zidovsky svietnik nazyvany aj menora. Davidova hviezda je zna-
mejsia slovenskej spoloc¢nosti a vystupuje v mnohych spolo¢enskych
kontextoch ako je napriklad:

= Symbol (zItd hviezda znapisom Jude), ktorym boli zidia
poc¢as Druhej svetovej vojny oznaCovany z dovodu prislusnosti
k tomuto etniku.

= Statny symbol na vlajke Statu Izrael.

*  Viacnasobné vyuzitie v krestanstve, kde je tento symbol
najCastejSie stotozilovany s Betlehemskou hviezdou, ktord ma iden-
ticky tvar ako Davidova hviezda — sakralne umenie.

= Cervend Davidova hviezda, ktori pouZiva aj institicia
s identickym nazvom na Blizkom vychode, aktora je obdobou
v Eurépe znameho Cerveného kriza.

= Historické stvislosti spojené s dejinami Izraelského néaroda
a symbol Mesiasa, ktory zachrani zidovsky narod.

zépalnu obetu alebo vec, ktord bola zni¢end ohnom. Prvy krat sa tento
termin objavil v diele autora Elicho Wiesela z nazvom ,,La Nuit“ — Noc
zroku 1958, ktory taktiez ziskal aj Nobelovu cenu za mier. Clenovia
zidovského etnika viak Castejsie v konverzacii pouzivajli termin ,,Soa“ —
axw, ktory je identicky z nazvom dokumentu od Claude Lanzmanna
z roku 1985 z identickym ndzvom a ktory znamena zni¢enie, vyhubenie
a zahuba. PELEYOVA, M.: Ndamety na vyuzitie dejin a kultiry Zidov pre
vychovu Ziakov k tolerancii. PreSov: Metodicko-pedagogické centrum,
2003. s. 16.

2 GBUROVA, M.: Ideové zdroje holokaustu. In.: Acta Judaica Slovaca,
Bratislava, 2008. s. 11.
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= V zidovskom spolocenskom, sakradlnom (mystickom, kaba-
lis‘[ickom),3 kultarnom, architektonickom umeni.

= Pouzivany symbol v spolo¢nej kombinacii s menorou.

=  Symbol ndbozenstva — judaizmus.*

=  Symbol sionistického hnutia — sionizmus.

* Propagandisticky a negativnom vyzname pozivana Davidova
hviezda v kombinacii s americkou vlajkou, americkych farieb a vlaj-
ky Eurdpskej tinie. Taktiez je pouzivana s nacistickym pravouhlym
a pravoto¢ivym hakovym krizom pri extrémistickych, rasovych
a neonacistickych skupinach.

Menora — zidovsky svietnik je ako zidovsky symbol menej zné-
my av$ak historicky je evidentne starSi ako sucasny symbol Davi-

,Nazov kabala po hebr. ha-kabbal oznacuje — prijat od niekoho nie¢o
ako tradi¢né, nie kazdému adresované mystérium.“ OLDRICH, E.: Kab-
bala. Praha: Zmatlik a Pali¢ka, 1938. s. 2. ,, Zidovskd mystika je tak ako
mystika vSetkych nabozenstiev osobnou skiisenostou s Bohom. Nevsima
si delenie na subjekt a objekt ako v intelektudlnom poznani. Pochopenie
zidovskej mystiky vSak nardza na zvilastne tazkosti, pretoze v nej spociva
zdsadne do seba uzatvoreny kozmologicky systém, ktory je prestupeny
viacerymi vyvojovymi stupiiami”. JEKKELOVA, J. — ORAVEC, T.:
Lexikon svetovych nabozenstiev. Bratislava: Aktuel, 2006. s. 86. Ku
kabale sa teda zaraduju mysticko-ezoterické traktaty. Vel'mi délezitou
knihou, ktord stym suvisi je kniha ,Jecira® teda ,Kniha stvorenia®
SCHUBERT, K.: Zidovské ndbozenstvi v proméndch veku. Lipsko:
Vysehrad, 1999. s. 190.

Judaizmus — termin, ktory v SirSom zmysle oznacéuje cely kultirny, so-
cialny a ndbozensky systém l'udu znameho ako Izrael, teda ide o zidov-
sky narod a jeho kultaru. V $pecificky vzatom a ndbozZenskom vyzname
sa cez termin judaizmus oznacuje nabozenské vyznanie inSpirované
TaNaCh — Hebrejskou bibliou. Taktiez sa termin vztahuje na oznacenie
monoteistickej viery Boha Stvoritel'a a vladcu celého sveta, ktorého vola
bola dand nédrodu jeho seba zjavenim patriarchom Izraela a MojziSovi.
Boh na hore Sinaj tak uzavrel s Izraelskym narodom zmluvu, ktorej
obsahom je Dekaldg a d’alSie prikdzania zname ako Téra. NEWMAN, J.
— SIVAN, G.: Judaizmus od A do Z. Praha: Sefer, 2009. s. 77.
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dovej hviezdy. Symbol menory zndmeho aj terminom — zidovsky
zlaty svietnik sa vztahuje na historické obdobia Izraelského ndroda
v prvom tisicro¢i pr. Kr. aje kultovo spojeny s bohosluzobnymi
predmetmi Zzidovskych kitazov — levitov. Svoje nenahraditelné
miesto mal v Jeruzalemskom chrame. Dnes tento symbol je mozné
najst’ v stivislostiach ako je napriklad:

= Statny znak Statu Izrael a izraelského parlamentu.

= Historické suvislosti spojené s dejinami Izraelského naroda.

* Pouzivany symbol v spolo¢nej kombinacii s Davidovou
hviezdou.

=V zidovskom spolo¢enskom, sakralnom, kultGrnom, archi-
tektonickom a umeleckom kontexte.

= Menora pouzivana ako chanukkyah (devét ramenny sviet-
nik), ktora sa pouziva na zidovsky sviatok svetiel v mesiaci decem-
ber nazyvany ako Chanuka.’

Magen David (717 132) — Davidova hviezda (Davidov $tit)

NajznamejSim symbolom zidovského (izraelského) naroda je
vSeobecne zndma zidovska Sestcipa hviezda oficidlne nazyvana
hebrejsky ako Magen David — Davidov stit, ktorym sa dnes zaroven
oznacuje ako Davidova hviezda alebo zidovska hviezda. Jednd sa
vsak o relativne novy zidovsky symbol, ktory v jednotlivych Castiach
nadvézuje na staré izraelské tradicie. Symbol Déavidovej hviezdy ma
taktiez spojitost’ so starovekymi Blizkovychodnymi kultarami. Tento
symbol patri a je vSeobecne uznavanym symbolom:

= Statu Izrael (obr. &. 1)

= Zidovského etnika a identity na celom svete.

> Menoru je potrebné odlisovat’ od svietnika ktory sa pouziva na Zidovsky

sviatok Chanuka, ktory odkazuje na rok 165 pr. Kr — Makabejské
povstanie za ndbozensku slobodu a samostatnost. Tento svietnik ma
osem ramena a je nespravne oznacovany ako menora, no jeho spravne
oznacenie je chanukia. NEWMAN, J. — SIVAN, G.: Judaizmus od A do
Z. Praha: Sefer, 2009. s. 113.
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= Reprezentuje nabozensky a kultirny symbol judaizmu a
sionizmu.

Symbol Davidovej hviezdy vznika prienikom dvoch rovnostran-
nych trojuholnikov vzijomne do seba tak, ze vytvaraju takzvany
hexagram. Symbol hviezdy v tomto tvare sa pravidelne zobrazuje
v spojeni so zidovstvom uz v stredovekom obdobi.® Vel'mi zname je
pouzitie symbolu hexagramu v 11. stor. v umeleckych a architekto-
nickych vyzdobach a taktiez sa tento emblém nachadza na Gvodnej
stranke vel'mi vzacneho biblického rukopisu Hebrejskej biblie —
TaNaCh z roku 1008 zndameho ako Leningradsky Kédex (obr. ¢. 2).”

Predsa doteraz najstar$i objaveny symbol pochadza z 9. stor. pr.
Kr., ktory sa nachadza na stene muru v lokalite Megiddo (obr. ¢. 3).
Rovnaky symbol, ktory pochadza zo 7. stor. pr. Kr. a bol najdeny
vmeste Sidon. Mesto Sidon v staroveku patrilo uz k izemiu
starovekej Fenicie a preto aj tento symbol viaceri autori spajaju so
starovekymi pohanskymi kultirami na Blizkom vychode. Uvedeny
napis na tomto pecatidle nesie vSak zidovské meno (obr. €. 4 symbol
sa nachadza v Favom dolnom rohu).®

¢ NEWMAN, J. — SIVAN, G.: Judaizmus od A do Z. Praha: Sefer, 2009. s.

104.

Leningradsky koédex — Rukopis a vydanie masotetského textu pocha-

dzajuci priblizne okolo roku 1008/9, ktory je vokalizovany tiberiadskymi

masoretmi z Ben ASerovej rodiny. HERIBAN, I.: Uvody do Starého i

Nového zdkona s vyberovou a tematicky zoradenou bibliografiou. Rim,

Trnava : SSV, PSUCM, 1997. s. 23.

® NEWMAN, J. - SIVAN, G.: Judaizmus od A do Z. Praha: Sefer, 2009. s.
104. YAHOO. COM: 7th century BCE — First Jewish Star.
http://www. flickr.com/photos/zeevveez/3607169948/ (09.02.2013) Obra-
zok od Torrey, Charles C., zinStiticie Semitic Epigraphical Notes,
American Oriental Society (JAOS) 1903, s 205. Na obrazku sa nachadza
Davidova hviezda zo 7. stor. pr. Kr. z mesta Sidon. Nakol'ko je pecat
z Casti poSkodena nie je stopercentnd zhoda, ¢i sa jedna presne
o hexagram. Tuto indiciu, Ze z velkou pravdepodobnostou sa jedna
o Davidovu hviezdu podporuje aj uvedeny napis Zidovského mena
Jehosua Ben Asayahu.
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Poévod symbolu Davidovej hvizdy nie je dodnes eSte dostatocne
vysvetleny. Mnohi autori vychddzaju z historickej alebo nabozenske;j
interpretacie v kontexte starovekych kultar stredného a blizkeho
vychodu. Sest'cipa hviezda, ktora vznika prepojenim dvoch trojuhol-
nikov je znamenim prindSajuce Stastie, pokoj a blahobyt, pretoze
samotny symbol trojuholnika v uvedenych starovekych kultarach
predstavuje symbol Stastia. Symbol Magen David — Davidovej
hviezdy nadobudol novy vyznam v rozvijajicom sa hnuti sionizmu
pocnuc rokom 1897, ked’ sa stal ich znakom a narodnym symbolom
sionistov. Ako symbol sionistov rozhodne vplyvalo aj na vznik
st¢asného Statu Izrael v roku 1948, ked’ sa symbol Magen David
stala siast'ou izraelskej vlajky.’

Hebrejsky termin Magen David (7117 131) sa presnejsie oznacuje
ako Davidov stit. Povod vyznamu terminu je historicky spajany
z najvacsim lIzraelskym kralom — Davidom v nasledujucich troch
kontextoch a vyznamoch:

» JVojnovy S§tit. Jedna sa otvar S§titu alebo emblém na
ochrannom bojovom S§tite, ktory nosil kral’ David, a s ktorym vyhral
pocetné vitazstva. Avsak tato interpretacia vychadza zo zidovskych
legiend a neda sa historicky overit. Hovoria vSak o tom iné Zidovské
diela ako st zname zidovské midrase odvolavajiic sa na Ustne
tradicie.'’

» Jnicialy mena. Symbol vytvoreny prostrednictvom dvoch
vzajomne prekryvajicich sa trojuholnikov predstavuje inicialy mena
krala Davida. Jeho meno pozostava z troch hebrejskych spoluhlasok:
Dalet — 7, Waw — 1, Dalet — 7, ktor¢ kombinaciou a vzajomnym

® FISHBANE, M. A.: Judaismus. Zjeveni a tradice. Praha: PROSTOR,
2003. s. 99 — 101, 154, 164. NEWMAN, J. — SIVAN, G.: Judaizmus od
A do Z. Praha: Sefer, 2009. s. 181 — 184.

1 JEWISH VIRTUAL LIBRARY: Star of David. http://www.jewishvirtu-
allibrary.org/jsource/Judaism/star.html (09.02.2013)
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prekryvanim v staro hebrejskom pisme vytvaraji symbol Davidovej
hviezdy ako je to na obrazku (obr. &. 5)"

= Zalm 18. Zalm 18, ktorého autorom je samotny kral’ David
bol zlozeny ako vd’akyvzdanie Bohu YHWH za pomoc a ochranu
pred nepriatelmi a naslednom vitazstve nad nimi ako to uvéadza
nasledujici text v avode k Zalmu 18:'> |, Zbormajstrovi. David, sluha
Panov, zloZil slova tohto chvdlospevu pre Pana, ked ho vyslobodil z
moci vetkych jeho nepriatelov a z ruky Saulovej. “ Hebrejsky termin
»magen® — §tit sa spomina vo versi 31 ,, 4ke dokonalé su BoZie cesty,
aké pravdive su Jahveho slova! On je Stitom pre tych, ¢o hladaju
u neho ochranu.” avo verSi 36 ,,Dal si mi svoj ochranny Stit,
podopieras ma svojou pravicou a tvoja dobrota mi dodava velkosti.
Z kontextu rozboru Zzalmu vyplyva, ze Boh Izraela je hlavnou
pri¢inou Davidovych tspechov a vitazstiev nad nepriatelmi."
Zaroven tato interpretacia sa stala zakladnou inSpiraciou pre
zidovské modlitebné knihy — Siddur, ktoré tento zidovsky ,.terminus
technicus pouzivaji vnovom kontexte a oznacuju terminom
»Magen David“ — Davidovho Boha — Jahve (YHWH). Termin sa tak
stava titulom na oznacenie Boha Izraela.

“«

V novovekom historickom obdobi mal a ma symbol Davidove;j
hviezdy viaceré iné spolocenské kontexty, ktoré su v nasledujuce;j
Strukture priblizené a v kratkosti aj charakterizované:

= Nacistami oznacenie zidovského etnika pocas Druhej sve-
tovej vojny zltou Davidovou hviezdou s napisom: Jude v suvislosti
z holokaustom (obr. ¢. 6)

= Statny emblém na vlajke Statu Izrael v modrom prevedent,
pricom kombinacia bielej a modrej farby su prevzaté zo zidovskych

" MITCHELL RANDY: L'ahavat Torah: For Love of Torah. http:/peyoti-
nyakima.blogspot.sk/2009/10/star-of-david.html (09.02.2013)

2 GECSE, G. — HORVATH, H.. Maly lexikén Biblie. Bratislava:
Spektrum, 1990. s. 41.

"> MUDROSLOVNE KNIHY STAREHO ZAKONA s komentdrmi Jeruza-
lemskej biblie. Trnava: Dobra kniha, 2006. s. 99.
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liturgickych farieb. Biela farba predstavuje symbol svetla, poctivosti,
nevinnosti a mieru; modrd farba predstavuje dbéveru, vernost,
mudrost, dbéveru, inteligenciu, vieru, pravdu a nebo. Farby boli
prevzaté z rozvijajuceho sa sionistického hnutia z konca 19. storocia
(obr. €. 1).

= Davidova hviezda je ¢astym vyobrazenim v naboZenskom,
kultirnom a architektonickom kontexte ako aj motivom na bizuté-
riach. Aj viaceré nabozenské predmety su dekorované symbolom
Davidovej hviezdy. V sGcasnosti je mozné ju zakupit v réznych
vyobrazeniach a v réznych kombindciach ako suvenir z Izraela.
V zidovskej architekture ma dnes nezastupitelné miesto v staveb-
nictve, vitrazi okien Zidovskych synagog (obr. &. 7 a 8).'*

* Podobny ekvivalent ako je Davidova hviezda modrej farby
na vlajke Statu Izrael je v Izraeli taktieZ exitujuca inititicia Magen
David Adom, ktord je obdobou znamej organizacie Cerveny kriz.
V tejto suvislosti maju skoro vsetky zdravotnicke a zdchranné insti-
tucie v embléme prave Davidovu &ervent hviezdu (obr. &. 9)."

=V krestanskych viano¢nych symboloch je prave Betlehem-
skéa hviezda zobrazena ako hexagram, ku ktorej je zaroven pridavany
aj chvost, aké maju kométy. Symbol Dévidovej hviezdy je tak
nachadza v réznych vyobrazeniach v krestanstve hlavne s viano¢nou
tematikou a symbolikou (obr. ¢. 10).

= Symbol Davidovej hviezdy je Casto zobrazovany v negativ-
nom vyzname V extrémistickych a ultranacionalistickych hnutia
v Eurépe ako aj v USA. Takato propaganda vychadza z nacionalis-
tickych idei, kedy je kazda vlada v Eurépe a v USA povazovana za

'* A COPRODUCTION OF SWR AND SF DRS 1999; FILMEXPORT
HOME VIDEO S.R.O.: Svetovd nabozenstvi ocima profesora Hanse
Kiinga. Zidovstvi. (Surensuche Die Weltreligionen auf dem Weg —
Judentum) Nemecko, 1999, 57 min., ¢esky dabing.

" NEWMAN, J. - SIVAN, G.: Judaizmus od A do Z. Praha: Sefer, 2009. s.
104. RJ.ORG: Keep the Pressure on Magen David Adom.
http://blogs.rj.org/blog/2012/08/13/keep-the-pressure-on-magen-david-
adom/ (09.02.2013)
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sionisticki alebo je pod jej vplyvom. Zaroven su clenovia
zidovského naroda povazovany za tych, ktori vladnu svetom a maju
v rukdch velké bohatstvo a neobmedzenu moc nad svetom. Su to
hnutia podporujice ZOG — Zionist Occupation Government or
Zionist Occupied Government alebo JOG — Jewish Occupied
Government (obr. ¢. 11 a 12).

Menora (77111) — Zidovsky sedemramenny svietnik

Menora je najstar§im zZidovskym symbolom, napriek vSeobecne
roz§irenej mienke, Ze je nim zidovskd hviezda, Magen David —
Davidova hviezda. Tento symbol patri a je vSeobecne uznavanym
symbolom:

= Statu Izrael (obr. &. 13).

» Izraelského parlamentu — Knesset.

= Reprezentuje nabozensky a kultirny symbol judaizmu (obr.
¢. 14).

Hebrejsky termin menora je odvodeny od terminu ,,ner ktory
oznaCuje lampu alebo sa niekedy pouziva na oznacenie svetla.
Menora je sedemramenny Zzidovsky stojan na svetlo a dnes pred-
stavuje zakladny symbol judaizmu, '® ktory je historicky zname;jsi
star§im zidovskym symbolom. Jej povod siaha az k putovaniu Izrae-
litov po pusti z egyptského otroctva do Kanaanu. V stanku zmluvy
pocas putovania do zaslubenej zeme bola zlatd menora stcastou
kultovych predmetov. Podl'a Zidovske;j tradicie bola po skonceni pu-
tovania nasledne prenesena do prvého Jeruzalemského — Salamu-
novho chramu, '’ kde bolo pdvodne 10 takychto zlatych svietnikov
ako nas informuje kniha Kralov a kniha Kronik 1 Kr 7, 49 alebo 2
Krn 4, 7. Po zniceni Jeruzalemského chramu Babylon¢anmi v roku
587/6 boli vsetky posvidtné predmety anadoby prenesené do
Babylonie. Neskor po vydani Kyrovho ediktu o ndbozenskej slobode

' DE VRIES, S. P.: Zidovské obfady a symboly. Praha: Vysehrad, 2008. s.
294,

7 NEWMAN, J. — SIVAN, G.: Judaizmus od A do Z. Praha: Sefer, 2009. s.
112.
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boli v roku 515 pr. Kr, ked’ bol Jeruzalemskych chram znovu vybu-
dovany tieto naddoby vratené a iné, ako napriklad novd menora boli
znovu vyrobené podla MojziSovho origindlu, ako je to uvedené
v nasledujucich biblickych textoch.

Sedemramenny zlaty svietnik tvaru menory bol sucastou litur-
gickych a kultovych predmetov, ktory bol pouzivany v chrame. Jej
presny navod na jeho zhotovenie je presne popisany v Tore —
Pentateuch v knihe Exodus 25, 31 — 40 kde sa pise: ,, Sedemramenny
svietnik. — Dalej vyhotovis svietnik z cistého zlata, svietnik, ktorého
podstavec a ramenda budu kované. Z neho budu vychddzat' kvetné
kalisky, hlavicky a kvety. Z jeho bokov bude vychadzat Sest ramien:
tri ramena svietnika z jedného boku a tri ramend svietnika z druhého
boku. Na kazdom ramene budu tri kvetné kalisky mandlovnikovej
podoby s hlavickou a kvetom. Tak to bude na vsetkych Siestich
ramendch, c¢o vychadzaju zo svietnika. Na samom svietniku budu
Styri kvetné kalisky mandlovnikovej podoby s hlavickou a kvetom, a
to tak, zZe hlavicka bude pod dvoma ramenami, ktoré z neho
vychadzaju, potom hlavicka pod dalsimi dvoma ramenami a opdt
hlavicka pod dvoma ramenami. Teda pod Siestimi ramenami, ktoré
vychadzaju zo svietnika. Hlavicky a ramend budu z neho vychadzat a
vSetko bude kované z jedného kusa rydzeho zlata. Vyhotovis aj sedem
lamp a nasadis ich na svietnik, aby osvetlovali priestor, co je pred
nim. Aj odstipovace a panvicky, co k nemu prisluchaju, nech su
z cistého zlata. Spotrebujes na to hrivau zlata, vratane vsetkého jeho
prislusenstva. A hlad, aby si to urobil podla vzoru, ktory si videl na
vrchu. “ A d’alsi text taktiez z knihy Exodus 37, 17 — 24, kde sa pise:
Zlaty sedemramenny svietnik. — Dalej urobil svietnik z rydzeho zlata;
urobil kovany svietnik, tak jeho podstavec ako i jeho byl; jeho kvetné
kalisky, jeho hlavicky a jeho kvety vychadzali z neho. A z jeho bokov
vychadzalo Sest ramien: tri ramena svietnika z jedného boku a tri
ramena svietnika z druhého boku. Na kazdom ramene boli tri kvetné
kalisky mandlovnikovej podoby s hlavickou a kvetom, a to rovnako
na Siestich ramendch, co vychadzali zo svietnika. Na samom sviet-
niku boli Styri kvetné kalisky mandlovnikovej podoby s hlavickou a
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kvetom tak, Ze pod kazdym z troch parov ramien bolo po jednej
hlavicke. Teda pod Siestimi ramenami, ktoré z neho vychadzali. Jeho
hlavicky a ramena vychadzali z neho a vsetko bolo vykované z jed-
ného kusa rydzeho zlata. Spravil k nemu aj sedem lamp a prislusné
odstipovace a panvicky z Ccistého zlata. Nan a na vSetko jeho
prislusenstvo spotreboval jednu hrivnu Cistého zlata. * Dal$im textom
je biblicky text z knihy Numeri 8, 2 — 4.'® Z vybranych textov je
evidentné, ze jeho povod siaha az k udalostiam exodu Izraelského
naroda z Egyptského zajatia. Presnejsie k udalostiam biblicky nazy-
vanych hebrejsky ako Be midbar teda na pusti, kde bola povodne
zlatd menora bohato vyzdobena v stanku zmluvy na pusti. V sucas-
nosti existuje niekol’ko vykladov symbolického vyznamu menory:

¢ Sedem ramien svietnika odkazuje k sedmi dni stvorenia

e Menora symbolizuje horiaci ker, ktory videl podla Toéry
Mojzi$ na hore Sinaj.

Izraelski (zidovski) kiiazi nazyvani aj hebrejskym terminom —
kohanim (knazi) zapal'ovali menoru — svietnik kazdy vecer a vycistili
ho kazdé rano, ked doliali aj potrebné mnozstvo olivového oleja na
svietenie. Menora je tak zaroven aj symbol svetla ako symbol Zzidov-
ského naroda, ktory méa monoteistickou a zjavenou naukou priniest
toto svetlo vSetkym narodom. V dnesnej dobe je mozné v zidovskych
synagogach najst’ menoru ako ner tamid — vecné svetlo.

Po tretom zniceni Jeruzalema v roku 70. po Kr. bola aj tato
menora z velkou pravdepodobnostou odnesena do Rima, ako ho
znazornuje Titov oblik v Rime. Reliéf na Titusovom obliku je tak
dobre zachovaly, Ze v historii bolo mozné vytvorit' detailné repliky
tychto menor (obr. €. 15). Neskor talmudski ucenci zakazali reprodu-

,,Starost o svietnik. — A Pan hovoril Mojzisovi. ,, Hovor Aronovi a povedz
mu: Ked budes umiestiiovat’ lampy, hlad’ na to, aby sedem Ilamp
osvetlovalo priestor pred svietnikom!* A Aron urobil tak: lampy nasadil
z prednej strany svietnika, ako prikazal Pan Mojzisovi. A svietnik
vyhotovili takto: ukovali ho zo zlata, ukovali ho od nohy az po jeho
kvietky podla vzoru, ktory ukdzal Mojzisovi Pan. Tak teda zhotovil
svietnik. “ (Nu 8, 2 — 4)
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kovat’ sedemramenny svietnik na reliéfoch, ale aj tak sa symbol ne-
ustale objavoval na mozaikach v synagogach alebo bol zobrazovany
v liturgickom a nabozenskom umeni. Taktiez sa v rdéznych zidov-
skych kruhoch povazuje za symbol zachrany a prichodu mesidsa
a stava sa hlavnym nabozenskym symbolom naroda Izrael."” Menora
neskor aj z dovodu presnejSich historickych suvislosti je znamejsia
a nieckedy obl'ibenejsia ako symbol Magen David — Davidova hviez-
da a dnes ma taktiez hlavné postavenie v izraelskej symbolike ako
oficialny znak Statu Izrael a Knessetu.
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Drzewo w kulturze ludowej
(wybrane zagadnienia)

Ludwik Frey

Abstrakt: The tree is essential component of the nature. It plays the leading
role in folk culture and is related to many various superstition, beliefs and
folk customs. All these very interesting problems are described in the
present article on the base of three selected genera of deciduos trees widely
distributed in Europe, namely: willow (Salix), birch (Betula) and oak

(Quercus).
Keywords:Tree. Willow. Birch. Oak. Symbols. Superstition. Beliefs. Folk

customs.

Ogolna symbolika drzewa

Botaniczna definicja drzewa brzmi nastgpujaco: roslina wielo-
letnia, o zdrewnialych zwykle korzeniach, wysokiej, zdrewniatej
lodydze gtéwnej, zwanej pniem, ktdra na pewnej wysokos$ci rozga-
lezia sig, tworzac korone, ztozona z konardw, galezi i gatazek'.

Tymczasem w badaniach etnograficznych prowadzonych wsrod
ludnosci wiejskiej w Polsce stwierdzono, ze w niektorych regionach
dla okreslenia drzewa lud postugiwatl si¢ do§¢ enigmatycznym
okresleniem. Na pytanie: co to jest drzewo? padata odpowiedz:
»drzewo to takie co$, co rosnie, co jest, stuzy do opatu, na jakis
uzytek™?.

Bez watpienia drzewo to wazny element otaczajacej nas przy-
rody. Jest okre$lane, kojarzone, przede wszystkim na podstawie
wygladu. Jakie wigc jest drzewo? Moze wigc by¢ niskie 1 wysokie,
mlode i stare, proste i krzywe, mocne i sprochniate. Oczywiscie,
najczgsciej jest opisywane jako wysokie, wielkie, duze, rzadziej jako
niskie. Do tego dodaje si¢ zwykle takie okreslenia, jak: grube,
rozlozyste, rosochate, okazate lub wynioste. Nic wiec dziwnego, ze

' Stownik botaniczny, red. A.1iJ. Szweykowscy, Warszawa 2003, s. 754.

* M. Marczewska, Drzewa w jezyku i kulturze, Kielce 2002, s. 34.
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polski poeta Leopold Staff pisat z zachwytem, w wierszu pt.
»Wysokie drzewa”: ,,0 c6z jest pigkniejszego niz wysokie drzewa, /
W brazie zachodu kute wieczornym promieniem...””>

Jednakze drzewo jest postrzegane nie tylko jako calos¢, ale
czgsto w jego ogolnym wizerunku wyrdznia si¢ poszczegdlne czegscei,
na podstawie ktorych mozna je zdefiniowaé. Z tego punktu widzenia
znakomitg charakterystyke drzewa podat w latach dziewi¢cédziesia-
tych XX w. mieszkaniec jednej z polskich miejscowosci: ,,Drzewo to
takie, co rosnie, no to mo pien, galgzie, ji wierzcholek, a pien to
w ziemi korzenie, z ty ziemi czyrpie wilgo¢ ji cate drzewo z ty racji
ro$nie”. Tak wiec, za najwazniejsze czeséci drzewa lud uwaza: korone
z wierzchotkiem i skladajace si¢ na nig galezie inaczej latorosle,
oczym moOwi stosowne przystowie ludowe:,,Szpetne bydlo bez
rogdw, bez trawy réwnina, bezlatoroslidrzewo, na glowie lysina”.
Nastepna wazng czescig jest rzecz jasna pien, o ktorym przystowie
powiada: ,,Jakie drzewo, taki pien, jaki ociec, taki syn”. Wreszcie
ostatnia czg$¢ drzewa to korzenie, przy czym warto zauwazy¢, iz
glowny korzen drzewa nazywany jest duszg. A jak wazny jest korzen
swiadczy o tym kolejne przystowie: ,,Jaki jest u drzewakorzen, taki
owoc na nim roénie”* >

Z uwagi na te najwazniejsze czg¢sci sktadowe drzewa, tworzy
ono jeden z najbardziej rozpowszechnionych symboli archetypowych
— drzewo kosmiczne, o wyraznie trojczlonowej budowie: strefa
gorna — to galezie, siggajace nieba, srodkowa — pien, strefa ziemska i
dolna — korzenie, docierajace do $wiata podziemnego. Przy czym
facznikiem miedzy wymienionymi strefami (poziomami) sg przede
wszystkim drzewa wielkie i potezne, zwlaszcza te usytuowane
w szczegolnych miejscach, np. na gorze, a wige blisko nieba. Dzigki
swej uporzadkowanej strukturze drzewo kosmiczne jest zorganizo-
wanym kosmosem, odrebnym od $wiata nieuporzadkowanego czyli

3 L. Staff, Poezje, Krakow 2007, s. 168.

* M. Marczewska, Drzewa. .., dz. cyt., s. 45.

> Nowa ksiega przystow i wyrazen przystowiowych polskich, red. J. Krzy-
zanowski, Warszawa, t. 1, 19691 t. 2, 1970.
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chaosu 1 jest posrednikiem migedzy $wiatem ludzi i bogow czyli
$wiatem mocy.

Drzewo moze stanowi¢ takze m.in. o$ i centrum §wiata, miejsce
teofanii kosmicznej, siedzibe bostw, symbol zycia 1 zmartwychwsta-
nia. Przekonanie o usytuowaniu drzewa kosmicznego w $rodku
$wiata wystepuje niemal we wszystkich wierzeniach ludéw na kuli
ziemskiej, niezaleznie od szeroko$ci geograficznej i poziomow
kulturowych® .

W Biblii, w Starym Testamencie, wiele drzew shuzyto czesto do
metaforycznych porownan, dotyczacych zaréwno poszczegdlnych
ludzi, jak i catych narodéow. Odnosi si¢ to do takich drzew, jak np.:
cedru, figi, sykomory, granatu, cyprysu, drzewa migdatowego lub
oliwkowego. Niemniej Biblia odrzuca kult drzew, jako obcy naro-
dowi wybranemu i przeciwny kultowi Jahwe. W Ksiedze Powtorzo-
nego Prawa (16, 21)® Bog ostrzega: ,,Nie ustawisz aszery’ z zadnego
drzewa koto ottarza Pana, Boga swego, jaki sobie zbudujesz”.

W Nowym Testamencie Chrystus postugiwal si¢ metaforg
drzewa dobrego i zlego oraz wytwarzanych przez nie owocoOw:
,»Albo uznajcie, ze drzewo jest dobre, wtedy i jego owoc jest dobry,
albo uznajcie, ze drzewo jest zle, wtedy i owoc jego jest zly; bo
z owocu poznaje si¢ drzewo” (Mt 12, 33). Warto przypomnie¢ w tym
miejscu cytowane wczesniej przystowie: ,,Jaki jest u drzewakorzen,
taki owoc na nim rosnie”. Drzewo zte bylo symbolem cztowieka
przynoszacego zte owoce czyli grzechy pozadania i nienawisci.
Temu zlemu, inaczej mowigc, obumarlemu drzewu, Chrystus pod-
czas drogi na Golgotg, przy spotkaniu z niewiastami, przeciwstawit

E. Mircea, Traktat o historii religii, £.6dZ 1993, s. 259 — 268.

S. Kobielus, Florarium christianum. Symbolika roslin — chrzescijanska
starozytnosé i sredniowiecze, Tyniec 2000, s. 57.

Cytaty z Pisma Swietego podane za: Pismo Swiete Starego i Nowego
Testamentu (Biblia Tysigclecia), wyd. 4, Poznan 1991.

Aszera, symbol bogini urodzaju i ptodnosci o tym samym imieniu
czczonej na terenach Syrii i Kanaanu, w postaci zielonego drzewa lub
drewnianego stupa, stawianych na wzniesieniach kultowych.
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samego siebie jako drzewo zielone, a wigc dobre: ,,Bo jesli z
zielonym drzewem to czynia, c0z si¢ stanie z suchym?” (Lk 23, 31).

Warto tez przytoczy¢ symbolike drzew jakiej uzyt dominikanin
Aldobrandinus de Cavalcantibus (1217 — 1279), dzielagc $wietych
W niebie na 6 grup, a kazdej grupie odpowiadato jedno drzewo. I tak:
subtelno$¢ natury aniotéw oznaczat cedr, zapach cyprysu wskazywat
na patriarchow 1 prorokow, symbol wiecznej chwaly i zwycigstwa
czyli palma obrazowalta apostotow, rézaz uwagi na jejczerwona
barwg symbolizowata me¢czennikow, wyznawcow symbolizowata
oliwka, wreszcie — jawor zostal uznany za symbol dziewic, poniewaz
posiadat moc unieszkodliwiania ptomieni pozadliwosci'.

Drzewo w kulturze ludowej

Drzewo w kulturze ludowej ma wiele znaczen symbolicznych.
Jak wspomniano, moze by¢ symbolem zaréwno makrokosmosu czyli
Swiata, ale takze mikrokosmosu, a wigc cztowieka.

To ostatnie wida¢ przy zestawianiu zycia drzewa i zycia czlo-
wieka. Drzewo staje si¢ wowczas ros$linnym symbolem czlowieka,
poniewaz istnieje widoczny zwiazek miedzy zyciem ludzkim i we-
getacjg drzewa. Ksztalt, rozw6j 1 upadek drzew mozna poréwnac do
wygladu, cech fizycznych czlowieka, jak tez do poszczegodlnych
etapow jego egzystencji. W wielu dawnych kulturach, a w blizszych
nam czasach w kulturze ludowej, rozpowszechnione byty wierzenia,
ze drzewa, podobnie jak ludzie, sg obdarzone zdolno$cia swoistego
odczuwania. Tak np. w bajkach usychajace drzewo zwykle oznacza
$mier¢ bohatera, za§ w przystowiach drzewo porownuje si¢ ze
starym czlowiekiem, gdy np. o narzekajacym, ale krzepkim jeszcze
starcu mowi si¢: ,,Skrzypiace drzewo dtugo wytrwa”. Jesli natomiast
wysokie drzewo utozsamimy z czlowiekiem pelnym pychy, wtedy
w przystowiu ,,wysokie drzewo najpredzej wiatr tamie” z tatwoscia
odczytamy stosowna przestroge. Bywa tez, ze drzewa traktuje si¢
wprost jak ludzi, twierdzac np., ze sa do siebie podobne jak bracia,

19°S. Kobielus S., Florarium christianum. .., s. 58.
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albo poréwnujac poszczegodlne czesci drzewa do réznych czgscei ciata
ludzkiego, np. konary do ludzkich konczyn, a kor¢ do skory, pod
ktora drzewo posiada ciato i nawet tzw. dusze (czyli rdzen pnia lub
glowny korzen)''.

W niniejszym artykule, na przykladzie trzech rodzajow drzew
rozpowszechnionych w Europie: wierzby, brzozy i debu, zostang
omoOwione niektore zagadnienia dotyczace znaczenia drzewa w kul-
turze ludowe;.

Wierzba (Salix)

Wierzba jest drzewem o dos$¢ charakterystycznym wygladzie.
W opisach ludowych przedstawiana jest dwojako: jako sucha i po-
kraczna, siedziba ztych mocy oraz jako zielona, $wieza, symboli-
zujaca sily witalne. Rozpatrzmy te dwa punkty widzenia po kolei.

W pierwszym przypadku wierzba opisywana jest jako drzewo
grube, roztozyste, geste, czesto dziwacznie powykrecane, pochylone,
suche i sprochniate. Pewnie dlatego kojarzy si¢ z drzewem starym, a
do tego slabym i do$¢ lichym. Jak napisala polska poetka, Maria
Pawlikowska-Jasnorzewska, w wierszu ,,Wierzba przydrozna”: ,,Pol-
ska wierzba, krzywa, pochylona, / ... Ma tysigce gatezi, zieleniszych
od lisci/ Prostych, promiennych...”"?

Wierzba sucha, dziuplasta jest zwykle wigzana z nieczystymi
mocami, a zwlaszcza z diabtem, ktory w takiej dziupli lubi prze-
siadywac. Wierzyl w to lud nie tylko polski, ale takze i biatoruski.
Biatorusini byli przekonani, ze diabel przesiaduje w wierzbie od
Bozego Narodzenia do Niedzieli Palmowej (zwanej takze Wierzbna,
Kwietng lub Rézdzkows). Jesli taka ,,diabelska” wierzba zostanie
poswiecona, zty ucieka i przechodzi do wody. Dlatego od Wierzbne;j
Niedzieli do Swiat Wielkanocnych nie wolno bylo pi¢ wody
zaczerpnigtej spod wierzby.

' M. Marczewska, Drzewa. .., dz. cyt., s. 78; A. Nowakowska, Swiat roslin
w polskiej frazeologii, Wroctaw 2005, s. 91.

12 M. Pawlikowska-Jasnorzewska, By¢ kwiatem...? Wybor wierszy i szki-
cow poetyckich. Wyd. III, Warszawa 2007, s. 248.
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Zdaniem XIX-wiecznego badacza folkloru, Wojcickiego, wiara
w przebywanie diabta w starej, sprochniatej wierzbie byla tak silna,
ze wiesniacy obawiali si¢ $cigé¢ wierzbe rosnaca na miedzy, aby nie
obrazi¢ ztego ducha, ktéry obral sobie mieszkanie wlasnie w tym
miejscu'’. Z wierzba na miedzy wigze si¢ tez przekonanie, ze diabel,
ktéry w niej przebywa zamienia si¢ w puszczyka i przepowiada
ludziom $mier¢. Takich drzew nie ruszano, ale raczej odgradzano si¢
od nich, aby nie drazni¢ ztego ducha.

W kulturze ludowej wierzba byla uwazana na ogo6t za zle, a
nawet przeklete drzewo. Tak np. w kilku krajach batkanskich (Serbii,
Macedonii, Bosni) sadzono, ze drzewo to nie wydaje owocow, ani
nie rzuca cienia, a do tego gnije od $rodka, poniewaz jest silnie
powiazane z diabtem. Na dodatek: prochno tego drzewa czasami
$wieci w ciemnosci, co kojarzy si¢ ludziom z ogniem piekielnym,
zawisl na nim Judasz, czynig to tez chetnie wspdtczesni samobojcy, a
sam diabel z zapalem zabawia si¢ okrutnie i wlasnorgcznie wiesza na
wierzbie ludzi zbtgkanych i pijanych. Bog przeklat wierzbe rowniez
dlatego, ze z jej drewna sporzadzono gwozdzie, ktorymi przybito
Chrystusa do krzyza'.

Lud polski lokowal w otoczeniu wierzby lub w niej samej diabta
o imieniu Rokita, uwazanego nie za zlego ducha z piekta rodem, ale
za demona ziemskiego, tzw. ,,pokusnika”, pomocnika czarownic,
ktory swoje istnienie zwiazat z wierzba popularnie zwang rokita.
Jego imi¢ zostato prawdopodobnie przeniesione z nazwy drzewa' .
Na niewatpliwy zwiazek owego diabta z wierzbg wskazujg tez
przystowia, jak np.: ,,$mieje si¢ jak diabel w suchej wierzbie” lub
»kreci jak diabet sucha wierzba.” O siedzacym pod wierzba Rokicie,
ktéremu czarownice (w kazdy Wielki Piatek lub w kazdy czwartek w
okresie ksiezycowego nowiu), przywoza przerdézne wiktuaty (m.in.

B K. Wojcicki. W., Przystowia narodowe, t. 3, Warszawa 1830, s. 179 —
180.

4 M. Marczewska, Drzewa..., dz. cyt., s. 198 —204.

15 J. Krzyzanowski, Mgdrej glowie dos¢ dwie stowie, wyd. IIL t. L.
Warszawa 1975, s. 198.

124



ser 1 masto), jako podzigkowanie za wspieranie ich dziatan, pisat
takze znakomity badacz polskiego folkloru, Oskar Kolberg'’.

W wyraznej opozycji do powyzszych stwierdzen pozostaje
druga opinia, wedtug ktorej zielona wierzba, moze rosng¢ niemal
wszedzie, latwo sie¢ zakorzenia, szybko si¢ rozwija i jako jedna
z pierwszych ros$lin zwiastuje wiosng. Dlatego jest symbolem
niezwyklej zywotnosci i plodnosci.

Wierzbe uwazano za rosling ,,mitujagca zycie”, poniewaz moze
wyrasta¢ nawet z galazek wsadzonych w ziemi¢. By¢ moze od tej
cechy, szybkiego wzrastania, nazwang ja po tacinie salix (od salire —
skaka¢)'’, chociaz wedtug innej interpretacji nazwa ma pochodzi¢
z potaczenia dwoch stow celtyckich sal = poblize, sasiedztwo i lis =
woda, co ma wskazywacé na $cisty zwiazek wierzby ze srodowiskiem
wilgotnym'®.

Tak wigc, poniewaz szybki rozwdj wierzb symbolizuje site
zywotna, w Bosni w dzien $w. Jerzego, dziewczgta opasywatly si¢
wierzbing, z nadzieja na rychle (przysztoroczne) zamgzpdjscie i
brzemienno$¢. W Rumunii, do konca XIX w., z okazji przyjscia na
$wiat dziecka kultywowano zwyczaj ustawiania tzw. stupa narodzin
(pnia lub konaru wierzby), aby odda¢ noworodka pod jego opieke.
A u Serboéw, podczas postrzyzyn dziecka ojciec chrzestny zanosit
wlosy chrzesniaka do wierzby i zostawial je ze slowami: ,Niech
ro$nie jak wierzba”.

W polskim folklorze wierzba czgsto byta zestawiana z dziew-
czyna, co znalazto odbicie w przystowiach, np. ,,Dziewka jest jak
wierzba, gdzie ja posadzisz, tam wyros$nie” oraz w nieco frywolnych,
jak przystato na okoliczno$¢, piesniach weselnych, np. ,,Ucikata

1 A. Nowakowska, Swiat roslin w polskiej frazeologii..., dz. cyt., s. 86; O.
Kolberg, Dziela wszystkie. Krakowskie. t. 7. cz. 1Il. Wyd. I, Bialystok,
1979, s. 78 1 126.

7" D. Forstner, Swiat symboliki chrzescijarskiej, Warszawa 2001, s.180.

'8 M. Rejewski, Pochodzenie tacifiskich nazw roslin polskich. Przewodnik
botaniczny, Warszawa 1996, s. 139.
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z kadziotecka do wirzbiny/ tam mi moja kadziotecke rozmierzwili, /
hej, ha nieboga/ ucic nie mogta”"’.

Tak wigc wierzba symbolizowata plodno$é¢, organiczng ceche
bardzo wazng dla ludu wiejskiego. Stad zapewne powiedzenie:
1 krzak wikliny ciaze przyczyni” lub ,,Wiklina gonna, dziewczyna
sktonna”. Na wsiach rzeszowskich w drodze na pierwszy wypas,
zatrzymywano bydto na odpoczynek wlasnie pod wierzbami, co
mialo wptynaé pozytywnie na rozrodczos¢ zwierzat. W opozycji do
opisanych zwyczajow, pozostaje przesad znany z Lubelszczyzny, ze
woda, w ktorej ugotowano liScie wierzby, moze by¢ skutecznym
srodkiem antykoncepcyjnym?’.

Drzewo to ma tez rdéznorakie zastosowanie w lecznictwie
ludowym, nie tylko w Polsce, ale np. w Czechach, na Morawach,
Ukrainie, Biatorusi, w Niemczech i Holandii. Tak wigc wierzono, iz
lykanie kwiatow (bazi) z palm wielkanocnych (oczywiscie poswig-
conych) pomaga w zwalczaniu bolu gardla. Inny zwyczaj zwigzany
z baziami zanotowano w Poznanskiem, gdzie w Wielkanoc zrywano
wierzbowe kotki, nadawano kazdej imi¢ i wrzucano do wody.
Wierzono, ze gdy ktoras zatonela, to jej imiennik (me¢zczyzna lub ko-
bieta) umrze w danym roku. Zewng¢trznie wierzba byta przydatna np.
przy chorobach skory (na oparzenia przyktadano gotowang w wodzie
kore z dodatkiem $mietany, brodawki przypalano rozgrzang gatgz-
ka), reumatyzmie i gos¢cu (kapiele w korze i oktady z lisci). Okadza-
nie dymem z tlacego si¢ prochna zebranego z wierzby stosowano
m.in. u cierpigcych na puchling, a zwyczajne przyktadanie gtowy do
pnia drzewa mialo likwidowa¢ febre¢. Praktykowano tez ,,zabijanie”
choroby w drzewo, czyli przekazywanie wierzbie przykrej dolegli-
wosci. Wystarczyto np. chuchna¢ w zrobiony w drzewie otwor,
zatka¢ go i w ten sposob pozby¢ si¢ choroby. Poniewaz wierzba
zawiera kwas salicylowy, wypicie naparu sporzadzonego z kilku
kawalkow kory pomaga we wczesnych stadiach zaziebienia, a

1 M. Marczewska, Drzewa..., dz. cyt., s. 214.
0 http://www.taraka.pl/index.php?id=wierzba;
http://www.teatrnn.pl/leksykon/node/3232/etnografia_Lubelszczyzny
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pasemka kory zamoczone w zimnej wodzie i przykladane na czoto
moga pono¢ uleczy¢ z migreny. Znakomity polski przyrodnik, Jozef
Rostafinski, w swoim ,,Zielniku czarodziejskim”, dziele z 1895 r.,
o przesagdach zwigzanych z ro§linami, wymienit kilka z nich zwia-
zanych z cudownym dziataniem wierzby, jak np.: ,,woda i ukrop,
w ktorym by byto warzone liScie wierzbowe broni poczecia paniom”,
,»ko§¢ warzona z ‘tugiem wierzbowego drewna mickczeje” lub
»galazki §wieze przy lozu chorego stawiane goraczke uspokajaja”.
W Serbii i Macedonii zniwiarze przepasywali si¢ podczas pracy
w polu galazkami wierzby, wierzac, ze w ten sposOb zapobiegng
bolom plecéw. Na Bialorusi usitowano leczy¢ chore bydto okadza-
niem dymem ze spalanego drewna wierzby, a proszkiem z roztartych
galazek posypywano rany zwierzat.

Wierzba znajdowata tez zastosowanie w zyciu codziennym ludu
wiejskiego. Tak wiec do wykrywania podziemnych zi6z wody
uzywano jej galazek czyli r6zdzek. Z tyka wyrabiano proste obuwie,
zwane tapciami oraz elementy uprzezy dla koni. Z galazek wypla-
tano kosze, wigzano nimi wigzki drewna lub umacniano zerdzie
w ptotach. Z kory wierzby robiono gwizdki i piszczalki, a w
Karpatach — tragby, o bardzo specyficznym, niezbyt eleganckim
brzmieniu, zwane z tego powodu ,,pierdzielami”?'.

W charakterze symbolicznego drzewa kosmicznego, wierzba
wystepuje np. w folklorze ukrainskim. W zagadkach ludowych jest
niejednokrotnie przedstawiana jako drzewo symbolizujace slonce i
znajdujace si¢ posrodku $wiata, podobnie zreszta jak w tzw. ,,zama-
wianiach”. Takze w polskich bajkach mozna dopatrzy¢ si¢ traktowa-
nia wierzby jako drzewa kosmicznego, jak np. w opowiesci o chio-
pie, ktéry wchodzit do nieba po wierzbie, wyrastajacej z zadu

kobyty.

' A. Paluch, Swiat roslin w tradycyjnych praktykach leczniczych wsi
polskiej, Wroctaw 1988, s. 117 — 119; M. Styczynski, Zielnik podrozny.
Rosliny w tradycji Karpat i Batkanow (przewodnik alternatywny/
wprowadzenie do etnobotaniki), Krosno 2012, s. 248 — 250; A.
Nowakowska, Swiat roslin w polskiej frazeologii..., dz. cyt., s. 125; .
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Na koniec warto wspomnie¢ o tym, jak w podaniach ludowych
przedstawiano pochodzenie wierzby. Tak np. na Litwie opowiadano,
ze byla ona niegdy$ kobieta, posiadajaca wiele dzieci. Pozazdroscita
jej tego Ziemia, ktora uwazata si¢ za najbardziej ptodng. Postanowita
si¢ pozby¢ rywalki i kiedy kobieta przechodzita przez mokra take,
schwytata ja tak mocno za nogi, Ze nieszczgsna nie mogta zrobi¢ ani
kroku. Ugrzgzta na dobre, wrosta w ziemi¢ i stala si¢ wierzba, ale
dzieki swej mocy rozrodczej szeroko si¢ rozprzestrzenita. Interesu-
jaco przedstawia si¢ inny poglad o powstaniu tego drzewa, znany
z pies$ni z ziemi zywieckiej, a mowiacy o tym, ze wierzba wyrosla
z ciala dziewczyny, ktora zabita wlasne dziecko™.

Brzoza (Betula)

Jest to drzewo, ktore przede wszystkim wyrdznia si¢ wsrod
innych charakterystyczng barwa. Brzoza ma bialg kore, dlatego
czesto zwana jest po prostu bialym drzewem. Znalazlo to nawet
wyraz w jednym z polskich przystow: ,,Wyglada jakby brzozowa
skora powleczony” (wskazanie bladosci cery)®. Odznacza si¢ takze
pokaznymi rozmiarami, totez okresla si¢ ja jako — duza, wielka lub
wysoka. Dzigki wymienionym cechom (walorom) w powszechnej
opinii brzoza jest uwazana za drzewo tadne, a nawet pigkne. Uroku
dodaja jej takze dlugie, gictkie gal¢zie, bujnie rozrosnigte, u niekto-
rych gatunkéw ku dotowi opadajace, pokryte delikatnymi, zielonymi
lis¢émi, przybierajacymi jesienig zlocistozotty kolor. Zapewne te
wdzigcznie zwisajace gatezie brzozy przyczynily si¢ do powstania
ludowej legendy pochodzacej z ziemi kieleckiej. Ot6z, przecha-
dzajacy si¢ po ziemi Pan Jezus spotkatl na drodze brzoze, ktora
pigknie si¢ Bogu ktaniata i dlatego ,,ma odtad ciagle rozpuszczone
w powietrzu galezie i wiatr nimi szeleszcze”*.

22 M. Marczewska, Drzewa.. ., dz. cyt., s. 203.

3 Nowa ksiega przystow. .., dz. cyt., s. 797.

' A. Fiszer, Drzewa w wierzeniach obrzedach ludu polskiego, ,,Lud”, t. 15,
seria IT, 1937, s. 63.
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W kulturze ludowej brzoza, podobnie jak wierzba, jest postrze-
gana w sposob bardzo zroéznicowany. Z jednej strony wiaze si¢ ja
z nieczystymi mocami, z drugiej jest uwazana za drzewo Zzycia,
symbolizujace regeneracje, odrodzenie i ptodnos¢.

Przekazy o brzozie jako drzewie powigzanym z sitami nieczys-
tymi zawarte s3 np. w bylinach® wschodnich Stowian. Zaréwno cata
brzoza, jak i jej poszczegolne czesci to przymioty mocy diabelskie;j.
Itak np.: czarownice nie tylko lataja na kijach brzozowych, ale
nawet potrafig udoi¢ mleko z brzéz. Konie masci biatej, ktore sa
podarunkiem diabta, w pewnym momencie moga przemieni¢ si¢
w krzywe brzozy. Bardzo Zle diabet obchodzi si¢ z kobietami przez
niego ope¢tanymi, ktoére — jak mowiono — ,,rzuca na brzozy” (co bez
watpienia moze skonczy¢ si¢ dla nich powazng kontuzjg). Na
wschodnim Polesiu, natomiast wierzono, ze w brzozach krzywych,
ze zwisajagcymi gatazkami, przebywaja rusatki, powstate z dzieci
zmarlych bez chrztu. Sg one szczegdlnie aktywne podczas Zielonych
Swiatek, kiedy to pod zadnym pozorem, dla wiasnego bezpieczen-
stwa, nie nalezato zbliza¢ si¢ do tych drzew. O niezwyklych szalen-
stwach zaczarowanych brzéz opowiadano réwniez w Wielkopolsce.
Tam, stojace samotnie na uboczu drzewa, zwane ,,witami”, majace
w sobie dusze zmarlych dziewczat, w lutym i marcu wyczyniaja
przedziwne tance i jesli kto$ nieopatrznie wejdzie wtedy pomigdzy
nie, moze zostaé ,,zatanczony” na $mier¢?S.

Brzoza jest niejednokrotnie uwazana za drzewo cmentarne, totez
ro$nie czesto na grobach, zwlaszcza dziecigcych, nieszczesliwych
kochankéw lub na mogitach dziewczat. By¢ moze dlatego w wier-
zeniach wielkopolskich panowato przekonanie o zamieszkiwaniu
w brzozach dusz zmarlych dziewczat. U dawnych zwlaszcza Sto-
wian, wy$cielano groby lis¢mi, galeziami i korg brzozowa. Kto wie,

* S3 to rosyjskie piesni ludowe o tresci bohaterskiej albo spoteczno-oby-
czajowej, pochodzacych gtéwnie z okresu XI — XV w., a ktore zaczeto
spisywac od XVII w.

% M. Marczewska, Drzewa. .., dz. cyt., s. 147; A. Paluch, Swiat roslin...,
dz. cyt., s. 38.
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czy swego rodzaju nawigzaniem do tych zabiegdw nie byl zwyczaj
opisany z Lubelszczyzny, uktadania na grobach gatazek brzozy, po
to, aby mogta na nich przysig$¢ dusza zmartego, ktéra po siedmiu
dniach od $mierci cztowieka, wracala na chwile na ziemi¢. U Bia-
lorusindéw panowat zwyczaj taki, ze w dniu $w. Trojcy kazdy
odwiedzajacy grob bliskich przynosit gatazke brzozy, przekazywat jg
starszemu w rodzinie, a ten robil z zebranych w ten sposob gatazek
miotle 1 zamiatat nig grob. Bylo tez w zwyczaju, w tym wiasnie dniu,
smagac groby gatagzkami brzozowymi. W skupisku drzew brzozo-
wych czyli w brzezinie zwykle sytuowano groby tzw. potgpiencoOw
oraz miejsca spotkan czarownic. Pod brzozag mozna bylo spotkaé
diabta pod réznymi postaciami, jak réwniez ztosliwego ,,dziadka-
czarownika”, ktorego kto§ wczesniej w podstepny sposob uwiezit
w brzozie (zwlaszcza jesli byta rozszczepiona).

Interesujgca jest rozbiezno$¢ opinii co do obecnosci brzozy
w poblizu domostwa. Jedni byli zdania, ze jej dzialanie jest pozytyw-
ne, inni natomiast twierdzili, ze nie powinno si¢ sadzi¢ tego drzewa
przy domu, poniewaz grozi to $miercig calej rodziny, a gospodarza
beda trapi¢ choroby. Taki poglad panowat na Polesiu, a w Karpatach
wierzono, ze jesli zonaty me¢zczyzna zasadzi brzoz¢ w obejsciu,
moze spowodowaé $mier¢ kogo$ bliskiego. Na Ukrainie obawiano
si¢ sadzi¢ brzoz¢ przy domu, poniewaz grozilo to wystgpieniem
u mieszkanek choréb kobiecych®’.

Symbolika brzozy jako rosliny uosabiajacej odrodzenie i ptod-
nos$¢, przejawia si¢ szczegdlnie w praktykach wiosennych obrzedow
ludowych. Brzoza staje si¢ drzewem zycia, a wiec tym samym
jednym z wariantow drzewa kosmicznego, symbolizujac — rege-
neracje, odrodzenie, nowe zycie, a takze plodno$¢. Réwnoczesnie
poprzez powiazanie z drzewem zycia brzoza jest w kulturze ludowe;j
symbolem zdrowia.

PomysIno$¢ 1 ochrone catej wsi miato zapewni¢ obnoszenie
Scigtego w lesie drzewka brzozowego, a niekiedy przybranej w ga-

2" M. Marczewska, Drzewa. .., dz. cyt., s. 144, 148, 150, 161.
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Iazki brzozowe dziewczyny, jak tez strojenie zabudowan $wiezymi
galazkami brzozowymi. Na Pomorzu taka obnoszong po wsiach
brzozg nazywano Panng Brzozowska.

W ludowym senniku sen o brzozie jest pozadany, jako symbol
»szezescia od chtopaka”, co tez kojarzy si¢ z ptodnosciowg sym-
bolikag omawianego drzewa. Ogo6lnie, wsrod polskiej spotecznosei
wiejskiej, brzozg uwazano za drzewo przynoszace szczescie, a wiec
za drzewo dobre®®.

Prawdopodobnie dlatego brzozy uwazane sa nie tylko u nas, ale
tez w innych kulturach za zapore przeciw zlym mocom. Posiada
wielka moc ochronng (m.in. nie uderzajg w nig pioruny), ktorg
zawdzigcza temu, ze udzielita schronienia Swigtej Rodzinie, podczas
ucieczki do Egiptu. Co ciekawe, z tym wydarzeniem tradycja ludowa
wigze jeszcze inny fakt, a mianowicie, ze niektore z tych drzew sa
nieco przygicte. Stato si¢ tak dlatego, ze Matka Boska chronigca si¢
pod brzoza mocno si¢ o nig oparta i w rezultacie troche odksztatcita
delikatny pien®.

W magii przypisywano galeziom brzozowym moc apotro-
paiczng, zatykajac je np. na rogach pola, aby uchroni¢ uprawy przed
szkodnikami i gradem, strojac nimi domy i obory lub bijac krowy
przed wypedzeniem na pastwisko réozgami brzozowymi. Jesli spor-
zadzi¢ z galazek brzozowych miotle, posiadzie si¢ znakomite narzg-
dzie do unieszkodliwienia czarownicy, ktora po chloscie owa miot-
Ia... uschnie! Za pomoca miotly zloZonej z ,brzozowego chrustu,
ziela Genisty y Sambuci cervini”, ale koniecznie odwroconej, mozna
sie pozby¢ wszelkich ztych czarow, chociaz pod jednym warunkiem,
a mianowicie: ,,na t¢ mietle... niech pacjent oczarowany uryng swoie
puszcza™’. Brzoza odgrywala tez role w magii, ktora mozna okresli¢
jako ,.czarng”. Jesli wiec chciato si¢ spowodowaé¢ u kogo$ atak

2 Tamze, s. 159; A. Paluch, Swiat roslin. .., dz. cyt., s. 38.
» M. Marczewska, Drzewa. .., dz. cyt., s. 143.
0. Kolberg, Dziela wszystkie. Krakowskie. t. 7. cz. I1..., dz. cyt., s. 342.
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bolesnej kolki, nalezalo wbi¢ w brzoze néz i wypowiedzie¢
odpowiednia formute®'.

W medycynie ludowej brzoza, podobnie jak wierzba, byta drze-
wem na ktére mozna byto ,,przenies¢” chorobg. Tak np. w okolicach
Zamoscia wylewano na brzoz¢ wode po wykapanych w niej chorych
dzieciach, wierzac, ze ,,zte”, znajdujace si¢ pod drzewem, odbierze
chorobe. Podobne przypadki przekazywania brzozie choroby odnoto-
wano takze, np. w Niemczech, w Czechach lub w Rosji. W tym
ostatnim przypadku, jesli komu$§ dokuczata dusznica nalezato
powiedzie¢: ,,Ciskam chorobe pod krzak brzozowy, zeby nie bolalo,
zeby nie dlawilo”. Chtopi rosyjscy albo wprost prosili brzoze o ule-
czenie, albo nawet posuwali si¢ do przemocy i szantazu, skrgcajac jej
galezie, grozac jednoczes$nie, ze uwolnig je dopiero wowczas, gdy
choroba pojdzie precz. Natomiast w bezposrednim uzyciu, preparaty
z brzozy stosowano w lecznictwie ludowym przede wszystkim
w przypadku takich schorzen, jak: reumatyczno-artretycznych (okta-
dy ze s$wiezych lisci), do pielegnacji wloséw (nacieranie glowy
oskotg inaczej bzowing, czyli sokiem utoczonym z nacigtego wiosna
drzewa — $rodek przeciw tysieniu!), jak tez w dolegliwosciach nerek
i pecherza moczowego (napar z suszonych lisci)*”.

Brzoza ma do$¢ szerokie zastosowanie w zyciu codziennym. Na
potocy Europy, w namiotach koczownikow zajmujacych sig
hodowla reniferow, jej gatazki utozone warstwowo stuza jako
izolacja od $niegu 1 lodu oraz jako drewno na opat, nawet jesli nie sg
dostatecznie suche. Kora to materiat do konstruowania todzi, wyrobu
koszy i innych pojemnikéw, a nawet specjalnych okularow przeciw-
stonecznych i najprostszego rodzaju papieru. Z drewna brzozy
wyrabia si¢ bebny szamanskie. Skoro zas mowa o muzyce. W Szwe-
cji, ustnik traby pasterskiej zwanej ,,luur”, dtugiej na kilka metrow,
wyrabia si¢ z drewna brzozowego owini¢tego kora brzozowa.

*! http://teatrnn.pl/leksykon/node/3232/etnografia_Lubelszczyzny %E2%
80%93 ludowe wierzenia o drzewach#7

32 M. Marczewska, Drzewa. .., dz. cyt., s. 159; A. Paluch, Swiat roslin...,
dz. cyt., s. 37— 38.
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»lrembity” dawnych Hucutow, instrumenty dete o dtugosci docho-
dzacej do 4 m, zrobione byly ze $wierka, ale owinigte kora brzo-
zZowa>’.

Brzozy moga tez dostarczy¢ pozywienia, zwlaszcza w tzw.
okresach glodowych. W takich okolicznosciach zmielone podkorze
brzozowe bylo jadane w Szwecji i w Rosji; na Kamczatce ubijano je
z ikrg jesiotra. Natomiast wiorki z drewna brzozowego, gotowane
lub pieczone, dodawano do chleba w czasie glodu w Szwecji i
Norwegii’*.

U ludéw Syberii na Attaju brzoza znajdujaca si¢ posrodku
Wszechswiata i taczaca niebo, ziemi¢ i piekto, jest drzewem kos-
micznym. Bardzo czgsto wystepuje i odgrywa wazng rolg w rytuale
szamanskim; wlasnie po niej szaman w czasie swej ekstatycznej
podrézy wspina si¢ do kolejnych krain niebianskich. Jako drzewo
kosmiczne obecna byta w wierzeniach Mordwinéw?’. ,... Na szczycie
gory nie ros$nie trawa/ Ros$nie tylko biata brzoza.../ Korzeniami kryje
ziemie, Listowiem zaémita stonce...”*

A skad wzigty si¢ brzozy? Interesujaca odpowiedz na to pytanie
znajdziemy w legendzie z Polesia. Oto6z, drzewa te miaty powstac z
corek naszego praojca Adama, ktore po jego $mierci powrastaty
swymi warkoczami w ziemi¢, wylewajac obficie Izy, ktora byt
wspomniany sok — oskote®’.

M. Styczynski, Zielnik podrozny..., dz. cyt., s. 213 —217.

L. Luczaj, Dzikie rosliny jadalne Polski. Przewodnik survivalowy. Wyd.
II, Krosno 2004, s. 43.

Mordwini, lud zamieszkujacy glownie na obszarze Rosji, w rdznej jej
czesSciach, mowiacy dwoma pokrewnymi jezykami — mokszanskim i
erzianskim z finskiej grupy jezykowej, wchodzacej w sklad uralskiej
rodziny jezykowej.

3 M. Havio, Mitologia firiska, Warszawa 1979, s. 381.

7 A. Paluch, Swiat roélin. .., dz. cyt., s. 38.
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Dab (Quercus)

Dab — ojciec wszystkich drzew! Prastary, niemal wieczny™.
W wigkszo$ci wyobrazen ludowych istnieje od poczatku $wiata,
totez nie dziwi wielo$¢ okreslen odnoszacych si¢ do wieku tego
drzewa — prawiekowy, starozytny, odwieczny, stuletni, tysiagcletni.
Potezne drzewo, uosobienie mocy. Cechami dgbu, jakie rzucajg si¢
przede wszystkim w oczy, sg jego rozmiary. Dab jest wysoki, wielki,
ogromny, to wprost modelowy wzor zdrowia i krzepy. Jest przy tym
odporny i wytrzymaty (,,nie raz siekiera, gdy dab chcesz zwali¢”),
aczkolwiek jesli juz pada, to z hukiem i godnoscia, co w odniesieniu
do $wiata ludzi moze symbolizowaé nietrwato$¢ doczesnych poteg
(,,starodrzewny gdy dab zetng w lesie, potezniej runie, im wyzej
wierzch niesie)*”.

Dab jest prawdziwa osig $wiata, drzewem kosmicznym. Uwi-
dacznia si¢ to w jego charakterystycznym pokroju i podziale na
wyraznie wyodregbnione trzy czeSci — mocno rozro$nigta korone
(symbol powigzania ze sferg niebianska), masywny pien (powigzany
ze sferg ziemska) 1 wielkie korzenie (symbolizujgce §wiat podziem-
ny). W przekazach kultury ludowej jest zwykle lokowany w $rodku
$wiata. O centralnej lokalizacji dgbu jest mowa np. w polskich
zagadkach, zwigzanych ze stoncem — ,,Posrod $wiata dab stoi, / a do
kazdej chalupy gatazki wisza” albo ,,Stoi dab na wsi, ni liSci, ni
galezi, ni kwiatu i1 stuzy catemu $wiatu” (rozwigzanie brzmi —
stonce). Jego pozycja w srodku $wiata podkreslona jest w jednej ze
starych koled ukrainskich: ,,...w tym czasie, kiedy nie byto ziemi, ani
nieba, tylko sine morze, posrodku morza staty dwa deby, a na dgbach
siedzialy dwa golebie...” oraz w XV-wiecznej koledzie czeskiej,
zaczynajacej sie od stow: ,,Wele, Wele, stoji dubec postied dvora...”
W czasach nam blizszych reminiscencja uznawania debu za drzewo

* Trafnie ujeta to M. Pawlikowska-Jasnorzewska, w wierszu pt.
»Samobojstwo debu”: ,,Dab samotnik spogladal dookota z pogarda!/
Poznat zycie, kto widziat generacyj tyle!”

¥ A. Nowakowska, Swiat roslin w polskiej frazeologii..., dz. cyt., s. 74,
135.
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kosmiczne, centralne, byto umiejscawianie go w sasiedztwie kos-
ciota lub kaplicy, czyli lokalnych osrodkow §wiata. Efektem
przypisywania debowi cech drzewa kosmicznego byt takze zwyczaj
sktadania ofiar w jego poblizu, o ktérym jest mowa w przekazach
ludowych, np. ,,Zaswie¢-ze mi stoneczko, / dam ci biate jajeczko, /
Potozg ci na debie, / wezmg ci je gotebie”. Poniewaz dzigki drzewu
kosmicznemu czltowiek mogt nawigza¢ kontakt z istotami poza-
ziemskimi, w przekazach ludowych czgsto jest mowa o objawieniach
wérod gatezi debowych Matki Boskiej lub $wigtych™.

Z drugiej strony, w poblizu dgbu ujawniajg si¢ w ludowych
opowiesciach niekiedy zle moce, szczegdlnie diabel, ktéory miat
obiera¢ sobie mieszkanie (podobnie jak w przypadku wierzby)
w dziuplach debowych. Na dgbie, bywato, przysiadala czarownica
i... wysiadywala tam jaja. Siadywal tam tez chlopak, parobek,
miewajacy kontakt z czarownicami i potrafigcy nawet wymieni¢ po
imieniu te, z ktorymi si¢ zadawat, a niektorzy samobodjcy upodobali
sobie debowe galgzie jako miejsce, najlepiej nadajace si¢ (w ich
mniemaniu) do zakonczenia ziemskiej wedrowki.

Liscie dgbowe i ulistnione galezie majg zastosowanie w magii.
Moga one zaréwno chronic, jak i szkodzi¢. Za ich pomocg mozna np.
wskrzesza¢ umartych, spetia¢ Zzyczenia i odprawia¢ czary. Tak
czynig choc¢by czarownice, ktore zbierajg liScie dgbowe w koszule,
wigza z nich tobolki i zawieszaja na drzewie. W ten sposob moga
wplywa¢ na stan pogody, wzywajac wiatry, deszcz i burz¢ (w ostat-
nim przypadku czarownice liscie gotuja). Niekiedy, na odmiang,
liscie susza i wciskaja je w Sciany domu cztowieka, ktéremu chca
zaszkodzi¢. Dla réwnowagi warto jednak zaznaczy¢, ze galezie dg-
bowe, oczywiscie ulistnione, maja wlasciwosci apotropaiczne i
dlatego zatyka sie je na dachu ukonczonego domu, jako tzw. wieche.
We wsiach podkrakowskich w wigilie Nowego Roku kolednicy
przynosili gatazke debu z uschnigtymi lis¢mi, ktore nie odpadaly od

0 M. Marczewska, Drzewa..., dz. cyt.,s. 112 — 117.
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galazki. Wypowiadano jednocze$nie zyczenia ,,by ludzie byli tak
mocni, jak ten listek, co cho¢ usecht, ale od gatazki nie odpadt”.

Na terenach dawnej Wilenszczyzny stosowano inny ochronny
zabieg magiczny z dgbem jako rekwizytem, polegajacy na obory-
waniu wokoto wsi zrgbanym w lesie mtodym dgbem, poczym z te-
goz debu sporzadzano krzyz i wtykano w miejscu skad zaczeto te
niezwykla ,,orke”*'.

Ogodlnopolska nazwa omawianego drzewa brzmi — dab, z ktora
zgodne sg na ogo6t jego nazwy w gwarach polskich. Niemniej
wystepuja tez takie okreslenia, zwane derywatami, jak: debczak,
debek, debiec Tub dgbek. Ponadto ludnos¢ wiejska nadaje niekiedy
debom imiona wlasne, szczegoélnie starym i pamigtkowym lub
zwigzanym ze znaczacymi, lokalnymi wydarzeniami. I tak np. dab,
na ktérym powieszono ztodziei-Cygandéw, nazwano Cyganem, a
tego, ktory ,,pomagal” w wyleczeniu jakiej$ przypadtosci zdrowotne;j
— Doktorem.

W tym miejscu warto wspomnie¢ o zastosowaniu debu w me-
dycynie ludowej. Kora z gatezi mlodych drzew, owoce i niekiedy
liscie majg zastosowanie gltownie zewngtrzne, szczeg6lnie przy
schorzeniach skory, jak tysienie, oparzenia, odmrozenia, odciski oraz
wrzody. Wywar z kory mozna tez stosowa¢ w postaci kgpieli w cho-
robach kobiecych oraz w leczeniu zranien i przy bolach reumatycz-
nych. Wydaje si¢, ze specyfik ten jest chetnie uzywany przy
chorobach zgbow i dzigset. W Polsce, w jednej z kieleckich wsi, byt
zwyczaj pytania o rad¢ debu zwanego ,,doktorem” i nawet utrwalito
si¢ tam powiedzenie: ,,Jak cie boli zumb, to jidz pod dumb”. Ten, kto
zdecydowat si¢ zasiggna¢ porady u debu, powinien byt zapytac:
»~powiedz-ze, powiedz moj kochany debie, jakim sposobem leczy¢
zeby w mojej gebie”?

Odwar z kory degbu stosowano rowniez do leczenia zwierzat,
dajac go pi¢ np. krowom lub prosigtom cierpiacym na biegunke, a

' M. Marczewska, Drzewa..., dz. cyt., s. 127, 136; T. Karnicka, Rola
drzewka i1 galezi zimowej w obrzgdowosci Malopolski potudniowe;,
Rocznik Muzeum Etnograficznego w Krakowie, t. 2, Krakow 1967.
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zewnetrznie przy powstatych u zwierzat gospodarskich liszajach,
ranach lub odlezynach. Cenione byly tez preparaty zwane ,,d¢bian-
ka” sporzadzane z galasu dgbowego, naro$li chorobowej na liSciach.
Pozyskuje si¢ z nich garbnik taning uzyteczng przy tamowaniu
krwawien i zwalczaniu stanow zapalnych.

Wierzac, ze kontakt z drzewem moze przyczynic si¢ do odzys-
kania sit zywotnych chorego, starano si¢ dgbowi ,,przekaza¢” choro-
be. Pacjenta, czesto stabowite dzieci, przeciggano przez rozwidlony
albo rozszczepiony pien dgbowy. Byla to praktyka rozpowszech-
niona nie tylko w Polsce, ale takze w Czechach, w Rosji, na
Ukrainie, na terenie dawnych Prus, takze w Szwecji. Szczegoélnie
interesujacy byl ten zwyczaj na Morawach. Chorego na gruzlice,
ubranego w koszule, przesuwano przez rozszczepiony dab, ale w taki
sposob, aby koszula zaczepita si¢ o drzewo i tam pozostata, az do
czasu, gdy zgnije. Kto si¢ na koszule zlakomil, gorzko potem
zalowat, poniewaz razem z przyodziewkiem zabrat chorobe™®.

Dab byl zatem drzewem waznym, szanowanym przez spolecz-
nosci wiejskie. Nic wigc dziwnego, ze w polskiej kulturze ludowej
bardzo cze¢sto mozna spotka¢ si¢ z informacja o zakazie $cinania
debow, zwlaszcza starych i takich, na ktorych zawieszona jest
kapliczka. Debu nie mozna tez ,krzywdzi¢” ani mu ,,dokuczaé”.
Zreszta, ztamanie tego zakazu grozito powaznymi konsekwencjami,
np. upadajace drzewo moze zabi¢ swych egzekutoréw, albo rozpeta
si¢ burza z piorunami, ktéra wyrzadzi wiele szkod. Opowiesci o ta-
kich wypadkach tradycja ludowa skrzgtnie zachowuje i przekazuje.
Co cickawe, nie nalezalo $cina¢ dgbow nawet w celach obrze-
dowych. W literaturze sa informacje, ze w takich przypadkach dawni
Luzyczanie rabali drzewo grupowo — kazdy z gospodarzy uderzat
w dab toporem (w ten sposdb wina rozktadata si¢ na wszystkich), po
czym okrywano drzewo odziezg i zabierano do wsi®.

2 M. Marczewska, Drzewa..., dz. cyt., s. 125 — 126; A. Paluch, Swiat
roslin..., dz. cyt., s. 41; M. Styczynski, Zielnik podrozny..., dz. cyt., s.
221.

® M. Marczewska, Drzewa. .., dz. cyt., s. 124
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Dab bywatl tez wykorzystywany jako narzedzie do karcenia
niepostusznych lub leniwych dzieci i dorostych. W tym celu
wykonywano z niego rozgi, nazywane dawniej dyscyplinami, co
zostalo utrwalone w przystowiach, czesto w formie zartobliwej, cho-
ciaz karconym w ten sposob nieszczgsnikom z pewnoscig nie byto do
$miechu, np.: ,.kto si¢ nie porusza stowy, kij go poruszy dgbowy”
albo , kto gardzi stowy prostymi, tego trzeba dgbowymi”*.

W piesniach ludowych dab nalezy do drzew symbolizujacych
pierwiastek meski: mezczyzne, chtopca, kawalera Iub kochanka. Jest
to widoczne np. w stowach piesni: ,,Dabku, dabku, dabeczku, Szkoda
ciebie syneczku”. Z debem zwigzany jest tez watek erotyczny i
symbolika ptodnosci, o czym $wiadczy tekst z terenu Radomszczyz-
ny: ,,Biezy konik po dgbinie, twdj wianecek marnie ginie” oraz
Mazowsza: ,,W polu degbina stojata/ pod nig dziewcyna lezata/
Skierki na nig padaty/ Sukienecki gorzaty”. Zdarza si¢ jednak, Ze ten
tryumfalny ton zmienia si¢ diametralnie, gdy zalotnika spotka nie-
powodzenie. Wtedy bezradny kawaler skarzy si¢ dgbowi stowami:
,»0J, debie, debie, czy ja bylem najgorszy na gegbie?”

To drzewo, czgsto antropomorfizowane, charakteryzujgce si¢
wieloma niezwyktymi walorami i wrecz ludzkimi cechami, nade
wszystko madroscia, powinno mie¢ rownie niezwykte pochodzenie.
Sposrod polskich bajek na uwage zashluguje z pewnoscia opowiesc
goralska z okolic Rabki, w ktorej dab ma wyrasta¢ z zebra ryby, do
tego diamentowej! Inna opowies¢ glosi, ze powstat z zotedzia (co nie
byloby niczym nadzwyczajnym, bo przeciez zolgdzie to owoce
debowe), jednakze zadziwiajace jest to, ze 0w zotadz byl zioty i
znajdowat si¢ w pogrzebanej konskiej glowie. Rozpowszechnione
jest tez przekonanie, ze Bog zechcial w swej dobroci obdarzy¢ dab
specjalnymi wzgledami i stworzyl go nie z calym $wiatem, ale
osobno™®.

* Nowa ksiega przystow..., dz. cyt. t. 3, s. 237.
* M. Marczewska, Drzewa. .., dz. cyt.,s. 122, 131 — 132.
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Zakonczenie

Z tego bardzo krotkiego przegladu probleméw zaréwno ogo6l-
nych, jak i szczegdtowych odnoszacych si¢ do roli drzewa w kul-
turze ludowej wida¢, ze stosunkowo do niedawna byta ona catkiem
znaczaca. Jednakze nalezy si¢ obawiac, ze na to specjalne, rzec
mozna, uprzywilejowane miejsce drzewa w folklorze, nie bedzie
wkrotce miejsca. Racjonalizacja, laicyzacja, a przede wszystkim uni-
fikacja, wdzierajace si¢ we wszystkie sfery zycia, powoduje zani-
kanie tradycji sensu lato, a tym samym odchodzenie w niepamigé
réznorodnych, czesto zaskakujaco niezwyklych zwyczajow, obycza-
jOW 1 wierzen.

Dlatego konieczne jest przekazywanie i utrwalanie tradycji
w kazdej formie po to, aby pozostat po nich §lad trwaty i trudny do
zatarcia.
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Obrzedy btogostawienstw w tradycji
ludowej na przykladzie liturgicznego
wspomnienia o Swietym Blazeju,
biskupie i meczenniku.

Wactaw W. Szetelnicki

Abstract: Among numerous inspirations referring to imaginations of
popular religiosity, the most significance throughout the centuries has been
earned by Christian hagiography and apocryphal stories and legends
connected with the lives and works of saints.

People would be inspired by the supernatural power of the saints, their
predispositions, signs and miracles which they made thanks to God’s gifts
and charismata. These incidents became the leitmotif of popular records,
often embellished with subjective images and scenes adapted to the people’s
own needs. Throughout the centuries of the Church’s existence, one of the
popular characters, especially in the Middle Ages, was St. Blaise, bishop
and martyr. Living at the turn of the 3™ and 4™ century, he became the
intercessor of those who suffer from throat illnesses, since, according to the
legend, he healed a boy who was choking on a fishbone. To commemorate
that event, crossed candles are put against the throats of the sick with a
special blessing during the memorial of the Saint. On the same day candles
and food (fruit, bread and water) are also blessed, as bread and fruit are
supposed to help cure throat illnesses, and water is supposed to protect the
poultry from being snatched by wild fowl. This rite of blessing, cultivated in
the popular tradition, has also entered the liturgy of the Catholic Church. St.
Blaise is also considered the patron saint of domestic animals and fowl. In
addition, he has been included in the group of Fourteen Holy Helpers.
Keywords: St. Blaise. The rites of blessings. The popular tradition. Piety.
Liturgy.

Wsrdd licznych inspiracji odwolujacych sie na przestrzeni
wiekéw do wyobrazni, jaki i poboznosci powszechnie nazywanej
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Jludowej”! oprocz $wiadectwa Pisma Swictego istotne znaczenie
odgrywata hagiografia chrzescijanska oraz liczne opowiadania apo-
kryficzne i1 legendarne zwigzane z zyciem i dzialalno$cig $wigtych.
Zwlaszcza ich nadprzyrodzona moc, predyspozycje, znaki i cuda,
ktoérych dokonywali §wigci 1 btogostawieni dzigki otrzymanym od
Boga darom i charyzmatom byly gléwnym motywem oraz tematem
przekazéw ludowych. Czgsto zasadnicza kanwe opowiadan ubar-
wiano subiektywnymi obrazami i scenami adoptowanymi do wias-
nych potrzeb. Warto zaznaczy¢, ze narracja ludowa posiadata row-
niez charakter parenetyczny. Nalezato nasladowac¢ $wigtych nie tylko

' Religijnosci ludowej dedykowano jeden z toméw dwumiesiecznika Com-

munio (dalej: ComP) 42 (1987) nr 6 w nim m.in.: H. CAZELLES, Ludowa
poboznosé i teologia ludowa w Biblii, ComP 42 (1987) nr 6, s. 3 — 13;
P. TARAS, Religijno$¢ ludowa w Kosciele katolickim, ComP 42 (1987) nr
6, s. 14 — 19; A. B. MARCELINO, Religijnos¢ ludowa: wyzwania i prob-
lemy, ComP 42 (1987) nr 6, s. 20 — 32; J. C. SCANNONE, Religijnos¢
ludowa, madros¢ ludu, teologia ludowa, ComP 42 (1987) nr 6, s. 33 — 46;
B. NADOLSKI, Pobozno$¢ ludowa a liturgia, ComP 42 (1987) nr 6, s. 91 —
106; A. DE PINHO, O duszpasterstwo wilasciwe dla religijnosci ludowej,
ComP 42 (1987) nr 6, s. 119 — 125; J. PRZYBYLOWSKI, Duszpasterskie
wyzwania Dyrektorium o poboznosci ludowej i liturgii, ,,Seminare” 20
(2004), s. 145 — 162; C. BROVETTO, L. MENADRI, F. FERRARIO, P. RICCA,
Historia duchowosci, t. 5: Duchowos¢é chrzescijanska czasow nowozyt-
nych, tt. E. Dobrzelecka, Krakow 2005, s. 322 — 339; M. CHMIELEWSKI,
Poboznosé¢ [w:] Leksykon duchowosci katolickiej, red. M. Chmielewski,
Lublin — Krakow 2002, s. 641 — 645; W. ZYZAK, Poboznos¢ w katolicyz-
mie [w:] Encyklopedia katolicka (dalej: EK), t. 15, red. E. Gigilewicz i in.,
Lublin 2011, k. 895 — 897. Por. A. EXELER, N. METTE, Theologie des
Volkes, Mainz 1978; H. FRANKEMOLLE, J. WEISMAYER, W. BRUCKNER, M.
KEHL, Frommigkeit [w:] Lexikon fiir Theologie und Kirche (dalej: LThK),
t. 4, Hrsg. W. Kasper, Freiburg-Basel-Rom-Wien 1995, k. 166 — 171; W.
WINGER, Pietdit [w:] LThK t. 8, Freiburg-Basel-Rom-Wien 1999, k. 290 —
291; W. BRUCKNER, A. HEINZ, E. HENAU, Volksfrommigkeit [w:] LThK t.
10, Freiburg-Basel-Rom-Wien 2001, k. 858 — 860; A. HEINZ, Volksfrom-
migkeit [w:] Praktisches lexikon der Spiritualitit, hrsg. Ch. Schiitz,
Freiburg-Basel-Wien 1988, k. 1381 — 1385.
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w ich duchowos$ci, milo$ci do Boga i blizniego, ale réwniez do
petnienia dobrych czynéw, czesto bezinteresownych, a takze do go-
towosci zlozenia ofiary z wlasnego zycia za wiarg. Zatem realis-
tyczne opisy i relacje o pasji meczennikow, ktorzy meznie oddawali
swoje zycie za wiar¢ w Chrystusa, czy tez heroicznym i cnotliwym
zyciu rzeszy mistykow i $wigtych podazajacych droga chrzescijan-
skiej caritas ,,czynigc dobrze” (Dz 10, 38) nasladujac w tym samego
Mistrza z Nazaretu, stata si¢ rowniez pretekstem do upamigtnienia
ich w obrzegdach i zwyczajach ludowych takze poza liturgia i nabo-
zenstwami sprawowanymi przez Kosciol. Z punktu widzenia aktual-
nych wytycznych i przestanek Stolicy Apostolskiej w odniesieniu do
liturgicznego oraz oficjalnego kultu Kos$ciota zwigzanego miedzy
innymi z koegzystencja: poboznosci, liturgii, kultury, tozsamosci
wyznaniowej w wymiarze antropologicznym oraz eklezjologicznym
— niezwykle istotne jest proklamowane w grudniu 2001 r. ,,Dyrek-
torium o poboznosci ludowej i liturgii”.> Zawarte w tym glownym i
fundamentalnym dokumencie normy, dyrektywy oraz pouczenia
definiujg w konteks$cie wiary chrzesécijanskiej rowniez wieloaspek-
towe pojecie ,,poboznosci ludowe;j”, jako ré6znorodna posta¢ praktyk
chrzescijanskiej modlitwy i uwielbienia. Ich inspiracjg nie jest sama
Swieta Liturgia, ale formy wywodzace si¢ z tradycji narodu, ludzi
oraz z ich kultury.’ Niemniej jednak nie wolno w obrzedach i

? Dyrektorium w poszczegélnych rozdzialach uwzglednia praktyki religij-

ne i pobozno$ciowe zwigzane m.in.: z rokiem liturgicznym, kultem i
czcig do Matki Bozej oraz $wigtych i blogostawionych, modlitwami za
zmartych, kwestig sanktuariow i miejsc §wietych oraz pielgrzymowa-
niem, z przekazem (jezyk, gesty, teksty), spiewem i muzyka sakralna.
Congregazione per il Culto Divino e la Disciplina dei Sacramenti, Diret-
torio su pieta popolare e liturgia. Principi e orientamenti, Citta del Vati-
cano 2002; Zob. Kongregacja Kultu Bozego i Dyscypliny Sakramentow,
Dyrektorium o poboznosci ludowej i liturgii. Zasady i wskazania, Poznan
2003.

Koscidt okreslit poboznosé ludowsg jako "prawdziwy skarb Ludu Boze-
go" (Popular piety has rightly been regarded as "a treasure of the people
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ceremoniach ludowych, ktére wptywaja na samg form¢ poboznosci
nie pamigtaé, czy tez pomijaé glebi atrybutéw Boga, jako mitujacego
Ojca, co moze rowniez mie¢ wplyw na btedny i wypaczajacy sens
modlitwy. Albowiem podstawowym rysem chrzeScijanskiego
modlitewnego aktu jest relacja oraz swoisty schemat oparty na:
teocentryzmie, chrystocentryzmie oraz pneumatocentryzmie, czyli
modelu poprawnej modlitwy wyptywajacego z tradycji biblijnej i
liturgii. Ten komplementarny wzor modlitwy mozemy stresci¢ tymi
stowami: ad Petrem per Filium in Spiritu Sancto, (do Ojca przez
Syna w Duchu Swietym)®. Podobne uwagi nalezy odnie$¢ rowniez
do samej osoby Mesjasza i Jego zbawczego misterium. Dlatego tez
nalezy dotozy¢ wszelkich staran aby funkcja Maryi i aniolow oraz
wyniesionych na oltarze swigtych i blogostawionych, ktorzy réwniez
sg posrednikami nad wyraz nie bylta eksponowana przystaniajac tym
samym w $wiadomosci ludzkiej role i znaczenie ,Jedynego
Posrednika” jakim jest Jezus Chrystus.’

of God"), nr 9. Congregation for Divine Worship and the Discipline of
the Sacraments, Directory on popular piety and the Liturgy. Principles
and guidelines, Vatican City December 2001, digit. ed. www.vatican.va
/roman_curia/congregations/ccdds/documents — [dostep: 2012.10.06].
Ponadto bt. Jan Pawet II w swojej adhortacji apostolskiej o katechizacji
w naszych czasach Catechesi tradendae z 16 X 1979 r. postulowal o
wlaczeniu ludowych form pobozno$ci w katecheze z uwagi na bogactwo
i roznorakie wartosci, ktoére juz same w sobie wyraza religijne
ukierunkowanie na Boga. Dlatego nie mozna jej lekcewazy¢, ignorowaé
lub traktowac z obojetnoscia i pogarda.www.vatican.va/holy _father/john
__paul_ii/apost_exhortations/documents- [dostep: 2012.10.06].

Por. F. BLACHNICK]I, ,, Panie naucz nas modli¢ si¢”. Szkota modlitwy,
Krakéw 2010; G. MoioLl, Cristocentrismo, [w:] Nuovo Dizionario di
Teologia, red. G. Barbaglio, S. Dianich, Milano 1977, s. 210 — 222; A.
CzAJA, S. J. KozA, Pneumatocentryzm, [w:] EK t. 15, k. 875 — 878, tam
tez wykaz literatury przedmiotu.

Por. J. SROKA, Poboznos¢ Maryjna w , Dyrektorium o poboznosci
ludowej i liturgii”, Anamnesis 32 (2002) 4, s. 70 — 78; Direttorio su
pieta popolare e liturgia, nr 9.
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Zasadniczym celem niniejszego opracowania jest przedstawienie
obrzedu btogostawienstwa wiernych, ktére przypada w liturgiczne
wspomnienie §w. Blazeja z Sebasty, biskupa i meczennika na tle
zwyczajow ludowych. Podstawa odniesienia stanie si¢ rowniez
legendarna narracja o osobie meczennika oraz istniejaca do dzisiaj
wcigz kultywowana tradycja ludowa wyptywajaca przede wszystkim
z zywotow $wietego biskupa. Jest ona kojarzona zwtaszcza z btogo-
stawienstwem wiernych podczas sprawowanej liturgii w Kosciele
rzymskokatolickim w dzien liturgicznego wspomnienia meczennika,
szczegolnie na obszarze diecezji polskich 1 wloskich. Dodatkowo
w ten dzien blogostawi si¢ takze $wiece 1 owoce (jabtka), ktore
oprocz modlitwy za wstawiennictwem $w. Blazeja maja pomagaé
w réznych dolegliwo$ciach, przede wszystkim chorobach gardta.

Meczennik i pasterz Blazej z Sebasty

,Martyrologium Romanum”, czyli liturgiczna ksigga Kos$ciota
uporzadkowana wedlug kalendarza zwigzana z kultem $wictych
zawiera podstawowe informacje i krotkie biogramy o meczennikach
oraz ich $mierci. Dodatkowo posiada dane liturgicznych wspomnie-
niach oraz celebrowanych uroczystosciach. Pod data dzienng
przypadajaca na 3 lutego, (na Wschodzie czczono go rowniez 111 15
lutego), wéréd wymienionych ,$wiadkéw”® Chrystusa widnieje
adnotacja o $w. Blazeju, biskupie i meczenniku.’

® W tym dniu, tj. 3 lutego wspominani s takze $wieci: Ansgar (Oskar)
(801 — 865); Celeryn, Laurentyn i Kleryna z Kartaginy (zm. ok. 250);
Klaudyna Thévenet (1774 — 1837); Wawrzyniec ze Spoleto (zm. 576);
bt. Jan Nelson (zm. 1578). Zob. H. FRrROS (red.), Martyrologium czyli
wspomnienia Swietych przypadajgce na poszczegolne dni  roku,
Warszawa 1984, s. 32; B. KACZOROWSKI (red.), Swieci na kazdy dzien,
Warszawa 2009, s. 41; F. LANzI, G. LANZI, Jak rozpoznaé Swietych i
patronow w sztuce i w wyobrazeniach ludowych, tt. M. Dutkiewicz-
Litwiniuk, Kielce 2004, s. 99.

Warto pamigta¢, ze na przestrzeni wiekow w historii Ko$ciota
martyrologia ksztaltowaly si¢ najpierw w $rodowiskach partykularnych
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Kosciotow. Pierwszy znany przeklad na jezyk tacinski powstat w V w.,
byl on zreszta wielokrotnie uzupetniany i modyfikowany. Na uwage
zashuguje wydanie $redniowiecznego brytyjskiego mnicha $§w. Bedy
Czcigodnego z VIII w., jak i kolejne edycje np. z IX w., z ktérych
korzystali redaktorzy w czasach nowozytnych, juz po Soborze Tryden-
ckim opracowujac na polecenie papieza Grzegorza XIII Martyrologium
Romanum. Z uwagi na niescistosci historyczne, btedy, liczne legendarne
motywy ta wyjatkowa ksigga ewaluowata, a koleje edycje wciaz
udoskonalano m.in. w latach: 1630, 1681, 1748 oraz 1913 (tzw. ,.editio
typica”). Papiez Pius XII reformujac martyrologium polecit usunagé
uogolnienia, oraz ujednolicenia dni obchodéw i wspomnien o §wigtych z
nowym kalendarzem liturgicznym. Wniesione ustalenia i postulaty
zostaty realizowane dopiero w edycji z 2001 r., ktore zawieraly m.in.
elogia 6 538 $wietych i1 btogostawionych.

J. STEFANSKI, Martyrologium [w:] EK t. 11, red. S. Wilk i in., Lublin
20006, k. 1478 — 1479; TENZE, ,, Martyrologium romanum” z 2001 roku,
,Liturgia Sacra” 9 (2003) z. 1, 41 — 47; Zob. A. BUGNINI, Verso una
reforma del ,, Martyrologium romanum”, ,,Ephemerides liturgice” 61
(1947) s. 91 — 99; M. MATUSZEWSKI, Martyrologium Romanum jako
ksiega liturgiczna, Anamnesis 45 (2006), s. 42 — 50; S. CICHY, Swieci i
blogostawieni w kalendarzu liturgicznym i Martyrologium rzymskim.
Zasady dotyczgce wpisywania swietych i blogostawionych do kalendarza
liturgicznego, Anamnesis 45 (2006), s. 50 — 60; P. TURBAK (oprac.),
Wprowadzenie [w:] Martyrologium Rzymskie oraz elogia Swigtych i
blogostawionych z niektorych martyrologiow zakonnych. Krakéw 1967,
s. 8 — 15; H. Fros (red.), Martyrologium czyli wspomnienia swigtych
przypadajqce na poszczegolne dni roku, Warszawa 1984. W posobo-
rowej (Vaticanum II) polskim przektadzie i edycji Martyrologium
rzymskiego pomini¢to legendarne watki. P. TURBAK (oprac., tl.),
Martyrologium Rzymskie oraz elogia swietych i blogostawionych
z niektorych martyrologiow zakonnych, Krakow 1967. Ostatnie wydanie
uzupelnione promulgowat bt Jan Pawet II. Zob. Martyrologium
romanum : ex decreto sacrosancti oecumenici Concilii Vaticani II
instauratum auctoritate lonnis Pauli PP. II promulgatum, (Typis
Vaticanis) Citta del Vaticano 2004.
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3 lutego [poz. 1] ,,W Sebascie, w Armenii, §w. Blazeja, biskupa,
ktory w poczatkach IV stulecia mial ponie$¢ $mieré meczenska.
Ongi$ byl jednym z najbardziej popularnych §wigtych. Opiewany
przez liczne legendy, nalezat do tzw. czternastu wspomozycieli i byt
patronem wielu miejsc oraz instytucji. U nas ostat si¢ jeszcze
zwyczaj tak zwanych btazejek, ktore wywodza si¢ z opowiadania o
tym, jak to $wigty, przebywajagc we wiczieniu uzdrowit chlopca
dlawigcego si¢ o$cig.”®

Posta¢ $wietego Blazeja’ znana jest gtownie z przekazow
o charakterze legendarnym. Pierwsze zywoty pojawily si¢ jeszcze

¥ H. Fros (red.), Martylorogium, s. 32. W Martylorogium wydane przed

Soborem Watykanskim II podaje szersza informacj¢ na temat $wigtego:
W Sebascie w Armenii, cierpienie Swigtego Blazeja, biskupa i meczen-
nika. Zdzialal za Zycia wiele cudow. Z nakazu namiestnika Agrikolausa
dlugo go biczowano, potem zawieszono na drzewie i cialo jego rozry-
wano zelaznymi grzebieniami, nastepnie witrgcono go do obrzydliwego
wiezienia, a potem zanurzano w jeziorze. A gdy z tych tortur wyszed!
calo, Scigto go razem z dwoma chiopcami na rozkaz sedziego. Przed nim
za$ po okrutnych mekach Scigto siedem niewiast. Pojmano je jako
chrzescijanki, poniewaz podczas meczenstwa Blazeja zbieraly krople
krwi Sciekajgce z jego ciata (F ok. 316). P. TURBAK (oprac., tl.),
Martyrologium Rzymskie oraz elogia, s. 51 — 52. Zob. Martylorogium
Romanum. Typis Polyglottis Vaticanis — A.D.1956.

Imi¢ Btazej pochodzi z jezyka tacinskiego, ma odniesienie do rodu
Blasia, Blaesia, Blassia (chodzi o przezwisko Blasio, — onis, ktory taczy
si¢ z wyrazem blaesus, a, um, czyli ,,seplenigcy”’; Rzymianie prawdopo-
dobnie adoptujac greckie stowo Bid giog — ,krzywonogi” lub chory na
artretyzm, zmienili jego znaczenie). W Polsce imi¢ to ma kilka postaci,
np.: Blazej, Blozej, Blazek, Blazko, a formy Blaz i Blazko stuzyly jako
nazwiska (np.: Blazejewicz, Blazkowic, Blazkowski, Blazowski, Blachut).
W innych jezykach to: tac. Blasius, grec. BAa oioc ang. i fr. Blaise (Balu,
Blais, Blaive, Blay), hiszp. Blas, Blasco, Velasco, niem. Blasius, Blastus,
Blas, wt. Biagio, Blasio, ros. Biacuit (Wlasij), Bmac (Wtas), stow. Vlaho,
Vlas. W odniesieniu do osoby $wigtego to m.in.: fac. Blasius Sebastenus;
ang. Saint Blaise; armen. Unipp Fwipukn [Sourb Barsegh]; grec. “Ayiog
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przed VIII wickiem na Wschodzie'®, ktore staly sie rowniez

BAd oiog; tur. Aziz Vlas. H. FROs, F. SOWA, Twoje imi¢. Przewodnik
onomastyczno-hagiograficzny, Krakow 1982, s. 148;

F. LANzI, G. LANZI, Jak rozpoznaé swietych, s. 98; B. Hrynkiewicz-
Adamskich, Aumpononumua cesepa Poccuu kouwya XV-XVI eexa.
Myoscckue xpucmauckue nuuHvle umeHa (OcHOBHble Qopmebl), [W:]
Onomastica, rocznik L, Krakow 2005; Por. T. SINKA, Swiety Blazej,
biskup i meczennik, Krakow 1998. P. D’ALITTL, Della vita e del martirio
di S. Biagio. Vescovo di Sebaste, e della sua Santa Manna, che
scaturisce nella Citta di Maratea, Napoli 2007.

Znane sg szczegdlne dwa opisy pasji meczennika spisane w jezyku
greckim (Bibliotheca hagiographica graeca poz. 276 — 277): Blasius ep.
Sebastae, m. — Febr. 11. *1.PASSIO. Inc. ‘Hvike. 6 kaipdg OV €186 Awv
émekpa TeL Kol ToAAOL &vBpwmoL — Des. gemtny prr Pnv tod &yl ouv kol
&v86 oou L epoud ptupog B. petd Aopma Swv ... aun v. [276] P.G.
CXVI, 817 — 30. *2. PAsSIO. Inc. BA& oLog 6 pd mtug &&lov tod toLodde
1€ Aoug Thg paptupt og — Des. bmep HuOV TpeoPevod oo kol VOV pev
€Opa peay Bl 0L TOLG B€OpE VOLG €V TG [é AOVTL 8¢ Kol Zomny ... Guny.
[277] w: HAGIOGRAPHICA GRAECA, EDIDERUNT SOCII BOLLANDIANI,
Bruxellis 1909, s. 41, tam tez wykaz zrédel. Wykaz tacinskich tekstow
hagiograficznych wraz z opisem cudow zawiera (Bibliotheca
hagiographica latina poz. 1370 — 1380): BLASIUS EP. SEBASTENUS M.,
SUB LICINIO. — FEBR. 3. *1. PASSIO. Inc. In Sebastea civitate Cappadociae
tradidit Deus ad correptionem... Ex Sebastea quidem martyres sibi
elegit... Unus horum exstitit noster coronatus et victor Blasius — Des. In
quo loco mirabilia Diii N.I.C. exuberant usque in hodiernum diem.
Audiens vero b. illa anus... Amen. [1370]; MoMBRITIUS, 1. 81" — 83"
(deest cap. ult. " Audiens vero... ,,); | Act. SS. Febr. 1. 336 — 39; 3% ed.
340 — 43. Exc. GIOVENE, Kalendaria velera mss. (Neapoli, 1828), 86. In
primis verbis Passionis magna est lectionum varietas :

o) In Seb. Capp. civ. traditi sunt ad corr... (Act. SS. annot. a). [1371]

B) Cum semper Diius dilexisset eos... ex Sebastea... (ibid.) [1372]

v) Ex Cesarea civ. Capp. elegit sibi Dfius martyres... (Catat. Paris.
11.180, 80°). [1373]

8) In illis diebus elegit Dilus ex Seb. Capp. civ. sibi fortissimum
propugnatorem...(Catal. Paris. 1. 408, 22°). [1374]

148



popularne w pozniejszych latach na Zachodzie Europy,'' miedzy
innymi dzigki powszechnie znanej Zlotej legendzie (Legenda aurea)

*2. PAssIO. Inc. In Sebastea (ut 1).. Ex Sebastea (ut 1).. Horum unus
exstitit Blasius victor et contemptor saeculi — Des. frequentibus
beneficiis experti sunt se invenisse. Passus est..[1375] Cf. Catal. Brux. II.
303, 22°. — Exc. Anal. Boll. I. 614 — 15. *3. PASSIO. Inc. prol. Millenis
vicibus scripturarum bibliothecas — /nc. Sed dum ipse draco et
iniquissimus leo — Des. ut commemorationem iam dicti m. omni tempore
agant. Passus est..[1376] Exc. Catal. Paris. II. 245 — 46 ; — ibid. IIL. 416,
13°. *4, PASSIO. Inc. Tempore Licinii imp. qui Constantini Augusti
sororem — Des. hymni in eius honorem et Dei gloriam celebrari solent.
Passus est. [1377] Act. SS. t. c. 339 — 44; 3% ed. 343 — 48. *5. PASSIO. Inc.
prol. Cum ab apostolis apostolorumque successoribus — Inc. Igitur bb. m.
et fortissimus athleta Christi B. Sebasteae metropolis — Des. per
generationem et generationem id agendum contraderent. Complevit
autem martyrium..[1378] Act. SS. t. ¢. 344 — 49 ; 3* ed. 348 — 53. *6.
PASSIO. Inc. Igitur cum romani imperii Diocletianus gubernaret habenas
— Des. Et non solum in hac Sebastia metropoli. [1379] Act. SS. t. c. 349 —
53; 3% ed. 353 — 57. * PROLOGUS IN HANC PASSIONEM. Inc. Plerique
philosophorum. [1380] Bibl. Casin. III, Floril. 334. *7. EPITOMAE. Ado,
15 febr. — IoH. BELETH, Ratlonale divinorum officiorum, ¢.82 (P.L. CCIL.
87). — VINC. BELLOV. XIII. 45, 46. — Leg. aurea, c. 38. — PETRUS DE
NAT. III. 76, 75. *8. MIRACULA. In Libro constructionis monasterii ad S.
Blasium in Nigra Silva, lib. 11I. c. 47 — 53, 58 — 74 (MONE, Quellen-
sammlung der badischen Landesgeschichte, IV. 123 — 32) w: BIBLIO-
THECA HAGIOGRAPHICA LATINA ANTIQUAE ET MEDIAE AETATIS, edit.
Soci BOLLANDIANI t. 1 (A —I), Bruxellis 1898 — 1899, s. 204 — 205.

Warto zauwazy¢, ze narracja Jakuba de Voragine jest niemal identyczna
z legendarnym opowiadaniem $redniowiecznego francuskiego dominika-
nina Jana z Mailly (XII/XIII w.), autora legendariusza Abbreviatio in
gestis et miraculis sanctorum. M. DANILUK, Jan z Mailly, [w:] EK t. 7,
red. S. Wielgus i in., Lublin 1997, k. 919. Zob. A. DONDAINE, Le
dominicain frangais Jean de Mailly et la , Légende dorée”, “Archives
d’historie dominicaine” 1 (1946) s. 53 — 102. Ponadto powszechnie
uwaza si¢, ze autorem legend o $w. Blazeju byt anonimowy ,,falszerz”.
G. GARITTE, La passion de saint lrénarque de Sébastée et la passion de
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Jakuba de Voragine.'? Nie znamy bezspornych faktow z jego zycia,
w tym daty urodzin. Stad tez pojawily si¢ hipotezy, ze jest to
wylacznie postaé¢ legendarna. Na podstawie passio" przyjmuje sie,
ze Btazej pochodzit

z Cezarei Kapadockiej i1 zyt jako eremita na przetomie III i IV

wieku. Mtodo$¢ poswiecit na studiach filozoficznych.'* Byt paster-

12

saint Blaise, ,,Analecta Bollandiana” 73 (1955) s. 18 — 54; H. WEGNER,
Blazej [w:] EK t. 2, red. F. Gryglewicz i in., Lublin 1985, k. 674.

Cap. XXXVIII De sancto Blasio [w:] JACOBI A VORAGINE, Legenda
aurea. Vulgo historia lombardica dicta ad optimorum librorum fidem,
(dalej skrot: Cap. XXXVIII), red. TH. GRAESSE, Lipsiae 1850, s. 167 —
169; TACOBUS DE VORAGINE, Historia de Sancto Blasio [w:] Legenda
aurea, (The Golden Legend or Lives Of The Saints Compiled by Jacobus
de Voragine, Archbishop of Genoa 1275), Englished by W. Caxton, First
Edition 1483, digit. ed. Polskie wydanie: JAKUB DE VORAGINE, Zlota
legenda. Wybor, tt. J. Pleziowa, wstep 1 przyp.

M. Plezia, Warszawa 1983, s. 150 — 153.

Zob. H. FrROS, Wprowadzenie do mszy o swietych, t. 1, Warszawa 1980,
s. 162. Por. przypis nr 10. Warto dodaé, ze w jednym z najstarszych
opracowan hagiograficznych  jakim jest tzw. Martyrologium
Hieronymianum nie pojawia si¢ imi¢ $w. Blazeja. Zostalo one
prawdopodobnie w V w. w Italii przettumaczone na jezyk lacinski.
Woéwczas dolaczono do niego wykaz meczennikow Kosciota
Zachodniego i afrykanskiego. Anonimowy tlumacz przypisat ten zbior
$w. Hieronimowi, dlatego powszechnie znany jest jako Martyrologium
Hieronima. Dopiero w poézniejszych wiekach w Europie, np. w
martyrologium z IX w., §w. Blazeja wspomina si¢ 15 lutego, a na
Wschodzie 11 lutego. P. TURBAK (oprac.), Wprowadzenie [w:]
Martyrologium Rzymskie, s. 8 — 15. Por. G. B. DE ROSSI, L. DUCHESNE
(edit.), Martyrologium Hieronymianum [w:] Acta Sanctorum LXXXII
November, part II (1894; reprint 1971); G. B. DE RoSsI, L. DUCHESNE
(edit.), Martyrologium hieronymianum ad fidem codicum adiectis
prolegomenis, Bruxellis 1894.

H. HOEVER (oprac.), Zywoty Swietych Panskich na kazdy dzier roku
wedlug kalendarza rzymskiego, th. Z. Pniewski, Olsztyn 1995, s. 49;
W.A NIEWEGLOWSKI, Leksykon swietych, Warszawa 1998, s. 29 — 30.
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zem lokalnej wspolnoty chrzescijan, biskupem Sebasty w Armenii,
(aktualnie Sivas — miasto w $rodkowej Turcji). Jest wielce
prawdopodobnym, ze jego zdolno$ci taumaturgiczne, moc czynienia
,cudow” sprawily, ze uwazano Blazeja za lekarza."’ Kierowanie
partykularnym  Kos$ciolem  uniemozliwila decyzja  cesarza
Licyniusza.'® W swojej czesci cesarstwa zerwat on ustalenia dekretu
(edyktu mediolanskiego z 313 r.) gwarantujacego chrzescijanom
swobode religijng, tym samym rozpoczat krwawe przesladowania
wyznawcow Chrystusa. Biskup Btazej ponidst Smieré meczenska w
316 r., zaledwie po trzech latach od przyznania wolnosci
chrzes$cijanom w imperium rzymskim. Nie mozna rowniez pomingé¢
faktu, ze podstawa eksterminacji chrzescijan na Wschodzie mogt by¢
istniejacy konflikt pomiedzy Konstantynem i Licyniuszem, ktory
przyczynit si¢ do stosowania przemocy, represji i $mierci uczniow
Chrystusa oraz ich pasterzy, w tym biskupa Sebasty Blazeja.'’

5 F. LANzI, G. LANZI, Jak rozpoznaé swietych, s. 98; R. CAMMILLERI,
Wielka ksiega Swietych Patronéw, th. M. Radomska, Kielce 2002, s. 20;
J. MARECKI, L. ROTTER, Jak czytaé¢ wizerunki swietych. Leksykon
atrybutow i symboli hagiograficznych, Krakow 2009, s. 124.

' Cesarz Licyniusz (Flavius Galerius Valerius Licinianus Licinius, ok. 260
— 325 1) rzadzi od 11 XI 308 r. do 18 IX 324 r. Zob. L. ADKINS, R.
ADKINS, Handbook to life in ancient Rome, New York — Oxford 1998, s.
31.

' Istnieje rowniez sugestia, ze Licyniusz obawiajac si¢, ze oddzialy,
w ktorych stuzbe pehili chrzescijanie udziela poparcia Konstantynowi,
opowiadajac si¢ w konflikcie przeciwko niemu, dlatego wszczagt krwawe
przesladowania chrzescijan, skazujac na przymusows, niewolniczg prace
oraz burzac ich $wiatynie. Odno$nie wojen Konstantyna i Licyniusza
(w314 r. 1324 r.) i sytuacji w imperium m.in.: O. SEECK, Regesten der
Kaiser und Pdpste fiir die Jahre 311 bis 476 N. Chr.: Vorarbeit zu einer
Prosopographie der christlichen Kaiserzeit, Stuttgart, 1919, s. 162 nn;
IDEM, Studies in Constantinian Chronology, New York 1961, s. 10;
IDEM, Roman Imperial Coinage 7: Constantine and Licinius A.D. 313 —
337, London 1966; IDEM, Lactantius and Constantine, “Journal of
Roman Studies” 63(1973), s. 36 nn; R. ANDREOTTI, Dizinario epigrafico
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Miracula
Jak stusznie zauwaza H. Fros, ,,brak historycznych wiadomosci

starala si¢ niejednokrotnie zastapi¢ tworczo$¢ apokryficzna i wyob-
raznia poboznego ludu. Otoczyly one kult §wigtych wiencem legend.
Byly to nieraz opowiadania fascynujace i urocze, ale z historig nie
mialy one nic wspdlnego, owszem posta¢ $wigtego czgsto sobag
przystaniaty i zaciemniaty. Przyczynialy si¢ tez do spotegowania
kultu wérdd szerokich rzesz, natomiast z rzadka tylko wptywaty na
tworczo$é liturgiczna.”'®Tak tez jest w przypadku $w. Blazeja,
ktorego curriculum vitae zawiera liczne niezwykle wydarzenia
osnute mitycznymi watkami i elementami.'” Wypada dodaé, ze jego

18
19

di antichitd romane t. IV/2, red. E. de Ruggiero, Roma 1958, s. 1000 nn;
H. A. POHLSANDER, The Date of the Bellum Cibalense: A Reexamination,
AncW 25 (1995), s. 89 — 101. Na temat Licyniusza i antychrze$cijanskiej
postawy m.in.: T. D. BARNES, Constantine and Eusebius, Cambridge
1981, s. 77; IDEM, New Empire of Diocletian and Constantine,
Cambridge 1982; A. ALFOLDI, The Conversion of Constantine and
Pagan Rome, Oxford 1969; J. VOGT, Constantinus der Grofie [w:]
Reallexikon fiir Antike und Christentum, Bd. 3, hrsg. T. Klauser, Stuttgart
1957, k. 337; M. FIK, Emperors don't die in bed, London 2004, s. 120; A.
H. M. JONES, J. R. MARTINDALE, The Prosopography of the Later Roman
Empire, Vol. I: AD260 — 395, Cambridge 1971, s. 509. Zob. P. D’ALITTI,
Della Vita e del Martirio di S. Biagio, passim.

H. FroS, Wprowadzenie do mszy, s. 162.

W Martyrologium Romanum GREGORII XIII JUSSU EDITUM, URBANI
VII ET CLEMENTIS X AUCTORITATE RECOGNITUM AC DEINDE
ANNO MDCCXLIX BENEDICTI XIV LABORE ET STUDIO AUCTUM ET
CASTIGATUM z 1749 r. czytamy: Tertio Nonas Februarii. Sebaste, in
Armenia, passio sancti Blasii, Episcopi et Martyris;, qui, multorum
patrator miraculorum, sub Agricolao Praeside, post diutinam caesionem,
atque in ligno suspensionem, ubi ferreis pectinibus carnes ejus diruptae
sunt, post teterrimum carcerem et in lacum demersionem, unde salvus
exivit, tandem, jubente eodem Judice, una cum duobus pueris, capite
truncatur. Ante ipsum vero septem mulieres, quae guttas sanguinis, ex
ejusdem Martyris corpore defluentes, dum torqueretur, colligebant,
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zywoty sg nieSciste, a nawet réwniez ze sobg sprzeczne. Niemniej
jednak zywot $wietego meczennika i1 biskupa jest typowym
przyktadem sredniowiecznej tworczosci hagiograficznej. Warto
zaznaczy¢, ze ten popularny kult mg¢czennika rozpowszechniat sig
stosunkowo wolno, ale na tyle sukcesywnie i skutecznie, ze jego
zywa tradycja przetrwala w chrzescijanstwie do dzisiaj. Ponadto
szereg $wiatyn i kaplic dedykowano temu $wigtemu, a jego liczne
relikwiarze mozemy odnalezé miedzy innymi w katedrach oraz
europejskich bazylikach, na przyktad w: Tarencie (znajduje si¢ jego
rami¢ wydajace cudowng won), Schwarzwaldzie, Moguncji, Trewir-
ze, Lubece, a przede wszystkim w Dubrowniku w miescie, ktorego
jest patronem. Tam tez, czyli w gldéwnym osrodku kultu, przecho-
wuje si¢ czaszke, kosci szyi i reke w relikwiarzu w ksztalcie
bizantyjskiej korony.*’

propterea, deprehensae quod essent Christianae, omnes, post dira
tormenta, gladio percussae sunt.

* H. Fros, F. SOWA, Twoje imie, s. 149. Warto zaznaczy¢, ze w propago-
waniu kultu §w. Blazeja w Europie pomogla ,,Zlota legenda” Jakuba de
Voragine, natomiast w Polsce w czasach nowozytnych ,Zywoty
Swietych” opracowane na podstawie wersji zywoty autorstwa Symeona
Metafrastowa przez P. Skarge. W Polsce znany jest kosciot sw. Blazeja
w Otawie fundacji Piotra Wiostowica. H. FROS, Blazej [w:] EK t. 2, red.
F. Gryglewicz i in., Lublin 1985, k. 674 — 675. W Dubrowniku Sw.
Blazej mial si¢ ukaza¢ w 971 r. kanonikowi Stojko, z katedry $w. Szcze-
pana, ostrzegajac mieszkancoéw przed zagrozeniem ze strony wenecjan.
Rok pdzniej obchodzono juz uroczyscie dzien §w. Blazeja, jako patrona
miasta. Jego wizerunek umieszczano na pieczgciach i monetach miasta
az do czasow napoleonskich. Zgodnie z wielowiekowa tradycja na sie-
dem dni przed i po uroczystosciach wypuszczano z wiezien niegroznych
przestgpcow. W czasie procesji otwierano bramy miasta przed wszyst-
kimi, nawet skazanymi na banicje. Swicto jednoczylo mieszkancow.
Relikwie meczennika sprowadzono do miasta z Armenii w XI w. E.
LisowsKA, A. LISOWSKI, Dubrownik. Miasto swigtego Blazeja, Poznaj
swiat 3 (2007) s. 48.
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Wedlug legendarnych przekazow $§w. Btazej byt lekarzem, ktéry
swoja prace wykonywal z wielkg poboznoscig, troska i mitoscia
leczac oraz uzdrawiajac zarowno ludzi, jak réwniez dzikie
zwierzeta.”! Porzucil jednak ,,$wiatowe” zycie udajac si¢ na miejsce
niedostepne, realizujac droge pustelniczego powotania.”> Niemniej
jednak, jak glosi ,,Ztota legenda” powszechna opinia o jego §wietosci
juz za zycia oraz tagodne usposobienie zdecydowaly, ze po Smierci
biskupa Sebasty w Kapadocji zostal on wybrany, zapewne przez
aklamacj¢ duchowienstwa oraz wspolnoty chrzescijan, ich nowym
pasterzem. Istotnym jest fakt, ze zaakceptowanie poshugi pasterskiej
wigzato si¢ ze Swiadomym narazeniem swojego zycia, bez wzgledu
na istniejagce niebezpieczenstwa. Kiedy wybuchto przesladowanie
chrzescijan za czaséw Licyniusza dopiero wowczas mial znalez¢é
chronienie w jaskini gory Argeus, gdzie wiodt zycie pustelnicze

' 0. HAUMONTE, Wielka ksiega $wictych, th. T. Szafranski, Warszawa
2012, s. 45. Do jaskini, w ktorej znalazt schronienie: ,dzikie zwierzeta
schodzily sie thumnie do niego i nie odchodzity, dopoki nie potozyt na
nich reki i nie poblogostawil. Gdy ktores zwierzg zachorowalo, udawato
si¢ natychmiast do Blazeja, a on przywracal mu zdrowie”. JAKUB DE
VORAGINE, Ziota legenda, s. 151. ,,Cui aves pabulum afferebant ac fere
ad eum unanimiter confluebant et, dum usque imponeret manum iis
benedicens, non recedebant ab eo. Denique si quae infirmabantur, ad
eum continuo veniebant et sanitatem ad integrum reportabant”. Cap.
XXXVIIIL. JACOBI

A VORAGINE, Legenda aurea. Vulgo historia, s. 167. Ponadto mial on
mie¢ rowniez widzenia, na przyklad w noc pojmania ukazat si¢ Btla-
zejowi, az trzykrotnie Chrystus zachgcajac do ztozenia ofiary z wlasnego
zycia (,,Tej samej za§ nocy Chrystus trzykrotnie ukazat si¢ Btazejowi i
rzekt mu: Wstan i z16z mi ofiar¢”) — ,.In ipsa autem nocte ter Christus ei
apparuit dicens: "Surge et offer mihi sacrificium.” Tamze, Cap.
XXXVIIIL.

A. GORZANDT (oprac.), Mdj swiety patron. Swieci na co dzier, Lublin
1986, s. 50 — 51.
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karmiony przez ptaki, ktore przynosity mu pozywienie.” Nadal
mimo wszystko z ukrycia, przy pomocy zaufanych chrze$cijan, mogt
kierowa¢ swoja diecezja.’* Podczas prze$ladowan chrzeicijan za
rzadéw Licyniusza ukrywajacego si¢ w grocie w otoczeniu zwierzat
biskupa zdradzono i pojmano. Wysledzili jego przez przypadek
mysliwi, ktorzy szukajac i tropigc dzikie zwierzeta do igrzysk na
aren¢ doniesli wtadzom namiestnika Agricolausa o fakcie ukrywania
si¢ pasterza lokalnego Kosciola.” Z rozkazu rzadcy Kapadocji poj-
mano i uwieziono biskupa Blazeja i poddano wyszukanym torturom.
Jednak podczas aresztowania, drogi do aresztu oraz samego pobytu
w wiezieniu $wigty publicznie nauczat dokonujac przy tym wielu

» Wedtug Jakuba de Voragine prze§ladowania chrzescijan byly za czasow
Dioklecjana: Qui, episcopatu suscepto, ob Diocletiani persecutionem
speluncam petiit et ibi eremiticam vitam duxit. Cap. XXXVIIIL. Zob.
przypis nr 12. Podobnie w swoich zywotach podaje P. Skarga: ,,pisany
od Metafrasta i innych — cierpiat za Dioklecjana okoto roku P. 290”.
Zywoty Swietych Starego i Nowego Zakonu na kazdy dzier przez caly
rok, DO KTORYCH PRZYDANE SA NIEKTORE DUCHOWNE OBROKI I NAUKI
PRZECIW KACERSTWOM DZISIEJSZYM, TAM GDZIE SIE ZYWOT KTOREGO
DOKTORA STAROZYTNEGO POLOZYL, KU TEMU KAZANIA KROTKIE NA TE
SWIETA, KTORE PEWNY DZIEN W MIESIACU MAJA. PRZEZ KS. PIOTRA
SKARGE, SOCIETATIS IESU, PRZEBRANE, UCZYNIONE I W JEZYK POLSKI
PRZELOZONE 1 TERAZ ZNOWU OD NIEGO PO OSMY RAZ DO DRUKU
PRZEJRZANE, 1 Z ROCZNEMI DZIEJAMI KOSCIELNEMI KARDYNALA
BARONIUSZA POROWNANE, Z PRZYDATKIEM NIEKTORYCH ZYWOTOW NA
KONCU, t. 1. Krakow 1933, s. 234 — 236. Warto dodac, ze Symeon ($w.
Szymon) Metafrasta (Metafrastes) znany hagiograf bizantyjski, Zyjacy na
przetomie IX/X w., autor parafraz, zywotow $wigtych i mgczennikow.
Od konca X w. czczony jako §wiety. O. JUREWICZ, Historia literatury
bizantynskiej, Wroctaw 1984, s. 194 — 195. Zob.

L. ALLATIUS, De Symeonum scriptis diatryba, Paryz 1664; A. EHRHARD,
Die Legendensammlung des Symeon Metaphrastes, Rzym 1897.

2 A. GORZANDT (oprac.), Mdj $wiety patron, s. 50 — 51.

3 F. LANzI, G. LANzI, Jak rozpoznaé $wietych, s. 98; A. GORZANDT
(oprac.), Moj swiety patron, s. 50 — 51.
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cudow przy pomocy znaku krzyza. Jedna z uzdrowionych przez
niego 0sob jest umierajace, dlawiace si¢ dziecko, ktoremu w gardle
utkwita 0$¢ ryby. Matka cierpiacego syna ze Izami w oczach btagata
$w. Blazeja, aby go uzdrowil. Woéwczas: ,,§w. Blazej potozyt na nim
reke 1 modlit si¢ o laske uzdrowienia dla owego chtopca i za tych
wszystkich, ktérzy by w jego imieniu o co$ prosili, a chtopiec na-
tychmiast wstat zdrowy.”** Z kolei innym razem, gdy $wiety biskup
cierpial megki poddawany torturom w wigzieniu, pewna uboga
wdowa zwroécita si¢ do niego z prosba o pomoc i nadprzyrodzong
interwencje¢ w sprawie swojego inwentarza, albowiem wilk porwat
jej jedyne prosie. Wregcz btagata meczennika o to, aby pomodgt jej
odzyska¢ utraconego wieprza. Dzigki staraniom $wigtego wilk
zwrocit kobiecie jej wiasno$é.”’ Uradowana niewiasta okazujac
wdzieczno$¢ ofiarowata pokarm i $wiece $w. Blazejowi. Ponadto
biskup ,,zachgcit ja, aby kazdego roku przynosita w darze swiece do

 JAKUB DE VORAGINE, Zlota legenda, s. 151. Tekst tac.: Tunc mulier
quaedam filium suum morientem, in cuius gutture os piscis transversum
erat, ad pedes eius attulit et, ut sanaretur, eum lacrimis postulabat.
Sanctus vero Blasius super eum manus imponens oravit, ut puer ille et
omnes, qui in eius nomine aliquid peterent, sanitatis beneficium
obtinerent, et statim sanatus est. Cap. XXXVIIL. Zob. F. LANZI, G. LANZI,
Jak rozpoznaé swietych, s. 98 — 99. Wedtug P. Skargi: ,,A $wigty biskup
rgka si¢ jego gardta dotykajac, a modlitwe w niebo posytajac, zleczyt
wnet dziecie ono.” Zywoty Swietych Starego i Nowego Zakonu, s. 235.
,Pewna biedna kobieta miala tylko jednego wieprza i tego porwat jej
wilk. Btagata wigc Blazeja, aby sprawil, by odzyskata swego wieprza, on
za$ uSmiechajac si¢ rzekt: Nie smuc sig, kobieto, twdj wieprz zostanie ci
zwrocony. | oto zaraz zjawit si¢ wilk i oddat wdowie jej wieprza.” JAKUB
DE VORAGINE, Zlota legenda, s.151; Tekst tac.: , Mulier quaedam
paupercula unum solum porcum habens, quem tamen violenter lupus
rapuerat, sanctum Blasium deprecabatur, ut sibi reddi faceret suum
porcum. Qui subridens dixit: "Mulier, noli contristari, reddetur tibi
porcus tuus.” Continuo lupus venit et porcum viduae reddidit.”
Cap. XXXVIIIL.
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kosciota, ktory zostanie wzniesiony pod jego wezwaniem, a w ten
sposob niczego jej nie zabraknie i otrzyma wszelkie dobra.”*®

Passio

Wprawdzie w tradycji Kosciota Zachodniego i Wschodniego
wspomnienie o §w. Blazeju przypada w niewielkim odstepie czaso-
wym, to niewatpliwie jego popularno$¢ w chrzescijanskim §wiecie
laczy sie nie tylko z jego medycznymi zdolno$ciami i charyzma-
tyczng dziatalno$cia, lecz przede wszystkim z przyktadem heroicznej
wiernosci Chrystusowi. Wiekszo$¢ zachowanych relacji jest zgodna,
co do pasji biskupa Sebasty, czyli na temat sposobu zadawania bolu,
dreczenia i samej mgczenskiej $mierci tej niezwyklej i by¢ moze
legendarnej postaci. Niemniej jednak opowiadajac si¢ za tradycja
Kosciota uznajaca fakt istnienia Btazeja i jego poniesionej ofiary
poniesionej za wiare w Jezusa watro takze szerzej oméwié aspekt
jego meki. Wéréd licznych powoddéw dla ktoérych powinno si¢ w tym
miejscu przytoczyC ten istotny watek zwigzany z wiernoscig i
cierpieniem znajdujacy odbicie miedzy innymi w twdrczosci
artystycznej, jako atrybuty (arma passionis) identyfikujace w iko-
nografii chrzescijanskiej tego megczennika jest przede wszystkim
wymiar wlasciwie rozumianej dewocji oraz kultu swigtego.

2 F.LANzL, G. LANZI, Jak rozpoznaé swietych, s. 98 —99. Zgodnie ze Zlotg
legendq kobieta ta, wdowa: ,ktorej Btazej zwrocit wieprza, dowie-
dziawszy si¢ o losie $wigtego, zabita wieprza i zaniosta jego glowe i nogi
Blazejowi, a nadto $wiece i chleb. On za$ podzigkowat jej, pozywit sie, a
nastgpnie rzekl: Ofiaruj kazdego roku jedng Swiecg w kosciele mego
imienia, a wtedy tobie i kazdemu, kto to uczyni, bedzie si¢ dobrze
powodzito. Tak tez owa wdowa czynita i zyta w pomyslnosci. JAKUB DE
VORAGINE, Ziota legenda, s. 151 — 152. Tekst tac.: Audiens haec vidua
illa, cui porcum reddiderat, porcum ipsum occidit et caput cum pedibus,
candela et pane ad sanctum Blasium deportavit. llle gratias agens
comedit sibique dixit: "Singulis annis candelam in ecclesia nominis mei
offeras, et tibi et quicumque hoc fecerit, bene erit." Quod semper egit et
sibi prosperitas multa fuit. Cap. XXXVIIIL.
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Wedlug wspomnianych przekazéw mozemy ustali¢ sekwencje
dramatycznych wydarzen. Zaraz po ujeciu i aresztowaniu zamknigto
Btazeja w wiezieniu. Namiestnik imperatora podczas przestuchan
usitowal wielokrotnie nakloni¢ wi¢znia, aby ten z obawy przed
torturami i $miercig wyrzekt si¢ wiary i ,,mitosci do Boga”, a przede
wszystkim uznat poganskich bostwa. Po pierwszym przestuchaniu
wigznia rozgniewany administrator rozkazat aby meczennika obi¢
kijami i ponownie wtraci¢ do lochu. Przy kolejnej probie nacisku
i grozbach, widzac nieugigta postawe biskupa, rzadca polecit wypro-
wadzi¢ §wigtego z wigzienia 1 powiesi¢ na palu. Tak ciato rozpictego
Btazeja oprawcy szarpali zelaznymi hakami oraz rozdzierali zelazny-
mi grzebieniami, lecz i takie wymyslne tortury nie sktonity meczen-
nika do apostazji. Postawa pasterza byta przyktadem dla innych
przesladowanych chrzescijan.”’ Scenie kazni Blazeja towarzyszylo
rowniez mgczenstwo siedmiu odwaznych i poboznych kobiet, ktore
podobnie jak on trwajac w wierze w Chrystusa poddano sadystycz-
nym katuszom.® Po nieudanych wysitkach, pozbawionego Igku

¥ Wedlug Ztotej legendy $w. Blazej po otrzymaniu kary chtosty kijami
mial powiedzie¢ do namiestnika: ,,Szaleficze, czy myslisz, ze twymi
karami odbierzesz mi mitos¢ mego Boga, ktéry mieszka w mym sercu i
dodaje mi sit?” JAKUB DE VORAGINE, Zfota legenda, s. 152; Tekst tac.:
Cui Blasius dixit:"Insensate, speras per poenas tuas Dei mei a me
auferre amorem, qui ipsum in me habeo corroboratorem!”. Cap.
XXXVIIL.

»diedem kobiet szto wowczas za nim i zbieralo krople jego krwi.
Pochwycono je zaraz i zmuszano, aby zlozyly ofiar¢ bozkom (...)
rozgniewany namiestnik kazal przygotowac z jednej strony roztopiony
olow i zelazne grzebienie oraz siedem rozpalonych w ogniu pancerzy, z
drugiej za$ strony siedem Inianych koszul (...) kazal je powiesi¢ i
rozrywac ich ciata zelaznymi grzebieniami, lecz ciata te pozostaly biate
jak $nieg, a zamiast krwi splywalo z nich mleko. Gdy za$ poczety
zalamywac¢ si¢ wsrod meczarni, ukazat si¢ aniot Panski i dodawat im sit
(...)-Nastepnie namiestnik kazat je zdja¢ 1 wrzuci¢ do pieca rozpalonego,
lecz ogien cudem zgast, a one wyszly nietknigte (...). Kobiety jednak
odparty: Koncz, co zaczate$, bo wezwane jesteSmy do krolestwa
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przed bdlem i $miercia, nieztomnego $wiadka wiary, rzadca Agrico-
laus rozkazat utopi¢ w stawie, lecz i tym razem biskup czyniac znak
krzyza nad woda sprawil, Zze woda ,,natychmiast stata si¢ sucha i
twarda jak ziemia.”*' Na polecenie aniota miat on wyjs¢ z wody™
kroczac po niej oraz ztozy¢ namiestnikowi jednoznaczne o§wiadcze-
nie: ,jestem stugg Chrystusowym i nie oddaje czci diablom.””
Konsekwencjg slow i samej bezkompromisowej postawy meczen-
nika byla jego egzekucja, wykonanie kary $mierci przez $cigcie.
Podczas egzekucji sw. Blazej ,,modlit si¢ i prosit Boga, aby wszyscy
ludzie chorzy na chorobe gardta lub na jakas inng, ktorzy prosi¢ beda
o zdrowie za jego wstawiennictwem, zostali wystuchani i natych-
miast wyzdrowieli.” Zgodnie z narracjg zywota §wietego biskupa:
,wtedy glos z nieba oznajmil mu, ze stanie si¢ to, o co prosit.”**
Wedlug tego samego zrodia §wiadectwo wiary, czyli meczenska
$mier¢ przez S$cigcie razem z biskupem Blazejem mieli réwniez
ponies¢ dwaj chtopey.” Ciato meczennika wykupila pewna bogata
chrzescijanka i pochowata w Sebascie, w miejscu nad ktorym,
zgodnie ze zwyczajem i tradycja wkrotce wzniesiono swiatynie. Kult
Swietego zwiagzany z miejscem jego zycia oraz $mierci, nicbawem
rozwinat si¢ i rozpowszechnit wpierw w Kosciele wschodnim. Tran-

niebieskiego. Wtedy namiestnik wydal ostateczny wyrok, aby je $cigto
(...)-Wtedy $cieto im glowy i odeszty do Boga. JAKUB DE VORAGINE,
Zlota legenda, s. 152 — 153.

TAMZE, s. 153.

»Aniot Panski za$ zstapil do Blazeja i rzekl mu: Wyjdz, Btazeju, i
przyjmij wieniec, ktory ci Bdg przygotowal.” Tamze, s. 153; O.
HAUMONTE, Wielka ksiega swigtych, s. 45.

Cognosce, miser, quia Christi servus sum nec daemones adoro.
Cap. XXXVIIL.

Et statim iussit eum decollari. Ipse autem oravit ad Dominum, ut,
quicumque per infirmitatem gutturis vel alia quacumque infirmitate eius

31
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34

patrocinia postularet, exaudiretur et continuo liberaretur. Et ecce vox de
caelis ad eum venit, quod si fieret, ut oravit. Cap. XXXVIII.

Sicque cum duobus puerulis decollatus est. Cap. XXXVIII; F. Lanzi, G.
LANz1, Jak rozpoznac swietych, s. 99.
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slacja jego relikwii do Europy nastgpita dopiero w czasach krucjat
krzyzowych 1 wigzala si¢ rowniez z rozwojem oraz wzrostem kultu
sw. Btazeja na chrzescijanskim zachodzie, zwlaszcza w Niemczech i
Italii. Niewatpliwie do spopularyzowania czci m¢czennika wptynety
miejsca jego kultu, liczne $wiatynie i kaplice jemu poswigcane, jak
rowniez ,,Zlota legenda” Jakuba de Voragine.%

Ikonografia, atrybuty i patronat

Ars christiana, jako jeden z elementow przejawu kultu niero-
zerwalnie zwigzanego z ikonografig chrzescijanska przedstawia sw.
Blazeja®"najczesciej w dynamicznej pozie, w postawie i gescie bto-
gostawienstwa. Podobnie jak i1 inni biskupi prezentowany jest
w rzymskich szatach pontyfikalnych, w stroju liturgicznym, w mitrze
1 z pastoratem.

W tradycji wschodniej Kosciota osoba §wigtego biskupa wpisa-
na w kanon ikony dodatkowo oprocz gestu blogostawienstwa prawe;j
dloni, w lewej rece trzyma ksiege zycia — Ewangelie.”® Atrybutami
meczennika oprdcz palmy przyshugujacym $wiadkom wiary, ktorzy
przelali krew za swojego Mistrza sg motywy nawigzujace do zywota

3% Zob. www.heiligenlexikon.de/BiographienB/Blasius — [dostep: 2012.10.
06]; R. APPLETON, The Catholic Encyclopedia, Vol. 1 - (1907), digit. ed.

37 K. WELKER, Blasius (Vlasij) von Sebaste [w:] Lexikon der christlichen
Tkonographie (dalej: LCI), 5 Bd., (hrsg.) E. Kirschbaum, W. Braunfels,
Rom-Freiburg-Basel-Wien 2004, k. 416 — 419, tam tez wykaz literatury
przedmiotu.

¥ J. MARECKI, L. ROTTER, Jak czytaé wizerunki S$wietych. Leksykon
atrybutow i symboli hagiograficznych, Krakéw 2009, s. 124 — 125. ,Na
ikonach przedstawiany jest jako starszy mezczyzna z dluga, siwg broda,
w liturgicznych szatach biskupich ozdobionymi biatymi i czarnymi
krzyzami. W ikonografii rowniez $w. Btazej Ewangeli¢ trzyma oburacz.”
J. CHARKIEWICZ, Blazej, biskup Sebasty, meczennik (Swiaszczennomu-
czenik Wiasij, jepiskop Siewastijskij), www.cerkiew.pl — [dostep: 2012.
10.06].
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$wigtego, zwlaszcza do dokonanych cudow.’” Zatem sa to miedzy
innymi: *zwierzeta i ptaki takie jak: jelen, wilk, gtowa wieprza oraz
dodatkowo ptaki z zZywnoscia w dziobach, *° *postaé¢ chlopca, *'
*stup wosku i skrzyzowane $wiece, * *narzedzia tortur: zelazne

% W wyobrazeniach ,,scenicznych” najczeéciej przedstawiano §w. Blazeja
jako: siedzacego przed jaskinia, blogostawiacego i karmigcego zwierzeta
oraz ptaki; uzdrawiajgcego chtopca; zmuszajgcego wilka do oddania
wdowie wieprza; nagiego podczas aktdow meczenstwa. H. WEGNER,
Blazej. Ikonografia [w:] EK t. 2, k. 675;

K. WELKER, Blasius, k. 416 —419.
“ Patronat $w. Blazeja rozciaga si¢ rowniez na zwierzeta zardwno
domowe, jak i dzikie oraz ptactwo np. : trzod¢ chlewna, jelenie, czy
drapiezniki — wilki. Wedlug legendarnych opowiesci, to mys$liwi nie
znajdujac zwierzyny w lesie wytropili przez przypadek biskupa ukry-
wajacego si¢ w jaskini, wokot ktorego zgromadzita si¢ cata fauna z pusz-
czy. Ponadto karmiony przez ptactwo uzdrawiat i leczyt chore zwierzeta
blogostawiagc je znakiem krzyza, za§ udomowione bronit przed dzikimi
osobnikami. Zob. przypis nr 23; Ponadto: J. MARECKI, L. ROTTER, Jak
czytaé wizerunki, s. 124 — 125; G. FERGUSON, Signs & Symbols in Chris-

tian Art, London-Oxford-New York 1989, s. 109.

Jest to nawigzanie do cudownego uzdrowienia chtopca, ktory dlawit si¢

oscia, stad tez na pamiatke tego zdarzenia skrzyzowane §wiece nazywane

potocznie ,,blazejkami” przyklada si¢ do szyi (gardla) wiernym podczas
blogostawienstwa w dzien liturgicznego wspomnienia $w. Blazeja. De
facto ,btazejki” sa rowniez symbolem i reminiscencja $wiecy ofiarowa-
nej $wigtemu bedacego w wigzieniu przez uboga wdowg. Por. przypis nr

27-128.

Zgodnie z przytoczonymi relacjami o zyciu §wigtego wspomniana uboga

wdowa zabita odzyskanego wieprza ofiarujagc mgczennikowi bedacemu

w wiezieniu glowe $wini, jej nogi oraz $wiece (albo stup wosku) oraz

chleb. Wowczas wdzigczny biskup zachecit kobiete, aby kazdego roku

ofiarowywata do $wiatyni jemu dedykowanej $wiece, a wowczas niczego
jej nie zabraknie. I tak tez miato si¢ sta. Ten kolejny cud stal si¢ pre-
tekstem to upamietnienia tego epizodu, dlatego co roku blogostawi si¢
wiernych, $wiece, a w niektorych diecezjach (np. w Italii) rowniez
pokarmy (owoce, chleb, woda). Zaréwno chleb, jak i owoce majg
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haki, zebate noze, pazury, grzebien greplarza, ** zgrzebta (przyrzadu
powroznikow). **

Oprocz Armenii oraz licznych miast europejskich zwlaszcza

wloskich i hiszpanskich, ktorym patronuje §w. Blazej, na przyktad:
Ragusy, Vodnjana, Neapolu, Avellino, a przede wszystkim chorwac-
kiego Dubrownika — miasta §w. Blazeja (tam znany jest jako: Sveti
Vlaho), a takze gmin i diecezji* jest on rowniez swoistym opieku-

43

44
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wspomagac¢ w chorobach i dolegliwosciach gardta. Z kolei wod¢ podaje
si¢ ptactwu, w ten sposob chroni si¢ je przed porwaniem. Zob. przypis nr
27 — 28, 34; Obrzed blogostawienstwa chleba, wina, wody i owocow we
wspomnienie sw. Blazeja [w:] Rytual domowy. Rok rodziny katolickiej,
red.

R. Nowacki, U. Haskiewicz, G. Sztandera, Wloctawek 2010, s. 347 —
349; Obrzed blogostawienstwa Swiec i wiernych we wspomnienie Sw.
Blazeja — 3 lutego [w:] Obrzedy blogostawienstw dostosowane do
zwyczajow Diecezji Polskich, t. 2, Katowice 2010, s. 247 — 248; J.
MARECKI, L. ROTTER, Jak czyta¢ wizerunki, s. 125. Z kolei ,,w polskiej
tradycji ludowej w dniu $w. Blazeja $wigcono réwniez jabtka, ktore
nastgpnie dawano do zjedzenia w razie bolu gardta. Jablko takie dawano
tez zwierzeciu, gltéwnie bydhu, gdy sie zadlawito. U. JANICKA -
KRZYWDA, Patron — atrybut — symbol, Poznan 1993, s. 34,

Do narzedzi tortur jakimi rozszarpywano jego cialo meczennika naleza
pazury, zgrzebla (grzebienie greplarza).Wedtug podan i tradycji podczas
wykonywania wyroku $§mierci §w. Btazej modlit si¢ w intencji chorych
na gardto, proszac Boga ,,aby kazdy chory na gardto mogt by¢ przez jego
wstawiennictwo uleczony”. Por. przypis nr 34; J. MARECKI, L. ROTTER,
Jak czytac wizerunki, s. 124 — 125; U. JANICKA-KRZYWDA, Patron, s. 34;
G. FERGUSON, Signs & Symbols, s. 173.

R. CAMMILLERI, Wielka ksiega Swietych, s. 20.

Na przyktad wloskie diecezje Cassano all’lonio (Cassanensis Dioecesis)
na Kalabrii w Archidiecezji Cosenza-Bisignano, czy Molfetta-Ruvo-
Giovinazzo-Terlizzi (Dioecesis Melphictensis-Rubensis-luvenacensis-
Terlitiensis) w regionie Apulii. Ponadto byt szczegolnie czczony w licz-
nych miastach, na przyktad w Pistoi (Toskania), gdzie w katedrze zacho-
wana s3 jego relikwie, a liturgiczne wspomnienie obchodzone jest uro-
czyscie, jako $wigto. Jest patronem, co najmniej 24 gtdéwnych osrodkow
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nem cechow oraz grup zawodowych: lekarzy, weterynarzy, greplar-
zy, tkaczy, krawcow, tapicerow, kapelusznikéw, handlarzy welna,
szewcow, garbarzy, sztukatordw, piekarzy, rzezbiarzy, a w przesz-
tosci nawet §winiopasow.*® Ksztalt zebatego narzedzia — noza zdecy-
dowat, ze meczennik zostat rowniez opiekunem budowniczych czyli
tych, ktérzy ociosuja bloki kamienia przy jego pomocy, to jest:
ciesli, kamieniarzy i murarzy. Wazne sg takze ustalenia F. i G.
Lanzich, ktorzy dostrzegaja zwigzek etymologiczny niemieckiego
stowa ,,blasen” (czyli: ,,dmuchac”, ,,da¢”, ,,tragbi¢”) z istniejaca trady-
cja patronatu osob grajacych na instrumentach detych.

Z uwagi na powyzsze podobnie tez przyzywa si¢ wstawien-
nictwa $w. Btazeja w przypadkach wystepowania wichur i huraga-
néw. Stad tez uwaza si¢ jego za opickuna wiatrakow, a w konsek-
wencji 1 miynarzy. W Italii i we francuskiej Sabaudii sprzyja on
réwniez narzeczonym.*’ Patronat meczennika rozszerzyt sie rowniez

w Italii (np. Ragusa, Ostuni Ruvo, Fiuggi) oraz 125 gmin. Nalezy dodac¢,
ze do dzisiaj istnicje wiele kosciotow w chrzescijanskim $wiecie
poswigconych temu $wigtemu. Sam Rzym miat ich az trzydziesci. C.
LApuccl, San Biagio, protettore della gola e dei boschi, www.tos-
canaoggi.it/Cultura-Societa/San-Biagio-protettore-della-gola-e-dei-
boschi — [dostep: 2012. 10.06]. Zob. Scheda su San Biagio in Santi, beati
e testimoni — Enciclopedia dei Santi, www.santiebeati.it — [dostep:
2012.10.06]; B. FIACCAVENTO, San Biagio Patrono di Comiso, Comiso
2010, s. 7-35.

Dokonany cud z prosiakiem spowodowal, ze §w. Blazej jest ,,patronem
$winiopasow, dlatego pasacy $winie wycinali jego imi¢ na swoich kijach,
za$ w Abruzji i Molise zwierzeta, ktore oddane zostaty pod jego opieke,
maja czerwony sznurek na szyi”. F. LANzI, G. LANzI, Jak rozpoznac
Swietych, s. 99. Zob. H. Fros, F. SowA, Twoje imig, 148 — 149; R.
CAMMILLERI, Wielka ksiega Swietych, s. 20.

Z uwagi na wystgpujacy asonans Biagio / bacio (wl. ,Btazej” /
»pocalunek™) oraz popularne przystlowie z Brescii: el prim che
s'incontra el se base” — ,,caluje si¢ pierwszego, ktorego si¢ napotka”, na
terenie Wtoch oraz cz¢éci Francji mlode kobiety i dziewczeta czesto za
wstawiennictwem S$wigtego prosza Boga o me¢za. Warto dodaé, ze
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na przemystowa branze¢ wtokiennicza do tego stopnia, ze od czasow
Sredniowiecza stat si¢ patronem brytyjskiego miasta Yorkshire,
centralnego o$rodka produkcji welny. **

Z uwagi na wszechstronng pomoc jaka za wstawiennictwem $w.
Blazeja wierny moze wyprasza¢é Boga, zwlaszcza w stanach
chorobowych, zostal on zaliczony w tradycji Ko$ciota do grona tak
zwanych ,,Czternastu Wspomozycieli.”* Ponadto wymieniany jest
rowniez wérdd ,$wigtych od pogody”, gdyz zapobiega szkodom
wyrzadzonym przez wiatr.”’ Biskup Sebasty stat si¢ szczegélnym

w Niemczech podczas blogostawienstwa wiernych ostatnia osoba idaca
do tego obrzedu nazywana byta der blise i wySmiewano si¢ z niej przez
caly rok. F. LANZI, G. LANZI, Jak rozpoznac swigtych, s. 99.
* TAMZE, s. 99.
¥ Na temat Czternastu Wspomozycieli m.in.: A. J. FRIELINGSDORF, Die
heiligen vierzehn Nothhelfer : Erbauungs-Buch fiir die anddchtigen
Besucher der Kreuz — und hl. Vierzehn-Nothhelfer-Kapelle in Stoffeln bei
Diisseldorf, Diisseldorf 1878; L. WEBER, Die Verehrung der heiligen
vierzehn Nothelfer. IThre Entstehung und Verbreitung, Kempten 1886; J.
KLAPPER, Nothetfer im deutschen Osten, “Jahrbuch fiir Volkskunde”
3(1938), s. 158 — 192; H. SCHAUERTE, Die volkstiimliche Heiligenve-
rehrung, Minster 1948; IDEM, Die vierzehn Nothelfer, “Theologie und
Glaube” 50 (1960), s. 292 — 298; G. SCHREIBER, Die vierzehn Nothelfer
in Volksfrommigkeit und Sakralkultur, Innsbruck 1959; A. BAZIELICH,
Czternastu Wspomozycieli [w:] EK t. 3, red. R. Lukaszyk i in., Lublin
1989, k. 925 — 926; L. CAMPANA, Die 14 Heiligen Nothelfer. Herkunft
und Verehrung — Konkurrenz zur Medizin — Leben und Legenden —
Reichweite und Bildnisse. Lauerz 2009. W ikonografii chrzescijanskiej
J. DUNNINGER, Vierzehn Nothelfer [w:] LCI t. 8, Rom-Freiburg-Basel-
Wien 2004, k. 546 — 550.
W polskiej kulturze przyjety si¢ nastepujace powiedzenia na dzien 3
lutego, szczegodlnie wsrdd mieszkancow wsi:
Jak pogoda w $w. Blazeja, bedzie ze $niegiem Wielka Niedziela.
Jak $nieg na §w. Blazeja, pogodna bedzie Wielka Niedziela.
Deszcz na $wigtego Btazeja, staba wiosny nadzieja.
Pogoda na $wictego Blazeja, dobra wiosny nadzieja.
Swicty Blazej, gardla zagrzej... Swiety Blazej po §wiecach tazi.
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oredownikiem i sprzymierzencem w walce z dolegliwo$ciami bolu
gardla i strun glosowych, jezyka, w obronie przed: krztu§cem, kasz-
lem i krwotokami, a takze: wrzodow, kolek, bolu zgbow. Przyzywa-
ny jest rowniez w przypadku ataku kamicy nerkowej’' oraz chordb
pecherza.™

Pomiedzy liturgia a ludowa tradycja.

Poboznos¢ ludowa, jak stusznie zauwaza A. Klimczak ,,nie tylko
nadaje emocjonalny, tatwiej przyswajalny ksztaltt prawdom wiary
poprzez rozbudowany i nasycony zdumiewajaca symbolikag rytua-
lizm, ale niejednokrotnie wykracza poza nie, balansujagc na granicy
migdzy ortodoksja, a heterodoksja”.”> Wypada dodaé, ze nieskompli-
kowang poboznos¢ Iudu taczono wielokrotnie z magicznymi
zabiegami, zabobonnymi praktykami, a nawet czarami. Niestety tak
pojmowana 1 przezywana pobozno$¢ nie we wszystkim zgodna
z oficjalnym kultem i doktryna, obecna jest w kazdej wielkiej religii,
stanowigc fenomen samoistny. Na ten fakt zwraca uwagg J. Kracik,
dodajac, ,,ze religijnos¢ ludowa nie stanowi ani prostego odbicia

Zob. A. GORZANDT, M0oj swiety patron, s. 51; E. FERENC, Polskie
tradycje swigteczne, Poznan 1997, s. 84.

Zob. m.in.: F. LANzI, G. LANZI, Jak rozpoznac swietych, s. 99 — 100; ; J.
MARECKI, L. ROTTER, Jak czytac¢ wizerunki, s. 124 — 125; U. JANICKA-
KRzZYWDA, Patron, s. 34; G. FERGUSON, Signs & Symbols, s. 173; R.
CAMMILLERI, Wielka ksiega Swietych, s. 20; H. WEGNER, Blazej, k. 675;
K. WELKER, Blasius, k. 416 — 419; H. R. DROBNER, Blasius [w:] LThK,
t.2, hrsg. W. Kasper, Freiburg-Basel-Rom-Wien 1994, k. 519; G. G. SILL,
A handbook of symbols in Christian art, New York 1996, s. 179 — 180.
W kulturze niemieckiej by¢ moze z uwagi na podobne brzmienie wyrazu
blase (pecherz) z imieniem $wigtego nastapito to swoiste skojarzenie z
ludzkim organem, co skutkowalo tym, iz stal si¢ S$w. Btazej
or¢downikiem w tego typu chorobie. F. LANZI, G. LANZI, Jak rozpoznac
Swietych, s. 99 — 100.

A. KLIMCZAK, Poboznosé ludowa, jako determinant konsolidacji tozsa-
mosci wyznaniowej, www.magazyn. ekumenizm.pl/kontent — [dostep:
2012.10.06]
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wiary Kosciota, ani nie jest identyczna z przesadem lecz poddaje sig,
ale i opiera korektom, wedle wlasnych praw rozwoju.”>* W zainau-
gurowanym przez papieza Benedykta XVI Roku Wiary warto w tym
miejscu odnie$¢ sie¢ do wskazan Katechizmu Ko$ciota Katolickiego i
kwestii religijno$ci ludowej. Zatem z naszego punktu widzenia
wedtug Katechizmu ,,zmyst religijny ludu chrzescijanskiego zawsze
znajdowal wyraz w roznorodnych formach poboznosci, ktore ota-
czaly zycie sakramentalne Kosciota. Sg to: cze$¢ oddawana relik-
wiom, nawiedzanie sanktuariow, pielgrzymki, procesje, droga krzy-
zowa, tance religijne, rd6zaniec, medaliki itp. Te formy poboznosci sa
kontynuacja zycia liturgicznego Kosciota, ale go nie zastepuja”>’.
Dlatego ,,poza liturgia zycie chrzescijanskie jest podtrzymywane
przez rozne formy poboznosci ludowej, zakorzenione w rozmaitych
kulturach. Kos$ciot popiera formy religijnosci ludowej, wyrazajace
zmyst ewangeliczny i ludzka madros¢, wzbogacajace zycie chrzes-
cijanskie, ale rownocze$nie czuwa, by je rozswietla¢ Swiattem wia-
ry.”>® Totez Kosciét katolicki wychodzac naprzeciw oczekiwaniom
katolikow dopuszcza mozliwo$¢ sprawowania obrzedow, ktore

> J. KRACIK, Swiete obrazy wsréd grzesznych Sarmatéw. Ze studiéw nad
receptq kultowego dziedzictwa, ,,Nasza Przeszto§¢” 76 (1991), s. 142.

> Dotyczy to art. 1674 i 1675. W kolejnych artykulach poruszana jest
kwestia tzw. rozeznania duszpasterskiego tak, aby wspiera¢ religijnos¢
ludows, a w razie potrzeby oczyszczaé (art. 1676). ,,Religijnos¢ ludowa
w swej istocie jest zbiorem warto$ci odpowiadajacych w duchu madrosci
chrzescijanskiej na podstawowe pytania egzystencjalne. Zdrowy katolic-
ki zmyst ludu odznacza si¢ zdolnoscia tworzenia syntezy egzystencjalne;.
W ten sposob dochodzi do tworczego potaczenia elementu Boskiego i
ludzkiego, Chrystusa i Maryi, ducha i ciata, wspolnoty i instytucji, osoby
i spoteczno$ci, wiary i ojczyzny, rozumu i uczucia. Madro$¢ ta jest
rodzajem humanizmu chrzesécijanskiego (...) jest dla ludu podstawa
rozeznania, ewangelicznym instynktem, ktory pozwala spontanicznie
oceni¢, kiedy Ewangelia zajmuje w Kosciele pierwsze miejsce, a kiedy
zanika jej tre$¢ 1 zagluszaja ja inne sprawy”. KATECHIZM KOSCIOtA
KatoLICKIEGO (dalej: KKK), Poznan 2009, s. 402 — 403.

% KKK 1679, s. 403.
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wyptywaja z ludowych zwyczajéw lecz pozbawionych ambiwalent-
nych konotacji i skojarzen, za$ potaczonych z symbolika chrzes-
cijanska 1 zywa tradycja Kosciola. Powracajac do zasadniczego
watku niniejszego opracowania nalezy dobitnie podkresli¢ fakt
istnienia wielkiej intensywnos$ci i popularno$ci kultu, jakim cieszyt
si¢ $w. Btazej w historii, tradycji oraz kulturze chrzescijanstwa. Stad
tez jest rzecza oczywista, ze w sposob naturalny posta¢ biskupa i
meczennika oraz jego cudowne znaki i wydarzenia z zycia przenikng
do zwyczajow oraz obrzedéw ludowych. Ludzie widzieli w tym
Swigtym szczegdlnego wszechstronnego opiekuna nie tylko zwierzat
domowych — inwentarza, ale orgdownika w chorobach i cierpieniu
oraz tego, ktory zapewnia dobre zbiory.”’ Obecnie w Kosciele kato-
lickim liturgiczny obchéd ku czci $w. Blazeja przypada w wigkszosci
diecezji na dzien 3 lutego i ma range wspomnienia dowolnego.”
Istniejace zwyczaje, ktore nawiazywaly do opowiadan o $wiegtych
Kosciota, w tym przypadku meczennika z Sebasty, znalazly swe
odbicie w rytuale rzymskim, ktéry zawieral formuty poswigcenia
$wiec nazywanych ,blazejkami” (nimi dotykano chore gardlo), a
takze btogostawienstwa: chleba, wina, wody i owocow (,,wszystko to

7 Odnoszac si¢ do francuskiej gwary imienia (Blazej), wyraz , Bla”
przypomina slowo ,,zboze” (blé) dlatego §wiety ten proszony jest przez
»wiesniakow” o dobre zbiory. Stad powstat dawny zwyczaj przynoszenia
do kosciota gars¢ roznych zboz, aby pobtogostawione i zmieszane z
ziarnem do siewu, zapewnito dobry wzrost oraz obfity zbior. F. LANZI,
G. LANZL, Jak rozpoznaé swietych, s. 99 — 100.
Z imieniem Btazej spotykamy si¢ rowniez w martyrologiach pod innymi
datami (np. 29 listopada), niemniej jednak nalezy prawdopodobnie
odnie$¢ ten zapis takze do postaci biskupa Sebasty. Aktualnie 3 lutego w
diecezjach niemieckich celebruje si¢ glownie wspomnienie $§w. Oskara
(hl. Ansgar, Bischof von Hamburg-Bremen), dodatkowo jedynie
wymieniajac $w. Blazeja H. FROS, Wprowadzenie do mszy
o Swietych, s.165 — 166; H. HUMMELER, Helden und Heilige. Die
Geschichte ihres wahren Lebens Dargestellt fiir jeden Tag des Jahres,
Siegburg 1964, s. 74 —77.
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przeciw chorobom gardia”).” Poblogostawione w ten dzien jablka
podawano takze zwierzgtom, gdy si¢ diawity, a wode ptakom, aby
ich nie porwat zaden drapieznik.”” We Francji i Niemczech byl
w dawnych czasach zwyczaj po§wigcenia w dniu $w. Btazeja oprocz
chleba, takze soli.®’ Wierzono, ze $w. Blazej, jako patron i orgdow-
nik pomaga nie tylko przy schorzeniach gardta, ale réwniez w cho-
robach duszy zwlaszcza przy spowiedzi §wictej, gdy chodzi o wyz-
nanie zatajonych grzechow. Dodajac pozostaje stwierdzi¢, ze po-
wszechnie uznawano skuteczno$¢ oddzialywania przedmiotow
uswigconych blogostawienstwem prezbitera podczas sprawowania
Mszy $w. w dniu liturgicznego wspomnienia danego swigtego.
Trzeba takze doda¢, ze wierni mogli dotykajac szyi i gardia
skrzyzowanymi $wiecami nie tylko w dzien $w. Blazeja, ale rowniez

> H. FROS, Wprowadzenie do mszy o swietych, s.165 — 166.

8 Por. przypis nr 42. W Niemczech w $redniowieczu ptactwu domowemu
podawano ,,wode $§wietego Btazeja”, czyli wode poblogostawiong w jego
dniu $wigta, chcac je uchroni¢ przed atakiem lisow. F. LANZI, G. LANZI,
Jak rozpoznac swietych, s. 99 — 100. Zaréwno owoce, $wiece, jak i ,,
zarliwa modlitwa stanowity niekiedy jedyny ratunek dla cierpigcych i
pozbawionych specjalistycznej pomocy ludzi. Jabtko trzeba bylo zjesé,
chocby utarte, a z zewnatrz pociera¢ gardlo btazejkami.” E. FERENC,
Polskie tradycje, s. 82 — 83.

81 J. NIEDZIELSKI, Blazej [w:] Podreczna encyklopedia koscielna, t. 111 —
IV, red. Z. Chelmicki i in., Warszawa 1904, s. 412; Warto nadmieni¢é, ze
istnieja rowniez lokalne zwyczaje dotyczace chleba blogostawionego w
dzien $w. Blazeja. W niektorych kosciotach rozdawane sa zwyczajowe
,chlebki swigtego Btazeja” (ger. Bubenschenkel), ktore dobrze uformo-
wane powinny wyobrazac ,,chora cz¢s¢ ciala, czyli gardto i maja je chro-
ni¢ przed chorobami. W Rzymie znajduje si¢ kosciol pod wezwaniem
Swigtego Blazeja od Chlebkow, natomiast w Mediolanie jest zwyczaj
zachowywania kawatka $wiatecznej babki, by zjes¢ ja 3 lutego.” F.
LaNzi, G. LANZL, Jak rozpoznaé swietych, s. 99.
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w kazdej sytuacji, na przyklad w domu, w razie zaistniatej koniecz-
nosci interwencji §wictego oredownika.

Nalezy wyjasni¢, ze liturgia Kos$ciota ,,rozumie przez btogosta-
wienstwo uwielbienie Boga za udzielane dobra i upraszanie (w po-
staci modlitwy) pomocy Bozej dla cztowieka, polaczone zwykle
z zewnetrznymi formami, takimi jak, pokropienie woda pobtogosta-
wiong, natozenie rak, wyciaganie rgk, kreslenie znaku krzyza.”®
Wspotczesnie w dzien $w. Blazeja w naszych kosciotach btogostawi
si¢ przede wszystkim $wiece oraz udziela si¢ nimi btogostawienstwa
obecnym w $wigtyni wiernym zgodnie z przewidzianym obrzgdem
we wspomnienie $w. Blazeja. Zwyczaj ten jest szczegdlnie znany
w tradycji Polski, Czech, Niemiec, Italii. Obrzed ten celebrowany
jest podczas sprawowanej Mszy S$wigtej o tym megczenniku. Na
wstepie ofiary eucharystycznej prezbiter zwraca si¢ do wiernych
przyblizajac posta¢ §wietego meczennika oraz informujac, ze ,,pod
koniec Mszy $w. bedziemy mogli otrzymac¢ specjalne blogostawien-
stwo potaczone z prosbg o zachowanie od chorob gardta i jezyka. Po
modlitwie i Komunii $w. zapala si¢ (na stoliku obok ottarza) dwie
specjalne $wiece.*® Wowczas celebrans przygotowuje wiernych do
dziat w blogostawienstwie, przemawiajagc tymi lub podobnymi

82 E. FERENC, Polskie tradycje, s. 6, 82 — 84. Zob. U. JANICKA-KRZYWDA,
Atrybut Patron Symbol czyli co o swietych i blogostawionych powinien
wiedzie¢ przewodnik, Krakow 1987, s. 32.

8 Szerzej na ten temat m.in.: B. NADOLSKI (oprac.), Blogostawieristwo

(sens) [w:] Leksykon liturgii, Poznan 2006, s. 169 — 179; TENZE,

Liturgika. Sakramenty, Sakramentalia, Blogostawienstwa, t. 3, Poznan

1992, s. 236;

J. GUILLET, Blogostawienstwo [w:] Stownik Teologii Biblijnej, red. X.

Leon — Dufour, tt. K. Romaniuk, Poznan 1990, s. 78 — 81; W. W.

SZETELNICKI, Dlon szczegolnym narzedziem komunikacji w gestach

blogostawienia i modlitwie [w:] Symbol — znak — przestanie. Wytwory

rak ludzkich, red. J. Marecki, L. Rotter, Krakow 2013, (w druku).

Art. 1327 — 1331. Obrzed blogostawienstwa swiec i wiernych we wspo-

mnienie Sw. Blazeja — 3 lutego [w:] Obrzedy blogostawienstw dostoso-

wane do zwyczajow Diecezji Polskich, t. 2, Katowice 2010, s. 247 — 248.
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stowami: ,,Prosmy Boga, ktory jest zrodtem Zycia, o zdrowie gardia i
o wiasciwe korzystanie z daru mowy, abysmy go umieli uzywac na
chwale Bozq i pozytek ludzi.”® 7 kolei po chwili milczenia przewod-
niczacy zgromadzenia rozklada rece i wypowiada modlitwe btogo-
stawienstwa: ,,Wszechmoggcy, wieczny Boze; Ty stworzyles caly
swiat. Z mitoSci zestates nam swojego Syna, Jezusa Chrystusa,
narodzonego z Maryi Dziewicy, aby leczyl nasze choroby duszy i
ciata. Dajgc swiadectwo wiary, swiety Blazej, chwalebny biskup,
zdobyt palme meczenstwa. Ty, Panie, udzieliles mu taski leczenia
chorob gardta. Prosimy Cig, poblogostaw + te swiece i spraw, aby
wszyscy wierzqcy za wstawiennictwem Swigtego Blazeja zostali
uwolnieni od chorob gardia i wszelkiego innego niebezpieczenstwa i
zawsze mogli Tobie skiadaé dziekczynienie. Przez Chrystusa, Pana
naszego. Wszyscy zebrami aklamuja: Amen.”®® Po modlitwie
blogostawienstwa ,.kaptan kropi wodg $wiecong zgromadzonych oraz
$wiece. Nastepnie wierni proszacy o btogostawienistwo podchodza
do celebransa, ktory postugujac si¢ $wiecami zgodnie z miejscowym
zwyczajem btogostawi ich mowiac: Za wstawiennictwem Swigtego
Btazeja, biskupa i meczennika, niech Bog zachowa cig od choroby
gardta i wszelkiej innej dolegliwosci. W imie Ojca i Syna, +i Ducha
Swietego. Wowczas kazdy z wiernych odpowiada: Amen.”®” Zazwy-
czaj $wiece zwiazuje si¢ w krzyz, na wzor krzyza tzw. ,,$w. Andrze-
ja” lub na specjalnym statywie (,,$wieczniku) przypominajacym
ksztalt liter¢ ,,Y” 1 podtrzymujac przy szyi dotyka si¢ gardia,
wypowiadajac przy tym wyzej przytoczone stowa blogostawienstwa.
Zdarzaja si¢ przypadki udzielania ,.blogostawienstwa $w. Blazeja”
réwniez zapalonymi §wiecami, a takze w niektorych czesciach Italii
kaptani dotykaja gardta z knotem, ktory zostat wczesniej zanurzony
w po$wieconym oleju.®®

55 art. 1329. TAMZE, s. 247.
5 art. 1330. TAMZE, s. 248.
57 art. 1331. TAMZE, s. 248.
F. LANzI, G. LANZI, Jak rozpoznaé swietych, s. 99.
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Zachowal si¢ jednocze$nie obrzed blogostawienstwa chleba,
wina, wody i owocOw we wspomnienie $w. Blazeja. Wowczas
prezbiter wypowiada nast¢pujgca modlitwe blogostawienstwa: ,,Bo-
ze, Zbawicielu swiata, ktory w dniu dzisiejszym wyniostes do chwaty
SwigtoSci Sw. Blazeja meczennika, a wczesniej obdarzytes go wie-
loma taskami i doswiadczyles cierpieniem: Ty powierzyles mu troske
o chorych na rozne choroby gardia, przyzywamy Twojego niewysto-
wionego mitosierdzia i blagamy, azebys poblogostawit ten chleb,
wino, wode i owoce, ktore lud wierny Tobie dzisiaj do poswigcenia
przyniost. Kazdy, kto ich skosztuje, niech zostanie uwolniony od
roznych chorob duszy i ciala, przez zastugi i wstawiennictwo sw.
Blazeja, biskupa i meczennika, i odzyska catkowicie zdrowie. Ktory
zyjesz i krélujesz, Bog na wieki.”®

Zatem legendarne przestanie o tym Swiadku Chrystusa integruje
w sobie pobozng modlitwg, symboliczny motyw $wiec oraz dziatanie
faski Bozej przejawiajacej si¢ w akcie uzdrowienia. Wypada dodac,
ze w wielu regonach Europy na cze$¢ sw. Blazeja organizowane sa
réwniez festyny potaczone ,,z odpustem”, a przede wszystkim liczne
procesje zwlaszcza w Italii, Hiszpanii oraz w patronalnym miescie
Dubrowniku.” W tym chorwackim mieécie podczas procesji, w
ktorej udzial biorg mieszkancy w ludowych strojach, niesione sa
relikwie §wietego. Z kolei w hiszpanskich miastach po barwnych
procesjach organizowane sa festyny, na ktorych sprzedaje sig
pobtogostawione wstazki z wizerunkiem $w. Blazeja oraz kolorowe
bawemiane sznury, ktore w zasadzie pali sic w Srode Popielcowa.
Obchody $wieta patrona polaczone niekiedy z uroczysta fiesta trwaja
nawet kilka dni, gdyz liturgiczne wspomnienie $w. Blazeja w Kos-

% Obrzed blogostawienstwa chleba, wina, wody i owocéw we wspomnienie
sw. Blazeja [w:] Rytual, s. 349.

udzial w procesjach procesji braty udekorowane wozy z mieszkancami
w strojach ludowych. Odgrywano scenki i1 inscenizacje z zywota me-
czennik, zwlaszcza jego cuddow. Do najczestszych scen zalicza si¢ obraz
kobiety i umierajacego syna dtawigcego si¢ oscia. F. LANZI, G. LANZI,
Jak rozpoznac swietych, s. 99 — 100.
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ciele wypada w czasie konczacym ,,zapusty” i rozpoczynajacym
Wielki Post. Natomiast baskijczycy zwyczajowo w ten dzien pieka
anyzowe ,,ciasto $w. Blazeja”. Powszechnie wiadomym jest, ze anyz
stosuje si¢ miedzy innymi jako $rodek wykrztusny przy przezig-
bieniach. Inaczej jest w Lombardii. Tam zachowata si¢ tradycja
jedzenia na czczo kawatka ,panettone”, upieczonej zazwyczaj
jeszcze na Boze Narodzenie albo specjalnie w dzien $w. Btlazeja.
W niektorych wioskich regionach przyrzadza si¢ takze ,,pulpety $w.
Btazeja” oraz ,,anyzowe paczki §w. Btazeja”. Nawiazujac do blogo-
stawienstw owocow w Montebelluna ,,Swigci si¢” chleb oraz poma-
rancze.” W niektorych niemieckich kosciotach istniat zwyczaj
dekorowania w ten dzien oftarza kordonem z biatego sznura. Wierny
w postawie kleczacej przyblizal do swojej szyi ten sznur, proszac
Boga za wstawiennictwem $w. Blazeja o upragnione taski.”” Innym
dawnym zwyczajem w Anglii bylo rozpalanie wielkich ognisk na
cze$¢ $w. Blazeja. Chciano w ten sposob podkresli¢c zwiazek tego
meczennika ze zwierzgtami, ktore blogostawil udzielajac pomocy.
Dlatego tez na widok tych ognisk zwierzeta mialy wychodzi¢ ze
swoich zagrod, legowisk, nor i gniazd aby w ten sposob odda¢ czesé¢
temu $wigtemu, ktory otaczal mitoscig ich przodkoéw zyjacych
w armenskich lasach i puszczach.”

Zachowaly si¢ rowniez liczne modlitwy, rozwazania’® oraz
piesni” dedykowane §w. Blazejowi, przede wszystkim litania”® oraz
koronka.”’

"I Zob. éw. Blazej z Sebasty, http://martyrologium.blogspot.com — [dostep:
2012.10.06]. Szerzej o zwyczajach i tradycji obchodoéw $wiat §w. Blazeja
zob. B. FIACCAVENTO, San Biagio Patrono di Comiso, s. 7 — 35.

72 F.LANzI, G. LANZI, Jak rozpoznaé swietych, s. 99.

 Wiegcej na ten temat pisze w IX rozdziale A. FARWELL BROWN, Swigeci
przyjaciele zwierzqt. Fascynujgce opowiesci o swigtych, tt. M. Bianga,
M. Plaza, Sandomierz 2007.

™ Przy wspomnieniu o §w. Blazeju oprécz jego biogramu proponowano
wiernym réwniez rozwazania np. pt.,,Rozwazania o samotnosci”. ,,Prak-
tykuj pokute i, aby byla ci latwiejszq i bardziej owocng, uciekaj, sladem
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Sw. Blazeja, w samotnosc i trzymaj sie z dala od okazji, kiedy zgrzeszyles,
by te same przyczyny nie wywolaly tych samych rezultatow. nie ma nic
stodszego, niz poufne rozmowy z samym Chrystusem! Jeslis rozsmakowat
sig na poczgtku chociaz w odrobinie tej sltodyczy, to z czystego
obrzydzenia wezmiesz rozwod ze wszystkimi nieuczciwymi uciechami
Swiata tego. O jazgocie Swiata tego, sprawiasz bol uszom tego, kto
zaznal pokoju w samotnosci. ,,Dla mnie miasto jest wigzieniem,
samotnos¢ zas rajem” [$w. Hieronim]. H. RUTJES (hrsg.), Leben der
Heiligen nebst Betrachtungen und Gebeten auf Alle Tage des Jahres,
sowie auf die beweglichen Kiechenfeste, ehrwiirdigen J. S. Grosez,
Paderborn 1897, s. 74.

Na przyktad Piesn na dzien Swietego Blazeja Biskupa i Meczennika pt.
Blazeju Swiety od pierwszéj miodosci” [w:] Dostateczny Spiewnik
Koscielny i Domowy wraz z Ksigzkqg Modlitewng dla wygody katolikowz
roznych ksigzek i Spiewnikow zebrany i ufoZony polecany przez Jego
Eminencyq Kardynala XIAZECIA — BISKUPA WROCEAWSKIEGO
Melchiora de Diepenbrock i J. W. Biskupa z Dyany, Sufragana
Wroclawskiego Daniela Latussek, Nakladem K. Bohm w Sw. Annie —
Gliwicach 1892.

Zawiera m.in. 17 wezwan kierowanych do Boga za jego posrednictwem
($wigty Btazeju: szlachetny w swoim czlowieczenstwie, — wzorze zycia
chrzescijanskiego, — przyktadzie gorliwosci biskupiej, — pocieszycielu

smutnych 1 strapionych, — gorliwy o chwale¢ Bozg, — zabiegajacy
0 wzorowe zycie chrzescijan, — nieugiety w $wigtej wierze, — meznie
znoszacy zlo$¢ oprawcoéw, — przyozdobiony palma megczenstwa, —

patronie lekarzy i stuzby zdrowia, — obdarzony taska leczenia chordb
gardta, — opiekunie chorych i cierpigcych, — wspomozycielu w kazdej
potrzebie. Przez mgczenstwo S$wigtego Blazeja obdarz nas, Panie,
prawdziwa wolno$cig ducha, wystuchaj nas, Panie! Przez me¢czenstwo
Swictego Btazeja daj nam, Panie, abySmy zawsze zachowali nienaru-
szona wiarg, Przez meczenstwo §wigtego Blazeja spraw, Panie, aby$my
meznie znosili utrapienia zycia, Przez meczenstwo §wictego Blazeja daj,
Panie, aby$my pokonali zasadzki szatana, ciata i $wiata. Modlmy sie:
Wszechmogacy 1 miltosierny Boze, za wstawiennictwem S$wigtego
Blazeja, biskupa i meczennika, ktoremu dale$ nieugigta stalos¢ w cier-
pieniach, otocz nas swoja opieka i wybaw od zasadzek nieprzyjaciot.
Przez Chrystusa, Pana naszego. Amen.).
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77 Koronka z medalikiem $w. Blazeja (zamiast krzyza), na kazdej grupie 5
paciorkow odmawia si¢ modlitwe: Zdrowas Maryjo..., z kolei na kazdym
pojedynczym paciorku odmawia si¢ modlitwe Panska: Ojcze nasz...
Modlitwa przygotowawcza jest : Wszechmogqcy, Wieczny Boze! Z Zywg
wiarq i czcig uwielbiamy Twoj Boski Majestat, i klaniamy sie Tobie oraz
prosimy z dziecigcq ufnoscig o taski i Twoje milosierdzie. Rozjasnij
ciemnosci umystu mojego z nieba promieniem Twego swiatla i rozpal moje
serce ogniem Twojej Bozej Miftosci, abym mogt kontemplowaé wielkie
cnoty i zastugi Swigtego, i tak jak on, nasladowac zycie Twego Boskiego
Syna. Ponadto, prosze Cig pokornie o laske..., przez zastugi i wstawiennic-
two tego potegznego pomocnika duchowego swietego Blazeja. "Bgdz wola
Twoja jako w niebie, tak i na ziemi". Racz laskawie to uslyszec, jesli jest to
na wielkq chwale Twojg i na zbawienie duszy. Amen. Natomiast na
pierwszym paciorku wierny odmawia modlitwe ku czci $w. Blazeja: O Bo-
ze, zbaw nas za wstawiennictwem Twojego swigtego biskupa i meczennika
Blazeja od wszelkiego zta duszy i ciala, szczegdlnie ze wszystkich chorob
gardta, i daj nam laske, abysmy w dobrej spowiedzi uzyskali przebaczenie i
chwalili ustami Najswietsze Imig Twoje. Przez Chrystusa, Pana naszego
Amen. Nastepnie na drugim paciorku aklamuje wezwanie Sw. Blazeja:
Swiety Blazeju, laskawy dobroczyrico ludzkosci i wierny stugo Boga, ktéry
z mitosci do naszego Zbawiciela, tak wiele cierpial mek w cierpliwosci i
cichosci; wzywam Twoje poteine wstawiennictwo. Zachowaj mnie od
wszelkiego zla, duszy i ciata. Ze wzgledu na Twoje zastugi Bog wyposazyt
Cig szczegolng laskq, darem, abys pomagal tym, ktorzy cierpig z powodu
dolegliwosci w gardle, zwolnij i zachowaj mnie od nich, abym mogt zawsze
by¢ w stanie wypelniac¢ swoje obowigzki, i przy pomocy taski Bozej wyko-
nywat dobrze prace. Prosz¢ o Twojg pomoc specjalny lekarzu duszy, abym
szczerze wyznawat swoje grzechy w Sakramencie Pokuty i uzyskal ich
przebaczenie. Polecam rowniez Twojemu mifosiernemu wstawiennictwu
tych, ktorzy niestety ukryli grzech na Spowiedzi swietej i przyjeli Komunie
Swietq. Wyjednaj im laske oskarzenia siebie i szczerq skruche, aby mogli
otrzymac przebaczenie, z laski BoZej oraz umorzenie kary wiecznej. Amen.
Pan méj i Bog moj! Ofiaruje Ci gorzkq meke i Smier¢ Jezusa Chrystusa,
Twego Syna, a takze zastugi i cierpienia Jego Niepokalanej Matki, Maryi
zawsze Dziewicy, i wszystkich Swietych, a zwlaszcza swigtego Blazeja,
ktorego pozdrawiam w tej koronce. Spojrzyj na mnie, Panie Milosierny,
daj mi taske i mitos¢ Twojq, i wystuchaj mojej modlitwy. Amen. Zob. http://
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Konkluzja

Blazeju, naucz nas szacunku dla natury i mitosci do zwierzqt.

Niechaj cztowiek przypomni sobie, ze na poczqtku Bog powierzyt
mu caly swiat stworzony, aby ,,go uprawial i doglgdat” (Rdz 2,
15).7%

Zycie duchowe chrze$cijanina nie powinno ogranicza¢ sie do
udzialu w samej tylko liturgii. Zgodnie z konstytucja soborowa
o liturgii Sacrosanctum Concilium zaleca si¢ nabozenstwa ludu
chrzescijanskiego zgodnie z zasadami Kos$ciota. ,,Szczegdlnym
uznaniem cieszg si¢ takze nabozenstwa partykularnych Ko$ciotow,
odprawiane z polecenia biskupdéw, stosowane do zwyczajow lub
ksigg prawnie zatwierdzonych.””” Majac na uwadze wskazania
soborowe katolik ma rozwija¢ indywidualnie oraz wspdlnotowo
Sw0jg pobozno$¢ rowniez w pozaliturgicznych modlitewnych for-
mach. Dlatego poruszajac kwestie wzajemnego przenikania si¢
liturgii z tradycja ludowa zaprezentowano wcigz zywa w Kosciele
katolickim tradycj¢ zwiazang z celebrowaniem liturgicznego wspom-
nienia o $wigtym meczenniku Btazeju, ktorego kult byt niezwykle
popularny w $redniowieczu. Aby doglebnie zrozumie¢ sens i zna-
czenie blogostawienstwa $w. Blazeja nalezalo na szerokim
interdyscyplinarnym tle poznawczym przedstawi¢ martyrologium
biskupa oraz jego miracula, ktore niewatpliwie lezalty u podstaw
kreowania legendarnej narracji o $wigtym. Stan taki wplynat rowniez
na sama $wiadomo$¢ wiernych oraz wybér osoby tego Swiadka
Chrystusa, jako patrona i orgdownika. Zatem z kultem $w. Blazeja
bezspornie tacza si¢ liczne zwyczaje, obrzedy i tradycje ludowe
wyroste z inspiracji i z podioza tych legendarnych opowiesci,

neobeatakoronki.blox.pl/2012/05/Koronka-do-Sw-Blazeja — [dostep: 2012.
10.06]

" O. HAUMONTE, Wielka ksiega swietych, s. 45.

" Art. 12 — 13 Konstytucji o liturgii $wietej ,, Sacrosanctum Concilium”
[W:] SOBOR WATYKANSKI II. KONSTYTUCJE DEKRETY DEKLARACJE, teKst
polski, Poznan 1986, s.44 — 45.

175



zwlaszcza Jakuba de Voragine. Wydaje sie, ze w dzisiejszej
relatywistycznej, hedonistycznej i liberalnej rzeczywistosci, ktora
dosigga réwniez Kosciol kultywowanie obyczajow 1 tradycji
zwigzanej z pobozno$cig ludowa, okreslanej, jako pieta popolare
powoli zanika. W tym miejscu wypada zadaé retoryczne pytanie, czy
katolicy i Kos$ciot oprze si¢ kolejnej fali sekularyzacji i modzie
dyskryminowania katolikow w $wiecie ? Poboznos$¢ ludowa ma
swoje zrodlo w nieustannym dziataniu Ducha Bozego, odnosi si¢ do
tajemnicy Chrystusa Zbawiciela, a celem jej jest chwata Boza i
zbawienie ludzi. W Dyrektorium o poboznosci ludowej i liturgii pada
bezkompromisowe stwierdzenie, ze ,,bez obecnosci Ducha Swie;tego
nie moze powstaé autentyczna poboznos¢ ludowa.”® Niemniej
jednak warto pamigtac, ze zgodnie z naukg ojcéw soboru Vaticanum
1I, a takze z dyspozycjami Katechizmu Kosciota Katolickiego
w duszpasterstwie ,,nalezy popiera¢ wzajemne przenikania religij-
nosci ludowej i liturgii tak, by liturgia mogta skuteczniej nasyci¢
gléd zywotnosci 1 charyzmatycznego udziatu, jaki towarzyszy ludo-
wi. Wynika stad konkretne zadanie, ktore polega na przeksztatcaniu
juz istniejacych formut i form symbolicznych i do utworzenia takich,
ktore beda bardziej dostosowane do cztowieka zyjacego duchem
cywilizacji.*!
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Znaky a ritualy sprevadzajice
svaty Kkrst a korunovanie manZelov
vo farnosti Jakubany

Peter Vansac

Abstract: In this contribution we highlight the signs and rituals that ac
company the holy christening and crowning of spouses in the Greek-
Catholic parish of Jakubany. In the introduction we describe the history of
the parish, which goes to the 14™ century. We also describe the history of
the church of st. Apostles Peter and Paul. Life of the Greek-Catholic
believers in the village Jakubany is connected with the church. We refer to
rituals and signs that did not fall in too blivion but also today are realized by
believers in a great religious faith and fear with the intent to intercede God's
blessing.

Keywords: Crowing of spouses. Christening. Bride. Signs. Groom.

Historia farnosti Jakubany

Jakubany patria do okresu Stara Cubovia. Je to severna oblast’
SpiSa. V minulosti patrili Jakubany do SpiSskej zupy so sidlom
v Levoéi.'Cenné informacie o Jakubanoch pochadzaju z vypovede
Stefana Jakubjanského, nakol’ko ich rod sa povazuje za zakladatel’a
Jakubian. Vlastnil zakladajucu listinu Jakubian pisant na pergamene,
ktora je napisana v latincine.

Prvotné osada, ako predchodca dnes$nych Jakubian, z neznamych
pri¢in zanikla. Zaklad pre toto osidlenie bol dany roku 1322, ked’
majitel Cubovnianskeho hradu Filip Drugeth, spissky zupan, dal
akémusi Stefanovi, synovi Petra z Lomnicky (de Parva Lomnicha)na
osidlenie pddu, na ktorej mal zalozit' osadu pomenovani podla
svojho mena Stefanovce (Stephanisau). Osada mala byt’ zalozena na
prave skultétskom, ako hovori listina Secudum jura Cypsensia. Tato

! KUNDELA, M.: Jakubany véera a dnes, Tlagiareit KeZmarok, spol. s. 1. o.

2004, s. 3.
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kolonizécia bola roI'nicka a obyvatelia boli Slovaci a Nemci (per per
Theutono set Sclavo santea possessa). V roku 1408 sa tu zjavuje
osada pod menom Horné a Dolné Jakubiany.*

V roku 1497 dochadza k novej kolonizacii. Jakubiany st
osidlené pastierskym obyvatel'stvom. Majitel Cubovnianskeho hradu
dal jakubiansku Skultétiu valasskému skultétovi Petrovi, aby tu
osadil Valachov a ulozil im vSetky povinnosti a prava, ktoré mali aj
iné vala§ské osady. Jakubany, ktoré dal kral’ Zigmund (uhorsky kral)
hradu panstva v Starej Cubovni do pol'skej zalohy, boli od roku 1412
do roku 1772 v pol'skej zalohe.’

Kratko po roku 1497 prevzal trad Skultétia v Jakubanoch Jacko
Valachus. On a jeho nastupcovia dostali od pol'ského krala Zigmun-
da povolenie mat’ na horach dva kosiare a past’ slobodne stada. Tito
pastieri sem boli privedeni zo susednej Halice. Ini badatelia pokla-
daju pristahovalcov za Rumunov. Dékazom ma byt zachovana
vtedajSia terminologia rumunského povodu ako je podoser (podstre-
Sie), koliba, Zovtica, koCerha, kl'ag, koSar, strunga ba aj nazvy vrchov
ako st Kecera, ktory lezi priamo nad Jakubanami, ale aj vrch Magu-
ri¢. Obyvatelia Jakuban teda pochadzaju z Valasskej kolonizacie.*

2 http://www.jakubany.sk/historia/

3 Zigmund bol uhorsky kral’ a rimsky cisar (1395 — 1437). V roku 1395
bojoval proti Turkom. Od roku 1411 viedol vojnu s Benadtkami o Dal-
matinske pobrezie, na ktort si vypozical peniaze od pol'ského krala
Vladislava II. Jagelovského (1386 — 1434). Za vypozi¢anych 37 tisic kop
ceskych grosov dal 8. novembra 1412 v Zahrebe vyhotovit' zalohovu
listinu s podrobne uvedenymi spiSskymi mestami, hradmi a dedinami,
ktoré dava do zalohy az do ¢ias vratenia dlzoby. Z nasho okolia to boli tri
mesta (kralovské): Stara Cuboviia hrad a mesto, Hniezdne a Podoli-
nec.Dalej to boli tieto dediny: Vy$né RuZbachy, Nova Luboviia,
Chmelnica, Jakubany, Jarabina, Hrani¢né, Podsadok, Forbasy, Lackova,
Kamienka, Kremna, Litmanova a MniSek nad Popradom aj s osadami.
Zaloha trvala 360 rokov. Politicky celé uzemie nad’alej patrilo Uhorsku,
ale mestd a dediny museli vynosy prenechat’ Pol'sku. Tieto prijmy boli
vel'ké, preto sa Pol'sko uvedenych miest a obci nechcelo vzdat'.

* http://www.jakubany.sk/historia/
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Nazvy Jakuban sa niekolkokrat menili: 1322 — Stephanisau, 1408 —
Alsoyacabwagasa, 1497 — Jakubiany, 1948 — Jakubany.

Historia chramu sv. apostolov Petra a Pavla

Chram svitych apostolov Petra a Pavla je postaveny v secesnej
architektre’, in§pirovanej byzantskymi a roménskymi stavbami. M4
podorys v podobe gréckeho kriza. Vystavba chramu bola zagata®
roku 1904 a ukonéena v roku 1911. Boli to tazké roky pre ob¢anov
obce Jakubany, kedZe l'udia nemali peniaze. V roku 1911 bol
chram posviteny presovskym biskupom JANOM VALLYIM. Plany
pre chram vyhotovil J. BOBULA ml. Staré schematizmy PreSovske;j
eparchie zhodne tvrdia o historii chramu: ,,Eccl, mur.” ad SS Cosman
et Damianum a. 1772. Sumptibus Patronatus et fidelium erecta et

> Secesia je architektonicky smer, ktory vyuziva ozdobné reliéfy spojené

s prirodnymi motivmi. Hlavné znaky, ktoré sa daju v secesnom slohu
spozorovat’ st prirodné motivy spojené s organickymi tvarmi. Na
fasadach secesnych budov st mnohokrat pouzivané putavé, az neobvyklé
farebné odtiene. Sloh vyuziva prirodné tvary napr. listy a kvety.
http://sk.wikipedia.org/wiki/Secesia_(architekt%C3%BAra)

% Polozenie zékladného kamena doklada listina Biskupského archivu v
PreSove v tomto zneni: ,, Vslavu presvjatyja Trojcy, v cCest Bohorodicy
Marii, a vsich svjatych, iz zZertv Spisko-jakubianskych virnikov i Julia i
Augustina Probstner, po pianam nastavienijam rvisarja Joanna Bobula ot
Maloho i Velikaho Piaska, budovscikom Joannom Volosinovicstro imaho
Spisko-jakubianskaho grecko-katholiceskaho Cramuosnovnyj sej kamen
Alexandrom Krisko okruznym namistnikom i mistnym parochom, jak
delegatom archierejskim posvjascen polahajetsja”. Lita Hospodna 1904
Pia X. papy rimskaho v pervoje, Franca Josifa 1. Apostolskaho carja,
carstvovanija, Joanna Dra Vali, vautrennaho sovitnika jeho velicenstva,
archijerejstva 22, Alexandra Krisko, namistnika, mistnaho prichodnika
11, Joanna Horcar i Joanna Vatahycerk. Kuratorstva 11. i 12. — je Vito
Misjaca Septembrija 4. — dna. Molite Boha za nas hrisnych!" Chram
veriaci zacali stavat’ za spravovania farnosti 0. ALEXANDRA KRISKA
a stavba chramu bola dokonéend za spravcu farnosti MICHALA MI-
CHALICA.
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benedicta. A. D. 1904, vetus Ecclesia demolita et nova grandiosa
Ecclesia in V slavu stylo byzantino sumptibus fidelium erecta et per
Excell. Joanem Valy i Ep. PreSovensem a. 1911. Die 12 Juli ad SS.
Ap. Petrum et Paulum benedicta.“’Je potrebné tieZ spomenut, Ze
podobny chram stoji v mad’arskom Debrecine. Budova chramu je
vedena ako Narodna kultirna pamiatka.®

Obradova prislusnost’

Podl'a Schematizmu Gréckokatolickej Presovskej eparchie z ro-
ku 2004 je zrejmé, ze farnost’ Jakubany je gréckokatolicka farnost’
aprvy farar je uvedeny o. Stefan Danielovi¢, ktory pdsobil vr.
1734.° Z tychto dajov vyplyva, e bohosluzby boli slavené vo vy-
chodnom obrade a Ze na tomto uzemi zili veriaci vychodného obra-
du. NajstarSia matrika pokrstenych, nachadzajuca sa na farskom
urade v Jakubanoch, je z roku 1894. Z nej je zrejma gréckokatolicka
obradova prislusnost. Tuto skutocnost’ potvrdzuje aj najnovsia
Statistika sCitania obyvatel'ov domov a bytov z r. 2011, ktora uvadza
obyvatel'stvo podl'a nabozenského vyznania v obci Jakubany tieto
udaje: celkovy pocet obyvatelov 2 630, rimskokatolicke vyznanie
160, gréckokatolicke vyznanie 2 204, pravoslavne 42, evanjelické
augsburského vyznania 18, iné 2, bez vyznania 5 a nezistené 199."
Aj tato skutoCnost’ potvrdzuje pritomnost vychodného obradu vo
farnosti Jakubany, ktory prechadzal z generacie na generaciu.

Tento fakt doklada pritomnost’ starSieho chramu, ktory bol, pravdepo-
dobne nésledkom poziaru zni¢eny. Pochadzal z roku 1772. Rok 1904 bol
rokom, kedy sa polozili zéklady nového chramu, ktory mal byt’ zasviteny
apostolom Petrovi a Pavlovi. Podl'a tradicie sa tak rozhodlo z toho do-
vodu, ze dva starSie chramy, ktoré boli pod patrociniom svatych Kozmu
a Damiana, vyhoreli, preto veriaci zmenili patrocinium chramu.
http://www.jakubany.sk/chram-svatych-apostolov-petra-a-pavla/

’ GRECKOKATOLICKA PRESOVSKA EPARCHIA.: Schématizmus

2004, Gréckokatolicke biskupstvo v Presove 2004, s. 155.
1% http://portal.statistics.sk/files/obce_v2-nabozenske-vyznanie.pdf
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InStrukcia na aplikdciu bohosluzobnych predpisov Kodexu
kanonov vychodnych Cirkvizdoraziiuje, ze bohosluzba v rozmani-
tych momentoch buduje z tych, ktori st v Cirkvi, svéty chram Panov.
Sviatosti a modlitba st podstatnymi momentmi bohosluzobného
zivota. Délezité su aj d’alSie prvky a to posvitné budovy, chramové
zariadenie, svété ikony ako aj obradné vykonavanie rozmanitych
sluzieb.'" Pritomnost na modlitbe a bohosluzbach vo farskom
chrame sv. aposStolov Petra a Pavla v Jakubanoch aj nezainteresova-
nému navstevnikovi napovie, Ze obrad a spiritualita patri k sucasti
zivota l'udi, zijucich v Jakubanoch.

Z internetovej stranky obce Jakubany sa moézeme dozvediet
demografické udaje tejto obce, kde je uvedeny aj udaj, ze vr. 2010
sa narodilov tejto obci 37 deti z toho 21 chlapcov a 16 dievéat.'

Svity Kkrst

Svéty krst knaz vo farnosti Jakubany vysluhuje v nedelu
doobeda. Po priprave, ako ju opisujeme, nastava tento slavnostny den
pre dieta rodiCov, krstnych rodiCov a pribuznych. Krstna matka je
obycajne obleCend v slavnostnom kroji a taktiez aj matka a pribuzni
(len Zeny).

Teologicky vyznam krstu

Krst je zakladna sviatost, brana, ktora otvara pristup k ostatnym
sviatostiam. Zjednocuje nas s Kristom, vtahuje nas do jeho vyku-
pitel'skej smrti na krizi atak nas vyslobodzuje zmoci hriechu,
ocistuje nds od osobnych hriechov a umoziuje ndm spolu s nim
vstat’ z mftvych k zivotu, ktory sa nekonci. Pretoze krst je zmluvou
s Bohom, ¢lovek musi povedat’ svoje slobodné ano."

" KONGREGACIA PRE VYCHODNE CIRKVLI.: Initrukcia na aplikaciu
bohosluzobnych predpisov Koédexu kanonov vychodnych Cirkvi,
LiberiaEditriceVaticana 1998, s. 30.

12 http://www.jakubany.sk/demografia/

" YOUCAT, KATECHIZMUS KATOLICKEJ CIRKVI PRE MLA-
DYCH, Karmelitanske nakladatel’stvo Bratislava 2011, &1. 194.
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Krst je latinsky baptismus, grécky baptizein, ¢o znamena pono-
rit, pohrazit. Ponorenie do vody symbolicky vyjadruje pochovanie
katechumena v Kristovu smrt’, odkial vychadza skrze vzkriesenie
s Kristom ako ,,nové stvorenie®. Tato sviatost’ sa nazyva aj kiipelom
znovuzrodenia a obnovy v Duchu Svétom, lebo naznacuje a sposo-
buje narodenie z vody a z Ducha, bez ktorého nikto neméze vojst’ do
Bozieho kralovstva (Jn 3, 5). Tento kupel’ sa vola osvietenim. Ked'ze
pokrsteny prijal v krste Slovo, ,pravé svetlo, ktoré osvecuje
kazdého*, po osvieteni sa stal ,,synom svetla“ (1 Sol 5, 5).'4 Preto sa
knaz pri krste vo vychodnom obrade po krstnych sl'uboch modli
modlitbu, ktora rozvija myslienku osvietenia: ,, Viddca, Pane Boze
ndas, povolaj svojho sluzobnika (sluzobnicku) k tvojmu svitému
osvieteniu a uznaj ho za hodného tejto velkej milosti krstu. Zmy
z neho to co je staré, obnov ho pre vecny Zivot... "’

Uvadzanie do krestanského zivota sa v priebehu storo¢i znacne
menilo. V prvych storociach Cirkvi dosiahlo velky rozvoj s dlhym
obdobim katechumenalnej pripravy a vyUstenim tejto pripravy boli
inicia¢né sviatosti. Dnes sa krst deti stal bezne zauzivanou formou
slavenia tejto sviatosti, preto svojou povahou vyzaduje katechumenat
po krste. Nejde len o potrebné poucenie po krste, ale aj nevyhnutné
rozvijanie krstnej milosti po¢as rastu osoby.'°Katechizmus Katolic-
kej cirkvi konstatuje, Ze vo vychodnych obradoch uvadzanie deti do
krestanského Zivota sa zacina krstom, po ktorom bezprostredne
nasleduje birmovanie a prijatiec Eucharistie.'’Sviatostné slavenie
krestanskej inicidcie je teda viditelny znak, ktory udel'uje l'udom dar

¥ KATECHIZMUS KATOLICKEJ CIRKVI. Trnava, 1999, ¢l 1214,
1215, 1216.

5 MALY TREBNIK, 1. ¢ast, Petra n. o. PreSov 2006, s. 31.

16 KATECHIZMUS KATOLICKEJ CIRKVI. Trnava, 1999, &l 1230,
1231.

7 KATECHIZMUS KATOLICKEJ CIRKVI. Trnava, 1999, &l. 1233.
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dobrotivosti a ddva vecny zivot tomu, kto pocuva Kristovo slovo
a veri tomu, ktory ho poslal (Jn 5, 24)."

Znaky a ritudly sprevadzajice

svity krst vo farnosti Jakubany

Hned’ po narodeni dietat’a otec rodiny povolava najblizsich Cle-
nov rodiny a novych krstnych rodi¢ov'’ na pohostenie, ktoré sa
nazyva ,,narodové“. Je to vel'mi vzacna chvil'a pre rodinu, nakol’ko
vSetci Clenovia rodiny vyjadruju radost’ z narodenia nového clena.
Krstni rodi¢ia st ako ¢lenovia rodiny. Pritomnost’ krstnych rodi¢ov
je velmi ddlezita, pretoZe sa tam dozvedia datum krstu a pou¢enia®,
ktoré maju absolvovat’ na farskom trade.?' Initrukcia na aplikaciu
bohosluzobnych predpisov Kodexu kanonov vychodnych Cirkvi
zdoraznuje, Ze tejto starostlivosti rodiCov zodpoveda velmi stary
zvyk, ze krstenec mal asponi jedného krstného rodica, ktory bol
povinny predstavit’ kandidata a usilovat’ sa, aby krstenec po svojej
inicidcii ,,viedol krestansky Zivot zodpovedajuci krstu a verne plnil
zavizky s nim spojené.“**V den krstu je krstnd mama obletena
v kroji a spolu s krstnym otcom prichadzaju do domu rodicov, kde

'8 KONGREGACIA PRE VYCHODNE CIRKVL.: Instrukcia na aplikaciu
bohosluzobnych predpisov Kodexu kdnonov vychodnych Cirkvi, Liberia
Editrice Vaticana 1998, s. 38.
Obycajne sa za kmotrov volaji: slobodna dievéina a slobodny mladenec
a to ku kazdému diet'at'u novi krstni rodi¢ia. Ked’ sa v rodine narodi viac
deti, po tretom diet’ati sa krstni rodi¢ia opakuju. (Porov.: KUNDLA, M.:
Jakubany véera a dnes, Tlaiarenn Kezmarok, spol. s. r. 0. 2004, s. 156).
Podla kan. 686 §2 CCEO, knaz sa ma postarat, aby rodi¢ia dietat’a,
ktoré ma byt’ pokrstené, ako aj ti, ktori maju byt krstnymi rodi¢mi, boli
nalezite pouceni o vyzname tejto sviatosti a o povinnostiach, ktoré z nej
vyplyvaju a aby boli dobre pripraveni na slavenie sviatosti.
KUNDELA, M.: Jakubany vcera a dnes, Tlaciareii Kezmarok, spol. s. r. 0.
2004, s. 156.
22 KONGREGACIA PRE VYCHODNE CIRKVL.: Instrukcia na aplikaciu
bohosluzobnych predpisov Koédexu kanonov vychodnych Cirkvi,
LiberiaEditriceVaticana 1998, s. 38.
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krstna matka berie dieta do ,,plky*. Je to asi 60 cm Siroké utkané
platno a asi 2, Sm dlhé. Spolo¢ne s rodicmi prichadzajii do chramu,
kde zacina obrad krstu. Krstni rodi¢ia a rodicia su plne zaangazovani
pri vysluhovani sviatosti krstu.”’Rodi¢ia a krstni rodi¢ia sa v mene
dietata najprv zriekaji diabla. V rannej cirkvi bol tento obrad bol
vel'mi dolezity, pretoze nim sa pokrsteni vedome zriekali nezmysel-
ného Zivota bez Boha, aky pozorovali okolo seba a rozhodli sa pre
zivot s Kristom a v Kristovi. Anzelm Griin zmysel krstnych sl'ubov
v dnesnej dobe zdovodnuje tym, ze krstni rodicia a ostatni pritomni
na krste okolo matky a dietata vytvoria vnutorny kruh viery a tak
chrania dieta pred hrozbami vonkajsieho prostredia. Zmyslom tohto
obradu nie je len rozhodnut' sa pre Krista, ale aj zakusit' spolo-
Censtvo, ktoré dieta chrani pred zlym. Dieta sa narodilo do sveta,
v ktorom sa od pociatku stretava so zlom, ale tam, kde je obklopené
Pud'mi, ktori veria, spozna aj uzdravujici a ochranny priestor,
v ktorom nad nim zlo nebude mat moc.** Po pomazani dietata
olejom a samotnom krste, kitaz odovzdava dietat'u namiesto krstnej
kosielky,,krizmo*, teda biele platno ozdobené farebnymi stuhami.
Hned po odovzdani krstnd matka a matka novopokrstené dieta
zabalia do tohto platna a previazu ho farebnou stuhou do kriza —
odtial' nazov ,krizmo®“. Potom kiaz krstnym rodicom odovzdava
sviecu, pri¢om hovori: ,, Prijmi tuto horiacu sviecu a po cely Zivot sa
usiluj o svoje preziarenie svetlom viery a dobrych skutkov, aby so
mohol /mohla/, ked pride Pan, radostne mu vyjst v ustrety so
vSetkymi svétymi, bez prekazok vstupit do paldca jeho nebeskej slavy

, . 25
a kralovat' s nim na nekonecné veky. Amen *.

y e e e

prindsaju dieta do domu rodicov, kde krstnd matka kladie dieta na
zem ahovori: ,,Zobrali sme vam Zidovéa a priniesli sme vam

» KUNDLIA, M.: Jakubany véera a dnes, Tladiareti Kezmarok, spol. s. 1. o.
2004, s. 156.

2 GRUN, A.: Krst, sviatost Zivota, Vydavatel'stvo Michala Vaska, Presov
2004, s. 43 — 45.

2 MALY TREBNIK, 1. &ast,, Petra n. o. Presov 2006, s. 41.
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krestana, komu je milé, nech si ho zdvihne“. Otec dieta dviha zo
zeme, pobozkéa ho a odovzdava ho manzelke matke. Potom nasleduje
prihovor zo Svitého Pisma o narodeni Svétého Jana Krstitela,
(Porov.: Lk 1, 5 —25; 56 — 66) a modlitba pred slavnostnym obedom.
Krstiny koncia taktiez prihovorom zo Svétého Pisma o narodeni
Jezisa Krista (Porov.: Lk 2, 1 — 20) a vSetci pritomni odovzdavaju
dary matke pre pokrstené diet’a.*®

Korunovanie manZelov

Korunovanie manzelov vo farnosti Jakubany sa uskutociiuje
zvyCajne v sobotu poobede. Obycajne je sobas slaveny vo svitej
liturgii svitého Jana Zlatotsteho v cirkevnoslovanskom jazyku. Sa-
motny obrad sobasa je v slovenskom jazyku.

Teologicky vyznam korunovania manzelov

Cirkev slavi manzelstvo ako sviatost. V krestanskom sobasi
chcll manzelia zacat’ spolocnu cestu s Bohom a nachadzat’ bezpecie
v Bozej laske. Predstupuju pred knaza, ktory zastupuje Krista.
Svojim ,,Ano* vstupujii obaja partneri do zvizku s Kristom. S jeho
mocou sa mdzu intenzivnejsie usilovat’ zachovat’ vzajomnu vernost,
odpustiat’ si, prinasat’ obety a vzdy zacinat’ znova. Preto kvalita také-
hoto manzelstva, ktoré sa uzatvara pred Kristovou milost'ou, by mala
byt lepsia.”’

Kodex kanonov Vychodnych Cirkvi charakterizuje sviatostné
manzelstvo medzi muzom aZenou, ktori st pokrsteni, takto:
,»Z Kristovho ustanovenia platné manzelstvo medzi pokrstenymi je
tou samou sviatostou, ktorou sa manzelia na obraz dokonalej jednoty
Krista a Cirkvi spdjaji s Bohom a sviatostnou milostou akoby
zasvicujl a posiliuju.

26 KUNDLA, M.: Jakubany véera a dnes, Tlaciarenn Kezmarok, spol. s. r. o.
2004, 5.156 — 160.

2" HOFSUMMER, W., Strom manzelstva, LUC Bratislava, 1999, s. 39

* CCEO, 776 §2
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Pépez Jan Pavol II. v Apostolskej exhortacii Familiaris consortio
o sviatosti manzelstva pise, Ze je to ,,Dar JeziSa Krista“, ktory sa
nevycerpava slavenim sviatosti manzelstva, ale sprevadza ich pocas
celého zivota. Jezi§ Kristus zostdva s nimi a podporuje ich svojou
milostou, aby manzelia zili vo vzajomnej laske a oddanosti a navzdy
sa verne milovali ako si On zamiloval Cirkev a seba samého obe-
toval za fu.*’

Cez sviatost’ manzelstva je Kristus pritomny v Zivote manzelov.
K tejto sviatosti privadza Kristus muza a zenu, On ich spaja cez
svoje pozehnanie a zostava navzdy s nimi. Tu je podstatny rozdiel
medzi sviatostnou a nesviatostnou formou manzelstva. V manzelstve
su dve osoby, v sviatostnom manzelstve je muz, zena a medzi nimi
Kristus.™

Boh skrze manzelsky zvdzok muza a Zeny realizuje plan svojej
lasky, zehna ich spoluzitie a poznacuje ich jednotu sviatostnym
znakom. Manzelia zo sily sviatosti uskutociiuju svoje poslanie
a davaju priklad krestanského arodinného Zzivota svojmu okoliu.
V ich manzelstve nesmie chybat’ modlitba, svita spoved a eucha-
ristia. Cez takato komunikaciu s Bohom manzelia Cerpaju milost
a lasku pre svoj kazdodenny Zivot.’’

Kardinal Korec v knihe K manzelstvu a rodine piSe, Ze manzel-
stvo je obeta a manzelia vedia, Ze ich laske by chybalo nie¢o pod-
statné, keby ona zostala len profanna a nebola by sviatostou. Preto
prosia Krista, aby ich l'udska lasku svojou laskou premenil na Cosi
hlboké, trvalé, posvitné a nerozluciteIné a ¢o by odolalo vsetkym
slabostiam l'udskej povahy. Aj o manZeloch plati JeziSovo slovo
»Aby v nas boli jedno* a v takomto darovani nik nestraca, ale kazdy
ziskava.*® Spojenie muZa a Zeny sprostredkiiva milost’, ktora spdso-
buje, ze manzelia su zacleneni do mystického Kristovho tela. Pritom-

¥ FC, 56

30 TIRPAK, P., Pastoracnd odpoved’ Cirkvi na sucasnu krizu manzelstva, s.
52.

3 Tamze, s. 53

32 KOREC, J. Ch., K manzelstvu a rodine, LUC Bratislava, s. 113
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nost’” Krista v manZelstve znamend, ze srdcia manzelov biji tym
istym tepom. Tu sa najviac uskutoCiiuje vyrok, ze laska nie je to, ze
sa muz a zZena pozeraju jeden na druhého, ale Ze laska je to, ked’ sa
pozeraju jednym smerom a tym smerom je Jezi§ Kristus.>

Znaky a ritualy sprevadzajice korunovanie manzZelov

vo farnosti Jakubany

LCudia vyjadruju tajomstvo manzelstva, sobasa a svadby nielen
svojim jazykom, ale aj svadobnymi zvykmi, ktoré st pritomné v kaz-
dej kultare a maju svoju historiu.>* Vo farnosti Jakubany sa od
niektorych zvykov upustilo a niektoré sa zachovavaju dodnes. Cie-
Pom nasho prispevku je popisat’ zvyky, ktoré sa zachovavaju dodnes
a maju socialny a duchovny charakter.

Pozyvanie na svadbu sa deje po tretich ohlaskach v chrame
zvyCajne v nedelu poobede. Kedysi na svadbu chodili pozyvat
druzbovia, ktorym rodina dala zoznam svadobnych hosti. Dnes na
svadbu chodia pozyvat’ snibenci osobne, kde je snubenica oblecena
v kroji a zenich v obleku. Po prichode do domu Zenich zacina
formalnu re¢ ato: Dovolujeme si Vas, my mladi a svadobny otec
a svadobnd mama, na svadbu pozvat.... Z domu Bozieho do domu
svadobného na kratkyrozhovor a odpocinok aby ste tam boli pri-
tomni...“ Po tomto formalnom pozvani nasleduje neformalny rozho-
vor medzi snitbencami a pozyvanymi hostami.

Svadobny deni sa zacina prichodom svadobnych hosti do domu
7enicha a zarovei do domu nevesty. Zenich stoji pred svojimi
rodi¢mi, pripraveny poprosit’ ich o odpustenie a o pozehnanie. Pri-
tomni spievaju piesen: ,,Klakaj ty Janicku ku bilomu stolu a sobi

3 CITBAIJ, F., Konkorddt a moderny §tat, In: Theologos 2/2009, Presov
2009, s 207

* GRUN, A.: Manzelstvo, sviatost pre spolocny Zivot, Vydavatelstvo
Michala Vaska, Presov 2004, s. 14.

33 KUNDLA, M.: Jakubany véera a dnes, Tlaciaren Kezmarok, spol. s. r. o.
2004, s. 139 — 140.
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odprasaj otca matir spolu.“ Potom starosta zacCina hovorit’ udalost’
o Tobiasovi, ktord vrcholi pozehnanim Sary a Tobidsa: ,, Nech je
zvelebeny tvoj Boh, ktory ta priviedol knam, dcéra! Nech je
pozehnany tvoj otec a nech je pozehnany moj syn Tobidsa“ (Tob 11,
17). Po slovach starostusi zenich kl'akne na ¢erveny obrus pred svoju
mamu a opakuje text za starostom: ,, Mamicka moja, prosim Vs,
Jjedenkrat, druhykrat i tretikrat, pre Boha a Boziu Matku, pre pdt
Kristovych ran odpustte mi vsetko, ¢im som vam ublizil od svojej
mladosti, skutkom, slovom a myslienkou a dajte mi svoje materinske
pozehnanie na tuto daleku cestu.” Mama odpoveda: ,, Nech ti Pan
Boh odpusti ija ti odpustam a nech ta pozehnd ako okolo svitého
Jana drobna rosa z neba pada“. Syn pobozka matke ruky a matka
objima syna. Potom kl'aiac sa presunie pred otca a odprosi otca
opakovanim po starostovi tym istym textom. Nakoniec otcovi
bozkava ruky a otec syna objima.*

Potom sa so spevom ide kneveste. Z domu prvy vychadza
starosta, ktory predtym vizbe do drevenej zdrubne zabodol noz
a svitenou vodou pokropil cely dom a svadobny sprievod. Sprievod
ide do domu nevesty. Pri dverach nevesty sa vzijomne pozdravuju
a starosta z nevestinej strany, ktory sa nazyva ,,Vydavca®, sa pyta:
, Preco tu idete? Odkial ste?* Odpoveda starosta zo Zenichovej
strany: ,,Jdeme po ten pevny dlh a dlha cesta je pred nami. Dozvedeli
sme sa, ze tu byva ¢lovek menom Rachel a my by sme chceli u neho
prenocovat’. Po tychto slovach svadobcania prichadzaju do domu
nevesty. Nasleduje vyprosenie bieleho platna (Satky) pre starostu,
ktort si pripne na bok (podobne ako zasteru). Pritom starosta hovori
podobenstvo o svadbe kralovského syna (Mt. 22 1 — 10). Podo-
benstvo je zakoncené tymto prilichavym textom: ,, Tak i my sa tu
nachddzame, mily priatelia, v tom dome, aby sa nam tak nestalo,
taktiez sme si vypytali svadobné rucho alebo nejaky znak, Ze tu
patrime “. Matka nevesty pripina biele platno ,,vydavcovi“. Potom

3 KUNDLA, M.: Jakubany véera a dnes, Tlagiareit Kezmarok, spol. s. 1. 0.
2004, s. 144 — 145.
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nasleduje obrad ako u zenicha, kde nevesta odprosuje rodicov
a vyprosuje si od nich pozehnanie a takisto to robi aj zenich od
rodi¢ov nevesty.*’

Sprievod na soba$ je presne urCeny podla zauZzivanych
pravidiel. Vpredu ide tzv. ,kopijas*®, za nim nevesta so star$im
druzbom, druzba nesie svadobny veniec, za nimi starSia druzicka so
zenichom a ostatni svadobni hostia. V sprievode sa po cely cas
spieva. Do chramu ida vietci svadobéania. **

V chrame starosta predstavi Zenicha anevestu sobaSiacemu
knazovi apoprosi ho o uskutoénenie sobasneho obradu. Po
zasnubeni a vstupnych otazkach zenich a nevesta kracaji pred oltar,
za nimi starSia druzicka a star$i druzba, ktori drzia v rukach sviecku
aza nimi starSia Zena obleCena v kroji, ktora drzi v rukach chlieb
a histku lanu. Obrad sobasa pokracuje podla trebnika. Po obrade
tento chlieb abiely ruénik, na ktory si snibenci klakli pri
manzelskom sl'ube, rodigia nevesty odovzdavaji kiazovi.*’

Na svadobnej hostine sa najprv ,,vydavca“ opyta: ,,Co tu cheete
a ¢o hladate?“*' Starosta odpoveda: ,,Chceme ten kvet, ¢o z neho

37 KUNDLA, M.: Jakubany véera a dnes, Tlaciarenn Kezmarok, spol. s. r. o.
2004, s. 146.

¥ Po odproseni a pozehnani Zenicha rodiémi nasleduje odovzdanie kopije
kopijasovi. Kopija je symbol svadobného obradu. Je to drevena rucka, na
ktorej je na konci uviazana biela a tmava zastera. Kopijas je obleceny
v kroji ana boku ma uviazany ru¢nik ako starosta. Kopiju odovzdava
starosta slovami: ,, Odovzdavam ti ten krasny znak ndasho Zenicha, ktora
je znakom jeho rodu, aby si nas sprevddzal po cely svadobny cas a nedal
si ju nikomu, aby ostal pre dalsie pokolenia vjeho rode.” (Porov.:
KUNDECA, M.: Jakubany vcera a dnes, Tlaciaren Kezmarok, spol. s. r. o.
2004, s. 145 — 146).

3 KUNDLCA, M.: Jakubany véera a dnes, Tlagiareit Kezmarok, spol. s. 1. 0.
2004, s. 148.

40 KUNDLA, M.: Jakubany véera a dnes, Tlaciarenn Kezmarok, spol. s. r. o.
2004, s. 148.

*! Tato otizka mala hIbsi zmysel, vtedy ked’ sa svadba robila v dome
nevesty a preto ,,vydavca®“ — starosta od nevesty polozil tito otazku, na
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zije cely svet.” Ked svadobcania zasadni za stdl, starosta zacne
hovorit’ udalost’ zo Svétého pisma o Zachejovi (Porov.: Lk... ) Tuto
re¢ starosta konc¢i priliehavym slovom a to: ,, Nech aj tento dom, do
ktorého sme prisli, bude pozehnany a aj dom, do ktorého nevesta
pride”. Potom sa celé spolocenstvo modli Otcena$ a Raduj sa
Bohorodicka.

Ked’ sa hostina blizila ku koncu, starosta zacal vyberat’ dar pre
novomanzelov. Najprv prehovoril arozpovedal udalost o svadba
v KaneGalilejskej (Porov.: Jn 2, 1 — 12) a zakoncil priliechavymi
slovami: ,, Tak i my sme tu dnes pili dobré vina a esSte lepsSie bude
a preto musime sa tym nasSim hostitelom odmenit, kto ako moze
podla svojich moznosti.” Kazdy dal, kol’ko mohol. Dar potom
starosta podava so slovami: ,,Klaniam sa vam s darom malym
a vdacnym. “ Nevesta odpoveda: ,, Dakujem za dar. “*

Cepienie nevesty je jednym z hlavnych ritualov, pri ktorom sa
nevesta stdva skutocne zenou. Na pripravenu stolicku si sada
nevesta, ktorej ida snimat’ zavoj. Starosta zaCina hovorit’ udalost’
z knihy Ester (Porov.: Est 5, 1 - 9) Tuto udalost’ kon¢i slovami: ,, Tak
ity, moja dcéra, doteraz si bola dievcinou, nosila si striebornu
korunu a teraz budes nosit' hodvabnu Satku a budes sa nazyvat
nevestou. *“ Starsi druzba hovori: ,, Pan starosta, prosim vas, dovolite
mi zlatu korunu z hlavy sfiat”? ** Starosta: ,, Dovolim, ale bez ujmy. "
Takto trikrat druzba prosi a po trefom proseni snima zavoj dlh§im
nozom z hlavy nevesty. Potom jej na hlavu davaju cepiec. Nasledne
privadzaju Zenicha aZeny sa ho vypytuju, & ju pozna. Zenich
pobozka nevestu a hovori, Ze je to ona a zacina sa tzv. redovy tanec,
kde svadobna hostina pokracuje az do skorych rannych hodin.*

ktora odpovedal starosta od Zenicha, ktori zastupoval vsetkych
zenichovych hosti.

42 KUNDLA, M.: Jakubany véera a dnes, Tlaciarenn Kezmarok, spol. s. r. o.
2004, s. 148 — 150.

# KUNDLA, M.: Jakubany véera a dnes, Tlaciaren Kezmarok, spol. s. r. o.
2004, s.152.
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Vozenie nevesty sa kona zvyCajne v nedelu poobede. Druz-
bovia prichystali kone a voz as druzickami ich ozdobili. Potom
prichadzaju k domu nevesty a nakladaju periny, vankuse, obliecky
a nickedy si brala nevesta aj kastu (drevenu truhlicu), za ktorou stala
na voze a hlavu mala ponorent do perin. Druzicky na voze spievaju
a rozdavaju okolostojacim kolage. Zenich po vyjdeni z dvora nevesty
posvitil svitenou vodou sprievod anasadol na voz. Sprievod
s kofimi trikrat obchadza chram a smeruju do domu zenicha. Pri
vchode do dvora matka Zenicha obchadza cely svadobny sprievod
s chlebom dookola a tak privita nevestu. Zenich zoberie manZelku
z voza, pobozka ju a Zenichova matka ju vedie do domu tak, ze nad
hlavou drzi tkany obrus a chlieb anevesta ide za fiou, obchadza
okolo stola nevesta pobozka kazdy roh, mama pobozka nevestu
a posadi ju za stol.*

Zaver

Znaky aritudly sprevadzajice svity krst a korunovanie man-
zelov si zivé a aktudlne aj dnes, maji v sebe moralny a socidlny
rozmer. SU preniknuté Bozim slovom Starého a Nového zakona.
Moralny rozmer tychto znakov spociva v tom, ze oni sami v sebe
maju moralny charakter, napr. rodi¢ia akrstni rodi¢ia sa plne
angazuju do sviatosti krstu st ti€astni na pouceni a prijimani sviatosti
zmierenia a Eucharistie. Pri korunovani manzelov je to podobne.
Sociadlny charakter tychto sviatosti spociva v rodinnej stdrznosti
asprevadzani ¢i uz rodicov, ktorym sa narodilo dieta alebo
novomanzelov, ktori zacali novl cestu zivota. Ako svedok tychto
ritualov mézem len potvrdit’, Ze nie st to prazdne a bezduché ritudly,
ale v nich sa odraza viera a duchovno tychto veriacich.

# KUNDLA, M.: Jakubany véera a dnes, Tlagiareit Kezmarok, spol. s. 1. .
2004, s.150 — 151.
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Prejavy a formy I'udovej zbozZnosti na
vybranom uzemi regiona Zemplin

Peter Tirpak

Abstract: Popular piety is considered as the true heritage of God’s people —
beatified Pope John Paul II. expressed this idea about expressions of faith of
a simple man. This statement of faith expresses thirst for God, which can be
understood only by the poor in spirit, as Jesus Christ said. The aim of the
article is introduction to expressions and forms of the popular piety, which
happened in Zemplin region in Slovakia, are still firmly rooted, and helped
the people in the most difficult trials of life.

Keywords: Popular piety. North and South Zemplin. Kingdom of Hungary.
Cult. Faith. Pilgrimage. Weather lore and wishes.

Hoci je liturgia vrcholom, ku ktorému smeruji vSetky Cinnosti
Cirkvi a pramenom, z ktorého vychadzaji, nevycerpava vsetky jej
aktivity alebo duchovny zivot veriacich. Okrem ucasti na liturgii
Cirkev podporuje a odporti¢a niektoré sldvenia a poboznosti I'udovej
zboznosti. Niekedy si 'udova zboznost’ osvojuje prejavy, ktoré jasne
vychéddzaji z autentickej sktisenosti viery krestanov a religiozity,
inokedy musi Cirkev ocistovat’ tieto prejavy od omylov, nepri-
meraného vyzdvihovania alebo dokonca prvkov povier.'Pod
I'udovou zboznostou sa obyCajne rozumie tradicnd zboznost' s
urcitou davkou ,,folkloérnej viery, zameranej skor na ritudly, nez na
obsahovu ndpli. LCudia tu eSte navstevuji chram, ale je im prakticky
jedno, ¢o sa modlia, v ¢o veria. Nepotrebuji premyslat, nepotrebuju
¢itat’ knihy s ndbozenskou tematikou. Potrebuju ritudly. Zrela osoba
potrebuje prejst’ k tomu, aby pochopila podstatu ritudlu. Z l'udovej
viery sa vytraca racionalita. Prekazkou navstevy chramu sa stava to,

" Porov. RADA PRE RODINU KONFERENCIE BISKUPOV SLOVEN-
SKA: Ludova zboznost. In: http://www.rodina.kbs.sk/Pastoracne-
pomocky/Stretnutia-rodin/Odovzdavanie-viery/sm135/8-
%C4%BDudova-zboznost/ (20.1.2013).
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ze ¢lovek by tam musel byt s 'ud’'mi, ktorych pokladd za zlych, ktori
mu ublizili alebo ktorych pradedovia ublizili jeho pradedom. Viera
sa tak stava egocentrickou, s predstavou Boha ako vel'’kého ochrancu
v Case kriz. Vyhladavaju sa vlastné prejavy viery na putach a najmi
v zjaveniach. Tento unik do ,,vnutorného tepla™“ je dosledok
oddelenia Boha od zivota, odpojenia nabozenstva od dennej praxe
i moralky.”

Dlhoro¢na skusenost’ Cirkvi v§ak potvrdzuje, ze zdrava udova
zboznost’ priniesla bohaté ovocie krestanského Zivota v rodinach a
narodoch. Cirkev na zaklade svojej skusenosti a vo svetle Svétého
Ducha veri, ze tato zboznost' méze nad’alej pontkat’ velka sluzbu
pravej inkulturovanej viere, podl’a r6znosti narodov a kontinentov.

Ludova zboznost ma vela prejavov pocas liturgického roka,
zvlast pocas Velkého postu, Svitého (velkého) tyzdna a Velko-
no¢ného obdobia. Pocas cezro¢ného obdobia existuje vel'a poboznos-
ti k Presvétej Bohorodicke, za zomrelych a k sviatym. Pute, navstevy
putnickych miest a cintorinov, procesie atd. s neoddelitelnou
sucast’'ou tejto zboznosti.

Krestanska rodina bola vzdy velmi uzko spojend s tymito
prejavmi zboznosti, zv1ast putami a navstevami marianskych svétyn,
z ktorych niektoré st dnes zname po celom svete. Rodiny prenasali
tento zvyk z rodicov na deti. Aj dnes mnoho krestanskych rodin
prichadza so svojimi detmi na putnické miesta, kde nielen prejavuju
svoju zboznost, ale aj pristupuju k sviatosti zmierenia a prijimaju
Eucharistiu.Spolu s tymito prejavmi existuji aj iné kazdodenné
prejavy, ako modlitba pri jedle, spolo¢na modlitba posvitného
ruzenca, poZehnanie auta alebo domu, ptite do svityn svojho patrona,
prosba za dazd’ alebo ochranu pred pohromami a iné.

Ked viera sformovala tieto ndbozenské zvyky a ukony, je pre
krestanskych rodi¢ov dobré v nich pokracovat a odovzdavat ich
jednoduchého, ale doélezitého ducha svojim detom a prezivat’ svoj

2 HAJDUK, A.: Dudovéa zboznost. In: http://www.uski.sk/frm_2009/ran/
2004/ran-2004-1-09.pdf (20.1.2013).
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vzt'ahs Bohom nielen pocas mimoriadnych situécii vo svojom zivote,
ale aj v tych kazdodennych.Najviac, tieto ukony mali a stale maji
velky vplyv na identitu narodov a vonkajSie prejavy vyznavanej
viery. Ked sa tieto prejavy preniesli do spolocenského vyjadrenia,
stali sa radostnym dbékazom viery krestana pre neveriacich a
povzbudenim pre vlaznych.

Podra oficialneho dokumentu Cirkvi, konkrétne podl'a Kongre-
gdcie pre Bozi kult a disciplinu sviatosti, je dolezité neustale hl'ada-
nie prostriedkov na spajanie suvislosti medzi liturgiou a 'udovou
zboznostou. Tento fundament vnimania 'udovej zboznosti vnima aj
blahoslaveny papez Jan Pavol II., ktory vo svojom liste zo 4.12.1988
spomina, ze ludovi zboznost nemozno ani ignorovat, ani o nej
rokovat’ s nezaujmom alebo s pohfdanim, lebo je bohata na hodnoty
a uz sama ako taka vyjadruje nabozny postoj vo¢i Bohu. V d’alsom
svojom uvazovani papez pripomina, aby bola ludova zboznost
neustale evanjelizovana, aby viera, ktoru vyjadruje, stavala sa
zrelSim  a autentickej$im tkonom. Iba vtomto pripade formacie
a evanjelizacie v l'udovej zboznosti nenastane nahradzanie a mieSa-
nie sa s liturgickymi slaveniami. Totiz skuto¢na pastoracia sa bude
vediet’ opriet’ o bohatstva 'udovej zboznosti, bude vediet’ ocistit’ ich
a zamerat’ na liturgiu ako dar narodom.’Zo spomenutého vyplyva, Ze
Pudova zboznost’ je v sticasnosti Cirkvou vnimana ako:

. vyraz kultu — rozli¢né kultové prejavy sakromného alebo
komunitného charakteru, ktoré sa vyjadruju nie modelmi posvitnej
liturgie, ale zvlaStnymi formami, ktoré vyplyvaju z ducha uréitého
naroda. Blahoslaveny péapez Jan Pavol II. pripomina v tejto
suvislosti, Zze ,,'udova zboznost je pravy poklad Bozieho l'udu*
(Chile, 1987). V najuprimnejsich prejavoch [ludovej zboznosti
krestanské posolstvo z jednej strany asimiluje vystizné sposoby

* JAN PAVOL IL: Vicesimusquintusannus — apostolsky list, &l. 18. In:
http://www.vatican.va/holy father/john_paul ii/apost_letters/documents/
hf jp-ii_apl 04121988 vicesimus-quintus-annus_en.html (26.1.2013).
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ludovej kultury, z druhej strany prenika evanjeliovym obsahom jej
chdpanie Zivota a smrti, slobody, poslania a osudu cloveka.”

. vyraz viery— rydza l'udova zboznost’ ma svoj pramen vo
viere. Preto je nutné uvedomovat si tento fundament jednoduchosti
krestanského zivota, docetiovat ho a podporovat (pokial ide
o zdravé prejavy, ktoré su v stilade s Magistériom Cirkvi). Je mylné
tvrdenie, Ze I'udova zboznost nie je Cistym prejavom viery a ze ide
o narisSanie Cistoty obradov, prave naopak, I'udova zbozZnost' je
proliturgickd. Pripravuje totiz cloveka na slavenie posvitnych
tajomstiev a ma svoje zaviSenie v liturgii. Opisuje to aj liturgicky
dokument Druhého vatikdnskeho koncilu, ktory vnima, Ze duchovny
zivot nie je len z liturgie, ale aj nabozenské ,,cvi¢enia* krestanského
Pudu (SC 10).

. prostriedok duchovného ovocia — podl'a Magistéria je
I'udova zboznost’ zivou realitou Cirkvi a v Cirkvi. Jej prameiiom je
trvald a ¢innd pritomnost’ Bozieho Ducha v cirkevnej Strukttre. Jej
vychodiskom je tajomstvo JeziSa Krista acielom je Bozia slava
a spasa l'udi. Ak hovorime o duchovnom ovoci, ktoré ndm vnimanie
a praktizovanie ludovej zboznosti pontika, musime hovorit’ tiez
o prostriedkoch, ktorymi sa k nemu s Bozou pomocou dopracujeme.
Ide napr. o: trpezlivost, doveru v Boziu pomoc, schopnost’ trpiet’
a chapat’ zmysel kriza v kazdodennom zivote, uprimnu tizbu pacit’
sa Bohu atd. Takto ludovd =zboznost wuschopiiuje cloveka
k vel'kodusnosti a obeti, pricom plodi a formuje vntitorné postoje.

LCUDOVA ZBOZNOST V ZUPACH UHORSKA

Ak chceme vnimat formy aprejavy l'udovej zboznosti na
vybranom tzemi Slovenska, konkrétne v regiéone Zemplin, bolo by
dobré vnimat’ tito skuto¢nost’ na zaklade istej celistvosti, v ktorej by
sme si ozrejmili samotny vyvoj zboznosti I'udu ato uz od 17.
storoCia (obdobia rekatolizacie vo vtedajSom Uhorsku, do ktorého

* KONGREGACIA PRE BOZi KULT A DISCIPLINU SVIATOSTI:
Direktorium o ludovej zboznosti a liturgii. Trnava : SSV, 2005, s. 63.
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oblast Zemplina patrila), po su¢asnost. Zemplinska Zupa’ bola
komitat, stolica a zupa Uhorska.

Prva polovica 17. storoia sa stala vyznamnym obdobim pre
obnovu Katolickej cirkvi. Habsburgovci si upevnili svoje mocenské
postavenie a pod vplyvom dvora a Petra Pazmanyho® konvertovala
na katolicku vieru zna¢na cast' uhorskych magnatov, ktori boli
ochotni napomahat’ v duchovnej obrode krajiny. Nabozenské rady sa
po svojom ,,vzkrieseni“ stali nastrojom obnovy v Cirkvi, nakol'ko bol
znaény nedostatok knazov a farnosti. Jezuitov na svoje panstva
pozyval palatin Mikula§ Esterhdzy, ako aj clenovia rodu Erdo-
dyovcov. Spominani misionari pdsobili na panstve rodu v Eberau
(dnes Rakusko) ana majetkoch Anny Erdédyovej ajej manzela
MelchioraAlaghyho — zupana Zemplinskej stolice. Napriek vyzvam
Tridentského koncilu (slavit’ pravidelne nedel'né bohosluzby a vyslu-
hovat’ sviatosti) nebolo mozné zabezpeit' pravidelni duchovni
starostlivost’. Tento problém sa dotykal prevazne vidieckych
usadlosti, nakol’ko vSetka pozornost’ sa venovala rozvoju miest a to
aj vduchovnom kontexte. Na vidiek sa do farnosti dostavalo
duchovenstvo az po kratkej formacii v seminaroch, kde bola priprava
na knazsku sluzbu znacne oklieStena, ¢o sa prejavilo na slabsej
urovni kléru na vidieku. Hoci sa potridentska reforma tykala najmi
kléru, bokom nezostala ani zboznost' l'udovych vrstiev. Prejavovala
sa intenzivna snaha zosuladit’ I'udovi zboznost' s uCenim Cirkvi,
zamedzit’ zneuzivaniu sviatosti a zabranit' rdznym poveram. Zmena
zvykov a tradicii 'udovych vrstiev vSak bola dlhodobym procesom.
Vidiecke a mestské obyvatel'stvo nepreberalo pasivne nabozensku
prax cirkevnych a spolocenskych elit, ale zohralo aktivnu ulohu

lat. Zemplinum a comitatus Zempliniensis, nem. Semplin a Sempliner
Gespanschaft, po mad’.Zemplén.

Bol to ostrihomsky arcibiskup, trnavsky kardinal, turCiansky prepost,
pedagdg, nabozensky spisovatel a politik. * 04.10.1570 Oradea
(Rumunsko) + 19.03.1637 Bratislava.
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v procese formovania katolickej Fudovej zboznosti a identity.’
Napriek reformnym snaham elit bola Katolicka cirkev ochotnd
vnimat’ a uspokojovat’ nadbozenské potreby veriaceho I'udu. Tento
spOsob spoluprace vyrazne posilnila ndbozenska identitu. Pte,
procesie, nabozenské bratstva a rdzne zboznosti sa stali zdkladnym
prejavom l'udovej zboznosti, ktora urobila naboZenstvo integralnou
sa¢astou kazdodenného Zivota.® Zboznost Sirokych Tudovych
vrstiev sa v Uhorsku v obdobi novoveku vytvarala v ramci
trojuholnika — panovnicka dynastia, Katolicka cirkev a slachta.
Srachta totiz disponovala moznostami, ktorymi formovali
a ovplyviovali naboZenské myslenie anabozenski prax svojich
poddanych. Ide prevazne o majetkové patronatne prava, ktoré
zemepanom umoznovalo rozhodovat napr. o osobe farara
v prislusnej farnosti.

Mnoh¢é zmeny duchovného formovania, ktoré sa v tomto obdobi
uskutoc¢nili, sa diali v sulade s dekrétmi Tridentského koncilu. Toto
obdobie je poznaCené rozSirenim ucty k svdtym, ich ostatkom
a posvitnym obrazom (Tridentsky koncil — 25. zasadanie). Kres-
tanska zboznost’ formovala kultiiru na Zempline a kultirne artefakty
prispievali zasa ku krase a dostojnym priebehom nabozneskych
obradov, ktoré ovplyvnovali zboznost veriacich aich nabozenské
predstavy. Sucast'ou 'udovej zboznosti sa stalo aj uctievanie svitych
obrazkov, putnickych miest, ako aj odznakov a amuletov. V prvom
obdobi rekatolizacie Uhorska ich niektori misionari ziskavali priamo
z papezskej karie.” Daldim aspektom v prejavoch zboznosti je posvi-
covanie budov, pody, vody ako aj r6znych predmetov kazdodennej
potreby. AvSak kym tieto posvitené predmety Cirkev povazovala za

7 Porov. KUSNIRAKOVA, L.: Piae fundationes — Zbozné funddcie a ich
vyznam pre rozvoj uhorskej spolocnosti v ranom novoveku. Bratislava :
PRO HISTORIA, 2009, s. 45 — 50.

8 CALLAHAN, W.J. — HIGGS, D.: Church and Society in Catholic

Europe of the eighteenth century. Cambridge, 1979, s. 7.

Porov. TOTH, L. G.: Po¢iatky rekatolizacie na vychodnom Slovensku. In:

Historicky casopis, roc. 50, ¢. 4/2002, s. 600.
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predmet ucty asymbol Bozej moci, v predstavach Tl'udu casto
nadobudali nadprirodzené, ba az ¢arovné schopnosti. Proces obnovy
Katolickej cirkvi v Uhorsku vyvrcholil v prvej polovici 18. storocia.

Ak chceme obdobie rekatolizacie vnimat’ z uhla ,,vychodného —
byzantského* pohladu, vidime tu, Ze zaciatkom 17. storocia
dochadza k vyraznym zmenam v nabozenskom zivote mukacevskej
eparchie, do ktorej spadalo aj severovychodné Slovensko (dnes ozna-
cované ako horny Zemplin). Dia 24. aprila 1646 bola v Uzhorode
uzavretd Unia, ktorou sa zacal zjednocovaci proces pravoslavneho
obyvatel'stva s Katolickou cirkvou.'’Prijatie Uzhorodskej iinie a
zmeny v socidlno-politickej sfére Zivota spolocnosti sa nevyhnutne
museli odrazit skor alebo neskor aj v kulture regionu, ...vrdtane iko-
nopisného umenia.“'' Ak hovorime o umeni ako o prejave zboznosti,
je treba povedat, ze uz skor spominané 17. storoCieje ozna¢ované za
zlaty vek slovenského ikonopisectva. Nachadzame v fiom prejav
nadvézujuci na byzantské tradicie spolocné s Halicou, Ukrajinou a
Zakarpatskom a tiez ikony ovplyvnené zapadoeurépskym umenim.
Popri tychto prejavoch sa presadil aj samostatny ludovy prad.
V prvej polovici 17. storocia boli postavené mnohé drevené cerkvi,
ktoré si vyzadovali doplnenie interiéru ikonami. KedZe I'vovské,
przemyslské, rybotycské a iné cechové ¢i monastierskeikonopisecké
dielne neboli schopné uspokojit’ zvySeny dopyt, vznikli podmienky
pre prienik I'udovych ikonopiscov z miestneho obyvatel'stva. Ikony
na Slovensku sa lisia od seba technikou a spdsobom realizacie.

V 17. storo¢i narastd silnejuca tendencia zblizovania sa so
zépadnym barokovym umenim. Ikonografické zmeny a nové témy sa
sirili zo stredisk, ktoré mali blizko prejavom zapadnej kultary (Cvov,

" CORANIC, J.: Historicky vyvoj Mukacevského biskupstva od Uzho-
rodskej tnie (24. 4. 1646) po episkopat Jana Jozefa deCamillisa (1689 —
1706). In: Theologos : teologicka revue GTF PU v Presove. Ro¢. 8§, €. 1,
2006, s. 93.

"' Porov. GRESLIK, V.: Ikony 17. storocia na vychodnom Slovensku.
Presov 2002, s. 6.
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Przemysl, Zovka, Kyjev) a tieZ z okrajovych regionov s ukrajinskym
obyvatel'stvom.

REGION ZEMPLIN

— DIVERZIFIKACIA A CHARAKTERISTIKA

Zemplin sa nachadza na izemi Slovenskej republiky, kde lezi
vicsia Cast’ byvalej Zemplinskej zupy, menSia, juzna Cast’ lezi na
uzemi Madarskej republiky. Ide o rozsiahly region na vychode
Slovenska. Na severe hrani¢i s Pol'skom, na juhu s Mad’arskom, na
vychode je to Ukrajina a regiony byvalej Uzskej zupy so sidlom
v Uzhorode, ktorého Cast’ je aj na Slovensku. Na tzemi Zemplina sa

Tvvr

evwe

Pozoruhodné lesné spolocenstva zachovava narodny park Poloniny
na severovychode Zemplina.Zemplinska Zupa vznikla v 11. storoci
so sidlom na Zemplinskom hrade, neskér v mestecku Zemplin, od
polovice 18. storogia v Novom Meste pod Siatrom (dne$né mesto
Satoraljaujhely, ktoré si vroku 2012 pripomenulo 750. vyrocCie
zaloZenia)a v rokoch 1918-1923 v Michalovciach. Do roku 1945 jej
uzemie plynule pokratovalo na Podkarpatski Rus. MenSia cast’
historického tzemia Zemplina presahuje do Madarska. Region sa
deli na dva Gzemné celky, ktoré ho rozdeluju: severny Zemplin
a juzny Zemplin.

Severny Zemplin

Z narodnostného hladiska obyvatelstvo severného Zemplina
tvoria popri SlovakochRusinia Romovia. Rolnici z horskych krajov
Zemplina, z oblasti Humenného, Sniny a Medzilaboriec chodili na
sezonne prace do juznejSich, GrodnejSich oblasti. Remeselna vyroba
bola na Zempline v porovnani so zapadnejSimi regionmi menej
roz$irend. Medzi doplnkové zamestnania obyvatelov severného
Zemplina patrilo drevorubacstvo, povoznictvo, veelarstvo a palenie
vapna, palenie dreveného uhlia. Mnohi obyvatelia severovychodnych
Casti regionu sa profesionalne zaoberali tkanim.
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Vyznamnym centrom remeselnickej vyroby na severnom Zem-
pline boli mestd Stropkov, Snina, Humenné, Vranov nad Toplou.
Hrnciarstvom bola zndma i dedina Pichne pri Snine. Na severe
Zemplina bola rozsirena vyroba koSikov z pritia a to aj na zrno vo
forme ramovej konsStrukcie vypletanej nelupanym vibovym prutim.
Vyplet sa nasledne vymazal hlinou. Prave na Zempline je zapadna
hranica roz§irenia takéhoto spdsobu vyroby i uskladiiovania zrna. V
Certiznom aj v oblasti Medzilaboriec sa Zeny S$pecializuju na
batikovanie kraslic pomocou Spendlika ¢i drievka. Z vytvarného
prejavu su pozoruhodné vysivky obyvatelov rusinskych obci, v
ktorych prevladaju rastlinné ornamenty. V Remetskych Hamroch
zhotovovali vyrezavané ramy na okna, koncom 19. storocia nastal
rozvoj korytarstva, ktoré na Zemplin priniesli rumunsky hovoriaci
Romovia (Bajasi), pochadzajiici zo Zakarpatia. Korytarske osady
vznikli nasledne napriklad v Podhorodi, Sedliskach-Pod¢icve,
Mysline, Papine, Udavskom. Pre nedostatok pracovnych prilezitosti
odchadzali obyvatelia Zemplina od 2. polovice 19. storoia na
sezonne polnohospodarske prace na Dolnil zem a za pracou do
Ameriky. Ti, ktori sa vratili — Amerikéani, ovplyvnili d’alsi vyvin
tradi¢nej kultary regionu.

Na Zempline (v jeho vychodnej casti) sa zachovalo viacero
drevenych chramov, prevazne gréckokatolickych. Osobitnym dru-
hom umenia viazanym na spominané drevené chramy vychodného
obradu na severovychodnom Slovensku st ikony.

JuZny Zemplin

Bol vyznamnou pol'nohospodarskou oblast’ou najmé od pociatku
19. storocia, kedy tu meliora¢né spolky zacali s vodohospodarskymi
upravami. Vd’aka dostatku luk a pasienkov bol rozsireny chov dobyt-
ka a koni. Rolnici z horskych krajov Zemplina, z oblasti Humen-
ného, Sniny a Medzilaboriec chodili na sezénne prace do juznejsich,
urodnejsich oblasti.

Oblast’ na juhozapadnych vybezkoch Zemplinskych vrchov na-
zyvana Tokaj je znama dorabanim kvalitného vina. Na slovenskom
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uzemi do nej patria obce Tra, Cerhov, Cernochov, Bara, Vini¢ky a
Slovenské Nové Mesto. Dalsou oblastou pestovania vini¢a je oblast
juznych upiti Vihorlatu, okolie Sobraniec a Kral'ovského Chlmca.

K priemyselne najrozvinutejSim oblastiam patril v 19. storoci
stredny Zemplin. Aj po druhej svetovej vojne sa priemysel zame-
riaval na spracovanie pol'nohospodarskych plodin.

Medzi doplnkové zamestnania obyvatelov Zemplina patrilo
drevorubacstvo, povoznictvo, rybarstvo, velarstvo a palenie vapna,
palenie dreveného uhlia. Rybarstvo bolo rozsirené najviac na rieke
Latorica a Bodrog. Mnohi obyvatelia severovychodnych ¢asti regio-
nu, TrebiSova a Michaloviec sa profesionalne zaoberali tkanim.
Specializovali sa aj na spracovanie rohoi z trstiny. V bahnistej pode
sa darilo vibam, z ktorych prutia Cigani robili koSe a Mad’ari plietli
nabytok.

Vyznamnym centrom hrnéiarskej vyroby boli a su PozdiSovce,
hmciarsky cech tu vznikol v polovici 18. storoCia. V juznejsich
oblastiach bola rozsirena vyroba kosikov zo Supolia, lubov a palky.
Z vytvarného prejavu su pozoruhodné napriklad brozované tkaniny
z okolia TrebiSova.

ZEMPLIN — AKOMIESTO HLBOKEJ UCTY

K PRESVATEJ BOHORODICKE

Mimoriadna tucta k Presvitej Bohorodicke prekvitala na Sloven-
sku uz od najstarSich cias. Povodny vysoky pocet marianskych
sviatkov (vo svetovom ramci takmer tisic) sa po Druhom Vatikan-
skom koncile v Sestdesiatych rokoch minulého storocia znizili
a mnoh¢é maju len miestny charakter. Mariansku zboznost’ si s vel-
Je to forma hlbokého a citovo obsazného prezivania viery. V 'udovej
tvorivosti sa tento vztah k Presvitej Bohorodicke prejavoval
vyraznym spdsobom — v chrdmoch, v domécnostiach a na verejnych
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priestranstvach.'>Zemplin a jeho tizemné cirkevno-pravne Clenenie
zasahuje do uzemia dneSnej preSovskej archieparchie a koSickej
eparchie. Aj v Casoch snahy likvidacie gréckokatolikov v 50-tych
rokoch bola ucta k Bohorodicke povazovana za zaklad zboznosti
krestanského I'udu. Potvrdzuje to aj svedectvo blahoslaveného
pomocného presovského biskupa — ThDr. Vasila Hopka'’, ktory
vydaval toto svedectvo: ,,Milujem Vychod: Ten Vychod milujem,
ktory bol za cias sv. Mikuldsa. Ten Vychod milujem, ktory bol za cias
sv. Bazila Velkého, sv. Gregora Bohoslovca, sv. Jana Zlatousteho, za
doby Troch Svititelov. Ten Vychod milujem, v ktorom Zil sv. Atandz
Velky. Ten Vychod milujem, ktory reprezentovali sviti Cyril a
Metod, ten Vychod milujem, ktory vidy s Rimom bol. Ten Vychod
milujem, ktory s Rimom Dogmu o neposkvrnenom pocati Panny
Marie prijal a zZiadny iny.Vychod spieva o Panne Marii, Ze je
«Cestnejsia ako cherubini a neporovnatelne slavnejsia ako serafini.»
Co to znamena? To je vyhlisenie déstojnosti Preblahoslavenej
Panny Marie, ktord je vyssia od vsetkych anjelov. Spievat vo
vychodnych liturgickych modlitbach «Preneporocnaja — Neposkvr-
nendy, «Prezdezacatija Cista — Pred pocatim neposkvrnena a cistay
— to vyjadruje jednu a tii istii vieru Vychodu a Zapadu. "

PUTE A PUTNE MIESTA ZEMPLINA

— MIESTA PREJAVOV CUDOVEJ ZBOZNOSTI

Putnické miesto je miesto, ktoré sa zvyCajne vzhladom k
ur¢itému zazraku stalo cielom puti. Zmyslom pute je spravidla uctit’
stopy zazraku, ktory sa na danom mieste udial, poprosit Boha ¢i

"2 Porov. NADASKA, K.: Slovensky rok v ludovych zvykoch, obradoch
a sviatkoch. Bratislava : FortunaLibri, 2012, s. 261.

1 Biskup Vasil’ Hopko bol v roku 1948 na najvi¢som marianskom put-
nickom mieste na Zempline v Klokocove, kde slavnostne korunoval
vernu kopiu zdzracnej marianskej ikony.

"* GRECKOKATOLICKE ARCIBISKUPSTVO PRESOV: Marianska ticta
u biskupa Hopka. In: http://www.grkatpo.sk/?vasil hopko marianska
_ucta (30.1.2013).
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svitca o uzdravenie (ak bolo zazrakom uzdravenie), pripadne za také
z4zrané uzdravenie pod’akovat’ alebo skrz namahavu cestu vykonat
pokénie ¢i obetovat’ tuito namahu Bohu. Prejav I'udovej zboznosti,
ipri zachovani jednoduchosti a spontannosti, vzdy musi byt
pestovany tak, aby v kazdom pripade umozioval vidite'nost’ pravdy
viery avelkosti krestanskych tajomstiev. Spolu schrdmom ma
Pudova zboznost’ vyznamny priestor na prejavenie vo svityni, ktora
niekedy nie je spéata s chrimom v pravom slova zmysle.

V pastoracnej praxi a 'udovej zboznosti naSej cirkvi sa teSia
velkej oblube tzv. ,,odpusty”. Pravdepodobne nie je potrebné
filologicky dokazovat’ tak(l zrejma vec, ze koren slova ,,odpust” je
spolo¢ny, resp. ze je odvodeny od slova ,,odpustky“. Odpustova
slavnost’ je teda slavnost, pri ktorej je mozné ziskat odpustky.
V tejto suvislosti stoji za povSimnutie skuto¢nost, ze medzi nimi
prevazuju putnické miesta spojené s marianskou tctou.”> Na tizemi
regionu Zemplin sa nachadza devét putnickych miest. Na tzemi
preSovskej archieparchie sa nachadzaju tieto putnické miesta:
SeCovska Polianka (sviatok Panny Marie Karmelskej); Rafajovce
(sviatok Zoslania Svitého Ducha a Narodenia Presvitej Boho-
rodi¢ky); Stropkov (sviatok sv. Cyrila a Metoda); Bukova Hoérka
(sviatok PovySenia sv. Kriza); Mala Polana (sviatok NajsvitejSicho
Srdca JeziSovho); Krasny Brod (sviatok Zoslania Svidtého Ducha).
V Kosickej eparchii na Zempline nachadzaju tieto putnické miesta:
Secovce (sviatok sv. Cyrila a Metoda); Michalovce (sviatok Zoslania
Svitého Ducha); Klokocov (sviatok Zosnutia Presvitej Bohoro-
dicky).'® V Dalsej asti si predstavime dve putnické miesta Zemplina
a to z oboch spominanych uzemnych celkov gréckokatolikov.

15 Porov. VASIL, C.: Odpusty — prihovor gréckokatolikom vo Vatikinskom
rozhlase zo dina 17.8.2008. In: http://storico.radiovaticana.va/slo/stori-
c0/2008-08/225085 prihovor greckokatolikom odpusty.html
(23.1.2013).

' Porov. Schematizmus presovskej gréckokatolickej archieparchie. PreSov
: Petra, 2008, s. 511 —517.
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Klokocov

Najvyznamnej$im putnickym miestom gréckokatolikov na
Zempline je Kloko¢ov. Obec sa nachddza vo vychodnej Casti Zemp-
lina. V 17. storo¢i to bola mala chudobna dedinka, kde Zilo asi 150
obyvatel'ov. Patrili k nej filidlne obce Kaluza a Kusin. Obec bola vo
vlastnictve zemepanov Starayovcov, Semerija, Draveckého a Nické-
ho. Ucta tohto miesta sa viaze k ikone Bohorodi¢ky v miestnom
chrame. Cast udalosti ndm prezradza text zachovany na képii
ikony."” Stalo sa to v roku 1670 po¢as kuruckych vojen, ked’ vojsko
tiahlo na Michalovce. Cudia sa so strachom zisli v drevenom chrame.
Ked’ bolo rabujuce vojsko blizko, tvar Bohorodicky na ikonostase sa
zatemnila a zacala slzit. Vojaci na druhy den chram podpalili, ale
ikona nebola poskodena. Previezli ju do PreSova a umiestnili v mest-
skej klenotnici. Tu sa zacala jej dobrodruzna put.

Zofia Batoryova, manzelka Juraja Rakocziho, preniesla zazraént
ikonu na svoj hrad do Mukaceva. Odtial’ sa dostala v roku 1688 do
Viedne a v roku 1692 do Turecka, v roku 1705 opét’ do kaplnky
mukacevského hradu. Po dobyti hradu v roku 1711 bola odvezena
znova do Viedne, kde ju ulozili v cisarskej kaplnke. Mesto Presov
takmer celé storocie Ziadalo cisarsky dvor o vratenie ikony. Maria
Terézia preto nariadila, aby bola namalovana kopia, ktort v roku
1769 priniesli do PreSova. Kopiu namaloval viedensky maliar
FranzKrammer a v roku 1802 zrekonstruoval maliar Boda. Terajsia
posvitena ikona je druhou koépiou. Pre KlokoCov ju namaloval
vyznamny maliar Ignac Roskovi¢. V roku 1948 bola tato kopia
korunovana pomocnym presovskym biskupom Dr. VasilomHopkom.
Dnes presne nevieme, kde je original z roku 1670, ale jedna ikona
klokocovskej Panny Marie sa nachadza v podzemnej kaplnke Domu
sv. Stefana vo Viedni.

7 Na ikone sa nachadza tento text: , Skutocnd ikona Bohorodicky, ktora
v roku 1670, v chrame rusinskej dediny Klokocov, ktora patri k Vinian-
skemu zamku v Hornom Uhorsku, pred zrakmi mnohych slzila, a potom,
ked' ju akysi heretik nozom prebodol, zalievajiic sa slzami plakala.
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Tisice puatnikov prichadza kazdoro¢ne na ,,Uspensky* sviatok
vzdat’ uctu klokoCovskej Panne Mdrii na odpustovych slavnostiach.
V ramci desatrocia duchovnej obnovy Slovenska od 16. septembra
1991 az do februara roku 1997 navstivila klokocovska ikona vSetky
gréckokatolicke farnosti na Slovensku.'®

Rafajovce

Nevelka obec Rafajovce sa nachadza v severnej oblasti
Zemplina, na okraji Ondavskej vrchoviny. K tomuto putnickému
miestu sa viaze legenda o zazracnom obraze.Podl'a zivej l'udovej
tradicie vznik obce je uzko spojeny s ikonou Bohorodic¢ky. Pred
mnohymi staroCiami, kedy hranice tejto malickej obce ako aj sucasny
intravilan — prevladali storocné duby a d’alekosiahle husté krovie, na
tzv. svahu ,,Girdszka“ — tam, kde sa uchyl'uje pol'na cesta smerom na
Kosarovce — stal kedysi obrovsky dub. Cez leto pod mohutnym
listnatym stromom, na mékkej zelenej paziti nasiel prijemny odpo-
¢inok kazdy unaveny cestujuci. Jedného dna, na tomto Ccasto
vyuzitom mieste, sa odpocivajucim cestujucim zjavil obraz Presvitej
Bohorodicky. Obraz zjavenia je viditelny aj na najstarSej obecnej
pecati obce. Zvest o neobycajnom zjave vzbudila v okoli velky
zaujem. Zvlast potom, ¢o kratko po zjaveni z kmena bukového
stromu zacal vyvierat’ pramenl. Svieza voda pramena uz nesluzila len
na uhasenie smédu cestujicim, ale mala liecivu silu. Po kratkom case
dostal pramen nazov ,,zazracny pramei‘‘ a navstevnost’ sa zo diia na
deni zvysSovala.

V tomto Case sa usadil v blizkosti prameiia jeden tichy reholnik.
Zial, miestni Pudia si nevedeli a nevedia spomenit’ na jeho meno.
Mnich hned’ po svojom prichode namal'oval obraz Presvitej Bohoro-
dicky. Obraz zavesil na buk a pod nim kazal po okoli roztrisenym
Pudom. Vyki¢ovanim vytvoril malé gazdovstvo. Pomocnici anonym-
ného mnicha sa volali Barna a Boha¢. Obidvaja mali rodinu a oni

'* GRECKOKATOLICKA EPERCHIA KOSICE: Piitnické miesto Klo-
kocov. In: http://www.exarchat.rcc.sk/8klokocov.htm (23.1.2013).
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zalozili obec Rafajovce. Dokazom pravdivosti tohto faktu je, ze aj v
19. storoci sa tieto 2 rodiny povazovali za panovnikov obce. Mnich s
pomocou okolitych 'udi postavil dreveny chram. "

V ustnom podani sa dodnes zachovala udalost’, ktord sa tu
odohrala priblizne pred 300 rokmi. Dedinku v tom c¢ase postihlo
vel'ké neStastie. V poziari zhorelo vtedy dvanast domov aj s
drevenym kostolikom. Zachranil sa len obraz Presvitej Bohorodicky,
ktory zostal nedotknuty. Zvest o zazratnom obraze sa rychlo
roz§irila do okolitého sveta. Zacalo sem prichadzat’ mnoho putnikov.
Kedze Rafajovcania nemali vlastny chram, rozhodli sa vzacny obraz
umiestnit’ do susednej obce. Po vel'kej slavnosti sa procesia veriacich
vratila domov. Aké bolo ich prekvapenie a zdesenie, ked obecny
richtar sotva vkrocil do svojej izby, videl nad stolom visiet’ ten isty
zazrany obraz. Na druhy den pri§li do Rafajoviec obCania Kel¢e a
zarmutene oznamili, Ze niekto obraz ukradol. Ked sa dozvedeli
0 zazracnom premiestneni obrazu, ponahlali sa tato radostnu spravu
oznamit’ do svojej obce. O tyzden sa situacia opakovala. Procesia,
ktora odniesla obraz, sa eSte nestihla vratit do Rafajoviec, uz jej
v ustrety vysli 'udia so spravou, ze obraz je na pdvodnom mieste.
Rafajovcania to povazovali za znamenie, aby obraz neodnasali. Preto
roku 1750 postavili za pomoci veriacich z celého okolia novy
murovany chram, do ktorého umiestnili obraz na hlavny prestol.
Chram zasvitili Narodeniu Presvitej Bohorodicky. Kazdorocne sa tu
konaju odpustové slavnosti na sviatok Zoslania Svitého Ducha
a Narodenia Presvitej Bohorodicky (tento mariansky sviatok je
zéroved patrocinium chramu).”

" GRECKOKATOLICKA CIRKEV, FARNOST RAFAJOVCE: Zizracna
ikona Presvitej Bohorodicky. In: http://www.grkat.nfo.sk/Rafajovce/
ikona.html (23.1.2013).

* GRECKOKATOLICKE ARCIBISKUPSTVO PRESOV: Rafajovce. In:
http://www.grkatpo.sk/?rafajovce (23.1.2013).
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VYBRANE PREJAVY A FORMY

LUDOVEJ ZBOZNOSTI NA ZEMPLINE

e Drevené chramy — prostredie a priestor, v ktorom sa ¢lovek
nachadza, zanechava v jeho vnimani isty obraz, ktory ho ovplyviiuje
aneraz i nabada konat' v zivote podla jasnych principov. Tento
fenomén vnimania prostredia je dolezity tak pre zdravy rozvoj clo-
veka, ako aj celej spolocnosti. Z uvedeného vyplyva, Zze ¢lovek by
teda nemal byt Tlahostajny k prostrediu, v ktorom sa nachadza,
v ktorom zije a tvori. Takymto miestom (prostredim) je aj chram,
ktory je pribytkom zivého Boha a miestom stretnutia sa Boha
s clovekom. Miestom, v ktorom c¢lovek zafina svoje krestanské
putovanie na zemi tym, ze prave tam prijima sviatosti, cez ktoré sa
spaja s Povodcom vsetkého. Chram ako celok je vlastne priestor, kde
sa mozeme stretnit’ s Bohom a nasytit’ sa tym, o nam on pontka:
Bozim slovom a Eucharistiou. Ide o chram, ktory byzantska tradicia
interpretuje ako miesto dokonalej harménie architektary, ikonogra-
fie, teologie a liturgie. Slovensko je krajinou s rozvinutou krestan-
skou tradiciou a s jej odkazmi na vSetkych Grovniach kulturneho a
umeleckého zivota. Uz mnoho storo¢i krest'anska viera vtlaca pecat’
koloritu naSej krajiny, tvori, formuje, zaodieva i obnazuje dusu
slovenského ¢loveka. Vytvara nezamenitelni mozaiku plna pokory,
spirituality, ale i jednoduchosti a vricnej oddanosti. Jednoduchy
veriaci Clovek v tazkych zapasoch o kazdodenny chlieb v nich
odovzdaval svoju vieru z pokolenia na pokolenie a zakodoval ju aj
do dusi dne$nych obyvatelov — duchovnych dedi¢ov drevenych
chramov. Je viac nez dblezité vediet’ pozerat’ sa na tieto prapdvodné
drevené skvosty cez prizmu ich neurazajicej majestatnosti a duchov-
nej exponovanosti, krestanskej svojbytnosti i narodnej hrdosti.
Presovsky arcibiskup a metropolita Jan Babjak sa pri istej prilezitosti
k tejto 'udovo-duchovnej kultare vyjadril takto: ,, Drevené chrdamy
Presovskej archieparchie su skutocnou perlou umenia, ale najmd
Zivej viery nasich davnych predkov i dnesnych veriacich, ktori sa
o ne s laskou staraju. Nasi predkovia Zili v chudobe v malickych
dedinkach, preto ani tieto chramy nie su honosné a velké. Pomestili
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sa do nich vsetci miestni obyvatelia, a tak vytvarali jednotu navzajom
s Bohom. Atmosféra tychto chramov je velmi oslovujuca, lebo je
preniknutd hibkou Zivych modlitieb. “*'Medzi drevené chramy na
tizemi Zemplina (presnejsie uz zaniknutej Uzskej Zupy*?) patria tieto
chramy: Nova Sedlica (v stcasnosti je chram v skanzene v Humen-
nom) — sv. archanjela Michala (1764), Jalova — sv. velkomucenika
Juraja (1792), Topola — sv. archanjela Michala (1700), Kalna
Roztoka — sv. Jana Krstitela (1750), Ulicskeé Krivé — sv. archanjela
Michala (1718), Hrabova Roztoka—sv. Bazila Velkého (1750), Ruska
Bystra — Prenesenie ostatkov sv. Mikulasa (1730), Inovce — sv.
archanjela Michala (1700).

e Zariadenie domu — Slovensko rozdel'uju lesy na dve oblasti.
Oblast’, kde rasti storocné jedle a smreky, oblast’ ihli¢natych lesov,
vysokych vrchov a hlbokych dolin. Je to kraj, kde sama priroda
modelovala nielen myslenie I'udi, ale aj pribytky, v ktorych byvali.
Oblast’ zirnych rovin, listnatych lesov, kraj teply a urodny, kde
¢lovek uz nebol hrackou v rukéch prirody. Oblast, kde vznikala
kultura, ktora sa potom tlacila proti pradu riek do kopcov. Podla
tychto oblasti mézeme rozdelit dom Tl'udovej architektiry na dom
murovany ¢i uz z hliny, kamena, alebo tehly a dom zrubovy.

Pre horny (severny) Zemplin st charakteristické zrubové domy,
omazané a obielené hlinou a vapnom. Ako krytina prevladala sla-
ma. Zachovalo sa vSak vela tradi¢nych technickych stavieb, z
ktorych st mnohé doposial’ funkéné, najmé mlyny a pily.

V dolnej (juznej) casti Zemplina ako stavebny material
prevladala hlina a kamen. Zachovalo sa vsak vela tradi¢nych stavieb

*' BABJAK, J.: O drevenych chramoch. In: http://www.cabyzant.sk/files/
editor/file/dreven%C3%A9%20chr%C3%A 1my/dch_bj.pdf (23.1.2013).
Priblizne tretina izemia byvalej Uzskej Zupy sa nachadza na Slovensku,
asi dve tretiny na Ukrajine a dve obce v Madarsku (Zahonya
Gyodrocske). Na Slovensku sa pre prislusny region pouziva pomenovanie
Zemplin (ktorého sucast'ou bola Uzska zupa v rokoch 1918 az 1923), pre
vychodnu cast’ regionu niekedy aj Vychodny Zemplin — Sobrance a
okolie.
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rdmovej konStrukcie s vypletom pratmi a obojstranne omazenim
hlinou.”

Co sa tyka interiéru domov na Zempline, je treba povedat’, Ze
badat’ zna¢ny rozdiel medzi tym, ¢o sa v nom nachadza v sucasnosti
atym, ¢o ho ozdobovalo v minulosti. Ndzov prispevok sice nazna-
¢uje, ze pojde o prejavy a formy l'udovej zboznosti, no pre doterajsiu
ucelenost’ po obsahovej stranke sa autor nevenuje sucasnym tren-
dom, no iba tym, ¢o bolo pociatkom (resp. sucastou) zboznosti
v skorSom veku. Jednou zpopularnych foriem prejavov T'udovej
zboznosti sU ndstenné vysivky, ktoré boli exponované prevazne v
kuchyni, pretoze kuchyna bola miestom, kde sa odohraval rodinny
zivot. Vysivka mala aj vychovné poslanie, pretoze ich motiv, resp.
vysity text bol vlastne hlbokou mudrost'ou Zivota a ponauc¢enim pra-
ve v religidznej oblasti. Vel'mi ¢asté boli prave nabozenské motivy.
Stcast'ou pribytkov boli tiez obrazy (ikony) a nastenné krize.

e Duchovné piesne Zemplina

Hudba, poctuvanie hudby, spev, intenzivne i menej silné prejavy
hudobnej kultary st pre c¢loveka prirodzenou sucastou jeho
duchovného zivota. Paraliturgické piesne si zvyCajne nenotovanymi
piesnovymi tvarmi, priCom o ich napevoch sa mozno dozvediet’ len
vd’aka odkazom v zahlavi jednotlivych piesiiovych utvarov na vse-
obecne zname duchovné a nabozenské piesne ¢i na niektoré I'udové
piesne.

Modlitby, bohosluzobné spevy, piesne a zalmy st integralnou
sucastou duchovného Zivota cirkevného spolocenstva. Paraliturgické
piesne vznikali v tesnom spojeni s bohosluzobnym obradom, s mod-
litbami, zalmami a hymnami, s biblickou, teofanickou a legendickou
tradiciou. Spievanie paraliturgickych piesni v cirkvi byzantského
obradu nikdy nenahradza bohosluzobny spev, pricom sa vSak nevy-
lucuje, ze takéto piesne su vysledkom cinnosti 'udského vedomia
preniknutého duchovnym myslenim. Prvotnym poslanim tychto

» USTREDIE LUDOVEJ UMELECKEJ VYROBY: Severny a Juzny Zem-
plin. In: http://www.uluv.sk/product/juzny-zemplin-5778/ (26.1.2013).

221



piesni je povzbudzovat’, poucovat’ a nabadat’ veriacich, poukazovat’
na Boha asvitych, informovat o pri¢indch a povode zéazrakov,
biblickych udalosti a zjaveni a vysvetlovat’, uctievat’ a slavit’ ich.
Paraliturgické piesne majui teda oslavny (doxologicky), modlitebny
alebo historizujuci charakter. Tak, ako to bolo v pripade opisu dre-
venych chramov, tak aj teraz v tejto ¢asti ponuka prispevok pohlad
na dvaparaliturgické texty, ktoré si vyjadrenim l'udovej zboznosti.
Ide znova o dve putnické miesta Zemplina a to z oboch spominanych
uzemnych celkov gréckokatolikov (Presovska archieparchia a KoSic-
ka eparchia).

Piesenn k ucte Presviitej Bohorodicky v Klokocove(fragment
piesne poukazuje na regiondlne clenenie aludovi zboznost
¢loveka):

1. Pred tristo rokmi, hla, — Maria plakala, — nad T'udom
Zemplina — slzy prelievala. Maria, Maria, — pros za nas u Syna, —
bud’ nam milostiva ochrana Zemplina!

2. Placom si prosila, — k pokaniu volala — a lasku matersku —
nam preukazala. Maria, Maria, — pros za nas u Syna, — bud’ nam
milostiva ochrana Zemplina!

3. Ak my Ti davame — oddanost’ detinski1 — chceme sa kajat’ a —
mat’ dusu nevinni. Maria, Méria, — pros za nas u Syna......

4. Ach, Boze, odpust’ nam — hriech nas§ kazdodenny, — ze sme
tak od Teba — hriechmi odvrateni. Maria, Maria, — pros za nas u

11. Vypocu;j teraz ju, — prosiacu za Zemplin. — Ukaz nam aj
teraz, — ze si jej dobry syn! Maria, Maria, — pros za nas u Syna......

12. Co prosi Méria od teba pre Zemplin, — daruj ndm, nehl'adiac
— na vel'kost’ nasich vin. Maria, Maria, — pros za nas u Syna....24

Pieseii kucte Presvitej Bohorodicky v Rafajovciach:
(Autorka textu je Marta Petruskova, rodacka obce Rafajovce).

“GRECKOKATOLICKE BISKUPSTVO PRESOV: Modlithy a piesne pre
gréckokatolikov. Presov : Graf — Opal, s. 935.
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RafajovCania, ako obyvatelia obce, ktora zasahuje severovychod
Slovenska, uzivaju v dorozumievani zemplinske, no ciastocne
1 rusinske narecie. Piesen je opisand v rusinskom nareci.)

1. My, Rafajivéane, dobri zijeme, snaSou Mamkou Bozou
napredujeme. Mnohaja, blahaja, mnohaja, blahajalita. Mnohaja,
blahaja, mnohaja, blahajal’ita.

2. Mamko nasa dobra, my Ta Tubime, ana Tvoju
chvaluotpustslavime. Mnohaja, blahaja, mnohaja, blahajalita. ......

3. InaSu vodi¢ku namochoronajes$, vSytkychchorychl'udej nou
uzdravlajes. Mnohaja, blahaja, mnohaja, blahajalita. ......

4. Mamko naSa dobra, bud’ tu na viky, neochabl’ajnas, ani
naSyd’iti. Mnohaja, blahaja, mnohaja, blahajalita. ...... >

e Pranostiky a vinse

Pranostiky su sucastou 'udovej slovesnosti. Vznikli na zéklade
pozorovania prirodnych javov, ktoré T'udia zovSeobecnili. Ide
o ustaleny vyrok, vyjadrujuci zdanliva pri¢inna suvislost’ prirodnych
javov. Tematické zameranie je na pocasie a pol'nohospodarske prace
s prognostickou funkciou. Korene pranostik mozno hl'adat’ v magii
slova v predracionalnej epoche myslenia. Paralely a zhody sa naché-
dzaju v kultare starych Sumerov, babylonskych Chaldejcov, Asyrca-
nov, Zidov, v dielach antickych klasikov, ako aj vo folklornych
fondoch eurdopskych narodov. V sucasnosti sa eSte pouzivaju
v hovorovej reci, a najmi v médiach ako informativny a Stylotvorny
prvok. Mnohé st zaujimavé svojim obsahom, estetickou a kultirno-
historickou hodnotou. Okrem tstneho podania sa Sirili odpisovanim
a tlacou. RozliSujeme pranostiky:

a) kalendarne, predpovedajiice pocasie alebo trodu v casovo
vzdialenych intervaloch

b) symptomatické, vyjadrujuce kratkodobu predpoved'.

» KOPRIVNAKOVA, I.: Spevnik gréckokatolickeho chramu Narodenia
Presvitej Bohorodicky v Rafajovciach. Sandomierz : Wydawnictwo Die-
cezjalne i Drukarnia, 2012, s. 13.
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Vychéadzaju zurcitého priznaku, ktory je postihnutelny zmys-
lami, napr. signdlmi zmeny pocasia, prichodu dazd’a ¢i pekného po-
Casia. Zauzivana rymova forma slizila ako vnemotechnickd pomdcka
na zapamétanie.°Regionalna kulttra (do ktorej pranostika patri), zahf-
fa v sebe lokalne a regiondlne kultarne dedi¢stvo, ako aj zivé kultarne
prejavy fungujuce v kazdodennom Zivote, pri sviatkoch a slavnostiach.
Regionalna kultura nadvdzuje na regiondlne kulturne tradicie a
poklada ich za dolezitu stcast’ historickej paméte i za zdroj identity
obce alebo regionu. Na Zempline sa tento prejav regionalnej kultiry
a zaroven l'udovej zboznosti ukazuje napr. aj v tychto pranostikach:

e Na svatoho Jana otviraSe g letu brana.

e Do Svatoho Ducha fieopuscajse kozucha; a po Svatim Duchu
pripas ho gu bruchu!

e Ked na svateho Jakuba hermi, orechy ocarneju.

o Na Velki piatok: Sicko smutne stvorerie, lem hrisiiik Jje veseli.

e Po svatom krizi — jeSen Se bliZi.

e Svata Ana chladne zrana.

o Kedz snih leci a marzie na Hromnici — Stiracec dni budzeme
Sedzec pri peci.

e Na Hromiiici — koriec sariici.

e Na Simona Judi treba Sespodzivac $ithovej hrudi. (30.10.)

e Po svatej Barusi — davaj pozor na nos i na usi.

e Svata Barbora — caha sariki do dvora.

e Na svateho Stefana — kazdi §e ma za pana.

e Na Ducha — do pol brucha, na Trojicu — za liZicu.

Vinse su slovesnym prejavom zelania v deklamativnej, najCas-
tejSie verSovanej (rymom a rytmom viazanej), niekedy spievanej
forme, v ktorej sa metaforicky vyjadruje prianie zdravia, prosperity,
pozemského a posmrtného zivota. Predviano¢né zvyklosti a tradicie
vregione Zemplina st aj v dneSnej dobe neoddelitel'nou sucastou

% Porov. PROFANTOVA, Z.: Slovenské pranostiky. Bratislava : Nestor,
1997, s.23 — 24,
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zivota mnohych l'udi. Aj ked’ sa viaceré¢ zvyky a ritudly dodrziavaju
v obmedzenej miere a prevazne obyvatel'stvom na vidieku, nad’alej sa
odovzdavaju dalSim generaciam. VinSe predstavovali vyrazny fun-
kény znak, vyjadrujtici zmysel obchodzok. Vinsovanim zvac¢sa koncili
hry Tudového divadla. K pdvodnej magicko-prosperitnej funkcii
vinov postupne pribudali zdbavné prvky, ako sa obchodzky menili na
zabavné prilezitosti. Pre pochopenie ich vyznamu preto treba poznat’
kontext, v ktorom sa pouzivaji. VinSovanie pri obchddzkach malo
Sirsiu spolocenskll platnost’, zahriiovalo prvky lokalnej etikety. Deti,
mladez, sluZzobnici a Rémovia za vinSovanie dostavali aj vysluzku
v naturaliach. Kratke individualne zelania sa prednasaju dodnes pri
zaCati niektorych prac a cinnosti, v kruhu rodiny, pribuznych a
susedov v kalendarnom a rodinnom cykle sviatkov a oslav.?’

Ludova slovesnost’ zemplinskych Sotakov byvajucich na uzemi
severovychodne od Humenného v tidoli Laborca, Udavy a Cirochy,
ma svoje bohaté tradicie.Napr. pocas Vianoc slama sprijemiiovala
atmosféru sviatku. Hlinené dlazky sa takto premenili na zlaty
slameny koberec. Pri vstupe do izby gazda pozdravil a zavinSoval :
Vincuju vam $ceslivi svijatki na to Bozi narodzerne, aby sce mali velo
radosci, malo banosci, u pola hojnu urodu, u doma prichodu,
u susedov prijazen a abi sce Se po Smerci s tim Jeziskom, ktori Se
o pounoci narodzi, muhli v slave nebeskej Seradovac. To vam
vincuju. Okrem tohto, typické vinse, ktoré sa prednasajii na Zempline
ana zaklade ktorych s uritostou mozeme hovorit o l'udove;
zboznosti, su tieto. Hned’ prvy vin$ pochadza zo zemplinskej dedinky
Ozorovce (pri TrebiSove) a je urCeny pre dievcata, napriek tomu, Ze
vinSovanie bolo vysadou muzov:

e A ja mala panna, vitam Krista Pana. Vitam si ho vitam,
korunku si pitam. Korunku mi dajce, zbohom ostavajce.

o Aja vam vincujem na totusvatu Viliju Sicko dobre, co od
mileho Pana Boha

2" FEGLOVA, V. — LESCAK, M. (ed.): Pramene k tradicnej duchovnej
kulture Slovenska. Bratislava : Matica slovenska, 1995, s. 37.
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e Pozadace. Scesce, zdrave, hojne bozske pozehnarie. Zebi
kravki mali mliko z visoku penu, hustu Smetanku. V stajni bickoch
jak v lese jedlickoch. Na roli snop zarna na snope. Na luke Sena
kopu na kope. V chlivkoch kurkoch, kackoch, pulkoch telo, zebi sce
nemohli ani pozavirac. A po tim marnim Zivoce Slavu Nebesku
a korunu andelsku, zZebi sce obsahli. Pochvaleni Jezis Kristus.

o  Prisli gu vam kolednici $cesca zdravia vinsovac. Omerzli
nam kuscik nosi, netreba nas Sanovac. Na kazdi vers orich mame,
jablucko i oblatku, pozehnania vam pridame uprimneho gu Sviatku.
Prisli gu vam kolednici vinsovacku darovac: ,,Otvirajce dvere,
Serca, nebudzece banovac. Spod kozuska vam davame kus Serdecka
cepleho, zebi sme s nim rozohriali nasho Krista maleho *

e Vincuju vam na to Pana Krista narodzene, Zeby sme mali
hojnejsi, pokornejsi rocky docekac, z lesa Zivnosc, z pola pilnosc, od
Pana Boha lasku, od suSedoch priaznosc, dar ducha svatoho do
serdcavasoho (vin$ pochadza zo zemplinskej dedinky Trhoviste, okr.
Michalovce).?®

Zaver

V dejinach kultry kazdého naroda patri vyznamné miesto
I'udovej kultare ako nositel’ke najvyraznejSich etnickych Specifik.
Folklor, ako sucast’ I'udovej kultury, zahfiia slovensné, hudobné,
dramatické a tanecné prejavy, ktoré sa realizujii v mnohych typoch a
variantoch.Tradi¢na l'udova kultara zahfiia stibor javov z duchovnej
a materialnej kultiry spolocenského i rodinného zivota, ktoré sa
preberaju z generdcie na generaciu. Zretelne sa prejavuje predovset-
kym vo folklére — v narodnych piesniach, tancoch, zvykoch, obra-
doch, v hmotnych umeleckych vytvoroch, I'udovych stavbach atd’.
Tradi¢né komponenty vystupuju este vyraznejsie v oblasti duchovnej
kultary. Patria sem napr. zvyky a obrady spojené s biologickymi a
sociobiologickymi premenami v zivote Cloveka a spolo¢nosti —

2 Spracované podl'a web stranky: http:/folklorista.sk/2012/12/14/vianoce-
na-zempline/ (25.1.2013).
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narodenie, svadba, pohreb, 'udové zvyky a slavnosti. Tieto navzajom
sa viazuce zlozky vytvarali v minulosti navonok pomerne kompaktny
celok.Zvyky st zvyky a tradicia tradiciou. Vedzme vsak, ze kazda
z tradicii predstavuje nesmierne duchovné bohatstvo naSich starych
otcov a mam. S uctou ho zvelad'ujme a odovzdavajme s laskou tym,
ktori ziju, 1 tym, ktori pridu po nas.
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Obr. 2 Cabov — privitanie o. arcibiskupa Jana Babjaka SJ vo farnosti
slovanskym sp6sobom — chlebom a sol'ou
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Obr. 3 Vysivka z postnym Obr. 4 Vysivka z motivom
motivom Vianoc

Obr. 5 Presvéta Bohorodicka Obr. 6 Chram Narodenia
z Klokoc¢ova — obal knihy Presvitej Bohorodicky
Ochrankynia Zemplina v Rafajovciach

.

Obr. 7 Pocas odpustovej slavnosti v Klokocove
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NabozensKy Zivot veriacich regiéonu Saris
na priklade vybranych farnosti
Gréckokatolickej cirkvi na Slovensku
vrokoch 1939 - 1945

Peter Borza

Abstract: Religious life of Greek Catholics, in period of First Slovak
Republic during 1939 — 1945, was characterized as varied mosaic of
worship, community life and religious festivities, which unified and
strengthened community of Greek Catholics. The report presents selected
aspects of the religious life of Greek Catholics in limited space of Saris's
historical region. This included the Greek Catholic parishes of current
deaneries, Presov, Sabinov, Bardejov and Svidnik.

Keywords: Eucharistic year. Marian year. Greek Catholic Church. Saris.
First Slovak Republic

Nébozenstvo je jednou z najprirodzenejSich sucasti Zivota
¢loveka a v jednotlivych periddach dejin malo rozne prejavy. Prispe-
vok sa zameriava na nabozensky Zzivot gréckokatolikov v obdobi 1.
Slovenskej republiky 1939 — 1945, ato v ohraniCenom priestore
historického regionu Sari§. Jeho sucastou boli gréckokatolicke
farnosti su¢asnych dekanatov, Presov, Sabinov, Bardejov, Svidnik.'

Sucasny region Saris je identicky s tzemim povodnej Sarisskej
stolice, ktord vznikla na prelome 13. a 14. storoCia v priestore
predchadzajiiceho Sarigského hradného panstva s centrom na hrade
Saris. Sari$sky hrad bol spociatku aj sidlom Zupana Sariskej stolice.
Neskor sa toto sidlo viackrat menilo a az od roku 1647 sa natrvalo
ustalilo v Prefove. Uzemie Sariskej stolice sa &iato¢ne rozprestie-
ralo v oblasti Nizkych a Vychodnych Beskyd, odkial’ klesalo na juh

Schematizmus venerabilis cleri graeci ritus catholicorum dioeceseos
Presovensis (Fragopolitanae) et Administraturae apostolicae dioec.
Munkacensis in Slovachia pro anno Domini 1944. Presov 1944.
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do Kosickej kotliny. Hlavnymi vodnymi tokmi tejto stolice boli rieky
Torysa a Topla. Sarisskd stolica hrani¢ila na vychode so Zemplin-
skou, na juhu s Abovskou ana zapade so SpiSskou stolicou. Jej
severna hranica bola zaroven Statnou hranicou s pol'skou Hali¢ou.
Mestami stolice boli Presov, Bardejov a Sabinov.”

V ramci Ceskoslovenskej republiky (CSR) boli gréckokatolici
organizovani v dvoch spravnych celkoch — PreSovskej a Mukacev-
skej eparchii. Po vzniku Slovenskej republiky 14. marca 1939 na
uzemi Slovenska najmid kvOli zmene hranic poklesol pocet
gréckokatolikov priCom zmeny zasiahli aj organizacné Struktary
gréckokatolickej cirkvi. Cenzus zroku 1940 uvadzal 176 341
gréckokatolikov, z ktorych bolo 115 060 slovenskej narodnosti, 49
784 rusinskej narodnosti, 9 265 ruskej narodnosti, 197 ukrajinskej
narodnosti a 2 035 inej, prevazne romskej narodnosti.’

V novom Uzemno-spravnom rozdeleni Slovenska, po rozpade
CSR, sa viGsina gréckokatolikov ocitla v oblasti Sarissko-zem-
plinskej Zupy, ktora pocas trvania Slovenskej republiky viedli Zupani
Stefan Hag$ik a Andrej Dudas.

Vybrané aspekty naboZenského Zivota v regione

Nabozensky zivot gréckokatolikov sa odohraval v prostredi
mesta a dediny a riadil sa podl'a sviatkov cirkevného roka, ktory vo
vychodnej cirkvi zacina 1. septembra a v pripade farnosti riadiacich
sa podla Julianskeho kalendara 14. septembra. Jednotlivé sviatky na
seba viazali rozne obycaje, ktoré tu nebudeme rozvadzat.
V dedinskej farnosti sa veriaci zdruzovali do spolocenstiev ako bolo
Spolocenstvo sv. ruZenca alebo Spolocenstvo NajsvitejSieho Srdca

* SOKOLOVSKY, L.: Pecate a znaky stolic na Slovensku. Bratislava :
Filozoficka fakulta Komenského univerzity, 2010. s. 143.

? Slovensky narodny archiv (SNA) Bratislava, fond 209, kr. 290.
Gréckokatolicky ordinariat v PreSove a jeho pomer k SR a k slovenskym
zdujmom, ¢. 47/111/SB/1941 zo diia 18. janudra 1941.
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Jezisovho. Vo farnosti sa rozne poboznosti ako napr. moleben®.
V molebene ide o hymnicky spev na oslavu Pana alebo Bohorodicky,
alebo svitych. Slavila sa tiez Eucharistickd poboznost’ a prebiehalo
aj zavadzanie novych sviatkov: Sviatok Krista Kral'a, Sviatok Naj-
svitejSieho Srdca JeziSovho, Sviatok Neposkvrneného pocatia Panny
Marie. ISlo o sviatky, ktoré sa pre podozrenie z latinizacie gréckoka-
tolikov tazsie zavadzali najmé v severnych farnostiach PreSovského
biskupstva. Ako blahodarne sa javili oktobrové a majové poboznos-
ti>. V ¢ase velkého postu sa v stredu a piatok slavili velkopdstne po-
boznosti s homiliou®. Zaroveti kitazi viedli veriacich k pravidelnému
pristupovaniu k sviatosti zmierenia. Vel'’kou udalostou vo farnostiach
bol prichod misionarov a uskuto¢nenie misii. Obvykle ich vykona-
vali misionari Radu sv. Bazila Vel’kého alebo redemptoristi’.®

Medzi najocakavanejSie udalosti roka vo farnosti patrila odpus-
tova slavnost. Odpustové slavnosti zjednocovali a posiliiovali spolo-
censtvo gréckokatolikov vo farnostiach, ako aj vytvarali prilezitost
k nadvézovaniu vzdjomnych vztahov medzi blizkymi obcami, ked’ze
odpustovej slavnosti sa zacastiiovali aj veriaci z okolitych farnosti.
Preto patrili medzi najvicsie spoloCensko-kultiirne podujatie na
dedine pocas roka. Ned'aleko PreSova — metropoly Sarisa sa naché-
dza najvyznamnejSie putnické miesto Lutina, ktoré aj v rokoch 1939

Moleben je modlitba prihovoru a prosby, uzivana v byzantskej cirkvi, na
Cest JeziSa Krista, Presvétej Bohorodi¢ky, roznych sviatkov alebo
urcitych svétych a mucenikov.

Pre gréckokatolikov majova a oktobrova poboznost’ bola kazdodenna
modlitba molebenu k Presvitej Bohorodicke pocCas mesiacov maj
a oktober.

Velkopdstne poboznosti, teda pravdepodobne modlitba Vel'kopostneho
molebenu pocas obdobia Vel'kého pdstu.

Kongregacia NajsvitejSiecho Vykupitela, popularne nazyvana redempto-
risti.

¥ Archiv Gréckokatolickeho arcibiskupstva (AGA) Presov, fond (f.)
dekanské vizitacie, inventarne ¢islo (inv. ¢.) 481, rok 1940, 1941, 1942,
Tiez f. prezidialne spisy, inv. €. 76, signatira (sign) 35, rok 1941.

235



— 1945 navstevovali zéastupy putnikov. Pat’ mala charakter nébo-
zensko-spolocenskej udalosti, ktord trvala dva tyzdne. Liturgicky
program prebiehal vo farskom chrame a taktiez na hore v kaplnkach.
Na put’ prichadzali veriaci z celého Slovenska. Sucastou pute bol aj
jarmok. Na puti nechybal ani tradi¢ny koloto¢. Na puti v roku 1945
blahoslaveny biskup Pavol Peter Gojdi¢, OSBM slavnostne ukongil
eparchialny Mariansky rok trvajuci od 14. oktobra 1944 a Presovsku
eparchiu zasvitil Matke Bozej.’

Eucharisticky a Mariansky rok

Eucharisticky a Mariansky rok boli dve vynimoc¢né duchovné
aktivity, ktoré zorganizovalo PreSovské biskupstvo v rokoch 1943 —
1945. Eucharisticky rok biskup P. P. Gojdi¢ slavnostne vyhlasil
pastierskym listom ¢. 3440/43 z roku 1943. Nastupujuci skolsky rok,
od sviatku Krista Krala /31. oktobra 1943/ az do sviatku Najsviitejsej
Eucharistie /18. juna 1944/, vyhlasujem Eucharistickym rokom.
Vyuzime tento rok na zadostucinenie Bozej spravodlivosti, na vypro-
senie ¢im skor spravodlivejsieho sveta."

Eucharisticky rok sa stal vyvrcholenim snah biskupa o rozvi-
nutie ucty k Eucharistickému Spasitelovi. Uskutocnenie tejto vyni-
mocnej duchovnej akcie v obdobi druhej svetovej vojny si zasluzi
nasu pozornost. Ocenenie priSlo aj zo strany Svitej stolice. Biskup
P. P. Gojdi¢ obdfzal z nunciatury v Bratislave pochvalny list, v kto-
rom sa pisalo o radosti Svitého Otca z uskuto¢nenia Eucharistického
roku. Zaroven biskupovi ako aj vSetkym, ktori sa podielali na jeho
uskuto&neni, poslal Svity Otec svoje apostolské pozehnanie. '

V priebehu Eucharistického roku vypracoval biskup pastiersky
list, v ktorom sa zdoveril so svojou velkou tizbou zriadit' eucharis-

® POTAS, M.: Dar ldsky. Spomienky na biskupa Pavia Gojdica, OSBM,
PreSov 1999, s. 96.

" STURAK, P.: Dejiny Gréckokatolickej cirkvi v Ceskoslovensku v rokoch
1945 — 1989. Presov 1999, s. 52.

" POTAS, M.: Dar ldsky. Spomienky na biskupa Pavia Gojdica, OSBM.
Presov 2001, s. 94.
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ticka kaplnku pri chlapenskom internate ,,Alumneu®. V nej by sa
konala vecna adoracia pred NajsvitejSou Eucharistiou ako podako-
vanie za vSetky Bozie dobrodenia, odprosenie za hriech sveta, ako aj
ukoncenie vojnového besnenia. List je dokladom, Ze Eucharisticky
rok mal byt duchovnou pripravou na tazké vojnové udalosti, ktoré
Slovensko s bliziacim sa frontom postihli v polovici roku 1944
a trvali az do oslobodenia v roku 1945."

V spominanom roku vydal biskup nariadenie, v ktorom ducho-
venstvu pripomenul, aby sa v tazkych chvilach utiekali ku Kristovi
v Eucharistii. Duchovenstvu Presovského biskupstva nariadil:

1. odbavovat' si denne modlitby z ¢asoslovu'’, najmenej pol

hodiny

2. denne slavit’ sv. liturgiu

3. rano a vecer navstivit’ Krista v NajsvétejsSej Eucharistii

4. starat’ sa o Cistotu oltara a okrasl'ovat’ ho Cerstvymi kvetmi

5. po vecierni odsluzit’ poboznost’ k Najsvitejsej Eucharistii

6. povzbudzovat veriacich k ¢astému sv. prijimaniu

7. schadzat’ sa na duchovné obnovy na miestach urcenych pre
duchovnych aspoil raz za mesiac

8. podla moznosti si v chrame vykonat’ sv. hodinu

9. ¢o najvelkolepejsie slavit’ sviatky, najmé sviatok Najsvé-

tejiej Eucharistie s procesiou cez dedinu alebo mesto. '
Slavnostné zakoncenie Eucharistického roku sa malo uskutocnit’
18. jina 1944 v PreSove za tucasti veriacich zcelej Presovskej
eparchie. Organizovanie tak velkolepej akcie v roku 1944 nebola
ziadna malickost. O zabezpecCenie vsetkych nalezitosti sa staralo tak
biskupstvo ako aj jednotlivi organizatori v dekanatoch PreSovskej

2 AGA Presov, f. prezidialne spisy, inv. & 79, sign. 11, rok 1944,
Pastiersky list zo dna 15. februara 1944.

" Casoslov je to liturgickd kniha, ktord obsahuje nepremenlivé a stale
modlitby vSetkych sluzieb kazdodenného bohoslizenia (vecierne,
poveceria, polnocCnice, utierne a Casy), ktoré sa ma knaz kazdodenne
modlit.

" POTAS, M.: Dar lasky. Spomienky..., s. 94.
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eparchie. Biskupsky trad v PreSove zaslal 26. maja 1944 vo veci
slavnosti inStrukciu. V siedmich bodoch inStrukcie sa uvadzaja
pokyny pre dekanov, kilazov a veriacich o priebehu slavnosti.

V prvom bode sa hovorilo o ozndmeni poctu veriacich, ktori sa
chystali prist’ na slavnost’. Pocet veriacich za jednotlivé farnosti mal
byt oznameny miestnym dekanom, ktori potom stthrnny pocet za
dekanat mali zaslat’ do 10. jina 1944 na Biskupsky trad v Presove.

Druhy bod popisoval planovany priebeh slavnosti. Podl'a poc¢tu
nahlasenych veriacich apri priaznivom pocasi sa mala slavnost’
uskutocnit’ pod holym nebom v parku pri gymnaziu. Po sv. liturgii
mala byt eucharisticka procesia mestom. Sprievod mal tvorit’ zastup
veriacich, sformovanych podla jednotlivych okresov v abecednom
poradi: 1. Bardejovsky 2. Gelnicky 3. Giraltovsky 4. Humensky 5.
Levocsky 6. Medzilaborecky 7. Michalovsky 8. PreSovsky 9.
Sabinovsky 10. Stropkovsky 11. Svidnicky 12. Starol'uboviansky 13.
TrebiSovsky 14. Vranovsky. Veriaci sa mali v ramci svojho okresu
pod zastavami podelit na chlapcov, dievcatd, Zeny a muzov po
Osmich v jednom rade. Sprevadzat’ ich mali 2 — 3 kinazi povereni
dekanom ako usporiadatelia dozerajuci na poriadok a usmernujici
veriacich. Pri vybere knazov — usporiadatel'ov sa mal brat’ ohlad aj
na ich hlasovy fond, ked’ze ich ulohou bolo aj viest’ spev v danej
skupine adbat’ o jeho patricni Uroven. Priamym nadriadenym
vsetkym usporiadatel'om bol biskupom P. P. Gojdicom vymenovany
0. Miron Petrasevi¢. Kiazi mali mat’ pri sv. liturgii oblecené krasne
biele racho a eucharisticky sprievod tvorili vo dvojiciach zoradeni
podla hodnosti. Vpredu asistencia, akoliti, mladi knazi a dekani.

V tretom bode sa pripominalo, aby knazi povzbudili veriacich
k ucasti a spolu s nimi nacvicili rézne nabozenské piesne k oslave
Najsvitejsej Eucharistie.

Stvrty bod sa tykal spoloéného spevu ,,Otée nas“, ktory sa mal
spievat’ podl'a melddie podobenu ,,Udivisja Josif* a pri¢asten podla
melddie ,,Ize Cheruvim®.

Vysluhovanim sviatosti zmierenia pocas slavnosti sa zaoberal
piaty bod instrukcie. Spovedanie malo byt zabezpecené, ale kiazi
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mali svojich veriacich povzbudit’ k prijatiu tejto sviatosti vo vlastnej
farnosti.

Siesty bod hovoril o skromnom obede pre prihlasenych kiazov,
ato bud’ v seminari, alebo v niektorom z internatov. Obed sa mal
podavat’ gratis.

V siedmom bode biskupstvo poprosilo farnosti o finan¢ny dar 20
— 30 Ks, ktoré mali posluzit na thradu vydavkov spojenych
s organizovanim eucharistickej slavnosti v Presove."”

Denna tla¢ v Slovenskej republike priniesla oznamenie
o zamySlanom slavnostnom zakonceni Eucharistického roku
v PreSovskej eparchii. Dennik Slovenskd sloboda zo dha 14. jina
1944 struéne oznamil program: ,,V nedelu 18. juna 1944 bude
v Presove Eucharisticky kongres pre vsetkych gréckokatolikov
Slovenskej republiky. Po polnych bohosluzbach pred Justicnym
palacom side sa kongres a pod predsednictvom gréckokatolickeho
biskupa P. Gojdica prerokuje vSetky otdazky eucharistického
charakteru. Za rimskokatolicku cirkev sa na kongrese zucastni
duchovenstvo na cele s presovskym biskupom J. Carskym*."®

Tri dni neskor ten isty dennik priniesol d’al§iu spravu, v ktorej
poukazal na to, Ze vzhl'adom na vojnové pomery sa Eucharisticky
kongres v PreSove nebude konat vtakom slavnostnom ramci.
Slavnost’ sa podl'a tejto spravy mala zacat' o 8.30 hod. slavnostnou
kaznou o. Polikarpa Oleara a 0 9.00 hod. sa mala zacat’ Archijerejska
sv. liturgia celebrovana biskupom P. P. Gojdicom s pocetnym ducho-
venstvom. Po jej skonCeni mala byt dalSia kazen, eucharisticka
procesia mestom a pozehnanie s NajsvétejSou Eucharistiou. Program
mal pokracovat’ aj popoludni veciernou so slovenskou a rusinskou
kaziou."”

'3 AGA Presov, f. prezidialne spisy, inv. &. 79, sign. 11, rok 1944. Instrukcia
Biskupského tradu v Presove ¢. 1499/359 — 1944 zo diia 26. maja 1944.

1 AGA Presov, f. prezidialne spis, inv. &. 79, sign. 11, rok 1944. Slovenskd
sloboda, 14. jina 1944, s. 2.

" AGA Presov, f. prezidialne spisy, inv. & 79, sign. 11, rok 1944.
Slovenska sloboda zo dia 17. juna 1944, s. 2.
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O. Marian Potas si na Eucharisticky kongres v PreSove spominal
takto: ,,Eucharisticky kongres, ktory bol ukoncenim Eucharistického
roku v PresSovskej eparchii, prebiehal velmi slavnostne. Sluzba BoZia
sa konala pod holym nebom, aby sa vSetci mohli na nej zucastnit.
Bolo to na priestranstve pred nasim kulturnym domom. Potom sa
uskutocnila procesia s NajsvitejSou Eucharistiou, ktora presla cez
cely Presov a navstivila vsetky kostoly mesta — rimskokatolicky
farsky Kostol sv. Mikuldasa, frantiskansky kostol, kaplnku nasich
sestier sluzobnic a nakoniec vosla do nasej katedraly, kde sa po
vrucnej kazni otca biskupa Pavla skoncila pozehnanim [ludu
Najsvitejsou Eucharistiou”."®

Slavnostnej udalosti sa venoval aj Kalendar spolku sv. Jozefa na
rok 1945, v ktorom sa vyzdvihol najméd duchovny zmysel slavnosti
a obsah homilii o. Polykarpa Oleara, OSBM a o. Jozef M. Faila,
CSsR ako aj celkovy priebeh a osobné dojmy ucastnikov. "

Slavenie Eucharistického roku v PreSovskom biskupstve pri-
nieslo najmé mohutni duchovni obnovu veriacich a v neposlednom
rade aj mocnl oporu pri prekonavani vojnovych udalosti, od ktorych
bolo Slovensko do roku 1944 v podstate uchranené.

Cez prechod znicujucej vojnovej burky mal veriacich preniest
Mariansky rok vyhlaseny po skonceni roku Eucharistie. Zamer bol
jednoznaény — odovzdat’ veriaci I'ud i celu cirkev pod ochranu Matky
Bozej. Pastiersky list vydany preSovskym biskupom dna 14. oktobra
1944 znamenal zaciatok Marianskeho roku v PreSovskej eparchii.
Slova biskupa Pavla hovoria jasnou recou: .,V nasom hroznom
nestasti aj my, ku komu inému sa mame utiekat’ o pomoc a potechu,
o skratenie tychto dni Bozieho trestu, ak nie k nasej Nebeskej Matke,
k Precistej Panne Marii“.*® Pastiersky list obsahoval aj sedem
nasledovnych bodov, odporucani, ako prezit Maridnsky rok

'8 POTAS, M.: Dar ldasky. Spomienky ..., s. 94.

¥ NIKOLAJ, G. Sz.: Boli sme diia 18. jina 1944 v Presove. In Kalenddir
spolku sv. Jozefa 1945. Michalovce, 1945, s. 51 — 54.

2 Kolektiv autorov: J. E. Pavel Gojdic. K jeho dvadcatrocnému jubileju so
dna jep. Posvjascenija, PreSov 1947, s. 142.
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1944/1945: ,,Pousilujeme sa zvlastnejsim sposobom uctievat’ Precistu
Pannu Mariu; Marianske sviatky sa pousilujme svdtit' s osobitnou
srdecnostou a co najslavnostnejsie; Prvé soboty v mesiaci obetujme
na pocest jej Neposkvrneného Srdca; Na prvé nedele v mesiaci po
vecierni, pred vystavenou NajsvitejSou Eucharistiou, odsluzme
paraklis alebo moleben na pocest Precistej Panny Marie; Katechéti
nech vstepia do srdc deti lasku k Marii; Aj veriaci nech sa denne
sukromne modlia paraklis” alebo akatist, moleben alebo vervicu®”;
Mariansky rok slavnostne ukoncime 28. augusta 1945 na puti
v Lutine*.”

Mariansky rok slavnostne ukonéili uz po skonéeni druhej
svetove] vojny pocas velkolepej pute v Lutine. Na tieto
nezabudnutel'ne chvile si v knihe Dar lasky spominal o. M. Potas,
blizky spolupracovnik biskupa P. P. Gojdica, tymito slovami:

Sludia, hoci otrhani a o vsetko olupeni, vracali sa spdt do
svojich domovov alebo na ich spaleniska, oplakdvali svojich mrtvych
a odhodlavali sa budovat pre svoje deti novy lepsi domov a Zivot.
A v auguste sa uskutocnila obrovskda put. Za pritomnosti otca
biskupa Pavla sa zhromazdili stovky knazov a tisice veriacich, aby
pred lutinskou Matkou BozZou vyplakali svoj ZzZial za svojimi
zahynuvsimi najdrahsimi a aby si vyprosili BozZie poZehnanie a
pomoc pri obnove nového Stastnejsieho Zivota. Svoju ohnivii kazen
zakoncil vtedy otec biskup Pavol zvolanim: Od vas, drahi bratia a
sestry, od vas, moji drahi veriaci, zavisi, aka bude nasa budicnost.
Po temnych dnoch hnevu, pomsty, posmechu nad bezbrannymi, po
dnoch plnych Sovinistickej nenavisti, krivd, cynickych vrazd a poni-
Zovania ludskej dostojnosti, zasliZilo by si uz ludstvo spravodlivy a
trvaly mier. Na to sme sem prisli a o to budeme prosit Krdalovnu
pokoja. Pod jej ochranu (pokrov) a jej Neposkvrnenému Srdcu
zverujem cely nas narod (...) celu nasu gréckokatolicku cirkev, aby

*1 Paraklis je prosebny kanon — marianska poboznost’.

22 Vervica alebo Cotky je pomdcka na praktizovanie tzv. JeZiovej
modlitby. Vzhl'adom pripomina ruzenec.

¥ Kolektiv autorov: J. E. Pavel Gojdic., s. 142 — 144,
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sme sa dockali radostnejsich dni na pozemskej puti Zivota a po nej —
vo vecnosti.* Po tychto slovach otec biskup padol na kolena spolu so
vSetkymi pritomnymi pred obrazom Matky Bozej a nahlas precital
text zasvitenia Presovskej eparchie Matke Bozej.“** Vojnové roky
1944 a 1945 boli pre Gréckokatolicku cirkev ajej veriacich na
Slovensku zvlast tazké. Preto celd organizatna praca vedenia
PreSovskej eparchie, ktoré popri dennych zalezitostiach dokézalo
v pohnutych vojnovych ¢asoch zorganizovat vrcholové duchovné
akcie, akymi boli Eucharisticky a Mariansky rok, si iste zasluhuje
nas obdiv a uznanie.

ks

Pohl'adom na nabozensky zivot gréckokatolikov mal vyzdvihnut’
nabozensky zivot obyvatel'stva 1. Slovenskej republiky v prostredi
gréckokatolickych farnosti. Biskupstvo v sebe spajalo mestské aj
dedinské farnosti a vytvaralo jednotny celok, ktorého spolupatricnost’
sa upeviiovala realizdciou celobiskupskych podujati, akymi boli
Eucharisticky a Mariansky rok. Nabozensky zivot tak vyznieva ako
pestra mozaika bohosluzieb, poboznosti, spolkového zivota
a cirkevnych slavnosti, ktoré zjednocovali a posiliiovali spolocenstvo
gréckokatolikov v 1. Slovenskej republike.

Bibliografia

Archivy
Slovensky narodny archiv (SNA) Bratislava
Fond 209

Archiv Gréckokatolickeho arcibiskupstva (AGA) PreSov
Fond dekanské vizitacie
Fond prezididlne spisy

* POTAS, M.: Dar lasky. Spomienky ..., s. 96.
242



Literatira

Kolektiv autorov: J. E. Pavel Gojdic. K jeho dvadcatrocnému
Jjubileju so dna jep. Posvjascenija, Presov 1947, s. 142.

NIKOLAJ, G. Sz.: Boli sme dia 18. jina 1944 v Presove. In
Kalendar spolku sv. Jozefa 1945. Michalovce, 1945, s. 51 — 54.

POTAS, M.: Dar ldsky. Spomienky na biskupa Pavla Gojdica,
OSBM, Presov 1999, s. 96.

Schematizmus venerabilis cleri graeci ritus catholicorum dioeceseos
Presovensis (Fragopolitanae) et Administraturae apostolicae
dioec. Munkacensis in Slovachia pro anno Domini 1944. Presov
1944,

SOKOLOVSKY, L.: Pecate a znaky stolic na Slovensku. Bratislava :
Filozoficka fakulta Komenského univerzity, 2010. s. 143.

STURAK, P.: Dejiny Gréckokatolickej cirkvi v Ceskoslovensku
v rokoch 1945 — 1989. PreSov 1999, s. 52.

243



Znaky zmierenia medzi Bohom
a Clovekom v pohanskom a krestanskom
prostredi

Stefan Palocko

Abstract:People all over the world, in every culture and in every time
realize that their moral life is not quite as it should be. From this knowledge
is based on the conclusion that there are disturbed by the relationship
between man and some by the fact that a person undertakes to behave
morally. This fact is the foundation of human search, how to reconcile with
this fact. The following article explains how this reconciliation takes place
in natural religions, religion in Israeli and in Christianity and what the
characters in those religions that accompany and facilitate reconciliation.
The article also briefly touches on the functionality of these characters.
Keywords: The sin. The reconciliation.The sacrifice of reconciliation.The
baptism.The penance.

Ludia si uvedomuji, ze by sa mali spravat podla istych
pravidiel spravodlivosti, ktoré nie vzdy dodrzuji. Na tomto
uvedomeni si je dolezité, ze l'udia toto previnenie voci spravodlivosti
vnimaji v kazdej dobe a v kazdej kultire.! Faktom je, Ze tato
zavédznost' konat spravodlivo, je mocnejSia, ako je zavéznost
nejakych spolo¢enskych ¢i pravnych pravidiel a systémov, pretoze
zavézuje Cloveka konat’ spravodlivo bez ohl'adu na to, ¢i spolocensky
pravny systém je alebo nie je schopny nespravodlivé konanie odhalit’
a potrestat’. Ba dokonca l'udia st si vedomi, ze sa podl'a tohto zakona
spravodlivosti maju spravat’ aj v pripade, Ze im zo strany spolocnosti
hrozi za to sankcia, Co sa stava v pripadoch nemoralnych a nespra-
vodlivych §tatnych rezimov. Dal§im podstatnym faktom tejto proble-
matiky je, ze kazdy Gprimne uvazujici Clovek si uvedomuje svoje

' Pre hlbsie rozobratie tejto problematiky odkazujeme na publikaciu

LEWIS C. S.: Zniceni ¢loveka. Kostelni Vydii : Karmelitanské naklada-
telstvi, 1998.
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previnenie sa voc¢i tomuto zakonu spravodlivosti, ked’ze nikto nezije
dokonale spravodlivo. Tento zavdzny zakon spravodlivosti poznaji
I'udia ako prirodzeny zédkon zapisany vo svedomi ¢loveka. V zasade
si I'udia uvedomuj, Ze st viazani konat’ v prospech druhych a nie v
prospech seba na tkor druhych a taktiez si uvedomuju, ze v sulade s
touto zaviaznost'ou vzdy nekonaju.

Clovek vo svojej prirodzenosti a skusenosti vie, Ze ak sa previni
voci nariadeniu niekoho, kto ma nad nim moc, hrozia mu neprijemné
dosledky. Aby sa tymto dosledkom vyhol, potrebuje najst’ spdsob,
ako si toho, kto ma moc, udobrit. Vedomie, ze nad ¢lovekom stoji
nariadenie, ktoré ho zavdzuje konat spravodlivo, priCom tato
zavaznost nemd pdévod v tomto materialnom svete, evokuje
predstavu nejakej mocnej bytosti, ktord tento zakon spravodlivosti
vyhlasuje a zaroven, na rozdiel od tohto materidlneho sveta, je
schopna uplatnit’ aj sankciu v pripade porusenia tohto zakona.

Prave s takouto predstavou sa mézeme stretntit’ v prirodzenych
nabozenstvach, kde jednou z charakteristik je upokojovanie a
uzmierovanie rozhnevaného bozstva. Vyznavaci tychto nabozenstiev
su presvedcéeni, Ze ziji pod mocou tychto bozstiev a v pripade, ze
neplnia ich nariadenia, ocitaju sa pod hrozbou sankcie. Aby vyriesili
tento problém, hl'adaju sposob, ako si bozstvo uzmierit. Vychadza-
juc z beznej praxe v medziludskych vztahoch, kde je na upokojenie
zakonodarcu ¢i mocnejSicho ¢loveka potrebné zaplatit’ nejak pokutu
alebo priniest’ nejaky dar na uzmierenie, v prirodzenych nabozne-
stvach mozno vidiet, ze dochadza k premietnutiu takychto uzmieru-
jucich ukonov do vztahu k bozstvu. Jednou z Castych charakteristik
prirodzenych nabozenstiev je prave prindSanie obiet rozhnevanému
bozstvu, ked’ze prirodzena naboZenskost' ¢loveka prave k takémuto
rieSeniu problému hrie$nosti tiahne. Od obety sa oCakava, Ze upokoji
hnev bozstva, ¢oho vysledkom bude zabezpecenie sa pred tvrdym
trestajucim rozsudkom zo strany mocného Boha.

Tieto nabozenstva vychadzaji z predpokladu, Ze obeta je
adekvatnou nahradou za hriech. Urcity druh hriechu anuluje urcity
druh obety. Ak ¢lovek urobi hriech, zaplati obetou, podobne ako ked’
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si v samoobsluhe zoberie tovar, zaplati obchodnikovi peniazmi, aby
sa nedostal do obchodnikovej nevole.

Ak by vSak takyto ndbozensky mechanizmus mal platit,
znamenalo by to, Ze ¢lovek vlastne moze urobit zly ¢in, ak ma
moznost’ zaplatit’ obetou. Na brani tovaru v samoobsluhe nie je ni¢
nepripustné v pripade, Ze ma clovek dost’ penazi, ktorymi zaplati.
Podrla pohanského systému by malo byt v poriadku ist’ urobit’ zIy ¢in
s umyslom, Ze zanho bude nieco obetované. Pri takomto zmyslani
a konani by sme sa vSak dostali do zjavného rozporu so svedomim,
ktoré proti takému zmyslaniu tvrdo protestuje. Nepripusta vyko-
nanie zla ani v pripade, Ze ma ¢lovek v plane zaplatit’ Bohu adekvat-
nu nahradu v podobe obety. Ba dokonca ak by tento systém fungo-
val, bolo by mozné vopred priniest Bohu obetu, ¢im by sa zabez-
pecilo ,,predplatenie” prehliadnutia budiceho hriechu. Svedomie,
ktoré vyzaduje konat dobro za kazdych okolnosti, s nie¢im takym
absolutne nesuhlasi. Nedovoluje urobit’ hriech ani v pripade, Ze
¢lovek zanho obetu uz priniesol.

Tym samozrejme nechceme popierat moznost, Zze aj medzi
vyznavami prirodzenych nabozenstiev sa mdzu nachadzat’ T'udia,
ktori sa uprimne pokuSaju viest' spravodlivy zivot. Ide nam len
o teoreticky popis nabozenského systému, ktory v praxi umoziuje
konat’ zlo, teda porusovat’ prirodzeny zékon eliminovanim nésledne;j
sankcie za porusenie tohto zakona. Prave ti prislusnici pohanskych
nabozenstiev, ktori sa snazia zit' spravodlivo napriek tomu, ze ich
nabozensky systém im umoziuje konat' zlo, svojim spravanim
dosvedcuju, ze hlboko apresvedCivo vnimaju svojim svedomim
zévaznost’ a zavéznost prirodzeného zékona a tym, ze davaju pred-
nost” spravodlivému konaniu pred konanim zla spolu s eliminaciou
sankcie obetami, potvrdzuju, Ze v hibke srdca si uvedomuju
nedostato¢nost’ a nespolahlivost’ nabozenského systému, ktory
v takychto pripadoch len teoreticky zastavaju.

S ritudlom zmiernej obety sa stretdvame aj v Izraelskom
nabozenstve. Hoci navonok tento ritualny znak pripomina pohansku
zmiernu prax, v skutocnosti vyjadruje Uplne iny sposob zmierenia

246



medzi Bohom a ¢lovekom. Aby sme to mohli ¢o najpresnejSie
popisat’, je dolezité nazriet’ do podstaty izraelského ndbozenstva a do
problematiky ich chapania hriechu a jeho nasledkov.

Izraelské nabozenstvo sa priamo odvoldva na Boha, ktory sa
zjavil ¢loveku a oznamil mu, ¢o mé robit’, aby sa vyhol nepriaznivym
trvalym dosledkom hriechu. Na zaciatku to bol Abraham, ktorého
Boh povolal k tomu, aby sa prestahoval do kanaanskej krajiny, aby
sa tam stal otcom vyvolené¢ho izraelského naroda. A potom Mojzi§,
ktorého Boh priamo oslovil na hore Sinaj, aby mu dal Zakon, podl'a
ktorého clovek musi zit'.

Celé izraelské nabozenstvo sa sustred'uje prave okolo tohto
zékona, ktory bol dany l'udom vo forme Zmluvy, ktori mozno
sformulovat’ takto: Ak bude clovek poslichat Boha vo vsetkom,
docka sa velkého pozehnania (porov. Dt 26, 16 — 19; 28, 1nn).
Zaroven vsak ked” ¢lovek nevyplni Gplne vSetko, ¢o mu Boh kaze,
alebo to nebude robit’ s radostnym srdcom, dolahnu natntho kruté
prekliatia (porov. Dt 28, 15 — 68).

Nébozenstvo Izraela vidi Ciastocné rieSenie pri prestupeni
Zakona prave v zmiernej obete (Lv 6, 24; 16, 1 — 33). Pred vchodom
do svityne jeruzalemského chramu stal zapalny oltar, na ktorom
prinasali knazi obety za hriechy l'udi. V Izraeli v§ak nejde o utiSenie
Boziecho hnevu, o nakloneni si jeho blahovdle, aby netrestal za
hriechy, alebo o akysi ,,uplatok”, aby sudca prehliadol prestupenie
zakona a nevyniesol spravodlivy rozsudok, ako to mozno vidiet
v pohanskych nabozenstvach. Ked Izraeliti upadli do predstavy, zZe
obeta je len akysi magicky ritual, ktory mal za ciel zmenu Bozieho
zmysl'ania, proroci proti tomu tvrdo protestovali (porov. napr. Am 5,
18 —27).

Dar, ktory sa prinasa ako zmierna obeta na oltar, symbolizuje
samotného hriesneho cloveka, ktory sa tuzi darovat’ Bohu. Hriech
totiz znamena rozchod s Bohom a zmierna obeta znamena navrat
¢loveka pod Boziu vladu, obnovu Zmluvy a spolocenstva s nim. Ide
o zmierenie ¢loveka s Bohom nie v tom zmysle, Ze Boh, ktory sa
predtym hneval a bol rozhodnuty trestat, pohnuty obetnym darom
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upustil z planovaného trestu. Ide o zmierenie, v ktorom sa vzbureny
a neposlusny ¢lovek zmieruje s Bozou vladou nad sebou a vzdava sa
konania hriechov v buducnosti.> Z tohto mozno jasne vidiet, Ze
Izraeliti chépali, ze bez absolutnej poslusnosti moralnemu zakonu sa
nepriaznivym dosledkom hriechu nevyhnu.

Izraelské nabozenstvo tvrdi, Ze Boh je milosrdny a opustajici
(porov. Iz 43, 25; 1, 18). On nema zaujem na trestani hrieSneho
¢loveka, ale tvrdi, Ze ten, kto sa odvrati od svojich zlych ¢inov a
polepsi sa, tomu sa jeho hriechy uz nikdy nebuddi pripominat’.
Naopak, ak sa spravodlivy uchyli k hriechom, stihne ho trest (porov.
Ez 33, 10 — 16). Pokanie, teda odvratenie sa od hrieSneho Zivota,
podla Izraelského nabozenstva maze predoslé hriechy. Je takéto
zmyslanie zluciteI'né so spravodlivostou?

Ako analogia Bozieho zakona ndm mdze posluzit’ zakaz pozitia
vel'kého mnozstva liekov na pribalovom letdku nejakych tabletiek.
Tento zakaz je zavézny, pretoze obsahuje sankciu v pripade jeho
porusenia, ktorou je smrt' otravou. Zaroven vsak plati, ze ak sa
podari zaludok dostat’ do stavu, v akom bol pred pozitim liekov,
skor, ako sa sankcia dostavi, Clovek sa sankcii modze skutoCne
vyhnat. Ak sa vratime k schéme Izraelského naboZenstva, mozeme
vidiet’, Ze podla nej ¢loveku konajucemu zlo realne hrozi posmrtna
sankcia. Ak sa vSak ¢lovek dostane do stavu konania vylu¢ného
dobra skér, ako sankcia zacne u¢inkovat, moze sa sankcii vyhnut'.

Na prvy pohl'ad by sa tu dalo namietat’, ze ak je to tak, potom by
clovek mohol spokojne konat’ zlo, ak ma v imysle v budicnosti ho
uz nekonat’, pretoze nasledné konanie dobra anuluje jeho zIé Ciny.
Takéto zmyslanie je v rozpore so svedomim, ktoré konanie zla
nedovol'uje za Ziadnych okolnosti, a tak ani navrat ku konaniu dobra
nemdze Cloveka zbavit’ sankcie za predoslé hriechy.

Takato ndmietka je vSak nedosledna. Clovek, ktory sa rozhoduje
pre konanie zla, totiz nemdze uvazovat sposobom, Ze v budicnosti

> Porov. POSPISIL, C.V.: Jezi§ z Nazareta, Pan a Spasitel Krystal OP,
2000, s. 227.
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ho uz nebude konat. Nekonat’ zlo totiz znamend zaroven ho ani
neschvalovat. Byt dobrym zaroveii znamena s Iitostou a odmiet-
nutim divat’ sa na minulé zI¢ Ciny, odsudzovat’ ich ako nespravne a
tuzit po tom, aby sa nikdy nestali. Clovek, ktory zavrazdil druhého, a
potom sa polepsil, nemoze byt skutocne dobry len pre to, ze uz
nikdy nikoho nezabije, ale aj preto, ze by si prial, aby sa vrazda,
ktort spachal, nikdy nestala. Ak je dobry ¢lovek ten, ktory odmieta
zl¢ ¢iny, potom nie je mozna situacia, aby ten, kto teraz schval'uje
zlo¢in, zaroven teraz tvrdil, Ze je rozhodnuty zajtra ho uz neschva-
Povat a priat’ si, aby ho nikdy neurobil.

Uvazovanie, ze je mozné zaroven chciet’ konat’ zlo, a zaroven
byt odhodlany v budicnosti konanie zla odsudzovat’ vedie k uplne;j
absurdite. Ako priklad ndm mdéze poslazit nasledujica ilustracia:
Clovek si ide kipit’ do obchodu topanky. Ked’ stoji s parom topanok
pri pokladni, priatel’ ho upozorni, aby ich nekupoval, lebo st deravé.
Kupujuci by vsak odpovedal, ze ich kupi aj tak a ziadnu skodu mat’
nebude, pretoze uz teraz ich planuje zajtra vratit. Takéto konanie je
nezmyselné. Ak je kupujici presvedCeny o tom, Ze topanky st
deravé a teda zIé, vobec ich nekupi. Ak je presved¢eny o tom, Ze su
dobré a oplati sa ich kupit, nembze zaroven planovat’, Ze ich zajtra
ako kazové vrati. Ak nakup zlych topanok znazormuje konanie zla
aich vratenie pokanie, potom je zjavné, Ze oba tieto stavy v mysli
cloveka nemdzu existovat sucasne.

Zistujeme, Ze izraelsky sposob odvratenia posmrtnej sankcie,
ktorym je pokénie, teda névrat k absolitnemu konaniu dobra, je
v sulade so svedomim a so spravodlivostou. Predsa tu vSak nacha-
dzame jeden vazny nedostatok. Izraelské nabozenstvo totiz vyzaduje
pokanie, uplné odovzdanie sa pod Boziu vladu. Tuzbu po pokani
symbolizuje zmierna obeta, pri ktorej je zviera odovzdavané Bohu
znakom hriesnika odovzdavajiceho sa do Bozich vladdnucich ruk.
Problém je vSak v tom, ze Clovek obetujici zmiernu obetu vdbec
nekona dokonalé pokénie. Dalej zostava hriesnikom a upada prinaj-
mensom do neimyselnych hriechov napriek svojej tizbe dokonale sa
polepsit. Neprekonatelnou prekazkou je v tomto pripade l'udska
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slabost’. Obety zvierat nedokdzu uskuto¢nit’ to, o symbolizuj, t.j.
dokonalé odovzdanie sa hriesnika Bohu a jeho vlade.

Stredobodom izraelského nébozenstva vSak nie je len zmluva
medzi Bohom a I'ud'mi nabadajuca k dokonalému pokéaniu, ale aj
stale opakujuce sa proroctvd, podla ktorych mé& na svet prist’
zachranca — Spasitel’, ktory si poradi s 'udskou hriesnou slabost'ou.

Na takéto izraelské chapanie zmierenia cloveka s Bohom priamo
nadvizuje krestanstvo, ktoré potvrdzuje poziadavku dosiahnutia
dokonalej spravodlivosti. V MatuSovom evanjeliu sa doslova pise:
,»Vy teda bud'te dokonali, ako je dokonaly vas nebesky Otec* (Mt 5,
48). Zaroven vSak uznava, Ze toto nie je ¢lovek schopny vyplnit’
vlastnymi silami. Samotné poznanie poziadaviek zakona a samotné
Pudské usilie este nikoho k spravodlivosti neprivedu: ,,No vsetci, o
su zo skutkov podla zakona, si pod kliatbou, ved je napisané:
"Prekliaty je kazdy, kto nevytrva vo vsetkom, co je napisané v knihe
Zakona, aby to konal." A je zjavné, Ze zakon neospravedliiuje nikoho
pred Bohom* (Gal 2, 10 — 11).

Krestanovo vsak tvrdi, Ze rieSenie ma. Tym rieSenim je Kristus
Spasitel. Zaroven Boh a zarovenn ¢lovek, ktory svojou bozskou
mocou moze sposobit dokonalé vyslobodenie cloveka z jeho
hriesnosti. List Hebrejom o Spasitelovi piSe: ,,...jedinou obetou
navzdy zdokonalil tych, ¢o sa posvécuju. DosvedCuje nam to i Duch
Svity, ked’ povedal: "Toto je zmluva, ktoru s nimi uzavriem po tych
dnoch, hovori Pan: svoje zdakony viloZim do ich srdc a vpisem im ich
do mysle; a na ich hriechy a neprdvosti si uz viac nespomeniem
(Hebr 10, 14— 17).

Jadro krestanského nabozenstva teda tvori zvest' o Spasitelovi.
Tymto Spasitelom je samotny Boh, ktory sa stal clovekom a prezil
na tomto svete dokonale svity a bezhrieSny zivot. Urobil tak preto,
aby takyto zivot mohol zit' aj prostrednictvom ostatnych l'udi, ¢im
tito ludia dosiahnu schopnost’ Zzit' spravodlivo asvéto, o je
prakticky stulad s Bohom. Prave nadobudnutie tohto stladu znamena
zmierenie medzi Bohom a ¢lovekom. Ak chce Clovek ziskat’ takuto
schopnost’ zit" spravodlivo a svéto, musi ziskat’ ucast’ na schopnos-
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tiach a spravodlivom zivote Spasitela, ktorym je Jezi§ Kristus.
Clovek sa potrebuje takpovediac ,nastepit™ na Kristov Zivot ako
ratolest’ na vini¢ (porov. Jn 15).

Samotné ,,nastepenie na Krista* sa deje vo sviatosti krstu. Tato
sviatost’ znak, ktory znazornuje a zarovein spdsobuje utopenie a tak
smrt’ star¢ho ¢loveka a nasledne vzkriesenie k novému Zivotu (porov.
Rim 6, 4). Tento novy zivot je vSak samotny Kristov svity
a nesmrtel'ny zivot odvijajuci sa podl'a jeho vole (porov. Rim 6, 8 —
11). Tym, Ze sa Clovek vzdal svojho doterajSicho hriesneho Zivota
a disponuje Kristovym zivotom, okamzite ziskava spravodlivost
a svitost’. Je ospravodliveny. Kristov zivot je totiz spravodlivy a sva-
ty. V praktickom zivote to znamend, ze v okamihu krstu sa ¢loveku
odpustaju vietky minulé hriechy,’ pretoze stary hriesny Zivot bol
opusteny.” Zaroveni vsak ¢lovek okamzite dostava schopnost’ Zit
spravodlivo asvdto. Tento fakt vystihuje Tridentsky koncil vo
svojom Dekréte o ospravodliveni:

»sam Jezi§ Kristus neprestajne vlieva do ospravodlivenych
svoju silu ako hlava do udov (Ef 4, 15) a ako vini¢ do ratolesti (Jn
15, 5). Tato sila ich diela vzdy predchadza, sprevadza a nasleduje,
a bez nej by sa vobec nemohli Bohu pacit’ a byt zasluzné. Preto treba
verit, ze ospravodlivenym uz ni¢ nechyba, aby skutkami, ktoré st

> Uginok tejto sviatosti je odpustenie kazdej viny, dedi¢nej viny a osobnej

viny, ako aj kazdého trestu, ktory nesie so sebou tato vina“ — BULLA
UNIONIS ARMENORUM 14d, dekrét Florentského koncilu, in :
BARON, A. — PIETRAS, H.: Dokumenty soborowpowszechnych, tom
III. Krakéw : Wydawnictwo WAM, KsigzaJezuici, 2003, s. 510, (DS
1316).

Tu treba pripomenut’, Zze Bozie odpustenie nemozno vnimat’ v tom zmys-
le, akoby sa Boh na zaklade prijatia krstu rozhodol ,,obmak¢it™ svoje
srdce a ,,zabudnGt™ na hrie$nikove previnenia. Odpustenie znamena, Ze
¢lovek sa vzdal predoslého sposobu zivota, vratil sa pod Boziu vladu
a Boh ho s radostou prijima ako marnotratného syna bez jediné¢ho slova
vycitky. Krstom ¢loveka nenastdva zmena v Bozom postoji voci ¢loveku
(to ani nie je mozné vzhl'adom Boziu absolutnu nemenitel'nost’ — porov.
DS 800), ale v postoji ¢loveka voéi Bohu.
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vykonané v Bohu, naplno zadostucinili Boziemu zdkonu, ako to
zodpoveda stavu tohto Zivota, takze si skutocne zasluhuju, aby vo
svojom ¢ase aj dosiahli ve¢ny Zivot, ked’ len vytrvajii v milosti” (DS
1546).

Z uvedeného citatu je zjavné, ze spravodlivé skutky, ktoré
¢lovek kona, s ,,vykonané v Bohu“, teda st robené silou, ktora
vlieva Kristus do cloveka. Preto ak koncil hovori, ze si ¢lovek tymito
skutkami zasluhuje vecny zivot, nemdze to byt myslené obchodnic-
kym sposobom, akoby ¢lovek ponukal Bohu dobré skutky a Boh na
oplatku daval by Cloveku veény zivot ako adekvatnu nahradu.’
Koncil doslova zdoraziuje, ze skutky, ktoré mozeme oznacit' ako
zasluzné, st vykonavané Bozou silou, ktorti nam daruje zadarmo ako
milost’ (porov. DS 1582). Clovek sa preto nemodze pred Bohom
chvalit’ takymito skutkami, akoby boli Cisto jeho vlastnym produk-
tom, ktory ponuka Bohu ako akusi zmenku (porov. 1Kor 1, 31; 4, 7;
Ef2,8-9).

Po tom, ¢o sme doteraz povedali, sa moze zdat, ze ten, kto bol
krstom nastepeny na Krista, okamzite dosiahol schopnost’ Zit’ moral-
ne dokonaly zivot. Prakticka skusenost’ vSak odporuje takémuto
tvrdeniu a ani sam Tridentsky koncil nemal v umysle nieco také
povedat. Uvedeny citat vysvetl'uje, Ze ,,ospravodlivenym uZz ni¢ ne-
chyba, aby skutkami, ktoré su vykonané v Bohu, naplno zadostuci-
nili Boziemu zékonu, ako to zodpoveda stavu tohto Zivota*“ (DS
1546). Je na mieste pytat’ sa, ¢o koncil myslel pod spésobom plnenia
Bozieho zakona, ktory ,zodpoveda stavu tohto Zzivota“. V 11.
kapitole Dekrétu o ospravodliveni mozeme citat, Ze kym je ¢lovek
v tomto smrtel'nom tele, nech by bol akokol'vek spravodlivy a svity,
predsa obcas upadne prinajmenej do vSednych hriechov (porov. DS

> DECRETUM DE IUSTIFICATIONE, 16. kapitola, dekrét Tridentského
koncilu, in : BARON, A. — PIETRAS, H.: Dokumenty soborow
powszechnych, tom IV.Krakow : Wydawnictwo WAM, Ksig¢zalezuici,
2005, s. 308.

 Porov. SCHMAUS, M.: Zivot milosti a Milostipnd.Rim : Slovensky
ustav svitého Cyrila a Metoda, 1982, s.190.
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1537).” Tu si treba vel'mi dobre viimnut, e oproti hriechom, ktoré
su zjavnym vyjadrenim vzbury voCi Bohu a odmietnutim jeho
absolutnej vlady nad zivotom c¢loveka, existuju eSte hriechy, ktoré
znamenaju prestiapenie Bozej vole spdsobom, ktory by sme mohli
nazvat' ,nechtiac®. Clovek je tak sputany hrie$nostou, Ze hoci je
pevne odhodlany neburit’ sa proti Bozej vOli a Gprimne sa chce
podriadit’ jeho vlade, ani nevie ako a vykona skutok, ktory je v roz-
pore s Bozou volou.® Je evidentné, e medzi umyselnymi a netimy-
selnymi hriechmi je kvalitativny rozdiel. Ked’ Tridentsky koncil
hovori o v§ednych hriechoch, do ktorych upadaji pocas celého Zivo-
ta ospravodliveni l'udia, méa na mysli prave tieto hriechy, ktoré robi
¢lovek nechtiac. Znamena to, ze ¢lovek krstom dostava schopnost
naplno zadost'u¢init’ Boziemu zakonu podla stavu tohto zZivota, teda
vyhnut sa hriechom s vynimkou niektorych vsednych hriechov. Z to-
ho vyplyva, ze kazdy, kto dosiahol krstom Kristovu spravodlivost,
ma od Boha schopnost’ neurobit’ Ziadny umyselny hriech.

Aj zo samotnej logiky veci mozno dojst’ k poznaniu, Ze Clovek,
ktory bol naStepeni na Krista a stal sa Gcastnym na jeho Zivote, ma
schopnost’ nerobit’ imyselny hriech. Umysel totiz vyzaduje slobodné
rozhodnutie a slobodné rozhodnutie zas motivaciu. Ten, kto ma
ucast na Kristovom zivote, vSak nema motiv rozhodnut’ sa pre
hriech. Uveril totiz, ze zit' Kristov zivot je vyhodnejSie, ako zit’
v hriechu, pretoze Kristovym zivotom sa vyhne posmrtnej sankcii
a ziska blazeny vecny zivot. Ba dokonca ani hrozba nejakej nepri-
jemnosti ¢i samotnej smrti nemodze byt pre ucastnika Kristovho
zivota dovodom, aby sa musel rozhodnut pre hriech, pretoze vlastnit’
Kristov Zivot znamena byt mocnejsi ako smrt’, znamena to schop-
nost’ prejst’ smrtou do Zivota.

7 Aby sa mohol ¢lovek vyhniit' absolutne vietkym hriechom uz pocas

pozemského zivota, musel by mat’ od Boha zvlastne privilégium, ako to
katolicka Cirkev uci o Presvétej Bohorodicke — porov. DS 1573.

¥ Porov. SCHMAUS, M.: Sviatosti.Bratislava: Dekanat Rimskokatolickej
cyrilometodskej bohosloveckej fakulty Univerzity Komenského, 1992, s.
312.
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Tridentsky koncil v spominanej 11. kapitole Dekrétu o ospra-
vodliveni tvrdi, Ze medzi vS§ednym a timyselnym hriechom je az taky
kvalitativny rozdiel, ze ak ¢lovek spacha vSedny hriech, nenici to
jeho spravodlivost’ a svétost’ (porov DS 1537). Je teda mozné mat’
ucast’ na Kristovom zivote a zaroveil byt otrokom vSednych hrie-
chov. Naproti tomu ¢lovek, ktory urobi umyselny hriech, okamzite
ucast’ na Kristovom zivote straca, ¢im straca aj spravodlivost’ a sva-
tost’ (porov. DS 1544). To, Ze ma ospravodliveny ¢lovek schopnost’
neurobit’ Umyselny, teda smrtelny hriech, eSte neznamena, ze ho
nikdy uréite neurobi. Mat' nejak(l schopnost’ eSte neznamend, Ze
¢lovek takuto schopnost’ zakazdym aj vyuzije.

Ked pokrsteny ¢lovek upadne do smrtelného hriechu, nepresta-
va byt sucastou Kristovho tela. Predsa vSak Kristova moc prestava
donho prudit’, ked’Ze ju odmieta, lebo sa rozhodol ist’ cestou hriechu.
Mozno povedat’, ze zostava Kristovym idom, ale mitvym.

Na to, aby sa smrtelnym hriechom poskvrneny ¢lovek mohol
opit’ zmierit' s Bohom, slizi sviatostny znak nazyvany sviatost’ poka-
nia.

Aby tato sviatost’ bola kajucnikom platne prijatd a tak mohla
priniest’ ovocie zmierenia s Bohom, musi obsahovat’ Styri zlozky:
Vyznanie hriechov, I'itost’, rozhresenie a skutok zadost'u¢inenia.

Pre kazdého krestana, ktory po krste stratil svoju spravodlivost
a mier s Bohom je nevyhnutné, aby pri sviatosti pokania vyznal pred
biskupom alebo kniazom jednotlivo vsetky smrtel'né hriechy, na ktoré
sa po starostlivom spytovani svedomia paméta od krstu alebo od
posledného platného prijatia sviatosti pokénia, ako aj okolnosti, ktoré
menia druh hriechov (porov. DS 1679, 1680, 1707).

Vymenovat jednotlivo hriechy znamena zaroven povedat’ pocet
spachanych skutkov toho istého druhu, ak sa ich dopustil viackrat,
pretoze kazdy zly skutok je sim o sebe celym jednym hriechom.

Vyznanie smrtelnych hriechov znamena, ze sa kajicnik sam
postavi do pravdy, Ze je hriesnik, obzaluje sa pred Bohom zo svojich
previneni a jasne oznaci skutky, od ktorych sa chce odvratit’.

254



Pritom Cirkev vrelo odportc¢a vyznat sa aj so vSetkych vsSed-
nych hriechov i ked’ to neprikazuje, pretoze sviatost’ pokania bola
ustanovend predovsetkym pre znovunadobudnutie spravodlivosti,
ktora sa straca smrtelnym hriechom (porov. DS 1680, 1707).

V Cirkvi sa vyvinula prax, v ktorej kajucnik po vyznani svojich
hriechov povie: «Na viac hriechov sa nepaméitadm.» Tento vyrok
znamend, Ze kajucnik je rozhodnuty vzdat sa vSetkych svojich
hriechov, teda nie len tych, na ktoré¢ si spomenul. Prijat’ sviatost’
pokania znamena vzdanie sa celej hrieSnosti a rozhodnutie podriadit’
sa Bozej vlade.

Umyselne zaml¢anie smrtePného hriechu je znakom, Ze kajucnik
si niektory hriech pre svoj zivot ponechava. Zotrvat vo viacerych
hriechoch ¢i len v jednom znamend zotrvanie vo vzbure proti Bohu,
a teda takéto nedostatoéné vyznanie hriechov brani zmiereniu
cloveka s Bohom.

Lutost’ je zo vSetkych ukonov kajacnika najdolezitejsia. Ak sa
hriesnik nechce I'itostou vnitorne neodputat’ od hriechu a vratit’ sa
pod Boziu vladu, Boh ho nema ako oslobodit’ od viny a zmierit' ho
so sebou.

,Latost, ktora medzi tkonmi kajucnika zaujima prvé miesto, je
bolest’ duse a odvratenie sa od spachaného hriechu s predsavzatim
viac nehresit’. Posvitny koncil vyhlasuje, Ze tato litost’ obsahuje
nielen odvratenie sa od hriechu a predsavzatie izaCatie nového
zivota, ale aj odpor voci predchadzajucemu zivotu podl'a Panovho
vyroku: ,, Odvrhnite od seba vsetky svoje hriechy, ktorych ste sa
dopustili a utvorte si nové srdce a nového ducha* (Ez 18, 31). A kto
si uvazi medzi inymi tieto vykriky svitych: ,, Proti tebe samému som
sa prehresil a urobil som, ¢o bolo zlé pred tebou* (Z 50, 6), ,, Uz ma
vyéerpalo vzlykanie, 16zko mi noc ¢o noc vihne od placu* (Z 6, 7),
»V trpkosti svojej duSe si pred tebou uvazim vsetky svoje roky* (1z
30, 15, Vulg.), l'ahko pochopi, Ze pramenia z akejsi hlbokej nenavisti
voci minulému zivotu a z odporu voci hriechom* (DS 1676).

»Ked sa lutost’ definuje ako duSevna bolest, tym sa nechce
poukazat’ v prvom rade na citové pohnutie. Litost’ je skor nieco, ¢o
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sa tyka celého cloveka, hlavne duchovnych schopnosti poznania
a vole. Kajuci hrie$nik poznava a uznédva svoj hriech ako svoj vlastny
osobny zly skutok, za ktory nesie zodpovednost. Vyslovuje proti
nemu svoje presvedcené, odmietavé nie, ¢ize koniec koncov proti
svojmu egoizmu a daruje sa Bohu.

...Cutost je bolestou pred Bohom. Kajuci hriesnik sa postavi na
stranu Boziu a z toho hladiska odsudzuje ama v osklivosti svoj
hriech.*’

Jednoducho mozno I'itost’ opisat’ takto: Ak by bolo mozné vratit’
cas, uz by som hriechy neurobil a som pevne rozhodnuty viackrat
hriechy neurobit’.

Existuju len dva motivy, ktoré¢ vedu k ucinnej I'itosti, t.j. k I'-
tosti, ktorej nasledkom sa prinavracia kajucnikovi stratena spravod-
livost’.

Na prvom mieste je itost’ motivovana bolest'ou ¢loveka, ktory
si uvedomuje, Ze svojim hriechom ublizil Bohu. Kazdy hriech totiz
Boha uraza. PodrobnejSie sme o tom hovorili uz v prvej Casti. A
napokon je to hriech ¢loveka, ktory priviedol Boha na kriz. Ked'ze
kajucnik sa rozhodol vratit’ k Bohu, ktorého miluje (laska k Bohu je
sucastou pravej viery nevyhnutnej k prijatiu spravodlivosti — DS
1526), trapi ho, ze mu ublizil a je pevne rozhodnuty hriechy uz
nezopakovat’. Takato I'itost’ sa nazyva dokonald (contritio). Takato
lutost’ sposobuje zmierenie s Bohom uz pred tym, ako clovek
pristpi k sviatosti pokania. V I'itosti vSak musi byt zahrnuté pevné
predsavzatie tuto sviatost’ prijat’ (porov. DS 1677).

Druha mozna latost’ je motivovana zarmutkom kajucnika, ze sa
svojim hriechom odvratil od milovaného Boha a tym aj od vecného
zivota s nim v nebi. Tato I'itost’ sa nazyva nedokonalou (atritio), a je
ucinna jedine v spojeni so sviatostou pokania (porov. DS 1678).

LCatost motivovana akoukol'vek inou pohnutkou zmierenie
s Bohom neprinasa.

? GUNTHOR, A.: Mordlna teologia II/b. Rim : SUSCM, 1991, s. 250.
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RozhreSenie moze po vyznani hriechov a po prejaveni Iatosti
udelit’ jedine biskup alebo kilaz (porov. DS 1684).

Rozhresenie spdsobuje, ze Boh opét’ prijima kajicnika tak, ako
prijima milosrdny otec svojho marnotratného syna. Jeho hriechy s
odpustené, cesta pre prudenie Kristovej moci do jeho ratolesti,
ktorou je kajucnik, je opdt’ otvorena a takto Bohom prijaty ¢lovek
znovu dostava od Krista schopnost’ zit' zmiereny s Bohom a tento
mier privadzat’ k dokonalosti v prvom rade skutkom zadost'u€inenia,
potom prostrednictvom prijimania Eucharistie i ostatnych Bozich
spasitel'nych darov.

Rozhresenim sa ¢loveku odpusta previnenie voc¢i Bohu a ¢lovek
sa vracia do spolocenstva s Bohom. To vSak eSte neznamena, Ze je
prekonany cely komplex hriechu. Hriech totiz so sebou prinasa aj
urcité nasledky, alebo ako to nazyva zapadna teologia — tresty. Jeden
z tychto nasledkov, ktory priamo spdsobuje narusenie mieru s Bo-
hom je, Ze umociiuje v ¢loveku néklonnost k zlému. Clovek akoby si
pachanim hriechu na hriech privykal.

Aby sa tato naklonnost’ k zlému oslabovala, kiiaz pri sviatosti
pokania musi udelit’ skutok zadostu€inenia, ktory bude zastitou a
pomocou pre odstrafiovanie hriesnosti kajucnika a pre rast jeho
spravodlivosti a mieru s Bohom (porov. DS 1692).

Pouzita literatira
BULLA UNIONIS ARMENORUM, dekrét Florentského koncilu. In
BARON, A. — PIETRAS, H.: Dokumenty soborow
powszechnych, tom III. Krakow : Wydawnictwo WAM, Ksieza

Jezuici, 2003.

DECRETUM DE IUSTIFICATIONE, dekrét Tridentského koncilu.
In : BARON, A. — PIETRAS, H.: Dokumenty soborow
powszechnych, tom IV. Krakow : Wydawnictwo WAM, Ksigza
Jezuici, 2005.

DENZINGER, H. -~ SCHONMETZER, A.. Enchiridion
Symbolorum, Definitionumet Declarationum. Freiburg Br.,

1965. (DS).

257



GUNTHOR, A.: Mordlna teolégia II/b. Rim : Slovensky ustav
svitého Cyrila a Metoda, 1991.

LEWIS C. S.: Zniceni cloveka. Kostelni Vydii : Karmelitdnské
nakladatelstvi, 1998.

POSPISIL, C.V.: Jezi§ z Nazareta, Pan a Spasitel. Krystal OP, 2000.

SCHMAUS, M.: Sviatosti. Bratislava: Dekanat Rimskokatolickej
cyrilometodskej bohosloveckej fakulty Univerzity Komenského,
1992.

SCHMAUS, M.: Zivot milosti a Milostiplna. Rim : Slovensky ustav
svitého Cyrila a Metoda, 1982.

SV. PISMO STAREHO I NOVEHO ZAKONA, Trnava : SSV,
1996.

258



Zoznam autorov

prof. dr hab. Jozef Marecki (1957)

Urodzit si¢ w Krosnie. Jest absolwentem Papieskiej Akademii Teolo-
gicznej (obecnie Uniwersytet Papieski Jana Pawla II w Krakowie).
Obecnie jest kierownikiem katedry Nauk Pomocniczych Historii i
Archiwistyki oraz Specjalizacji Archiwistycznej na Wydziale Historii i
Dziedzictwa Kulturowego UPJPII w Krakowie. Pracuje takze w In-
stytucie Pami¢ci Narodowej. Nalezy do wielu towarzystw naukowych
w Polsce 1 za granicg. Jest autorem 24 ksigzek, blisko 20 ksiazek pod
redakcjg oraz ponad 200 artykulow wydawanych w Polsce i poza gra-
nicami kraju. Zajmuje si¢ archiwistyka, historig najnowsza, naukami po-
mocniczymi historii (zwtaszcza heraldyka, numizmatyka oraz filatelis-
tyka), dziejami wspodlnot zakonnych oraz symbolika chrzescijanska.
Napisal migdzy innymi: (wspdtautorstwo z W. Kolakiem), Leksykon
godel zakonnych, £.6dz 1994; Zakony w Polsce, Krakow 2000; Zakony
pod presjq bezpieki. Aparat bezpieczenstwa wobec wspolnot zakonnych
na terenie wojewodztwa krakowskiego 1944-1975, Krakow 2009;
(wspotautorstwo z L. Rotter), Jak czytaé wizerunki swietych? Leksykon
atrybutow i symboli hagiograficznych, Krakow 2009.

Kontakt

Uniwersytet Papieski Jana Pawta I1 w Krakowie
ul. Franciszkanska 1

31-004 Krakow

jozef.marecki@upjp2.edu.pl

259



Mons. prof. ThDr. Peter Sturak, PhD.

V roku 1988 ukoncil $tadium teoldgie na Cyrilometodejskej bohoslo-
veckej fakulte v Bratislave. Na knaza bol vysviteny v tom istom roku
v Katedralnom chrame svitého Jana Krstitel'a v PreSove. Na Papieskej
Akademii Teologicznej v Krakove ziskal v roku 1997 licenciat teoldgie
aodva roky doktorat teoldgie a vedecky titul PhD. V roku 2003 sa
habilitoval na Katolickej univerzite v Ruzomberku a na tej istej univer-
zite sa inauguroval na profesora v odbore Katolicka teoldgia.

Od roku 1996 prednasa na Gréckokatolickej teologickej fakulte PU
v PreSove. Vo svojej vedeckej a publikacnej Cinnosti sa zameriava na
historické vedy. Okrem krestanského staroveku, predmetom jeho bada-
nia s zvlast dejiny Gréckokatolickej cirkvi v 20. storoci. Je ¢lenom
viacerych vedeckych a redakénych rdd doma a v zahrani¢i. Je autorom,
resp. spoluautorom viacerych monografii a vel'kého poctu vedeckych
studii. Popri pedagogickej praci zastaval aj akademické funkcie ako
prorektor pre zahranicné vztahy a momentdlne ako dekan GTF PU
v PreSove.

Kontakt

PreSovska univerzita
Gréckokatolicka teologicka fakulta
Ul biskupa Gojdica 2

080 01 Presov
peter.sturak@unipo.sk

260



ThDr. PaedDr. Ing. Gabriel Pala, PhD. (1972)

Narodil sa v Presove. Studoval na Technickej univerzite v Kogiciach a
na Univerzite Komenského v Bratislave. Specializuje sa na te6riu komu-
nikacie, pedagogicki komunikaciu, masmedidlnu komunikéciu a me-
dialnu vychovu. V sucasnosti je prodekanom pre doktorandské Studium
a rozvoj na Gréckokatolickej teologickej fakulte PreSovskej univerzity
v Presove a veducim katedry aplikovanej edukologie.

Kontakt

PreSovska univerzita
Gréckokatolicka teologicka fakulta
UL biskupa Gojdica 2

080 01 Presov
gabriel.pala@unipo.sk

261



doc. ThDr. Marek Petro, PhD. (1967)

Narodil sa v SeCovciach. Vysokoskolské studium zacal vr. 1986 na
Rimskokatolickej Cyrilometodejskej bohosloveckej fakulte v Bratislave
a uspesne dokoncil v r. 1992 na Gréckokatolickej bohosloveckej fakulte
Univerzity Pavla Jozefa Safarika v Kogiciach. V roku 1990 prijal kitaz-
ski vysviacku v gréckokatolickom obrade. Na Pontificia Academia
theologica Cracoviensis, Facultas Theologiae Krakoéw ziskal v roku
2000 titul licenciat teologie (ThLic.) avr. 2004 doktorat z teoldgie
(ThDr. PhD.). V roku 2007 sa tspesne habilitoval (doc.) na Gréckoka-
tolickej teologickej fakulte PreSovskej univerzity v PreSove. Od r. 1997
poOsobi ako vysokoskolsky pedagdg na Katedre systematickej teoldgie
Gréckokatolickej teologickej fakulty PreSovskej univerzity v Presove.
V sucasnosti je na katedre zaradeny na funkénom mieste docent, v Spe-
cializacii na moralnu teologiu a bioetiku. Je autorom viacerych mono-
grafii a desiatok vedeckych ¢lankov doma i v zahrani¢i. Bol rieSitel'om
piatich ukoncenych grantovych projektov. V sucasnosti je rieSitelom
dvoch zahrani¢nych projektov, jedného projektu VEGA, jedného celo-
univerzitného (PU) a dvoch institucionalnych projektov (GTF). V ramci
vedeckej prace sa zcastnil na viacerych domécich i zahraniénych kon-
ferenciach a sympoziach, recenzoval mnohé monografie, dizertacné
a habilita¢né prace, je ¢lenom viacerych vedeckych grémii.

Kontakt

Presovska univerzita
Gréckokatolicka teologicka fakulta
Ul. biskupa Gojdica 2

080 01 Presov
marek.petro@unipo.sk

262



dr Lucyna Rotter (1971)

Urodzita si¢ w Krakowie. Jest absolwentem Papieskiej Akademii
Teologicznej (obecnie Uniwersytet Papieski Jana Pawta II w Krakowie).
Obecnie jest adiunktem w katedrze Nauk Pomocniczych Historii i
Archiwistyki na Wydziale Historii i Dziedzictwa Kulturowego UPJPII
w Krakowie. Nalezy do kilku towarzystw naukowych w Polsce i za
granicg. Jest autorka 8 ksigzek, 15 ksigzek pod redakcja oraz ponad 60
artykutow wydawanych w Polsce i poza granicami kraju. Zajmuje si¢
symbolikg w kulturze europejskiej, naukami pomocniczymi historii oraz
semiologicznym aspektem kostiumologii. Napisata mi¢dzy innymi:
Historia i duchowos¢ benedyktynek w dekoracji malarskiej kosciota
w Stanigtkach, Krakéw 2004; (wspotautorstwo z J. Marecki), Jak czytac
wizerunki swietych? Leksykon atrybutow i symboli hagiograficznych,
Krakow 2009, Mundury i stroje kurkowych bractw strzeleckich, Krakow
2012.

Kontakt

Uniwersytet Papieski Jana Pawta I w Krakowie
ul. Franciszkanska 1

31-004 Krakow

Lrotter@interia.pl

263



doc. PhDr. ThDr. Daniel Slivka, PhD. (1975)

Narodil sa v Stropkove. Teologické $tudium absolvoval na Univerzite
Komenského, RKCMBF, TI Kosice. Nasledne pokracoval v dalej
v doktorandskom §tadiu PreSovskej univerzite v Presove, Gréckokato-
lickej teologickej fakulte. V priebehu rokov 2002 — 2008 Studoval na
Katolickej univerzite v Ruzomberku, Filozoficka fakulta. V roku 2008
absolvoval Stadium na Univerzita v Ioannine, Grécko, Medzinarodné
centrum pre Helénsku kultiru & Tréningové centrum "Stavros Niarhos”,
Centrum pre $tidium gréckeho jazyka a kultiry. V roku 2010 absolvo-
val $tadium na Univerzite v Haife, Izrael, Medzinarodna fakulta, Inten-
zivny kurz Hebrejského jazyka a zidovskej kultiry. V roku 2011 sa
habilitoval v $tudijnom odbore Religionistika. V sucasnosti posobi ako
docent na Katedre historickych vied. Predmetom jeho vedeckého vysku-
mu su posvitné texty judaizmu a krestanstva, hermeneutika, medzina-
bozensky dialog a extrémizmus. Je autorom viacerych vedeckych studii
vydanych tak na Slovensku, ako aj v zahrani¢i. Vo volnom case sa
venuje skautingu.

Kontakt

PreSovska univerzita v PreSove
Gréckokatolicka teologicka fakulta
Ul biskupa Gojdica 2, 080 01 Presov
daniel.slivka@unipo.sk

264



Prof. dr hab. Ludwik Frey

Urodzit si¢ w Krakowie. Ukonczyt studia na Wydziale Biologii i Nauk
o Ziemi na Uniwersytecie Jagiellonskim. Przez ponad 45 lat pracowat
w Instytucie Botaniki im. W. Szafera (Polska Akademia Nauk). Autor
licznych publikacji (blisko 350 prac z zakresu taksonomii, chorologii,
kariologii, embriologii ros$lin i historii botaniki). Wiele z tych
opracowan dotyczy biologii traw. Wydal ksiazke ze zbiorem wierszy
poswieconych trawom, Poezja traw, Krakow 2006. Z historii botaniki
wazne pozycje to ksigzka: Karol Linneusz. Ksigze botanikow, profesor
profesorow, Krakow 2010 oraz (wspdlautorstwo z A. Zemanek), Histo-
ria badan nad trawami, [w:] Ksigga polskich traw, red. L. Frey, Krakoéw
2007, s. 11 —37. Jest takze autorem prac z zakresu symboliki florystycz-
nej. Napisal miedzy innymi: Symbolika traw w poezji i religii, [w:]
Symbol — Znak — Przestanie. Symbolika roslin, red. J. Marecki, L.
Rotter, Krakéw 2010, s. 127 — 146; Czlowiek — wladca czy rzqdca
przyrody? [w:] Symbol — Znak — Przestanie. Symbolika cztowieka, red. J.
Marecki, L. Rotter, Krakow 2011, s. 9 — 30.

L.Frey@botany.pl

265



dr Wacltaw W. Szetelnicki (1967)

Urodzit si¢ w Legnickim Polu. Jest absolwentem Papieskiego Wydziatu
Teologicznego we Wroclawiu oraz Uniwersytetu Opolskiego. Tytut
doktora nauk humanistycznych z zakresu historii uzyskat na Wydziale
Historyczno — Pedagogicznym Uniwersytetu Opolskiego. Obecnie pra-
cuje w Panstwowej Wyzszej Szkole Zawodowej im. Witelona w Legni-
cy. Jest takze adiunktem w Instytucie Historii Ko$ciota Papieskiego
Wydziatu Teologicznego we Wroctawiu oraz bieglym sadowym
z zakresu badania pisma i dokumentéw. Glownie specjalizuje si¢
w symbolice i ikonografii chrzeécijanskiej. Zajmuje si¢ rowniez historia,
dziejami zakonow, naukami pomocniczymi historii, komunikacja
spoleczng. Nalezy do towarzystw naukowych 1 stowarzyszen w Polsce 1
za granicg Jest autorem ponad 30 opracowan. Napisal miedzy innymi:
(wspotautorstwo z M. Majewskim), Parafialny Kosciol Miejski w Jele-
niej Gorze. Historia i terazmiejszos¢, Jelenia Gora 2011; lkonografia
blogostawionego Stanistawa Kazimierczyka dawna i wspolczesna, w:
Swiety Stanistaw Kazimierczyk CRL 1433 — 1489. Postaé — Srodowisko
— Kultura — Dziedzictwo, red. K. Latak, Krakow 2010; Emblematy
heraldyczne w herbach biskupow nowo powstatych dolnoslgskich
diecezji. Wybrane aspekty i problematyka, w: Symbolika w heraldyce
koscielnej. Symbol — znak — przestanie, red. J. Marecki, L. Rotter,
Krakéw 2010.

Kontakt

Panstwowa Wyzsza Szkota Zawodowa im Witelona w Legnicy
ul. Sejmowa 5a

59-220 Legnica

waclawwsz@o02.pl

266



ThDr. Peter Vansac, PhD. (1962)

Narodil sa v Gelnici. Teologické Studium absolvoval na Rimskokato-
lickej bohosloveckej fakulte v Bratislave a na Katolickej univerzite
v Lubline. V sti¢asnosti pdsobi ako odborny asistent na Katedre social-
nej prace Ustavu socialnych vied a zdravotnictva bl. P. P. Gojdi¢a
v PreSove a zaroven je fararom vo Svidniku.

Specializuje sa v oblasti Etiky, Socialnej nduky Cirkvi a Socialnej antro-
poldgie. Je autorom ucebnych textov s nazvom Vybrané kapitoly z eti-
ky. Okrem toho je autorom viacerych vedeckych §tadii vydanych na
Slovensku.

Kontakt

Ustav socialnych vied a zdravotnictva bl. P. P. Gojdi¢a v Presove
UL Dilongova 13

080 01 Presov

pvansac(@sinet.sk

267



ThDr. Peter Tirpak, PhD. (1978)

Narodil sa v TrebiSove. Teologické Stidium absolvoval na Gréckoka-
tolickej teologickej fakulte PreSovskej univerzity v Presove (GTF PU
v PreSove) a na Papezskej teologickej akadémii v Krakove. V stucasnosti
pdsobi ako odborny asistent na Katedre aplikovanej edukologie GTF PU
v Presove, pricom je tiez riaditelom Gréckokatolickeho mladeznickeho
pastoraéného centra v PreSove. Specializuje sa v oblasti Katechetiky
a Pastoralnej teoldgie. Je autorom monografie Pastoracnd odpoved
Cirkvi na sucasnu krizu manzelstva aucebnych textov snazvom
Rodinnd vychova. Je tiez spoluautorom knihy Volny cas z pohladu
teologie a animdcie. Okrem toho je autorom viacerych vedeckych stadii
vydanych tak na Slovensku, ako aj v zahranici.

Kontakt

PreSovska univerzita
Gréckokatolicka teologicka fakulta
UL biskupa Gojdica 2

080 01 Presov
peter.tirpak@unipo.sk

268



ThDr. Peter Borza, PhD. (1975)

Narodil sa v PreSove. Absolvoval S§tudium na Gréckokatolickej
teologickej fakulte PreSovskej univerzity v PreSove a Papezskej teolo-
gickej akadémii v Krakove. V sucasnosti na Katedre historickych vied
Gréckokatolickej teologickej fakulty PreSovskej univerzity. Zaobera sa
dejinami Gréckokatolickej cirkvi na Slovensku a v strednej Eurdpe Je
autorom publikacii Blahoslaveny Vasil' Hopko, presovsky pomocny
biskup 1904 — 1976 (2003), Dejiny Gréckokatolickej cirkvi na Slovensku
vobdobi II. svetovej vojny 1939 — 1945 (2006) a Kapitoly z dejin
krestanstva. Od reformdcie po 20. storocie (2011) ako aj viacerych
odbornych s§tadii publikovanych doma a v zahrani¢i.

Kontakt

PreSovska univerzita
Gréckokatolicka teologicka fakulta
Ul. biskupa Gojdica 2

080 01 Presov
peter.borza@unipo.sk

269



ThDr. Stefan Palo¢ko, PhD. 1973)

Narodil sa v TrebiSove. Teologické studium absolvoval na Gréckoka-
tolickej teologickej fakulte PreSovskej univerzity v Presove (GTF PU
v Presove) a na Papezskej teologickej akadémii v Krakove. V stucasnosti
pdsobi ako odborny asistent na Katedre systematickej teologie GTF PU
v Presove. Specializuje sa v oblasti dogmatickej a fundamentalnej
teoldgie. Je autorom vedeckej monografie Katolicka Cirkev ako pro-
striedok zachrany ludi, odbornej publikacie JeZis z Nazareta — Zdchrana
ludi a vysokoskolskej uéebnice Stvorenie a pad c¢loveka. Okrem toho je
autorom viacerych vedeckych studii vydanych tak na Slovensku, ako aj
v zahranici.

Kontakt

Presovska univerzita
Gréckokatolicka teologicka fakulta
UL biskupa Gojdica 2

080 01 Presov
stefan.palocko@unipo.sk

270






PreSovska univerzita v PreSove
Gréckokatolicka teologicka fakulta

ISBN 978-80-555-0774-3



	Boże Narodzenie w tradycji ludowej
	Ľudové zvyky a obyčaje pri slávení cirkevných sviatkov v gréckokatolíckych farnostiach v Levočských vrchoch na pozadí ich histórie
	Katolícke periodiká ako prostriedok rozvoja ľudovej zbožnosti
	Amfoterný prejav v ľudovej piesni
	Rośliny – symbole, inspiracje czy pokarmZnaczenie roślin w kulturze ludowej
	Objektívne znaky a symboly židovského náboženstva
	Drzewo w kulturze ludowej (wybrane zagadnienia)
	Drzewo w kulturze ludowej
	Wierzba (Salix)
	Brzoza (Betula)


	Obrzędy błogosławieństw w tradycji ludowej na przykładzie liturgicznego wspomnienia o świętym Błażeju, biskupie i męczenniku.
	Znaky a rituály sprevadzajúce svätý krst a korunovanie manželov vo farnosti Jakubany
	Prejavy a formy ľudovej zbožnosti na vybranom území regióna Zemplín
	Náboženský život veriacich regiónu Šariš na príklade vybraných farnosti Gréckokatolíckej cirkvi na Slovensku v rokoch 1939 – 1945
	Znaky zmierenia medzi Bohom a človekom v pohanskom a kresťanskom prostredí

