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JULIANOV OBRAT — ZOPAR POZNAMOK K OTAZKE JULIANOVEJ
KONVERZIE K POHANSTVU

Matis Demeter
matus.demeter@smail.unipo.sk

Abstract: The Roman Emperor Julianus the Apostate (331-363) came
during his short reign to restaurants pagan cult in response to the
development of post-routing empire, in order to the resurrection of the
old piety. Content contribution is description of Julian's turnover to
paganism, the historical background of the headwaters analysis, and
methods of social and historical sciences mapping issues (ancient)
conversion. By analyzing ancient sources portrays Julian's conversion
mythological narratives and raises the question of the possibility
/impossibility of converting to paganism in late antiquity.

Key words: Julian the Apostate, conversion, paganism, Antiquity
Recenzent: Dr.h. c. prof. PhDr. Pavol Dancak, PhD.

Rimsky cisar Flavius Claudius Julianus (331-363 n. |.) — krest’an-
mi pomenovany ako Apostata (Odpadlik) — za svoje kratke obdobia
vladnutia (362-363) pristipil k restauracii pohanského kultu ako od-
povedi na vyvoj post-kon$tantinovského smerovania ri$e, v snahe po
vzkrieseni starej Antoninovskej zboznosti." Sam ako odpadlik od kres-
tanstva videl svoj obrat Kk pohanstvu vo svetle vSeobecného vzkriese-
nia starych nabozenskych a kulturnych tradicii grécko-rimskeho sveta,
ricajucich sa vplyvom Sirenia krestanskej bezboznosti (dcepriporta).
V skuto¢nosti v§ak svojim obratom prikro¢il k vytvoreniu novej podo-
by ,,henoteistickej pohanskej religiozity*, spajajicej v sebe restauraciu
tradi¢nych kultov, praktikovanie theurgickych ritualov a kontemplova-
nie novoplatonskej monistickej filozofie.

Obsahovou napliiou prispevku je problematika Julianovej konver-
zie Kk pohanstvu, na pozadi metod historickej pramennej analyzy, a
metod socidlnych a historickych vied mapujucich problematiku kon-

! Porov. SMITH, R.: Julian’s Gods. Religion and philosophy in the thought and
action of Julian the Apostate London: Routledge, 1995, s. xv.



verzie. Takto stanovena tiloha uz vopred nabada k istej terminologickej
a metodologickej ostrazitosti, ktora stvisi jednak (vo vSeobecnosti) s
problematikou konceptualizacie ndboZenskej konverzie, a jednak so
$pecifickou kontextudlnou rovinou pouzitia terminu Kkonverzia,
v obdobi do ktorého je skimana problematika zasadena. Z tohto hl’adi-
ska je preto nutné pred samotnou predmetnou analyzou (a) vymedzit’
naSe pouzitie achapanie terminu konverzie a (b) naSa pouzitie
a chapanie konceptu (antického) pohanstva, a Vv nadvéznosti na oba
body predstavit’ (¢) model(y) konverzie v grécko-rimskom svete. Na-
sledne mozno pristapit’ ku aplikécii konceptov do kontextualnej roviny
tematikou a stanovit' si vychodzie hypotézy: (1) Julianov priklon k
pohanstvu (ne)mozno vnimat’ ako konverzny akt s ,,radikilnou zmenou
univerzalneho diskurzu* (Snow-Machalek, 1984) vyplyvajici zo stret-
nutia s osobou Maxima z Efezu; (2) Julianovo proklamativne prihlase-
nie sa kdedi¢stvu hellénskej naboZenskej tradicii (pohanstvu)
(ne)vykazuje znaky antickej religiéznej adhézie (Nock, 1933) ¢i reafi-
lidcie (Stark, 1996).

Pojem konverzia® suvisi vo vieobecnosti so zmenou ato so zme-
nou ,,diskurzivneho univerza®“ ¢i ,,socialnej identity“3 konvertujuceho
jedinca alebo skupiny (Ritzer, 2005). Nabozenskii konverziu nechape-
me V teologickom vyzname ako akysi vymimocny proces spaty
s radikalnou ,,nadprirodzenou zmenou* (vnatornej) podstaty konverti-
tu, ale ako komplex socialnych a psychologickych afiliacnych proce-

2 Lat. conversio/convertere - obrdtit sa, otocit sa, V gr. textoch sa stretivame
S pojmami émiotpogn alebo uerdvora.

¥ Pod pojmom identita chipeme ,,zastrefujuci termin pre pomenovania, ktoré (si)
ludia prisudzuju (humans impute) a ku ktorym sa hlédsia (avow) v priebehu
interakcie s inymi, a orientaciu v ich rozmanitych socialnych svetoch. V tomto
zmysle neexistuje v jedincovi jedna identita, ale v ramci interakcie pluralita identit
(koncept-ja alebo personalna identita, sociadlna identita/identity, kolektivna
identita/identity), ktoré si clovek prisudzuje, privlastiiuje ¢i pripadne ich odmieta.
Ak teda vravime o zmene identity v kontexte konverzie mame na mysli prave ono
,Ludské vztahovanie* k roznym socidlnym svetom, a nie akusi esencidalnu zmenu.
Porov. SNOW, D. A. — OSELIN, S. S. — CORRIGALL-BROWN, C.: Identity
(heslo). In: RITZER, G. (eds.): Encyclopedia of Social Theory. Vol. 1. London:
Sage Publications, 2005, s. 390.



sov’, podielajucich sa na transformécii ,,socialnej identity* jedinca &
skupiny. V rovine konceptudlneho vymedzenia konverzie ako nabo-
zenskej afilidcie sa opierame 0 tedriu racionalnej vol'by sociologov R.
Starka a W. Bainbridgea (A Theory of Religion, [1987], 1996), ktory
konverziu definuju ako ,,afiliaciu osoby k novej nabozenskej skupine,
konceptualizovani  ako pozitivhu transformaciu  prirodzenosti
ahodnoty osoby.“> Tato pozitivna transformacia osoby stvisi
s propoziciou (P), ze (P134) ,.kazda osoba hl'ada pozitivne seba ohod-
notenie (self-evaluation).“® DIhodobo a intenzivne deprimované osoby
intenzivnejSie hl'adaji pozitivnej$ie seba ohodnotenia a aj z tohto do-
vodu (P209) ,,0soby s relativne negativnym seba ohodnotenim st na-
chylnejsie ku konceptualizicii ndbozenskej afiliacie ako konverzie.*’
Pre Starka a Bainbridgea je konverzia tzv. kompenzatorom, kde (P135)
»vysvetlenia implikujice pozitivne ocenenie osoby a odmien, ktoré
vlastni, si sami osebe odmenami, zatial’ ¢o vysvetlenia, ktoré impliku-
ji negativne ocenenia, su nakladné.“® V tomto zmysle st vyraznejsie
deprimované osoby ndchylnejsie prijimat’ plauzibilné kompenzatory,
napr. i vysvetlenia (ako konceptualne zjednodusenia reality), ktorymi
vyvracaju staré hodnotenia a nahradzaju ich novymi, v danom momen-
te vykazujucim plauzibilnejSie ocenenia. Tento (afiliany) proces je
spity s postupnym (vedomym i nevedomym) procesom transformdcie
& zmeny identity jedinca a jeho socialnych vizieb®, v nadvéznosti na

* Termin afilidcia (angl. affiliation), resp. nabozenska afilidcia je terminus
technicus uZity pri Starkovej a Bainbridgovej analyze konverzie v kontext ich
teorie nabozenstva. Oproti teologicky zatazenému terminu ,konverzia“ tento
neutralny pojem zahffia (a) aktivitu skupiny pri ziskavani novych ¢lenov,
asucasne (b) aktivitu konvertujuceho jedinca. Porov. STARK, R. -
BAINBRIDGE, W. S.: ATheory of Religion. New Jersey: Rutgers University
Press, 1996, [Peter Lang Press, 1987], s. 196.

® STARK, R. — BAINBRIDGE, W. S.: A Theory of Religion, 1996, s. 197, def.
87.

6 Tamtiez, s. 196.

" Tamtiez, s. 197.

8 Tamtiez, s. 196.

® Podra starsieho drift modelu konverzie sociologov Loflanda a Starka (Becoming
a World-Saver, 1965) musi osoba (v prvom procese konverzie, tzv. predispozicné
podmienky) podstupujuca konverziu: (1) zazivat' nepretrzité, akitne pocitované
napitia, (2) v nabozenskej perspektive rieSiacej problém (problem-solving



zmenu nahliadania, kon$truovania a interpretovania okolitého sveta a
(konvertujticeho) jedinca v iom. Teda s terminom ndbozenskd konver-
zia pracujeme vyluéne ako s konceptualnym konstruktom (nie ako
nabozenskym javom Sui generis) reprezentujuci urity explicitny alebo
implicitny ,,ramec, ktory si jedinec osvojuje a pouZziva v istych kontex-
toch a situaciach socialneho kontaktu ako jednu z moznych ,,stratégii*
svojho pril'nutia k skupine, resp. k ist¢ému socialnemu nosicu, a to pro-
strednictvom vlastnych spomienok, autobiografie a zivotného pribehu.
Ide o (auto)biografickii (re)konstrukciu v stlade so schémami
a ramcami socidlneho prostredia, v ktorom sa jedinec snazi etablovat’
a Gispesne posobit.“’® Ak teda vravime o konverzii, mame na mysli
adopciu nového diskurzivneho univerza, v kontexte (auto)biografickej
(re)konstrukcie konvertitu, ktora sa vyznacuje zavrhnutim predchadza-
jucej identity, s cielom prijatia inej, dominantne;.

Termin pohan/pohanstvo™ so sebou implicitne nesie znaéne hod-
notiace (diskvalifikativne) konotacie ako dedi¢stvo (s)formované

perspective), (3) ktora ho vedie k zadefinovaniu sa ako nabozenského hl'adaca (a
religious seeker); nasledne (v druhom procese, tzv. situacné podmienky) u tohto
,,-naboZenského hl'adaca“ dochadza k (4) bodu obratu (turning point), (5) v ktorom
sa formuju citové vizby (cult-affective bonds) vramci skupiny, (6) a kde
absentuju alebo si neutralizované citové vizby mimo skupinu (extra-cult
attachments); a nakoniec (7) ak sa osoba stava ,plnopravnym konvertitom*
podstupuje intenzivnu interakciu. Porov. LOFLAND, J.-STARK, R.: Becoming
a World-Saver: A Theory of Conversion to a Deviant Perspective. In: American
Sociological Review, vol. 30, No. 6. (dec. 1965), p. 874; pozri tiez: STARK, R. —
BAINBRIDGE, W. S.: A Theory of Religion, 1996, s. 200. Tento model konverzie
bol neskor v praci A Theory of Religion (1987) komplexne reformulovany a to v
kontexte teorie racionalnej vol'by.

0 CIGAN, J.: Pamit a nabozenska afilidcia: O Gom nam hovoria spomienky
konvertitu? In: Sacra, Brno, 1/2011, r. 8, s. 36.

! Lat. paganus/pagani — sedliak, dedincan (tiez nevzdelany) ako opozitum ku
krestan (zid) obyvajlci predovSetkym mestské oblasti (v antike). V spojitosti
s terminmi ako superstitio, error, crimen (ako napr. pagana superstitio alebo
pagani ritus errore) je (hodnotiaco) vymedzena distinkcia krestanského (eventu-
alne zidovského) svetonazoru od grécko-rimskeho. Grécky termin &0vog/édvikog
kore$ponduje so starozakonnou referenciou K ndrodom, ktoré stali v opozicii k
,,vyvolenému narodu®, vo vyzname ,,ti mimo, ti vonku.” Niektori autori (Athanas-



v ramci judeo-krestanského svetonazorového obzoru. Vo vSeobecnosti
odkazuje na prislusnikov non-judeo-krestanskych nabozenstiev
v mediterdnnej oblasti v obdobi helenizmu, resp. neskorej antiky."?
Podr’a historikov Beardovej, Northa a Pricea (Religions of Rome, 1996)
mozno o pohanstve ako jednotnej kategorii rimskych nabozenskych
praktik uvazovat’ iba v suvislosti s procesom krestanského socidlneho
vymedzovania sa, kedy po prvy krat (4. storoCie) mozno vraviet
0 pohanstve ,,ako o systéme nez ako o nejakom amalgame rozli¢nych
kultov.“*® Pre sti¢asnych historikov je kategéria ,,pohanské nabozen-
stvo* definovana s dérazom na kulticka (ritudlnu) zlozku. ,,Pohania
vykonavali ritudly, ale nedeklarovali ziadne vyznanie alebo doktrinu...
neboli zaangazovany k prejavom viery v silne krestanskom vyzname
tohto terminu. Nenabadali k viere...**. No Vv ranom krestanstve bolo
»pohanstvo® viac nez len subor kultickych tkonov, nadobudlo podobu
svojho vlastného ,,suboru nadprirodzenej mudrosti (body of divine
wisdom).“® Rani krest'ania boli v désledku nutnosti vymedzit' a udrzat’
vlastnu Specificku (vnutroskupinovi) identitu ako My-krestania nuteni
Vv socidlnej rovine schematicky koncipovat’ (extraskupinové) vymedzu-
juce opozitum ako Oni-pohania, popr. zidia, heretici (disponujici inym
suborom tradicie). Ak teda vravime o ,,pohanstve odkazujeme tym na
(rano)krestansky kreovany konceptualny ndstroj, ktory jednak sluzil
ako zastreSujuci termin pre ,komplex rozmanitych grécko-rimskych
kultov*, a sucasne slazil ranym krestanom k vymedzovaniu vlastnej
skupinovej anabozenskej identity (po vzoru My-krestania ako in-
group — Oni-pohania ako out-group).

S ohl'adom na Julidanovo obdobie, a predovsetkym na jeho ,.reli-
gidzny obrat®, je nutné upozornit’ na Specifické ¢rty Julianovho ,,po-
hanstva“, resp. ,,novoplaténskeho nabozenstva.* Podl'a historika nabo-

siadi, 1999) kvéli hodnotiacemu zat'aZeniu terminu pohania (ti prosti, ti cudzi)
navrhuju pouzivat’ neutralny pojem ,,Hellén/Helléni*

12 porov. ATHANASSIADI, P. - FREDE, M. (eds.): Pagan Monotheism in Late
Antiquity. New York: Oxford University Press, 1999, s. 5.

¥ BEARD, M. - NORTH, J. - PRICE, S.: Religions of Rome. Vol. 1, London:
Cambridge University Press, 1996, s. 202.

“ LANE FOX, R.: Pagans and Christians. New York: Alfred A. Knopf, Inc.,
1987, s. 31.

® Tamtiez, s. 198



zenstva V. Limberisa bolo Julianovo ,,nabozenstvo* idiosynkratické, a
to v troch aspektoch. Po prvé ,,predpokladal, Ze najvyssi Boh, znamy
pod rozliénymi menami, je moralny a milovnik I'udstva a ze l'udia sa
moézu naucit’ moralnosti a filantropie skrze napodobiniovanie prikladu
tejto najvyssej bytosti. Po druhé tvrdil, ze jediny Boh je neviditel'ny,
netelesny a poznatelny iba samotnym rozumom. Nakoniec, Julian
ustanovil pohanstvo, pozdvihnic verejné ritualy, pompy, a obete spo-
sobmi, ktoré boli predtym nezname.“'® Aj z tohto dévodu nemozno v
terminoch pohania/pohansky (sposob Zivota a pod.) vidiet' ako kl'uco-
vy a definiény znak (iba) polyteisticky systém'’, ale skor pod koncep-
tom ,,pohanstvo® reflektovat’ isti zostrenu socio-kultirnu polaritu a
napitie medzi judeo-krestanskym a grécko-rimskym (hellénskym)
svetonazorovym zazemim v obdobi neskorej antiky.

Problematika  Julidnovej konverzie k pohanskej viere
a odpadnutia od krestanstva vnasa otazku po moznosti procesu kon-
verzie v grécko-rimskom (pohanskom) svete.® Etymologicky pojem
konverzia odkazuje k istému obratu (convertere, émotpoor|), Zmene ¢&i
pohybu (od nie¢oho, k nie¢omu), no Ziaden anticky spis nam nepoda-
va jasny priklad takéhoto obratu. Aby sme mohli (s istou opatrnostiou)
vraviet’ o konverzii v nami vysSie vymedzenom zmysle, mali by byt
oné pojmy zasadené v kontexte v ktorom dochadza k intencionalne;j

'® LIMBERIS, V.: ,Religion“ at the Cipher for Identity: The Case of Emperor
Julian, Libanius, and Gregory Nazianzus. In: The Harvard Theological Review,
Vol. 93, No. 4 (Oct. 2000), s. 374.

Y Opierat sa pri definicii ,pohanstva & ,,pohanského naboZenstva® o
polyteisticky systém ako opozita k monoteistickému systému (judaizmus,
krestanstvo) je prinajmensom diskutabilné, ked’ze ,,monoteizmus, z velkej Casti
nezavisle od judaizmu a krestanstva, Sa S narastajiicou tendenciou v ¢ase neskorej
antiky nepochybne rozprestieral medzi vzdelancami az¢asti na gréckom
vychode.” ATHANASSIADI, P.-FREDE, M. (eds.): Pagan Monotheism in Late
Antiquity, 1999, s. 2

'8 Problematika konverzie v antike bola spracovana predovietkym s ohladom na
rané krestanstvo (napr. Stark, 1996, 2006), ale existuje iba minimum literatury
venujucej sa tejto problematike v pohanskom prostredi (napr. Nock, 1933,
Gallagher, 1993)

10



diskurzivnej zmene &i vymene jedného svetonazoru za iny." Historik
Thomas M. Finn nachadza takato zmenu v antickych materialoch ¢i uz
gréckych, starozakonnych, alebo novozikonnych spisoch.”’ Podla
tohto autora (From Death to Rebith, 1997) vykazuju znaky konverzie
v grécko-rimskom svete nasledujuce charakteristiky: (1) kriza socialnej
a personalnej identity, (2) otazka po poriadku, ucelu a zmyslu v Zivote,
(3) stabilny kontakt s bozstvom v ramci sakralnej komunity, (4) konti-
nudlna kognitivna a performacné interakcia s komunitou, Specialne
skrze homiletické inStrukcie a ritual, (5) jasna osobna zaviazanost’
umoziujiuca kognitivhu a performacnt interakciu, (6) transformécia
ducha a vedenie opisané v metaforach znovu-narodenia, vzkriesenia
a osvietenia (enlightenment).”

Otédzkou nad’alej ostava ¢i mdzeme na obdobie antiky uplatnit’ st-
Casny (zapadoeurdpsky) koncept konverzie, resp. afiliacie ad hoc, ale-
bo ¢i v skutocnosti nejde o iny, Specificky typ nabozenskej zmeny.

Podla historika nabozenstiev A. D. Nocka (1933) mozno
v tematike antickej konverzie rozliSovat’ dva spdsoby: (1) konverzia a
(2) adhézia (adhesion). Adhézia na rozdiel od konverzie ,[n]evedie
k definitivnemu prekro¢eniu nabozenskych hranic, v ktorych je staré
spiritudlne obydlie zanechané kvoli novému, ale 'udia maja jednu no-
hu na kazdej strane bariéry, ktora ma podobu kultary a nie podobu
viery (creedal). Tito 'udia su vedeni k akceptovaniu novych kultov ako
osoznych doplnkov anie ako nahrad, a nezahfiaju prijatie nového
sposobu zivota na ukor starého. Pod konverziou myslime reorientaciu
duse istého jedinca, jeho rozhodnutie obratit’ sa od nev§imavosti alebo
istej skorSej formy zboznosti k inej. Obratenie, ktoré¢ implikuje vedo-
mie velkej zmeny, Ze staré je zI¢ a nové spravne.“?* V tomto zmysle

9 porov. LOFLAND, J.-STARK, R.: Becoming a World-Saver: A Theory of
Conversion to a Deviant Perspective. In: American Sociological Review, vol. 30,
No. 6. (dec. 1965), s. 862.

2 porov. FINN, M. T.. From Death to Rebirth. Ritual and Conversion in
Antiquity. New Jersey: Paulist Press, 1997, s. 20 — 32.

2 Tamtiez, s. 15.

22 NOCK, D. A.: Conversion. The Old and the New in Religion from Alexander
the Great to Augustine of Hippo. Boston: University Press of America, [1933],
1988, s. 7.
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pod konverziu vo vlastnom slova zmysle méZeme chapat’ exkluzivny
typ konverzie, ktory je spity s ostrym vymedzenim sa voci starému
sposobu zivota. V staroveku je priznaény pre tzv. profeticky typ reli-
giozity (judaizmus a krestanstvo), pri¢om pre pohansky svet je to ¢rtou
iba v pripade filozofickej konverzie.”® Nock tvrdi, e v pripade pohan-
ského polyteistického systému neznamena akceptovanie novych boz-
stiev zatratenie starych, teda nové formy kultu boli skor ,,doplnky
(supplements) nez alternativy.“24 Otazka vstupov do mystérijnych kul-
tov (orfizmu, mithraizmu) taktiez nevyzadovala konverzny proces,
ked’ze inici4cia nevytvarala ostry kontrast so svetondzorom, ktory uz
mal neofyt z predchadzajuceho Zivota. Slovami autora: ,,Muz podstapil
mithraizmus, ale nepatril mu telom a dusou®, t. j. mystérijny kult nevy-
zadoval od neofyta zrastenie s vierou, novy zaciatok a ,,reorientaciu
duse“.”® Nockov model adhézie? nazjva Rodney Stark (Cities of God,
2006) reafiliaciou (reaffiliation), t. j. opakovanym afiliaénym pohy-
bom v ramci/vnutri jednej tradicie, a v podmienkach polyteizmu posun
od patronatu jedného bozstva v ramci pantheonu k druhému.?” Podl'a
tohto autora ,,pohanské chramové spolo¢nosti* nevytvarali kongrega-
cie ,,vzmysle regulamych zhromazdeni skupin majicich spolocny
nabozensky ciel’ a a pocit prislusnosti (belonging)“, ale pracovali skor
na modely klientely ako c¢lenstva (membership).? Z dovodu nevytvara-
nia pevnych, ohrani¢enych vézieb bolo mozné na zaklade potreby vol-
ne pridruzit’ sa/prilnat’ (affiliation) k pozadovanému kultu, a po napl-

% Tamtiez, s. 164 — 186.

2 Tamtiez, s. 12.

% Tamtiez, s. 14.

% Digtinkcia medzi konverziou a adhéziou bola neskor rozpracovana Shepherdom
(1979), ktory vyclenil z konverzie pojem alterndcie, ktora sa na rozdiel od
konverzie nevyznacuje Uplnym rozkolom. Podobne Gordon (1974) odliSuje
konverziu (,radikalnu diskontinuitu v osobnom zivote*) od menej extrémnej
zmeny — konsolidacie, ktora ,,zahina adoptovanie vieroucného systému alebo
identity, ktora kombinuje dva predoslé, ale kontradiktorické svetonazory alebo
identity.” Porov.: SNOW, A. D. — MACHALEK, R.: The Sociology of
Conversion. In: Annual Review of Sociology. Vol. 10, 1984, s. 169.

?’ STARK, R.: Cities of God. The Real Story of How Christianity Became an
Urban Movement and Conquered Rome. HarperSanFrancisco, 1996, s. 4.

% STARK, R.: The Triumph of the Christianity. New York: Harper Collins, 2011,
s. 11
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neni/zlyhani uspokojenia potrieb ho zanechat’ a prejst k inému bez
toho, aby dochadzalo k svetonazorovému napétiu. Suma-sumarov po-
hanské religiozne obraty, ¢i skor posuny vramci amalganu grécko-
rimskych kultov antiky odkazuji k modelu reafiliacie, v zmysle ,,for-
mécie nového zavizku skrz hranice velkych naboZenskych tradicii.«*®

Julidnov obrat tvori Specificky pripad, kedZe pri jeho osobnej
,haboZenskej zmene* nejde o stricto sensu klientské pohyby v strad-
niciach grécko-rimskych kultov, teda nemézeme v jeho pripade vra-
viet o (re)afiliacii. Ide teda o konverziu? Podla Starka mozeme
0 konverzii vraviet' napriklad pri obrate z polyteizmu na judaizmus,
krest’anstvo alebo islam. To isté plati pri posune z jednej monoteistic-
kej tradicie k druhej, alebo ,,(zriedkavo) z jednej ztychto tradicii
k polyteizmu.“*® Na zaklade tohto uréenia by sme mohli Julidnov obrat
k pohanstvu (polyteizmu) chapat’ ako konverziu. Otazkou ostava (a)
aky typ konverzie v pripade Juliana Apostatu $lo (nahly obrat/postupny
obrat) a (b) akym spdsobom (akymi nara¢nymi schémami) Julian re-
konstruoval svoju konverznu (auto)biografiu.

*k*k

Na zaklade dochovanych listov samotného panovnika vieme, zZe
Julidanov obrat k pohanstvu mal nastat’ v obdobi ked’ mal dvadsat’ ro-
kov (351/2).*" Podla Sokrata Scholastika (Hist. Eccl. 3.1.17) Juliana
v Konstantinopole vychovavali a vzdelavali krestanski (arianski) uci-
telia, pretoze sa cisar Konstantius obaval, aby sa Julian skrze pohan-
skych ucitelov neuchylil k pohanskej viere. Tu vyvstiva otazka
v akych nabozenskych suradniciach mame chéapat Julidnovo detstvo
a mladost’ (?) Hoci bol Julian oficidlne pokrsteny (ako arian), vzdelany
v krestanskych naukdch a zacastiioval sa krestanskych obradov
a slavnosti, nie je jednoduché s urcitostou rozhodnut’ ¢i bol krestanom
iba navonok, vramci prisposobenia sa vtedajSej mocenskej klime,
alebo vskutku praktizujucim krestanom. Tak napriklad podl'a Ammia-
na Marcellina (Res Gest. 22.5.1) ,,[b]ol Julianus nachylny k uctievaniu

» STARK, R.: Cities of God, 1996, s. 3.
% Tamtiez, s. 4.
1 Ep. 111, 434d
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bozstiev (numinum cultum) od skorej mladosti a postupnym dospieva-
nim po nom planul tazboul...] pokial’ sa to mohlo konat’ tajne.“ Na
druhej strane Rowland Smitha vo svojej monografii o Julianovi (Ju-
lian’s Gods, 1995) uvadza plauzibilné dokazy, ze Julian bol pred svo-
jou konverziou ,,viac ako len nominalnym krestanom.“*? Ak si viak
vS§imame socialny a personalny kontext v ktorom Julian vyrastal sme
nachylny u neho predpokladat’ skor vymedzujtici sa postoj voci kres-
tanstvu. Julianov otec - Julius Constantius - bol nevlastnym bratom
Konstantina Vel'kého, a Julian sa tak stal synovcom prvého krestan-
ského panovnika v Rimskej risi. V dosledku dynastickych sporov bola
kratko po Konstantinovej smrti (337) Julidnova rodina na podnet (arié-
na) Konstantina II. brutalne vyvrazdena. ,,Vo svojich neskorSich lis-
toch pozera Julian s horkostou na toto medziobdobie ako na ¢as men-
talneho utrpenia pocas ktorého postradal vsetky osobné socialne kon-
takty a musel znasat’ vy&erpavajuci dozor Konstantinovych $pionov.«*®
Tragicky osud Julidnovej rodiny, socialna izolacia (pocas nuteného
Sestro¢ného pobytu v Macellum) a staly dozor skrze nenavidenych
arianskych ucitel'ov mohli vytvarat’ vhodna klimu k budovaniu odporu
voCi vSetkému spatému s krestanstvom (ad Finn 1.). Vo svojej reci
ku kynikovi Herakliovi (Or. 7, 228b-c) Julian spomina na ,kultarny*
dopad Konstantinovej vlady a vlady jeho synov: ,,Synovia znicili
chramy predkov, ktorymi ich otec eSte prv opovrhoval a zbavili ich
votiv, ktoré tam boli zasvitené mnohymi ctitelmi [...] A namiesto zni-
¢enych chramov postavili hrobky (uvruata), na novych miestach aj na
starych miestach chramov, akoby hnany osudom alebo prirodzene
tusiac, ze zakratko budu potrebovat’ mnohé takéto hrobky, pretoze uz
budt mélo dbat’ o bohov.* Samozrejme tito reflexiu mozno interpreto-
vat’ aj ako vypoved’ post hoc, z pozicie Julidna uz ako vyhraneného
pohana, ktora mohlo skreslit’ skuto¢nti podobu Julianovej mladosti.

R. Smith - ako opozitum k prevladajiceho obrazu Juliana ako ro-
deného nepriatel’a krestanstva - uvadza napriklad list pohanského réto-
ra Libania (Or. 13) v ktorom je mlady Julian vykresleny ako ten ¢o

2 SMITH, R.: Julian’s Gods, 1995, s. 183.
33 . v
Tamtiez, s. 2.
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,horlivo nenavidel bohov (10 6@odpdv picoc katd tdv Bedv).“** Ak by
sme prijali prvy predpoklad — Julianova mladost’ ako ,,(v)rodené* ne-
priatel'stvo voéi krestanstvu — mohli by sme iba z problémami vraviet’
0 jeho neskorsej konverzii k pohanstvu, teda snad’ iba ako vyraz istého
zadefinovania vlastnej identity. Ak by sme prijali druhy predpoklad —
Julidnova mladost’ ako horlivé praktikovanie krestanstva — jeho ne-
skorsiu konverziu k pohanstvu mézeme vnimat’ bud’ ako nahly drama-
ticky obrat, alebo ako dlhodoby proces hl'adania, spaty s krizou social-
nej a personalnej identity vrcholiaci v mystickej iniciacii. Napriek tym-
to nejasnostiam sa historici zhoduju, ze obrat v Julianovom Zivote
skuto¢ne nastal a prisiel pocas jeho §tidii v Nikomédii.

Julian ukonciac $tudia rétoriky u rétora Libania zacal studovat’ fi-
lozofiu.*® Najprv v Pergamu u Aedesia (Ziaka novoplatonskeho filozo-
fa lamblicha), neskor v Nikomédii, kde sa skrze Aedesiovho Ziaka
Eusébia dozvedel o vtedajSom vychyrenom filozofovi Maximovi
z Efezu.®® A tu sa zacina pribeh Julidnovho obratu.

,V tej dobe prisiel do Nikomédie filozof Maximus [...] Imperator
Valentianius tohto prikazal odstranit’ pretoze vykonaval magiu [...]
U tohto zacal najprv Julian okusovat’ filozofické nduky, a zacal napo-
dobniovat’ nabozenstvo ucitel’a (trv Opnokeiav tod modevtod), ktory
mu poskytol tizbu po vlade.**’

¥ R. Smith taktieZ uvadza zmienku u Gregora z Nazianzu, ktory tvrdil, e Julian
ajeho brat Gallus sa kedysi pretekali vtom kto postavi pamitnik lokalnemu
mucenikovi Mamasovi. Porov.: Tamtiez, s. 183.

% Porov. BAYNES, H. N.: The Early Life of Julian the Apostate. In: The Journal
of Hellenic Studies, vol. 45. Part. 2 (1925), s. 253.

% Glen W. Bowersock vo svojej monografii o Julidnovi uvadza, Ze ked’ sa Julian
dozvedel od Eusébia o smejucej sa soche Hekaty a pochodniach, ktoré sa zapalili
sami od seba, vSetko skrze moc Maxima, chcel sa napriek Eusébiovmu apelu na
racio ajeho kritiky magickych praktik hned’ stretnat s Maximom. Porov.
BOWERSOCK, W. G.: Julian the Apostate. Cambridge: Harvard University
Press, 1997, s. 29.

¥ Socrates, Hist. Eccl. 3.1.48-55; Pozri tiez Libaniov opis v chvalore&i na panov-
nika Juliana (Or. 13.12): ,,Ked’ si priSiel do Ionie, zbadal si istého muza, madreho
aj menom aj v skuto¢nosti, srdce bohov... Potom si rychlo zavrhol svoj omyl a ako
levovi praskli tvoje putd, uvolniac ta z temnoty a chopil si sa pravdy namiesto
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Tento filozof, ktory praktikoval novoplatonsku podobu theurgie,
mozno*® inicioval v dvadsiatom roku Zivota Juliana do bliZie nespeci-
fikovaného mystérijného kultu. Odkaz na ontl udalost’ nam vo svojej
re¢i proti Julianovi (Or. 4.55) podava Gregor z Nazianzu: ,,[Julian]
zostupil do jednej z hroznych svétyi nepristupnych beznym l'ud’'om...v
spolo¢nosti s muzom, ktory bol hodny mmnohych svétyii, mudreho
Vv mnohych veciach, ¢i sofistu skor. Pre nich je to istd forma divinacie
(navteiag), radit sa  stemnymi  podzemnymi  démonmi
0 nadchadzajucich veciach...Vravia, Ze tam boli divné zvuky a odporné
zapachy a ohnivé zjavy (mopavyi paopata)...*

Ak ma byt tato udalost’ onym dramatickym zlomom v Julidnovom
zivote, nota bene jeho (konverznym) bodom obratu, je iste namieste
pytat sa o0aky typ inicidcie iSlo. Kedze na zdklade hmlistého
a krestansky prilis skresleného opisu nemozno najst’ spol'ahlivé indika-
tory urCujuce dany kult, existuju iba domnienky, ze $lo bud
0 mithraicku iniciaciu (Athanassiadi-Fowden, De Labriolle), alebo

neznalosti, skuto¢nosti namiesto klamstva, nasich starych bohov namiesto toho
nového votrelca a jeho zhubnych ritov (&vti 10D vewoti Kak®¢ giokopdcovtog).”
Porov. preklad: WILKEN, R.: The Christians as the Roman Saw Them, New
Haven/London, 1984, s. 169.

Hoci nizSie uvadzany opis Gregora z Nazianzu neuvadza meno mystagoga,
a neuvadzaju ho ani Sozomen (Hist. Eccl. 5.2.5.6) ¢i Theodoret (Hist. Eccl. 3.1) —
od ktorych sa nam dochoval podobny opis - predsa len John G. Cook predpoklada,
ze §lo o Maxima. Pozri: COOK, G. J.: The Interpretation of the New Testament in
Greco-Roman Paganism. Tubingen: J.C.B. Mohr, 2000, s. 278. R. Smith okrem
mena mystagéoga — Maxima - uvadza dokonca aj miesto iniciacie — Efez. Pozri:
SMITH, R.: Julian’s God, 1995, s. 182.
% Hippolyt Rimsky v spise Refutatio omnium haeresium (4.28-42) uvadza, 7e
magovia voveduc iniciovaného jedinca do tmavej miestnosti pomocou intoxikacie
a roznych trikov dokazali imitovat Specifické zvuky (napr. hromu), a vytvarat
vizualne efekty rozmanitych podob, ako aj zjavenie bozstva ¢i ,,ohnivych zjavov*:
,»A vytvori horiaceho démona nakresliac ho na stenu do podoby ako chce. Potom
ju tajne pokryje so zmieSanymi omamnymi bylinami (pappdke) tymto spésobom
[...] as asfaltom. Potom akoby pod extatickym stavom sa pohyboval s pochodiiou
proti stene ¢im oné byliny vzblkli jasnou Ziarou.*
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v spojitosti s Maximom o kult v Hekatinej svityni*’, &i dokonca o kult
Kybélée." Napriek tymto nejasnostiam je zrejmé, Ze v spojitosti
s Maximom z Efezu mala na Julianovu konverziu do znaénej miery
vplyv novoplaténska filozofia podfarbend theurgicko-magickym ritua-
lom (ad Finn 4). V theurgickych obradoch sa podobne ako v pripade
klasickych gréckych mystérii pomocou ritualnych evokacii a modlitieb
snazilo dosiahnut’ istych privilégii na onom svete; no nie na zdklade
akejsi osobnej zboznosti ¢i moralnych zasluh, ale skrze dosiahnutia
,,moci nad bozstvami a silami®, ktorych si (ritualni $pecialisti) podrobi-
li na tomto svete. ,Zatial ¢o novoplatonski filozofovia usilovali
0 pozdvihnutie duse k bozstvu, aby sa zbavili osudného retazcu zno-
vuzrodenia, ao ,zrenie bozstva“ skrze kontemplaciu a ,,poznanie®,
vacsina theurgov-magov sa snazila ,,stiahnut* bozstvo do materialnej
sféry, vnimateI'né zmyslami pomocou kuziel a formul, niekedy aj hro-
zieb.“”? 'V obdobi neskorého novoplatonizmu sa vztah filozofie
a nabozenstva chapal ako komplementarny, a to az do takej miery, ze
ako ,filozoficky relevantny sa uz neprijimal iba mytus, ale aj ritual.«*
V tomto zmysle theurgické praktiky sluzili (v novoplatonskej termino-
16gii) ako prostriedky na vyviazanie z pit Osudu.** Podla Wrighta
novoplatonske ucenie zvlast' v oblasti Syrie bolo vo Stvrtom storoci
skor nabozenstvom ako filozofiou a tento aspekt vyhovoval Julidnovej
,laske po mystickosti a zazratnosti.“”* Déraz na divinaény aspekt the-
urgie (s odkazom na chaldejské vestby) iba podporil Julianovu naklon-
nost po tomto druhu ,,poznania“.** Nasledujuc udenie Iamblicha

0 pozri: SMITH, R.: Julian’s Gods, cit. d., s. 91, 130, K ostatnym autorom
COOK, G. J.: The Interpretation of the New Testament in Greco-Roman
Paganism, 2000, s. 279, pozn. 8.

* Porov. WILKEN, R.: The Christians as the Roman Saw Them, 1984, s. 168.

42 DOSTALOVA, R.-HOSEK, R.: Antické mystéria. Praha: VySehrad, 1997, s.
301.

“ LLOYD, C. A.: Uvod k pozd&jsimu novoplatonizmu. In: ARMSTRONG, H.
A.: Filozofie pozdni antiky. Praha: Oikimené, 2002, s. 316.

* Tamtiez.

® WRIGHT, C. W.. The Works of The Emperor Julian. Vol. 1.
Cambridge/London, 1923, s. X.

“® Porov. napr. Ammianus Marcellinus Res Gest. 22.12.7, 23.5.10-14; tieZ
Sozomen Hist. Eccl. 5.2
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a Porfyria veril, Ze mystérijné nauky a kulty mézu ¢loveku dopomoct’
k spoznaniu hlbokych filozofickych pravd.*’

Julidnov ucitel’ rétoriky Libanius (Or. 18. 18) zdoraziuje v Julidnove;j
konverziu k pohanstvu prave onen nabozensko-filozoficky apel (ad
Finn 2.), obzvlast’ v kontexte thetrgie: ,,Potom sa stretol s tymi, ktori
boli nasiaknuti uCenim Platéna a pocuval od nich nauky o bohoch,
daimonoch a o skuto¢nych tvorcoch a spasitel'och celého univerza (10
ndv TovT0): atiez Co je duSa a odkial prisla a kam smeruje...obmyl
trpké kdzanie lahodnou ndukou, vSetky predoslé nezmysly (H6Aiov)
zahodil a do duse vpravil krasu pravdy, podobne ako ked priniesol do
istého slavneho chramu sochy bohov, ktory bol v minulych ¢asoch
poskvrneny a poSpineny.*

V podobnom duchu ako Libanius pomenovava Julian vo svojich
spisoch svoje krestansku mladost’ ako obdobie ,.temnoty* na ktoré
cheel zabudniait (Min 8¢ &otm T0d oK6TOVG £KEivov).”® R. Smith upo-
zoriuyje, Zze termin ,temnoty” je u Julidna konStruovany
v novoplatonskom zmysle, ktory odzrkadluje ,prazdne elementy
V iracionalnych pohyboch duse.“* John G. Cook zas nachadza spoje-
nie ,,svetla“ a ,,zdravia“ v Lukreciovych predstavach, kde tieto terminy
sluzia ako obrazy pozitivneho vplyvu ucenia na l'udi trpiacich nabo-
zenstvom.” Z tejto ,temnoty* a ,.choroby* sa viak podla Juliina ne-
mozno vylieCit’ svojpomocne, ale iba s pomocou bozstiev (ad Finn 3).

" E. Dodds tvrdi, e napriek vieobecnej dekadentnej klime 3tvrtého storodia
prajucej vplyvu iracionality a magie, sa theurgia v novoplatonskej skole tplne
neuchytila ani generaciu po lamblichovi. AZ Julidnova patroncia zaistila thetrgii
na prechodnti dobu oblubu. Porov.: DODDS, R. E.: The Greeks and the
Irrational. Berkeley/Los Angeles/London: University of California Press, [1951],
1997, s. 283.

*® Or. 11, 131a; Or. 8, 174c

“ SMITH, R.: Julian's Gods, 1995, s. 184.

% Porov. Lucretius, De rerum natura 1.931-50, podla COOK, G. J.: The
Interpretation of the New Testament in Greco-Roman Paganism, 2000, s. 282 -
283, pozn. 30.
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Julian za svoje uzdravenie d’akuje predovsetkym Matke bohov (Or. V.)
a Héliovi (Ep. 111), ku ktorym zloZi aj svoje slavne hymnické piesne.”

V Hymne na krala Hélia® vidi Julian, v duchu novoplatonskych
monoteizujucich, alebo skor henoteizujucich tendencii, v postave boha
Hélia najvyssi princip rovny, resp. prekryvajuci sa s Diom.” Podla
Juliana je vesmir riadeny Jedinym (§vog), ktory ma rézne mena a tie
charakterizuju jeho jedinecnost’. Tento Jediny stvoril trojjediné slne¢né
bozstvo, ktoré vo svojej transcendentalnej rovine je nerozlisitelné od
Dobra v inteligibilnom (noetickom) svete, v druhej podobe (hyposta-
ze) vystupuje ako Helios-Mithra, vladca intelektivnych (noerickych)
bozstiev, a V tretej ako viditelné slnko.>* Julian v onom hymne opisuje
akoby istu ,,vyvolenost™ tymto bohom (ad Finn 3), ked’ tvrdi, ze ,,[o]d
mdjho detstva, istd neobycajna tizba po licoch tohto boha prenikala
hiboko do mojej duse.“> V reci ku kynikovi Herakliovi (Or. VI1.) po-
dava Julian v mytologickej schéme opis svojej ,,spiritudlnej zachrany*
ato s pomocou ochranného ,,dohl'adu* Hélia a Athény: ,,Potom Zeus
riekol Héliovi: Tamtohl'a vidim tvoje vlastné dieta [...] Toto dieta —
riekol Zeus — je tvoj vlastny potomok. Prisahaj na moje a tvoje Zezlo,
7e sa o neho zvlast’ postaras a vylie€i$ ho z tej nemoci (Bepomevoey
tflg vooov). Pretoze vidiS, Ze je akoby nakazeny dymom, Spinou
a temnotou a je tu nebezpecenstvo, ze iskra ohna, ktora bola tebou do
neho vloZena uhasne, ak ho neoblefie§ mocou. Preto dbaj o neho
a vychovaj ho. Ja a Moiry ti to kladieme ako za tlohu.“*®

Opat’ sa tu stretavame s motivom temnoty a choroby (ako odkazu
na krestanské ucenie), ktora postihuje dusu a hrozi udusit’ mala iskru

L/ Hymne na Matku bohov (Or. V., 174c) Julian d’akuje bohyni Matke
(Kybélé), Ze ho neopustila, ked ,,som bladil akoby v temnote.“** Viac pozri:
Hymnus k Matke bohov, In: Orationes V. = Wright, s. 443 — 504

*2 Hymnus ku kraFovi Héliovi, In: Orationes IV. = Wright, s. 353 - 442

% 0r. IV, 142d: ,Kral Hélios je Jeden a vychadza z jedného boha ako aj z
inteligibilného sveta, ktory ako taky, je Jedno.

> Or. IV. = Wright, s. 361, pozn. 1; Porov.: LLOYD, C. A.: Porfyrios
a lamblichos. In. ARMSTRONG, H. A.. Filozofie pozdni antiky. Praha:
Oikumené, 2002, s. 337-338.

*0r. IV. 130c

% 0r. VII, 229¢-d
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(omvOiipa  pikpov) bozského principu (najvysSicho boha Hélia
v trojjedinom aspekte) v nom. V nasledujucich pasazach (229d — 231d)
opis ,,bozskej zachrany* pokracuje v podobe spiritudlnej cesty ukonce-
nej hypnotickym a extatickym stavom (gite bmvog 11g €ite ExoTaoic)
a naslednou epifaniou Hélia ,,Otca vSetkych bohov.* Z tohto ,,stavu‘ sa
vsak Julian - napriek zdrahaniu - musi navratit’ spat’, ked’ze podl'a Hé-
lia este nie je iniciovany (audntoc): ,,Vrat sa teda k svojim, aby si bol
iniciovany a zil tam v pokoji. Musi$ sa vratit’ a odstranit’ ona vSetku
bezboznost’ a 0 pomoc volat’ mia, Athénu a ostatnych bohov.*“ Podl'a
R. Smitha mozno v tejto mytologickej nardcii najst’ iniciacny (kon-
verzny) obrad neofyta Julidna (ad Finn 6.), ktory je vykresleny na po-
zadi k15171minaicie dusevnej krizy, obdobia prezitého v krestanskom pro-
stredi.

Mozeme aj tieto mytologické narativy vnimat’ ako Julianove sve-
dectvo o jeho nabozenskej afiliacii? Su jeho spomienky (na svoju kres-
tanskl minulost) relativne objektivnym zapisom skutocnosti? Konver-
zia ako $pecificky fenoménom sa da skimat’ a analyzovat’ iba post hoc,
na zaklade (re)konstrukcie spomienok (konvertitu), ¢o v sebe nesie isté
metodologické nastrahy pre badatela. Samotny popis (auto)biografie
obratenia je totiz v podani konvertitu ideovo a hodnotovo ,,kontami-
novany“ naukou prislusnej skupiny. V tomto zmysle je ,nanajvys
pravdepodobné, ze konverzné vypovede nezachytavaju minulé udalosti
tak, ako sa odohrali, ale tak ako st zmysluplné v sti¢asnosti, a to nielen
pre ja, ale i pre skupinu, v ktorej jedinec s istym sp6sobom formulova-
nou biografiou funguje.“*® Spomienky na minulost’ (pred obratenim) st
V podanim neofyta vzdy zasadené do rétorického rdmca prislusnej
komunity a odzrkadl'ujti bud’ Specifické naracie, alebo ,,schematické
narativne Sablony* zachytavajuce skor celkovy vyznam a podstatu,
ktor¢ slizia ako voditko pre selekciu a tvorbu individualnych spomie-
nok formujucich identitu.”® Julidnovo ,svedectvo“ tak reprezentuje
skor zaujmy skupiny ku ktorej sa hlasil, jeho spomienky st skor kon-
Strukciou sliziacou momentalnym zaujmom a cielom. Teda, Julian sa

*"Porov. SMITH, R.: Julian's Gods, 1995, s. 185.

% CIGAN, J.: Pamit anabozenské afilidcia: O Gom nd4m hovoria spomienky
konvertitu? In: Sacra, Brno, 1/2011, r. 8, s. 47.

% Porov. Tamtie, s. 48.
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v tejto mytologickej naracii jednak hlasi k Specifickej novoplatonske;j
tradicii (skupine), pouzivajuc zavedené recnickej formuly i tradicné
divinaéné schémy (napr. snova extaza), a jednak vyzdvihnutim epifa-
nie Hélia odkazuje k nadprirodzenému zakladu svojho obratu. Vztah
Julian/panovnik-Hélios/najvyssie bozstvo reprezentuje (okrem iného)
tradiény panovnicky model bozského patronatu, v ktorom Julian vy-
stupuje ako mediator, ktory komunikuje so svojim osobnym patrébnom
a sucasne ho skrze svoje postavenie legitimizuje ako absolitneho vlad-
cu a ochrancu oikimené.

Uz vysSie sme si nacrtli problém Julianovej mladosti ako otazku
vymedzenia jeho ,,nabozenskej prislusnosti“. Na jednej strane mame
informacie, ze Julian bol od skorej mladosti ,,nachylny k uctievaniu
bozstiev* a tajne Citaval pohanské spisy — ¢o vS§ak moze byt interpreta-
cia Julidnovej minulosti post hoc; na druhej strane mame taktiez in-
formacie (z pohanskych i krestanskych zdrojov), ze Julian bol ,horli-
vym* krestanom — ¢o vSak nevylucuje Julidnovo ,,predstieranie mnis-
skeho zivota“ ako piSe Sokrates Scholastikus (Hist. Eccl. 3.1.58). Preto
je dolezité okrem samotnej konverznej naracie prihliadat’ vo zvysenej
miere na behavioralne a kognitivne referencie. Ak chapeme nabozen-
ski  konverziu ako proces transformdcie identity/identit ¢i uZz
v dramatickom obrate alebo dlhodobom procese zmene osobnosti, je
otazne ¢i v pripade Juliana doslo k vyraznému posunu v ramci dvoch
nabozenskych tradicii. Ak prijmeme predpoklad, Ze Julidn mal
v mladosti blizsie k hellénskej tradicii ako krestanstvu je otazka jeho
(dramatického) obratu k pohanstvu diskutabilna. Ak vSak usudzujeme,
ze bol prv krestanom, je otazka konverzie na mieste. Na zaklade st-
asnych poznatkov sa priklaname skor k druhej moznosti.*® Otézkou
ostava aky model konverzie mozno u Juliana badat’: (a) nahly, drama-
ticky, alebo (b) pozvolny a dlhodoby proces.

Podl'a Nocka je Julianov obrat ,,naboZenskym zazitkom®, naviac
,saturovany krestanskym myslenim* a nie intelektudlnym hladanim.®*

% predovietkym na zaklade Smithovej znamenitej analyzy. Porov.: Julian’s Gods.
Cit. d., s. 180 — 189.

8 NOCK, D. A.: Conversion. The Old and the New in Religion from Alexander
the Great to Augustine of Hippo, 1988, s. 157.
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Neslo teda o novoplatonsku konverziu®, Nockov typus ,.filozofickej
konverzie“, ale ani o model adhézie, typicky pre pohansku nabozensku
afilidciu. Na rozdiel od adhézie ako modelu pre ,,pohanska konverziu®,
je Julianov pripad konverzie Specificky, kedze podla autora je
»[J]ulidnova konverzia [...] vysledkom nabozenského zazitku. Bola to
teda [otazka] emo&ného a nie intelektudlneho hladania.“®® Suma suma-
rov podl'a autora je konverzia v pripade Julidna konstruovana na poza-
di jeho ,,vaSnivej natury* a osobnej sktisenosti s krestanstvom, sledu-
jic krestansky model, ale iduc v reverznom chode.* Hoci aj podla R.
Smitha je Julianova konverzia naboZenskym fenoménom, predsa len
vnima Nockov opis konverzie ako neadekvatny, z dovodu priliSného
dorazu na distinkciu medzi etapami ,,pred” (konverziou) a ,,po“ (kon-
verzii) a celkovo z dovodu Nockovej judeo-krestanskej definicie kon-
verzie. Smith sa domnieva, Ze Julidnovo odpadnutie od krestanstva
hrani¢i s jeho konverziou ,,procese lokalizovanom v $pecifickej ¢aso-
vej peridde a (ako naznacuje Héliov mytus) zahfiia isti emocionalnu
krizu ukon&enu nakoniec iniciaciou.“ ® Teda Smith sa kloni skor k
dramatickému konverznému obratu ako pozvolnému procesu konver-
zie, ktory podl'a niektorych autorov nastal pocas Julianovho Sestrocné-
ho exilu (342-348) v Macellum.®® Podl'a Smithovej interpretacie Julia-
nove odkazy na ,,temné“ obdobie, ,,chorobu* ¢i ,,vylieCenie” svedcia,
ze bol v mladosti (minimalne pred rokom 349) horlivym krestanom
a vazny zaujem o pohanstvo a filozofiu prejavil az stretnutim sa s Ma-
ximom v Nikomédii. Na zaklade toho usudzuje, Ze konverzia
V Julidnovom pripade by mala byt vnimana v podstatne silnejSom
zmysle ako st niektoré moderné vyklady ochotné poskytntt.®” Smith
zdoraznuje, ze ,,vplyv Maxima a jeho kuziel na mladého Julidana bol

2 BELAYCHE, N.: Sacrifice and Theory of Sacrifice During the ‘Pagan
Reaction’: Julian the Emporer. In: BAUMGARTEN, 1. A. (eds.): Sacrifice in
Religious Experience. Leiden/Boston/Koln: Brill, 2002, s. 115.

* Tamtiez, s. 158.

% Tento Nockov model bol v mnohom kritizovany ako idealizujici, ahistoricky
anevyhol sa dokonca obvineniu z kryptokrestanskych konotacii. Pozri napr.
GALLAGHER, V. E.: Conversion and Community in Late Antiquity. In: The
Journal of Religion, vol. 73, no. 1 (jan. 1993), s. 1-15.

6 SMITH, R.: Julian’s Gods, 1995, s. 185.

* Porov. Tamtiez, s. 183, 186.

&7 Tamtiez, s. 188.
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vskutku ako zjavenim*“®® a teda, e Julidnov kontakt s Maximom mohol

sledovat’” model nahlej, radikalnej zmeny. V pripade Julidna to vSak
nemusi nutne znamenat’ ,,zjavenie sa‘ radikdlne nového konceptualne-
ho diskurzu (novoplaténského systému), ktory doposiall absentoval,
ale skor obrat k systému, ktory doposial’ zaujimal periférne miesto.

Podl'a sociologov nabozenstva Snowa a Machaleka takyto radi-
kalny obrat neznamena iba zmenu hodnét, vier a identit, ale predovset-
kym ,,premiestnenie (displacement) jedného univerzalneho diskurzu za
iny, alebo prevahu (ascendance) prv periférneho univerzalneho diskur-
zu na mieste primarnej autority.“®® Tato zdmena diskurzov viak nemu-
si nutne viest’ k zatrateniu predchadzajuceho konceptu, ale ,,nominalna
afiliacia nabozenskej komunity moze podrzat’ staré, avSak nie obzvlast
vyrazné idey s novou intenzitou a jasnostou vizie (clarity of vision).*”
V tomto vyzname dramaticky konverzny obrat neznamena akusi esen-
cialnu zmenu identity jedinca, ale skor ,,prevrstvenie starého koncep-
tudlneho diskurzu novSim a ,jasnejSim®“. Julidnovmu stretnutiu
s Maximom predchadzali stadia filozofie u novoplatonika Aedesia
a stadia rétoriky u pohana Libania. Takze mal dostatok moznosti
a casu dokladne sa zoznamit s hellénskou kultirnou tradiciou. Ak teda
nastal u Juliana obrat stretnutim sa s Maximom z Efezu, neslo o nahly
a dramaticky prielom diskurzov, ale skor o pozvolny a ,krystalizujtci‘
proces personalneho a socialneho hl'adania, kulminujici v mystérijnej
iniciacii roku 351.

Zoznam pouZitej literatury:

lulianus Apostata: Orationes |. — V. In: WRIGHT, C. W.: The
Works of The Emperor
Julian. Vol. 1. Cambridge/London, 1923

% Tamtiez, s. 187.

% SNOW, A. D. — MACHALEK, R.: The Sociology of Conversion. In: Annual
Review of Sociology. Vol. 10, 1984, s. 170.

™ Tamtie?.

23



Orationes VI. — VIII. In: WRIGHT, C. W.: The Works of The
Emperor Julian. Vol. 2. Cambridge/London, 1923
Epistulae. In: WRIGHT, C. W.: The Works of The Emperor Julian.
Vol. 2. Cambridge/London, 1923
Socrates Scholasticus: Historia ecclestiastica. PG 67, Paris 1874
Ammianus Marcellinus: Res Gestae A Fine Corneli Taciti
(preklad: Déjiny rimské Fise za soumraku antiky, Praha,
2002)
Libanius: Orationes. In: Libanii Opera. Recensuit Richardus
Foerster. Vol. II.
Orationes XII. — XXV. Bibliotheca Scriptorum Graecorum et
Romanorum aubneriana. Lipsiae, MCMVIII
Gregorius Nazianzenus: Orationes. PG 36, Paris 1874
ATHANASSIADI, P. - FREDE, M. (eds.): Pagan Monotheism in
Late Antiquity. New York: Oxford University Press, 1999
BAYNES, H. N.: The Early Life of Julian the Apostate. In: The
Journal of Hellenic Studies, vol. 45. Part. 2, 1925
BEARD, M. - NORTH, J. - PRICE, S.: Religions of Rome. Vol. 1,
Cambridge University Press, 1996
BELAYCHE, N.: Sacrifice and Theory of Sacrifice During the
‘Pagan Reaction’: Julian the Emporer. In: BAUMGARTEN, 1. A.
(eds.): Sacrifice in Religious Experience. Leiden/Boston/Koln:
Brill, 2002
BOWERSOCK, W. G.: Julian the Apostate. Cambridge: Harvard
University Press, 1997
CIGAN, J.: Pamit a naboZenska afilidcia; O ¢om nam hovoria
spomienky konvertitu? In: Sacra, Brno, 1/2011, r. 8.
COOK, G. J.: The Interpretation of the New Testament in Greco-
Roman Paganism. Tubingen: J.C.B. Mohr, 2000
DODDS, R. E.: The Greeks and the Irrational. Berkeley/Los
Angeles/London: University of California Press, [1951], 1997

DOSTALOVA, R. - HOSEK, R.: Antické mystéria. Praha:
Vysehrad, 1997
FARHADIAN, E. CH. - RAMBO, R. L.: ,,Conversion®. In:
JONES, L. (eds.): Encyclopedia of Religion. Second Edition.
Thomson Gale, 2005

24



FINN, M. T.: From Death to Rebirth. Ritual and Conversion in
Antiquity. New Jersey: Paulist Press, 1997

LANE FOX, R.: Pagans and Christians. New York: Alfred A.

Knopf, Inc., 1987
LIMBERIS, V.: ,Religion“ at the Cipher for Identity: The Case of
Emperor Julian,
Libanius, and Gregory Nazianzus. In: The Harvard Theological
Review, Vol. 93, No. 4 (Oct. 2000)
LLOYD, C. A. Uvod kpozdésimu novoplatonizmu. In:
ARMSTRONG, H. A.:
Filozofie pozdni antiky. Praha: Oikimené, 2002

LOFLAND, J. - STARK, R.: Becoming a World-Saver: A Theory
of Conversion to a Deviant Perspective. In: American Sociological
Review, vol. 30, No. 6. (dec. 1965)

NOCK, D. A.: Conversion. The Old and the New in Religion from
Alexander the Great to Augustine of Hippo. Boston:University
Press of America, [1933], 1988

RITZER, G. (eds.): Encyclopedia of Social Theory. Vol. 1.

London: Sage Publications, 2005

SMITH, R.: Julian’s Gods. Religion and philosophy in the thought
and action of Julian the Apostate. London: Routledge, 1995

SNOW, A. D. - MACHALEK, R.: The Sociology of Conversion.

In: Annual Review of Sociology. Vol. 10, 1984
STARK, R. - BAINBRIDGE, W. S.: A Theory of Religion. New
Jersey: Rutgers University Press, 1996 [Peter Lang Press, 1987]
STARK, R.: Cities of God. The Real Story of How Christianity
Became an Urban Movement and Conguered Rome.
HarperSanFrancisco, 1996
STARK, R.: The Triumph of the Christianity. New York: Harper
Collins, 2011

WILKEN, R.: The Christians as the Roman Saw Them, New
Haven/London, 1984

WRIGHT, C. W.: The Works of The Emperor Julian. Vol. 1.
Cambridge/London, 1923

25



POZNAMKY K ANALYZE PUTNICKYCH MIEST KLOKOCOV A DUTINA

Zuzana Andrejova

26



zuzana.molitorisova@smail.unipo.sk

Abstract: The aim of this paper is to present some remarks on the
analysis of pilgrimage sites like Klokocov and Cutina. Pilgrimage and
pilgrimage now have a strong character of popular piety. People's
devotion is reflecting a phenomenon in various areas of lifestyle
believers and unbelievers, is often associated with everyday life.
Despite the forty-year experiment (1947 - 1989) the devaluation of
religiosity in Slovakia studies show that folk religiosity is maintained
and currently has an upward trend. People's religious devotion is
reflected in everyday life.

Key words: Klokocov. Lutina. Pilgrimage. Journey. Pilgrim. Marian
icon. Pilgrimage.
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Pute sprevadzali ¢loveka na vSetkych stupiioch kultarneho a civi-
liza¢ného vyvoja, hoci sa ich vonkajsia podoba menila v zavislosti od
historickych, spolo¢enskych aj politickych podmienok.

Putovanie vo v§eobecnosti je predovsetkym jav nadéasovy i nad-
konfesionalny, ktory je viazany na kult.”* Poznali ho uz l'udia starove-
kého Orientu. Pravym ptitnikom mohol byt ten, kto sa podujal na rizi-
ko cesty a mal pred sebou jasny ciel.

Kazda krajina ma vyznamné miesta, kde veriaci radi putujt, aby
obnovovali svoj duchovny zivot. Religiozita na Slovensku nadobudla
aaj Vvsucasnosti obsahuje narodno-integracnti funkciu. Krestanska
filozofia a etika na principoch, ktorej sa rozvijala cela europska kulta-
ra, je vyjadrena aj v slovenskom §tatnom erbe cyrilometodskym dvoj-
krizom, &o znamena’, Ze , Slovensko svojou polohou i historickym
vyvojom sa nachdadza ako most na rozhrani dvoch krestanskych tradi-
cii: zapadnej alebo rimskej a vychodnej alebo byzantskej. Slovensko je
Vv srdci Europy, na krizovatke jej hlavnych dejinno — kulturnych sil.

n DANCAK, F.: Nabozensky turizmus. PreSov : Petra, 2005, s. 16.
2 ZAJICOVA, K.: Cudova naboznost’ na Slovensku. In: Emologické rozpravy.
Bratislava : Ustav etnoldgie SAV, 1996, no.2, s. 4.
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Zasluhu na tom, zZe si nasi predkovia zachovali a rozvinuli krestansko -
narodny charakter svojej kultury, ma ich trvala orientdacia na krestan-
ské hodnoty a principy. “’

Vicsina putnickych miest na Slovensku vznikla v 16. - 17. storo¢i,
v Case rekatolizacie.”* Najhustejsie rozlozené putnické miesta su v
dvoch lokalitach Slovenska, a to v Podunajskej nizine a na vychodnom
Slovensku. Nabozenské marianske plite maji na naSom uzemi niekol-
kostoro¢nu tradiciu. Dovodom vyskytu marianskych putnickych miest
bolo vyhlasenie Panny Maérie za patronku Uhorska. Pute sa pravidelne
slavili v ramci jednotlivych farnosti v Case sviatku svétca, ktorému bol
zasviteny chram (odpustova slavnost).

Sucéasny stav poznatkov o danej téme a rozbor sledovaného

problému

Put’ je zlozity komplex prejavov a jednani, ktory je sucast'ou l'u-
dovej religiozity na Slovensku od ranného stredoveku. Motivy vyhla-
davania putnickych miest su rdzne: tizba po kultovom ocisteni, odvra-
teni duSevnej slabosti, vyprosenie materialnych a duchovnych statkov
¢i vd'akyvzdanie za vyslysanie modlitby.”

Nabozenské marianske plite maju na Slovensku niekol’kostoro¢nit
tradiciu. Z pohl'adu etnologie predstavuju pute ¢ast’ l'udovej religiozity.
Téme l'udovej religiozity a jej prejavov sa venovali pocas vyvoja slo-
venskej etnologie niektori autori. Prace, ktoré vznikli po roku 1989
predstavuju velky zlom v dejinach vsetkych krajin byvalého vychod-
ného bloku, ¢ize aj Slovenska. Po viac ako patdesiatroénom utlaku a
obmedzovani slobody sa Slovensku otvorila cesta k demokracii. Nasta-
li vyrazné zmeny vo vSetkych oblastiach zivota — otvorenie hranic,
moznost’ sukromného podnikania, sloboda prejavu, tlace, vyjadrova-
nia, Sirenie novych technoldgii a informdacii zo zapadu. Vplyv pono-
vembrovych udalosti sa prejavoval taktiez v oblasti vedy, a tym aj v
etnologii. Predchadzajice obdobie 1948 - 1989 bolo charakteristické
neobmedzenou $tatnou mocou, ktora kontrolovala vsetky oblasti zivo-

BTOMKO, J.: Dvojkriz v srdci Eurdpy. In: Literdrny tiZdennik. Bratislava :
Spolok slovenskych spisovatelov, 1995, ¢. 18, s. 10.

" FALTANOVA, L: Pat. In: Encyklopédia ludovej kultury Slovenska 2.
Bratislava : Veda, 1995, s. 97.

® JACKLE, C.: Sldvna poutni mista. Praha : Grafoprint, 1997, s. 6.
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ta, medzi inym mala vplyv na rozvoj a d’alSie smerovanie ¢i orientaciu
jednotlivych vednych disciplin. V etnologii bolo ,,nevhodné™ alebo
priamo zakazané (tabuizované) skiimanie niektorych tém z ideologic-
kého hradiska.”®

Cela oblast’ tykajuca sa nabozenskej problematiky bola malo pre-
skimana. Hodnym povSimnutia je fenomén puti, ktory sa v priebehu
20. storo€ia vyrazne zmenil. PeSie putovanie, ktoré bolo charakteristic-
ké pre obdobie do 40. rokov 20. storocia, bolo postupne nahradzované
rozliénymi dopravnymi prostriedkami (vlak, autobus, osobné auto, v
sucasnosti aj lietadlo). Pute predstavovali tradicnu, ale zaroven aj ne-
kazdodennu sldvnost’ ktora bola spojend s pozndvanim novych l'udi
a miest.

Od zaciatku 50. rokov sa stretdvame s individualnymi putami,
ktoré prevladajii nad kolektivnymi. Ugast’ na piti bola &asto ,,masko-
vana“ navstevou folklornej slavnosti vo Vychodnej, ktoré sa konali
v rovnakom case ako levocska put. Velkymi zmenami presli pate od
90. rokov 20. storo€ia, kedy nastalo znovuozivenie kolektivneho puto-
vania.”’

Definicie pute

Pri komparacii prac, ktoré sa zaoberaji tematikou nabozenskych
puti, sme narazili na niekol’ko definicii.

Clemens Jéckle vo svojej praci hovori, ze ucast’ na puti predpo-
klada vieru v pritomnost’ boZstva alebo hrdinu na ur¢itom mieste, ktoré
je s nim uzko spojené. Put je odrazom konkrétneho hl'adania bozstva.”®

Ivo Samson vo svojej Stadii upozoriiuje, Zze ucast’ na nabozen-
skych patach nemusi znamenat, Ze ucastnik je nejako nabozensky
motivovany. No samotna put’ definuje ako stthrn nabozensky podmie-
nenych tukonov.”

® NOVODVORSKA, Z.: Pite na Slovensku v 20.storo¢i. Diplomové préca.

Bratislava : UK BA, 2006. s. 213.

" NADASKA, K.: Vplyv aodraz politickych udalosti na pute a vyznam
narodnych putnickych miest. In: Slovensky ndrodopis. Bratislava : Ustav
etnoldgie SAV, 1998, vol. 46, no. 4, s. 462.

78 JACKLE, C.: Sldvna poutni mista. Praha : Grafoprint, 1997, s. 6.

® SAMSON, I.: K fenomenolégii nabozenskych puti. In: Slovensky ndrodopis.
Bratislava : Ustav etnologie SAV, 1992, vol. 40, no. 4, s. 373.
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Od etnografa orientovaného na naboZenska problematiku a vyraz-
ného odbornika na tomto poli R. Krissa sa dozvedame, Ze ,, pod putou
sa rozumie putovanie k urcitému kultovému mieStu (Kultplatz), ktoré
disponuje urcitym kultovym objektom pozivajiicim na danom mieste
zvlastnu victu %

V Encyklopédii I'udovej kultiry Slovenska je put’ definovana ako
hromadné alebo individualne putovanie na putnické miesta. Pate vzni-
kali pod vplyvom nabozZenskych predstav stvisia s posobenim svitca,
S povestami o réznych zazrakoch, napr.: 0 najdeni sosky Panny Marie,
0 uzdraveniach, o vode s uzdravujicimi u¢inkami, na pamiatku ktorej
boli postavené kaplnky a kostoly. Okrem hlavnej nabozenskej funkcie
mali vyznamné postavenie aj v spolocenskom a kultirnom zivote 10-
kalneho spologenstva.®!

Katarina Nadaska uvadza, ze dominantné funkcie puti suvisia pre-
dovsetkym s naboZenstvom. Maju vSak aj funkcie iné: spolocenske,
ekonomické, kultirne a atd’.®*

Put’ je nabozensky motivovana cesta (vykonana akymkol'vek spo-
sobom) na tzv. patnické (posvitné, kultové) miesto, ktoré ma pre ve-
riaceho ucastnika cesty status svétosti z dovodov jeho vzt'ahu k uréi-
tému okruhu nadprirodzenych sil. Takl cestu moéze ticastnik podniknut’
individualne, ale moze ist’ aj o kolektivnu vypravu a veriaci sa mozu
zdruzovat’ k ucasti rdznymi formami, aby nakoniec na mieste urcenia
praktikovali ukony, ktoré s putou a s pitnickym miestom stvisia.**

Rozbor literatiry venujicej sa putnictvu

Literatura, ktord sa zaobera putnictvom, najdeme v zahranicnej
(nemeckej, pol'skej a mad’arskej), ale aj v domacej - slovenskej etnolo-
gickej literature.

V nemeckej etnologickej literatre sa pttnictvom zaoberal Rudolf
Kriss, ktory patri k najvyznamnej$im autorom. Venoval sa vyvoju

% KRISS, R.: Wallfahrtsorte Europas. Mnichov : Hornung-Verlag, 1950, s. 283.

81 BOTIK, J. — SLAVKOVSY, P. (eds.): Encyklopédia ludovej kultiry Slovenska.
Bratislava : Veda, 1995, s. 97.

%2 NADASKA, K.: Pte z hladiska etnologie nabozenstva. In: Hieron 1. Bratislava
: Chronos, 1996, no. 1, s. 66.

8 WALTHER, E.: Modernes Wallfahrt in Westernland. K&ln, 1989, s. 7.
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eurdpskych putnickych miest vo svojich publikaciach ,, Die religiése
Volkskunde Altbayerns *“ a ,, Wallfahrtsorte Europas *.

V pol'skej etnologickej literatire je problematika putnictva roz-
pracovana vel'mi bohato, hlavne v ramci 'udovej religiozity. Stadium
geografie puti je rozvinuté na Geografickom ustave Jagelonskej uni-
verzity v Krakove, a to najmé zasluhou A. Jackowskeho. V roku 1994
Jackowski zalozil katedru geografie religii a interdisciplindrne Kon-
wersatorium Pielgrzymkove. Jeho dielo ,,Zarys geografii pielgrzy-
miek* (Krakow, 1991) je venované sucasnému putnictvu. Cielom A.
Jackowskeho $tadie ,,NabozZensky turizmus — problémy s terminolo-
giou“(In: Peregrinus Cracoviensis, 2000, ¢.10, s. 63-74) je stanovit
kritérid, na zaklade ktorych moze byt cesta z nabozenskych dévodov
povaZovana za jednu z foriem turizmu, konkrétne nabozenského tu-
rizmu. Podl'a Jackowskeho by pute mali byt chapané ako Specidlna
forma nabozenského turizmu, ¢o vSak neznamena znizovanie nabozen-
ského statusu puti.*

Slovensku literaturu venujucu sa problematike putnictva mézeme
rozdelit’ na dve obdobia. Prvé obdobie je do roku 1948 a druhé az po
roku 1989. Casové rozmedzie medzi tymito rokmi bolo ovplyvnené
vtedajsou politickou situaciou.

Obdobie do roku 1948

Najvyznamnejsia v tomto obdobi bola tvorba .. Riznera a J. Ho-
lubyho v zbornikoch Muzealnej slovenskej spoloc¢nosti, ktori sa vo
svojich dielach zmiefiuju aj o putnictve. A. Medvecky v §tudii ,, Nase
putnické miesta“ (1933) sa priamo zameriava na puti. Jednou z prvych
monografii je praca ,,Dejiny putnického miesta Mariatal* z roku 1942
ktorej autorom je S. Cik. Stefan Fekete spracoval 33 slovenskych pit-
nickych miest v diele ,,Vznik, rozlozenie a vyznam slovenskych putnic-
kych miest“ (1946). Toto dielo bolo v tom ¢ase jedinou §tidiou zaobe-
rajucou sa touto problematikou.

Po roku 1989

% NOVODVORSKA, Z.: Pite na Slovensku v 20.storo¢i. Diplomova préca.
Bratislava : UK BA, 2006. s. 213.
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Po tomto roku vychadzaji pocetné publikacie o patnickych mies-
tach. V Bratislave v roku 1991 vysla kniha ,,Turzovka. Slovenské Lur-
dy“, ktorej autorom je Filip Grufik. O Turzovke sa dozvedame aj
u Sublajovej Eleny a jej publikécii ,,Turzovka. 40 rokov milosti*. Vy-
chodnym Slovenskom a konkrétne Velkym Sarigom sa zaobera Marian
Cizmar, ktory vroku 1999 publikoval ,,Starobyly a piitnicky Velky
Saris“. O dva roky neskor Pavel Kaminsky vydava knihu pod nazvom
~Putnicky Stropkov*. Dalsi autori zaoberajuci sa putnickou tematikou
su Vavru§, A.: ,,Na puti za Mariou* (PreSov 2002); Macak, E.: ,,Nasa
Sedembolestnd Matka* (Bratislava 2004). Dejinam Marianskej hory v
Levoci sa venuje F. Dlugos: ,,Putnické miesto Maridanska hora v Levo-
¢i 1247-1950¢ (Levoca 2000); ,,Prenasledovanie katolickej cirkvi za
komunizmu v zrkadle levocskych puti (Levoca 2000), ,,Pute na Ma-
riansku horu v obdobi komunizmu 1945-1989 (Levoca 1999). O put-
nictve v roku 1948 - 1989 sa okrajovo zmieniuju publikacie: Pesek, J. -
Barnovsky, M.: Stdatna moc a cirkvi na Slovensku 1948-1953 . (Brati-
slava 1993).%

Problematikou putnictva sa v sicasnosti zaoberaju: Katarina Zaji-
cova- Nadaska, Ivona Bencikova, Veronika Géciova - Komorovska,
Ivo Samson a Michal Kal'avsky.

Fenomenolégii nabozenskej pute sa venuje Ivo Samson v pod-
netnej Studii ,,K fenomenologii nabozenskych puti* a pltnickym pies-
nam Ivona Benéikova ,Na Levockej Hure dzvon Se oziva“. Dal§im
okruhom je religidzna infrastruktira, ktora rozpracovali napr. R. Mat-
lovi¢ v stadii ,,Geografia religii*, Katarina Zajicova — Nadaska: ,,Lu-
dova religiozita na priklade neinstitualizovaného marianskeho putneho
miesta Litmanovd®, ,.Slovesné a hudobné prejavy spojené s putami‘
(In: Slovensky nérodopis, ro¢.44. 1996, ¢. 4), ,,Vplyv putnického miesta
Marianka na formovanie narodného citenia Slovakov* (In: Narodopis-
ny zbornik 13, 2000). Rozsiahlu analyzu venovanu zmenam vo vyvoji
putnictva po roku 1948 a sucasnému aktualnemu stavu putnictva obsa-
huje diplomova praca Zuzany Novodvorskej ,,Pute na Slovensku v 20.

storoc¢i (2006). Tato problematika je stale malo rozpracovana o sa

% NOVODVORSKA, Z.: Pite na Slovensku v 20.storo¢i. Diplomova préca.
Bratislava : UK BA, 2006. s. 213.
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tyka fenoménu zjavenia, nakol’ko uvedené prace sa venuju viacmene;j
problematike putnictva.®®

Ku kompletnému poznaniu gréckokatolickych putnickych miest
prispieva aj PaedDr. FrantiSek Dancak. O Klokocove sa mézeme doci-
tat’ u doc. ThDr. Michala Hospodéra, PhD. a prof. PhDr. Petra Zefiu-
cha, DrSc. Marianske putnické miesto Lutina najdeme rozpracované
u ThDr. Petra Borzu, PhD. Zaiste je eSte bohatstvo pramenov a mys-
lienok, ktoré ¢akaju na d’alSie objavenie a hlbSie spracovanie.

Archivny vyskum, regionalna literatura a iné pramene

Putnickym miestam sa venovala pozornost aj na pode Gréckokato-
lickej teologickej fakulty. Vedecky seminar pripravila Katedra histo-
rickych vied pod nazvom ,, Maridnske putnické miesta PreSovskej
gréckokatolickej metropolie . Vysledkom je zbornik s rovnomennym
Nazov.

- KOPRIVNAKOVA, I. (ed.): Maridnske pitnické miesta Pre-

Sovskej gréckokatolickej metropolie. Zbornik z vedeckého se-
minara z 13.marca 2008. PreSov : GTF PU, 2008.

Dolezité je spomenut’ prace PaedDr. Frantiska Dancaka, ktory nam
vo svojich publikaciach predstavuje vyznamné marianske putnické
miesta gréckokatolikov PreSovskej archieparchie. Tieto publikicie
prispievaji ku kompletnému poznaniu dejin.

- DANCAK, F.: Homo viator. Putnik. PreSov : Petra, 2004

- DANCAK, F.: Nabozensky turizmus. Presov : Petra, 2005.

- DANCAK, F.: Gréckokatolicke maridnske piitnické miesta na

Slovensku. Presov : Vydavatel'stvo Michala Vaska, 2007.
- DANCAK, F.: Maridnske piitnické miesta Presovskej archie-
parchie. Presov : Petra, 2013.

- DANCAK, F.: Lutina- Bazilika a hora. Presov : Petra, 2010.

Putnickym miestom Kloko¢ov sa venuje Michal Hospodar a Peter
Zefiuch. Obaja tito autori vydali publikaciu s nazvom ,, Ochrankyria
Zemplina“. Je to po prvykrat, co v samostatnej publikécii autori ucele-
ne predstavuji najznamejSie marianske putnické miesto v kosickom

% MANCEL, R.: Zjavenie Panny Marie v Dechticiach. Diplomové praca. Trnava :
UCM, 2007.
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exarchate — KlokoCov. PlnSiemu prehl'adu o KlokoCove sa venuju aj
dalsie prinosné diela:

HOSPODAR, M. — ZENUCH, P.: Ochrankyiia Zemplina. Ko-
Sice : Gréckokatolicky apostolsky exarchat, 2007.

ZENUCH, P.: Medzi vychodom a zdpadom. Byzantsko —
slovanska tradicia, kultura a jazyk na vychodnom Slovensku.
Bratislava : Veda, 2002,

ZENUCH, P.: Po stopdch klokocovskej ikony, 1994.
ZENUCH, P.. Svedectvo historickych — prameiiov o
klokocovskej ikone ako duchovné dedicstvo nasSich predkov.
Dostupné na internete: http://www.zoe.sk/?citaren&id=66
HOSPODAR, M.: Ochrankyna Zemplina. In.
KOPRIVNAKOVA, J. (ed.): Maridnske putnické miesta
Presovskej gréckokatolickej metropolie. Presov : GTF PU,
2008, s. 37 - 47.

HOSPODAR.: Posilnenie nadeje. In: Slovo. Prefov : Petra,
ro€. 40, ¢. 18, s. 5.

Najvyznamnej$im putnickym strediskom marianskej ucty grécko-
katolikov na Slovensku je Cutina. Prave toto miesto ma v Gréckokato-
lickej cirkvi na Slovensku vyznamné postavenie a preto si zasluzi
zvlastnu pozornost. O Lutine sa dozvieme hlavne v §tidiach ThDr.
Petra Borzu, PhD.:

BORZA, P.: Marianska svityna gréckokatolikov v Lutine. In:
TIRPAK, P. — PETRO, M. — BRUSILO, J. (eds.): Dom Pana.
Krakow — Presov : Wydawnictwo Naukowe Uniwersytetu Pa-
pieskiego Jana Pawla llw Krakowie, 2011, s. 115 — 130.
BORZA, P.: Maranske putnicke miesto LCutina od roku 1851
dodnes. In: KOPRIVNAKOVA, I. (ed.): Maridnske piitnické
miesta PreSovskej gréckokatolickej metropolie. Presov : GTF
PU, 2008, s. 30 — 36.

BORZA, P.: Niekol'ko pozndmok k zaniknutému chramu sv.
Kozmu a Damiana v Cutine. In: Theologos. PreSov : GTF PU,
2012, vol. XIV., no. 2,s. 185 —198.

V ramci dostupného knizného aparatu pojednavajucom o Lutine je
potrebné spomenut’ aj tieto diela:
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DZURINDA, S. M.: Lucinskaja Zorja. Presov 1946.
DANCAK, F.: Lutina - Bazilika a hora. Presov : Petra, 2010.

« periodika
Udalosti spojené s putnickym miestom Lutiny sledujeme v regio-
nalnej, ale i celoslovenskej tlaci.

BORZA, P.: Slavnost’ Katedry sv. Petra v Cutine. In: Slovo.
PreSov : Petra, 2009, ro€. 42,¢.7,s. 5.

BORZA, P.: Nase putnické miesta: LCutina. In: Slovo. Presov :
Petra, 2007, ro¢. 39, ¢. 17 -18,s. 12 - 13.

GRADOS, J.: Pod’ auvidi§. In: Slovo. Presov : Petra, 2011,
ro¢. 43,¢.17,s. 10 -11.

PETRIK, L.: Tisice putnikov prislo do Dutiny na put
a posviacku baziliky. In: Slovo. Presov : Petra, 2009, roc. 41,
¢.18-19,s.7-8.

PAPP, S.: Lutinské udalosti. In: Slovo — mesacnik gréckokato-
likov CSSR.. Trnava : SSV Trnava v CN Bratislava, 1988, ro¢.
20,¢. 8,s.8-12.

Sabinovsky korzar, ktory pontika spravy z lokality Cutina

Vyznamntl udalost’ z roku 1945 v dejinach patnického miesta Lu-
tina zaznamenava Dr. Marian Pota$, OSBM vo svojej knihe ,, Dar las-

R/
0.0

POTAS, M.: Dar lasky. Spomienky na biskupa Pavia Gojdica,
OSBM. Presov : VMV, 2001.
archivne pramene

Obohatenim kniznej literatiry a objektivnym prameiiom v historii
su pramene ziskané z archivov.

Archiv Gréckokatolickeho arcibiskupstva Presov (AGAP)
fond Inventare farnosti

Archiv Krajského pamiatkového tradu Presov (AKPUP)
Historicka katastralna mapa obce Lutina z roku 1869
Archiv Gréckokatolickej farnosti Lutina

kopia Apostolského bréve Pia IX. z roku 1855

kopia perokresby dreveného chramu v Lutine a katastralnej
mapy z 19. storocia

koncept zmluvy na vystavbu chramu z roku 1896

Archiv ministerstva vnutra SR, Levoca

Statny archiv Presov
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- Statny archiv Kosice, pobotka Michalovce fond MNV Kloko-
cov
- Archiv Obecného tradu Klokocov — kronika obce

Analyza metodického pristupu rieSenia danej problematiky

Z hladiska predmetu skimania, metodoldgie a vyvodenych zave-
rov mozeme hovorit o vyskume psychologickom (vnimanie, posto-
je) isociologickom (nazory, mienka). NajCastejSie vyuzivané metody
su interogativne (opytovacie) metody. Je to sposob ziskavania udajov
a informécii prostrednictvom subjektivnych vypovedi skumanych
0s0b, tzv. respondentov. Udaje sa ziskavaju prostrednictvom premys-
lenych otazok, a to osobne (interview) alebo pisomne (dotaznik). Pri
oboch tychto metodach je dolezité uvedomit’ si, ze vyskumnik nezis-
kava objektivne udaje, fakty v tzv. neskreslenej podobe, ale len nazory

I'udi na skiimané objekty, ktoré sa moze v ¢ase vyrazne menit’.*’

% rozhovor

Rozhovor (interview) patri medzi najnaro¢nejsie a sti¢asne najvy-
hodnejsie a pomerne oblibené nastroje kvalitativneho vyskumu, po-
mocou ktorého ziskame socialno — psychologické informacie.*® Pri
stretnutiach s jednotlivymi respondentmi budi typy rozhovorov a for-
mulécia otazok prispdsobované ich spojitosti s putnickym miestom.
V mojom pripade zvolime Struktirovany rozhovor, ktory sa vzdy opie-
ra o vopred pripravené otazky, rovnako formulované a kladené celému
suboru respondentov. V tomto type rozhovoru sa mézu vyskytovat’ aj
uzavreté otazky. Nevyhodou tohto rozhovoru je jeho Sablonovitost’, ale
vyhodu vidime v spracovani ziskaného materidlu. Na rozhovor
S putnikmi sa vyuzije volny ¢as medzi jednotlivymi ¢astami programu
pute. Vzhl'adom na tuto skuto¢nost’” vac¢Sinou pojde o kratke 7 — 15
minutové rozhovory, pretoze puatnici prichddzaji na miesta
z nabozenského dovodu, nie nato, aby odpovedali na moje otazky.
Kvéli komplexnejSiemu pohl'adu na pute v Klokocove a Cutine planu-
jeme oslovit’ aj organizatorov dan¢ho podujatia ¢i stankarov (jarmoc-

% CHRENSCOVA, V.: Interogativne metody vyuzivané v behavioralnom vyskume
zivotného prostredia. In. ACTA ENVIRONMENTALICA UNIVERSITATIS
COMENIANAE. Bratislava : UK BA, 2011, vol. 19., no. 2, s. 5.

% MARIKOVA, H. — PETRUSEK, M. - VODAKOVA, A.: Velky sociologicky
slovnik I. Praha : Karolinum, 1996, s. 447 — 449,
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nikov), ktori dotvaraj kolorit ptte. Délezitym zdrojom informacii je aj
zucastnené pozorovanie na jednotlivych putiach, lokalizacia, mapova-
nie, fotodokumentacii terénu putnického miesta a analyza dostupnych
pramenov.

+ dotaznik

Dotaznik, ako druha najcastejSie vyuzivana metoda je vhodna naj-
ma pri hromadnom ziskavani informacii od velkého poctu responden-
tov. Dolezité pri jeho priprave je dokladné si premysliet’ Struktaru
a sposob kladenia otazok.** Zakladnou podmienkou pre dobre a uéelne
zostaveny dotaznik je presna formulacia cielov, stanovenie tloh, ktoré
chceme prostrednictvom dotaznika dosiahnut’ a konkrétne formulova-
nie hypotéz vyskumu. Otazky je potrebné formulovat’ tak, aby umoz-
novali vystizné, konkrétne ajednoznacné odpovede a zohladnit aj
dizku trvania vyplhania dotaznika.”® Proces sumarizacie prebehne za
pomoci metody analyzy ako aj metody syntézy. Ked'Ze sticast’ou mojej
prace je aj dotaznik, vyuziju sa aj Statistické metddy, aby sa potvrdili
moje tvrdenia.

+ metoda heuristiky (historie)

Na zaklade zhromazd'ovania historickych prameniov a podkladov
tykajucich sa putnickych miest Kloko¢ov a Lutiny v budicnosti po-
drobime kritickému rozboru.

Zaver

Tematiku, ktor sme predostreli nie je zatial’ prebadana a preto je
potrebné venovat’ dostato¢né usilie zhromazd’ovaniu poznatkov, suvi-
siacich s touto témou ako aj kategorizacii, vyhodnoteniu a spracovaniu
ziskanych vypovedi. Vzhl'adom na skutoCnost, Ze zhromazdovanie
materialov neustale prebieha a tieZ z dévodu sledovania aktualneho
diania v stucasnosti, jedna sa teda o proces prebiehajuci a neukonceny.

Z vysledkov, ktoré uz mame, dokazeme usudit, ze patnické mies-
to, konkrétne Klokocov, ktoré som spracovala, vzh'adom na rast nabo-
zenskej turistiky ocakava novy rozmach, nové rozmery, ktoré budu
mat nielen duchovny, ale aj spolocensky prinos. M6zu byt aj dolezitou

¥MARIKOVA, H. - PETRUSEK, M. - VODAKOVA, A.: Velky sociologicky
slovnik I. Praha : Karolinum, 1996, s. 222.

YTUREK, I.: Ucitel' a pedagogicky vyskum. Bratislava : Metodické centrum,
1996, s. 58 — 59.
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sucastou hospodarstva daného regionu. Predpokladom tuspechu je v
tomto pripade velmi dobra a uzka spolupraca Cirkvi s organmi miest-
nej samospravy. Spolo¢néd Cinnost’ na tomto useku pomdze rozvoju
putnickych miest ako takych, pomdéze vSak aj rozvoju danej obce i
navstevnosti tychto miest.

Sme si vSak vedomi toho, Ze praca neobsahuje odpovede na vsetky
otazky suvisiace so zvolenou témou. Vyslovujeme vSak presvedcenie,
Ze praca sa stane podnetom, ale aj pomocou tym, ktori sa chcu v bu-
ducnosti venovat’ studiu tejto problematiky.
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BIBLICKE STVORENIE V KONTEXTE INYCH STAROVEKYCH
KOZMOGONIL

Maridn Liptak
marian.liptak@smail.unipo.sk

Abtract: It seems archaic Hebrew mythology includes most
Cosmogonic patterns from starobylejSich and advanced oriental
mythological systems, particularly the Egyptian and Mesopotamian
origin. Nevertheless, in the framework of discovering a high level of
originality and progressiveness, especially through personal parameters
Creator and highly spiritual nature of the creative act.

Krucové slova: Creatio. Creator. Chaos.. Element. Separation of
heaven and earth. Creatio ex nihilo. Flood. Theism.

Recenzent: doc. Kamil Kardis, PhD.

Historické a ideové pozadie

Pod biblickym stvorenim budeme v tejto praci rozumiet’ staroheb-
rejski spravu v vzniku a prvotnom vyvoji sveta, ktori obsahuje podla
krest'anskej verzie na svojom zaciatku prva kniha Pentateuchu — Gene-
zis'; respektive v zidovskom kanone prva kniha T6ry - ,, Na pociathku
(mwx3).

Je len vel'mi malo pravdepodobné, aby sa nejakd mytoldgia, res-
pektive mytologicky systém vyvijali uplne izolovane, a to aj v ovel'a
menej civilizatne exponovanej oblasti akou bol staroveky Blizky vy-
chod. Podl'a vyskumov odbornikov st dejepisné knihy Biblie do velkej
miery zalozené na historickej realite. Z ich rozpravania vyplyva, ze
stari Hebreji boli vystaveni pocetnym kontaktom s okolitymi etnikami
a narodmi. Podrla tradicie Abraham pochadzal z mytologicky vysoko
vyvinutého prostredia Mezopotamie a niekol’ko rokov stravil na syr-
sko-mezopotamskom pomedzi.” Pravdepodobne este pred kone¢nou
redakciou Pentateuchu prezili v rovnakom prostredi niekol'’ko desatro-
&i izraelski a judski zajatci.® Dalgou krajinou s bohatym ideovym sve-

1 Gn1,1-3,24.
2Gn 11,27n.
% 2Krn 36,20; Ezd 1,1-11.
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tom, ktora mohla vplyvat’ na mytologiu starych Hebrejov bol Egypt.
Podra tradicie tam isty ¢as stravil Abraham® a Izraeliti tam Zili dve &i
tri storo¢ia od ¢ias Jakubovych synov az do ¢ias Mojzisa.” A napokon,
i keby bola pravdiva hypotéza striktne kanaanskej etnogenézy Hebre-
jov, aj tak mozno predpokladat’ bohatost’ kontaktov a vplyvov. Kanaan
totiz predstavoval uz od praveku tranzitni krajinu, ato nielen
Z hladiska hospodarskeho a vojenského, ale rovnako i kultirno-
civiliza¢ného. Zarovei este pred a pocas predpokladaného sformovania
zidovského naroda v samotnom Kanadne (kedysi v druhej polovici
druhého tisicroéia pred Kr.), zili tu iné nabozensky a mytologicky vy-
soko vyspelé etniké.®

Cudzie ideové vplyvy iste neobisli ani starohebrejskti kozmogo-
niu. Ba prave naopak, relativna provinénost’ hebrejskej mytologie ne-
bola schopnd zvladnut' a pokryt’ tak narocnu problematiku, akou bol
zrod, Struktira a fungovanie sveta. Preto autori, respektive redaktori
knihy Genezis boli doslova nuteni siahnut’ po cudzich a vyspelejSich
vzoroch okolitych mytologii.

Koncepcia chaosu

Téma neusporiadanej pralatky — chaosu, je vel'mi frekventovanou
stcast'ou mytologickych kozmogonii. NajéastejSie predstavuje ti naj-
prvotnej$iu entitu bytia, mnohokrat reprezentovanti prvotnym pravod-
stvom ¢&i praocednom. Figuruje v mytologiach vacsiny indoeurdpskych
etnik aVvnajznamejSej verzii ho pozname z gréckej mytologie:
., ...najskor sa zrodil Chaos, ale potom Zem (Gaia) so Sirokou hrudou,
navidy pevné sidlo vietkych veci...””; alebo v podobe praoceanu:
,,...hockoho iného zo vsetkych bohov, Zijucich vecne, by som ti lahucko
uspal, i keby §lo o pridy rieky Okeana, hoc otcom je vietkého na Sirom
svete. “® V starogermanskej Edde nachadzame i tieto slova: ,, Na disvite

* Gn 12,10-20.

°Gn 46,1 -50,26; Ex 1,1 - 13,22.

®Sdc 1,1 — 21,25: 1Kr 21,25n - Achab a Jezabel a iné.

" Theogonid 116-118. In: HESIODOS: Zpévy Zelezného véku. Praha: Svoboda,
1990. s. 21-22.

® flias X1V, 244-246. In: HOMEROS: [lias. Bratislava: Slovensky spisovatel,
1986.
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vekov len Ymi viadol, nebolo more ani mohutnych vin, nebola zem, ani
hore nebo, len pustd bez tvaru zivajiica priepast.

Z mytologickych systémov, s ktorymi mohli prist Hebreji do
priameho kontaktu, nachadzame kozmogonicky vzorec chaosu v po-
dobe praoceanu ponajprv v sumerskej mytologii. Sumeri si prvotné
vody predstavovali ako kozmicky a zaroven bozsky celok. Sumerska
bohyitia Nammu (ktorej meno sa piSe piktogramom oznacujucim ,,pr-
votné more*) je predstavend ako povodna matka, ktora partenogenézou
pocala nebo azem — teda prvy par An (Nebo) a Ki (Zem) — atiez
., ...prva z matiek, ktora mnohé (dalsie) bozZstva zrodila... “0 v/ inom
myte sa spomina vyslovne praocean: ,,Ked’ jadro hliny nad oceanom
Abzu zmiesis...“™ Tieto predstavy starych Sumerov sa stali vzorom
pre mytologie nastupnickych civilizacii starovekej Mezopotamie, pre
Akkad’anov, Asyrcanov a Babyloncanov. Velkolepy babylonsky my-
tus o stvoreni sveta Enuma elis hovori, Ze prapévodny stav zahinal iba
vody sladkovodného oceana Apsu (ekvivalent sumerského Abzu)
a slaného mora Tidmat, ktoré sa miesili dohromady: ,,Ked' navrchu
nebesia neboli pomenované, dole zem menom nebola nazyvand, tu
prastary Apsu, ich sploditel, a Zivotodarna Tiamat, rodicka vsSetkého,
svoje vody zmiesali dohromady...“.** Najprv sa z tychto dvoch elemen-
tov, muzského a zenského, postupne zrodilo niekol’ko generacii bohov:
., Ked' Ziadny boh sa eSte neobjavil, menom nebol nazvany, osud Ziad-
nemu nebol urceny, tu z ich lona bohovia boli stvoreni. “13 Neskor roz-
delenim tela (ktoré je tu oznacené akkadskym slovom kubu - embryo,
fétus) samotnej Tiamat boh Marduk tvori nebo a zem a vsetky nebeské
telesa.

Pribuzni kozmogonicka ideu v trochu modifikovanej verzii na-
chadzame rovnako v pocetnych egyptskych mytoloégiach. Dominantny
kozmogonicky vzor tu predstavuje vynorenie pahorku, lotosu alebo
vajca nad prvotnymi vodami: ,,...lebo som skutocne oslobodeny od
akéhokolvek zla tym, ¢o som konal od doby, ked som na zem zostupil

® Vedmina pieseii 1. In: Edda, Praha: Argo, 2004, s. 25.

“ HRUSKA, B.: Sumer. In: Duchovni prameny zivota: Stvoreni svéta ve starych
mytech a ndboZenstvich. Kolektiv autorov. Praha: VySehrad, 1997. s. 44.

" Enki a Ninmach 32. In: Myty staré Mezopotdmie. Praha: Odeon, 1977, s. 110.
2 Eniima elis 1,1-5. \n: Myty staré Mezopotdmie. Praha: Odeon, 1977, s. 176.

B Envima elis 1,1-5. In: Mpty staré Mezopotamie. Praha: Odeon, 1977, s. 176.
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Z Pravodstva potom, co sa z nich prave vynorila, a predsa uz bola
velmi stard.“** Napriklad miesto v Héliopolise nazyvané ,,Piesony
pahorok*, ktoré bolo sucast’ou chramu Slnka, stotozniovali s ,,Prvotnym
pahorkom*. Tu sa z jazera vynoril kozmogonicky lotos. Tou istou vy-
sadou sa vSak honosili aj iné mesta. Signifikantne z tohto hl'adiska
vyznieva aj preklad mena egyptského boha Nun — ,praocean”,
,,...najstarsieho z bohov... s

Starsie jahvistické pasaze knihy Genezis (kone¢né redakcia kto-
rych spada do polovice 10. stor. pred Kr.) eSte neobsahuju tato ideu.
Kozmogonicky st vel'mi strohé, jednoducho konstatujuc iba stvorenie
neba azeme: ,V tom dcase, ked Pdn, Boh, wurobil (niwy) zem
a nebo... “** Dominuje tu antropogodnia s mnoZstvom rudimentarnych
kozmogonickych prvkov. Kozmogonicky vzorec chaosu prinasa az
knazska tradicia: ,, Na pociatku stvoril Boh nebo a zem. Zem viak bola
pustd a prazdna, tma bola nad priepastou a Duch Bozi sa vznasal nad
vodami.**"  Relevantne z nagho pohPadu vyznievaji tri vyrazy: 1.
L pusta” - yin (tohi); 2. ,,priepast’™ - @wn (thom); 3. ,,vody*“ — ama
(hamajim). Vyraz tohui — je prekladany ako: chaos, niota, pust’, pusty
a pod.; thom ako: priepast, pravodstvo, spodné prudy, ¢o sa zda byt
na$mu pojmu vyZnamovo najblizZsie.

Dolezitym z nasho pohladu je fakt, Ze ziadny z tychto pojmov tu
nevykazuje personifika¢né ¢rty, ako je to v pripade vysSie uvedenych
mytologii, najmd mezopotamskych. Tato skuto¢nost’ je v Biblii poni-
mana na vysSej - vecnej urovni. Thom takto predstavuje uz iba stav,
fazu bytia, nie boha ¢i bohyiu ako osoby a pdsobi skor uz iba ako re-
likt po starSich vzorovych mytologiach a nie ako nosny kozmogonicky
pojem.

Knazské pasaze pojednavajlice o stvoreni sa dnes nachadzaju este
pred jahvistickou verziou, v skuto¢nosti st v§ak ¢asovo mladSie preto-
7e ich konec¢na redakcia spada do rokov 570-450 pred Kr. Tento rela-
tivne neskory povod vytvoril priestor pre mezopotamske vplyvy, reali-
zované v babylonskom exile. Co vlastne aj vel'mi relevantne vysvetl'u-

Y Egyptskd kniha mitvych 175, 1118/20.

® ANTHES, R.: Mytologie ve starém Egypte. In: KRAMER, S. N.: Mytologie
starovéku. Praha: Orbis, 1977, s. 14.

®Gn 2,4b.

' Gn1,1-2.
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je existenciu tohto kozmogonického vzorca v Biblii, respektive v sta-
rohebrejskej tradicii.

Oddelenie neba a zeme

Dalsi starobyly kozmogonicky pojem predstavuje ,, oddelenie*
neba a zeme. Jeho pociatky siahaji znova az k starym Sumerom: ,, V
tych dioch, ked' nebo a zem stvorené boli, pocas tych noci, ked nebo
od zeme bolo oddelené...“** Iny mytus tuto udalost’ ovela viac perso-
nifikuje: Prapovodna matka (stotoziiovana s prvotnou vodnou masou)
partenogenézou pocala prvy par - Nebo (An) a Zem (Ki). Tento prvy
par bol natol’ko spity, Ze navzajom splynul v hieros gamos. Z ich spo-
jenia sa zrodil Enlil, boh povetria. Enlil nakoniec rozdelil svojich rodi-
¢ov, boh An uniesol nebo do vySav a Enlil sa zmocnil svojej matky
Zeme.” Rovnako u Akkad’anov ma tento kozmogonicky akt hrubo
personifika¢né ¢rty - nebo azem vznikaju ztela vySSie spominanej
bohyne Tiamat: ,, Spocinul pdn, na mitvolu Tiamat hl'adi, ten kus mdsa
rozdelit’ chce a stvorit’ veci nadherné. Roztrhol ju na dvoje ako tresku,
Zjednej polovice preklenul nebesia. ..Jej druhu polovicu rozlozZil
a upevnil zem.**® Sumersky mytus oddelenia neba a zeme sa s velkou
pravdepodobnostou stal vzorom nielen pre nastupnicke mytologie
Blizkeho vychodu, ale pre systémy vzdialenejSicho Stredomoria.

V ramci Biblie uz starSia jahvisticka tradicia opisuje skuto¢nost’
osobitného stvorenia ,,neba“ a,zeme*: , V tom case, ked Pan, Boh
urobil zem a nebo... “* Mladsia kiazska tradicia spociatku tiez iba
stroho konstatuje tato skuto¢nost: ,,Na pociatku stvoril Boh nebo
a zem...“?; nasledne vsak tato myslienku rozvija: ,, Potom Boh pove-
dal: ,Bud’ obloha uprostred vod a staii sa delidlom medzi vodami
a vodami! I urobil Boh oblohu a oddelil vody, ktoré boli pod oblohou,
od véd, ktoré boli nad oblohou. *“*® Personifikacia v ramci biblického

'® Enki a Ninmach 1. In: Mty staré Mezopotdmie, Praha: Odeon, 1977, s. 109.

9 ELIADE, M.: Dejiny nabozenskych predstav a idei / I: Od doby kamennej po
eleusinske mystéria. Bratislava: Agora, 1995, s. 68-69.

% Eniima elis IV, 135-139; V, 62. In: Myty staré Mezopotamie, Praha: Odeon,
1977, s. 192, 194.

2 Gn 2,4b.

2Gn1,1.

2 Gn 1,6-7a.

44



textu absolutne absentuje. Jahve jediny je aktérom ,,oddelenia“ (9727) -
kona navonok, avSak samotna jeho osoba nie je predmetom separacie.
Inovaciou je, Ze tu nie je oddelované ,,nebo* (2%¥) od ,,zeme* (YX7),
ale prave obloha, atmosféra (¥°p7) je prostriedkom oddelenia — ,,delid-
lom* medzi ,,vodami* a ,,vodami‘ (o).

Stvorenie ,,slovom*

Ako najprogresivnejsi sposob vzniku sveta v ramci starovekej my-
tologie sa javi stvorenie psychickym aktom, ¢irim poryvom vedomia ¢i
skrze ideu, obrazne povedané stvorenie ,,slovom ““. Mnohokrat sa prave
biblické stvorenie povazuje za jediné v ramci starovekej mytoldgie,
ktoré sa realizuje prostrednictvom Bozieho ,,slova‘“. Tato exkluzivnost
vSak nie je opravnena. Priamo v susedstve starohebrejského sveta na-
chadzame hned’ dva takéto kozmogonie. Prva znich figuruje
v mytologii starych Egyptanov, konkrétne v ramei starobylej memfi-
skej teologie. Jej zakladny text bol vyryty do kamena v ¢ase faradna
Sabaka (700 pred Kr.), ale original vznikol asi o dvetisic rokov skor.
Reprezentantom takejto formy stvorenia je boh Ptah, ktory tvori pro-
strednictvom svojho ducha (,,srdca) a slova (,,jazyka®). Je zaujimave,
7e najstarSia dnes zndma egyptska kozmogonia je zaroven najprogre-
sivnejsia.?*

V rovnakom duchu sa vSak nesie aj staroiranska kozmogonia (kto-
rej pociatky siahaju s velkou pravdepodobnostou az do 2. tisicrocia
pred Kr.) spajand s osobou legendarneho Zarathustru. Dobry duch
a zaroven najvyssi boh: ,,..Ahura Mazda ... stvoril svet myslien-
kou...“® Aj na napise, ktory dal vyryt velky perzsky kral Dareios
V Nakse Rostame pri Perzepole je Ahura Mazda uctievany ako ,, velky
boh, ktory stvoril tuto zem, ktory stvoril nebo, ktory stvoril clove-
ka...“*®, zjavne mysliac pod terminom ,stvoril“ akt bozej mysle,
Vv 'udskom ponimani navonok prejaveny ,,slovom®.

** ELIADE, M.: Dejiny ndbozenskych predstiv a idei / I: Od doby kamennej po
eleusinske mystérid. Bratislava: Agora, 1995, s. 92.

% Avesta. Jasha 31.7, 11. In: ELIADE, M.: Dejiny naboZenskych predstav a idei /
|. Od doby kamennej po eleusinske mystéria. Bratislava: Agora, 1995, s. 263.

*® ELIADE, M.: Dejiny ndbozenskych predstav a idei / I: Od doby kamennej po
eleusinske mystérid. Bratislava: Agora, 1995, s. 2609.
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Biblické stvorenie ,,slovom‘ sa prostrednictvom krestanstva stalo
najznamejsim prikladom tohto spdsobu kredcie. StarSia jahvisticka
tradicia je v tomto pripade znovu vel'mi strohd: ,, V tom case, ked’ Pan,
Boh, urobil zem a nebo...“?', pokryvajic tento délezity kozmogonicky
akt jednym rudimentarnym vyrazom: ,,urobil“ (niwy). Knazsky zdroj
rozoznava jednotlivé fazy, stupne stvorenia, presa vsak, pouziva pri
kazdej faze identické vyrazy: ,, Tu povedal Boh: ,Bud...?® (amy= -
wajomer, »m - j°hi).

Na zaklade adekvatnej interpretacie oboch biblickych textov stvo-
renia®® stari Hebreji v skutoénosti nepredpokladali creatio ex nihilo.
Spominany chaos, respektive praocedn, na zaklade interpretacii
v ramci inych kozmogonii, totiz predstavuje zaroven pralatku. Boh ¢i
demiurg takto svet netvori komplexne, ale iba vklada do vec¢ne jestvu-
jicej matérie formy (formatio), davajic tak zrod svetu ako celku
i jednotlivym veciam v fiom.

Popularna idea stvorenia ,,z nicoho* sa objavuje az v helenistic-
kom obdobi, a jej biblické paralely nachddzame iba mimo zidovského
kanona v Druhej knihe Machabejcov: ,, Prosim ta, dieta moje, pozri na
nebo a na zem, vsimni si vSetko, co je na nich, a poznds, Ze Boh ich
stvoril z nicoho a Ze ludské pokolenie takisto povstalo. “®

Potopa

Tento mytologicky pojem na prvy pohl'ad nebudi dojem, Ze stvisi
s kozmogodniou. Podl'a vacsiny interpretacii vSak diluvidalny mytus patri
k najstarS$im, najrozsirenejSim a najrelevantnej$§im kozmogonickym
vzorcom. Reprezentuje jeden zo stupniov cyklickej obnovy sveta. Ma
oCistno-renovacny charakter a je nevyhnutnym predpokladom nového
stvorenia.

Pociatky mytu o potope, ato nie len v ramci Blizkeho vychodu,
moézeme znova hl'adat’ u starych Sumerov: ,, Enlil povolal... velku ne-
besku burku... (ta) nici svet, na zemi huci... neda sa zadrzat... do za-
kladov nebies vnikd... ako potopa nici mesta... jej prikrov dolieha na

?7Gn 2,4b.

%Gn1,3-31.

2 Gn 2,4b - 3,24 — jahvisticka tradicia; Gn 1,1 - 2,4a — kitazska tradicia.
%2 Mach 7,28.
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, , , - . . . w31
lud. ..Ta, ktora znicila vSetko tvorstvo nebies izeme...".

Z rozpravania zatial’ nie je zjavny dovod potopy. V akkadskych ver-
zidch mytu o potope je tento dovod uz vyjadreny: LCudia neuctievali
bohov a ,,rusili* ich svojim krikom. Nachadzame tu dokonca prototyp
biblického Noema, ktorého kvoéli jeho vzornému zivotu bohovia varuju
pred bliziacou sa skazou: ,, Atrachasis... Zbuduj archu, zachrdn si zi-
vot! ...uved tam svoju Zenu, rodinu... Stepnu zver i Zivocisstvo... “%?
Vo fragmentarnych textoch Eposu o GilgameSovi nachddzame identic-
ky pribeh, len s inym menom hlavného protagonistu: ,, Vari si niekto
Z ludi zachranil zivot? skrikol. Nikto nemal potopu prezit! ...Doteraz
Uta-napistim bol iba clovek, odteraz ... budii podobni ném bohom!*

Kapitoly knihy Genezis, ktoré obsahuju pribeh o potope,* vyka-
zuju textové ¢rty najma knazského pramena, avSak s mnohymi jahvis-
tickymi prvkami. Zda sa, ze povodny jahvisticky text obsahujuci jed-
noduchti spravu o potope bol prepracovany a rozSireny niektorym
z autorov kiazskej tradicie alebo jej koneénym redaktorom. Co by
koreSpondovalo s historickym kontextom — naznacujuc vzdialené kon-
takty s mezopotamskym svetom za Cias jahvistickej redakcie (v 10
stor. pred Kr.) a neskor intenzivny vplyv v ¢asoch babylonského zaja-
tia a zaroven datovania knazskej redakcie (6. - 5. stor. pred Kr.).

Uvod biblického pribehu o potope tvori moralne zdévodnenie bli-
ziacej sa kataklizmy, akasi ,,obhajoba“ Jahveho za dopustené globalne
nestastie: ,,...BoZi synovia (*32 = o°778) obcovali s ludskymi dcérami,
(@) ony im rodili obrov (2°993). To su hrdinovia davnych cias, sldvni
muzovia. Ked’ Pan videl, ze ludska nerest na zemi je velka a zZe vsetko
zmyslanie ich srdca je ustavicne naklonené na zlé, Pan olutoval, Ze
stvoril cloveka na zemi.“* | Bozi synovia“ a ,,0bri su zjavnym pozos-
tatkom polyteizmu, predstavujic porazenych pohanskych bohov, alebo
tzv. nizSich bohov ¢i polobozské bytosti zname z okolitych mytologii.

8! Nérek nad skazou mesta Ur. 173-203, 410. In: Myty staré Mezopotamie. Praha:
Odeon, 1977, s. 55-56, 65.

2 Atrachasis. O stvoreni ¢loveka a potope sveta. I, 22-24, 8-9. In: Myty staré
Mezopotdmie. Praha: Odeon, 1977, s. 168-169.

% Gilgames XI. In: ZAMAROVSKY, V.: Gilgames. Bratislava: Perfekt, 2002, s.
77-78.

*Gn6,1-9.28.

% Gn 6,4-6a.
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Napriek tomu, ze eSte doCasne pretrvava ich moc, kone¢nym vitazom
sa nakoniec stdva Jahve, ktory potopou — znovustvorenim nadobro
zuctuje s pohanskymi bohmi i S tymi 'ud’'mi, ktori im podl'ahli.

Potopou v kone¢nom dosledku nemaju byt znicené iba vSetky po-
zemské tvory, ale akejsi ,,0Ciste”, pretvoreniu sa podrobi aj samotna
zem: ,, Predo mnou nastal koniec vsetkému, co ma telo, lebo zem je
preplnend ich nepravostou a ja ich znic¢im aj so zemou (Y7IR). “% Ato
nie iba ,,na povrchu®, ale bude narusena aj z vnutra: ,, Po siedmych
dnoch sa privalili na zem vody potopy (" 22n3). ...vyvalili sa vsetky
pramene velkej hlbociny (72 = nvyn own n127) a otvorili sa nebeské
priepusty (2w riay). “¥’ Co velmi dobre koresponduje s vieobec-
nym obsahom potopy ako kozmogonicko-mytologického vzorca, totiz
ze univerzum bude potopou komplexne zrenovované, pretvorené. A
i ked” to protire¢i linearnemu ponimaniu ¢asu vlastnému zidovsko-
krestanskému svetu, predsa musime konstatovat, ze samotna Biblia,
ktora je Casto povazovana za jeho kolisku, obsahuje cyklické ponima-
nie ¢asu, hoc iba ako relikt po predchadzajucich alebo stidobych okoli-
tych mytologiach.

Raj

ESte menej ako potopa posobi ako kozmogonicky pojem ,,raj .
Predsa vSak v ramci starovekych mytologii nachadzame vzorec akejsi
idealnej, povicsine ,,zlatej doby*, ktora nasledovala hned’ po stvoreni,
respektive vzniku sveta. Ziva i neZiva priroda pocas nej zazivala &asy,
ktoré boli originalne, vynimocné, ale na druhej starne docasné
a v pozemskych pomeroch neopakovatel'né. Tento vzorec by v tomto
pripade nepredstavoval kozmogonicku, ale skor kozmologicku entitu,
a to ako faza existencie kozmu.

Najarchaickej$imi nositel'mi tohto kozmologického vzorca su
znova stari Sumeri. Z hl'adiska jednotlivca i celej spolo¢nosti predsta-
vovalo najidealnejsie ,,Casy” obdobie bezprostredne po samotnom
vzniku sveta — éra prapovodnej dokonalosti, pozemského raja - Dilmun
(termin odvodeny najpravdepodobnejsie od vtedajSieho pomenovania
ostrova Bahrajn v Perzskom zalive): ,, Ked’ zem ... si rozdelili, bohovia

* Gn 6,13.
% Gn 7,10-11.
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... bola zem Dilmun krajinou neposkvrnenou. ...kitaz pohrebny vokol
neho neobchddzal... Na okraji mesta nebolo pocut narek. “®

Fenomén ,,prvotnej dokonalosti® bol vlastny aj egyptskej mytolo-
gii. PocCas tohto ,,zlat¢ho veku®, nazyvaného Tep zepi — ,,Prvy raz",
nejestvovali ani choroby ani smrt’; bolo to obdobie absolutnej dokona-
losti, prototypalna éra akychkol'vek buducich kvalit. NajdolezitejSou
udalostou takto navzdy zostava kozmogoénia, ktora je vlastne jedinou
skutonou zmenou. Vyznam mali odvtedy jedine zmeny spité s ryt-
mom zivota kozmu. V tomto pripade vSak ide o sled momentov jestvu-
jucich v rozliénych cykloch, ktoré zabezpecuju ich periodicitu: pohyb
hviezd, striedanie rocnych obdobi, mesacné fazy, vegetacny rytmus,
priliv a odliv Nilu a pod. Prave tato periodicita kozmickych rytmov je
dokonalost’ kodifikovana v ¢asoch Tep zepi. Zmitok implikuje nezmy-
selnq, t,j. Skodlivii zmenu v paradigmatickom cykle dokonale usporia-
darg/ch premien; predstavuje navrat do chaosu, vitazstvo démonickych
sil.

Rovnaku ideu obsahovali viaceré indoeurdpske mytologické sys-
témy, spomedzi ktorych ju v najrydzejSej podobe nachadzame u antic-
kych Grékov. Napriklad Hésiodos hovori o piatich I'udskych pokole-
niach, podra ktorych sa riadi beh celého sveta. Upadkové strieborné,
bronzové, hrdinské a Zzelezné pokolenie predchadzala prvotna idealna
generacia: ,, Najskor zlaty vek a zlaté smrtelné plemeno stvorili nesmr-
telni, co prebyvaju v olympskych sidlach. Oni zili v ten cas, kedy na
nebi kraloval Kronos, neZili inak nez bohovia ... bez prace, protiven-
stiev a bied; ani starobu vetchu nepoznali ... z hojnosti vsetkého sa
tesili, zlo sa ich Ziadne nedotklo; mreli tak lahko, ako v spanku ... 1ro-
du im davala plodiva zem, sama od seba... « 40

Podobne ako spominané mytologie i Biblia hl'adi na prvotné ide-
alne Casy hlavne cez prizmu humanneho prvku stvorenia — ¢loveka. Ak
sa ,,dari“ jemu, korektne funguje i cely kozmos. Inak povedané, beh

% Enki aNinmach. In: HRUSKA, B.: Sumer. In: Duchovni prameny Zivota:
Stvoreni svéta ve starych mytech a nabozenstvich. Praha: Vysehrad, 1997. s. 40-
41.

¥ ELIADE, M.: Dejiny ndbozenskych predstiv a idei / I: Od doby kamennej po
eleusinske mystérid. Bratislava: Agora, 1995, s. 93-94.

“ Prace a dni 109-118. In: HESIODOS: Zpévy Zelezného véku. Praha: Svoboda,
1990. s. 44-45.
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celého sveta je tizko spity s vyvojom I'udského rodu. Prvotna dokonala
éra je myslienkovo identicka s prvotnym idealnym ,,miestom™ (rovna-
ko ako v pripade Sumerov), kde ju prvi l'udia prezili. Starohebrejska
tradicia kladie toto miesto na ,,vychod*: ,, Potom Pdn, Boh, vysadil na
vychode (a1p), v Edene, raj (3 JI¥) a tam umiestnil cloveka, ktorého
utvoril. “* Podl'a dalsich slov, kde sa spominaji rieky, ktoré v Edene
tiekli: ,,Meno tretej je Hidekel (2p7m, t.j. Tigris)... A stvrtd rieka je
Perat (np, tj. Eufrat). “42 vieme, e i8lo 0 Mezopotamiu. Vyber ide-
alneho miesta nebol zjavne ndhodny. Starovekd Mezopotamia pre dav-
nych Hebrejov prestavovala akysi prirodzeny ,raj*, tak z hladiska
prirodného, ako aj civilzaéno-kultarneho.

Prvotna dokonald doba v tomto pripade netrvala ani tolko ako
jedno l'udské pokolenie. Bozi trest dol'ahol najmi na ludsku existen-
ciu, avSak zasiahol aj nezivy svet: ,,...nech je prekliata zem pre teba;
s ndmahou sa z nej budes zivit...“.** Z tychto slov je totiz zjavné, 7e ak
zem pred spachanim prvého hriechu davala bohati Grodu akoby sama,
po fiom si clovek musel obzivu zabezpecit namahavou pracou: ,, V pote
svojej tvire budes jest svoj chlieb...“* Pri voInejsej interpretacii by
sme tuto ,,netrodnost* mohli vysvetlovat’ ako celkové narusenie har-
moénie v kozme, vlozenej do neho pri stvoreni. Po prvotnej idealnej
dobe nasleduje totalne upadkova éra (Kain a Abel — bratovrazda, Ba-
bylonska veza, nemravnost’ predchadzajica Potopu) konc¢iaca Potopou.
Nové T'udské pokolenie zacinajuce Noemom postupne hl'ada cestu
k pravému Bohu, ¢o mozeme povazovat’ za d’alSiu epochu.

Stvoritel

Na zéklade povedaného by sa mohlo zdat, ze hebrejskd kozmo-
gobnia nepriniesla ni¢ tematicky nového do kozmologického dedicstva
ludstva, a ze véac¢sina myslienok, ktoré obsahuje Biblia v tejto sfére
I'udského poznania, st iba opakovanim, kompilovanim uz ,,vyrieknu-
tého* okolitymi mytologiami. Nie je tomu vsak tak. I ked’ v Biblii na-
chadzame vel'a podobnych, ba identickych kozmologickych vzorcov
S0 susednymi mytologiami, predsa vSak jedna idea vtlaca originalnost

1 Gn 2,8.

*2.Gn 2,14.
*Gn 3,17.
* Gn 3,19.
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celej hebrejskej kozmologii. Touto skuto¢nost’ou je jedine¢nost’ Stvori-
tel'a, ktory vystupuje ako osoba par excellence. On vynimocnostou
svojej osobnosti vSetky kozmogonické fenomény (pralatku, samotné
stvorenie, potopu, raj) i kozmogoniu ako celok pozdvihuje do celkom
inej dimenzie.

Akt stvorenia je vyluéne Bozou zalezitostou. Boh ho nerealizuje
prostrednictvom nejakej fyzickej alebo biologickej aktivity (oplodne-
nie, pbrod, rozstvrtenie iného boha alebo polobozskej bytosti a pod.),
ako je zvykom u pohanskych mytologii, ale vysostné spiritudlnym
¢inom — vtlacenim idey do vecne jestvujucej matérie (zidovska tradi-
cia), alebo v inom ponimani, zhmotnenim tejto idey (krestanska tradi-
cia). S tymto suvisi aj skuto¢nost’, Zze ak porovname biblicky opis stvo-
renia sveta s viaésinou pohanskych kozmogonii, zarazi nas, ze mu chy-
ba zaujem o mechanicky postup, akym svet a bytosti v ramci neho
jestvujuce vznikli, o viedlo napriklad egyptskych a mezopotamskych
rozpravacov k nadmieru komplikovanym a umelo pdsobiacim mys-
lienkovym konstrukcidm.

Svet i v iom zijice bytosti, najmé ¢lovek, za takychto podmienok
nesmierne rasti na hodnote. Kozmos nie je dosledkom ¢i dokonca
vedlajsim produktom zapasov medzi bohmi ¢i polobozskymi bytost’a-
mi. Clovek nebol stvoreny na to, aby nahradil pracu bohov a stal sa ich
otrokom. Svet a ¢lovek boli Bohom ,,chcené®, preto boli vyvolané k
bytiu. Ich stvorenie je uc¢elové — maji zmysel a naplnenie svojej exis-
tencie. Kvoli tomu Boh svet a ¢loveka nielen tvori, ale nasledne sa o
nich aj ,,stara“ (teizmus). Ich osud mu nie je l'ahostajny. Po trestoch
siaha iba v opodstatnenych a vaznych pripadoch.

Navyse tento personifikovany Boh jasne definuje moralku, takze
zidovska verzia zrodu ¢loveka obsahuje absolutne moralne kategorie,
ktoré st od prvej chvile imperativom. To je d’alsia vec, ktora hebrejsku
kozmologiu zretel'ne odliSuje od tych pohanskych a zaroven ju pozdvi-
huje do inej bytostnej dimenzie. Prehistorické useky Biblie takto tvoria
akusi eticku bazu, na ktorej spociva cela z nej prameniaca civilizacia.
Dokonca i vo svojich najprimitivnejsich predkoch st Zidia zachyteni
ako l'udia schopni vnimat’ absolutny rozdiel medzi dobrom a zlom,
aj ked’ nie vzdy sa v praktickej rovine ich zivotné osudy odvijali podl'a
tohto principu.
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SMRT A POHREBNE ZVYKY V KOMUNITE ASKENAZSKYCH ZIDOV NA
SLOVENSKU

Monika Lasova
monika.lasova@gmail.com

Abstract: The aim of this paper is to highlight the period of preparation
for death and subsequent burial customs among Orthodox Ashkenazi
Jews. The paper mainly discusses the impact of the Old Testament
rules and regulations (cf. Torah, Talmud) on the formation of Jews on
the preparations for a godly death, funeral and burial customs of the
Ashkenazim community and faith in the "world to come". Knowledge
of ancient Jewish wisdom as well as its application in the past centuries
were gathered and compared with present-day practices (cf. Kehila
Presov, Kehila Zilina and personal testimonies - so0. oral history). Em-
ploying the latest knowledge of modern religious studies and the scien-
tific method of "oral history"”, the investigation has for its object a
comprehensive look at the time of departure from this world, funeral
and burial customs in the family and community, as well as the belief
in eternal life after death by the Ashkenazim Orthodox Jews in Slova-
kia.

Key words: The Jews. The Ashkenazim. Slovakia. Death. Burial Cus-
toms. Eternal Life.

Recenzent: doc. PhDr. ThDr. Daniel Slivka, PhD.

Staroba a priprava na smrt”
Pre zidov® nie je smrt’ udalost'ou, ktorou sa vsetko kon¢i, lebo je tu
este silna nadej na posmrtny Zivot vo ,,svete, ktory pride (hebr. olam

! Porov. LASOVA, M.: Zivot v ortodoxnej Zidovskej rodine na Slovensku (Stu-
dentsky vedecky a umelecky prieskum Albertus Magnus). Ruzomberok: FF KU,
2009, 16-17 s.

Vyvoj pojmu ,,Zid“ je nasledovny: texty pred-exilového obdobia pouZivaji
pojem Hebrej, od exilu po exodus z Egypta pojem lzraelita a v sucasnej dobre
pouzivame pojem Zid — na oznaenie ndboZenstva a Zid na oznadenie narodnosti.
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ha-ba) “®. Zachrana Fudského Zivota a rovnako jeho udrZiavanie stoja
nad vSetkymi prikazaniami. AvSak v pripade mozgovej smrti je dovo-
lené ho ukoncit. Eutanazia a samovrazda st zakazané. Aj keby sa na
prvy pohlad zdalo, Ze smutok u zidov je vel'mi dlhy a intenzivny, ako-
by uz nemali nadej, nie je tomu tak. ,,Vsetky prejavy smutku maju dva
hlavné ucely — preukdzat uctu zosnulému (hebr. kavod ha-met)
a potesit’ pozostalych (hebr. nihum avelim), ktorym zosnuly samozrej-
me chyba. “*

Zidovski dochodcovia prezivali svoju starobu obvykle v kruhu
svojich rozvetvenych rodin. Ked’ sa priblizil koniec ich zivota, podla
slov Imricha Siovi¢a®, nekonali nijaké zvlastne pripravy. Dalej sa vytr-
valo modlili, dodrziavali 613 predpisov (aj ked’ dnes to uz nie je cel-
kom mozné, nakol'ko nie je uz chram) a praktizovali naboZzensky kult
s jeho bohatym slavenim sviatkov doma v rodine. Deti sa snazili vazit
a ctit’ si svojich rodicov, starych rodicov a tak vyplnit’ jeden zo 613
prikazov. Ako piSe Jarmila Drozdikova, judaizmus hlasa tctu
k vlastnym rodi¢om a starobe. Preto v stucasnosti Zidovské obce budujt
pre svojich zostarnutych ¢lenov vel'mi dobre vybavené domovy.®

Smrti vac¢Sinou predchadza nejaka choroba. Odkial’ su vSak na ze-
mi choroby a aky je ich vyznam? Na tuto otazku nam dava vysvetlenie
istd zidovska legenda: ,, Na zemi neboli Ziadne choroby do tej doby,
kym prisiel praotec Jakub. Jakub prosil nebesia, atak bola choroba
stvorend jedine k tomu, aby rodina chorého mala cas pripravit sa na
Jjeho smrt.

Aka bola blizka priprava na smrt’ a zaopatrenie zomierajuceho?

Chorého alebo zomierajiceho ¢lena nabozenskej obce prisiel po-
vzbudit’ pohrebny spolok ,,Svité bratstvo“ — hebr. Chevra kadisa®. Bol

® KEHILA ZILINA: Smrt a starostlivost 0 mitvych.
http://kehilazilina.sk/viewpage.php?page_id=52 (2013-06-04)

* KEHILA ZILINA: Smrt a starostlivost o mrtvych.
http://kehilazilina.sk/viewpage.php?page_id=52 (2013-06-04)

* SIOVIC, 1. Osobna komunikacia, 2007-03-08, ZNO, Okruzna 32, 080 01 Pre3ov.
® Porov. DROZDIKOVA, J.: Ziklady judaizmu. Bratislava: Edicia Judaica
Slovaca, 1993, s. 72-73.

M. L.).

® Chevra kadisa mavala najdlhiiu tradiciu spomedzi Zidovskych charitativnych
spolkov. Zvy¢€ajne toto bratstvo nebolo sucastou zidovskej obce, ale samostatnou
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to Cestny spolok, ktorého ulohou bolo sprevadzat’ zomierajiceho
na jeho poslednej ceste, pomoct’ pri priprave pohrebu, poteSovat’ trich-
liacich pribuznych, obmyt’ a ritualne ocistit’ telo neboztika a vykonat’
jeho nébozensky pohreb a pod. Spolok nabadal zomierajiceho, aby sa
zmieril s tymto svetom, pozehnal svojim detom a prosil o prepacenie
rodinu i priatelov. Spolu s umierajucim sa modlili Zalm 119 a modlit-
bu Kadis®.

Navsteva vazne chorého (hebr. bikur cholim) alebo zomierajuceho
mala takt vahu, ze halacha dovolovala v tomto pripade porusit’ pred-
pisy sabatu 0 striktnom odpoc¢inku a ne¢innosti. V pripade, Ze by nav-
Steva vyrazne povzniesla ndladu, ¢i dokonca zlepsila stav chorého sa
smela vykonat’ aj v sobotu. I$lo vtedy o podporu duchovnu (modlitby,
recitovanie zalmov) aj materialnu dotycného i jeho rodiny, popripade
zabezpecenie lekarskej starostlivosti. Ak bol zomierajuci v agonii
(hebr. gesisa), ¢len spolku mal po vyzvani povinnost’ zotrvat’ pri zo-
mierajucom den i noc, a tak to pokra¢ovalo d’alej az do poslednej chvi-
le pozemského Zivota chorého.™

Pohrebné zvyky a ritualy u ortodoxnych Zidov aSkenazskeho

typu

Ked’ sa naposledy zavri o¢i nebohého, ulozia ho na dlazku, kde sa
prikryje plachtou a zapalia sa pri iom sviecky. Z ucty sa telo zosnulé-
ho nesmie opustit’ do vykonania pohrebu. Cudia sediaci pri mftvom sa
nazyvaju strazcovia (hebr. Somerim). Preukazovanie ucty mftvemu ma
Vv judaizme vel’ky vyznam a Somerim nesmu na ,,strazi* robit’ ni¢, ¢o by
znesvitilo mftveho.™

organizaciou so svojimi stanovami a vedenim, jeho c¢innost uzko suvisela
s aktivitami obce. Chevra kadisa bola povazovana aj za dobrodinny spolok
amnohymi finanénymi prostriedkami podporovala chudobnych a chorych
stkmenovcov z inych obci, cestujucich a uteCencov. In: Porov. FRANKL, Peter/
FRANKL, Pavel: Zidia v Ziline. Zilina: EDIS, 2008, s. 96.

%V roznych kniznych publikaciach je moZné najst’ aj iny prepis: Kaddis, kaddis,
kadis.

% Porov. NOSEK, B./ DAMOHORSKA, P.: Zidovské tradice a zvyky. Praha:
Karolinum, 2011, s. 136.

" Porov. KEHILA ZILINA: Smrt a starostlivost o mitvych.
http://kehilazilina.sk/viewpage.php?page_id=52 (2013-06-04)
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Svity spolok Chevra kadisa umyje a ritualne upravi telo. Zabali ho
do l'anovej latky, alebo ho oblecie do bicleho odevu, ¢i rubasa a zabali
do talitu. ,, Odev zosnulého, podobne ako truhla, maju byt co najjed-
noduchsie, aby nebol rozdiel medzi chudobnym a bohatym zosnu-
Iym.“*? Ak sa pouziva rakva, mala by byt z neohoblovaného dreva a
mali by byt’ do nej vyvitané otvory, aby telo ¢im skor prislo do styku
so zemou. Zaujimavostou je, ze telo sa pred pohrebom nikdy nevysta-
vuje. Je prikdzané pochovavat’ telo kompletné, bez oddelenych orga-
nov, avsak darovanie organov je ¢asto dovolené, lebo neskorSim po-
chovanim prijemcu organu je tato podmienka splnena.

Posledna rozlucka s neboztikom sa sklada z dvoch ¢asti: hebr. ka-
vode hamet — z dostojného nalozenia s telom zomrelého (ked’ze bolo
stvorené na obraz Bozi a zaroven je sidlom duse) a uteSovania pozosta-
lych pribuznych — hebr. nihum ah-vay-leem.*

Pohreb u zidov sa kona v defi umrtia alebo v nasledujici deni do 24
hodin a je spojeny s minimom vydavkov. Ortodoxni zidia neschval'uju
kremaciu a pochovavaju len na zidovskych cintorinoch okrem ,,soboty
a sviatku“®. Clenovia Chevry kadise ritualne ogistia telo, oble¢d ho
do bieleho rubasa (t. j. koSel'a, nohavice a ponozky), na to oble¢t sva-
dobné richo kittel a zakryju modlitebnym plastom talitom.’® Telo po-
tom zavini do bielej plachty. Bud pohrebny spolok Chevra kadisa,
alebo potom synovia pozostalého vykopu jamu a prinesu mitve telo na
cintorin.'” Zaujimavostou je zvyk, Ze poas nesenia truhly s nebozti-
kom na cintorin sa trikrat'® a sedemkrat zastavia."

2 KEHILA ZILINA: Smrt a starostlivost o mitvych.
http://kehilazilina.sk/viewpage.php?page_id=52 (2013-06-04)

B Porov. KEHILA ZILINA: Smrt a starostlivost o mitvych.
http://kehilazilina.sk/viewpage.php?page_id=52 (2013-06-04)

' Porov. BERMAN, R. C.: Death and Mourning — Jewish Perspectives.
http://www.mazornet.com/mazornet/deathandmourning/ (2013-05-10), (prel. M.
L.).

> Judaizmus. http://www.tahaky-referaty.sk/Judaizmus/9230/ (2013-05-10)

16 STEINER, J. Osobna komunikacia, 2007-03-11, Zvonarska 5/1, 040 01 KosSice.
Y SIOVIC, 1. Osobna komunikécia, 2007-03-08, ZNO, Okruzna 32, 080 01
Presov.

® porov. NEWMAN, J./ SIVAN, G.: Judaismus od Ado Z — Slovnik pojmil
a terminii. Praha: Sefer, 2009,

s. 143.
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Pravne predpisy (hebr. halacha) =zakazuju  kremaciu
a balzamovanie mitvych, ako pohansky zvyk. Preto zidia pochovavajt
svojich mftvych klasicky do zeme, do hrobu (hebr. kever). Byt pri-
tomny pocas odchodu ¢loveka zo sveta, ¢i su¢ast'ou pohrebného sprie-
vodu sa chape ako dobroc¢inny skutok najvyssej hodnoty, lebo nie je
mozné sa zan odvdacit. Jednym z dolezitych ucelov pritomnosti na
zidovskom pohrebe je aj posilnenie viery pozostalych v Boziu prozre-
telnost’. Poradie pohrebnych obradov sa lisi v kazdej nabozenskej obci,
ale zvyCajne zainaju roztrhnutim vrchného odevu (hebr. kerija) po
obdrzani smutnej spravy alebo v dome smutku. Zahalent rakvu alebo
mary potom nosi¢i odnest/ odvezi do modlitebnej siene (hebr. ohel)
na cintorine, kde nasledne rabin alebo ina osoba konajica obrady
prednasa predpisané modlitby.?

V Izraeli sa telo neboztika polozi na mary a pochova sa bez rakvy
zabalené iba do plachty. Imrich Siovi¢ spominal, Ze v diaspore, (napr.
aj na Slovensku), zidia pochovavaji svojich mftvych v jednoduchych
neohobl'ovanych truhlach (zvyk - z borovicového dreva). Neboztikovi
polozia pod hlavu vrecusko naplnené zemou z Izraela, &i Jeruzalema.?*
Alebo ako pise Jarmila Drozdikova ,,do rakvy vioZia [...] za hrst zeme
zo Svdtej zeme. “ Symbolizuje to vieru vo vzkriesenie, ktoré sa ma raz
odohrat’ v Zasl'uibenej zemi.

Ked st mary alebo truhla spustané do hrobu vyslovi sa prianie,
aby zosnuly priSiel na svoje miesto v pokoji, prednasa sa chvalospev
(hebr. hesped) a muzi potom hadzu do hrobu kazdy po tri lopatky hliny
ako posledny prejav pocty zomrelému, az pokym nie je hrob cely po-
kryty. Nasledne sa vratia do modlitebnej siene, modlia sa Hazkarat
nesamot, modlitbu Kadis a nakoniec kondoluji pozostalym. Prv nez
smutiaci pritomni definitivne opustia cintorin, je zvykom vytrhnit trs
travy a vyriect' slova porov. Z 103,14 — ,,On pamitd, Ze sme prach.*
Nakoniec pritomni vykonaji vlastnt ritudlnu ocistu. Nasleduje malé

¥ porov. WIEDERMANNOVA, O./ BAZLEROVA, S/ FROHMANN, W.:
Sabinov a jeho Zidia. Presov: DAH, 2008, s. 16.

% porov. NEWMAN, J./ SIVAN, G.: Judaismus od Ado Z — Slovnik pojmii
a terminu. Praha: Sefer, 2009,

s. 143.

2 SIOVIC, 1. Osobna komunikacia, 2007-03-08, ZNO, Okruzna 32, 080 01
Presov.
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pohostenie — jedlo tutechy (hebr. avelim) pripravené susedmi
a priatelmi pre pozostalych.”’ Prave o vyzname utechy pozostalych
a zrieknuti sa i posledného kiiska chleba rozprava isty poucny midrds
(tj. Stadium, interpretacia 76ry). Hovori o tom, ako sa istd zidovska
zena spolu so svojim manzelom zriekli posledného kuska chleba pocas
hladomoru, len aby utesili pozostalé susedky. Toto gesto dvoch manze-
lov umierajucich hladom sa zapacilo Bohu a preto sa rozhodol, zidov-
skému narodu odpustit’ a neodsudit’ ho za jeho hriechy.?

Najblizsi rodinni prislusnici po pohrebe zachovavaji sedem dni
prisny smutok (hebr. siva). Prejavom ich Zialu je pootvaranie okien,
vyliatie vody na ulicu (znamenie pre susedov), zahalenie zrkadiel,
roztrhnutie (hebr. kerijah®*) alebo rozstrihnutie vrchného odevu
pri obdrzani smutnej spravy o umrti a nasledné vyslovenie pozehnania:
., Pozehnany si, pravy Sudca,... - (hebr. Baruch Ata Adonai Eloheinu
Melech Ha Olam Dayan Ha Emet”25). , Smutiaca rodina zostava do-
ma, sedia na nizkych stolickdach, chodia bosi*®, zdrzuju sa manzelského
styku, neumyvaju sa, neholia sa a nestrihaju si viasy. Pocas Sivy hori
v dome spomienkové svetlo (hebr. ner nesama).

Prva faza pred pohrebom, hebr. aninut, trva jeden az dva dni. Ne-
boztik by mal byt pochovany do 24 hodin. Pozostali st ,, oslobodeni od
plnenia pozitivnych prikazani“. Po pohrebe sa pripravi pre rodinnych
prislusnikov jedlo - hebr. se'udat havra'ah. Druha faza smutku sa na-
zyva hebr. §iva (tzn. sedem), ktora trva sedem dni v dome pozostalych.
Po smrti rodi¢a jeho syn zvykne odriekat’ denne - po dobu 11 mesia-

%2 porov. NEWMAN, J./ SIVAN, G.: Judaismus od Ado Z — Slovnik pojmii
a terminii. Praha: Sefer, 2009,

s. 143.

2 porov. STERN, M.: Svdtky v Zivoté Zidii — Vzpomindni, slaveni, vypravéni.
Praha: Vysehrad, 2002, s. 147.

* KEHILA ZILINA: Smrt a starostlivost o mitvych.
http://kehilazilina.sk/viewpage.php?page_id=52 (2013-06-04)

% BERMAN, R. C.: The Final Moments (Orthodox Perspective): What to Do at
the Time of Death.
http://www.mazornet.com/deathandmourning/OrthodoxFinal.html (2013-05-10),
(Erel. M. L.).

% Alebo iba nenosia kozené topanky, sedia na zemi a pod..

" DROZDIKOVA, J.: Ziklady judaizmu. Bratislava: Edicia Judaica Slovaca,
1993, s. 74.
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cov - modlitbu Kadis jatom (tzn. posvitenie sirot). Zaujimavé je, ze
tato modlitba sa odrieka z viacerych dévodov:

a) modlitba Kadis jatom je prejavom, Ze pozostaly syn
i napriek smrti rodi¢a nestratil vieru v dobrotivého
Boha;

b) je to verejna modlitba - odrieka sa pred minjanom (t.j.
10 dospelych muzov) alebo v synagége a symbolizuje
dobru nabozensku vychovu pozostalého syna;

C) Kadis jatom taktiez predstavuje modlitbu za dusu zo-
mrelého, aby ¢im skor presla fAzou ocistovania a vosla
do olam ha-ba.?®

Pozostali vSak nezostani osamoteni, spoloCenstvo nabozenskej
obce im robi spolo¢nost’, navstevuje ich doma pocas prvych siedmych
dni smutku a odpoveda ,, Amen “ na smutoénti modlitbu (hebr. Kadis).”
Niektoré smutocné obmedzenia maju platnost’ celych tridsat’ dni po
pohrebe (hebr. slosim). Smutok za Zivotnych partnerov a rodicov
sa zachovava pocas celého roka. Pozostali synovia jedenast’ mesiacov
odrickaju za rodiov pozehnanie Kadis.® , A% po uplynuti jedendstich
mesiacov mézu vztycit zomrelého ndhrobny kameii. “**

Modlitba Kadis$ jatom

Kadis (tzn. posvitenie) je prastara aramejska modlitba. Je modlit-
bou smutiacich a odrieka sa po smrti blizkej osoby, pribuzného. Nie je
priamo modlitbou za pokoj duse zosnulého, ale skor 6dou, chvalou
Boha.* Odrieka ju syn za svojho otca kazdé rano po dobu jedenast
mesiacov po jeho smrti. Kadis ma priniest’ utechu smutiacemu, ktory

% porov. KEHILA ZILINA: Smrt a starostlivost o mitvych.
http://kehilazilina.sk/viewpage.php?page_id=52 (2013-06-04)

# porov. BERMAN, R. C.: Death and Mourning — Jewish Perspectives.
http://www.mazornet.com/mazornet/deathandmourning/ (2013-05-10), (prel. M.
L.).

% DROZDIKOVA, J.: Ziklady judaizmu. Bratislava: Edicia Judaica Slovaca,
1993, s. 74.

' SIOVIC, 1. Osobna komunikéacia, 2007-03-08, ZNO, Okruzna 32, 080 01
Presov.

% porov. DE VRIES, S. P.: Zidovské obfady a symboly. Praha: Vysehrad, 2008, s.
261.
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jej recitaciou vyznava vieru v Boha, naprick smutnym a bolestnym
chvilam vo svojom zivote. Kadis jatom znie nasledovne:
,,Nech je velebené a posvitené meno BoZie, amen,
vo svete, ktory bol z Jeho véle stvoreny
a nech je Jeho viada zriadena za Vasho Zivota,
za VasSich dni a za Zivota celého Domu Izraela,
hned’ a v skorom case!
A povedzte: Amen!
Jeho velkému menu, nech je pozehnanée naveky
a veky vekov!
Nech je pozZehnané, vychvalené, velebené, vyzdvi-
hované, vynasané, oslavované, povzndasané a ospe-
vované meno Svdtého, nad vsetky (v desiatich
dnoch pokania: nesmierne)
pozehnania a chvadlospevy, pochvaly a chvalorece-
nia obvyklé na tomto svete.
A povedzte: Amen!
Nech nam a celému Izraelu zostupi hojny mier a Zi-
vot z nebies!
A povedzte: Amen!
Ten, Kto zjednava mier (v desiatich dinoch pokéa-
nia: Ten mier) na Svojich vysostiach, zjednava mier
aj nam a celému Izraelu.
A povedzte: Amen! >

Toto je najpodstatnejSia ¢ast’ modlitby, ktora modze byt
rozsirena eSte o iné dodatky, zavisi, kde a kedy sa pouziva.
Zakladnou myslienkou vSak zostava, ze Jeho riSa povsta-

34
ne.

Zidovsky cintorin, hrob a symboly na nahrobnom kameni
Stredoveké texty ukazuju, ze Zidovské usadlosti sa zoskupovali
predovsetkym na mieste, kde im pozemok poskytnuty mestskou vrch-

% KEHILA ZILINA: PoZehnanie a modlitba.
http://kehilazilina.sk/viewpage.php?page_id=79 (2013-07-04)

% porov. DE VRIES, S. P.: Zidovské obfady a symboly. Praha: Vysehrad, 2008, s.
261.
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nostou umoznil pochovavat’ mitvych, kde sa nachadzala budova na
sluZenie obradov, ¢i vzdelavanie a susedila s pramefiom alebo riekou,
z ktorych sa mohla Gerpat’ voda na ritualny kupel’ (hebr. mikve).*®

Zidia cintorin (hebr. bejt kevarot®®) chapu ako posvitné miesto,
preto sa na iom musi spravat’ uctivo, nejest’ tam, nepit, nevodit’ zvie-
rata a nenosit’ tam plast talit a tfilin.*” Zidovsky cintorin ma byt veény
(hebr. bejt olam®, tzn. dom ve&nosti), lebo na fiom raz prebehne
vzkriesenie mftvych ,, kosti budu premiestnené automaticky do svdtej
zeme po prichode mesidsa“.* Maju vzdy urobit’ vietko pre to, aby
nebol zlikvidovany. Navyse hroby slavnych rabinov a cadikov (tzn.
spravodlivych, bohabojnych) st putnickymi miestami, kde sa v deni
vyroCia ich smrti (v jazyku jidi§ ,,Jahrzeit” alebo Jahrcajt) prosi
0 prihovor. V den vyrocia je povinnostou navstivit’ aj hrob pribuzného
zosnulého, recitovat’ v synagoge spolu s minjanom modlitbu Kadis a
zapalit’ sviecu, ktora by mala horiet’ aspoti jeden deii.*

Pozor vSak na kontakt s mitvym telom ahrobmi! Poskvriujt
a preto zidovsky rabin, ak nemusi, nevchddza na cintorin. Rovnako
nechodieva ani k zosnulym, na to bol ur¢eny ¢estny pohrebny spolok
Chevra kadisa. Po navrate z cintorina, alebo kontaktu s neboztikom
bolo nutné vykonat ritualny kapel’ v mikve, vo svojej Zidovskej nabo-
zenskej obci.

Uctu zomrelému Zidovi prejavime tak, Ze mu namiesto kvetov po-
lozime na hrob alebo na nahrobny kamen maly kamienok. Zvyk prav-
depodobne pochadza z obdobia biblického Izraela, ked’ sa na hroby
visili kamene, tak ako ich jeden po druhom viSili aj deti Jakuba
na hrobe ich matky Rdchel. Takéto navrsia z kamenia potom sluzili na

% Porov. LEVI, L. (edit.): Tisic rokov askendzskej kultiry. Bratislava: Kalligram,
2002, s. 65.
% NEWMAN, J./ SIVAN, G.: Judaismus od A do Z — Slovnik pojmii a terminii.
Praha: Sefer, 2009, s. 142.
¥ porov. NEWMAN, J./ SIVAN, G.: Judaismus od Ado Z — Slovnik pojmii
a terminii. Praha: Sefer, 2009, s. 142-143.
% NEWMAN, J./ SIVAN, G.: Judaismus od A do Z — Slovnik pojmii a terminii.
Praha: Sefer, 2009, s. 142.
% ZILINA: Smrt a starostlivost o mitvych.
http://kehilazilina.sk/viewpage.php?page_id=52 (2013-06-04)

Porov. KEHILA  ZILINA: Smrt  a starostlivost o mrtvych.
http://kehilazilina.sk/viewpage.php?page_id=52 (2013-06-04)
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jasnu identifikaciu hrobov, ¢o bolo dblezité pre kohenov, v stvislosti
s dodrziavanim ritualnej istoty.**

Co znadia tajuplné pismena na zidovskych nahrobnych kametioch?

Po roku od pohrebu sa na hrob umiestni nahrobny kamen, nahro-
bok (hebr. maceva®), z dévodu, aby sa naneboztika nezabudlo
a rovnako aby hrob nebol znesviteny, poskodeny. Texty na ndhrobnom
kameni byvaju zvacsa v hebrejCine. ,, V hornej casti nahrobného kame-
na sa nachdadzaju pismend pe-nun, zaciatocné pismend poh nitman
(nikbar), co v podstate znamend tu lezi... Dve ciarky (*') medzi pisme-
nami indikujii skratku. “** V druhom riadku sa uvadza meno zosnulého/
zosnulej, d’alej ¢i bol syn (hebr. bar)/ dcéra (hebr. bat) a otca zosnulé-
ho/ zosnulej. V tretom riadku sa uvadza datum umrtia podl'a zidovskeé-
ho kalendéara. V spodnej Casti nahrobného kamena sa uvadza text:
., «tehe nisSmatah cerurah bicror hachayim» alebo jeho skratka,
¢o znamena priblizne «nech je jej (jeho) dusa zviazana s vecnym Zivo-
tomy. “** Okrem néapisov zvyknu byt na nahrobkoch aj rézne Zidovské
symboly: sedemramenny svietnik (menora), Davidova Sest'cipa hviez-
da, zvitky Tory, tabul’ky desatora, strapec hrozna ako symbol lzraela
apod.. Medzi vyznamné symboly patri ,,symbol rik, c¢o znamend tu
odpociva kohen a spojené ruky symbolizujii pozehnanie, symbol dzZbd-
NU zas znamend, Ze je tu pochovany Levita (dzbdan symbolizuje umyva-
nie rik kiazov, ktoré v chrame vykondvali Leviti). “*® Symbol sviece
alebo svietnika sa zvyc¢ajne vyobrazuje na nahrobnych kamefioch Zien
a naopak Sest’cipa hviezda na nahrobnych kamenoch muzov. Ak niekto
zomrel mlady, vyobrazia mu na ndhrobnom kameni zlomenu vetvicku
alebo pefi stromu.*®

“' Porov. KEHILA ZILINA: Smrt a starostlivost o mitvych.
http://kehilazilina.sk/viewpage.php?page_id=52 (2013-06-04)

“2 NOSEK, B./ DAMOHORSKA, P.: Zidovské tradice a zvyky. Praha: Karolinum,
2011, s. 143.
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Viera v posmrtny Zivot*’

Ortodoxny judaizmus veri, Ze existencia 'udskej bytosti pokracuje
aj po smrti ,,na druhom svete®. No napriek tomu neobsahuje ziadnu
striktnt dogmu o posmrtnom zivote, nechava viac priestoru pre vlastny
nazor kazdého veriaceho. Tdra Sa viac zameriava na jednotlivé situacie
zivota a realne odmeny alebo tresty v tomto zivote. Na druhej strane
V Tore najdeme niekol’ko naznaceni toho, ze spravodlivi buda po smrti
znovu zjednoteni so svojimi blizkymi.

Viera vo vzkriesenie patri k hlavnym prvkom tradi¢nej Zidovskej
viery. V minulosti to viak bol kamef urazu medzi farizejmi*, ktori
vo vzkriesenie verili a saducejmi, ktori ho odmietali. Napriek tomu
viera vo vzkriesenie mitvych je jednym z 13 zakladnych principov
viery, ako ich rozpisal Rambam®. Vzkriesenie viak nastane aZ po pri-
chode mesiasa v dobe, ktora sa nazyva olam ha-ba (tzn. svet, ktory
pride).

Olam ha-ba sa chape ako vys$ia Groven bytia. Talmud hovori, ze
cely izraelsky narod ma podiel v olam ha-ba, avsak vynimoc¢ne spra-
vodlivi budia mat’ podiel vacsi ako obycajni dobri 'udia. Plnenie prika-
zov (hebr. micvot) by nemalo byt’ cestou na zabezpecenie si miesta v
»hebi“, ale predovSetkym spésobom prejavenia lasky a ucty
k Stvoritel'ovi. V dnesnej dobe navyse prevlada nazor, ze aj nezidia
maju svoj podiel v olam ha-ba, ak nie st vyslovne modlosluzobnici.
Teda $ancu maju vietci spravodlivi zo vietkych narodov.™

“" Porov. KEHILA ZILINA: Posmrmny Zivot.
http://kehilazilina.sk/viewpage.php?page_id=53 (2013-06-04)

“® Svedectva o viere farizejov v posmrtny Zivot ndjdeme v spisoch historika Jozefa
Flavia — napr. Zidovské staroZimosti, ale aj Vv krestanskych evanjeliach.
V Zidovskych staroZitnostiach sa dot¢itame napriklad: , Ich vierou je, Ze duse
oplyvajii nesmrtelnou silou a ze pod zemou st odmeny a tresty podla toho, ci
zasvdtili Zivot cnosti, alebo zlobe. Tim druhym je urcené uviznenie naveky, ale ti

prvi budu mat’ schopnost’ zmrtvychvstania a budi opdt zit'.. “In: GILLMAN, N.:
VzkFiseni a nesmrtelnost v Zidovském mysleni. Praha: VySehrad, s. 95, (prel.
Monika LaSova).

** Rambam — bol rabin, filozof a lekar v 12. stor.. V Eurdpe je znamy pod menom
Maimonides, vlastnym hebr. menom Mose ben Majmon.

*®porov. KEHILA ZILINA: Posmrmy Zivot.
http://kehilazilina.sk/viewpage.php?page_id=53 (2013-06-04)
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Za svoje skutky raz kazdy bude odmeneny a to bud’ rajom (hebr.
gan eden) alebo peklom (hebr. gehinnom). Spominany raj vsak nie je
totozny s tym, kde boli kedysi nasi prarodicia, ale jedna sa tu o miesto
odmeny pre spravodlivych. Internetova stranka ZNO Zilina vysvetluje:
,,...pokoj, ktory clovek pocituje pri spravnom slaveni Sabatu, je pri-
blizne jedna Sestdesiatina pokoja a radosti, ktorii zazijeme v Gan eden
(ak sa tam dostaneme). Na druhej strane je gehinnom alebo peklo.
Tradicia hovori, ze kazdym spachanym hriechom sposobujeme smrt
dobrého anjela, ktory sa meni na zlého démona a vietci takto vytvoreni
démoni nds za to po smrti potrestajii.*>*

Tradicia tvrdi, Ze obdobie ocistovania duse po smrti ¢loveka trva
priblizne rok. Pocas tohto obdobia sa i syn neboztika modli za svojho
rodica pravidelne kazdy den poZzehnanie Kadis, aby sa jeho dusa dosta-
la do olam ha-ba. No, ani po skonéeni tohto obdobia sebareflexie nad
vlastnym zivotom a skutkami v fiom, nie kazda dusa ma zaistené ,,ne-
bo*“. Podmienkou vstupu do raja je prevaha dobrych skutkov pocas
zivota. No spravodlivy, bohabojny ¢lovek ,,nebo* Casto zaziva uz aj
pocas svojej pozemskej pute.”

Pohrebné zvyky (osobna komunikicia — metéda oral history)

Ing. Imrich Siovi¢, byvaly predseda ZNO v Presove: ,, Zaujimavy
zvyk na Slovensku je potretie tela zosnulého vajickom zmieSanym
S vinom. Po vyprdzdneni skleneného pohdra, v ktorom sa zmes pripra-
vila, sa pohar rozbije. Crepiny z neho sa poloZia na neboztikove zavre-
té viecka, (niekde aj usta) a tiez po jednej crepine medzi prsty na ru-
kdach a nohdch zosnulého (nie vSade sa posledné zachovava). Su to
mystické zvyky, ktoré maju varovat zosnulého, aby sa na sude pred
Bohom nepreriekol a nezaloval na pozemstanov, ako hriesne Ziju a
pod.

Jozef Steiner, byvaly koSicky rabin tento zvyk okomentoval, ako
kabalisticky (kabala, t. j. mystické ucenie v zidovstve).

S KEHILA ZILINA: Posmriny Zivot.
http://kehilazilina.sk/viewpage.php?page_id=53 (2013-06-04)
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Zaver

Ciel'om predkladanej prace bolo poukazat’ na obdobie pripravy na
smrt’ a nasledné pohrebné zvyky v ortodoxnej zidovskej komunite
aSkendzskeho typu na Slovensku.

Za povsimnutie v judaizme stoji zbozna priprava na smrt’, zotrva-
vanie v kruhu rodiny, snaha pribuznych o maximalny komfort pre ich
starych a chorych atcta k nim, odmietanie eutandzie, zmierenie sa
a odpustenie pred odchodom z tohto sveta a poZehnanie pozostalych
zomierajucim, viera v posmrtny zivot a odmenu za zbozny a dobry
zivot, itecha a pomoc zidovskej komunity a ¢estného spolku Chevra
kadisa pozostalej rodine, vyroéné (tzv. Jahrzeit/ Jahrcajt) a sviato¢né
spomienky a modlitby Kadi§ na zomrelych, ftcta k cintorinom
nasu modernt konzumnu spolo¢nost’.

Praca je urcena pre Sirokt verejnost’, ale poznatky z nej moézu Cer-
pat’ aj religionisti, teolégovia, Studenti religionistiky, teoldgie a nabo-
zenskej vychovy. Symbolika ukrytd v jednotlivych obradoch a uko-
noch moze byt vyuzitd v sucasnej pastoracii (katechézy, kazne, vyu-
¢ovanie nabozenskej vychovy a pri vedeni k ekumenizmu a tolerancii).
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VYBRANE BIOETICKE PROBLEMY Z POHEADU KRESTANSKEJ ETIKY

Bohumil Zachar
bohumil.zachar@smail.unipo.sk

Abstract: Bioethics is a response to developments, which began to
accelerate thanks to new advances in science and technology from the
middle of last century. Research in medicine, biology, biochemistry,
genetics and other disciplines progressing by "leaps and bounds”
thanks to the rapid development of new technologies. They allow to
push the boundaries. And this development raises a number of issues
relating to demarcation of those boundaries in order to determine what
is wrong, intolerable and unacceptable in context of the integrity and
originality of the human person, but also the consequences and impli-
cations for life itself. This applies in particular for cloning, embryonic
stem cell research, assisted reproduction, euthanasia, genetic manipula-
tion and more.

Keywords: Human life. Bioethics. Artificial insemination. Contracep-
tion. Stem cells.

Recenzent: doc. ThDr. Marek Petro, PhD.

Uvod

Ludsky zivot a jeho nenahradite'nost’ pocas existencie vSetkych
generacii l'udstva pobada k jeho ochrane za akychkol'vek okolnosti.
K tomu aby bol chraneny zivot jednotlivca nerozhoduje vek, ani jeho
spolocenské postavenie, ale ani jeho zdravotny stav. Posvétnost’ Zivota
si uvedomovali v kazdom case a v kazdej forme spoloc¢nosti. Vyspela
spolo¢nost, postavena na hodnotach slobody, pravdy, spravodlivosti
arovnakej dostojnosti vSetkych l'udi, reSpektuje I'udsky Zivot ako ne-
dotknutel'nt, neodnatelnti a nepreml¢atel'nt hodnotu. O jeho ochranu
sa §tatne systémy usilovali aj zdkonodarnou mocou.

Vzhl'adom na to, ze l'udsky Zivot zacina pocatim a konéi smrt'ou,
je len logické, Ze jeho ochrana musi trvat’ od pocatia az po prirodzenti
smrt. S problematikou l'udského zivota sa neodmyslitelne spaja aj
nova vedna disciplina bioetika, ktora vznikla ako prirodzena reakcia na
nové etické a moralne problémy spojené s prinosom technologického
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rozvoja v biologii a medicine. Ide o vedu, ktora skiima l'udské konanie
v oblasti 'udského zivota alebo zdravia ¢loveka, z pohl'adu racional-
nych a moralnych hodnét, ako aj ich principov. Bioetika je veda, ktora
vyuziva poznatky viacerych vednych disciplin skimajicich ¢loveka.
St to biologia, medicina, filozofia, pravo, socioldgia, psychologia
a iné, teologiu z toho nevynimajc.

Bioetika ako jedna z disciplin aplikovane;j etiky sa dotyka otazok
a problémov, ktoré suvisia s problematikou kazdodenného zivota. Ak
sa pozrieme na alternativy medicinskej praxe a s fiou stvisiacich no-
vych sposobov a moznosti liecby podporenych technickym pokrokom,
reakcie bioetiky st na mieste. TerajSie moznosti ovplyvnit' geneticka
informaciu, menit’ ju tak modernymi metédami ako aj prostriedkami
akymi st napriklad transplantacia, umelé oplodnenie ¢i terapeutické
klonovanie, mézu zmenit’ podobu zZivota na Zemi. Preto bioetika otva-
ra mnozstvo tém, v ktorych vystupuji moralne otazky, ktoré su zdanli-
VO V rozpore s inymi pravami jednotlivca. Bioetika sa snazi teoreticky
pomenovat’ moralnu povahu problému. Etika konkrétneho Cinu si vy-
zaduje analyzu rozhodovania na baze moralnej argumenticie. To sa
tyka najma situacii ak pri rieSeni konkrétnych problémov dokaze veda
poskytnut’ alternativu alebo aj viaceré varianty, aby sa vyberala moz-
nost’ s ,,najcistej$im* rieSenim. V ramci bioetiky sa riesia otazky zivo-
ta, jeho hodnoty a kvality. RieSenie sa tyka aj otazok prava a slobody
individuality, neporusitel'nosti celistvosti T'udskej osoby, humanity
postupov a l'udskosti z hladiska pristupov krieSeniu jednotlivych
problémov. Dotyka sa vSetkych principov zivota a to tak v uzsich ako
aj SirSich savislostiach. Pobada k zodpovednosti, ato najméd, ked sa
rozhoduje v hrani¢nych situaciach medzi dvoma alebo viacerymi moz-
nostami. Rozhodnutie by malo v ¢o najvicsej miere eliminovat’ zdsah
do kvality a dostojnosti a v maximalnej miere zachovat’ moznosti pl-
nohodnotného zivota ¢loveka.

Historia svedci, Ze etické postoje sa vyZaduja od zaciatku

Ak si predstavime, zZe existoval ¢lovek Zzijuci priblizne pred 2,5 ti-
sic rokmi, ktory sa zacal systematicky venovat’ tomu, comu my dnes
vysoko vedecky hovorime systematicka medicina a vyspeld lekarska
prax, len preto, aby pomohol I'ud’om, ktori zdravotne stradali, urcite to
u mnohych l'udi vyvola pocit obdivu a ucty. Dnes, v ¢ase vedecko-
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technického pokroku, velkych vydobytkov vedy a techniky, ktoré ¢lo-
veku umoznili svojou nohou postavit’ sa na mesiac, vytvorit satelity
zeme a kozmickym lodiam lietat’ do vzdialenych kutov nasej galaxie,
prekvapuje vsetkych jeho vtedajsi pragmaticky pristup.

Moderny a vzdelany ¢lovek zijuci v atbmovom veku s Uznanim si
uvedomi, aky velky krok urobil, ked’ uz vtedy predpokladal, ze vedo-
most’ a poznanie bude Cloveka pokusat’ k ich zneuzitiu. Zaroven vSak
obdiv sucasnika musi eSte va¢Smi rast’, ked” vidi kratkozrakost’ sucas-
nych vedcov Cerpajucich aj z jeho poznatkov a vedomosti. No nielen
Z jeho, ale aj z vedomosti i zaverov vyskumov vsetkych doterajSich
generacii pokracujucich v jeho badani. Dnesni vedci sa vicS§inou sus-
tred’'uju len na to ¢o im umoziuje dneSna vyspeld technika a nebera
ohl'ad na Cloveka, jeho existenciu ako osoby, jeho celostni podstatu
i mozné dopady vedeckého badania na jeho bytie. Re¢ je o ¢loveku
menom Hipokrates (460 — 370 pred Kristom), ktory pochopil, Ze Zivot
je najvicsia a ni¢im nenahraditel'na hodnota, preto musi byt’ chraneny
v celej integrite originality l'udskej osoby. Pragmaticky predpokladajic
pokusenie lekara, ktory svoje poznanie a vedomosti moze zneuZit’ proti
Zivotu, zostavil prisahu dobrého lekara.!

Hipokrates je ,,otcom® medicinskej etiky a zakladatel medicinske;j
vedy. Jeho slavnu prisahu dobrého lekara odriekali a iou sa aj riadili
vsetci lekari az do dvadsiateho storocia. Jej obsahom okrem iného, bol
zakaz vykonavat potrat a eutanaziu, reSpektovat’ tajomstvo, spravat’ sa
slusne a Cestne, dodrziavat’ princip ,,neskodit’ pacientovi, postarat’ sa
vzdy 0 jeho dobro na zdklade toho ¢o sa nazyva lekarskym paternaliz-
mom, teda otcovskym a direktivnym postojom lekara k pacientovi.?

Krestanstvo vnasa do tejto problematiky svoje origindlne prvky,
ako su posvitna hodnota kazdého Zivota stvoreného na obraz Bozi, ale

'Porov. Jakub, P.: Antikoncepciaz etického hladiska. Krakov : Papezska
teologicka akadémia v Krakove, 2003,

s. 63.

%Porov. FAGGIONI, M. P. Zivot v nasich rukdch. Manudl teologickej
bioetiky.Spisska Kapitula : Tla¢iareni

Kezmarok GG, s.r.o0., 2012, s. 26.
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aj povinnost’ starat’ sa o chorych a chudobnych podla vzoru Krista,
lekéra duse i tela.®

Systematicky sa tymto eticko — normativnym modelom zaoberala
uz scholastika (13. storo¢ia), menovite Tomas Akvinsky (1221 — 1274)
vo svojej Summe Theologiae, Vv jej Specialnej etike usporiadanej podl'a
Aristotelovej schémy ¢nosti. Tykala sa moralky telesného Zivota
(vrazda, samovrazda, legitimna sebaobrana, trest smrti, zmrzacenie),
ktorti najdeme v Casti o ¢nosti spravodlivosti.

Termin Bioetika je sice novy, ktory v roku 1970 zaviedol Van
Rensselaer Potter (1911 - 2001)," ale disciplina, ktori ozna¢uje je na-
ozaj stard. Vo svojej podstate Clovek od pradédvna chranil Zivot
a fyzickl 1 dusevnu integritu osob. Snazil sa o to nariadeniami, zakon-
mi alebo vSeobecne platnymi pravidlami zivota tej ktorej spolocnosti.
Bolo to tak uz v Mezopotamii a Egypte. Existovala tam na ochranu
zdravia na Zivota sice primitivna, ale predsa len urcita lekarska prax.

Problematika bioetiky

Jadro bioetiky tvori biomedicinska etika. Venuje sa okruhu bioe-
tickych problematik ako st interrupcie, asistovana reprodukcia, prena-
talne genetické testy, eugenika, prenatalna medicina, reprodukéné a
terapeutické klonovanie, predlzovanie Zivota pacienta a otazky kvality
takto predlzovaného zivota, spravodliva distriblcia zdravotnickej sta-
rostlivosti, eutanazia, lekarsky vyskum na I'ud’och a podobne. Patria tu
aj otazky spojené s geneticky modifikovanymi organizmami, ich vplyv
na zdravie I'udi a Zivotné prostredie ako také. V neposlednom rade
rozobera aj otazky spojené s genetickym testovanim, ovplyviiovanim
genetickej informacie, jej pozmeniovanim, ako aj ich moznym zneuzi-
tim. Bioetika v SirSom ponimani zahfiia aj lekarsku etiku a environ-
mentalnu etiku. V posledne menovanej ide predovsetkym o vztah k
prirode, tctu k Zivému a nezivému, pretoze postoj ¢loveka k zivotnému
prostrediu sa tyka aj jeho vlastného zivota. Bioetika predstavuje tu ¢ast’

*Porov. FAGGIONI, M. P.. Zivot vnaSich rukich. Manudl teologickej
bioetiky.Spissk4 Kapitula : Tlagiarett
Kezmarok GG, s.r.0., 2012, s. 26.
*Porov. Petro, M.: Vybrané bioeticképroblémyv uceni krestanskej etik. Presov :
Presovska univerzita

Vv Presove, Gréckokatolicka teologicka fakulta, 2008, s. 31.
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filozofickej etiky, ktorej tilohou je urcit’ moralne dolezité hodnotenia a
normy Vv oblasti l'udskych ¢inov, suvisiacich so vstupom ¢loveka doty-
kajucich sa hrani¢nych situacii I'udského Zivota, ktoré sa tykaju pociat-
ku zivota, jeho trvania a smrti. Nové vedecké objavy na poli mediciny
¢i genetiky postvaju l'udstvo vpred vo vedomostiach a poznani. Prina-
$aju vSak aj mnohé¢ etické otazky, na ktoré nie je vzdy jednoduché dat’
odpoved'. Bioetika sa tak stava ¢oraz dolezitejSou, pretoze hl'add odpo-
vede na tieto problémy.

Prave o etickych problémoch v oblasti vyskumu hovori Bruno
Dallapiccola, profesor genetiky na rimskej univerzite La Sapienza.
Pred istym ¢asom predpovedal, Ze v blizkej buducnosti, myslel tym
priblizne $tyri az pat’ rokov, kedy sa medicina transformuje do takej
miery, Ze sa z lekara stane ,,genomista“, ktory bude musiet’ interpreto-
vat. Povedané inymi slovami, z lekdra sa stane vyklada¢ vysledkov
analyzy genomu. Takto upozoriiuje na nebezpecie takzvanej ,,ichylky
genetickej vedy®. V tejto analyze sa ukazu vsetky defekty, ktoré¢ ma
kazdy clovek vo svojej genetickej vybave. Nikto ju nemé dokonala. A
pretoze vSetci mame vo svojej genetickej vybave urcité chyby, je jasné,
ze ¢lovek bude postaveny pred nezname skutoc¢nosti. Problém tkvie v
tom, ze dispozicia, na rozdiel od urcitej patologie, neznamena, Ze 0s0-
ba, ktord ma urcité dispozicie alebo naklonnost, na sto percent ochorie.
Vsetci mame sklon k mnohym komplikovanym nemociam, pretoze
sme nedokonali. Ale ak to nepovedie k vd¢sej prevencii, stane sa tak
len za Gcelom popisu ako asi genom vyzera, bude to mat’ skor zastrasu-
juci ucinok. Obcan dostane informaciu, ktora aj tak spravne nemoze
nepochopit, pretoZze je velmi tazko rozoznat pojem naklonnost’ ¢i
dispozicia od priameho vzt'ahu pri¢iny a uc¢inku. Bude tak vystaveny
riziku virtudlneho pacienta, ktory bude svoj ¢as travit’ v ambulanciach
zdravotnymi kontrolami. Stane sajednoducho terorizovanym obcanom.
Velmi vazne sa moéZeme obavat’ komeréného natlaku netnosného vyu-
Zivania tychto technologii. A povedzme si pravdu, aj keby ¢lovek od-
halil svoj sklon k nejakej neurodegenerativnej nemoci, nemohol by
Vtomto smere ni¢ podniknit, aby tomu zabranil. Tak sa moézu
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z pokojne zijucich l'udi stat’ ustrachani a Sikanovani ,,nemocni® ob¢a-
nia.

Ludsky Zivot a definicia bioetiky

Bioetické situacie sprevadzaju jedinca po cely zivot, od pocatia az
po smrt’. Mézeme pomenovat tri fazy l'udského zivota:

1. biogenéza (pocatie, zaciatok)

2. bioterapia (trvanie)

3. tanatologia (koniec, teda smrt)

Ak by sme chceli urcit’ hranice bioetickych problémov, mohli by
sme povedat’, Ze
sa nachadzaju niekde pred prvou fazou Zivota, teda pred pocatim a az
za trefou, ¢o je aZ po smrti, teda pochovanim zosnulého.®

Neexistuje definicia bioetiky, ktora by bola prijata vo vSeobecnos-
ti. T4, ktord sa javi najviac priblizujuca skutoénému obsahu bioetiky,
pochadza od pol'ského autora T. Slipka.

., Bioetika predstavuje tu cast Specidlnej filozofickej etiky, ktord
mad urcovat moralne dolezité hodnotenia a normy v oblasti ludskych
¢inov (aktov), suvisiacich so vstupom cloveka do hranic¢nych situdcii,
tkajiicich sa pociatku Zivota, jeho trvania a smrti.*’

Tradicné bioetické principy

Princip skutku s dvoejitym efektom

Jeho formulacia pochadza od J. P. Guryho (1801 - 1886). Tyka sa
konania prinasajuceho dvojity efekt, teda nielen ten dobry, ale aj zly.
K dobrému ucinku, aky chceme dosiahnut’, sa pridruzi takzvany efekt
vedlajsieho ucinku, ktory nechceme a je zly. Tento princip je v etike
znamy a Casto sa vyuziva aj v bioetickej problematike. O ¢o ide? Dob-
rovol'ny skutok méze mat’ okrem priameho a ziadaného Gcinku aj ne-

*Porov. DALLAPICCOLA, B.: Genetika by nemélazastrasovat, ale obstastiovat.
http://www.radiovaticana.cz/
clanek.php4?id=10876.
SPorov. Petro, M.: Vybrané bioeticképroblémyv uceni krestanskej etik. PreSov :
Presovska univerzita

v PreSove, Gréckokatolicka teologicka fakulta, 2008, s. 37-39.
"Slipko, T. : Hranice Zivota: dilemy sicasnej bioetiky. Bratislava : Dobréa
kniha,1998, s.16.
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priamy U¢inok, ktory je nechceny. Tento nechceny ucinok nie je ani
cielom ale ani prostriedkom skutku. Je nezelany, ale tolerovany, na-
kolko je nutne spojeny s tym, Co sa snazime konkrétnym skutkom
dosiahnut’. Takyto skutok mdzeme uskutocnit’, ak st dodrzané Styri
podmienky:

1. Skutok je sam o sebe dobry (alebo indiferentny).

2. Umysel konajuceho smeruje iba k dobrému efektu, zatial' ¢o

zly efekt je iba tolerovany alebo pripustny, nie chceny.

3. Zly efekt nie je prostriedkom na dosiahnutie dobrého efektu.

4. Medzi dobrym a zlym efektom je adekvatna proporcia.

Tento princip bol prijaty ndukou Magistéria Pia XII. Neskor vSak
predlozil princip celistvosti.”

Princip celistvosti

Princip celistvosti bol prijaty uz spominanou naukou Magistéria
Pia XII. Podl'a tohto principu, méze pacient pouzivat’ sluzby organiz-
mu ako jedného celku alebo jeho jednotlivych Casti. Ak je to nevy-
hnutné, méze ich znidit’ alebo zmrzadit,, len v miere nevyhnutnej pre
dobro bytia v jeho celku. Aby sa zabezpeéila jeho existencia alebo
vyhnutie sa velkym Skodam, ktorym sa nedalo ind¢ vyhnut’, ani ich
napravit. To ¢o by podla principu dvojitého efektu sa zdalo nepripust-
né, podl'a principu celistvosti je ospravedlnite'né. Napriklad taka am-
putacia zdravého organu, ktorého spravna funkcia spdsobuje celému
organizmu t'azki ujmu a ina¢ sa to riesit’ neda, je ospravedlnena. Aby
zmrzacenie bolo moralne ospravedlnené, nie je potrebné, aby bol organ
chory, ale aby predstavoval priamo alebo nepriamo aktualne nebezpe-
enstvo pre cely organizmus.’

Spolupraca na zle
Princip dovolenej spoluprace, ked retaz skutkov viacerych os6b
smeruje k jednému ciel'u, ktory ¢lovek nepovazuje za eticky korektny

® Porov.: FAGGIONI, M. P.. Zivot vnasich rukich. Manudl teologickej
bioetiky.Spissk4 Kapitula : Tlagiarett

Kezmarok GG, s.r.0., 2012, s. 96-97.

Porov.: FAGGIONI, M. P.. Zivot vnasich rukich. Manudl teologickej
bioetiky.Spisska Kapitula : Tlagiarefi

Kezmarok GG, s.r.o., 2012, s. 98-101.
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a Vv ramci takejto retaze by on mohol spolupracovat’ bez toho, aby sa
vzdal svojho moralneho presvedcenia.

Formalna spoluprica vyzaduje suhlas so zlym umyslom a je vzdy
nedovolena. Nemusi ist’ o konkrétnu fyzick spolupracu. K spoluzod-
povednosti staci podnet, povzbudenie, schvalenie, nickedy dokonca len
mlc¢anie, ked’ je potrebné slovom odsudit’ zlo.

Materialna spolupraca spociva v spolupraci na skutku so zlymi
efektmi, ale bez vnutorného sthlasu. Pri bezprostrednej spolupraci na
vykonani zlého skutku sa stdvame spoluvinnikmi. Pri sprostredkujice;j
spolupraci vzdialenej plati princip — ¢im vzdialenejSia, tym vacSmi
ospravedlnitel'na.

Zly efekt je nazvany dobrovolny v sebe samom, ked je priamo
a vyslovne chceny. Zly efekt je nazvany dobrovolny v pri¢ine, ked’ je
predpokladany a mohlo sa mu vyhnut'.*

Niektoré bioetické problémy

Clovek je mnohodimenzionalnym celkom. Je jednotou tela a duse.
Clovek, podra antropologickej formulacie Gaudium et spes, je jeden z
tela a duse."* Osoba realizuje svoj existenény projekt a nadprirodzené
povolanie v telesnych podmienkach. V tele sa prejavuje vlastna moda-
lita existencie osoby vo svete, ¢ase, vo vzt'ahoch, pretoze je zdkladnou
Strukturou, skrze ktor a v ktorej sa moze uskutoénovat poznanie,
chcenie, laska, city askiimanie vteleného ducha. Jan Pavol II.
v encyklike Veritatis splendor uci, ze duchovna a nesmrtel'na dusa je
principom jednoty ¢loveka, vdaka ¢omu jestvuje ako jednotka —
jednotka telom i dusou — teda ako osoba.'? Z tejto antropologickej vizie
vyplyva, ze kazdy zakrok na l'udskom tele sa netyka len tela, ale aj
celej osoby. Telo je nositelom vyznamu, pretoze je telom osoby
a poukazuje na jej celistvost.

Existuju nazory, ktoré tvrdia, Ze telo je zivociSne, kym nenado-
budne slobodu, a ta potom méze stvarnit’, manipulovat’ telo podl'a svo-

Porov. FAGGIONI, M. P.: Zivot vnasich rukich. Manudl teologickej
bioetiky.Spissk4 Kapitula : Tlagiarett

Kezmarok GG, s.r.0., 2012, s. 101-102.

Yporov.Pastoralna  konétitucisGaudium etspes. In: Dokumenty Druhého
vatikanskeho koncilu, Trnava : Spolok svétého Vojtecha, 1969, ¢l. 14.

2JAN PAVOL IL.: EnccyklikaVeritatissplendor. Trnava : SSV, 1994, ¢l. 48.
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jich tuzob. Iné zasa menia fyziologické zakony na moralne, akoby
konanie ¢loveka zaviselo od zakonov prirody a jeho instinktov. To by
v skuto&nosti znamenalo, Ze lovek nie je slobodny.*

Manzelska laska a sexualita

Clovek bol stvoreny na obraz Bozi. Boh, spolo¢enstvo Otca
a Syna, so Sviatym Duchom je tajomstvom osobného spolocenstva
lasky. Preto bol ¢lovek stvoreny ako muz a zena, lebo bol povolany
klaske ata znamena uzky respektive blizky vztah v spolocenstve
0sdb. Zéakladom tohto spolocenstva je manzelstvo, ktoré Boh ustanovil
od potiatku, ked” ich pozehnal (porov. Gn 1, 28). Velkost a hibku
hodnoty manzelstva, ako aj jeho zmyslu a poslania mézeme spOznat’
len vo svetle Bozieho planu. Telo ma ucast’ na duchovnej laske. Du-
chovna laska sa realizuje v zasvitenom ale aj nezasvitenom povolani
Cloveka k svitosti. Manzelska laska sa spaja so zodpovednym posto-
jom k plodnosti. Ukon, v ktorom sa manzelia bezvyhradne daruju je-
den druhému je tkonom sexualnym a patri vyluéne manzelom, lebo sa
dotyka celej osobnosti v jej najhlbsej podstate. Cudska sexualita, ktora
je integralnou sucast'ou lasky duchovnej zavizuje k pevnosti vztahu,
ktory musi mat’ trvaly charakter. Nie je to ni¢ biologické ¢o vzplanie
a po dosiahnuti svojho ciela zhasne. Nieco ¢o je chvilkové alebo do-
asné. Také by stracalo ta hodnotu, ktort v skutonosti zobrazuje.**

Manzelsky akt

Subjektivisticka a individualisticka moralka telesnosti vnima zivot
a telesnost” ako svoju najvyssiu hodnotu, o ktorej chce slobodne rozho-
dovat’. Vztahy tak su zamerané na pozitok a plodnost’ sa stava problé-
mom. Sexudlny akt zamerany na sebecké uspokojenie je postaveny na
emociach, ktoré su prchavé a nestale. Takyto viac menej nestaly vzt'ah
vzatia, ¢i pouzitia si toho druhého pre vlastné uspokojenie, chce nahra-
dit manzelstvo, ktoré¢ je zalozené na darovani sa pre dobro druhého
a sluzbe Zivotu. Aby sa vytvorili podmienky pre zivot a vychovu die-

Bporov. FAGGIONI, M. P.: Zivot v nasich rukéch. Manudl teologickej bioetiky.
Spisska Kapitula : Tlagiarent

Kezmarok GG, s.r.o., 2012, s. 63-64.

“Porov. JAN PAVOL I1.: Apostolska exhortacia Familiaris consorcio. Bratislava
: LUC, 1993, ¢l. 11.
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tat’a, musi byt takyto vzt'ah stabilny, aby sa vytvorili podmienky pre
plnohodnotny zivot vSetkych clenov Uplnej rodiny. Z krestanského
hladiska sa manzelskym aktom sleduju dva ciele: dobro manzelov
a odovzdavanie zivota. To si vyzaduje manzelska vernost’ a otvorenost’
pre prijatie zivota. Ak to tak nie je, siaha sa po antikoncepcii alebo
inych prostriedkoch, ktoré eliminuju plodnost’ ¢loveka na urcity cas
alebo natrvalo.

Antikoncepcia a jej druhy

Slovo antikoncepcia vzniklo z gréckeho anti — proti a latinského
conceptio — pocatie. Je to sposob alebo prostriedok, ktorym sa ma za-
branit’ splynutiu muzskej a zenskej gamety. To odporuje jednému
z cielov manzelstva a nartsa integritu 'udskej osoby, pretoze zdmerne
»amputuje jej plodnost’.

Dnes pozname vel'a prostriedkov a metod rézneho druhu, vlastnos-
ti aj ucinkov antikoncepcie. Rozdelit’ antikoncepéné metddy sa mozu
podla techniky alebo prostriedkov, ktoré sa vyuzivaju. Prostriedky
mechanické st niekedy nazyvané bariérové, potom su chemické a
hormonalne. NajcastejSie vyuzivana technika pre zabranenie pocatia je
preruSovana suloz — koitus interruptus. Vedl'aj§ie u¢inky st u muza
neur6zy vyplyvajuce z nedostatocnej satisfakcie, ¢o pobada k vicésej
frekvencii stykov. U zeny pohlavné vzrusenie sposobuje narast kyslosti
prostredia posvy, ktoré je neutralizované ejakulatom ktory ma zasadity
charakter, k ¢omu v pripade preruSovaného pohlavného styku u Zeny
nedochadza. Takto mdze dojst’ k poSkodeniu kré¢ka maternice, ako aj
sliznice posvy alebo k inym komplikaciam. Tato metdda je vel'mi ne-
spolahliva, ma vysoky pearlov index."

Dal$imi technikami si: koitus reservatus — pri ktorej aktivita muza
sa obmedzuje tak, aby nedo$lo uneho K vyvrcholeniu, d’al§imi
st nekoitalne techniky. Tie si zname pod pojmami peting a neking,
kunilingus a felacia. Nakoniec mozeme spomenut’ eSte vzajomni ma-
nualnu stimulaciu vonkajsich pohlavnych organov, ktort snad’ méze-
me zaradit’ aj k petingu.

15 Pearlov index je &islo ktoré interpretuje podet nechcenych tehotenstiev u 100
zien, pouzivajucich danti antikoncepénu metédu po dobu jedného roka.
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Medzi mechanické prostriedky patri kondém alebo prezervativ (z
latinského preservare - ochranovat), je to najznamejsi z bariérovych
prostriedkov. Dal§imi st femidom ¢&ize zensky kondém, posvovy pe-
sar, cervikalny pesar. Pesarov pozname viac druhov. Dalej su to diaf-
ragma, Co je latexovy klobucik. Aj klobucikov je znamych viac dru-
hov. Potom su to hubky vkladané do posvy niekedy naptistané rozny-
mi roztokmi. K mechanickym patria aj vnutromaternicové telieska
IUD, st to vSak potratové nie antikoncepcné prostriedky ako st pred-
stavované. Tieto prostriedky spdsobujlce takzvany skory potrat. Po-
zname uz viac generacii [UD ktoré sa postupne napustali medou, r6z-
nymi hormonalnymi latkami, aby mali schopnost’ blokovat’ spermie.
Mechanizmus ich G¢inku vsak nespociva v inhibicii spermii, zniZeni
kapacity spermii nutnych k oplodneniu, ani ako blokator ovulacie ci
bariéra proti postupu spermii k vajicku. Nezabrani teda pocatiu, ale
zabrani nidacii, uhniezdeniu vajicka v sliznici maternice, ktora este nie
je pripravena na prijatie embrya vplyvom tohto telieska.

Chemicka spociva v tom, ze vyuziva chemické latky - spermicidy
vV kombindcii s bariérovym prostriedkom, patria tu aj vyplachy tymito
chemickymi latkami.

HAK — hormonalna antikoncepcia je v sic¢asnosti najrozsirenejsia,
no nie je to len antikoncepcia, lebo ma aj abortivne uéinky. HAK v
sucasnosti je zname velké mnozstvo, ktoré sa Specifikuju roznymi
mechanizmami ucinku a dnes jej poznavame aj najviac druhov. St to
napriklad: Injekéné, depotné, tabletkové, drendzne implantaty a rézne
naplasti...

Mechanizmus G¢inku kombinovanej (COC) oralnej antikoncepcie
spociva v zablokovani ovulacie, teda ma zabranit’ dozretiu vajicka, ¢o
je najvyznamnejsi ucinok, su vsak zname aj iné ucinky. Mechanizmus
ucinku progestinovych preparatov nekombinovanej (POP) spociva
V naruSeni ovaridlnej funkcie, navodenie anovulac¢nych cyklov, obme-
dzeni moznosti nidacie, a v ovplyvneni taznosti cervikalneho hlienu,
taktiez naruSeni motivity vajiCkovodov. HAK ma samozrejme aj ved-
l'ajsie ucinky, tak negativne ako aj pozitivne. Z pozitivnych spomei-
me, redukciu zavaznych nepravidelnosti mensStruacného cyklu, znize-
nie alebo odstranenie bolestivej menstruacie, redukcia funkénych va-
je¢nikovych cyst, redukcia panvovej zapalovej choroby, prevencia
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zapalov vajcovodov, méze vyrazne zlepSit’ priznaky premenstruacného
syndromu...

Z negativnych vedlajSich ucinkov spomeifime zvySenie citlivosti
prsnikov alebo ich zvécSenie, zvySenie plynatosti, vdhovy prirastok,
pocit nevol'nosti, vytok z posvy, bolesti hlavy, nepravidelné krvacanie,
predizené vynechavanie menstruacie, vyskyt funkénych vajeénikovych
cyst, zniZenie libida, negativne vedlajSie u€inky sa tykaju aj karcino-
genézy... U kazdého typu je to Specifické, preto vymenované negativne
vedl'ajsie uc¢inky neplatia vS§eobecne.

Specifickym typom antikoncepcie je sterilizacia. MoZe to byt zni-
¢enie organu ktory zabezpecuje schopnost’ plodenia, alebo zabraneniu
presunu gamét, do vnutornych organov u Zeny, u muza z vnutornych
organov.™

Moralne zlo antikoncepcie

Z hladiska krest'anskej etiky tu hovorime 0 moralnom zle, na ktoré
v encyklike Humanae vitae, upozorfiuje papez Pavol VI. , Manzelska
laska pochadza z najvyssieho pramena z Boha, ktory v ¢loveku usku-
tocnil plan svojej lasky. Manzelia vzajomnym davanim sa, ktoré je im
viastné a vylucné, spolupracovali s Bohom pri plodeni a vychove no-
vych bytosti. Manzelské spojenie oznacuje spojenie Krista a Cirkvi. “*'

. Manzelska laska vyZaduje zodpovedné rodicovstvo, ktoré berie do
uvahy biologické procesy, pozna ich funkcie a respektuje ich. Vrodené
pudy a ndruzivosti ovidda rozumom a vélou. V poslani odovzdavat
Zivot manzelia nesmii konat podla svojej lubovéle, ale su povinni pri-
spésobovat svoje konanie vimyslu Boha Stvoritela. Ukony, ktorymi sa
manzelia intimne a Cisto spdjaju a ktorymi sa prenasa ludsky Zivot, su
cestné a dostojné a opravnené, aj ked’ sa z pricin nezavislych od vole
manzelov predvida, Ze budi neplodné, ale musi sa zachovat dvojaky
vyznam manzelského aktu, ktory Boh urcil a ktory clovek z viastného
podnetu neméze rozbit: je to vyznam spojivy a plodivy. Ak niekto pou-
Ziva Bozi dar a hoci iba ciastocne uberd tomuto daru vyznam a ciel,

% Porov. JAKUB, P.: dntikoncepcia z etického hladiska. Krakov : Papezska
teologicka akadémia v Krakove, 2003, s. 22-57.

YPorov.: PAVOL VI. Humanae vitae. ¢l. 8.
http://www.kbs.sk/obsah/sekcia/h/dokumenty-a-vyhlasenia/dokumenty-
papezov/c/humanae-vitae (9.6.2013).
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protireci prirodzenosti muza a zeny a ich vnutornému vztahu, a preto
odporuje aj BoZiemu umyslu a jeho svitej voli. Je potrebné vylucit
akykolvek zdsah, ktory bud’ vzhladom K predvidanému manzelskému
styku, alebo pri jeho uskutociiovani, alebo v priebehu jeho prirodze-
nych nasledkov sleduje ako ciel’ alebo ako prostriedok znemoznit splo-
denie Zivota. “*®

Umelé oplodnenie

Stucasny stav metdod umelého oplodnenia je potrebné prehodnotit’
z viacerych hladisk. Je pravdou, ze neplodnost’ od konca minulého
storoCia stipa. Muzska neplodnost’ spdsobuju rozne faktory, ako na-
priklad azoospermia teda nepritomnost’ spermii v semennej tekutine,
alebo kryptorchizmus — semenniky nezostapili do mieSka a Ostavaju
v brusnej dutine, o byva najcastejSou pri¢inou muzskej neplodnosti,
ale samozrejme st aj mnohé iné. U zien spdsobuje neplodnost’ napri-
klad nenastavajica ovulacia, upchatie vajickovodov, v sucasnosti sa
vel'ky vyznam priklada cervikalnemu hlienu, ktory ak chyba, alebo nie
je v dostato¢nom mnozstve, je prili§ husty, alebo privelmi kysly alebo
zésadity a podobne, méZe byt pri¢inou problémou s po&atim.*®

Neplodnost’ je velkym utrpenim pre kazdy manzelsky par. Tuzba
rodicov manzelov po vnukoch sposobuje bezdetnym traumy
a uvedomuju si aj zastavenie pokra¢ovania rodu, ako aj moment Ze
nemdzu milovanému dat’ potomka, prindsa rézne pocity, medzi inymi
aj pocit viny a mnohé d’alSie psychické a citové traumy v prezivani.
Toto poloZenie prinasa aj akési sklamania, nenaplnené tizby niekedy
aj egoistickej snahy dokazat svoju bezchybnost, dokonalost’
a podobne. Mnohé pary si robia narok na dieta za kazdu cenu. St pary
ktoré¢ oddial'uju Cas pocatia a je pravdepodobné, ze s vekom klesa aj
percento Gspechu v tomto smere. Po tridsiatke sa pridruzuju aj iné rizi-
ka pretoze u zien sa znizuje kvalita vajicok a stipa pravdepodobnost’
chromozomalnych portch plodu. Plati to aj pre Downov syndrém, o
ktorom sa hovori najcastejSie, existuju vSak aj iné syndromy. Vzrasta

' Porov.: PAVOL VI. Humanae vitae. &l. 10-14.
http://www.kbs.sk/obsah/sekcia/h/dokumenty-a-vyhlasenia/p/dokumenty-
papezov/c/humanae-vitae (9.6.2013).

9 Porov.: PAPEZSKA RADA PRE RODINU: Umelé oplodnenie. Bratislava :
Serafin, 1999, s 13-16.
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aj riziko vzniku srdcovych portch a vrodenych vyvojovych malforma-
cii plodu. Casto krét sa na sterilitu pozera len z biologického hladiska,
ale st aj iné ako napriklad stav vztahu manzelov, ich spolo¢ny vyvin
a genéza spolo¢ného Zivota.?’

Pozname rézne druhy umelého oplodnenia. Ak je to oplodnenie
spermiou manzela je to homoldgne umelé oplodnenie. Semeno sa zbie-
ra r6znymi sposobmi, bud’ pri preruSovanom pohlavnom styku sa se-
meno zbiera do sterilnej kapsuly, alebo odobratim semena z vaginy po
neprerusovanej sulozi. Pripadne bez manzelského styku sa mbze se-
meno odobrat’ pri masturbacii, pri ejakulacii vyvolanej elektrickym
impulzom, punkciou nadsemennika alebo semenovodu. Popri tychto
odberoch samozrejme existuju aj d’alSie sposoby ktoré sme nespomina-
li. Semeno sa po odobrati spraciiva, vd’aka konzervaénym technikam
sa moze uchovavat’ a oplodnenie Zeny sa uskutociiuje v obdobi ovula-
cie. Semeno sa umiestiuje v roznych Castiach pohlavného ustrojenstva
zeny, v zavislosti od dévodov jej neplodnosti. Ak sa vyuziva darcov-
stvo spermii, vtedy hovorime o heterolégnom umelom oplodneni. Vy-
uzivaju sa banky spermii, do ktorych sa ,,uskladiiuju* spermie od dar-
cov. Ako darcovia sa vi¢sinou prijimaju len muzi dobrovol'nici, zijici
V manzelstve majuci jedno dieta a manzelka darcu musi s darovanim
suhlasit’. Slobodny darcom byt nemo6ze. Darované semeno sa podrobu-
je skiimaniu a testovaniu. Indikacia ma byt len z vaznych dovodov.
Manzelia, dieta ako aj rodina ako celok st sledovani a st o nich vede-
né zaznamy.*

Dalsie techniky st umelé oplodnenie mimo tela matky prenosom
embrya. Datum ktorym vstupilo do dejin pocatie v skimavke je 25. jul
1978 narodenim Louise Brownovej, prvého cloveka ,,splodeného
takouto technikou. Neustalym investovanim do zlepSovania tejto tech-
niky sa postupne dosahuju lepsie vysledky, ktoré vSak adekvatne ne-
zodpovedajii vynaloZzenym prostriedkom. Ved’ v stiCasnosti sa tispes-

% Porov.: PAPEZSKA RADA PRE RODINU: Umelé oplodnenie. Bratislava :
Serafin, 1999, s 16, 87-88.

! Porov.: PAPEZSKA RADA PRE RODINU: Umelé oplodnenie. Bratislava :
Serafin, 1999, s 20-32.
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nost’ v celosvetovom rebricku pohybuje v oblasti 15 az 17 percentnej
Gispesnosti tychto technik.”

Etické problémy tykajuce sa umelého oplodnenia s mnohé, spo-
menme aspoin niektoré. Su to napriklad: Sposob odberu semena, odde-
lenie plodenia od manzZelského styku. Clovek je telo a dusa, preto od-
delovanie tychto dvoch aspektov a izolovanie Casti ¢loveka, manipula-
cie aj oddel'ovanie o i len malej ¢asti od celku v tomto smere je naru-
Senim ludskej integrity, originality, celistvosti a jedine¢nosti. Ved
manzelsky akt je obojstrannym, jedine¢nym, bezvyhradnym, osobit-
nym, intimnym darovanim sa v celej integrite svojej bytosti
a ktokoI'vek, alebo ¢okol'vek vstupuje do tohto procesu je naruSenim,
oddelenim, okyptenim... tohto procesu, ktorym sa takto meni jeho pod-
stata a zmysel.

Zaver

Bioetika je logickou odpoved’ou na dianie, ktorému hovorime pok-
rok vo vede a technike, ktory je vyuzivany v procesoch biotechnolo-
gickych, medicinskych, biochemickych, reprodukénych a mnohych
dalsich procesov. Moznosti uplatnenia tychto vedecko-technickych
vydobytkov a na ich zdklade, sa uskutoc¢iiuje proces neustaleho zdoko-
nalovania technologii, ktorym prinaSa veda a vyskum velky balik
problémov a nezodpovedanych otazok, ako s okrem inych aj nasledky
a dosledky takychto aktivit. Najznepokojujucej$imi sa javia otazky
0 urceni hranic za ktoré uz nie je mozné ist, aby sme nenarusili samot-
nu podstatu bytia cloveka a nezneuzili biologické, genetické, bioche-
mické a iné procesy, ktoré maju vyznamny dopad na kvalitu zivota
cloveka, jeho zdravie a moznosti ako by sme takymto sp6sobom mohli
znehodnotit’ alebo dokonca zni¢it' samotny zivot. V tomto prispevku
sme chceli poukazat’ aspon na niektoré vybrané bioetické problémy
z pohladu krestanskej etiky, ktoré su aktualne a vysostne dotykajuce
sa zivota kazdého jedného z nas a bytostne i osobnostne. Je ¢as sa nimi
zadat’ zodpovedne zaoberat a skiimat’ ich viac ako povrchne. Hibkové
badanie v tejto oblasti az do najmensich detailov sa javi ako nevyhnut-
na vyzva, ktora bez sebe vécsieho zvelicovania mdze znamenat’ znice-

%2 Porov.: PAPEZSKA RADA PRE RODINU: Umelé oplodnenie. Bratislava :
Serafin, 1999, s 45-48.
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nic hodnot aké moéZzeme bez patosu oznalit za posvitné
a fundamentalne pre vyvoj a smerovanie zivota d’al§ich generacii tu na
Zemi ako aj potrebu jeho bezpodmieneénej ochrany.
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NABOZENSKA IDENTITA A FUNKCIE NABOZENSTVA V GLOBALNEJ
KULTURE
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Abstract: This article deals with forms of religious identity in modern
and mainly in postmodern period. It describes terms like identity, reli-
gious identity and deals with its forms in current dynamic society of
individualism on the one side and the global multiculture on the other
side. An important part of the work, is the pointing out the influence of
modernism and postmodernism at the status of religion and its fun-
ctions in the society. This article is trying to answer the question if
something like a ,,global culture® even exist and if this term is using
and understood currently in its corrrect meaning. I tis also trying to
answer the question of functions of religions and changes of this fun-
ctions in current society and cultural environment.

Key words: Religion. Identity. Globalization. Culture. Modernism.
Postmodernism.

Recenzent: doc. Kamil Kardis, PhD.

Uvod

Spolocensky vyvoj Eurdpy poslednych desatroci poukazuje na to,
ze sa v suCasnosti stavame svedkami transformacie doterajSich socio-
kultarnych, politickych a ekonomickych struktar. 20.storocie predvied-
lo odvratenu tvar osvietenskych, modernistickych principov. Technic-
ké vynalezy boli najmé v militantnom prostredi zneuzité, pokrokové
biochemické prostriedky, ktoré sa zacali vyuzivat v pol'nohospodar-
stve, nezbavili svet hladu, podvyZzivy a nezaistili vS§eobecny blahobyt.
Tento plan modernej spolo¢nosti zlyhal. Ludstvo zije v strachu.
V strachu z mozného svetového konfliktu, ekologickej katastrofy, rop-
nej a ekonomickej krizy. Stojime pred skuto¢nostou rozpadu rodin,
preludnenia miest a neschopného byrokratického aparatu. To vSetko su
dosledky vedomého a dobrovolného spravania modernej spolocnosti.
Okrem bohatstva produkuje pokrocila modernita aj rizikd. (Keller,
Nedomyslena spolecnost).
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To, ¢o sa v obdobi moderny proklamovalo ako pokrok industrial-
nej spolocnosti, je v sucasnosti povazované za obmedzovanie vlastnej
individuality. Jednotlivec sa preto snazi oslobodzovat od vsetkych
socialnych foriem, ktoré ho v moderne zvdzovali — triedy, socialne
vrstvy, genderové postavenie muzov a zien. Vo vsetkych oblastiach
spolocnosti prebiecha diferenciacia atento proces produkuje dalsie
subsystémy, ktoré si vytvaraju vlastni moralku a pravidla. Nasledkom
je koniec homogenity a vytvaranie mordlky bez etiky (Bauman, 2002).
Neskora modernita je teda charakteristicka aj narastajucou diferencia-
ciou a pluralizmom, zosilnenou individualizaciou a intenzivnym proce-
som globalizacie. Pokrokom uZ nie je vymyslanie niecoho nového, ale
kumulécia veci. Doba a spoloCenska klima dava jednotlivcovi pocit
nezamenitelného individua, ale v skutocnosti sa jednotlivi konzumenti
od seba odlisuju iba podruznymi znakmi. U. Beck to vystihol slovami:
»Individualizmus je to, o ¢loveku zostava, ked’ bol vyviazany zo siete
socialnych opor. Nestal sa vSak nezavislym. Dostal sa vo vsetkych
dimenziach svojho Zivota do tiplnej zavislosti na mechanizme trhu*.

Co je to identita a aka je naboZenska identita jednotlivca

Vv dnesnej spolo¢nosti.

V stcasnych odbornych kruhoch je pojem identita, identity alebo
identifikdcia (sa s nie¢im alebo niekym) znaéne diskutovanou témou.
Kvoli tomu, ze je k nej pristupované na rdznych urovniach, prechadza
réznymi vedeckymi disciplinami a neodvija sa len od jednej myslien-
kovej tradicie, je pojem identita do znac¢nej miery nejednoznacne
uchopovany.

V socioldgii ako takej je pojem ,,identita” tazko definovatelny,
pretoze je mozné ho uchopit’ zviacerych perspektiv. Pod-
I'a Rommelspachera je identita chapana ako sprostredkujuca instancia
medzi individualnou subjektivitou nejakej osoby a spolocenskymi
Struktirami. Habermas ju charakterizuje ako najvyssi stupen civilizac-
ného vyvoja. Goffman chape identitu ako snahu jedinca dosiahnut
vyjadrenie jedineCnosti v situaciach, ktoré vyznamne vytvaraji jeho
osobnost’. * Inak by sa k zadefinovaniu pojmu ,,identita“ postavil filo-

% Porov. ROUBAL, O. : Identita — vice piibéhii jednoho Zivota.
sociologiel.wz.cz/download/ZSO/identitaOR.doc
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zof, inak by ju ponal psycholog. A niekedy ani samotny ¢lovek vlastne
nevie odpovedat’ na otazku ,,kto vlastne som?*

Nechcem sa ale venovat’ vSetkym tymto velavravnym tedridm
a definiciam, preto najjednoduchSou a pre potreby tohto prispevku
najzrozumitel'nejSou bude pravdepodobne tato definicia identity, ktora
ju chape ako stthrn moznych vzorcov sprdavania, ktoré maji zodpove-
dat urcitej pozicii v spolocnosti. 24

Aj ked’ teda zadefinujeme identitu ¢loveka z hl'adiska jeho pozicie
V spolo¢nosti, vyvstava z toho pre nas (teda skor pre mia) d’alsia otaz-
ka, ktorou je urCit samotni poziciu, zaclenenie ¢i rolu jednotlivca
V stCasnej spolocnosti, v sucasnej dobe, v neskorej modernite, ktort
Giddens nazyva reflexivnou a Bauman tekutou.

V dosledku tejto presadzovanej individualizacie je podl'a Bauma-
na clovek tekutej modernity chyteny do siete neosobnych vztahov.
Jeho identita je preto rozkuskovana do mnozstva ,,subidentit®, ktoré ale
v kone¢nom vysledku nikdy nevytvoria kompletni osobnost’. V kazdej
Z tychto nasich mensich identit je podl'a Baumana zastipena iba mala
Cast’ nasho ja a my hrame akési role, ktoré zodpovedaju istému miestu,
¢asu a okoliu. Sme zamestnanci, Studenti, manzelia, manzelky, cestu-
juci vo vlakoch, ale ani v jednom okamziku nie sme tplne sami se-
bou.”®

Povojnovy vyvoj zapadnych spolo¢nosti poznamenala rozmahaj-
ca sa imigracia, ¢oho nasledkom je aj prilev vlastnej kultry a hodnot
imigrantov. Tento nazorovy a hodnotovy pluralizmus so sebou prinasa
moralny relativizmus. Vedla seba dnes ziji l'udia s rozdielnymi nabo-
zenskymi, politickymi aj svetonazorovymi postojmi a podl'a Ptibana aj
Vv postmodernej spolo¢nosti existuju hranice plurality. Je vSak v dobe
globalizacie este mozné vymedzit’ nejaké hranice?

Nachadzanie a vytvaranie svojej identity sa teda dnes zda byt ni-
kdy nekonciacim procesom. Ako piSe Luzny, situacia, v akej sa dnes
jedinec nachadza nie je zapri¢inena jeho slobodnou volbou. Prave
naopak. Tato situdcia mu bola nanutend. Jeho zivot sa odohrava

* Porov. KRATKY, JI. : Analyza biografické narace pri studiu nabozZenské
konverze. In. LUZNY, D.: Individualizace ndboZenstvi a identita. Praha: Malvern,
2010, s.170

% porov. BAUMAN, Z.: Myslet sociologicky. Netradicni uvedeni do sociologie.
Praha: SLON - Sociologické nakladatelstvi, 2004, s.106
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v kolobehu neprestajnych rozhodovani arieSeni nasledkov tychto
rozhodnuti. Jedinym okamzikom, ktory nepodlicha jeho vplyvu, je, ako
d’alej spomina Luzny, okamzik narodenia. Clovek, ktory z nejakych
dévodov nedokaze alebo nemdze niest’ individualnu zodpovednost’ za
svoje rozhodnutia a ich nasledky, byva povazovany za neschopného az
deviantného.?®

Kolektivna zodpovednost’, ktora prevazovala v modernite sa
v neskorej moderne transformovala do zodpovednosti individualne;.
Na jednotlivca st kladené Coraz vysSie poziadavky bez akejkol'vek
moznosti pochybenia. Spolo¢nost’ uz teda nie je zodpovedna za jednot-
livca, ale jednotlivec je zodpovedny za spolo¢nost’. Prikladom mézu
byt rozne firmy alebo spolo¢nosti, ktoré svojim radovym zamestnan-
com prizvukuju zodpovednost’ za ispech a prosperity celej firmy.

Prevladajtici individualizmus v 'ud’'och vzbudzuje dojem, Ze pev-
nym bodom si oni sami a z tejto pozicie je im dané vynasat’ absolitne
sudy. V tejto dobe nestability vznika potreba mat vSetko tu a teraz.
Clovek nemdze na ni¢ akat’, pretoze za okamih sa to moze zmenit’.
Okamzita slast’ bez rizika — to je ponuka reklam a casopisov. Po do-
siahnuti tohto okamzitého zazitku nenastupuje uspokojenie, ale vycer-
panie a oslabnutie zaujmu.

Cena, ktort spolo¢nost’ musi platit’ za pokrok je podl'a Becka ,,ri-
ziko“ apodla Giddensa ,,vytvaranie neistoty”. Individualizacia je u
Becka spajana s modernym kapitalizmom a S demokraciami S$tatov
blahobytu. Na pozadi tychto tendencii su l'udia kvoli vlastnému mate-
ridlnemu prezitiu niteni do centra vlastnych Zzivotnych planov
a sposobov zivota postavit samych seba. Individualizacia v tomto
zmysle smeruje K likvidovaniu kazdodennych zakladov myslenia
v tradi¢nych kategoriach spolocnosti pozostavajucich z velkych skupin
—teda v kategoriach socialnych tried, stavov ¢i vrstiev. Reprodukénou
jednotkou socialna sa tak stava jednotlivec. Ako teda vytvorit’ social-
nu (a aj nabozensku) identitu v industrializovanej a detradicionalizo-
vanej europskej spolo¢nosti? Aku funkciu v tomto procese v su¢asnom
stave a smerovani spolo¢nosti plni nabozenstvo?

% porov. LUZNY, D.: Individualizace a modernizace naboZenstvi. In. Moderné
nabozenstvo. S.76
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Nielen identita osobnosti ¢loveka, ale aj naboZenska identita sa
V dnesnej spolocnosti stala akymsi ,,zivotnym projektom*, moznost'ou
volby. Nie je procesom S definitivnym a jasne stanovenym a uzavre-
tym koncom, ale vd’aka prelinaniu hranic religiozity a synkretickej
ponuke trhu je mozné ju stale nanovo vytvarat’ a pretvarat’ podla aktu-
alnych poziadaviek a preferencii.

Dynamiku modernity v savislosti s religiozitou popisal A. Giddens
koncom 90.rokov ako religiozitu, ktora sa ,,vyvdazuje“ (lifting out,
1998) z tradiénych institucionalnych cirkevnych podob. Aj tento pro-
ces prebiehal postupne — od neviazania sa na ziadnu cirkev, konfesiu
az po neviazanie sa na akékol'vek nabozenstvo. Buduci vyvoj preto
moze pokracovat’ az do Gplného vyviazania sa z nabozenskych Struktir
abude mozné hovorit’ len o duchovnej identite (G. Davie pracuje
s terminom ,,viera bez ¢lenstva“ — believing without belonging, 1994).

Neskora modernita priniesla do sociologickej diskusie desekulari-
zacnu tézu (P.L.Berger, J.Casanova, M.Jurgensmeyer). Ta uzko suvisi
S pluralizmom (svoju ulohu tu isto zohrava aj multikulturalita), ktory
vyvolava a posiliiuje poziadavku po absolutnych hodnotach (Berger,
1997). Tato revitalizacia naboZenstva v postmodernej spolocnosti vsak
nie je priamocCiarym javom. Hartmut Zinser v stvislosti s postavenim
nabozenstva v sucasnej Europe presadzuje skor termin ,,sakralizdacia
(Zinser, 2007). Chape ju ako urgentnu potrebu redefinovania obsahov
spajanych s terminom ,,nabozenstvo®. Europu nechape ako menej ale-
bo inak ndbozensk oproti minulosti. Podl’a neho je dokonca mozné,
ze je dokonca nabozenska viac ako v minulosti.

Religionisticko-sociologicka konferencia v Szegede (2007) dosla
k zaverom, Ze ani sekulariza¢na, ale ani desekulariza¢na téza v dnesnej
eurdpskej spolo¢nosti nie je vSeobecne platna. V tomto kontexte je
skor mozné hovorit’ o transformacii nabozenskych identit na duchovné
resp. celkovo transformacii ,,vo vnutri“ nabozenskych identit (ich de-
tradicionalizacia).

Existuje vobec ,,globadlna kultiura*?
Vzajomné celosvetové mieSanie roznorodych kultur méze homo-
genizovat’ — vznikd masova konzumna spolocnost’, alebo heterogeni-
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zovat’ — podnecuje zvySenu ochranu diverzity a identity vlastnej kultd-
ry. Prave druhy priklad — heterogenita kultary — je v dnesnej globalne;j
spolo¢nosti ten prevladajuci. Standardne hierarchizovana kultara pre-
stava existovat’. Idey, obrazy a symboly sa dostdvaji na medzinarodny
trh a jednotlivci si z nich mézu vyberat’ také Casti, z ktorych si postup-
ne poskladaji vlastni kultirnu mozaiku. Neprestavajiica Uzkost’
a neistota v ¢loveku vyvolavaji potrebu identifikacie sa s nie¢im. Ale
nestalost’, ¢i Giddensova ,,rozvolnenost™ identifikacnych radmcov, su
V tomto procese znac¢nym problémom.

U. Beck nazyva tito kultirnu premenu ,kultirna globalizacia®
a tento proces zjednodusuje do tézy o konvergencii globdlnej kultiry.”
Integracia svetového trhu, ktora zahfna aj tie najmensie krajiny, ale
poskytuje priestor na vznik jedného sveta. No nie v zmysle uznania
plurality, ale ako svet jedného tovaru. Symboly tovaru presadzovaného
v reklaméach nahradzaju miestne kultary.”

Je mozné ale nazvat’ tato kultaru globalnou? Podl'a méjho nazoru
je tento pojem zna¢ne maitici a nepresny a nevyjadruje povahu dnes-
ného stavu kultury na lokalnej ani celosvetovej urovni. Globalizicia
sposobuje skor to, Ze sa kultira heterogenizuje ako homogenizuje a
viac sa zacina chranit’ to Specifické, svojské, ktoré je vlastné kazdej
konkrétnej kultire. Aj ked’ nejaké prvky, ktoré sa stali globalnymi, sa
daju najst’ uz skoro vsade, ak sa teda rozhodneme, Ze korporatne sym-
boly budeme ratat’ medzi kulturne znaky (McDonald a rozne iné fas-
tfoody, modne znacky, slang atd’.). Kultira sa skor presuva a vznikaju
nové kultarne ,,mixy“, v Prahe napr. vzniklo obrovské budhistické
centrum:  (http://praha.idnes.cz/budhisticke-centrum-v-holesovicich-
d6qg-/praha-zpravy.aspx?c=A130108 151646 praha-zpravy_ab)

a nachadzaju sa tu uz 3 mesity.

Niet pochyb o tom, ze civilizacia ako taka sa meni. Cudia sa viac
stahuju, ¢i uz za pracou, za vzdelanim alebo cestujii za poznanim nie-
¢oho ,,nového*. Pritom si nesutale nosia so sebou svoje ndbozenstvo
a tradicie, vlastné vnimanie sveta a domaci to bud’ toleruju, preberaju,

%7 porov. BECK, U.: Co je to globalizace?Brno: Centrum pro studium demokracie
a kultury (CDK), 2007. s. 57

% porov. THONDLOVA, G.: Spolecnost prozitku: Gerhard Schulze. In: SUBRT,
J. akol.: Soudobd socioogie III (Diagnézy soudobych spolecnosti). Praha :
Nakldatelstvi Karolinum, 2008. S. 164

90



modifikuju, alebo proti tomu bojuju. Ale aj migranti samotni vel'mi
¢asto svoju kulturu v novom prostredi prispdsobuju miestnym pod-
mienkam a moznostiam, ¢astokrat v snahe zapadnut’, nevyti¢at’ z davu
a prispdsobit’ sa vacsinovej kulture. Druhym pripadom je, ked’ od svo-
jej kultarnej tradicie upustia uplne pod tlakom novej zivotnej situacie.
Tretim prikladom je, Ze nabozenské a kultirne zvyky migranti prakti-
zuju aj nad’alej a nepripuistaju na tieto zvyky Ziaden vplyv alebo, v tom
najradikalnejSom a najextrémnejSom pripade ich zanti ostro branit
proti ,,cudzej* kultire a jasne si vymedzia svoje pomyselné kulturno-
nabozenské hranice vo vicsinovej spolo¢nosti. Nevznikd preto jednot-
na globalna kultara, ale mnoho modifikovanych a synkretickych kul-
tar.

Aké st funkcie naboZenstva v sti¢asnej kultire a spolo¢nosti.

Takisto aj nabozenska identita sa v procese individualizacie stala
vecou neustalej vol'by, ktora nie je nikdy definitivna a kone¢na. Stale
je tu otvorena moznost ako ju podla momentilnych potrieb
a preferencii menit’ a prispdsobovat’. Na jednej strane ma jednotlivec
silntl tizbu niekam patrit’, najst’ vo svojom Zzivote pevné ukotvenie, na
druhej strane ale paradoxne odmieta tradiéné identifikaéné vzorce a
,Vyvizuje sa“ z institucionalnych vézieb. V ramci religiozity uz teda
podla G. Davie hovorit’ o religiozite ani nemézeme. Jedna sa skor o
»duchovntl identitu®. Nielen v tradicnych nabozenskych organizaciach
vidi Davie prechod od ,,zavizku* k ,spotrebe“. Prejavom je ustup
V participacii a angazovanosti. *

Jednotlivec pod tlakom individualizacie dava prednost’ neinstitu-
cionalizovanych formam religiozity, ktoré si zakladaju na budovani
novej asilnej individudlnej identity®®. Vymedzenie vlastnej identity,
vystapenie z davu je jednou z kIi¢ovych zivotnych momentov v Zivote
jednotlivca v stcasnej postmodernej spolo¢nosti. Okolnosti a pod-
mienky K realizovaniu tohto kroku sa vSak neustile menia pod vply-

®Porov. DAVIE, G.: Vyjimecny pripad Evropa. Podoby viry v dnesnim sveéte.
Brno: CDK, 2009. S. 177; PODOLINSKA, T.: Podoby religiozity v dobe neskorej
modernity: Pripad Slovensko. Socialni studia 3-4/2008, s.57

¥ porov. LUZNY, D.: Individualizace a modernizace naboZenstvi. In: Moderné
nabozenstvo. S. 79
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vom réznych moédnych trendov, reklamnych kampani a sucasnej ponu-
ke a dopyte konzumného nabozenského a kultirneho supermarketu.

S postupom vedeckych objavov a raciondlnym zddvodiovanim
sveta uz tradicné nabozenské formy prestavaju plnit’ jednu zo svojich
zakladnych funkcii, aka plnili vo svojich zac¢iatkoch a tym je vysvetl’o-
vanie a objasniovanie nielen prvotnych pri¢in, akymi je vznik sveta
a kozmu, ¢loveka a celkové odhal'ovanie prirodnych zdkonov. Problém
nastdva aj pri narastajicom sucasnom trende vo vedeckom poznani
a tym je relativizmu a relativisticky pristup k poznaniu. Ni¢ nie je defi-
nitivne, o ni¢om sa neda vyjadrit’ kone¢ny zaver s jasnou platnost’ou.

Nabozenstvo a jeho integracna funkcia uz je takisto ¢oraz menej
dolezita. Niekedy malo nabozZenstvo spajat spolo¢nost’ na zaklade
jednotne ustanovenych a pevnych noriem. Dokazom toho, Ze jeho
vplyv v tejto sfére je stale mensi, je uz spominany odklon od institu-
cionalnych a tradiénych cirkevnych vézieb. Preferujii sa skor mensie
komunity alebo individualne spiritualne prezivanie.

Vplyv institucionalneho nabozenstva vSak napriek tomu vsetkému
nijako neupadd. Badat’ skor opacné tendencie. Transformuji sa skor
samotni veriaci ako nabozenstvo ako aj vnimanie naboZenstva spolo¢-
nost'ou. PredovSetkym tradi¢ne hierarchizované nabozenské institacie
su v poslednych desatro¢iach podrobované velkej kritike v spoloc¢nosti
(napr. Katolicka cirkev a Vatikan v Eurdpe).

Zaver

Sekulariza¢na téza v socioldgii nabozenstva (presadzovana az do
70.rokov 20.storoc¢ia) predpovedala postupny zanik nabozenstva, resp.
jeho stiahnutie sa do privatnej sféry kazdého jednotlivca. S¢asti by sa
dalo povedat’, Ze sa potvrdilo jeho stiahnutie do sikromného individu-
alneho prezivania, ale nie vtakom ponimani ako bolo razené
v sekularizacnej paradigme. Nedoslo k zmenSeniu vplyvu naboZenstva
Vo verejnej sfére. Pokial’ by sa o niecom podobnom dalo hovorit), islo
len o0 prechodny stav, vinu na sinusoide naboZenského vplyvu. Vyvoj
v poslednych priblizne dvoch desatro¢iach ukazuje postupny navrat
nabozenstva do verejné¢ho zivota a posililovanie jeho pozicie. Da sa
predpokladat’, Ze napriek desakralizdcii paradoxne bude nabozenstvo
(hovorime predovsetkym o jeho tradi¢nych institucionalnych formach)
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nad’alej narastat’, aj ked’ mozno nie vo svojej kvantite (pocet veriacich
mozno bude vel'mi pomaly klesat’ alebo bude ich pocet stagnovat).
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GRECKOKATOLICKA CIRKEV NA SLOVENSKU V ROKOCH 1968 PO
SUCASNOST. ANALYZA TENDENCII V OBLASTI RELIGIOZITY,
SKOLSTVA, LITURGIE, ARCHITEKTURY A SPOLOCENSKO -
KULTURNEJ

Katarina Kurilcova
katarina.kurilcova@smail.unipo.sk

Abstract: After the events that took place in the 50th of the last
century and the subsequent forced inactivity Greek Catholic Church in
Slovakia, was 13 June 1968 by the then state system restored its
activity. However, this freedom is not relish a long time. After the
events of August 1968, the budding democratic process suspended and
then Czechoslovak society back to itself in thrall to the establishment
of a communist totalitarian regime. And this fact is of course also
touched upon the functioning of the Greek Catholic Church. Although
the Church did not pause the action, but it greatly limiting it. Greek
Catholic Church was until 1989 an epilogue tolerated States.

Key words: Greek Catholic Church. Education. Religiosity. Liturgy.
Acrchitecture.

Recenzent: prof. ThDr. Peter Sturak, PhD.

Rok 1968 sa pre gréckokatolicku cirkev povazuje za jeden zo
zlomovych rokov nakol'ko sa stala rokom jej znovuzrodenia. Ak vsak
chceme vediet preCo je povazovany za zlomovy, musime najprv
poznat’ problematiku ¢o sa odohralo pred tymto rokom, aké udalosti sa
odohrali a aké postavenie gréckokatolicka cirkev v tom obdobi mala.
Az potom Co spozname historiu, ktora sa stala pred rokom 1968 sme
schopni pochopit’ nasledujiice udalosti a rozvoj gréckokatolikov na
Slovensku prave po tomto spominanom roku. Udalostiam po roku
1968 a naslednému vyvoju v oblastiach religiozity, Skolstva, liturgie,
architektiry a celkovej spoloc¢ensko- kultirnej sfére sa chcem venovat’
vo svojej dizertacnej praci, ktorého kratku predstavu o jeho rieseni by
som vam vo svojom prispevku chcela nadrtnat. Projekt mojej
dizertacnej prace ma nazov Gréckokatolicka cirkev na Slovensku
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V rokoch 1968 po siicasnost. Analyza tendencii v oblasti religiozity,
Skolstva, liturgie, architektury a spolocensko- kultirnej.

Situacia pred rokom 1968
Za prelomovy a znacne nestastny rok v dejinach gréckokatolickej
cirkvi na Slovensku méZeme pravom povazovat’ rok 1950, konkrétne
datum 28. april kedy doSlo kzruSeniu anéslednej likvidacii
gréckokatolickej cirkvi na Slovensku. Tato akcia vSak nebola len
akymsi nahlym rozhodnutim vtedajsej vladnej moci. Vsetko sa to
odvijalo od udalosti, ktoré sa odohrali po 2. svetovej vojne a nasledne;j
rozdeleni moci, medzi dva svetové ve'moci, USA a Sovietsky zviz .
Vtedajsie Ceskoslovensko sa dostalo pod sféru vplyvu Sovietskeho
zvézu. Vtej dobe bola hlavna ideoldgia v Sovietskom zvize idea
komunizmu. Pri moci bol Stalin a razil prisne ateisticky svetonazor. Po
vol'bach, kde sa ku moci dostali komunisti sa tato ideologia zacala
razit’ aj u nas. Katolicka cirkev a nabozenské vyznanie vobec sa pre
Stat stalo nepriatelom cislo jeden. Katolicka akcia bola vyhldsena
v piatok 10. juna 1949. V ten den sa v prazskom Obecnom dome
zhromazdilo 67 tzv. ,,pokrokovych® knazov z ktorych 39 bolo zo
Slovenska. Po februdrovom prevrate vroku 1948 sa aktivita KSC
stupfiovala pod heslom ,,divide et impera“ (Rozdel'uj a panuj) a vsetko
smerovalo k likvidacii naboZenstva. Politika, ktora sa tykala
nabozenskych pomerov bola spresnena na karlovarskej porade, kde
medzi sebou rokovali sovietsky diplomat Andrej Januarevi¢ VySinsky
a predstavitelia vlady Zapotocky, Nejedly a Kopecky. Tam bol
spresneny presny postup ako bojovat proti Cirkvi. Ako hlavné body
boli uvedené tieto:
* Obmedzit’ ¢innost’ biskupov a ich izolacia od kléru
* Obmedzenie vplyvu Vatikanu
» Uvedenie novej Katolickej akcie
« Zavedenie Uradu pre Cirkevné zaleZitosti
* Podporovat’ kiazov, ktori si davaji a plnia socialistické
zavazky
» Katolicku cirkev postupne premienat’ na cirkev narodna
» Zasahovat do katolickych ustanovizni, do tlace
* Postupne odstraniovat’ horlivych kiazov
Hlavnym tfiiom v oku vSak bola prave gréckokatolicka cirkev,
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cirkev, ktord si cti adodnes pouziva byzantsky obrad a patri do
skupiny vychodnych, avSak zachovala si aj svoju vernost’ voci hlave
katolickej cirkvi- rimskemu péapezovi. A prave za svoju vernost
papezovi, teda Rimu, zacala byt ve'mi nepohodlna. Postupne sa zacali
pripravovat kroky na jej zrusenie. Malo sa jednat o ,tiché
a bezbolestné™ zrusenie, ktorého konecny efekt vSak vyznel uplne
opacne. Gréckokatolicka cirkev sa mala navratit do ,,materinskej*
pravoslavnej cirkvi k ¢omu malo dojst na tzv. Pre$ovskom sobore’,
ktory sa odohral v sale Cierneho orla uz spominaného 28. aprila 1950.2

ESte pred samotnym preSovskym soborom sa konala tzv. akcia K,
kedy pocas noci z 13. na 14. aprila boli zrusené vSetky muzské rehole
a napadnuté klastory. Za najnebezpecnejsiu rehol'u bola povazovana
rehola jezuitov.® DalSou z pripravovanych akcii bol tzv. maly sobor,
ktory sa konal v RuZzbachoch dnia 24. aprila 1950 v okrese Stard
Lubovna. AvSak vratme sa k preSovskému soboru, ten sa konal 28.
aprila. Na tomto zhromazdeni sa zcastnilo 820 delegatov a 100
kiazov. Hlavnym bodom rokovania bolo prijatie uznesenia, kde sa
Gréckokatolicka cirkev vracia do lona ,materinskej” Pravoslavnej
cirkvi. Gréckokatolici sa mali zriect Unie, pretoze Vatikin bol
povazovany za toho, kto rozdeluje svet na vychod azapad. Na
zasadnuti sa zucastnil aj arcibiskup pravoslavnej cirkvi Jelefterij
z Prahy a asi 75 duchovnych pravoslavnej cirkvi. Na pravé poludnie
vystapil sadruh Dr. Rohal- ITkiv a precital uznesenia soboru, kde sa
rusi Unia akde sa pravoslavny veriaci P'ud vracia Kk svojej povodne;
viere. Co nasledovalo po tomto sobore sa da logicky predpokladat’,
gréckokatolicka cirkev bola zrusena, jej cinnost zakazana, knazi
a mnohi veriaci na Cele s biskupmi prestali mnoho utrpenia za svoju
vieru apresvedCenie. Napokon, dokazom vytrvalosti a vernosti
katolickej cirkvi st blahoslaveni, ktori pochadzaji prave z tohto
dejinného obdobia a to biskupi P.P. Gojdi¢, V. Hopko a reholny brat

1 . o . . 1
Sobor- vo vyzname snem, pouziva sa tieZ na pomenovanie zhromaZdenia

biskupov v byzantskom obrade, kde s zastipeni kiazi ale aj laici a kde sa
rozhoduje o délezitych zalezitostiach.

2 STURAK, P.: Dejiny Gréckokatolickej cirkvi v Ceskoslovansku 1945 — 1989.
Presov : PETRA, 1998. s. 80 - 105.

¥ SEMAN, J.: 4 znova Zijeme.Presov : Spolok biskupa Petra Pavla Gojdica, 1997.
s. 52.

96



Metod Dominik Tréka. Zhrnutie tejto etapy gréckokatolickej cirkvi je
teda jednoduché a priam stru¢né: Gréckokatolicka cirkev v rokoch
1950 az 1968 neexistovala.*

Gréckokatolicka cirkev na Slovensku po roku 1968

Katakombalna existencia gréckokatolickej cirkvi trvala az do roku
1968, kedy bola existencia tejto cirkvi Statom znovu povolena. V roku
1968 sa prvym tajomnikom UV KSC stal Alexander Dubéek, ktory
presadzoval tzv. ,,socializmus s I'udskou tvarou“. Dlhorocny vtedajsi
prezident Antonin Novotny bol pod tlakom verejnosti ntiteny opustit’
post hlavy Statu. Prezidentom sa stal generdl Ludvik Svoboda.
Postupne nastalo uvolnovanie politickych pomerov a nasledné bola
prehodnotena situacia v Cirkvi, ktora uz prestavala byt pre Stat
nepriatelom ¢islo jeden. Dokonca mnohi komunisti sa ozvali na
obranu Cirkvi. AvSak tento obrodny proces sa postupom ¢asu spomalil,
mnohé z pozadovanych poziadaviek sa ani postupom &asu nespinali.
Ozivenie nastalo nie len v zivote Cirkvi ale aj mimo nej, ako priklad
mdzeme spomenut’ opitovné povolenie Matice Slovenskej. Narodnym
zhromazdenim dna 26. jina 1968 bol prijaty zakon o rehabilitacii, ¢im
sa aspon Ciasto¢ne napravili krivdy a nezakonnosti. 21.august v roku
1968 vsak vSetky tieto priaznivé smerovania nasilne prekazené po tom
&o bolo Ceskoslovensko okupované vojskami Var$avskej zmluvy a tym
padom bol aj ukonceny proces, ktory za¢al Alexander Dubéek a ktory
v krajine razil heslo socializmu s tvarou l'udskosti. V tom istom roku
bol aj prijaty zakon ¢. 143/1968 o ¢eskoslovenskej federacii, ktory
nadobudal platnost’ 1.janudra 1969 a zacal uzndvat opat formalne
,harod Cesky a slovensky®. Bezprostredni zodpovednost’ za vSetkych
obyvatelov Slovenska prebrala vlada Slovenskej socialisticke;
republiky. Negativum do spolocenského Zivota priniesla smernica
0 tzv. ,,normalizacii* verejného Zzivota, ktora bola prijata v ditoch 29.-
30. maja potas zasadnutia UV KSC. Aviak duchovny Zzivot na
Slovensku neupadal, prave naopak, naprieck mnohym zakazom
a obmedzeniam v ¢innosti cirkvi ostal priestor aj pre duspastiersku
¢innost. Co sa tyka samotnej obnovy a povolenia gréckokatolickej

* STURAK, P.: Dejiny Gréckokatolickej cirkvi v Ceskoslovansku 1945 — 1989.
PreSov : PETRA, 1998. s. 96 — 106.
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cirkvi tak prvym, ktory sa za naSu cirkev prihovoril a volal po jej
obnove bol gréckokatolicky jezuita pdsobiaci v Rime Michal Lacko,
SJ, ktory pisal rozne ¢lanky volajuce po obnove nasej cirkvi. Postupne
dochadzalo k obnove a gréckokatolikom bola priznana krivda, ktora sa
na nich udiala v roku 1950. Napokon sa v KoSiciach, dna 10. aprila
1968 konalo stretnutie, ktorého inicidtorom bol gréckokatolicky knaz
Dr. Jan Murin a ktory na neho pozval predstavitel'ov gréckokatolicke;j
cirkvi, z toho 133 kilazov a 64 laikov. Uéastny tohto konania bol aj
biskup Vasil’ Hopko. Na tomto stretnuti bolo najhlavnejSie aby boli
odstranené dosledky ,,soboru®. Na schddzke bol najzndmejsim bodom
zvolenie predstavitelov tzv. ,,Akéného vyboru®“ Gréckokatolickej
cirkvi, tento vybor mal 17 ¢lenov na ktorého cele stal biskup Vasil’
Hopko. Medzi Statom a gréckokatolickou cirkvou pokracovali
rokovania dalej kde gréckokatolicka cirkev zdoraziiovala svoje
poziadavky, Ze ocakavaju plnu rehabilitaciu gréckokatolickej cirkvi
ateda pod tym rozumeli, ze chcu stav gréckokatolickej cirkvi uviest’
do doby pred 28. aprilom 1950. Postupne pod vplyvom rdznych
udalosti a rokovani Statu a gréckokatolickej cirkvi bola dna 13. juna
1968 vladnym uznesenim ¢. 205/1968 Zb. a vladnym nariadenim ¢.
70/1968 Gréckokatolicka cirkev v Ceskoslovensku povolena. Postupne
nasledovali so stthlasom Poverenictva SNR pre kulturu a informéacie
dalie plnenie poziadaviek napriklad, bol zriadeny Gréckokatolicky
biskupsky urad v Kosiciach. Nasledne bol menovany docasnym
ordinarom PreSovského gréckokatolickeho biskupstva o. Jan Hirka,
stalo sa tak dia 2. aprila 1969. Prave on presunul sidlo eparchie naspat’
do Presova, ktoré bolo poévodnym sidlom gréckokatolickeho
biskupstva. Aj napriek vSetkym tymto zdanlivo uvolnene posobiacim
nariadeniam a kompromisom kedy bola Gréckokatolicka cirkev znovu
povolena budicnost’ postupne ukazovala, ze bola neziaduca a $tatom
len oficidlne ,trpend™ apostoj vtedajSieho Statneho zriadenia voci
Cirkvi sa opat’ zacal zhorSovat’. AvSak aj pocas tohto obdobia sa k nej
hlasili jej veriaci, predpoklada sa, Ze veriacich pribudalo, avsak neda
sa hovorit’ o konkrétnych ¢islach nakol'’ko, v tom obdobi sa pri séitani
Tudu kolénka vierovyznania neobjavovala.’

® STURAK, P.: Dejiny Gréckokatolickej cirkvi v Ceskoslovansku 1945 — 1989.
Presov : PETRA, 1998.s. 138 — 142.
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Projekt mojej dizertaénej prace sa zameriava na analyzu tendencii
vo viacerych oblastiach, ako bola religiozita, Skolstvo, liturgia,
architektiara a spolocensko- kultarny zivot v obdobi po roku 1968 az
po sucasnost’.

Religiozita

Po roku 1968, kedy sa uvolnila politicka klima a bola obnovena
gréckokatolicka cirkev a katolicka cirkev vobec mohla volnejsie
dychat, l'udia sa znovu zacali hlasit’ k viere. Gréckokatolici sa snazili
ziskat svoje prava.’ Bolo uskutotnené referendum, ktoré vyhlasila
vlada a viiom sa veriaci jednoznacne prihlasili ku gréckokatolickej
cirkvi, avSak aj tu nastali problémy, ako napriklad v 30 farnostiach sa
vobec neuskuto¢nilo atie ostali pri pravoslavnych. Referendum sa
konalo v 210 farnostiach aztoho len 5 farnosti hlasovalo za
pravoslavnu vieru a nechali si pravoslavneho duchovného. Ak chceme
hovorit’ o ¢islach a celkovom hodnoteni, tak gréckokatolici ziskali 205
farnosti. V tychto farnostiach posobilo viac ako 200 gréckokatolickych
kiazov. Z celkového poctu 241 farnosti sa teda naspdt’ vratilo 205
farnosti, 5 bolo zruSenych, 20 farnosti preSlo v case neslobody
nabozenského  presvedCenia vrokoch 1950 az 1968 ku
rimskokatolikom a 10 ostalo pravoslavnych. Do konca jtla roku 1968
sa naspat do pastoracie prihlasilo 111 knazov. K nim sa taktiez
prihlasilo aj 62 pravoslavnych duchovnych.’

Vo Vatikane bol dia 2. aprila 1969 menovany za docasného
ordinara PreSovského gréckokatolickeho biskupstva menovany o. Jan
Hirka. Ordinar premiestnil sidlo eparchie do Presova, ktoré bolo
poévodnym sidlom gréckokatolickeho biskupstva. Co sa tyka celkového
stavu v gréckokatolickej cirkvi ale aj v katolickej cirkvi vobec
opravdivy obraz o nabozenskej situdcii na Slovensku ukazali knazské
vysviacky. Svitit’ kitazov prichadzali biskupi zo zahrani&ia.?

® SZEKELY, G.- MESAROS, A.: Gréckokatolici na Slovensku. Kosice : Slovo
a.s., 1997.s. 41.

" STURAK, P.: Dejiny Gréckokatolickej cirkvi v Ceskoslovansku 1945 — 1989.
Presov : PETRA, 1998. s. 154.

8 SEMAN, J.: 4 znova Zijeme.Presov : Spolok biskupa Petra Pavla Gojdica, 1997.
S. 72.
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Skolstvo

Co sa tyka gréckokatolickeho kolstva na Slovensku, to doslova
neexistovalo. Neboli ziadne materské, zakladné ani stredné skoly, ktoré
by boli katolicke. Dokonca aj adepti hlésiaci sa na teologické stidia a
do seminara mali obmedzené nielen moznosti, ale aj ich pocty boli
prisne limitované. Gréckokatolicka cirkev nemala nie len svoju $kolu
ale ani seminar kde by sa pripravovali na svoje knazké povolanie.
Gréckokatolicky bohoslovci studovali na jedinej teologickej fakulte,
ktora bola v Bratislave a bola to Cyrilometodska bohoslovecka
fakulta.® Situacia vo farnostiach viak bola zla, priam kriticka,
vzhl'adom na to, Ze pocet farnosti a filidlok bol velky ale knazi boli
prestarli. Bolo ziaduce aby do farnosti prichaddzali novi mladi knazi.
Avsak napriek tomu, ze knazskych povolani bolo dost’, na §tadium bol
prijimany maly pocet bohoslovov. Toto bol jeden zo spdsob ako
postupne zriedit' rady duchovenstva a tym nechat’ cirkev postupne
vykrvacat’. V tej dobe taktiez nebolo mozné vyucovat’ nabozenstvo na
Skolach a vychova bola obmedzena iba na pripravu deti na prvé svité
prijimanie.”

Situacia sa zmenila az po revolu¢nom roku 1989 kedy aj v tomto
smere nastala obnova a zacali sa budovat’ vSetky stupne $kol, ktorych
zriadovatel'om je teraz gréckokatolicka cirkev. Za priklad mdzem
uviest’ cirkevnu zakladnu Skolu sv. Juraja vo Svidniku, gymnazium
blahoslaveného biskupa Petra Pavla Gojdi¢a a samozrejme doslo aj
k obnoveniu nasej Gréckokatolickej teologickej fakulty.

Liturgia, architektira a spoloc¢ensko- kultirna oblast’

Ked’ze bol obmedzeny pocet kitazov, knazi nestihali sluzit’ liturgie
na vSetkych farnostiach a filidlkach. Knazi vymierali a novych bol
obmedzeni pocet, ktory z roka na rok klesal, kedze ich pocet do na
prijimanie na §tadii bol obmedzeni. Dokonca po smrti biskupa Hopka
v roku 1976 bola situacia natol’ko zla, ze na Slovensku sa nenachadzal

% SIMKO, M.: Dejiny gréckokatolickeho kiazského semindra blahoslaveného
Pavla Petra Gojdica v Presove . In: Dejiny cirkevného gréckokatolickeho
Skolstva na Slovensku II. Presov : Gréckokatolicka teologicka fakulta PreSovskej
univerzity v PreSove, 2008. s. 156.

Y STURAK, P.: Dejiny Gréckokatolickej cirkvi v Ceskoslovansku 1945 — 1989.
PreSov : PETRA, 1998.s. 172 — 179.
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svitiaci biskup, ktory by bol vysluhovatel'om sviatosti kiazstva pre
nasich ordinarov.™ V  chramoch boli liturgie slavené v
cirkevnoslovancine, postupne, hlavne vSak uz na zaciatku 90. rokov
minulého storoia sa zaclo sluzit’ v slovenskom jazyku. Liturgicky
spev je vysledkom dlhého vyvoja , pri zrode chramovych spevov
sluzili bezpochyby za vzor pévodne grécke melodie. NajpouzivanejSou
liturgiou vo vychodnej cirkvi je liturgia sv. Jana Zlatousteho, Bazila
Velkého a Liturgia vopred posvitenych darov. Gréckokatolici su na
znamy nie len pre duchovné bohatstvo ale aj pre sakralne bohatstvo,
ktorého je vlastnikom v mnohych chramoch, svityniach a kaplnkach.
V dobe totality im v8ak mnohé z tychto sakralnych stavieb boli nasilne
odobrené. Tato problematika je samostatnou kapitolou v = uz
spominanom procese likvidacie gréckokatolickej cirkvi. Pocas obdobia
rokov 1950 az 1989 nebol vybudovany ziadny gréckokatolicky chram,
situdcia sa vSak zmenila po roku 1989, kedy sa do cirkvi vracali veriaci
a teda bolo potrebné zacat’ s budovanim priestorov pre veriacich. Ak sa
mame dotknit spolo¢ensko - kultarnej stranky a zivota
gréckokatolickych veriacich tak zo znacnej Casti musime vychadzat’ zo
situicie v akej sa nachadzali, teda z politicko- spolo¢enskych pomerov.
Situacia az do roku 1989 nebola naklonena réznym néabozenskym
podujatiam, aj ked za zmienku stoji fakt, ze veriaci sa zicastnovali na
odpustovych slavnostiach na nasich puatnickych miestach, alebo sa
individualne stretavali.'

Sucasnost’

V sucasnej dobe zije Gréckokatolicka cirkev na Slovensku
»plnohodnotnym® Zivotom ¢o moézeme vidiet vtom, ze sa plne
zaradila do kazdodenného Zivota vlastnou Struktirou, hierarchiou
a veriacimi, ktori sa zOCastiiuji na jej fungovani a Zivote. V dnesnej
dobe sa deli na PreSovska arcieparchiu, Kosicki eparchiu
a Bratislavskt eparchiu. Na Slovensku mé najvyssie postavenie o sa
hierarchie tyka preSovsky arcibiskup a metropolita Mons. ThDr. Jan
Babjak SJ, PhD.. Hlavou Kocickej eparchie je Mons. Milan Chautur

" STURAK, P.: Dejiny Gréckokatolickej cirkvi v Ceskoslovansku 1945 — 1989.
Presov : PETRA, 1998.s. 177.

12 SZEKELY, G.- MESAROS, A.: Gréckokatolici na Slovensku. Kogice : Slovo
a.s., 1997.s. 41 - 59.

101



CSsR, a Bratislavskej je to Mons. Peter Rusnak. Vyznamnou
udalost'ou pre gréckokatolikov na Slovensku bola ta ktora sa nedavno
odohrala , kedy 19. aprila 2013 bol papezom FrantiSkom za
pomocného biskupa preSovskej archieparchie  vymenovany Milan
Lach SJ. Biskupsku vysviacku prial z rik arcibiskupa a metropolitu
Mons. Jana Babjaka SJ, 1. juna 2013 na vyznamnom putnickom mieste
gréckokatolikov - Lutine (okr. Sabinov). V sucasnosti ma
gréckokatolicka cirkev na naSom uzemi vo svojich radoch vyse 340
knazov, ktori sa staraju o vyse 200 000 veriacich. Gréckokatolici maju
svoje vlastné materské, zdkladné a stredné Skoly a taktiez svoju vlastni
gréckokatolicku teologicki  fakultu, kde S$tudujii bohoslovei ale
rovnako laici. Bohoslovci maji svoj vlastny seminar, blahoslaveného
Pavla Petra Gojdica, ktory sa nachadza v PreSove a toho ¢asu sa v jeho
radoch pripravuje na svoje buduce povolanie nieCo vyse 70
bohoslovcov. Gréckokatolicka cirkev na Slovensku ma tieZ mnohé iné
aktivity, kde sa venuje Specifickym skupinam veriacich vo svojich
centrdich. Mladym TI'udom aStudentom  je ponukanad formacia
v Gréckokatolickom mladeznickom centre v Juskovej Voli (okr.
Vranov nad Topl'ou) a taktiez v Gréckokatolickom pastoracnom centre
Vv PreSove. Pre rodinu je takéto Specifické zariadenie na Sigorte (okr.
Presov) - Centrum pre rodinu a napokon je to Pastora¢né centrum pre
Roémov v Cigave (okr. Vranov nad Toplou). V sucastnej dobe mozeme
povedat’, ze gréckokatolicka cirkev na Slovensku zije dynamickym
spdsobom, vo farnostiach su organizované rdzne pute, vylety, stavaju
sa mnohé chramy, starSie sa renovuju, pracuje sa na poli mladeze, ale
vobec vkazdej vekovej kategorii. Pre tuto cirkev su priznacéné aj
putnické miesta, ktoré sa nachadzaju v Litmanovej v okr. Stara
Cuboviia a v Lutine, v okrese Presov.

Zaver

Téma gréckokatolickej cirkvi a jej fungovania od roku 1968 az po
sucasnost’ je sice ¢o sa Casového obdobia v historii kratky ¢asovy usek,
avsak aj tento kratky Cas je bohaty na dejinné udalosti tykajace sa tejto
cirkvi ajej posobenia na naSom uzemi. Pres$la cez neexistenciu
aneslobodu k trpeniu aby napokon vzrastala akvitla coho sme

B3 http://www.grkatpo.sk/
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svedkami aj dne$nych dni kedy ma gréckokatolicka cirkev jedno z
poprednych miest v konfesionadlnom zlozeni nasho obyvatel'stva. Aby
sme sa vSak nebavili o ¢islach nemali by sme zabudat’ na cinnosti,
ktoré vyvija na poli pastoracie, evanjelizacie a samozrejme nezabudli
aj na jej misijné snahy doma, ale aj za hranicami. Gréckokatolicka
cirkev na Slovensku presla dlhym vyvojom v mnohych odvetviach
a mnohymi namahavymi skuskami a preto je dolezité zmapovat
obdobie kedy tato cirkev bola trpend a kedy nebolo mozné ju nejako
mapovat’ alebo Statisticky sledovat’” a plynulo prejst’ k zmene, ktora
nastala po roku 1989.
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MEDIALNA VYCHOVA V KONTEXTE CELOZIVOTNEHO
VZDELAVANIA

Silvia Novéakova
silvia.oscipovska@smail.unipo.sk

Abstrakt: The contribution brings the importance of media education
in the context of lifelong learning. It analyzes the status of media
education in the past and present conditions of Slovak education.
Defines media literacy, which is closely related to education issues in
the media. The massive growth of media in society has direct
implications for the context of media education. Post subject stresses
the need to introduce media education to the environment for primary,
secondary and higher education. The introduction of this subject, we
can avoid the negative impact of mass media on humans.

Key words: Media education. Media literacy. Education. Lifelong
learning.

Recenzent: doc. ThDr.. PaedDr. Ing. Gabriel Pal’a, PhD.

Uvod

V poslednych rokoch predstavuje v nasej spolo¢nosti celozivotné
vzdelavanie Coraz vyznamnejSie postavenie. Vdaka jeho rozvoju sa
zvySuje konkurencieschopnost’, zabezpecuje sa vy$§ia zamestnanost’,
flexibilita a osobny rozvoj. Zaélenenim medialnej vychovy do systému
celozivotného vzdelavania predpokladame vytvorenie vhodnych pod-
mienok pre samotny systém vzdeldvania a spristupnenie medialnej
vychovy §irokym vrstvam spolo¢nosti. V prispevku chcem poukazat
na dolezitost’ medialnej vychovy vo formalnom aj neformalnom vzde-
lavani, ked’ze medialna vychova na Slovensku, na rozdiel od zapadnej
Eurépy, nema velka tradiciu. Zavedenie predmetu medidlna vychova
v §kolach ako povinného predmetu ma svoje opodstatnenie. Ziaci by si
tak viac uvedomovali vplyv médii na ich osobnost’ a mali by k nim
kritickej$i pristup. Rovnako netreba podcenit’ ani vzdelavanie pedago-
gickych zamestnancov. Mam snahu prispiet’ k ¢iastkovému rieSeniu
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teoretickych aj praktickych otazok suvisiacich s permanentnym usilim
0 skvalitiiovanie vzdelavania a vychovy.

Medialna vychova

V dnesnej informacnej spolocnosti zije ¢lovek ponoreny do sveta
medialnych posolstiev. Média a masmédia sa Coraz viac stdvaju socia-
lizaénym a vychovno-vzdelavacim prostriedkom. Silnym sposobom
vplyvaju na sprévanie jednotlivca a spolocnosti, utvaraju zivotny $tyl
a urcuju kvalitu zivota. Média svojimi produktmi na strane jednej pozi-
tivne formuju osobnost’ ¢loveka, na strane druhej st ohrozenim jeho
zdravého vyvinu. Clovek, hlavne dieta, nie vzdy dokéaze s produktmi
médid a masmédii adekvatne zaobchadzat, filtrovat’ a selektovat’ ¢o je
spravne a ¢o nespravne. Tu sa otvara priestor pre medialnu vychovu.

Pociatky medialnej vychovy siahaji do Velkej Britanie, kde
v tridsiatych rokoch minulého storoc¢ia vznikli uéebné osnovy, ktoré vo
svojom obsahu mali iniciativu chranit’ recipientov pred Skodlivym
vplyvom komunikacnych prostriedkov. Podl'a vzoru Velkej Britanie
medidlnu vychovu zacali do u¢ebnych osnov zarad’'ovat’ aj d’alSie ang-
lofonne krajiny ako Australia, Kanada ¢i Spojené Staty americké.
V sedemdesiatych a osemdesiatych rokoch sa medialna vychova dosta-
la aj do prostredia eurdpskych $kol, najmi v Skandinavii. Predmet
medialna vychova sa dostal do u¢ebnych osnov zakladnych, strednych
aj vysokych §kol ako samostatny predmet alebo ako sucast’ inych
predmetov. Vychova v oblasti médii sa stala zaujimava aj pre pedago-
giku a filmovi vedu. Konali sa rézne konferencie, ktoré sa snazili
sformulovat’ hlavné ciele a ulohy medialnej vychovy. Podl'a britského
filmového institutu hlavnym cielom medialnej vychovy pre deti na
prvom stupni zakladnych $k6l ma byt’ ,, rozvijanie kritického myslenia
deti vo vztahu k médiam prostrednictvom analyzy a produkcie medidl-
nych komunikantov. “

! Porov. ADAMCOVA, A.: Stitny vzdelavaci program Medidlna vychova.

Dostupné na internete:
www.statpedu.sk/files/documents/svp/prierezove_temy/medialna_iscedl.pdf
(03.06.2013).

2 ZASEPA, T., OLEKSAK, P., RONCAKOVA, T.: Clovek, slovo aobraz
vV médidach. Ruzomberok : VERBUM, 2010. s. 178.
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V roku 1999 sa vo Viedni pod zastitou UNESCO konalo sympo-
zium Medialna vychova a digitadlny vek, na ktorom sa zastupcovia
médii dohodli zaradit’ medidlnu vychovu medzi vzdelavacie predmety
Vv Skolskych systémoch jednotlivych krajin, pri¢om tento predmet mal
mat’ charakter staleho a neformalneho vzdelavania. Na Slovensku sa
potreba zavedenia medialnej vychovy do slovenskych §kol intenzivne
zacala ozyvat’ v devétdesiatych rokoch 20. storocia. Vychodiskom pre
zavedenie medialnej vychovy do obsahu $kolského vzdelavania bol
Navrh koncepcie integracie medialnej vychovy ako inovativneho prv-
ku obsahu vzdelavania do stupiiov nasho vzdelavacieho systému.’

Na zasadnuti Rady pre spolocenské komunikacné prostriedky
Konferencie biskupov Slovenska 11. novembra 2002 aj biskupi disku-
tovali 0 potrebe medialnej vychove na zakladnych a strednych $kolach.
Nézory na zavedenie tohto predmetu do vychovno-vzdelavacieho pro-
cesu sa u ¢lenov Konferencie biskupov Slovenska lisili, faktom vSak
ostava skutoénost, Ze dne$nd mlada generacia potrebuje vychovu
v oblasti médii. Snaha zaviest medidlnu vychovu stvisi s hibkou pre-
nikania masmédii do ndsho zivota. Masmédia sa stali sti€ast'ou spoloc-
nosti a zabezpec¢uju v nej dolezité funkcie. V projekte Milénium autori
V. Rosa, I. Turek a M. Zelina vymedzuju kurikularnu transformaciu
ako jeden zcielov vychovy avzdelavania. Navrhuju ako jeden
z buducich obsahov vyucby multimedialnej komunikacie. Priestor pre
medialnu edukéciu teda v prostredi slovenskej $koly existuje.*

Rada Eur6py definovala medialnu vychovu ako ,, praktické vyuco-
vanie zacielené na budOvanie medialnej kompetencie, chapanej ako
kriticky a rozlisujuci postoj voci médiam s cielom vychovat emancip0-
vanych obcanov, schopnych vytvorit si svoj vilastny ndzor na zdklade
prijatych informdcii. “® Tato definicia sa stala vychodiskom aj pre slo-
venské Skolstvo.

® Porov. ZASEPA, T., OLEKSAK, P., RONCAKOVA, T.: Clovek, slovo a obraz
v médiach. Ruzomberok : VERBUM, 2010. s. 179-180.

* Porov. PRIBULA, M.: Medidina vychova v $kolskej katechéze. Ruzomberok :
Pedagogicka fakulta, 2003. s. 68-69.

® Rada Eurdpy Parlamentné zhromazdenie. Odporicanie 1466 Medidlna vychova.
Dostupné na internete: www.culture_gov.s/koncepcia-medialnej-vychovy-v-sr-
1d3.html (24.05.2013).
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Hlavnym cielom medialnej vychovy je ziskat’ a rozvinat’ medial-
nu gramotnost’ a osvojit’ si medidlne kompetencie, teda ziskat' schop-
nost’ prijimat, analyzovat’, hodnotit’ a komunikovat’ §iroka $kalu me-
dialnych obsahov. ,,V medialnej vychove ide skor o mudrost ako
0 vedomosti, skor o schopnost ako znalost, skér o prax a skusenost
ako 0 tedriu. “® Mala by byt zamerana na dospelého ¢loveka dneska,
ako aj budticnosti, ktory udrzi krok s modernym vyvojom.

Je dolezité vypracovat’ koncepciu medialnej vychovy ako sucast’
celozivotného vzdelavania. Medialna vychova sa zarad’'uje medzi vse-
obecnovzdelavacie predmety. Nachadza sa na hranici medzi humanit-
nymi vedami, pedagogikou, psycholégiou a masmedidlnymi Stadiami.
Je to samostatna vedna disciplina, rovnocenna s pedagogikou rodiny,
socialnou psychologiou, sociologiou, socialnou naukou Cirkvi, kato-
lickou pedagogikou, katechetikou. Vyuziva poznatky filologie, tlaci
a histérie médii.”

Experimentalny projekt Medialna vychova ako nepovinny
a volitel'ny predmet na zakladnych $kolach a osemroénych gymnaziach
vypracoval ucebné osnovy predmetu medialna vychova, uebné texty
a metodické materialy. Skolska reforma v rokoch 2008 — 2009 zacleni-
la medialnu vychovu ako povinnu stcast’ vSeobecného vzdelavania na
zakladnych a strednych skolach. V stiCasnosti je vymedzena ako prie-
rezova téma V Statnych vzdelavacich programoch pre predprimarne,
primarne, nizSie a vyssie sekundarne vzdelavanie. Je povinnou sucas-
tou obsahu vzdelavania a jej realizdcia mdze prebiehat’ trojakou for-
mou:

— ako integrovana sucast’ vzdelavacieho obsahu a vhodnych
ucebnych predmetov,

— ako samostatny ucebny predmet v ramci rozsirujucich ho-
din,

— formou projektu alebo kurzu.®

® ZASEPA, T., OLEKSAK, P., RONCAKOVA, T.: Clovek, slovo a obraz
Vv médiach. Ruzomberok : VERBUM, 2010. s. 173.

" Porov. ZASEPA, T., OLEKSAK, P.. Medidlna vychova. Ruzomberok :
Filozoficka fakulta, Katolicka univerzita, 2008. s. 15.

® Porov. ZASEPA, T., OLEKSAK, P., RONCAKOVA, T.: Clovek, slovo a obraz
v médiach. Ruzomberok : VERBUM, 2010. s. 180-181.
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Jej vyuCovanie je pomerne zlozité. Ucitelia potrebuju flexibilny
manual ako vyucovat’ medialnu vychovu ako samostatny predmet. V.
Kacinovd upozoriiuje, ze , ucitelom v sucasnosti chyba zdvdzné
usmernenie ako realizovat’ medidalnu vychovu po obsahovej a cielovej
stranke. Stdtne vzdelivacie programy sice charakterizujii medidalnu
vychovu na jednotlivych stupfioch vzdeldvania, avsak nie je blizsie
Specifikovana jej obsahova zlozka a planované vyucbové ciele su zade-
finované len vieobecne. “°

Problémom su vzdelavacie materidly, ktoré by mali byt zaklad-
nym prvkom pri vyucovani medidlnej vychovy. Pozornost’ by sa mala
venovat’ vzdelavaniu ucitel'ov na zékladnej, ale aj na d’alSich urovniach
nasSich $kol. Ucitelia a Castokrat aj rodi¢ia st bezmocni zosuladit’ svoj
profesny zivot s medialnymi skusenostami svojich deti. Je pre nich
tazké vyrovnat sa so zmenami, ktoré prindsa modernd komunikacia.
Vsetci citime nalichavi potrebu radikalnejsie zakrocit' do vzdelavania
v oblasti masmédii, teda vytvarat’ medialnu vychovu.'

Ako klIicova sa ukazuje priprava vyucujucich, ktora v sucasnosti
vV podmienkach nasho Skolstva prebieha formou kurzov. V buducnosti
by sa medialna vychova mala zaradit’ do programov vysokoskolského
Stadia na pedagogickych alebo filozofickych fakultich, takto by sa
priamo pripravovali budici ucitelia v ramci jednoodborového alebo
dvojodborového magisterského S$tadia uéitel'stva. Mala by vzniknat
aprobacia ucitel'stvo medialnej vychovy v kombinacii s ucebnymi
predmetmi ako je slovensky jazyk a literatura, eticka vychova, ob¢ian-
ska vychova, nabozenska vychova a informatika. Rovnako by sa moh-
la stat’ medialna vychova stiéastou nepedagogického Studia. Vyzvou
pre slovenské skolstvo je vytvorit’ Studijny program zamerany na me-
dialnu vychovu v odboroch ako je Zzurnalistika, masmedidlne Stdia,
pedagogika, psychologia a d’alsie.™*

° ZASEPA, T., OLEKSAK, P., RONCAKOVA, T.. Clovek, slovo a obraz
V médidach. Ruzomberok : VERBUM, 2010. s. 181.
' porov. ADAMCOVA, A.: Stamy vzdelavaci program Medidlna vychova.

Dostupné na internete:
www.statpedu.sk/files/documents/svp/prierezove_temy/medialna_iscedl.pdf
(03.06.2013).

1 porov. ZASEPA, T., OLEKSAK, P., RONCAKOVA, T.: Clovek, slovo a obraz
v médiach. Ruzomberok : VERBUM, 2010. s. 182-183.
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Medialna vychova predstavuje pomoc pre rodinu, Skolu, formuje
postoje, ktoré su nevyhnutné pre prijem medialneho vysielania
U vychovéavaného. Skiima vplyv médii na osobnost’ cloveka. Spractiva
vedecké zasady formovania spravneho prijimania prostriedkov maso-
vej komunikacie uvychovavanych [ludi, je to tedria vychovy
k pouzivaniu masmédii. V prvom rade jej prijemcom ma byt’ ¢lovek ak
prijimatel’ médii, nezabtida vSak ani na osoby, ktoré sa na tomto proce-
se podiel'aju ako vlastnici médii, autori textov, reziséri, scenaristi. Pra-
ve ?Zd nich totiz zavisi vplyv vysielanych obsahov na osobnost’ prijem-
Cu.

Medialna gramotnost’

T. Zasepa, U. Eco, D. McQuail, W. Welch, M. McLuhan a ini od-
bornici v oblasti medialnej problematiky sa zhoduju, Ze médii symbo-
licky formuju l'udsky zivot, strukturuju, respektive znevazuju a nicia
hodnoty a manipuluji s prijemcom. Vytvaraju novodobé myty, pred-
stavy, idealy, tvaruju realitu na svoj obraz podla vlastnych zaujmov.
Vyvojové trendy v oblasti médii do znacnej miery zodpovedaji globa-
liza¢nym vplyvom, &o sa prejavuje vo vietkych sférach Zivota.'®

NajvyznamnejS$ou a sucasne najt'azSou tlohou ¢loveka v modernej
spolo¢nosti je orientovat’ a vo svete v ktorom Zije a pochopit’ ho. Clo-
vek zijuci v spolocnosti, ktora je tzko spita s médiami, potrebuje
k Zivotu uréitt zakladna vybavu, ktorou je takzvana medialna gramot-
nost’. PoZziadavka pestovat’ a rozvijat’ medialnu gramotnost’ sa objavuje
aj v dokumentoch Eurdpskych organov. Eurdpska komisia vydala
v roku 2007 dokument pod ndzvom Eurdpsky pristup k medialnej gra-
motnosti v digitalnom prostredi. V tomto dokumente je medialna gra-
motnost’ definovana ako ,,schopnost’ ziskavat' pristup k médiam, cha-
pat a kriticky vyhodnocovat rézne aspekty médii a medialnych obsa-
hov a vytvarat’ ozndmenia v réznych kontextoch. Medidlne gramotni
ludia by mali byt schopni uskutocnit informovanu volbu, chapat’ po-
vahu obsahu a sluzieb a byt schopni vyuzivat celu Sirku prileZitosti,
ktoré poniikajii nové komunikacné technologie. Mali by byt schopni

2 porov. ZASEPA, T., OLEKSAK, P.. Medidlna vychova. RuZomberok :
Filozoficka fakulta, Katolicka univerzita, 2008. s. 17-18 .

B Porov. ZILKOVA, M.: Globalizacné trendy v medidlnej tvorbe. Nitra :
Filozoficka fakulta, 2006. s. 17.
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lepsie chranit’ seba a svoju rodinu pred Skodlivym alebo urdzlivym
obsahom. Preto je treba rozvoj medidlnej gramotnosti vo vsetkych
oblastiach spolocnosti podporovat a starostlivo sledovat jej pokrok. “**

Terminom medialna gramotnost’ oznacujeme schopnost’ komuni-
kovat’ s pouzitim réznych komunikacnych prostriedkov. Je synony-
mom spolo¢enského pohybu, ktory vedie k formovaniu takychto
schopnosti u recipientov. ,, Medidlnu gramotnost’ mézeme oznacit’ ako
schopnost kompetentnej komunikdcie vo vSetkych druhoch médii: tla-
Cenych i elektronickych, prejavujuca sa v uvedomelom vyuzivani, cha-
pani, analyze a kritickom hodnoteni slovnych, vizualnych a zvukovych
zdznamov.

Ina definicia hovori, ze medialna gramotnost’ je ,, schopnost, ktora
pomaha recipientovi neformalne a kriticky chapat’ povahu masovych
médii, ich techniky a vplyv tychto technik. Je to vzdelanie, ktoré ma
recipientom pomoct pochopit, ako média pracuju, ako su organizova-
né a ako vytvdraju realitu. Medidlna gramotnost tiez dava recipientom
moznost tvorit medidlne produkty. “*®

Medialna gramotnost’ je aj obrazom spolo¢enskych zmien a zmien
vo sfére vychovy, ktoré vidime v mnohych krajinach sveta. ZvySova-
nie medialnej gramotnosti sa deje prostrednictvom medialnej vychovy,
medidlnej osvety aprofesnej alebo odbornej pripravy. Ide
0 systematické predavanie poznatkov o médiach v Skolskom prostredi,
v ramci zakladného, stredného alebo vysSieho Skolského vzdelavania.
V mimoskolskom prostredi to moézu byt najroznejSie mimoskolské
aktivity ako napriklad krazky. Medialna osveta sa realizuje najcastejsie
prostrednictvom  samotnych médii, informovanim verejnosti
a v obcianskych aktivitich. Mam na mysli napriklad vzdelavacie prog-
ramy vo vysielani, medidna kritika tlace, osvetové weby a podobne.
Odborna alebo profesna priprava zahriuje pripravu tych, ktory
V najréznejsich podobach realizujii medidlnu vychovu, predovsetkym

“JIRAK, J., KOPPLOVA, B.: Masovd média. Praha : Portél, 2009. s. 372-373.

'® ZASEPA, T., OLEKSAK, P., RONCAKOVA, T.: Clovek, slovo a obraz
vV médidach. Ruzomberok : VERBUM, 2010. s. 174.

Y PADLA, G.: Medidlna problematika v katolickej ndboZenskej vychove. Presov :
Gréckokatolicka teologicka fakulta, 2008. s. 77.
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su to uditelia a vychovavatelia, na druhej strane je to priprava tych,
ktori sa podiel’ajil na medialnej produkcii, predovSetkym novinarov.

CeloZivotné vzdelavanie

Eurépska tinia definovala celozivotné vzdeldvanie ako cielenu
vzdelavaciu ¢innost, ktorej ucelom je neustale zlepSovat” vedomosti,
zru¢nosti a celkové sposobilosti jednotlivcov. Na ziklade formy vzde-
lavacich aktivit ho mézeme rozdelit’ na tri zdkladné kategorie. Patri tu
formalne vzdelavanie vzt'ahujlice sa k institiciam urenym na vzdela-
vanie a odbornu pripravu. Tento druh vzdelavania sa ukoncuje udele-
nim oficialne uznanych dokladov a nadobudnuti kvalifikacie. Druhu
skupinu tvori neformalne vzdelavanie, ktoré sa uskutociuje popri for-
malnom vzdelavani alebo po jeho ukonceni. Neukonéuje sa nadobud-
nutim oficidlnych dokladov, oproti formalnemu vzdelavaniu sa realizu-
je na zaklade participacie a dobrovolnosti. Do tretej skupiny zarad’u-
jeme neinstitucionalne vzdelavanie, moézeme ho nazvat’ aj informalne
vzdelavanie. Je sucastou kazdodenného zivota, nemusi byt zamerné
a vzdelavajtci si ho nemusia uvedomovat’ alebo rozpoznat, rozvija
a doplia ich vedomosti a zruénosti.

Je dolezité vytvorit’ pravidla a postupy uzndvania neformalneho
vzdelavania. Kazdy clovek by mal dostat’ prilezitost’ na zaklade potrieb
trhu rozsirit’ a prehibit’ si kvalifikaciu, ktord nadobudol vo formalnom
Skolskom vzdelavani. Z hladiska efektivity celozivotného vzdelavania
je dolezité zaviest’ systém riadenia kvality neformalneho vzdelavania,
napriklad akreditaciu vzdelavacich programov, zvySovanim odbornej
sposobilosti lektorov. Dolezité je aj vytvorenie institucionalizovanej
bazy pre oblast’ neformalneho vzdelavania, ktora bude mat podobu
otvoreného systému vzdelavacich instittcii, ktoré budu vytvarat' pod-
mienky priestupnosti medzi formalnym a neformalnym vzdelavanim
pre rozne spolodenské oblasti. '8

Koncepcia celozivotného vzdelavania bola v Slovenskej republike
schvalena uznesenim vlady Slovenskej republiky vo februari v roku

Y porov. JIRAK, J., KOPPLOVA, B.: Masovd média. Praha : Portal, 2009. s.373.
8 Porov. Koncepcia medidlneho vychovy v Slovenskej republike v kontexte
celozivotného vzdelavania. Dostupné na internete:
http://www.zodpovedne.sk/downloadd/koncepcie_medialnej_vychovy v_SR.pdf
(22.05.2013).
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2004. Definuje priority aciele pre celozivotné vzdeldvanie, smer
a riadenie procesov Vv konkrétnych oblastiach. Hlavné ciele medialnej
vychovy V procese celozivotného vzdelavania su:

zvysit medialnu gramotnost’ vSetkych vekovych skupin,
aktualizovat medidlne  kompetencie, = zodpovedny
a kriticky pristup k médiam, efektivne vyuzivat média
a nové komunikacné technologie,

ucit’ ,,ucit’ sa“ a vyuzivat’ moznost’, ktoré ndm média po-
nukajl, vo svoj prospech,

chrénit’ deti a dospievajucu mladez pred hrozbami médii
v obsahovej ponuke alebo sposobe komunikacie,

chranit’ Specifické skupiny populacie ako st dospeli
a seniori, pred obsahmi a sluzbami, ktoré by svojou pova-
hou mohli ohrozovat’ a ktoré tato skupina populéacie nedo-
kaze vzhl'adom na nedostatoni urovenn medialnej gra-
motnosti posudit’,

zabranit’ formam  generacného komunika¢ného
a informa¢ného zaostavania,

zabranit akymkolvek formam socidlneho vylicenia

z dévodu nedostatoénej medialnej gramotnosti.™

Medialnu vychovu v procese celozivotného vzdelavania mozZeme
rozdelit’ do troch zakladnych urovni, ktorymi su:

primarna a vSeobecna uroven, ktord predstavuje zakladny
ramec medialneho vzdelavania. Doraz kladie na zakladné
medialne kompetencie, zrucnosti a schopnosti vo vzt'ahu
k médiam. Formuje kriticky a selektivny pristup obsaho-
vej ponuke médii a systémom komunikacie, zakladnu po-
znatkovl uroven jednotlivcov z oblasti médii a novych
komunikaénych technologii.

sekundarna a aktualiza¢na uroven, zahfia aktualizaciu
schopnosti a zruénosti jednotlivcov v nadvédznosti na vy-

Y Porov. Koncepcia medidlneho vychovy v Slovenskej republike v kontexte

celoZivotného

vzdelavania. Dostupné na internete:

http://www.zodpovedne.sk/downloadd/koncepcie_medialnej_vychovy v_SR.pdf

(22.05.2013).
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voj médii. Doplita vedomosti, ktoré $tudenti ziskali vo
formalnom vzdelavani.

— tercidrna a Specificka troven, ktord vo svojom obsahu za-
htia vSetky potencialne sféry ohrozenia. Chréni Specifické
skupiny populécie pred medidlnymi obsahmi a sluzbami,
ktoré by ich mohli svojou povahou ohrozit, rovnako tu
patri aj prevencia generacného zaostdvania a Socialneho
vylucenia, medidlnu gramotnost’ a ochranu znevyhodne-
nych skupin seniorov.?

1. decembra 2009 Narodna rada Slovenskej republiky schvalila
zakon o celozivotnom vzdelavani, ktory upravuje celozivotné vzdela-
vanie. Vytvorenim podmienok pre celozivotné vzdelavanie bude moz-
né zabezpecit’ pristup k medialnej vychove pre Siroké vrstvy obyvate-
lov.

Zaver

Napriek vSetkym spominanym aktivitam medialna vychova je ma-
lo cenena v kazdodennom zivote jednotlivca. V tejto oblasti stale chy-
baju aktivity zamerané celospolocensky alebo aj celostatne. Vyznam
medialnej vychovy v spolocnosti rastie priamo umerne s rychlym vy-
vojom médii a komunikacnych technologii. Medialna vychova sa po-
vazuje za prostriedok zvySovania medidlnej gramotnosti a orientacie
v medialnom svete. V modernej spolo¢nosti by medialna vychova mala
byt jednym z najmodernejsich trendov su¢asnosti. %

Média, podl'a slov znameho slovenského herca a vysokoskolského
pedagdga Jozefa Adamovica, dopliuju Styri Zivly sveta — ohen, voda,
vzduch a zem. Uvazovat’, ¢i medialna vychova je alebo nie je potrebna
je uplne bezpredmetné. Potreba medialnej vychovy je vysoko aktualna
aj v podmienkach celozivotného vzdelavania, pretoze ak tejto proble-

% porov. Koncepcia medidlneho vychovy v Slovenskej republike v kontexte

celozivotného vzdelavania. Dostupné na internete:
http://www.zodpovedne.sk/downloadd/koncepcie_medialnej_vychovy v_SR.pdf
(22.05.2013).

! porov. SLAVIKOVA, N.: Vyznam medialnej vychovy v prvej dekade 21.
storo€ia. In : Medidlna vychova v otvorenom priestore. Zbornik z konferencie.
Bratislava : Danube Prix, 2010. s. 17.

113



matike nebude venovat’ dostatok miesta, budeme médiami ovladani
ako mechanické babky.
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VPLYV MEDII NA SUCASNU SPOLOCNOST

Anton Paril'ak
anton.parilak@smail.unipo.sk

Abstract: If we wanted tocharacterizeour age,certainly oneof the most
importantattributeswould bethatit is quick. We livefast, wewant to
work efficientlyandquicklyandwe needto gain and sellquickly a lot of
information. It is difficultto imaginelife, work, even ourleisure
timewithout televisionorinternet access. The media isa part ofsociety
alreadyalmost for a hundredyears. It plays an importantrole in the for-
mationanddevelopment oftoday's society. The ambitionof this paperis
to highlight theimpactof mediaon society.

Key words: the impact of media,manipulation, internet, media and
children, media and church

Recenzent: doc. ThDr. PaedDr. Ing. Gabriel Pal’a, Phd.

Uvod

Ak by sme chceli charakterizovat’ dnesnt dobu urcite jednym
z najdolezitejsich privlastkov by bolo, Ze je rychla. Zijeme rychlo,
chceme pracovat’ efektivne a rychlo a k tomu potrebujeme rychlo zis-
kavat a preddvat’ mnozstvo informacii. Tazko si vieme predstavit’ Zi-
vot, pracu ale uz aj volny Cas bez televizie ¢i pristupu na internet. Mé-
dia st uz takmer sto rokov sucast’ou spolocnosti. Zohravaju vyznamnil
ulohu pri tvorbe a vyvoji dnesnej spolocnosti, ktorej ¢lenom by mali
poskytovat’ zmapovanu situaciu, odohravajicu sa v nej, ako aj prinasat’
potesenie a zabavu. Stale viac a viac vstupuju do nasho zivota pro-
strednictvom televizie, radia, tlace alebo internetu a ovplyviuji verej-
n mienku. P&sobia na charakter ¢loveka teda na vlastnosti prejavujiuce
sa v jeho konani a sposobe myslenia.

Vznik a rozvoj masovych médii

Pojem média patri medzi najpouzivanejSie pojmy sucasnosti.
Mame na mysli hlavne tla¢, rozhlas, televiziu, pripadne média zaloZzené
na digitdlnom spracovani a prenose dat, ktoré nesu onacenie ,,nové™.
Slovo médium vychadza z latin¢iny a znamena prostriedok, prostred-
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nik, sprostredkujuci ¢initel' — teda to, ¢o nieCo sprostredkovava. Tento
vyraz sa vyskytuje aj vo fyzike, chémii, biologii, vypoctovej technike i
teorii socidlnej komunikécie. ,,A prave odbory, ktoré sa venuji roznym
prejavom medziludskej, socialnej komunikacie, oznacuji pojmom
médium/média to, ¢o sprostredkovava nieckomu nejaké zdelenie, teda
médium komunikaéné.**

Masové média chapeme ako sprostredkovatel'ské systémy a
prostriedky, ktoré umoznuju spravy v nich zakdédované dostat’ az ku
konzumentom, ktori predstavuju velké, anonymné a heterogénne stibo-
ry adresatov. Prostriedky masovej komunikacie sluzia na sprostredko-
vanie informacii pomocou techniky. Existuje niekol’ko pohl'adov, pod-
I'a ktorych mozno ¢lenit’ masovokomunikaéné prostriedky:

A. Podl'a dosahu $irenia informacii:

a) nadnarodné (spravodajské agentlry),
b) celoplosné (celostatne denniky, televizie, rozhlas),
¢) multiregionalne,
d) regionalne,
e) lokalne.
B. Podl'a formy vlastnictva:
a) verejnopravne,
b) stkromné.

Tento tzv. dualny systém vysielania je predpokladom pre hodno-
tenie spolo¢nosti ako demokratickej. V nasom S§tate je zaruceny zako-
nom €. 468/1991 Zb. z 30.10.1991, ktory upravuje prava a povinnosti
pravnickych a fyzickych osob a §tatnych organov pri prevadzkovani
rozhlasového a televizneho vysielania.

C. Podrl’a spdsobu S$irenia signalu
a) terestridlne (pozemné vysielace),

b) satelitné (prostrednictvom druzice),
¢) prostrednictvom kablovych rozvodov.

D. Podl’a charakteru programovej ponuky:

a) plnoformatové — STV, TV Markiza, TV Joj, TV NOVA atd’.
b) monotematické — Specializované — TA 3, DOMA, HBO...
E. Podla techniky vystupu informacii:

1 JIRAK, J. Uvod do studia médii. 1. vyd. Brno: Barrister & Principal, 2003, s.16
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a) optické — tla¢, billboard,
b) akustické — rozhlas, audionahravky,
c) opticko-akustické — televizia, internet.?

Za najdolezitejSiu funkciu konvencnych médii sa povazuje Sire-
nie informacii, tvorba a kontrola verejnej mienky. Su Specificky na-
vrhnuté tak, aby zasiahli vel'mi velké obecenstvo.

Vplyv médii na spolo¢nost’

Uz sama existencia médii a ich technologicky vyvoj maji nepo-
chybne velky spoloc¢ensky vyznam. Mozno to pozorovat’ napr. pricho-
dom televizie do domacnosti prejavujiicou sa v dennom rytme ¢lenov
domacnosti, ¢i usporiadanim nabytku, upeviiovanim hierarchie
Vv rodine vyjadrené pravom na prvé ¢itanie novin alebo uzivanim dial-
kového ovladaca apod.

Zvlastnu pozornost’ si zasluhuje predpokladany vplyv médii na
stabilitu spolo¢nosti. Podiel médii na stabilite spolo¢nosti sa vysvetluje
réznymi spdsobmi — média prispievaji k hegemonii, ponukaju tnik, su
nastrojom spolocenskej kontroly. Jednym z mechanizmov, ktorymi sa
tento vplyv odbévodiuje je napr. to, Ze ponukaji , unik
z kazdodennosti do sveta snov“.® Zvlast v savislosti s digitalizaciou
médii sa stale CastejSie uvazuje aj o tom, ze médid sa priamo podielaju
na kontrole spolo¢nosti a jej prislusnikov tym, Ze ponukaj len urcité
typy obsahov, ale aj tym, Ze st k dispozicii osobam a skupinam, ktoré
sa prostrednictvom médii pokiisaji posobit’ na spolocnost’, sit napokon
sucast’ou pocitacovych systémov, ktoré o ¢lenoch spolo¢nosti zbieraji
informacie a d’alej ich vyuZivaji k obchodnym & politickym G&elom.*

Uvahy o vplyve médii sa objavuju vzdy v zosilnenej miere
s prichodom novej komunikaénej technoldgie. Pri premyslani o vplyve
existencie danej podoby média na Zivot jednotlivca prichadzaji niekto-
ri autori k zaveru, ze prichod digitalizovanych médii a pocitacovych
sieti znamend d’aleko vacs$iu moznost’ kontroly nad chovanim ¢loveka

% Porov. BRESTOVANSKY, M.: Uvod do medidlnej vychovy. Trnava: TU
v Trnave:2010 s. 12 -13.

¥ KUNCZIK, 1994, s. 58 in JIRAK, J. - KOPPLOVA B.: Média a spolecnost.
Praha : Portal, 2007, s. 185.

* Porov. JIRAK, J. - KOPPLOVA. B.: Média a spolecnost. Praha : Portal, 2007,
s. 184.
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nez kedykol'vek predtym. S kazdym pouzitim platobnej karty, kredit-
nej karty ¢i modemu, s kazdym vyplnenim akejkol'vek prihlasky sa
stavame sucastou databdzy a ponukame 0 sebe cely rad informacii
a neustale odhal’ujeme svoje sukromie.’

Norbert Wiener uz v roku 1948, teda pred érou televizie tvrdil,
7e ,,..masmédiami je Clovek manipulovany. Niekedy sa sprava ako
blazon a tam, kde je dost’ bldznov, maju darebaci vac¢Siu moznost’ ich
vykoristovat. Tato politika 1zi spdsobi, Ze si kupi konkrétnu znacku
cigariet; tato politika ho navedie na to, aby hlasoval za uréitého kandi-
data.*®

Média su dnes rozhodujucim nositelom symbolickej moci, t.].
institiciou, ktora oznamuje, aké vyznamy maju slova, obrazy, gesta
alebo ¢iny, ktoré sa pouzivaju v soOcialnej praxi. Samy sebe pri tom
nenastavuju kritické zrkadlo (ako to mozu robit’ a niekedy aj robia voci
nositelom politickej ¢i ekonomickej moci)’. Treba viak dodat’, Ze éra
internetového priestoru web 2.0, ktora so sebou priniesla podstatne
vacsiu interaktivitu a obojstrannost’ verejnej komunikécie (diskusné
fora, blogy, osobné stranky a pod.) tito ,,nesebakritickost™ masmédii
do istej miery kompenzuje. Citatel moZe na internete zverejneny ¢la-
nok autora v diskusii spoluposudzovat’s ostatnymi. V mens$ej miere to
uz plati o televiznom vysielani, avSak aj televizie uz vyhladavaju so-
cialny priestor na komunikovanie s uzivate'mi (odkazmi na facebooku
apod.)®

Meédia predstavuju vplyvné socializacné a edukacné prostriedky.
St nosite'mi a Sirite’'mi hodnotovych orientacii, etickych principov a
ich vyznamov, ponukaju modely a vzory spolo¢enského (rolového)
spravania. Média sa vyznamne spolupodiel’ajii na vytvarani osobnosti,
identity a inych kvalit ¢cloveka.

Pozitivne a negativne stranky médii
Aj globalizacia spolocenskej komunikacie a médii, ako kazdy
iny délezity proces, ma svoje dobré i zI¢ stranky. Pozitivne stranky:

® Porov. JIRAK, J. - KOPPLOVA. B. c.d.s.185

® VYBIRAL, Z.: Psychologie komunikace. Praha : Portal, 2005, s. 21.

" Porov. JIRAK, J. - KOPPLOVA. B. c.d.s. 7-8.

® Porov. BRESTOVANSKY, M.: Uvod do medidlnej vychovy. Trava: TU v
Trnave:2010s. 7.

119



- v8eobecny pokrok v dostupnosti k informaciam,

- spolocenstvo spolo¢enskej komunikacie posiliiuje vedomie vselud-

ského spoloc¢enstva,

- rychlost’ odovzdavania sprav: dnes sa uz vSetci a vsade mozu vsetko

dozvediet’,

- moznost’ UcCasti na kultare a vzdelavani vo velmi Sirokej miere -

otazka je, ako a kto to vyuziva,

- pomoc pre jednotlivcov v uskuto¢iiovani rozli¢nych tazkych rozhod-

nuti,

- demaskovanie zla, nemoznost’ ukryt' zlo, nech by sa objavilo kde-

kol'vek,

- moznost’ upozoriiovat’ na rozliéné nebezpecenstva,

- moznost’ skutocného dialogu - so vSetkymi konzekvenciami dobrého

porozumenia, pochopenia inych,

- roz§irovanie overenych a dobrych vzorov (napriklad fungovanie de-

mokracie, zdravého zivota, trdvenie vol'ného ¢asu a pod.),

- posilnovanie hospodarskeho, politického a intelektualneho rozvoja.
Kedze dnes sa spolo¢enska komunikacia uskuto¢nuje predovset-

kym prostrednictvom masmédii, k dispozicii mame prehlad najddlezi-

tejSich pozitivnych hodn6t masmédii. Treba sa vSak pozriet’ aj na nega-

tivne moznosti, ¢ize v§imnut’ si zI¢ vlastnosti. Okrem inych sem zara-

d'ujeme:

- moznosti politickej a ideologickej manipulacie,

- tvorenie zdeformovanej reality: medialnej alebo pomenovanej podla

najdolezitejSicho masmédia - televizna realita, ked’ I'udia prijimaja

znetvorenu realitu, a pritom nevnimaju jej znetvorenie, Co im st'azuje

kontakt s kazdodennou v§ednostou a meni ich chapanie sveta i kritéria

hodnotenia, a kamufluje pravdu,

- vznik zavislosti od potesenia a zabavy,

- utvaranie druhotného kultarneho a intelektualneho analfabetizmu,

- zahmlievame etickych noriem, oslabovanie mravného zakladu a zod-

povednosti,

- oslabenie spolo¢enskych a rodinnych zvédzkov, ktoré nahradzaju

vel'mi krehké zvéazky iného druhu - spolocenstvo pred televizorom,

- staZenie alebo znemozZnenie kritického hodnotenia os6b, institicii ¢i

idei,
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ked’Ze mnoho zavisi od spdsobu ich prezentacie v masmédiach. Tym
sa rozhodnutia vacSiny stavaju riadené zaujmovymi skupinami,
- rozSirovanie zlych Zzivotnych vzorov, postojov, falosnych autorit a
pod.,
- presviedCanie o novych nevyhnutnych potrebach, tizbach a pod.

Uz z tohto prehladu je jasné, aké obrovské moznosti robit’ zlo ma-
ju masmédia.
O tom, ¢i v nich prevladaju dobré, alebo zI¢ vlastnosti, dozvedame sa
vd’aka vedomému pozorovaniu masmédii a vyskumu ich skutocného
vplyvu na jednotlivcov.’

Média ako nastroj manipulacie
Ak je cielom vylucne pritiahnutie ¢o najvacsicho poctu prijemcov a
nanutenie vlastnej politickej predstavy, vtedy za¢inaji mat’ prvorady
vyznam kritéria sliziace manipulécii. Takéto manipulécie prehlbuju
informacny chaos a 'udi uvadzaju do omylu.

Nebolo by az také tazké zhromazdit’ dokazy o tom, Ze svet je zly,
nasa realita je tazka a len vel'mi zriedka mozeme ocakavat’ nieco dob-
ré. Prirodzene, Ze existuje dobro, ktoré sa prejavuje vel'mi rozmanitym
spdsobom, a Ze proporcie medzi dobrom a zlom nie s vzdy rovnaké,
ale urcite nie su také, v akych dobro a zlo predstavuju masmédia. V
tomto smere medialne zrkadlo v najvacsej miere falSuje realitu. Média
sa vyuzivaju ako nastroje skrytej ¢i otvorenej manipulacie. Nie vSetky
média podliehaju natlaku a pouZivaji manipulaciu v rovnakej miere.

Najcastejsie prostriedky na dosiahnutie manipulacie ( podl'a Zasg-
pu):

- Zamléanie nepohodinych informdcii — ide 0 najcastejsi a najl'ahsi
druh manipulacie

- zverejiiovanie neoverenych informdcii - ide v istom zmysle o opak
predchadzajicej manipulacie. Zo zakona vyplyvajica povinnost’ uviest
na spravnu mieru tieto zalezitosti sa vel'mi Sikovne obchadza a ma
podobu nikym nepov§imnutej formality. Napriklad, zndme noviny
palcovymi titulkami alebo zvlastnou tlaCou potvrdzuji nejaky neexis-

% Porov. ILOWIECKI, M — ZASEPA, T.: Moc a nemoc médii, Bratislava: Typi
Universitatis Tyrnaviensis, vydavatel'stvo Trnavskej univerzity,spolocné
pracovisko TU a VEDY, vydavatel'stva SAV, 2003, s.22
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tujtci fakt a potom, po dlh§om ¢ase, vel'mi nenapadne a ¢o najmenSim
pismom, mozno nieckde na zadnej strane, zverejnia opravu, ktora, sa-
mozrejme, vyznieva vel'mi nejednoznaéne a primerane nezrozumitel-
ne. Neoverend informécia uz svoje dosiahla, v prijemcoch zasiala po-
chybnosti, a o to predsa §lo.

- zamerné obvinenia predstavuju oCierovanie politickych protivnikov,
0sdb alebo institucii z nejakych nevyhodnych dévodov

- invektivy a definovania - novinari si ¢asto poslizia pestrymi defini-
ciami a privlastkami s vedomim, ze sa 'ahko vryju do paméti a rovna-
ko l'ahko ,,prischna" danej osobe alebo institticii, nezavisle od toho, ¢i
ide o oznacenie spravodlivé a spravne, alebo také, ktoré moze byt
uznané za nepripustné. Invektivy pdsobia na city podobne ako niektoré
drastické scény.

- manipulacia pomocou titulkov a perexov Kazdému je zname, ze
mnohi l'udia si lep$ie zapamétajt iba titulok (obsah ¢lanku skor vypad-
ne z paméti, pripadne ho vel'mi ucinne zatieni sam titulok) a precitaju
si iba perex - kratky Gvod, Gvod k ¢lanku alebo informacii a najcastej-
Sie je tlateny inym typom pisma. Rovnako si I'ahSie zapamétaju aviza
sprav v televiznych novinach, prvé informacie, ivodné obrazy atd’.
Teda v titulku, v perexe alebo v ohlaseni mozno podat’ obsah, ktory
zmitie, respektive celkom oklame, s imyslom upevnit’ vo vedomi pri-
jemcu isté hodnotenie.

- metéda ,, prekrytia” - vo vhodnom okamihu ide o podhodenie infor-
macie (alebo témy ¢i problému) takej zaujimavej, senzaénej, Ze odvrati
pozornost’ I'udi od inej témy (problému), a tym prekryje Cosi, o by
podla mienky manipulatorov malo zostat mimo zaujmu.
- metdda zdanlivych autorit - vodcov mienky to znamena oséb, ktorych
nazory mézu mat’ vel’ky vplyv na mienku celého spolocenstva. najcas-
tejSie jednoducho nazyvame autoritou. Su to osoby v§eobecne dovery-
hodné, s ktorych ndzormi mame a chceme ratat. Na miesto mravnej
autority v danej spolo¢nosti sa dostali vd’aka celému svojmu zivotu,
ale predovsetkym dostojnym a odvaznym spravanim v tazkych situa-
ciach. Je jasné, ze Clovek s takou autoritou méze byt nezvycajne ne-
bezpecny pre nejakt skupinu, ktord ma vlastné zaujmy - lebo ju moze
ucinne demaskovat’ - alebo naozaj uzitocny - lebo taka vel'ka autorita
je na jej strane. Preto sa bezohladni politici a im sliziace masmédia
velmi Casto usiluji nepohodlnu autoritu znicit. LahSou metodou je
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jednoducho utvarat’ zdanlivé autority, ktoré buda zarove aj ,,spravne".
Pre masmédia to nie je problém: autoritou sa odrazu stava propagovana
osoba a podl'a moznosti v masmédiach ¢asto ukazovana, citovana ako
autorita. A to tym skor, ze spoloCnost’ (verejna mienka) si myli pojmy
byt mravnou autoritou s byt intelektudlom, ba dokonca byt znamym -
napriklad expertom, manazérom, politikom alebo aspoil znamym her-
com, spevakom - idolom mladych.

- propagovanie historickej straty pamdti - manipuldciou s neobyc¢ajne
Sirokym a hlbokym dosahom je zneuzivanie dejin v politickej propa-
gande - jedna z najstarSich metéd dosahovania politickych cielov.
Nezavisle od propagacie konkrétnych historickych klamstiev sa nam
skryti falSovatelia usiluju nanutit’ tézu o tom, Ze v dejinach nejestvuje
pravda a klamstvo (nie v oblasti faktov, hoci aj tie mozno fal§ovat).
Hovoria, Ze nemozno hl'adiet’ na dejiny zo zorného uhla spravodlivosti,
pravdy a mravnosti, lebo vSetko zavisi od hodnotiaceho a od jeho na-
Z0rov.

- agresivita a sex na zelanie - zvySovanie sledovanosti je spojené s
presytenim relacii drastickymi scénami, ktoré¢ vyvolavaju strach, se-
xom a agresivitou. Problém vztahu medzi agresivitou v masmédiach a
v zivote md, samozrejme, omnoho $ir$i vyznam, ktory prekracuje hra-
nice manipulacie. O manipuléciu ide vtedy, ked majitelia - $éfovia
médii - vedome, s umyslom zisku obchadzaju vSetky predpisy a odpo-
racania psychologov, tvrdiac, ze ich cielom je vyluéne dat’ 'udom to,
¢o si ziadaju.

- narabanie so strachom - je logické, Ze scény nasilia a agresivity vy-
volavaju strach aj zo sledovania spravodajstiev. Ich vplyv sa zosiliyje.
Je nutné vsak upozornit’ na trocha iné ,,uplatnenie" strachu - v politic-
kej propagande. Je to manipuldcia - prehnany a velmi exponovany
sposob odovzdavania informacii o rozliénych ohrozeniach, ktoré vzni-
kaji ako nasledok posobenia inych podnetov, politickych protivnikov
alebo instittcii v Usili o ich odstranenie. Dokonalou metédou je zdo-
raziovanie hrozby vyplyvajucej z reforiem, ktoré sa v§eobecne hodno-
tia velmi kriticky. NajCastejSie sa rozdachavaju spoloenské obavy
pred skutocnymi ohrozeniami, ktorych pric¢iny st vS§ak omnoho hlbsie
a maju ¢asovo d’alej siahajuce korene. Ale za vznik obavy ma byt’ vin-
ny politicky protivnik.
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- ovplyviiovanie emdocii - emdcie mozno ovplyviiovat’ obrazom, zvu-
kom aj jazykom spravodajstva. Ked’ze l'udia obycajne nedostatocne
kontroluju svoje emdcie, je vel'mi jednoduché vyvolanim pozitivnych,
ale predovsetkym negativnych emocii dosiahnut’ vytycené hodnotenie
danej udalosti alebo osobnosti. Vieme, ze l'udia si trvalejSie a l'ahSie
zapamitaji svoje emocie. ObyCajne si pamétaju zo Zivota, predovset-
kym z detstva udalosti, melodie, zvuky alebo obrazy spojené s neja-
kymi silnymi emociami - strach, psychicky otras, pocit nesmierneho
$tastia ¢i niecoho vel'mi prijemného a pod. Aj televizni divaci si pamaé-
taju emocie, ktoré vyvolala isté situdcia alebo osoba v programe, ale uz
menej sa im do pamiti vryje, aky bol vlastne zmysel programu, ¢o
povedal konkrétny ucastnik relacie alebo novinar, ¢i moderator, ktory
komentoval obraz. To v praxi znamena, ze nezavisle od toho, ¢i politik
hovoril mudro, alebo nie, ¢i hovoril pravdu, alebo klamal, pamétame si
ho vd’aka emoéciam (teda hodnotime ho podla toho, ¢i vzbudil nase
sympatie, alebo antipatie. Vzhl'adom na techniku presviedCania ¢i
ovplyvilovania je to vel'mi ddlezité, lebo tento fakt sa casto vyuziva).
- simulacia objektivity a neutrality - krajna neutralita - priznavanie
rovnakych moznosti v§etkym — vedie k tomu, Ze nik nie je v stave a ani
nemoze ukazat’ demagogiu, klamstvo, polopravdu, deformdciu reality.
To dalej vedie k zaveru, ze pravda nejestvuje a principy, hoci rozpor-
né, s rovnopravne. Maju taki isti mravnu i podstatnu hodnotu. Kazdy
ma vlastné hodnoty, ktoré mézu byt presne opacné ako tie druhé - a
takyto stav je normdlny. Pri nedodrzani objektivity sa sice diskutujuci
lisia stranickou prislusnostou, ale ideovo su ich nazory totozné, o com
prijemca nevie.
- objektivizacia reality — je to obl'ibena metdda niektorych novinarov a
politikov, ako stazovat’ prijemcom rozliSenie medzi faktom a interpre-
taciou faktu tym, Ze neoddel’'uju informaciu od komentara.
- technika ,,pochlebovania” - technika pochlebovania sa uplatiiuje
najmé pocas predvolebnych kampani, ked’ sa I'ud ,.kupuje" pomocou
rozmanitych sl'ubov. V novinarskom zargéne sa tomu hovori ,,masiro-
vanie hlav", respektive vymyvanie mozgov.'

Ako vidiet, spdsobov manipulacie, masmedidlneho falSovania
skuto€nosti je vel'a, mohli by sme ich vymenovat’ eSte viac a uplatnit’

Y porov. ILOWIECKI, M — ZASEPA, T.: c.d.s. 79-164.
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aj iné rozdelenie. Naj¢astejSie a najjednoduchsie st manipulacie pro-
strednictvom informadcie, preto tie najdolezitejSie su:

1. narabanie, argumentovanie nepravdivou informaciou (klamanie),

2. zatajovanie pravdivej informacie (zatajovanie pravdy),

3. narabanie s menej dolezitymi informaciami obchadzanim délezitych,
4. prezentacia vel'mi dolezitych informécii ako malo délezitych alebo
nepodstatnych,

5. manipulovanie informaciou tak, aby bola mnohovyznamova a nejas-
na,

6. ,,nadpraca" s informaciou (informac¢ny chaos vyvolava dezinforma-
ciu),

7. meskanie, blokovanie informacii,

8. vymyslame dejovej osnovy informacie pridavanim rozli¢nych atrak-
tivnych,

vedl'ajsich suvislosti, s umyslom odviest’ pozornost’ od podstaty veci.
Z vecnej informacie sa urobi takmer rozpravka na Citanie, vypocutie ¢i
pozretie, ale nie na premyslanie,

9. fragmentacia - zverejiilovanie informacie ,,po Castiach" (vo fragmen-
toch) ¢ize netplnej, vynechavaja sa vel'mi dolezité ¢asti na pochopenie
celku. Informacia je vytrhnutd z politického, spolocenského, etického
kontextu, a teda vytrhnuta zo Zivota."

Média a deti

,Dieta (predskolského veku) este nedokaze rozoznat' fikciu od
skutocnosti, ani odlisit’ reklamu od hlavného programu, resp. nechape
samotn funkciu reklamnej komunikacie. Detsky recipient nielenze
prebera vzory spravania, ale plne déveruje informaciam uvadzanych v
reklame.“*> Médiam sa dari Gspesne manipulovat mlada generaciu,
stavaju sa otrokmi televizie a internetu. Mladi I'udia nevytvaraj pravé
spoloCenstva, viac inklinuji k virtualnym vztahom a zazitkom. V mé-
diach kazdodenne mozeme reflektovat’ reklamné ,shoty“, ktoré
ovplyviiuji hodnotovy systém a spravanie I'udi. V sicasnosti badame
Coraz viac rozvedenych alebo neuzavretych manzelstiev, umelé ukon-

" Porov. ILOWIECKI, M — ZASEPA, T.: c.d.s.165.
2 RANKOV, P.: Masovd komunikacia. Masmédid a spolocnost. Levice: LCA
Bagala, 2002, 5.83
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¢enie tehotenstva, alkoholizmus a drogovu zavislost,, prostituciu, neze-
lané tehotenstva ¢i vela opustenych deti. Medzi mladou generaciou
Coraz viac prevlada mylna predstava o ¢loveku, slobode, laske, rodine,
spolo¢nosti.

Aj ked’ priamo preukdzat™] vplyv médiami zobrazovaného nasilia
na psychiku deti je takmer nemozné, domnievame sa, ze predsa sa nam
podarilo naznacit, ako také reldcie pésobia.

Pri zmapovani ndazorov nallich deti na sucasny svet sme museli
konstatovat, Ze viac ako tretina je toho nazoru, ze svet je plny vojen
a nasilia a [zZe s rastucim vekom deti sa tento ndzor posilniuje. Viac
ako dve tretiny deti vo veku 10 az 14 rokov sa priznalo, Ze uz videlo
reldcie, ktoré v nich vzbudzovali pocity strachu a hrézy. Islo predo-
vSetkym o filmy (horory, kriminalne filmy a pod.),u casti aj spravodaj-
ské a dokumentdrne relacie. Takéto zdzitky sa odrazili aj v ich snoch,
¢o mézeme povazovat za priamy vplyv ich sledovania.

Pocitovy svet deti je poznamenany aj realnym nasilim - tretina deti
uz bola svedkom ndasilného cinu, napriklad na ulici. Ohrozené takym
zaZitkom su najmd mestské deti.

Redlne nasilie v kombinacii s nasilim z obrazovky (aj pocitacovej)
sa premieta i do obdv deti. Dve tretiny sa boja zlych ludi, viac ako
polovica sa boji chodit vecer po ulici, dve tretiny sa obavaju, ze sa im
prihodi nieco zlé, a tieto pocity ich Casto prenasleduju.

Inui podobu by mohli mat’ bitky medzi detmi, viac ako tretina pia-
takov vsak priznala, Ze pouzila typ utoku, ktory odpozorovala
z televizie.®

Je potrebné pripomenut’, Ze masovokomunika¢né prostriedky pri-
nasaju i pozitivne podnety, nakol’ko pomahaji informovanosti a ko-
munikécii v §irokom meradle. M6zu vytvorit’ impulz k charitativnemu
citeniu, roz§irovaniu poznania, relaxu. ,,Reklama a média ako atraktiv-
ne komunikacné prostriedky sa mézu stat’ nastrojom posilnenia komu-
nikécie v rodine, & inych spoloenskych vztahoch.«

12 HRADISKA, E.: Média angsilie In: OTAZKY ZURNALISTIKY, Bratislava,
SAP, 1997, s. 163

" AUFENANGER, S.: Familie und neue Medien. In: Medien impulse, 2004, s.11-
13
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Média ako vyzva pre Cirkev

Druhy vatikansky koncil povzbudzoval k zriad'ovaniu cirkevnych
spolocenskych komunika¢nych prostriedkov, ako aj k aktivnej ucasti
veriacich v tychto médiach.™ Po roku 1989 Cirkev na Slovensku vyda-
vala nemalo tlatenych CcCasopisov adnes ma vlastni televiznu
i rozhlasovll stanicu a mnoho internetovych stranok zameranych na
spravodajstvo i prehibenie duchovného Zivota. Dokonca samotné ka-
nonické pravo nabada cirkevnu hierarchiu i veriacich laikov pouzivat
masmédia k splneniu tlohy Cirkvi.

Pastieri Cirkvi, vyuzivajuc vlastné pravo Cirkvi pri plneni svojej
ulohy, sa maju snazit' pouzivat’ spolocenské oznamovacie prostriedky.
Ti isti pastieri maju starostlivo poucovat veriacich o povinnosti, aby
pouzivanie spolocenskych oznamovacich prostriedkov bolo preniknuté
ludskym a krestanskym duchom. Visetci veriaci, najmd ti, ktori sa
akymkolvek spésobom zucastiuju na usmeriiovani alebo pouzivani
tychto prostriedkov, maju starostlivo napomahat’ pastoracnu ¢innost,
tak aby Cirkev aj pomocou tychto prostriedkov iicinne spliala svoju
ilohu.'

Stoji za to zoznamit’ sa s postojom papeza Jana Pavla II., ktory
tvrdi, Ze v sucasnom svete su najdolezitejSim Cinitelom stvariiujiicim
verejni mienku masovoko-munikaéné prostriedky.

., Preto ti, ¢o pracujii v oblasti masovokomunikacnych prostried-
kov, maju sa angazovat' v stvarnovani a rozsirovani nazorov, ktoré su v
sulade s pravdou a dobrom. V tomto angaZzovani sa musia vyznacovat
krestania, uvedomujiic si, Ze prispievaju k utvdaraniu verejnej mienky
podporujucej spravodlivost, pokoj, bratstvo a nabozenské i mravné
hodnoty, pricinuju sa nemalou mierou k Sireniu Bozieho kralovstva -
kralovstva spravodlivosti, pravdy i pokoja. Mozu... pomahat bratom vo
formulovani spravnych a vhodnych tisudkov..."’

Masmédia maji antropologicky rozmer t.z. st plne zamerané na
Cloveka. ,, Spomernime si hoci na novy kristologicky titul, akym je formu-

' porov. Druhy vatikansky koncil, dekrét o spolotenskych komunika&nych
prostriedkoch Inter mirifica, 14.

* CIC 822

" Jan Pavol II. uéi.: O masovokomunikacnych prostriedkoch. List Svéatého Otca na
Svetovy defi masovo-komunikaénych prostriedkov z 24. 1. 1986 (Formovanie
verejnej mienky). Vyd. Pallotinum, Var$aval1989.
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lovanie obsiahnuté v jedendstom clanku inStrukcie Communio et prog-
resio, ktoré nazyva Krista dokonalym hldasatelom. Zdikladom tohto
titulu je prehlbend analyza tajomstva vtelenia, historického Zivota
a diela vykupenia az po ,,sprostredkovanie — ohlasenie “- Ducha Svd-
teho — Utesitela. Toto poslanie Paracleta sa zda byt osobitne vyz-
namnym pre teologicku uvahu v nasich ¢asoch. Viaze sa so spolocnou
zdkladiou problému a ndm pomdha odkryt iilohu, akii masmédia spl-
fajii k odovzdavaniu a vytvdraniu prostredia nddeje.“*® Masmédia
ovplyvituju ,,masy a preto sa mézu stat’ v istom zmysle jedineCnym
prostriedkom novej evanjelizacie. Su skonStruované a nastavené tak,
ze su pre niektorych l'udi (napr. priputanych na 16zko, z r6znych pricin
a dovodov izolovanych) jedinou moznostou ako mdzu byt zasiahnuti
evanjeliom. Krestania si volani, aby si stale viac uvedomovali svoje
povolanie, byt’ svedkami Krista nielen v rodine, ¢i farskom spolocen-
stve ale aj v oblasti ekonomiky, politiky ¢i médii.

Zaujimavy a mozno malo poznany je postoj Papeza Benedikta XVI. k
socialnym sietam a tlohe krestana v nich. Papez pise: ,, Vyzva, ktorej
socidlne siete Celia, spociva v tom, Ze maju byt skutocne inkluzivne:
teda maju sa do nich naplno zapojit vietci veriaci, ktori sa chcii pode-
lit o Jezisovo posolstvo a o hodnotu ludskej dostojnosti, ktoru jeho
ucenie podporuje. V skUtocnosti si veriaci coraz viac uvedomuju, ze ak
sa dobra zvest nebude ohlasovat aj v digitalnom prostredi, nemusela
by sa dostat’ k tym, pre ktorych je tento existencny priestor dolezity.
Digitdlne prostredie nie je totiz akymsi paralelnym alebo cisto virtudl-
nym svetom, ale je sucastou kazdodennej reality mnohych ludi, osobit-
ne mnohych mladych. Socidlne siete su ovocim ludskej interakcie, no
zarovern davaji novii formu priebehu tejto komunikdcie, Ktorou sa vy-
tvaraju medziludské vztahy. Predpokladom, aby nasa ucast' v tomto
prostredi mala vyznam, je starostlivé pochopenie tohto prostredia. “*®

¥ KLAUZA, K..: Teologiczne aspekty komunikowania spolecznego, 1992, s.159-
160 in Spuchlak J., Masovokomunikacné prostriedky — fenomém dnesnej
pastordcie in Aktualne otazky pastoracie — Zbornik prednasok katedry pastoralnej
teologie Spisské Podhradie — Spisska Kapitula, 1998, s.158

Y Posolstvo Sviitého Otca Benedikta XVI. k 47. svetovému diu spolocenskych
komunikacnych prostriedkov, Dostupné na:
http://www.kbs.sk/obsah/sekcia/h/dokumenty-a-vyhlasenia/p/dokumenty-
papezov/c/posolstvo-masmedia-2013 (29.8.2013)
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Zaver

Hoci masmédia nesu silné znamky manipulacie stale su a budu len
nastrojom v rukach konkrétnych l'udi. Podobne ako sv. Pavol ,,vyuzil*
v Aténach oltair nezndmemu bohu ako prostriedok na zvestovanie
evanjelia, aj Cirkev dnes je volana ,,pouzit* média ako prostriedok pre
Sirenie Bozieho kralovstva a evanjelia. Podl'a vzoru svojho Majstra -
JeziSa, ktory pouzival podobenstva - obrazy blizke jeho priamym po-
sluchatom moéze dnes Cirkev média prenikntt’ duchom evanjelia.
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SPOLECZNO — KULTUROWE UWARUNKOWANIA ZMIANY RELIGIINEJ
W PERSPEKTYWIE SPOLECZENSTWA PONOWOCZESNEGO
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Abstract: The post modern society is characterized with the differen-
tiation, plurality process in all sphere of social life, the individualisa-
tion and auto nomination unit process. Nowadays societies called post
modern are characteristic by far reaching differentiation in individual
parts of life. Economic, technical, science, school system, free time,
healthcare, communication, moral, religion etc. make the structural
subsystems with different expectated structures and requests with the
connection of individual and social groups, with their own codes and
laws, own behaviour logic and rationality.The aim of this article is
analysis of modern society concept, secularisation in it and desecular-
ise discourse.

Key words: Society. Postmodernity. Sociology. State. Plurality.
Recenzent: doc. ThDr. PaedDr. Ing. Gabriel Pala, PhD.

Wstep

Problem nowych ruchow religijnych stat si¢ w ostatnim czasie za-
gadnieniem masowo poruszanym przez media. Pojawito si¢ takze wie-
le literatury dotyczacej tego problemu. Artykuty, ksiazki, badania,
konferencje przyblizaja wspotczesnemu cztowiekowi zjawisko nowych
ruchow religijnych. Ukazujg w jaki sposob dziataja dane grupy, ,,wer-
buja czlonkow” oraz jakimi metodami si¢ postuguja, aby utrzymacé
swoja grupe wyznaniowa. Nie zawsze uratuje to cztowieka przed
wstapieniem do takiej grupy, ale czasami pomaga mu zrozumie¢, ze
jego zgrupowanie mozna zaliczy¢ do sekty.

Pojawia si¢ takze wiele oSrodkdw, stron internetowych, ktore in-
formuja o nowych ruchach religijnych, oferuja swojg pomoc w wyjsciu
z nich oraz w zaczeciu nowego zycia. Najczesciej takimi osrodkami
kierujg braci, siostry zakonni lub ksieza, ktoérzy mieli do czynienia z
nowymi ruchami religijnymi i wiedza jak pomoc ich cztonkom. Poja-
wito si¢ wiele ksigzek, ktore opisujg to zjawisko, moéwig o ,,praniu
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mozgu”, ,,perswazji podprogowej”, ingerencji szatana w umyst i serce
cztonkoéw grupy. Mozna spotka¢ kilka pozycji zawierajacych wiedze
na temat nowych ruchéw religijnych, warto$ciowe wskazowki na te-
mat postepowania z cztonkami grupy.

Gloéwnym celem niniejszego artykutu jest analiza nowych ruchow
religijnych w rzeczywistosci ponowoczesnej. Z powyzszego celu wyp-
tywaja cele szczegélowe, ktoére uwypuklaja problematyke badawcza.
Sa to migdzy innymi: definicja takich poje¢¢ jak: sekta, nowy ruch reli-
gijny, kult, denominacja, grupa psychomanipulacyjna. Kolejnym celem
jest pokazanie w jaki sposob powstaja ruchy religijne, dlaczego jedno-
stki chcg przynaleze¢ do danych grup, jak sekty oddziatuja na spotec-
zenstwo, pokazanie ich destrukcyjnego charakteru. Przedstawimy cha-
rakterystyke wybranych ruchow religijnych.

Interdyscyplinarna konceptualizacja pojeé

Hasto ponowoczesnos$¢ nalezy chyba do jednych z najczgsciej po-
ruszanych, omawianych i interpretowanych terminé6w w naukach spo-
tecznych. Pojecie to zaczeto funkcjonowaé w latach szesédziesiatych
XX wieku, kiedy to badacze obwiescili koniec ery industrialnej, a na
okreslenie nowej zaczeli uzywaé termindw tj. epoka postindustrialna®
(F. Fukuyama), epoka informacji (A. Toffler), p6zna nowoczesnosc¢
(A. Giddens), czy ponowoczesno$¢ (Z. Bauman).

Termin do dzi$ nie znalazl satysfakcjonujacego, wyczerpujacego
opracowania cho¢ nadal pozostaje Swieza i wartg uwagi podstawa do
opisu otaczajgcej rzeczywistosci.

Pojecie ponowoczesnosci jest pojeciem bardzo ogoélnym, charakte-
ryzuje si¢ wieloscia roznorodnych twierdzen, wskazujacych na po-
wstanie nowego paradygmatu spoteczno-kulturowego oraz zastgpienie
nowoczesnosci poprzez wspomniany nowy porzadek spoteczny.

Ponowoczesno$¢ jest obrazem oraz stanem wspotczesnego spotec-
zenstwa przenikajagcym wszystkie dziedziny zycia cztowieka, jego
postawy oraz §wiatopoglad, dominujgce wzory mys$lenia i postgpowa-

' PUKALA, R.: Zarzqdzanie ryzykiem przedsiebiorstwa w warunkach recesji. In:
Podkarpackie przedsigbiorstwa po przystapieniu Polski do Unii Europejskiej.
Rzeszow, 2010, s. 233 — 247.
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nia, jak réwniez sztuke, polityke, ekonomig? a czesciowo nawet religic
i nauke.?

Sekta, nowy ruch religijny, kult, denominacja, grupa psycho-
manipulacyjna

W ostatnich latach w $rodkach masowego przekazu czgsto poja-
wiajg si¢ informacje o wzmozonej aktywno$ci w wielu krajach euro-
pejskich, w tym takze w Polsce réznych ruchéw religijnych, nazywa-
nych potocznie sektami. Informacje te najczgsciej sa podawane w tonie
alarmistycznym. Znaczne zaniepokojenie tym zjawiskiem wykazuja
m.in. osoby zwigzane ze sSrodowiskiem ko$cielnym.

Zdefiniowanie pojg¢¢, terminologii dotyczacych nowych ruchéw
religijnych jest sprawa trudng i skomplikowang ze wzglgdu na ich r6z-
norodnos$¢, odrebnos¢ istniejacych grup, zrodta i doktryny stanowiace
podstawe nauczania.

Przy opisie zjawiska najczeéciej uzywanymi pojeciami sg: sekta,
nowy ruch religijny, kult, denominacja, grupa psychomanipulacyjna.

Stowo sekta wywodzi si¢ z dwu znaczen tacinskich: sequi (poda-
za¢ czyim$ $ladem), lub secare (odcina¢ od czego$).® Pierwsze stowo
nawigzuje do celu istnienia sekty jakim jest wskazanie drogi. Jest to
zatem wspolnota wiernych, ktéra gromadzi si¢ wokot swojego mistrza
i kieruje si¢ gloszonymi przez niego zasadami. Drugie stowo moze
oznacza¢ oderwanie si¢ od jakiej§ wspolnoty religijnej. Jest to ruch
separystyczny, ktérego cztonkowie sg przekonani, ze tylko oni potrafia
odczytac, zrozumie¢ objawiong przez Boga prawde.

Na gruncie socjologii i religioznawstwa Max Weber i Ernst Tro-
eltsch za sekte uznali spoteczno$¢ oparta na dobrowolnej umowie, w
odréznieniu od instytucji koscielnej, do ktorej cztonkowie wiaczani sa
automatycznie. Podkreslali, Ze pewne grupy sekciarskie powstaly nie-
zaleznie od wiekszosci Kosciotow, bez doktrynalnego, organizacyjne-

2 PUKALA, R, Insurance and catastrophic disasters. In: Moznosti vyuzitia
potencialu v znevyhodnenych regionoch Vychodnej a Strednej Eurdpy. Ed. M.
Polak. Presov, 2012, s. 382 — 388.

$SZOT, L.: Dobro wspélne podstawg spolecznej aktywnosci hospicjum. In: Studia
Warminskie, 2008, t. 44-45, s, 219 — 229.

* LIBISZOWSKA- ZOLTKOWSKA, M.: Nowe ruchy religijne w zwierciadle
socjologii. Lublin 2001, s. 24.
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go, obrzedowego powigzania z nimi. Wedlug nich sekty nie sg tez
wyrazem reformy, protestu wewnagtrz wspolnoty religijnej.> Weber
uwazal, ze sekta rozni si¢ od Kosciota tym, ze jest zwiagzkiem religij-
nym, zrzeszajacym ludzi o okreslonych kwalifikacjach religijno- mo-
ralnych, od ktérych si¢ wymaga cigglego potwierdzania owych kwali-
fikacji. Troeltsch polemizujac z Weberem stwierdzil, ze sekta to grupa
powstata spontanicznie, ktorej czlonkowie zazwyczaj wywodza si¢ z
warstw nizszych, nastawionych opozycyjnie wobec danego porzadku
spotecznego.’

Brayan Wilson, z koleji uwaza, ze sekta zmienia catkowicie spo-
sob myslenia i warto$ciowania §wiata swojego cztonka. Gustaw Men-
sching wymienit cechy sekty: dobrowolnos¢ uczestnictwa, bezkom-
promisowos$¢, wystepuje w niej radykalna postawa czitonkéw wobec
$wiata i uznawanych wartosci, czesto potaczona ze Slepym fanatyz-
mem, wystepuje takze tendencja do jednostronnej interpretacji doktry-
ny i zawezenia kultu. Do najczeéciej wymienianych cech sekty naleza:
wspolnotowos¢, prawowiernos$¢, charyzmatyczna rola przywodcow,
bezkompromisowos$¢, liczebno$¢, charakter cztonkowstwa, katastro-
ﬁc7zna wizja $wiata, radykalizm postaw i zachowan, doktryna, struktu-
ra.

Bardziej neutralne niz sekta jest okreslenie *nowy ruch religij-
ny"'. Wedtug E. Barker kategorii tej uzywa si¢ jedynie jako dogodnego
sposobu wskazywania na pewien ogolny przedmiot rozwazan.

Wspotczesni socjologowie i psychologowie religii chetniej postu-
guja sie terminem nowe ruchy religijne niz pojgciem sekta, uwarunko-
wane to jest metodologiczng dyrektywg rzetelno$ci nakazujacag obiek-
tywnos¢, brak uprzedzen oraz ze wzgledu na charakter i geneze ru-
chow. W spoleczenstwie dominuje przekonanie, iz sekty stanowia
przejaw anomalii, patologii czy dewiacji osobowosciowej lub spotecz-
nej, natomiast okreslenie nowe ruchy religijne jest bardziej neutralne.

> GAJEWSKI, M.: Sekty i nowe ruchy religijne. Krakow, 2009, s. 19.

® LIBISZOWSKA- ZOLTKOWSKA, M.: Nowe ruchy religijne w zwierciadle
socjologii. Lublin 2001, s. 24-25.

" GAJEWSKI, M.: Sekty i nowe ruchy religijne. Krakow, 2009, s. 20-21.

8 BARKER, E.: Nowe Ruchy Religijne, Krakow 1997, s. 48.
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W zyciu codziennym pojecie sekta wywoluje negatywne skojarzenia,
Wrogosc¢.

Ruch nazywany jest nowym, poniewaz s3 to organizacje powstate
po II wojnie $wiatowej.”® Jest takze alternatywa wobec religii oficjal-
nych i instytucjonalnych oraz dominujacej kultury. Ukazuje on wizje
rzeczywistosci religijnej czy sakralnej, badz droge do osiagniecia in-
nych celow: poznanie transcendentne, o$wiecenie duchowe pozwala on
swoim cztonkom znalez¢ odpowiedz na podstawowe pytania.

Okreslenie ,,nowe ruchy religijne" jest neutralne i ogodlne, by za-
wrze¢ nowe ruchy pochodzenia protestanckiego, sekty powstale na
bazie chrzescijanstwa, nowe ruchy orientalne lub afrykanskie oraz
ruchy typu gnostycznego i ezoterycznego.

W opracowaniach dotyczacych danego zjawiska oprocz okreslen
sekta i nowy ruch religijny pojawia si¢ takze termin kult. Pojecie to
wywodzi si¢ od tacinskiego stowa cultus i oznacza oddawanie czci lub
okazywanie szacunku. Poczatkowo oznaczato to dziatania podejmo-
wane przez ludzi w celu wyrazania szacunku i czci dla Boga. W latach
30 XX wieku, stowo kult nabrato nowego znaczenia. Socjolog Howard
Becker wprowadzit pojecie kult na oznaczenie nie posiadajacych sfor-
malizowanej struktury indywidualnych i podlegajacych zmianom zes-
potdéw wierzen i praktyk. Szybko jednak te pojecie zaczeto okreslaé
grupy religijne, ktore sg oderwane od dominujacej tradycji religijne;j.
Kult odnosi si¢ do dominujacej tradycji religijnej danego kraju. Siega
do orientalnych czy neopoganskich inspiracji. Kulty maja luzng, amor-
ficzng i czgsto nieokreslona strukturg organizacyjng. Brak tu jest typo-
wego dla sekt aktu wstepowania, ale jest moment wyboru pewnego
$wiatopogladu.™*

Amerykanski socjolog Rodney Stark definiuje kulty jako ruchy
wykraczajace poza konkretng tradycje¢ religijng lub wprowadzajace do
niej obce elementy.

Denominacja- wywodzi si¢ od tacinskiego stowa denomino, ktory
0znacza Wyznajg.

° LIBISZOWSKA- ZOLTKOWSKA, M.. Nowe ruchy (zwigzki) religijne
perspektywa spoteczna, [online], kwiecien 1998,

[biurowe.sejm.gov.pl/teksty_pdf 98/e-149.pdf} nr 149.

" BANAKA, K.: Stownik wiedzy o religiach. Bielsko Biata, 2007, s. 358.

" GAJEWSKI, M.: Sekty i nowe ruchy religijne. Krakow, 2009, s. 24-25.
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To dos¢ duza grupa, posiadajgca juz ustabilizowang strukture, be-
daca daleko bardziej akceptowalna przez spoteczenstwo, odznaczajaca
si¢ tolerancyjno$cig wobec innych podobnych grup, posiadajaca zawo-
dowe duchowienstwo.

Grupa psychomanipulacyjna- spotecznos¢ w ktorej stosuje si¢
rozne techniki psychologiczne, wykorzystywanie fizyczne, psychiczne,
materialne. Osoba nalezaca do tej grupy jest $cisle kontrolowana i jest
uzaleanizona od przywodcy grupy. Zmienia si¢ styl bycia- ,,Syndrom
sekty”.

Podsumowujgc powyzsze rozwazania nalezy podkresli¢ niezbed-
no$¢ postugiwania si¢ jedna, o ile to mozliwe spojna definicja. Wobec
tego za opisywane zjawisko mozna uzna¢ kazda grupe ludzi ktorzy
oderwali si¢ od ktoregos z Kosciotow lub jakiejs wspolnoty religijnej i
przyjeli wiasne zasady doktrynalne, organizacyjne. Jest to grupa, ktora
posiada silnie rozwinigtg strukture wtadzy, jednoczesnie charakteryzu-
je si¢ znaczng rozbieznoscig deklarowanych celow . Cztonkom wpaja
si¢ przekonanie, ze tylko w tej organizacji znajdg prawde, wolnos$¢ i
odpowiedzi na wszystkie pytania. Jest to grupa, ktéra narusza podsta-
wowe prawa cztowieka i zasady wspotzycia spolecznego, a jej wpltyw
na cztonkow, sympatykow, rodzing i spoteczenstwo ma charakter des-
trukeyjny.

Tworzenie i przyczyny powstawania nowych ruchéw religij-

nych

Rozwdj alternatywnych ruchow religijnych rozpoczat si¢ w latach
50. XX w. Pojawily si¢ w odpowiedzi na sytuacje w ktorej znalazta sig
kultura duchowa Zachodu."® Byto to stopniowe przechodzenie od seku-
laryzacji do neopoganstwa. Byt to okres wielkiego buntu mtodziezo-
wego, ktory rozpoczat si¢ w Stanach Zjednoczonych, poszukiwano
starozytnej madrosci Wschodu. Widoczna ona byta zwlaszcza w sferze
zycia religijnego. Ruchy czerpaty inspiracje z roznych zrédet: Biblii, z

2 Tamtiez. Porov. ZDZIECH,P.: Globalizacja, rozwdj ekonomiczny i wartosci.
In: Religia i religijnos¢ w warunkach globalizacji. Ed. M. Libiszowska —
Z6ttkowska. Krakow, 2007, s. 44-46.

B BAK, T.. Typologia wspolczesnych —subkultur miodziezowych. In:
Spoteczenstwo polskie w procesie zmian. Warszawa 2008, s. 108-119.
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mysli Wschodu, z literatury science fiction, z osiagnie¢ naukowych.™
Religia ulegta wptywowi ponowoczesnos$ci. Zaznacza si¢ to we wszys-
tkich sktadnikach strukturalnych religii: w doktrynie, kulcie, organi-
zacji religijnej oraz etyce.™

Powstawaniu nowych religii sprzyja ponowoczesha sytuacja
wspolczesnego czlowieka, ktory jest zagubiony wsrod wielu ofert i
mozliwosci, ktory nie potrafi podejmowac decyzji dotyczacej jego
osoby.'® We wspolczesnym $wiecie zauwazamy komercjalizacje lub
supermarketyzacje religii.'” Cztowiek wybiera z religii to, co akurat w
danej chwili jest mu potrzebne. Mozna to porowna¢ do supermarketu,
w ktorym do koszyka wktadamy te towary, ktorych cena wydaje sie
promocyjna a towary sg atrakcyjne, bez zwracania uwagi na jako$é¢
produktu. Wedtug L.I Zaretsky’ego i M.P. Leone- amerykanskich uc-
zonych przyczynami powstawania nowych ruchéw religijnych jest
negacja istniejgcego porzadku spolecznego, pojawienie si¢ charyzma-
tycznych przywodcow, reakcja na stres wywotana zmianami spolecz-
nymi. Nowe religie nasilaja si¢ w spoteczenstwie w ktorych jednostki
odczuwajg stany zagrozenia, niepewnosci, maja poczucie dyskrymi-
nacji, odrzucenia.”®

Natomiast angielski socjolog Werner Stark twierdzi, ze wigkszos¢
nowych ruchow religijnych powstaje jako przejaw niezadowolenia ze
spoleczno- ekonomicznych warunkow okreslonych grup danego spo-
teczenstwa. Swiadkowie Jehowy (szerzej grupa ta bedzie opracowana
w dalszej czgsci) sa zwani ruchem proletariackim, gdyz ich zwolennicy
w zdecydowanej wiekszosci wywodzg sie z najbiedniejszych kultural-
nie i ekonomicznie grup ludnosci."

“ PTASZEK, R T.: Nowa Era religii? Ruch New Age i jego doktryna- aspekt
filozoficzny. Siedlce ,2008, s. 33-34.

5 LIBISZOWSKA- ZOLTKOWSKA, M.: Nowe ruchy religijne w zwierciadle
socjologii. Lublin, 2001, s. 50-51.

Y BAK, T.: Mlddez v kontexte novej nabozensko — mordlnej skutocnosti. In: Nové
nabozenské hnutia, sekty a alternativna spiritualita v kontexte postmoderny. Ed.
K. Kardis, M. Kardis, Presov, 2010, s.159-160.

' SZLENDAK, T.: Supermarketyzacja: religia i obyczaje seksualne mlodziezy w
kulturze konsumpcyjnej, Wroctaw, 2008, s. 28.

¥ BUTTERWORTH, J.: Sekty i nowe religie. Warszawa, 1994, s. 75.

¥ SZTUMSKI, JU.: Sekty. Studium socjologiczno- historyczne. Kielce, 1993, s.
51-63.
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Inng przyczyng powstawania nowych ruchow religijnych jest kry-
zys tradycyjnych instytucji spotecznych (kryzy instytucji rodziny, os-
fabienie zwigzkéw przyjazni i bliskosci, kryzys tradycyjnych form
religijnosci, kryzys polityczny i radykalne zmiany spoleczne). Nowe
ruchy religijne sa niekiedy protestem przeciw zrodzonej przez nowoc-
zesnos$¢ dezintegracji ludzkiej wolnosci, majacego wyzwoli¢ jednostke
z pet tradycji, konczy si¢ zwykle zniewoleniem, uzaleznieniem od
norm i wymogo6w grupy. Poszukiwanie nowych paradygmatow wiaze
si¢ z egzystencjonalnym niepokojem cztowieka. Wraz z kumulacja
réznych czynnikdéw wywolujacych poczucie zagrozenia, napiecia i
niepewnosci, wzrasta podatno$¢ na irracjonalno$¢ w mysleniu i dziata-
niu. Rozwdj oraz powstawanie nowych ruchow religijnych przewidy-
wat Oswald Spenger w 1933 roku, gdy pisal: ,,Rzecz mozliwa, ze cho-
dzi tutaj o tworzaca si¢ spdzniong religie Zachodu (...) Odnowa reli-
gijna, ktéra zastepuje racjonalizm jako swiatopoglad, kryje przeciez w
sobie przede wszystkim mozliwo$¢ powstawanie nowych ruchow reli-
gijnych. Dusze zmegczone, tchorzliwe i przedwcezesnie zestarzate, ucie-
kajg przed czasami, w ktorych przypadlo im zy¢, szukajg zapomnienia
w dziwacznych naukach i zwyczajach, lepiej widocznie zaspokajaja-
cych ich tesknoty niz Kocioly chrzescijanskie” %

Przyczyny fascynowania si¢ sektami

Jednym z gtownych zrddet popularnosci nowych ruchow religij-
nych jest kryzys cywilizacji. Nowe ruchy religijne sa czesto protestem
przeciw wytworzonej przez nowoczesnos¢ dezintegracji ludzkiej wol-
nosci, pozbawieniu jej ogniska. Organizacje te proponujg jednostkom
swego rodzaju marsz ku wolnosci, ktory czesto konczy sie zniewole-
niem, uzaleznieéniem od norm, od wymogoéw grupy. W dobie kryzysu
cywilizacyjnego, ktdry wiaze si¢ z niejasnymi sytuacjami wspotczes-
nego zycia, z ostabieniem struktur spotecznych, z konfliktami, wro-
goscig, strachem- nowe ruchy religijne podsuwajg gotowe i proste
rozwigzania. Maja one swoja wizj¢ Swiata, kultury. Zapewniajg ratu-
nek i stabilizacje.”!

% SPRINGER, S.. Przyczyny powstawania nowych ruchéw religijnych we
wspdiczesnej Europie. In: Nowe ruchy religijne wybrane problemy. Ed. Z.
Stachowski.Warszawa, 2000, s. 37.

2! Tamtiez.
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Kryzys prawdy, ktory powoduje kryzys nauki, wiary, ideologii,
powoduje egzystencjalng pustke i niepokoj. Wraz z czynnikami wywo-
hujacymi poczucie zagrozenia, napiecia wzrasta podatno$¢ na irracjo-
nalno$¢ w mysleniu i dziataniu. Zagrozenia z jakimi przychodzi zet-
kng¢ si¢ cztowiekowi (zagrozenia nuklearne, ekologiczne, demogra-
ficzne, polityczne, ckonomiczne) ozywiaja w jednostce obawy,
strach.”? Szukaja oni wtedy osob, grup, ktore im pomoga. Nalezy
zwrdci¢ uwage, ze grupy tego rodzaju pojawiajg si¢ zawsze tam, gdzie
wystepuja niezaspokojone potrzeby ludzkie.

Na pierwszym miejscu w ofercie sekt zazwyczaj znajduje si¢ potr-
zeba bezpieczenstwa. Niestabilno$¢ zyciowa, silny stres, ktorej do-
$wiadcza wiele 0os6b moze by¢ zastgpiony zyciem w najbardziej bez-
piecznym, stabilnym miejscu na ziemi. W danej grupie jednostka nie
musi sama podejmowac decyzji, nie musi martwi¢ si¢ o dach nad glo-
wa, pozywienie, jednostka takze jest niekiedy chroniona przed rodzing,
prawem, zobowigzaniami, a takze zagrazajacym $wiatem.

Nastegpna potrzeba, ktora jest realizowana przez sekty to potrzeba
milo$ci, przynaleznosci. Ludzie poszukujg wsparcia, ciepta, a sekta
im to daje. Sekta jest uwazana za srodowisko oddanych ludzi, ktorzy
interesujg si¢ jednostka, gdzie cztonek ma poczucie, ze innym na nim
zalezy.

Wedlug potencjalnych czlonkow sekta odpowiada na potrzebe
samorealizacji. Cztonkowie przekonani sa, ze sekta ich dowarto$cio-
wuje, otwiera przed nimi wiele mozliwosci, ktorych nie mogliby zrea-
lizowa¢ poza grupa. W poszukiwaniu samego siebie osoba nie moze
polega¢ na $rodowisku w ktorym zyje¢. Rodzina, grupa towarzyska,
kraj przechodza wiasnie swoj kryzys.**

Rodziny nieustabilizowane, rozbite, patologiczne, mogg by¢ $ro-
dowiskiem, w ktérym jednostka czuje si¢ wyobcowana. Ma to wplyw
na poszukiwanie nowych wspoélnot, w ktorych mozna zaspokoi¢ potr-
zeby psychiczne 1 duchowe. Czgsto w rodzinach brakuje dialogu mig-

22 870T, L.: Ruch hospicyjny w rozwoju postaw spotecznych. In: T. Zbyrad,
Wypalenie zawodowe pracownikow stuzb spotecznych. Stalowa Wola 2008, s.
151 - 167.

8ZOT, L.: Obecni do korica. Warszawa, 2010, s. 9-22.

* BARKER, E.: Nowe Ruchy Religijne. Krakow 1997, s. 71-79.
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dzy rodzicami a dzie¢mi. Nowe ruchy religijne z checig poswigcaja
czas na stuchanie zwierzen, na pomoc w rozwigzywaniu problemow.

Wspolczesnie obserwuje si¢ ostabienie zwigzkow przyjazni, blis-
kosci. Po utracie kogo$ bliskiego, w sytuacji zawodu mitosnego, jed-
nostka szuka matej grupy, ktora da mu ludzkie ciepto, opieke
i wsparcie. Jednostka ma potrzebe bycia rozpoznawalnym, chce wyto-
ni¢ si¢ z anonimowego ttumu, chce stworzy¢ wlasna tozsamos¢ i miec
$wiadomos¢, ze jest wyjatkowa. Wielkie parafie i zgromadzenia, kle-
rykalizm- stwarzaja niewielka sposobnos¢ do indywidualnego podej-
$cia do poszczegdlnych oséb i wniknigcia w ich sytuacje zyciowa.
Sekty oferuja zainteresowanie kazda osoba, stworzenie rownych szans
na pehienie funkcji kaptanskich i przywodczych, na wspotuczestnic-
two, wyrazanie siebie, rozbudzenie $wiadomosci wlasnych mozliwos-
ci, szanse stania si¢ cztonkiem elity.Jednak niewatpliwie najwazniej-
szym powodem takiej sytuacji jest brak elementarnej edukacji dzieci i
milodziezy w zakresie tego nowego w naszym kraju zjawiska. Mto-
dziez nieswiadoma stosowania gleboko nieetycznych metod i technik
manipulacji przez zwiazki parareligijne biernie im ulega i poddaje sig¢
bezwzglednemu postuszenstwu przywodcoéw. Reasumujac nowe ruchy
religijne staraja si¢ zaspokoi¢ rézne potrzeby swych cztonkow. Jednak
wszystko to dzieje si¢ kosztem wolnosci jednostki, poniewaz pod
wg)gywem manipulacji, cztowiek traci zdolnos¢ realnej oceny sytuac-
ji.

Kazdy kto wkracza na terytorium ruchéw religijnych ma nadzieje,
ze owy ruch zaspokoi jego potrzeby, ma réwniez nadzieje, ze speini
oczekiwania sekty. Jednak w rzeczywistosci sekta zaspokaja potrzeby
tylko 0sob nig kierujacych. Organizacje te sa nastawione na zarabianiu
pienigdzy na swych cztonkach. Czgsto stworzone sg przez ludzi cho-
rych psychicznie, ktdrzy okreslaja si¢ jako guru, mistrz, przywodca.

Nowe ruchy religijne jako problem spoleczny
Szkodliwos¢ spoteczna, bezprawne, czesto kryminalne zachowania
cztonkow sekt znajduja swoje odzwierciedlenie w poczuciu zagrozenia

B SAKOWICZ, E.: Sekty- wyzwaniem do dialogu? Warszawa, 1994, s. 183-185.
% WOIJTKOWIAK, M.: Sekta jako Srodowisko realizacji potrzeb,In: Sekty jako
problem wspotczesnosci. Ed. P.T. Nowakowski. Mystowice, 2008, s. 24.
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ze strony spoleczenstwa.?’ Przyczyniaja si¢ one do powstawania za-
grozenia tadu i porzadku publicznego poprzez:

- przestepstwa finansowe,

- tworzenie si¢ wspolnot, w ktorych cztonkami sg ludzie niez-
roOwnowazeni, narkomani, przestgpcy,

- -powstawanie wspolnot apokaliptycznych, ktére wykorzystuja
trudnosci dnia codziennego i utomnosci psychiczne, naktaniaja
do zbiorowych samobojstw, do agresji przeciwko swiatu zew-
netrznemu,

- dewastacje cmentarzy i obiektow zwiazanych z Kosciotem
rzymskokatolickim,

- stosowanie wyrafinowanych, nieetycznych metod i technik
manipulacji w celu pozyskania cztonkow, kontrola ich mysli,
ksztatltowanie postuszenstwa,

- niszczenie wigzi rodzinnych i spotecznych, poprzez izolacjg
czlonkow,

- wyludzanie majatkow,

- wykorzystywanie seksualne, zmuszanie do prostytucji, do pro-
dukcji filméw pornograficznych, do zebractwa, do cigzkiej
pracy fizycznej.

Sekty sa obecnie jednym z najgrozniejszych zjawisk spotecznych,
wystepujacych na $wiecie. Najwiecej cztonkdéw sekty werbuja wsrdd
dzieci i mlodziezy.

Sekty destrukcyjne sa to ruchy totalitarne, ktore podszywaja si¢
pod grupy religijne. Ruchy te wymagaja od swoich cztonkéw catkowi-
tego postuszenstwa oraz oddania ich idei. Uzyskuja to za pomocg psy-
chomanipulacji oraz dzigki systemowi nagrod i kar. Czlonkostwo w
takiej grupie doprowadza do catkowitego uzaleznienia jednostki oraz
zniszczenia jego wiezi spotecznych i rodzinnych.?

H. El Mountacir w swoich badaniach, pokazuje jak sekty o cha-
rakterze destrukcyjnym wplywaja na mtodziez. Jednym ze $rodkow,
poprzez ktore guru kontrolujg zycie swoich adeptow, jest kierowanie
ich relacjami seksualnymi. W ruchach destrukcyjnych problem ten

27 ZWOLINSKI, A.: Leksykon wspdlczesnych zagrozen duchowych. Krakow,
2009, s. 455.

* BARKER, E.: Nowe Ruchy Religijne. Krakow, 1997, s. 133-149.

» FERDEK, B.: Sekty i nowe ruchy religijne. Wroctaw, 1998, s. 80-81.

141



czesto dotyczy kazirodztwa i wykorzystywania seksualnego dzieci.
Przyktadem bedzie tutaj zatozona w 1976 roku przez Otto Muehla
AAO- Aktion Analytische Organisation. Przywodca tej grupy nawo-
tywal do tego aby cztonkowie zerwali z dominujacym modelem spo-
tecznym, popierat zycie w komunie oraz wyzwolenie poprzez odrzu-
cenie norm spotecznych. Wyzwoleniu takiemu miat stuzy¢ migdzy
innymi wolny, cho¢ kierowany przez guru, seks. O. Muehl pod pozo-
rem mitosci i opieki tworzyt , listg stosunkow”, z ktdrej korzysSci czer-
pat on sam. Guru zaspokajat wlasne zadze, oglaszajac, ze mlodziez z
sekty musi odby¢ stosunki seksualne z osobami dorostymi. Nastgpnie
wybierat sposrdd 13—16 letnich dziewczat z sekty te, ktére mu si¢ po-
dobaty. Fakt pozbawienia dziewictwa przez samego guru byt uwazany
za najwyzsze szczescie. ¥

Ostatecznie, po skardze bylych czlonkow sekty, O. Muehl zostat
skazany na 7 lat wi¢zienia, a jego Zona byla oskarzona o uwodzenie
nieletnich- spedzita w wigzieniu rok. Niektore sekty destrukcyjne kon-
troluja takze relacje seksualne pomigdzy dzie¢mi. Przykladem jest tutaj
nizej opisywana sekta Rodzina Mitosci. Zatozyciel sekty David Berg
wprowadzit obowigzkowe stosunki pomig¢dzy chtopcami i dziewczyn-
kami w wieku 3-10 lat. Kazdego wieczoru, pod nadzorem ,,pasterza”,
dzieci rozchodzity si¢ po dwoje do t6zek, aby kochac si¢, zanim pdjda
spa¢. Oprocz tego, dwa lub trzy razy w tygodniu, dla miodziezy po-
miedzy 8 a 18 rokiem zycia organizowano ,,czas dzielenia si¢”, kiedy
to pasterz wyznaczal pary i organizowal im zycie seksualne. Jedno-
czes$nie guru przestrzegat, aby mlodziez w okresie ptodnosci zachowa-
fa szczegdlng ostrozno$¢ ,,Gdy dziewczyna ma juz okres, musi si¢
catkowicie wystrzega¢ calowania z chiopcami, ktorzy majg sperme,
poniewaz mogtaby urodzi¢ dziecko”.**

Najbardziej jednak niebezpiecznym przyktadem destrukcyjnego
dziatania sekt sg zbiorowe samobdjstwa ich czlonkow. Samobdjstwo
ma prowadzi¢ do ostatecznego potaczenia si¢ z przedmiotem wierzen i
manifestacji $wiatu swojego oddania oraz stusznosci ideologii, na kto-
rej opiera si¢ grupa. Czlonkowie akceptujg $mier¢ w celu ofiarnym,

® MOUNTACIR, H. EL.: Dzieci w sektach. Krakéw, 2000, s. 199- 200.
3 Tamtiey, s. 212-213.
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pojednawczym badz jako Swiadectwo wiary. Zbiorowe samobdjstwa
we wszystkich sektach petnig zwykle podobne funkcje:

- samobdjstwa ofiarnicze- dokonywane w celu zdobycia
przychylnosci bostwa,

- zbawcze- ofiara zycia cztonkéw sekty ma zbawi¢ ludz-
kos¢,

- dajace $§wiadectwo- popetniane, aby glosi¢ §wiatu swoja
doktryne i pozostawi¢ jej namacalny $lad,

- zwigzane z egzorcyzmem- akt ofiary oddala grzech i mo-
ze przynies$¢ pokoj,

- inicjacyjne- $mier¢ nie jest postrzegana jako koniec, lecz
jako jeden z etapdw zycia, prowadzacy na wyzszy poziom
egzystencji.*

Czasami czlonkowie grupy probuja wycofaé sie z samobojstwa,
wtedy czesto dochodzi do zabojstw dokonywanych przez kierownic-
two. Jednak kiedy czlonkowie sa przekonani o celowosci i stusznosci
popekienia zbiorowego samobodjstwa, jest ono bardzo doktadnie przy-
gotowywane. Przyktadem moze by¢ $mier¢ 39 wyznawcow sekty He-
aven’s Gate, ktorych ciala policja w USA odnalazta 26 marca 1997 r.
Zwloki lezaty utozone rowno na 16zkach, byly ubrane w jednakowe
stroje z napisem ,,ekipa wyjazdu do Bram Nieba”, obok nich byt poto-
zony bagaz, jakby przygotowany do podrozy. Wszyscy pozostawili tez
przestanie potwierdzajace, ze popeknili zbiorowe samobojstwo.*

Zakonczenie

Tematem przedstawionego artykutu byly nowe ruchy religijne w
rzeczywistosci ponowoczesnej. Gtownym celem bylo ukazanie no-
wych ruchéow religijnych w rzeczywisto$ci ponowoczesnej. Artykut
miat takze na celu przyblizenie poj¢¢ sekta, kult, nowe ruchy religijne,
denominacja, grupa psychosomatyczna. Ukazanie przyczyn wstepo-
wania jednostek do nowych ruchow religijnych, sposobéw funkcjono-
wania ruchéw. Powstawaniu nowych ruchéw religijnych sprzyja sytu-
acja wspotczesnego cztowieka, ktory zarzucony jest wicloma oferta-

%2 ABGRALL, J. M.: Sekty. Manipulacja psychologiczna. Gdansk, 2005, s. 232.
3 Tamtiez, s. 232-233.
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mi.>* Wszystkie przedstawione sa z jak najlepszej strony, co powoduje
trudnosci z podjeciem decyzji. Jedng z glownych przyczyn moze by¢
negocjacja istniejagcego porzadku spotecznego lub niezadowolenie
spoteczno-ekonomicznych warunkéw okreslonych grup danego spo-
teczefistwa.® Najbardziej widoczng przyczyna powstawania nowych
ruchow religijnych jest komercjalizacja i supermarketyzacja religii.
Cztowiek wybiera to co jest mu potrzebne oraz z czego moze czerpac
korzysci. Zwraca uwagg na te elementy religii, ktore daja mu korzysci,
i ktorych potrzebuje w danej chwili.. Do najwazniejszych przyczyn
fascynacji si¢ sektami mozna zaliczy¢: kryzys cywilizacji, kryzys
prawdy, potrzeba bezpieczenstwa, potrzeba mitosci i przynaleznosci,
potrzeba samorealizacji, kryzys w rodzinie, ostabienie zwigzkow przy-
jazni 1 blisko$ci, potrzeba bycia rozpoznawalnym. Wspotczesny czto-
wiek szuka akceptacji w otaczajacym go $wiecie, takze osob ktore go
zrozumiejg oraz powielaja jego poglady. Zauwazalne sa takze skutki
przynaleznosci do sekt, z ktorych mozna wyrozni¢: destrukcje zdrowia
psychicznego i fizycznego czlonka, lgk oraz nieumigjgtnos¢ zycia w
spoleczenstwie, utrata majatku i pracy, trudno$¢ w koncentracji uwagi
1 zapamigtywaniu oraz trudno$¢ w nawigzywaniu bliskich kontaktow.
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ZMIANA SYSTEMU AKSJONORMATYWNEGO W SPOLECZENSTWIE
GLOBALNYM

Adam Prus
adam.prus@smail.unipo.sk

Abstrakt: W dzisiejszych czasach mozna mowic o daleko idacych
przeksztatceniach, ktorych rezultatem jest obserwowane powsta-
wanie globalnego spoteczenstwa. Elementéw skladajacych sie na
procesy globalizacji jest wiele. Mozna do nich zaliczy¢: wspdlne
problemy, przed ktorymi staja mieszkancy réznych czgsci Swiata,
bardzo $cista cho¢ nieuswiadomiona wspotzalezno$¢, sie¢ coraz
potezniejszych ponadnarodowych firm, organizacji czy instytucji,
zmieniajgcg si¢ koncepcjg czasu i przestrzeni, coraz wigksza liczbe
interakcji miedzykulturowych, zmian jakosciowych w gospodarce
swiatowej, synchronizacje wszystkich wymiaréw globalizacji —
niezaleznie od charakteru przemian pojawiajacych si¢ jednoczesnie
1 wptywajacych na siebie zarowno w ekonomii, jak i technologii,
polityce, kulturze czy w spoteczenstwie. Celem niniejszego artyku-
u jest proba odpowiedzi na pytanie: Jakie sg konsekwencje proce-
su globalizacji w dziedzinie warto$ci 1 postaw religijnych spotec-
zenstwa informacyjnego

Stowa kluczowe: Globalizacja. Kultura. Spoleczenstwo. Religia.
Demokracja. Wartosci.

Recenzent: doc. Kamil Kardis, PhD.

Charakterystyka zjawiska globalizacji

Globalizacja jest bardzo zlozonym i wieloplaszczyznowym
procesem, dlatego wyjasnienie samej jego istoty nie jest proste.
Poczatkowo postugiwano sie tym pojeciem w celu wyjasnienia
nowych, nasilajacych si¢ zjawisk, wynikajacych z pojawienia si¢
nowych technologii i rozwoju komunikacji." W globalizacji mo-

! PASTUSZEK, A.: Globalizacja-koniec czy radosci? Refleksje na
marginesie Slavoja Zizka. Diagnoza Wspélczesnosci. In: Filozofia wobec
problemow globalizacji. Ed. B. Choinska, S. Konstanczak, M. Olech. Stupsk,
2008, s. 33.
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zemy wymieni¢ cztery nurty: ekonomiczny, spoteczny, polityczny
i kulturowy. Pierwszy charakteryzuje si¢ szybko$cia i bezproble-
mowoscig przemieszczaniu kapitatu, zaciesnieniem wigzi ekono-
micznych migdzy krajami poprzez powstawanie organizacji eko-
nomicznych o $wiatowym zasiegu takich jak: Miedzynarodowy
Fundusz Walutowy, Bank Swiatowy, Europejskie Stowarzyszenie
Wolnego Handlu. Nurt spoleczny to otwarta droga do korzystaniu
z dobrodziejstw rewolucji technologicznej. Poprzez rewolucje
informacyjng powstaje nowe spoteczenstwo - informacyjne. Takie
spoteczenstwo ludzi bazuje na szeregu wigzi, taczacych je ze sobg i
swiatem.. Pozwala to na swobodny przeptyw idei a to powoduje
petniejsze wykorzystywanie aktywnosci ludzkiej. Nurt polityczny
bazuje na istnieniu i powstawaniu coraz to nowych organizacji
politycznych o charakterze ponadnarodowym. Za przyktady takie;j
aktywnos$ci mozna poda¢ Pakt Pétnocnoatlantycki — NATO, Orga-
nizacje Narodéw Zjednoczonych czy Uni¢ Europejska. Ostatnim
nurtem jest nurt kulturowy. Charakteryzuje go upowszechnianie
wzorcow kulturowych poza obrebem kultury macierzystej. Sktada-
ja sie na niego systemy wartosci i norm, style zycia czy wzory
konsumpcji.

Termin globalizacja zostal uzyty po raz pierwszy w 1985 roku
przez R. Robertsona. Nazywat ja ,,zespolem procesow, ktore wspo-
torganizuja wspolny $wiat”.® Byt to poczatek uzywania tego termi-
nu. Z czasem pojawito si¢ wiele innych definicji zwracajacych
uwage na wielowymiarowo$¢ tego zjawiska. Wielowymiarowosé
w tym wypadku polega na m.in. wielo$ci powigzan i wzajemnych
oddzialywan panstw i spoteczenstw, tworzacych swiatowy system.
Cechg charakterystyczng sg takie wymiary, jak: zakres, (zasi¢g),
intensywnos¢, (gltebokos¢), oraz czas i predko$¢ zachodzacych
zmian. Z jednej strony omawiane procesy obejmujg wiekszg czesé
kuli ziemskiej, natomiast z drugiej strony polegajg na intensywnym
wspotdziataniu, powigzaniach i wspotzaleznosciach w ramach
ogblno$wiatowej spotecznoéci.* Bardzo lakoniczng definicje pro-

2 PAWLUS, T.: Globalizacja a wychowanie - podstawowe problemy.In:
Wybrane problemy globalizacji. Ed. W. Lukow. Olsztyn, 2008, s. 21-23.

¥ CYNARSKI, W.: Globalizacja a spotkanie kultur. Rzeszow, 2003, s. 50.

* Tamtiez, s. 17.
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ponuje Kazimierz Zygulski, uznajac, ze ,,przez proces globalizacji
przyjmuje si¢ proces zmian majacych penetarny charakter i obej-
mujacy stopniowo wszystkie kraje i spoteczenstwa”.’> Mozna spot-
kac¢ sig takze z twierdzeniem, Ze jest to proces westernizacji Swiata,
czy prosciej - rozpowszechniania technologii, ktore wplywaja na
wszystkie dziedziny zycia. Z socjologicznego punktu widzenia
najtratniejszg definicjg globalizacji b¢dzie ta nalezaca do R. Rober-
tsona, ktéry definiuje to pojecia jako ,,zbidr procesow, ktory czynia
$wiat spoteczny jednym”.° Na wybor takiej definicji podaje kilka
argumentoéw. Pierwszym jest to, ze nowoczesne technologie opla-
taja glob ziemski siecig potgczen komunikacyjnych, do ktorych
zalicza Internet, telewizje, radio. Drugim argumentem sa powigza-
nia zaleznosci ekonomicznych, finansowych, politycznych i kultu-
rowych, ktére wigza i oddzialuja na spotecznosci ludzkie. Ostatni
argument dotyczy pojawiajacych si¢ nowych organizacji migdzy-
narodowych w sferze zalezno$ci ekonomicznych, politycznych i
kulturalnych. Ostatni argument oscyluje wokot coraz czgsciej po-
jawiajacych sie, nowych kategoriach spotecznych. Ich cechami
charakterystycznymi sa: praca w oderwaniu od miejsca w ktorym
Zyja, ciagle zmieniajgce si¢ miejsca przebywania, podrdézowanie
samolotami.’

Na potrzeby niniejszego artykutu najodpowiedniejsza definicja
bedzie zaproponowana przez Kazimierza Krzysztofka, zawiera,
bowiem w sobie dwa aspekty: spoteczny i kulturowy. Wedlug nie-
go globalizacja jest to dzisiejsza posta¢ dyfuzji cywilizacyjno-
kulturowej, napedzanej przez rozwdj techniki, co dokonuje si¢ w
skali §wiatowe;j.

Tozsamo$¢ w perspektywie kultury globalnej
Rozwoj globalizacji przybiera rézne formy. Bardzo silnym po-
lem jego oddziatywania jest kultura a przez nig spoteczenstwo.

® KOBZINSKI, K.: Podstawowe definicje i kategorie pojeciowe globalizacji.
In: Wybrane problemy globalizacji. Ed. W. Lukow. Olsztyn, 2008, s. 12.

8 PAWLUS, T.: Globalizacja a wychowanie - podstawowe problemy,s. 17.
"PAWLUS, T.: Globalizacja a wychowanie - podstawowe problemy,s. 17.

8 KRZYSZTOFEK, K.: Kulturowa $ciezka globalizacji. In: Oblicza procesow
globalizacji. Ed. M. Pietras. Lublin, 2002, s. 118-119.
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Procesy globalizacyjne powodujg powstanie jednej globalnej kultu-
ry. Ciekawe podejscie w tym temacie prezentuje Gordon Marshall.
Wedhug niego globalizacja zajmuje si¢ gtdéwnie badaniem tworza-
cego si¢ globalnego systemu kultury. Uwaza, ze kultura globalna
powstaje w wyniku oddziatywania r6znych nowych zjawisk o cha-
rakterze spolecznym i kulturowym, do ktérych naleza: powstanie
swiatowego systemu informacyjnego, uksztaltowanie si¢ global-
nych wzorcéw konsumpcji, upowszechnienie kosmopolitycznych
stylow zycia, igrzysk sportowych o $wiatowym zasiegu, rozwoj
turystyki zagranicznej, ograniczenie suwerennosci panstw narodo-
wych, rozwoj globalnego systemu wojskowego, pojawienie sig¢
choréb o zasiggu $wiatowym, powstawanie ogdlnoswiatowych
organizacji politycznych, ruchéw politycznych, ideologicznych lub
religijnych. Wydawa¢ by si¢ moglo, ze powyzsze zjawiska nie
maja wptywu na kulture, jednak wplywaja one na zmiang mental-
no$ci cztowieka, tym bardziej ze przestrzen spoleczna, instytucje i
role spoteczne sa wytworami kultury.® Oddziatywania globalizacji
w kulturze postrzegane moga by¢ jako nadej$cie kosmopolitycznej
Kultury, idei. Jednocze$nie nalezy obserwowac zagadnienia zwig-
zane z procesami globalnymi, lokalnymi, r6znicami wystgpujacymi
miedzy odlegltymi regionami, czy z procesami kulturalnej homoge-
nizacji kulturowej. Zamyst kultury globalnej mozna postrzegac
jako probe utworzenia pewnego tworu ponadnarodowego, kultury
scalajacej $wiat, ale nie o jednolitym systemie wartosci, ktory
tworzy ramy odniesienia dla jednostek i umozliwi im poruszanie
sic w najblizszym otaczajacym je $wiecie.'® ,W przeciwiefstwie
do kultur etnicznych i narodowych, ktore sg jednostkowe, czasowo
ograniczone i wyraziste oraz odwotuja si¢ do wspolnych catej gru-
pie uczu¢, wartosci, wspomnien, poczucia historycznej tozsamosci
i wspolnego przeznaczenia - globalna i kultura nie jest w stanie
odnies¢ si¢ do zadnej historycznej tozsamosci (...) jest wyzuta ze
wspomnien (...) oraz nie odpowiada na zadne zyciowe potrzeby,
nie kreuje zadnej tozsamosci”."' Brak wspélnych wartosci, norm,

® KOBZINSKI, K.: Podstawowe definicje i kategorie pojeciowe globalizacy,
s. 11.

10 http://www.racjonalista.pl/kk.php/t,4167 (stan z dnia 30.03.2013).

" SZTOMPKA, P.: Socjologia. Analiza spoleczerstwa. Krakow, 2004, 5.582.
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tradycji czy tozsamosci spotecznej powoduja, ze w tym ksztalcie
wydaje si¢ ona przedwczesna i mylaca. To wiasnie zanik tradycji
jest najwickszym zagrozeniem dla kultury. Ludzie moga obawiaé
si¢ jej, rowniez dlatego ze ten system wydaje si¢ by¢ z gory narzu-
cony. Jest to §wiat obcy, ktory powoduje wzrost lekow 1 napiec.
,(Globalizacja, wzmagajaca wspotzalezno$¢ roznych dziatan, nawet
bardzo oddalonych podmiotow, niekiedy utatwia przewidywanie
czy sterowanie, ale cze$ciej wzmaga niepewnosc¢ i ryzyko”. Poczu-
cie wiezi z panstwem, jako jedno z warto$ci podstawowych moze
w kulturze globalnej przyjac¢ pozg walki o tozsamo$¢ narodowa, co
z kolei czesto przeradza si¢ w postaé nacjonalizméw.> W kontek-
$cie omawianej problematyki, waznym zagadnieniem pozostaje
wplyw globalizacji na kwestie tozsamosci kulturowej i spoteczne;j.

Jak stwierdza J. Nikitorowicz, Zzrodta tozsamosci kulturowej
powigzane sg z symbolicznym interakcjonizmem, z czego wynika,
iz $wiadomo$¢ tozsamos$ci kulturowej jest wynikiem kontaktu z
inng grupa, sposobem okreslenia samego siebie poprzez przynalez-
no$¢ do rdznego typu grup spotecznych, a tozsamo$¢ przejawia si¢
w zachowaniach i jest spostrzegana przez innych poprzez jej sym-
bole.”® Autor ten wskazuje na istnienie nastgpujacych typow toz-
samosci kulturowe;:

e silna identyfikacja z dwiema kulturami (bikultura-
lizm, cztowiek pogranicza),

e silna identyfikacja z dominujgca kulturg (akomodac-
ja, tozsamo$¢ negatywna do socjalizacji rodzinnej, przeciw-
stawienie si¢ dziedzictwu przodkow),

e silna identyfikacja z etniczng grupa mniejszosciowa

e brak identyfikacja z ktorakolwiek grup (marginalizac-
ja, czlowiek marginesu wg R.E. Parka)."

Szczegodlne znaczenie w wyjasnianiu dziatan spotecznych, in-
terakcji oraz niektorych proceséw kulturowych ma tozsamo$¢ spo-

2 ZIOLKOWSKI, M.: Miejsce spoleczenstwa polskiego w Swiatowym

systemie kapitalistycznym. Dylematy teoretyczne i praktyczne. In:Kultura i
Spoteczenstwo, 1998, nr.4, s.55.nr 4, s.57.

¥ NIKITOROWICZ, J.: Pogranicze Tozsamo$¢ Edukacja miedzykulturowa.
Biatystok, 1995, s. 70.

1 Tamtiez, s. 83-84.
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leczna. Podkresla sig, ze w tym wzgledzie przebieg dziatania (in-
terakcji) zalezy w duzym stopniu od przyjetej przez jednostke kon-
cepcji wlasnej osoby."

Dynamika zmian na ptaszczyznie spoteczno — kulturowej po-
woduje zmiany w tozsamos$ciowych aspektach zycia spotecznego,
w jakich jednostka poszukuje i dookresla siebie. Swiadomo$é czy
potrzeba posiadania tozsamosci pojawiajg sic wowczas, kiedy od-
powiedz na pytania, ,, kim jestem?” i ,, gdzie nalez¢?” — co w prak-
tyce wychodzi na jedno — wecale nie jest jasna ani prosta.'® Jedno-
stki 1 spoteczenstwa staja wobec dylematu samookreslenia sig,
wyostrzonego poszukiwania tozsamosci, ktora jest zadaniem do
wykonania i zadaniem, przed ktorym nie ma ucieczki. Tozsamo$¢
kulturowa jest nierozerwalnie zwigzana z tozsamo$cig narodowa, i
peli wobec niej role nadrzedng. Tozsamos$¢ narodowa, bowiem
»tworzona jest z punktow wielkiej matrycy kulturowej, dostarcza-
jacej ogromnej liczby potaczen i weztow, ktorym wiadza probuje
przypisa¢ okre§lone znaczenie oraz konstelacji grupujacych ele-
menty kulturowe. Zgodnie z ta koncepcja, kultura stale znajduje sig
W procesie stawania si¢, dynamicznego wyrastania z kultury popu-
larnej i zycia codziennego, dzigki ktorym ludzie tworzg i przetwar-
zaja polaczenia pomiedzy lokalnym a narodowym, narodowym a
globalnym, codziennym i niezwyktym.”"’ Zdaniem Edensora,
kultury nie da si¢ ograniczy¢ do tego, co $wiadomie wykorzystu-
jemy w sposob symboliczny, poniewaz jest ona zakorzeniona w
nieuswiadomionych wzorach zycia spotecznego oraz wpleciona w
codzienne doswiadczenia i zatozenia. Wazne jest wiec nie tylko to,
co widowiskowe i historyczne.™® W czasach nowoczesnych narod
stal si¢ glownym punktem identyfikacji i przynaleznosci i nadal
utrzymuje si¢ na tej czotowej pozycji. Tozsamos¢ indywidualna
opiera si¢ na mysleniu za pomocg kategorii spotecznych oraz na

% PACHOLSKI, M., SLABO, A.: Stownik poje¢ socjologicznych. Krakow :
Wydawnictwo AE, 1997, s. 192.

* BAUMAN, Z.: Tozsamo$¢ — jaka byla , jest i po co? In: A.
Jawlowska(red.), Warszawa, 2001, s. 54.

Y EDENSOR, T.: Tozsamos¢ narodowa, kultura popularna i zycie codzienne.
wyd. 1, Krakow, 2004, s. 10.

¥ Tamtiez, s. 38.

152



spotecznym dziataniu. Rozréznienia pomiedzy nami samymi a
innymi dokonuje si¢ na ptaszczyznie zbiorowej i indywidualnej, a
poczucie tozsamosci kulturowej czy narodowej jest przez nas wy-
razane, odczuwane i urzeczywistniane.’* Dynamiczny proces for-
mowania tozsamos$ci, czy tez identyfikacja zachodzi zaréwno w
zyciu prywatnym jak i podczas bardziej spektakularnych zgroma-
dzen zbiorowych i to zaréwno podczas wykorzystywania wiedzy
praktycznej, jak i w otwartym domaganiu si¢ badz celebracji war-
tosci i cech wspolnotowych, ktore sa rownoprawnymi elementami
wyzszego spolecznego wymiaru do§wiadczenia, przekonan i dzia-
ania. Jak twierdzi Samp (cyt. s. 41) ,,tozsamos¢ jest pojeciem po-
sredniczacym pomiedzy wnetrzem jednostki a zewngtrznym spo-
leczenstwem (...) uzytecznym narzedziem rozumienia wielu as-
pektow — osobistego, filozoficznego, politycznego — naszego zy-
cia”. Podstawowy wymiar tozsamosci, ktory swiadczy o poczuciu
wlasnej niepowtarzalnosci jednostki, stanowi poczucie odrebnosci
whasnego ,.ja” od otoczenia. Jednakze, jak ujmuje M. Majczyna %
,»zdolno$¢ rozrézniania siebie od innych oraz tego, co przynalezne i
nieprzynalezne do ,,ja” w sensie fizycznym( poczucie granic wtas-
nego ciata) i psychicznym (umiejetno$¢ odrézniania wiasnej fan-
tazji od rzeczywistosci, wlasnych potrzeb i emocji od potrzeb
emocji innych oséb, swoich pogladéow od pogladéow otoczenia) ,,
nie moze przybiera¢ krancowej postaci, poniewaz jednostka od-
czuwajac potrzebe afiliacji 1 przynaleznosci do grupy, buduje po-
czucie tozsamos$ci grupowej, spotecznej i kulturowej. Mozna po-
wiedzie¢, iz elementy konstrukcji tozsamosci indywidualnej wyp-
rowadzane sg z identyfikacji z innymi osobami, grupami, wybra-
nymi strukturami spotecznymi, a takze ,,stanowig pochodng takich
kulturowych kategorii, jak warto$ci, normy a nawet artefakty.”*
Zdaniem H. Mamzera® procesy ksztaltowania tozsamosci jedno-

10 Tamtiez, s. 40.

% Podmiotowosé¢ a tozsamosé. In: Tozsamosé czlowieka. Ed. A. Gatkowa.
Krakow, 2000, s. 46.

I BOKSZANSKI, Z.: Obrazy innych etnicznych a tozsamosé¢ narodowa.
Kultura i Spoteczenstwo 1 (1996), s. 11.

2 CYBAL —MICHALSKA, A.. Toisamo$¢ miodziezy w perspekiywie
globalnego swiata. Poznan, 2006, s. 95.
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stkowej, spotecznej i kulturowej przebiegajace paralelnie, stad
stwarzaja zardwno poczucie wewnetrznej cigglosci 1 spojnosci
podmiotu przy jednoczesnym zachowaniu jego odrebnosci od in-
nych.

Jak stusznie stwierdzili P.L. Berger i T. Luckmann ,,spotec-
zenstwa majg swoja historie, w ktorych powstaja okreslone tozsa-
mosci, jednak historie te sg dzietem ludzi z r6znymi tozsamoscia-
mi.”?

Tozsamo$¢ powstaje wtedy, gdy jednostka potrafi w procesie
komunikowania si¢ spojrze¢ na siebie oczami innych i gdy w ten
sposob stwarza obraz samej siebie®®, przez co zachodzi koniec-
znos$¢ poszukiwania wlasnej identycznosci w czasie i przestrzeni.

Jednoczesna przynaleznos¢ do wielu grup spotecznych, r6zno-
rakich kulturowo (w szerokim znaczeniu tego stowa) wymusza
ksztatltowanie si¢ tozsamosci, jako wypadkowej tozsamosci: ro-
dzinnej, lokalnej, religijnej, grupowej, narodowe;j.

Nabywanie wtasnej tozsamosci wigze si¢ $ciSle z procesami
interakcji spotecznych. Dokonuje si¢ to poprzez zdobywanie przez
jednostke ciaglych doswiadczen ilosciowych oraz jakosciowych
dzigki wspotezgzystencji w spoleczenstwie.

Jak podkresla K. J. Tillmann: ,,Tozsamo$¢ osobista wyraza si¢
w niepowtarzalnej biografii, tozsamos$¢ spoteczna w przynalezno$-
ci jednej 1 tej samej osoby do roéznych, czgsto niekompatybilnych
grup odniesienia. O ile tozsamos$¢ osobista gwarantuje co$ takiego
jak ciagto$¢ Ja w zmieniajacych sie sytuacjach z historii zycia, to
tozsamos$¢ spoleczna zapewnia jedno$¢ w réznorodnych systemach
r6l, ktore w tym samym czasie trzeba umieé.”” Tozsamo$¢ w
swym istnieniu jest zjawiskiem, ktore poszukuje statosci w zmien-
nosci.”®

Niezbednymi warunkami wytworzenia tozsamos$ci, zar6wno
indywidualnej, spotecznej czy kulturowej sa niewatpliwie procesy
socjalizacji (tak pierwotnej, jak i wtornej) . To interakcje spoteczne

2 SZYMANSKI, M.: Tozsamos¢ kulturowa mlodych Polakéw a zjednoczenie
Europy. Dziecko i Edukacja 2 (1993), s. 38.

“ TILLMANN, K.J.: Teorie socjalizacji. Warszawa : PWN, 2005, s. 146.

% Tamtiez, s. 147.

% Tamtiez, s. 21.

154



ksztattuja to, ,.kim jestem”, formuja strukture wlasnego ,,Ja”, a tym
samym daja wewngtrzne poczucie integralnosci.

W przypadku, gdy integralno$¢ ta zostaje zaburzona mamy do
czynienia z kryzysem tozsamosci przejawiajacym si¢ jako konflikt
warto$ci, ktory utrudnia zachowanie spdjnosci tozsamosci oraz
jako niemozno$¢ uksztaltowania si¢ tozsamosci pozytywnej,?’ co
uniemozliwia jednostce utrzymanie poczucia wlasnej wartosci.

Miedzy tozsamo$cia osobista a spoleczna, zachodza silne
zwiazki. Negatywne nastawienie jednej z grup spotecznych prze-
ciwko drugiej w sytuacji, gdy jednostka nalezy do obydwu odbija
si¢ na tozsamosci osobistej, ktora staje w sytuacji wewnetrznego
rozdarcia.”®

Podstawowa strategia dla zachowania spdjnosci jest staranne
unikanie spostrzeganie sprzecznosci. Jesli wymagania adaptacyjne
jednostki narzucaja zmiang zachowan sprzeczng z warto$ciami
centralnymi, najczg$ciej poszukuje sie racjonalizacji zgodnie z
teoria dysonansu spotecznego.?®

W momencie, gdy podmiot doznaje oddzialywania dwoch
réznych kultur (wiejska — miejska) zaczyna poszukiwa¢ wspolnego
mianownika dla odmiennych wartosci.

Apeluje si¢ wowczas do wartosci nadrzgdnych taczacych obie
kultury. W przypadku, gdy dany podmiot nie moze odnalez¢ si¢ w
zaistnialej sytuacji, badz nastapia inne niekorzystne czynniki (dep-
recjonowanie jednego Srodowiska przez drugie), nastepuje rozwoj
tozsamosci negatywnej charakteryzujacej si¢ uczuciem bezsilnosci,
przykrosci istnienia, przekonania, ze jest si¢ gorszym od innych
oraz brakiem wiary we wlasne mozliwosci.

Z teoriami socjalizacji oraz ksztaltowania si¢ tozsamos$ci
zwigzane jest pojecie roli spolecznej definiowanej, jako odzwier-
ciedlenie spotecznych oczekiwan przypisanych poszczegdlnym
statusom lub pozycjom spolecznym, w trakcie, ktorych tak jak

" Zob. BOSKI, P., JARYMOWICZ, M., MALEWSKA - PEYNE, H.:
Tozsamos¢ a odmiennosé kulturowa. Warszawa : Instytut Psychologii PAN,
1992, s. 23.

2 Tamtiez, s. 22.

2 Tamtiez, s. 42-43.

%0 Tamtiez, s. 44-45.
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aktor czlowiek wchodzi na sceng¢ (interakcje spoteczne) i zaczyna
peti¢ rézne role (np. ucznia, syna, kolegi).31 Pojecie roli spotecz-
nej jest $ciSle zwigzane z funkcjonowaniem w réznych grupach
kulturowych, w sytuacji, gdy grupy, do ktérych nalezy dana osoba
maja roznorodne normy w stosunku do nakazéw i zakazdéw naste-
puje dysonans w procesie socjalizacji, co grozi wytworzeniem
tozsamosci negatywne;.

Globalizacja a zmiana systemu aksjonormatywnego spo-

leczenstwa

Jednym z gléwnych dylematéw obecnych czaséw jest problem
ze zrozumieniem warto$ci. Wielu ludzi ubolewa nad ich utrata.®
Widoczne jest rozluznienie wi¢zi z religia, brak uznania norm,
hierarchii i autorytetow, zanik tradycyjnych cnét takich jak: do-
ktadno$¢, uprzejmosé, oszczednosé, czystos¢ solidarnosé, czy brak
zaangazowania politycznego. Rownoczes$nie rozwija si¢ mental-
no$¢ czasu wolnego, ktory zastgpowany jest wydajng praca.
Wazrastajg takze oczekiwania wzglgdem panstwa. Czesto ushyszec
mozna takze opinie dotyczace ewolucji wartosci. Objawiaja si¢ one
we wzrastajacej gotowosci do angazowania si¢ rowniez w dziatal-
no$¢ poza partiami politycznymi (np. w rdéznego rodzaju inicjaty-
wy obywatelskie), rosnacej tolerancji odnosnie do grup margine-
sowych, kreatywnym samorozwoju, wigkszej samoswiadomosci
jednostek i ich sktonnosci do emancypacji, o szerzacym si¢ zain-
teresowaniu kulturg a takze wzrastajacej gotowosci do pomocy
innym.** Pomocna w zrozumieniu miejsca wartosci w dzisiejszym
swiecie bedzie proba definicji pojecia wartosci, oraz wybdr z po-
$rod roznych z nich tych, ktore sg najwazniejsze oraz podstawowe.

»Wartos$ci podstawowe to inaczej wartosci akceptowane przez
wigkszos¢ cztonkow spoteczenstwa. Dzigki nim dochodzg oni do
porozumienia, dialogu, oraz podejmuja wspolprace dla swojego

31 Oxfordzki Stownik Socjologii i Nauk Spolecznych. \Warszawa : PWN, 2004,
s. 281-282.

%2 570T, L.: Dobro wspolne podstawg spolecznej aktywnosci hospicjum. In:
Studia Warminskie, 2008, t. 44-45, s. 219 — 229.

% BOSCHMEYER, U.: Co jest wazne? Wartosci w Twoim Zyciu. Krakow,
2011, s. 11-12. SZOT, L.: Obecni do konca. Warszawa, 2010, s. 9-15.
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wspolnego dobra”.3* Wartoéci podstawowe sa niezbedne, aby pra-

widltowo rozwijalo si¢ oraz funkcjonowalo spoteczenstwo i jedno-
stka. Tworza normy, ktore scalajag wszystkie sity spoteczenstwa by
realizowa¢ wspdlne cele.®® Kazde spoleczenstwo potrzebuje wza-
jemnego porozumienia i zgodno$ci co do wartosci podstawo-
wych.®

Te kilka zdan trafnie obrazuje og6lng istotg wartosci. Problem
wokot zdefiniowania i uporzadkowania warto$ci nie jest nowym
dylematem. W spoteczenstwach Pluralistycznych i demokratycz-
nych problem ten trwa juz od poczatku lat 70. Dostrzezono wow-
czas przemiany, ktore dokonaly si¢ w jakoSci stylu zycia oraz nie-
korzystnie odbity si¢ na dobrze wspdlnym panstwa. Zaczely tracic
na znaczeniu warto$ci, ktore wymagaly poswiecenia cztowieka dla
dobra wspdlnego, a zyskaty takie, ktore maja charakter egoistycz-
ny, indywidualny i catkowicie prywatny. Sg to wartosci, dzieki
ktérym jednostka moze si¢ realizowa¢ w zyciu. Naleza do nich:
wysoki status materialny, zabezpieczenie spoteczne, rodzina, mat-
zenstwo, zdrowie, niezalezno$¢ osobista, czas wolny, dobrze ptatna
praca.”” Podkreslano wowczas pragnienie akceptacii i uswiadamia-
nia systemu wartosci podstawowych i charakterystycznych dla
danego narodu oraz catej migdzynarodowej spotecznosci. Nad
warto§ciami zaczgto si¢ takze zastanawia¢ ze wzgledu na dokonu-
jacy si¢ proces jednoczenia Europy. Staty si¢ one celem oraz pod-
stawa wspolnej polityki jednosci,® ktora powinna opieraé si¢ na
warto$ciach takich jak: pokoj, sprawiedliwo$¢, porzadek spoteczny
oraz wolno$¢.* Bez ogolnej akceptacji tych wartosci spoteczen-
stwu grozi rozpad spoteczno-moralny, a takze poglebienie si¢ roz-

% PIWOWARSKI, W.: Socjologia religii. Lublin, 1996, s. 243.

% MARIANSKI, J.: Kosciél a wspélczesne problemy spoleczno — moralne.
Lublin, 1992, s. 32.

% KARDIS, K.: Wartosci podstawowe spoleczeristwa polskiego w $wietle
listow pasterskich Prymasa Stefana Kardynata Wyszynskiego oraz
Episkopatu Polski 1946-1981. Lublin, 2008, s. 13.

¥ PIWOWARSKI, W.: Socjologia religii, s. 243. RYCZAN, K.: Wartosci
katolikow a typ srodowiska miejskiego. Lublin, 1992, s. 168.

% RYCZAN, K.: Wartosci katolikéw a typ Srodowiska miejskiego, S. 168.

¥ ROOS, L.. Wartosci demokracji a odpowiedzialnos¢ chrzescijariska,
Warszawa, 1993, s. 5.
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nic pomigdzy spoleczenstwem, a wladza. Waznym elementem
zycia spotecznego powinny by¢ akceptowane przez cztonkéw spo-
tecznos$ci wartosci podstawowe. Gdy tak nie jest system pluralis-
tyczno — demokratyczny lekcewazy spoteczne dobro wynikajace z
tychze wartosci.”® Jedna z instytucji, ktora broni wartoéci opartych
na tradycji jest Koséciol. Staje on w imieniu warto$ci podstawo-
wych wspotpracujac z réznymi instytucjami spotecznymi oraz
politycznymi.** Katolicka nauka spoteczna kladzie nacisk na potr-
zebe uswiadamiania i wdrazania warto$ci podstawowych, zwlas-
zcza wérod ludzi milodych. Wskazuje na potrzebe wspotdziatania
wspolnot religijnych z réznymi sitami spotecznymi w zakresie
ksztattowania moralno$ci spoteczenstwa i panstwa. Duzg rol¢ od-
egral w tym zakresie Jan Pawet Il podczas swych pielgrzymek do
Polski.*

Wartosci sg trwatymi przekonaniami o tym, ze dany sposéb
postepowania lub okre§lony stan koncowy jest bardziej jednostko-
wo lub spotecznie pozadany niz sposdb postgpowania do niego
przeciwny. System wartosci jest zbiorem przekonan odnoszacych
si¢ do preferowanych sposobdéw zachowania si¢ lub stanow kon-
cowych. Wyro6znia si¢ dwa rodzaje wartosci - ostateczne i instru-
mentalne. Wartosci ostateczne takie jak np. wolno$¢ czy szczescie
sa okresleniem stanéw koncowych dziatania natomiast warto$ci
instrumentalne: ambicja, odwaga lub zdolno$¢, okreslajg sposoby i
srodki dziatania. Warto$ci ostateczne i instrumentalne mozna pod-
zieli¢ rOwniez na: osobiste np. zdrowie, spoteczne przyjazn,. War-
tosci podobnie jak normy spoleczne sa uwarunkowane przez czyn-
niki kulturowe. Jednak wartos$ci okreslajace cele sposoby zacho-
wania natomiast normy wyznaczaja tylko sposoby zachowan. War-
tosci jednostki stanowig pewien system s3g one w nim uporzadko-
wane wg stopnia waznosci.

“ MARIANSKI, I.: Kosciol a wspélczesne problemy spoteczno — moralne, s.
34-37.

* MARIANSKI, J.: Wartosci religijne i moralne miodych Polakow.
Warszawa, 1991, s. 18-19.

“LASH, S., LURY, C.: Globalny przemyst kulturowy. Krakow, 2011, s. 76.
® DZIWANSKA, K.: Cele, plany zZyciowe oraz wartosci mlodziezy w
kontekscie rozwoju orientacji przysztosciowej w okresie dorastania. Radom,
2011, s. 14.
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Problemy globalne maja wymiar jednostkowy i $wiatowy.
Aby je rozwigza¢ pomocne moga by¢ uniwersalne prawa, jakimi
kieruje si¢ wickszo$¢ ludzi na $wiecie. Wedlug specjalistow jed-
nym z glownych probleméw w przysziosci bedzie wzrastajacy
poziom sprzeczno$ci, uwidoczniajacy si¢ w wyznawanym przez
ludzi systemie wartosci. To wlasnie wsrod krytycznych stanowisk
na temat globalizacji najczgéciej wymienianymi sg: upadek trady-
cyjnych warto$ci, zalamanie si¢ solidarno$ci spotecznej, standar-
dow opieki spotecznej, oraz ograniczenie roli panstwa w realizacji
narodowych celow rozwoju.*

Badania wykazaly, ze w spoteczenstwie polskim zdecydowa-
nie traci na znaczeniu identyfikacja spoteczna, klasowo-
warstwowa. Zostaje ona zastgpiona takg identyfikacja kulturalna,
ktoéra opiera si¢ na osobistych (indywidualnych) wyborach dotyc-
zacych zaréwno zakresu jak i poziomu uczestnictwa w kulturze. To
znaczy, ze dla Polakéw liczy si¢ obecnie ,,smak kulturalny”, gust,
styl zycia i wybory obyczajowe. Swiadczy to 0 autonomii aktyw-
no$ci kulturalnej wzgledem usytuowania w strukturze spoteczne;j,
ale w sposob zupelne inny niz miato to miejsce przed rokiem 1989
(w realiach spoteczenstwa socjalistycznego). Zmiany , jakie doko-
naty si¢ w Polsce, a przede wszystkim dekompozycja cech potoze-
nia klasowego, spowodowaty, iz obecny poziom uczestnictwa w
kulturze oraz stan $wiadomosci kulturalnej $cisle jest zwigzany z
mozliwosciami dostgpu do oferty kulturalnej. Oferta ta nie ogra-
nicza si¢ jednak, jak to byto wczeéniej, do instytucji, ale pozwala
na indywidualne wybory tresci kultury. Wybory te jednak zalezne
sg od mobilnosci spotecznej 1 sytuacji materialnej. JesteSmy
swiadkami tworzenia si¢ nowej tozsamos$ci — tozsamosci zawsze
otwartej na propozycje, ktora gotowa jest wiaczy¢ wszystkie do-
stepne materiaty, pochodzace zarowno z przezytych doswiadczen,
jak 1 tych medialnych, pod warunkiem, ze beda one mogtly, ,,wa-
runkowo”( na okreslony czas), stworzy¢ koherentng catos¢. Toz-

“ WADOLOWSKA, M., PRAWDZIK, A.: Negatywne skutki globalizacji.
In: Globalizacja. szanse i zagrozenia. Ed. A. Sadowski, A. Wyszkowski.
Biatystok, 2011, s. 43. SZOT, L.: Ruch hospicyjny w rozwoju postaw
spotecznych. In: T. Zbyrad, Wypalenie zawodowe pracownikow stuzb
spotecznych. Stalowa Wola 2008, s. 151 — 157.
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samo$¢ taka mozna nazwaé tozsamoscia typu insert. Jej cecha
gléwna jest zaréwno ,,wlaczanie” owych materiatow, jak i pozby-
wanie si¢ ich. Tozsamosci typu insert sg wiec ciagle w trakcie bu-
dowania— burzenia, odzwierciedlajg zatem zmieniajacy si¢ model
uczestnictwa w kulturze. Wszystkie czesci raportu przynosza do-
wody na dokonujace si¢ zmiany. Przede wszystkim obecne uczes-
tnictwo w Kkulturze jest w tradycyjnym sensie pozainstytucjonalne i
medialnie zapo$redniczone. Charakterystyczna cecha jest rowniez
nieustanna zmiana oferty i poglebiajaca si¢ krétkotrwatos¢ ,,obo-
wigzujacych” wartosci., ze tak wiasnie si¢ dzieje. W tym miejscu
warto si¢ doktadniej przyjrze¢ ogdlnym zmianom modelu tzw.
do$wiadczenia kulturowego.®.

W. Burszta uwaza, iz duza przesada byloby stwierdzenie, ze
,»polskie spoleczenstwo staje si¢ ponowoczesne z punktu widzenia
wyznawanych warto$ci i przemian w preferencjach kultural-
nych.”® Nie da si¢ jednak w spoteczenstwie polskim wyodregbnié
zdecydowanego kanonu ,,wartosciowej “kultury. Mozna jedynie
taki kanon zrekonstruowac, ale mozna to zrobi¢ jedynie w konfron-
tacji ze stanem kultury obecnej, w ktorej si¢ naprawde tak duzo
dzieje, ze trudno w niej odszuka¢ zdecydowane znaki orientacyjne.
Na pewno jest to zwigzane z kwestig pokoleniowa, poniewaz poko-
lenie ludzi mlodych nie ma problemu z poruszaniem si¢ w zestawie
mozliwosci im dostgpnym i sg w stanie tworzy¢ wlasne hierarchie
popkultury. Hierarchie te funkcjonujg wedlug zasady ,,wartoscio-
we- obciachowe™, ktora to przeniesiona jest z zupetnie z innego
kontekstu. Oczywiscie w obrebie takich warto$ciowan inaczej ro-
Zumiana zaréwno tradycja jak réwniez to, co ogolnie jest tradycyj-
ne, poniewaz, jak stwierdza W. Burszta ,, ranga czasu, ktory upra-
womocnia wartosci tradycyjnego kanonu, tutaj maksymalnie ulega
kompresji i zmianie znaczeniowej.”

W dzisiejszej Polsce- Polsce XXI wieku jestesmy $wiadkami
cichej rewolucji dokonujacej si¢ w sferze tozsamosci kulturowej,

® ZIEMILSKI, Z.: Trzy modele doswiadczenia kulturalnego. Szkic
problemowy. Kultura i Spoteczenstwo 3 (1984), s. 32-33.

4 Tamtiez, s. 3-4.

4" Tamtiez, s. 3-4.

48 Tamtiez, s. 4-5.
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traktowanej, jako ramy organizujacej myslenie o kulturze. Tozsa-
mo$¢ kulturowa spoteczenstwa polskiego podlega ciggtym zmia-
nom — staje si¢, bowiem elastyczna i autorefleksyjna,. Ponadto
dokonuje si¢ indywidualizacja i autonomizacja wzgledem trady-
cyjnych wyznacznikdw ,przenikajacych”. Coraz czesciej sfera
wyborow czynionych w sferze kultury dokonuje si¢ poza jakimi-
kolwiek uktadami spotecznymi. Kultura nie zawsze identyfikowa-
na jest z instytucjami. Znacznie czg$ciej identyfikuje si¢ ja z do-
stepnymi tre§ciami, ktore towarzysza ludziom w kazdej godzinie
zycia(mozna powiedzie¢ 24 godziny na dobg). Nie funkcjonuje tez
w spoleczenstwie zaden wyrazny kanon kultury, chociaz jego slady
sa ciagle widoczne poprzez dokonywane wybory i ich uzasadnie-
nia. W $wietle destrukcji dwoch modeli doswiadczenia kulturalne-
g0, a mianowicie: unaoczniania kultury i kultury, jako ,,praxis”,*”
coraz istotniejszy staje si¢ model trzeci, czyli kultura zaposrednic-
zona medialnie, ktora jest obecna na kazdym kroku, a ktéra wply-
wa znaczaco na ksztaltowanie tozsamosci typu ,,insert”.*

Globalizacja oferuje nam wiele nowych kanaléw wymiany in-
formacji, co za tym idzie nastgpuje szersza wymiana pogladow.
Prowadzi to do poszerzania naszego $wiatopogladu, otwartosci,
tolerancji. Nie jestesmy juz w tak hermetycznym spoteczenstwem i
dzieki zdobywanym informacjom jesteSmy w stanie sami decydo-
wac o sobie, swoim zyciu czy wierze. Pojawito si¢ zjawisko, ktore
mozna nazwac ,,wolng konkurencja religii”. Jest to sytuacja, w
ktorej kazdy moze, teoretycznie, wybra¢ odpowiadajacg mu religie
oraz powigzany z nig $wiatopoglad. Zmiany w tej sferze dokonuja
si¢ na skutek dynamicznego rozwoju $rodkoéw transportu, sprzyja-
jacych masowej migracji ludzkosci, a takze drodze postepu w
dziedzinie technologii multimedialnych, ktére utatwiajg kontakt i
wymiang¢ informacji. Sprzyja to rozpowszechnianiu r6znych §wia-
topogladoéw 1 ideologii (falszywych i niebezpiecznych), a takze
postaw i dziatan, z nich wynikajacych.

W spoteczenstwach uwarstwionych lub hierarchicznych, w
ktorych wigzi spoteczne oparte sg na solidarnosci grupowej, dzia-
fania podejmowane sg na podstawie norm moralnych uznajacych

“*W. I. Burszta, Tozsamos¢ kulturowa, [w:] Raport. .., dz. cyt. s. 4.
50 Tamze, s. 6.
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moralno$¢ za uprzywilejowang forme regulacji spotecznej. Czeste
lamenty nad tym, ze dzisiejsze spoteczenstwo staje si¢ coraz bar-
dziej niemoralne lub amoralne wynikajgce z tego, ze nowoczesne
warunki globalne nie sprzyjaja na ogdt tradycyjnej formie moral-
no$ci. Dla biznesmenéw bardziej od wzgledow moralnych liczy si¢
zysk i udzial w rynku. Politycy ktamia, zwodza i na r6zne sposoby
sprzeniewierzajg si¢ wlasnym zasadom, aby zdoby¢ i utrzymaé
wladze. Naukowcy angazuja sie¢ w badania nie biorac pod uwage
dylematow moralnych, ktére moga wywola¢ ich odkrycia. Sama
wielo$¢ stanowisk moralnych zacheca do pomijania kwestii etycz-
nych w przypadku wielu form komunikacji. Mozna, zatem przyjac,
7e prywatyzacja religii i spadek jej publicznego znaczenia wiagze
si¢ z podobnym losem moralnosci. Upadek nadrzednej, regulacyj-
nej roli moralno$ci ma wiele wspdlnego z funkcjonalnymi proble-
mami religii w spoleczenstwie nowoczesnym. Globalizm przyjmu-
je neoliberalng koncepcje¢ cztowicka i zamyka jednostke w grani-
cach globu. Przeznaczeniem ludzi jest ziemia. Moralno$¢ dobra, do
ktorej powotany jest czlowiek, zmienia si¢ na moralno$¢ zysku i
przyjemnosci. Liczg si¢ prawa stanowione, ktéore mogg by¢ zwro-
cone przeciw niemu i jego zyciu i takie bywajg ustanawiane: lega-
lizacja zabojstwa dziecka nienarodzonego, eutanazji, malzenstwa
homoseksualne. Odnosi si¢ wrazenie, ze ztozone procesy wywota-
ne przez globalizacje gospodarki i §rodkow spotecznego przekazu,
stopniowo zmierzajg do uczynienia z jednostki jednego z elemen-
tow rynku, towaru wymiennego, czy tez czynnika pozbawionego
znaczenia dla decydujacych wyborow.>!

Zakonczenie

,»Kryzys moralny stwierdzany jest przez ideologéw i intelektu-
alistow, socjologdéw i filozoféw. Prawa rynku oznaczaja konic-
znos¢ rywalizacji, kalkulacji 1 manipulacji. Wazny staje si¢ tupet i
sita przebicia, a nie walory moralne czlowieka. Idealem zaczyna
by¢ sukces a nie uczciwos¢, lub godnos§¢. Coraz bardziej po-
wszechne staja si¢ skojarzenia typu: uczciwy-poczciwy-gtupi, co-

°! KOBZINSKI, K.: Podstawowe definicje i kategorie pojeciowe globalizacj,
s. 11-12.
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raz czesciej jedyng normga staje si¢ negacja wszelkich norm. Kry-
zys aksjologiczny jest niewatpliwie konsekwencja kryzysu kultury.
Nie wiadomo jednak czy jest to totalny kryzys kultury europejskiej
czy tylko przesilenie zapowiadajace powstanie nowej syntezy filo-
zoficznej, odrzucajacej pewne kanony kultury europejskiej i uw-
zgledniajace kanony kultury poza europejskiej”.>* Nie mozna jed-
noznacznie postawi¢ twierdzenia o upadku wartosci podstawo-
wych. Wraz z uplywem czasu, zmienity swoj zasigg i znaczenie,
ale to nie oznacza, ze zostaty catkowicie odrzucone przez spotec-
zenstwo. Nadal obecne sa w zyciu kazdego cztowieka, zmniejszyta
si¢ jednak sita ich oddzialywania. W $wiecie kultury globalnej
jednostka sama wybiera warto$ci, ktorymi chce i bedzie si¢ kiero-
wacé w zyciu. Sama ustala swoj system aksjologiczny, ktory staje
si¢ dla niej obowigzujacy.
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vekych kozmogonii
PaedDr. Mgr. Marian Liptak

Smrt a pohrebné zvyky v komunite aske-
nazskych zidov na Slovensku
PaedDr. Monika LaSova

Vybrané bioeticke problémy z pohladu
krestanskej etiky
Mgr. Bohumil Zachar

Nabozenska identita a funkcie nabozenstva

v globadlnej kulture
Mgr. Jana Stefanc¢ikova
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12.30 - 13.00
13.00 - 13.30
13.30 - 14.00
14.00 - 14.30
14.30 - 15.00
14.30
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Gréckokatolicka cirkev na  Slovensku
V rokoch 1968 po sucasnost. Analyza ten-
dencii  voblasti  religiozity:  Skol-
stva,liturgie, architektury a spolocensko-
kulturnej.

Mgr. Katarina Kurilcova

Medidlna vychova v kontexte celozivotného
vzdeldvania
Magr. Silvia Novakova

Vplyv médii na sucasnu spolocnost
PaedDr. Anton Paril'ak

Spoteczno — kulturowe uwarunkowania
zmiany religijnej w perspektywie spoleC-
zenstwa ponowoczesnego

PaedDr. Stanislaw Szymanzski

Zmiana systemu aksjonormatywnego w
spoteczenstwie globalnym
Mgr. Adam Prus

Zaver konferencie



