s\“o»\

L&ub}
8

fle.
khakéw

Q&ueaf

d wha) — 4w - f ey



Acta educationis
No. 8

Krakéw 2024



Acta educationis
No. 8

Redakcja:

prof. dr hab. Jozef Marecki

prof. ThDr. PaedDr. Ing. Gabriel Pala, PhD.
doc. ThDr. Peter Tirpak, PhD.

Recenzja:

dr hab. Matgorzata Duda, prof. UPJPII

prof. PaedDr. ThDr. Jozef Jurko, PhD.

dr hab. Lucyna Rotter

doc. PaedDr. Lenka Pasternidkova, PhD., MBA
Ks. dr. Andrzej Kielian

Grafika:
PhDr. ThLic. Juraj Grado$, PhD.

Wydawnictwo Avalon Sp. z o.0.
ul. Zujdzka 6B
31-426 Krakow

Krakow 2024

ISSN 2544-5073



Obsab

PETER TIRPAK - MAREK VALENTYNI
Catechesis in a School Setting . . . .. .................... 5

JURIJ POPOVIC - ANDRIANA SHYSHAK
Resolving online conflicts of primary school students
through school mediation . . . ... ....... .. ... ........ 22

MAREK KWIATOSZ - AUGUSTYNA ZEYKAN

- GHISLAIN LOIC NGOPA

Socjalizacja religijna mtodziezy

w perspektywie kryzysu ponowoczesnoscil . . . .. .. ......... 40

MAREK KWIATOSZ - AUGUSTYNA ZEYKAN

- RAOUL MGBEBON

Socjalizacja religijna mtodziezy

w perspektywie kryzysu ponowoczesnoscill. . . ... .......... 50

PETER TIRPAK - MAREK KWIATOSZ
Etyka a moralnos¢ na tle przemian kulturowych
epoki postprzemystowej . . .. ... 62

GABRIEL PATA - ANDRZE] NAROJCZYK
Dynamika kapitatu kulturowego w spoleczeristwie konsumpgji. . . . . 71

MARIA KARDIS - JAROSEAW ORKISZEWSKI
Nauczanie spoteczne Kosciota wobec kryzysu aksjologii
iplynnej tozsamosci . . .. ... ... 8s

MARTIN TKAC
Ciel cloveka nebo. Katechéza o vyzname modlitby
za zomrelych pre stredoskolsku mladez . . . . ... ........... 97



MICHAELA SANDALOVA

Krestan vo vire moderného sveta . . . .. ................. 112
ROBERT MACE]

Meédid v hladdc¢iku mladého ¢loveka. . . . .. ............... 123
STEFAN PACAK

Jan Krstitel ohlasovatel prichodu . . . . .. ................ 141
TOMAS METYL.

Pastoracnd starostlivost za murmi vizenia . . . . . .. ... ..... 150
SIMONA MATOUSKOVA

Suicasné metddy resocializdcie odstidenych

v kontexte Svitého Pisma . . . ... .................... 161

AUTORZYARTYKUEOW . . ..o 167



Acta educationis No. 8

Catecbhesis in a School Setting

Peter Tirpdk —Marek Valentyni

Abstract: During his life, Jesus Christ did not stay in one place. He did not wait until
the crowd came to Him to hear His teaching. This is surely not the way the Church is
supposed to fulfil her mission either. Jesus taught and proclaimed the Good News in
synagogues, in houses, in the streets, on the shore of the lake... Jesus’ “pastoral ministry”
was directed towards the world. He strove to reach out to everybody, including those on
the fringes of society. Jesus ate a meal with many tax collectors and sinners. He touched
those whom the Israelites themselves deemed “unclean” for being different. He entered into
the environment to elevate it to cultivate a person whom He encouraged and taught not
by abstract interpretations but by various parables provided to Him by his surroundings
and given situation.1 If we wanted to, and this surely is our task, capture this dimension
of the loving touch of God and his encounter with man, we need to do so with a new form
of pastoral care - the pastoral care of searching and new knowledge. This kind of pastoral
care and God's touch also takes place in the didactic process, because faith grows from
listening, which in turn is part of teaching.

Keywords: The aim and tasks of didactics. The concept of teaching. The development of
catechizing. School catechesis.

Introduction

Since every important act of the Church participates in the ministry of
the Word, and since catechesis always has a relation in the universal life
of the Church, it is vital that catechetical action must necessarily be
coordinated with the overall pastoral action. The aim of this cooperation
is to have the Christian community grow and develop in a harmonious
way, for, although it has distinct aspects because of the various functions
it strives toward a single basic goal. It is, therefore, necessary that cate-
chesis be associated with other pastoral activities such as the lay aposto-
late and social action. The General Directory for Catechesis addresses
this dimension and studies the various loci where catechesis is realized.

1 Cf VRABLEG, J. - JARAB, J. - STANCEK, I.: Chodte aj vy do mojej vinice I. Trnava :
SSV, 1997, pp. 22 - 23.
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In 1998, the Congregation for Catholic Education issued a document
about the religious education in Catholic schools. It recognizes a didac-
tic and religious dimension that makes the Catholic schools distinctive
and that is to be found in: the educational climate, the personal devel-
opment of each student, the relationship established between culture
and the Gospel, and in the illumination of all knowledge with the light
of faith.2

In a similar vein, John Amos Comenius defined his approach to
teaching (1657): “may the guiding star and rudder of our didactic be this:
to search out and discover a rule in accordance with which teachers teach
less and learners learn more; the school contain less noise and confusion,
but more enjoyment and solid progress. The Christian community would
suffer less from an all pervading gloom, discord, and derangement, but
find more order, light, and tranquillity.”

Bringing more light, order and tranquillity to the Christian commu-
nity is not just a matter of the goodwill of the people and the grace of
God. It is oftentimes a matter of knowledge and choosing the right meth-
ods. The role of catechists is not only to impart knowledge of the faith to
children, but also to teach them to connect and evaluate individual piec-
es of knowledge. The most important is to teach them the art of transfer-
ring the content of faith to everyday life.

Catechesis is a dialogical encounter with God, a systematic instruc-
tion aimed at deepening the faith, sanctification and education of man.
Didactics of catechesis is a science of religious education, its aims, sub-
ject matter, methods, tools and the organizational frame. It also involves
education and formation of teachers of religion, catechists. Discussing
school catechesis, the Second Vatican Council speaks of “an environ-
ment permeated with the Gospel spirit of love and freedom.” In a Catholic
school, everyone should experience the living presence of Jesus the “Mas-
ter” who, today as always, is with us in our journey through history as the
one and only “Teacher” and the perfect man in whom all human values

> CONGREGATION FOR CATHOLIC EDUCATION: The religious dimension
of education in a Catholic school. https://www.vatican.va/roman_curia/congrega-
tions/ccatheduc/documents/rc_con_ccatheduc_doc_19880407_catholic-school
en.html (22.9.2012).

3 COMENIUS, J. A.: The Great Didactics. New York : Russell & Russell, 1967. In:
http://core.roehampton.ac.uk/digital/froarc/comgre/ (22.9.2012).
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find their fullness. It is necessary to proceed from the ideal into the real.
The Gospel spirit should be evident in a Christian way of thought and life
that permeates every element of the educational climate.

The Correlation between Catechesis and Kerygma

Fora person to be born into a new life, he or she needs to hear the keryg-
ma that announces Jesus Christ who died and rose from the dead. When
the person accepts, gets to know, and encounters the living Jesus and
experiences salvation through kerygmatic proclamation, only then can
we come in with catechesis and begin to teach and form that person.
Today, we keep making the same mistake — we tend to reverse the two.
We are trying to feed the one who has not been born yet. Instead of
proclaiming the kerygma, we catechize. We want people to follow Jesus
and ask them to observe some rules. But how could they if they had not
yet encountered Jesus? Our proclamation must not rest on a shaky foun-
dation. The cornerstone of our proclamation is the living Jesus Christ
who died and rose from the dead. Jesus was the best teacher and the best
and supreme evangelizer. He proclaimed the kingdom of God in which
God is the merciful Father who loves every single person. That was Jesus’
initial message. People experienced His love so they have come to belie-
ve. They started to follow Him and Jesus taught them. The proclamation
of the kerygma must always precede catechesis.*

Kerygma is a proclamation of salvific mystery. The term comes from
the ancient Greek word xipuypa - proclamation, message, preaching,
good news. In a non-biblical context, kerygma means:

a) echo of the voice (keryssein) - to proclaim as a herald;

b) content of the proclaimed news - what must be learnt. The content
of the kerygma is:

*  God’s deeds in salvation history;

+  death and resurrection of Jesus Christ;

*  proclamation of the Kingdom of God.

A kerygmatic aspect of witnessing is a dimension that is a source of
freshness and novelty and must be a permanent element of every Chris-
tian preaching. It creates a community that experiences the richness of

4 IRSAK, M.: Kerygma a katechéza. http://www.koinonia.sk/sk/rubrika/temy/cyklus-
-prednasok-o-evanjelizacii/kerygma-a-katecheza/ (28.10.2011).
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life in Christian faith. Announcing the coming of crucified and resur-
rected Jesus Christ has become the kerygma - the Good News for every-
body since it proclaims that the death of our being, slavery of egoism and
passions was overcome by the Risen Christ who became ktpiog over all
creation and over all that hinders a person from being happy and living
in communion with God.5 The following passages from Sacred Scripture
confirm our introduction of the kerygma:

The men of Nineveh will stand up at the judgement with this gen-
eration and condemn it; for they repented at the preaching of
Jonah and now something greater than Jonas is here! - Matt 12:41
or The men of Nineveh will stand up at the judgement with this
generation and condemn it; for they repented at the preaching of
Jonah and now something greater than Jonas is here! - Lk 11:32.
For since in the wisdom of God the world through its wisdom did
not know him, God was pleased through the foolishness of what
was preached to save those who believe. -1 Cor 1:21.

My message and my preaching were not with wise and persuasive
words, but with a demonstration of the Spirit’s power - 1 Cor 2:4.
And if Christ has not been raised, our preaching is useless and so
is your faith. -1 Cor 15:14.

Now to him who is able to establish you in accordance with my
Gospel, the message I proclaim about Jesus Christ, in keeping
with the revelation of the mystery hidden for long ages past. -
Rom 16:25.

...and which now at his appointed season he has brought to light
through the preaching entrusted to me by the command of God
our Saviour. - Tit 1:3.

But the Lord stood at my side and gave me strength, so that
through me the message might be fully proclaimed and all the
Gentiles might hear it. And I was delivered from the lion’s mouth.
-2 Tim 4:17.

The content of the kerygma must be in harmony with the very nature
of the Christian message and the basic elements of Christian faith. The

5. KYSELICA, J.: Obnova farnosti cez neokatechumendt. Trnava : Dobra kniha, 1998,
P- 97
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Second Vatican Council introduced the notion of hierarchy of truths.
Karl Rahner established a principle of what ought to be proclaimed first.
1. The Risen and Present Christ - is the central theme that keeps
the Church alive. The Church is alive from proclamation of this

fact and from faith.

2. The Scriptures interpreted for the current situation - the inter-
pretation is to be based on three aspects: it must live the Rev-
elation, it must address the present times (and its people) and
must be prophetic (the current state of the Church, society and
humanity is subjected to in-depth scrutiny in the prospect of his-
tory)

3.  Existential situations - it is not just a transmission of knowledge
or moral encouragement. Proclamation is not a mere word about
grace and salvation. It is also a word of grace and salvation.

The Importance and the Aim of Catechesis
Proclaiming the Gospel to all people is a primary and natural task of the
Church. In doing so, the Church expresses her true nature. Following the
first stages of evangelization, catechesis arouses and develops the initial
faith; it facilitates and deepens maturation of the evangelized and it is
closely linked with the initiation into the Christian life. This organized
and systematic transmission of the Christian teaching should take place
in a process of mutual communication in which the Good News that is
being proclaimed requires a personal response.®

Catechesis is one form of proclamation of God’s Word. The goal of
catechesis is to revive the faith among people and make it living and
active through proper instruction. Catechesis just as evangelization
brings both communities and individual Christians to maturity in faith.
The catechetical function of the Church is very complex and it is accom-
plished through a variety of forms: individual or community; spontane-
ous or organized; occasional or systematic. It may take a form of instruc-
tion, encouragement, witness, reflection, prophecy and so on.

Catechesis is an essential moment in the whole process of evangeliza-
tion: it isa moment of the first proclamation or the initial evangelization

6 GNERRE, C.: Il catechismo del pallone. Pessano con Bornago : Mimep-Docete, p. 43.
9
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and as such presupposes the first kerygmatic proclamation that initiates
conversion.

Catechesis is not just a mere religious instruction nor can it be
reduced to presentation of religious knowledge. Catechesis stems from
and builds upon the kerygma, which is explained and interpreted to
those who already believe and want to deepen their faith. Activation
directs those being catechized to their free response and engages the
whole person.” The term catechesis comes from the Greek word “kat-
echeo”which literally means to sound through, to echo, to resound. Oth-
er related words “kateche, katechein, katechezis” mean to sound from
above, to speak, to echo, to sounds a thing in one’s ear.

Figuratively, catechesis also means a way of instruction when the
instructor’s word is a response to questions that resonate in a learner. It
is a sort of mutual and reciprocal interior response. In his first baptismal
instruction, St. John Chrysostom accentuated that the word of the one
speaking must always echo in the listener’s heart. “For I do not speak only
that you may hear, but that you may remember what I said and give me
proof of it by your deeds; rather, you must give proof to God, who knows
your secret thoughts. This is why my discourse is called a catechesis, so
that even when I am not here my words may echo in your minds.“®

Catechesis has been one of the essential missions of the Church from
the days of its inception. It is a dynamic process of preaching the mes-
sage about the mystery of salvation realised by God. The Church takes
the task of catechesis very seriously and constantly seeks the proper ways
of preaching a joyful message of Jesus Christ in order to arouse in the cat-
echized a response to faith and enable them to form an intimate bond
with Christ. Since the Second Vatican Council, the process of catechiz-
ing has been developing rather dynamically. It should be made clear that
catechesis must be aimed at integral formation rather than mere instruc-
tion. It must act as a means of arousing true conversion.

It is of utmost importance today to aim catechesis on all groups of
population. The former Communist regime and elements of agnosticism
and secularism in our society have left a permanent imprint on people.

7 Cf. KONGREGACIA PRE KLERIKOV: Vseobecné direktorium pre katechizdciu. Trna-
va : Spolok svatého Vojtecha, 1999, p. 67.
8 VASIL, C.: Katechéza véera a dnes. http:/ /[www.zoe.sk/?citaren&id=43 (13.2.2010).

10
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Being ignorant of the truths of Christian faith and disinterested in Chris-
tian life detaches them from the saving faith and leaves them with vague
notions that are often grounded in dubious religious beliefs. This leads
to pessimism, which, if coupled with serious personal problems, might
drive people into despair or even to suicide. But if they live under the
wings of the Church in a hope of eternal life, their way of life will change
dramatically as they enter the kingdom of God. The one who believes
knows that only with Christ and in Christ can we defeat the power of sin
and overcome death.?

In an attempt to define catechesis in a broader sense of the word, we
would say that catechesis is a specific activity of the Church that brings
the baptized closer to God in order to strengthen and deepen their faith.
In a more narrow sense, catechesis is a religious instruction that nour-
ishes the faith, religious lecturing, or an activity in the catechumenate.

Catechesis is a systematic and organic process. Being systematic
means a gradual revelation of the salvific mystery just as God revealed
Himself to people in the Old Testament. In the New Testament, Jesus
Christ teaches his disciples slowly and gradually too. Catechists too
should ensure gradual initiation into the mystery of salvation. When
referring to the organic nature of catechesis it means to look at it in its
entirety. To catechize family only occasionally does not serve the pur-
pose. Catechesis should be more than education and more than theo-
retical narration. It should be a personal encounter with Jesus Christ.”
How can one follow someone they have never encountered? Answering
he existential questions: “what’s the purpose of my life?” and “why am
I right here, right now?”is a fundament of every catechesis. Through cat-
echesis, we not only teach, we also preach; we inform as well as ignite.
It is therefore essential to constantly rethink and reassess methods and
means of expression used in catechetical instruction. If there is no goal
and purpose (of life or catechesis), there is no path. Every catechetical
programme must have a clearly defined goal and be aimed at concrete
recipients.

9 Cf ZOZULAK, ].: Katechetické poslanie Cirkvi. PreSov : Pravosldvna bohosloveckd
fakulta, 2001, p. 6.

o KIELIAN, A. - KOWALCZYK, J.: Duch przysztosci Kosciota. Nowa ewangelizacja
w ujeciu Jana Pawta I1 i Synodu Biskupow (2012), In: Studia Katechetyczne. Warsza-
wa : Wydawnictwo Naukowe UKSW, 10 (2014) s. 183.

11
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In the Scriptures, catechesis is defined as:
*  systematic formation and perseverance in faith - 2 Sol 1:3-4 ;
*  formation in faith and for faith (catechesis is not mere “instruc-
tion” before the reception of the sacraments) - Col 1: 9-12 ;
* ameans of arousing true conversion in attitudes, opinions and
values (Apostle Philip and Ethiopian - the eunuch) - Acts 8:26-
39;
* alocus (a place) of encounter between a person and God - Jn 8:1-
1.
The aforementioned tell us that catechesis is a systematic formation
in faith (and for faith) that leads to conversion of a candidate and a place
where the person encounters God.

The aim of catechesis in the light of the Scriptures:

+ istoarouse, strengthen and nourish faith in a person - “I speak
to sensible people. Judge for yourselves what I say...” - 1 Cor 10:15 ;

* the primary aim is not only to transmit knowledge, but to arouse
aresponse of faith - “Show me your faith without deed, and I will
show you my faith by my deeds” - James 2:18 ;

*  thedefinite aim of catechesis is to form a communion with God -
communio - new creation - “Therefore if anyone is in Christ, the
new creation has come...” - 2 Cor 5:17 ;

*  to gain an understanding of the ultimate meaning of life - “For
whoever wants to save their life, will lose it, but whoever loses
their life for me, will find it” - Matt 16:25 .

To sum up, catechesis should bring the candidate to conscious partic-
ipation in the liturgy and celebration of the sacraments, and create a cli-
mate for personal and communal prayer. It should call for perfection (in
God’s image and according to His likeness) and missionary vocation in
which you give what you have freely received (cf. Matt 10:8).

The aim and tasks of didactics

Didactics refers to the science of teaching, learning, and education.
“Then Jesus came to them and said: «All authority in heaven and on earth
has been given to me. Therefore go and make disciples of all nations, bap-
tizing them in the name of the Father and of the Son and of the Holy Spi-
rit, and teaching them to obey everything I have commanded you».” (Matt

12
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28:19-20). Remembering the command of their Master, the Apostles
amply fulfilled their task and the entire Church continues to do so until
today. The Church teaches the nations and baptizes those who found
their faith in Jesus Christ.

There is not one strict definition of didactics in the scholarly litera-
ture concerning educational sciences. Some authors claim that didactics
is a science that is concerned with intellectual education, whereas oth-
ers define didactics as a theory of teaching and learning. It can also be
reduced to the theory of instruction. Thinking of didactics in the context
of catechetics, it is considered a segment of pedagogical sciences that is
concerned with education and the teaching process. In the educational
process at schools, usually undertaken by a teacher (catechist) in a form
of instruction, a student acquires knowledge, skills and habits (cogni-
tive, psychomotor and affective domains of learning).

The subject matter of the theory of instruction is the performance
aspect of teaching that too has its tasks and goals. The task of the theory
of instruction is to examine the educational and learning process as well
as to elaborate issues associated with the process of instruction managed
by the teacher in a school setting, and by parents in a family setting. The
issues involve talents of young people, learners’ motivation, arousing
their desires for exploration, and satisfying their interests both in terms
of natural and supernatural mission of man in the spirit of the Gospel.

In the domain concerning learning activities of students, the theo-
ry of instruction addresses the issues of sensory knowledge, develop-
ment of knowledge through speech, acquisition of knowledge and skills
through student’s own experience and learn through discovery.

The goal of the theory of instruction is to help students with self-ful-
filment so that they can live a fulfilled and, at the same time, Chris-
tian life. A Christian school should through learning and acquisition of
knowledge, skills and habits create suitable conditions in which the stu-
dent can become a good practicing Christian who understands the social
needs and interests of society in the spirit of the Good News of the Gos-
pel." A Christian school should prepare students for life so that they can

u KIELIAN, A.: Przyszios¢ nauczania religii. Kontekst kultury cyfrowej, nowa dydakty-
ka i wskazania dla tworzenia podrecznikéw. Krakéw : Wydawnictwo UNUM, 2021,
s.61-63.

13
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be the educated and valid members of the ecclesial community (and of
the entire Christian community), citizens of their state and valid mem-
bers of the entire human family. A Christian school cannot achieve this
educational aim unless the overall educational process is grounded in
love.

The concept of teaching and the development of catechizing
When thinking about a teaching process, we need to consider the con-
tent and procedural aspects. The content aspect of a teaching process
concerns the question What to teach? The procedural aspect concerns
the question How to teach? The content aspect of a teaching process is
interconnected with the advancement of scientific knowledge and the
way this body of knowledge is selected to be incorporated in the curricu-
lum. The body of knowledge, skills and attitudes expected to be learned
are specified in the core curriculum, content standards and textbooks for
the individual school subjects. The procedural aspect of a teaching pro-
cess involves the organizational framework of teaching, a school time-
table, and effective assessment of students’ knowledge. The effective-
ness of teaching is determined by the time allocated to it, by the energy
expended by students during the teaching process, energy expended by
a teacher during the instructional process and overall outcomes of the
learning activity.

We must keep in mind that the character of teaching is conditioned
by the historical development of theories concerning educational pro-
cess and learning. Each educational concept captures the goal, con-
tent, organization and style of a teaching process.” There are several
approaches to teaching and they all present different views on the stu-
dent-teacher relationship in a teaching process. Dogmatic, transmissive
and verbal-visual approaches to teaching are all forms of a traditional
teaching style.

Dogmatic approach to teaching prevailed in the Middle Ages in all
types of schools, which were primarily church schools at that time.> The

2 Cf OSEWSKA, E.: Rodzina i szkota w Polsce wobec wspdltczesnych wyzwari wycho-
wawczych. Krakéw: Wydawnictwo Naukowe, 2020, s. 163 - 165.

13 BURIAN, R. - SPANIK, M.: Pedagogika pre krestanskeé skoly. Tren¢in : Nasa tlac, 1993,
p- 54-
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primary objective of a dogmatic teaching was the preparation of the
young for the afterlife and their moral formation in accordance with the
Christian morality. The core learning areas included the seven liberal
arts: grammar, rhetoric, dialectics, astronomy, arithmetic, geometry and
music. Latin, as the universal language of the educated world, was also
taught. The instruction in dogmatic schools took place outside of the
confines of the classrooms. It was an individual personal teacher-stu-
dent relationship. The effectiveness of the teaching process was rather
low, since most of the students were passive in their work with the teach-
er. The key method used in this form of teaching was memorizing. In the
17th century, dogmatic instruction was gradually abandoned.

Transmissive approach to teaching appears to be a transition from
adogmatic toverbal - visual teaching model. It persisted in the catechism
instruction. Some elements of this model of instruction also influenced
teaching of other subjects. This approach followed the question - answer
model. The teacher asks questions. The student learns a very precisely
formulated answer.

Verbal-visual approach to teaching has been subjected to many chang-
es over the years and it is still the most widely used teaching model. In
the past, it was largely influenced by the thoughts of John Amos Come-
nius (1592 - 1670) and a German educationist Johann Friedrich Herbart
(1776 - 1841). The teacher is dominant in this type of instruction. The
teacher’s word is considered the main tool of instruction, supplemented
by visual teaching aids. In contrast to dogmatic teaching students partic-
ipate more actively in a teaching process, but they still are mere objects
of education, not its subjects. This model of teaching revolves around
the teacher-student-curriculum relationship. The teacher explains the
subject matter; students learn the material by heart and then the teacher
checks whether students mastered the material and are able to repro-
duce it.

The verbal-visual type of instruction is still the most used concept
in our schools. Teachers often use it because it is easy to prepare and
enables to transfer knowledge quickly. It saves the valuable time in the
classroom that can be dedicated to other activities. It gives the teacher
maximum activity. The biggest flaw of this type of teaching is the overes-
timation of the verbal aspect of instruction (verbalism), while the prac-

15
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tical aspects are underestimated. The revision is reduced to formal stere-
otypical operations of the teaching process. Factual knowledge is given
preference and it is exaggerated.

School catechesis
Catechesis is a strategic activity of the Church, “the totality of the Chur-
ch’s efforts to make disciples, to help men believe that Jesus is the Son of
God so that believing they might have life in His name, and to educate and
instruct them in this life, thus building up the body of Christ” (CCC 4).4

The Church’s universal mission to catechize is in practice carried out
on various levels of ecclesial life. We distinguish between catechesis in
the family, the parish, and the ecclesial institutions.s

The document issued by the Congregation for Catholic Education
entitled The Catholic School on the Threshold of the Third Millennium
introduces some changes to Catholic schools. “In the specifically educa-
tional field, the scope of educational functions has broadened, becoming
more complex, more specialized. The sciences of education, which con-
centrated in the past on the study of the child and teacher-training, have
been widened to include the various stages of life, and the different spheres
and situations beyond the school. New requirements have given force to
the demand for new contents, new capabilities and new educational mod-
els besides those followed traditionally. Thus education and schooling
become particularly difficult today.” *®

Religious education constitutes an essential part of the education-
al system in Christian pedagogy. It is directed towards God and salva-
tion of the immortal soul of every young person in the process of edu-
cation. Religious education or school catechesis is an integral part of the
entire educational process and as such cannot be isolated. The subject
matter of religious education should be a synthesis of education in its
entirety; a time and space where the whole education system culminates
and a point of departure from which we determine new directions in

14 Cf. JOHN PAUL II: Apostolic Exhortation: Catechesi Tradendae, arts. 1 - 2.

15 Cf. WEGRZYN, B.: Pojecie i podstawy formacji ciaglej w zyciu zakonnym. Limanowa
2000, p. 13.

6 CONGREGATION FOR CATHOLIC EDUCATION: The Catholic School on the
Threshold of the Third Millennium, 1977, art. 2
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education.” It is up to the competent ecclesial authorities to determine
the subject matter and curriculum of religious education and design its
science-based methodology. There are multiple definitions of religious
education. Here are some of them: religious education initiates learners
into the subject of religion, introduces the basic concepts, moral values
and teaches about different churches, church traditions and rituals %;
religious education is a set of educational activities aimed at learning
and mastering the principles, norms, moral codes and history of a par-
ticular religion; religious education designates a school subject as well
out-of-school activities grounded in Christianity.”

The purpose of religious education is to encourage learners to the full-
ness of their personal development so that they would be able to attain
the ultimate goal of a human by participating in the Christian creation
of the world. The goal of religious education is to bring a person to the
fullness of life. The role of religious education is to present to a child the
world he or she can trust as a prerequisite for gaining self-confidence.>
Every educational effort in religious education is made to ensure that
learners accept God in their lives and honour Him. Religion instruction
is called to penetrate a particular area of culture and to relate with oth-
er areas of knowledge. It must present the Christian message and the
Christian event with the same seriousness and depth with which other
disciplines present their knowledge. Religious instruction is developed
in various forms depending on the school context and the recipients of
this instruction.

The intelligence especially that of children and young people needs
to learn through systematic religious instruction the fundamental teach-
ings and the content of the truth which God has revealed and which the
Church has sought to express in a richer fashion. “No one will deny that

7 Cf. MUCHOVA, L.: Uvod do ndboZenské pedagogiky. Olomouc : Matice cyrilometo-
déjska, 1994, p. 18.

8 Cf PRUCHA, J.: Pedagogicky slovnik. Praha : Portal, 1995, p. 139.

19 Cf. PETRO, M.: Ethical aspects of media education. In: PRIBULA, M. (ed.): Orbis
communicationis socialis. Lublin : NORBERTINUM, 2006, p. 48; HOTAR, V. S.:
Vychova a vzdeldvanie dospelych. Andragogika. Terminologicky a vykladovy slovnik.
Bratislava : SPN, 2000, p. 279.

20 NUZZI, R.: Gifts of the Spirit: Multiple Intelligences in Religious Education. Washing-
ton, D.C. : National Catholic Educational Association, 2005, p. 54.
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this instruction must be given to form patterns of Christian living and
not to remain only notional. Truly, the effort for evangelization will prof-
it greatly- at the level of catechetical instruction given at church, in the
schools, where this is possible, and in every case in Christian homes- if
those giving catechetical instruction have suitable texts, updated with
wisdom and competence, under the authority of the bishops. The meth-
ods must be adapted to the age, culture and aptitude of the persons con-
cerned.” (EN 44).

The relationship between the religious instruction in schools and
catechesis is one of distinction and complementarity: “there is an abso-
lute necessity to distinguish clearly between religious instruction and cat-
echesis.” A distinctive feature of religious instruction in schools is the fact
that it is called to penetrate a particular area of culture and to relate with
other areas of knowledge. “Religious instruction seeks to keep in touch
with the other elements of the student’s knowledge and education; thus
the Gospel will impregnate the mentality of the students and the harmo-
nization of their culture will be achieved in the light of faith... It must
present the Christian message and the Christian event with the same seri-
ousness and the same depth with which other disciplines present their
knowledge... Through inter-disciplinary dialogue religious instruction
in schools underpins, activates, develops and completes the educational
activity of the school.™

Religious instruction makes present the Gospel in a personal process
of cultural assimilation. It strives to make use of other elements of knowl-
edge and education so that the Gospel will impregnate the mentality of
the students and the harmonization of their culture will be achieved in
the light of faith. It is necessary that religious instruction in schools be
regarded as an academic discipline with the same systematic demands
as other disciplines. Religious instruction takes place in diverse school
contexts. There are various models of religious instruction in schools.
Religious instruction is intended to assist the students to understand
better the Christian message, by relating it to the great existential prob-
lems, to various visions of life and to major moral questions which con-

2 CONGREGATION FOR THE CLERGY: General Directory for Catechesis. https://
www.vatican.va/roman_curia/congregations/cclergy/documents/rc_con_ccathe-
duc_doc_17041998_directory-for-catechesis_en.html
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front humanity today. The students who are searching can discover what
exactly faith in Jesus Christ is.*> For students who are non-believers, reli-
gious instruction assumes the character of a missionary proclamation of
the Gospel so that they can make a decision of faith, which will be nur-
tured by catechesis within a community.

In addition to the supernatural goal, religious education also has
a natural goal. The supernatural goal lies in education about God and
salvation of immortal souls. The natural goal lies in fulfilling the life atti-
tudes of students and the right channelling of their nature. From a per-
spective of psychology and sociology, people are, by nature, religious
beings who direct their steps towards the truth that transcends them.
The academic discipline of religious education has earned a rightful
place in the holistic understanding of education.

Religious education teaches responsibility towards oneself, towards
other individuals and towards the whole society. It teaches students to
think critically, to avoid being manipulated, to understand themselves,
other people, and the world they live in. Religious instruction also con-
nects to other social sciences in the school curriculum. Students thus
have the opportunity to clarify their moral views on a variety of topics
in the current open social discourse. It teaches students to distinguish
between what is socially acceptable and what is morally good for the
individual and for the whole society.

Religious education, just as any other scholastic discipline, must
take into account the fundamental pedagogical principles such as that
of accessibility, adequacy, individualized approach, scientificity and sys-
tematization, topicality, exemplification, consistency, durability and
application in practical life.

2 Cf. WEGRZYN, B.: Realizacja formacji ciaglej w zyciu zakonnym. Limanowa 2006,
p. 36.

3 Cf PETRO, M.: Krestanska vychova - moznost zabezpecenia kultary Zivota. In: SZY-
MECZEK, J. (ed.): Kfestanskd vychova ve XXI. stoleti. Prosocidlni a preventivni aspek-
ty vyuky ndbozenstvi. Ostrava : Ostravska univerzita Pedagogicka fakulta, 2007, p. 41.
See also: KATOLICKE PEDAGOGICKE A KATECHETICKE CENTRUM: Pro-
jekt novych ucebnych osnov predmetu ndbozenstvo/ndbozenskd vychova pre zdklad-
né a stredné skoly. Spisska Nova Ves : KPKC, 2006, p. 5.
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Conclusion

Any educational process requires a sensitive and human approach to
everyyoung learner. The same applies to religious education. The subject
of religious education is concerned with the overall religious formation
of students, to which the church documents refer to as catechesis. Today,
the question of whether religious education as a school subject should be
catechesis or religious instruction as set forth in the General Directory
for Catechesis (cf. GDC, arts. 73-74) has not yet been finalized in Slova-
kia. The relationship between religious instruction in schools and cate-
chesis is one of distinction and complementarity.
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Resolving online conflicts of primary school
students through school mediation'

Jurij Popovi¢ — Andriana Shyshak

Abstract: At any age, people experience conflicts, which can have many causes. In
particular, primary school students are often involved in clashes of opposing interests
that can develop both offline and online. Given that in the era of digitalisation of public
spheres, primary school students spend a significant part of their personal time in the
online space, it is advisable to focus on virtual conflicts of primary school students and
mediation work aimed at resolving them. The article reflects the essence of the concept
of ‘conflict’, the differences between the terms ‘conflict’ (‘online conflict’) and ‘bullying’
(‘cyberbullying’); describes the causes and forms of conflicts of primary school students in
the online space, possible reactions to them; the definition of school mediation as a social
tool for the effective prevention and resolution of disputes and clashes among primary
school students, including online, is substantiated; the characteristics of the five main
stages of school mediation are presented, taking into account the specifics of the online
form of conflict and the age of primary school students.

Keywords: Conflict. Online conflict. Mediation. School mediation. Mediator. Primary
school. Online space. Digitalisation. Primary school age. Primary school students.

Introduction
An argument with a classmate, a snide remark from a classmate, a swear
word from an upperclassman, or just poorly chosen words oran act moti-
vated by good intentions that had an unexpected negative consequence.
All of these are characteristic of the conflicts that are part of everyday
life, but also of school life. They are difficult but also simple life situa-
tions that prepare pupils for their future. The sooner they understand
this, the sooner they will understand themselves and their surroundings.
Conflicts can teach pupils a lot, but only if they are willing to understand
them. School peer mediation can also be a path to understanding.

The main area of work is the school and the school environment,
focusing on the classroom and school climate and the interrelation-

1 The paper is part of the project Innovations in the Probation Study Programme and
Mediation Work in the form of e-technologies KEGA 043PU-4/2022.
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ships of all those involved in creating it. Pupils and students are entering
anew space, a new collective and getting to know new authorities, which
means that there are hitherto unknown conflict situations between them
that they will have to deal with, which is why we have focused on school
and peer mediation. School and peer mediation would be a great help
to students, teachers, and parents alike. It would be their link bridge in
resolving any disagreements and would also be a safe harbour where they
could anchor in case of any insecurity or incipient conflict.

Conflict as the basic subject of mediation
The term conflict comes from the Latin term conflictus - clash. Conflict
is also defined as the split of two or more opposing forces that disrupt
harmony. In today’s understanding, the concept of conflict is understood
as disharmony between people.> But conflict can also be an asset. It can
reveal hidden tensions, point to needed change and encourage us to
behave in a pro-social, empathetic way. It has three levels. The first level
is relational and values conflicts. It is the initial level, the moment when
conflict begins to reveal itself. In the second level, it is already a direct
conflict in which we observe negatively disturbed relationships. The
essence of the third level of conflict is value conflicts. It is known that
everyone has a different set of values, and everyone considers theirs to
be the right one. Since there are different ways and approaches in which
conflict can be examined, we have selected those that are most frequen-
tly mentioned.3

These are internal intrapersonal conflicts that take place at the indi-
vidual level of an individual’s experience. Another group are interperson-
al conflicts occurring in two or more persons who have disagreements
with each other. A third group is conflicts taking place within a particu-
lar group. The fourth group of conflicts are intergroup conflicts, which
involve different attitudes of groups on the same issue. Individual-group
conflict is also very common.#

> Porov. HALAGOVA, E. - VOLKOVA, N.: Kompendium medidcie. Pre$ov : Presovska
univerzita v Pre$ove, Gréckokatolicka teologicka fakulta, 2017. s. 7.

3 Porov. GRESKOVICOVA, K. - HENNELOVA, K. - LISA, E.: Ako na konflikty. Bratisla-
va : Paneurdpska vysokd skola, 2021. 5. 14-16.

4 Porov. HALAGOVA, E. - VOLKOVA, N.: Kompendium medidcie. Pre$ov : Presovska
univerzita v Preove, Gréckokatolicka teologicka fakulta, 2017. s. 9.
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Not every awkward moment has to be a conflict. Conflict is spoken of
asan innate and natural human need and also as a desire for identity and
for recognition. Conflict is a threat to interests. Conflicts and disputes
are a struggle for identity and their role is to bring about a constructive
win-win outcome. Conflict is meant to be a source of positive change, to
stimulate actors to find new and effective solutions, to ease tensions, to
remove stagnation and to prevent further conflicts. Emotions are a nat-
ural part of conflict. The purpose of conflict is to learn to know oneself
and to control and direct one’s emotions and feelings in such a way as to
create a sense of release in the participants in the conflict. The phases
and types of conflict are derived from attitudes.>

Relational conflicts are based on resistance or aversion to the oth-
er person. In our work, these were mainly personal conflicts of pupils
towards other classmates and hostility between girls. The conflict of val-
ues lies in the individual understanding of the actions of good and evil.
Conflicts of interest were often explored, especially among high school
students who were preparing a graduation ceremony. Conflicts of infor-
mation were more prevalent among elementary school students. Struc-
tural conflicts related to power imbalances were moderately observed
only in pupils’ statements about the teaching staff.®

The phases of conflict in the school environment were defined
by mediator Dusan Bieleszova. The first phase is the initial disagree-
ments and the feeling of non-compliance. Tension is present and space
opens up for an open and honest conversation in which equality of par-
ties should prevail. A common and incorrect phenomenon in this first
phase is the suppression of the first signs of conflict. The first phase is
the most important because the subsequent resolution process depends
on it. After the phase of disagreement and disagreement, polarisation
sets in. The polarisation phase is characterised by the parties not being
able to communicate and not being able to cooperate with each other.
Negative emotions prevail and the parties lack a constructive realistic
view of the situation. This also includes a lack of empathy and under-

5 Porov. BEDNARIK, A.: Riesenie konfliktov: prirucka pre pedagégov a pracovnikov
s mlddeZou. Bratislava : Centrum prevencie a rie$enia konfliktov, 2003. s. 17-23.

6 Porov. HALAGOVA, E. - VOLKOVA, N.: Kompendium medidcie. Pre$ov : Pre$ovska
univerzita v Preove, Gréckokatolicka teologicka fakulta, 2017, s. 11.
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standing. Everyone is only asserting their subjective position and the
actors are unable to take an objective position. Polarisation and the par-
ties’ reluctance to cooperate in resolving the conflict escalate to unnec-
essary aggression and the conflict passes into a phase of alienation and
stagnation. At this stage, the parties to the conflict avoid communicating
with each other. It is a time for reflection, for calming down the situa-
tion and a time for a possible shift in conflict resolution. After the alien-
ation phase, the destruction phase, i.e. the attack phase, may follow. The
destructive phase is the culmination of polarisation. The parties to the
conflict lose control. Emotions prevail and reason and objectivity take
a back seat. The conflict deepens and a solution is in sight. Destruction
is followed by exhaustion, frustration and fatigue. Actors are not inter-
ested in conflict resolution, lose motivation and desire a peaceful atmos-
phere. At this stage, burnout may occur and health problems emerge as
a reaction to the stress. However, this last phase offers two possibilities.
One is are-cycle from disagreement, alienation, destruction, exhaustion
to complete stagnation and a breakdown of all communication. The oth-
er possibility is for both parties to meet, aware of the mistakes that have
been made during the conflict resolution process and ready to attempt
reconciliation. If the parties are unable to reach an agreement despite
their mutual efforts, there is a third option, which is mediation.”

Online conflicts between younger students, their causes,

forms and reactions to them

Situational manifestations of conflict are quite typical for primary school
age. It is important to provide primary school students with timely assis-
tance in resolving conflicts in order to prevent them from turning into
persistent personal formations. Students often face conflicts in the stu-
dent-student system. The absence of their resolution leads to an incre-
ase in emotional tension, an increase in anxiety among participants in
the educational process, a deterioration in the social and psychologi-
cal climate in the school community and, as a result, the formation of

7 Porov. BIELESZOVA, D.: Skolskd a rovesnicka medidcia. Bratislava : Wolters Kluwer,
2017. 8. 56 - 59.

25



Acta educationis No. 8

a conflictogenic educational environment, which affects the formation
of a conflict orientation of the individual.®

Conflict is a ‘clash of opposing interests and views, tension and
extreme aggravation of contradictions, which leads to active actions,
complications, and struggle’® Conflicts between younger students can be
caused by various factors, which are often based on their psychological
characteristics. In particular, students aged 6 - 10 are emotionally vulner-
able, which affects the active development of a sense of self-love and an
angry response to humiliation of their personality. Also, conflicts among
primary school students may be caused by the adoption of behavioural
patterns in their families.”

It is important to understand that, in addition to the concept of con-
flict, there is the term bullying. There is a difference between these defi-
nitions. Bullying is described as repeated aggressive behaviour that caus-
es physical or psychological harm to the same child and in which the
perpetrator and victim have unequal power. This allows a stronger stu-
dent to bully a weaker one and understand that there will be no retri-
bution. The types of bullying are: physical (hitting, pushing, tripping),
verbal (swearing, teasing), social (spreading rumours, exclusion from

8 NAZAROVA, D. V.: Ilcuxonoro-nezaroriuie BUpillleHHs1 KOHQIKTHUX CHTYaliit
cepes, Monoauwmx wkonspis [Psychological and pedagogical resolution of conflict
situations among younger schoolchildren]. In: Bichuk HayionansHozo mexHiuHo2o
yHisepcumemy Ypainu «Kuiscokutl nonimexuivnuil iHcmumymy. Pinocogis.
Ilcuxonoeis. [Tedazoeika, 2010, N° 3, p. 164.

9 MATOKHNIUK, L. O. - IVANIUK, I. S.: Tlcuxonoriuxi 0co6amuBocTi KOH(IKTIB
B KOJIEKTHBI MOJIOZIIVX LIKO/SIPIB Ta Wisixut ix mogonanus [Psychological features
of conflicts in the team of younger schoolchildren and ways to overcome them]. In:
MATOKHNIUK, L. O. (ed.).: [cuxonoeiuni 3acadu po3sumky, ncuxodiazHocmuku
ma kopekuyii ocobucmocmi 8 cucmemi 6esnepepgHoi ocgimu: 36ipHuk mamepianie
Bceykpaitcbkoi Haykogo-npakmuyHoi KoHgepeHyil 3 mixcHapooHolo yuacmio (29
- 30 JiC08MHA 2021 poky), 2021, N° 32, p. 136. https://docs.academia.vn.ua/handle
/123456789/379?show=full (12.06.2024).

1o MATOKHNIUK, L. O. - IVANIUK, I. S.: Tlcuxosnoriuti 0co6mmBocTi KOHIKTIB
B KOJIEKTHBI MOJIOALIMX LIKO/ISAPIB Ta LUIsAxK 1X nogonanHs [Psychological features
of conflicts in the team of younger schoolchildren and ways to overcome them]. In:
MATOKHNIUK, L. O. (ed.).: I[lcuxonoeiuni 3acadu possumky, ncuxodiazHOCMUKU
ma kopekuyii ocobucmocmi 8 cucmemi 6e3nepepeHoi ocgimu: 36ipHuK mamepianie
Bceykpaitcbkoi Haykoso-npakmuuHoi KoHgeperyii 3 mixcHapodHoto yuacmio (29
- 30 acoemHs 2021 poky), 2021, N¢ 32, p. 138. https://docs.academia.vn.ua/handle
/123456789/379?show=full (12.06.2024).
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the group, damaging the victim’s property). Bullying that takes place
through the use of digital technologies is called cyberbullying.” Cyber-
bullying can be manifested as ‘spreading lies about someone or posting
compromising photos of someone on social media; sending messages or
threats that are offensive or likely to harm someone through messaging
platforms; impersonating someone else and sending messages to oth-
er people on their behalf’> When we talk about conflict, in particular
online, we mean a clash of interests, a dispute where the parties have
equal power: everyone can do something and thus influence the situa-
tion.B It should be borne in mind that if a conflict is not resolved, it can
turn into bullying, taking on the typical features of the latter: system-
atic (repetitive) nature of the act; presence of parties - offender (bully),
victim (victim of bullying), observers (if any); actions or inaction of the
offender, which result in mental and/or physical harm, humiliation, fear,
anxiety, subordination of the victim to the interests of the offender, and/
or social isolation of the victim.“ In order to avoid situations of bullying
or cyberbullying, constructive conflict resolution, including online con-
flict resolution, should be promoted among younger students.

Therefore, when both parties are on equal footing, online conflicts in

the context of the digitalisation of public spheres can take the following
forms:

+  flaming is the exchange of short angry and inflammatory remarks
between two or more participants using information and com-
munication technologies, which takes place in chats, forums,
groups, etc;

u KVASHA, A. S.: Byniur: monstrs i cyrHicts [Bullying: concept and essence]. In:
AKmyanbHi NUMAHHA 2yMAHIMAPHUX HAYK, 2021, BHIL. 45, T. 2, P. 123.

2 LIVINGSTONE, S. - THIRD, A.: KiGep6ysiHr - 1110 1ie Ta SIK 1ie 3ymHHUTH? 10 GaKTiB,
SIKi TLJIITKA X049y Th 3HatH 11po KibepOyrinr [Cyberbullying - what is it and how to
stop it? 10 facts teens want to know about cyberbullying]. In: Unicef Ukraine. https://
www.unicef.org/ukraine/cyberbulling#8 (10.06.2024).

3 DERZHAVNA USTANOVA «URIADOVYI KONTAKTNYI TSENTR»: Ilporugist
HACHJIBCTBY CTOCOBHO ZiiTe UTaHHs - Binosizi [Combating violence against chil-
dren questions - answers], 2018. In: https://1547.ukc.gov.ua/knowdledge/yak-vidri-
znyty-buling-vid-konfliktu/ (02.06.2024).

4 KVASHA, A. S.: Byniur: monstrs i cyrHicts [Bullying: concept and essence]. In:
AKmyanbHi NUMAHHA 2yMaAHiMApHUX HAYK, 2021, BHIL 45, T. 2, P. 123.
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*  defamation - dissemination of humiliating false information
using information and communication technologies in the form
of text messages, photos or audio;

+  impersonation - gaining access to the opponent’s social media
account, mail, messengers, etc. and conducting negative com-
munication on their behalf;

*  fraud - obtaining personal information in interpersonal com-
munication and transmitting it (texts, photos, videos) to the
public space of the Internet or by mail to those to whom it was
not intended; etc.’s

It is important to understand that absolute equality between the par-

ties to a conflict is rare in life. If it is characteristic at the beginning of
such a situation, i.e. the parties are able to confront each other more or
less equally, then over time, the weaker party to the conflict may become
avictim of bullying. This suggests that it is appropriate to resolve destruc-
tive conflicts at the stage of their inception. This is also due to the fact
that today there is a significant acceleration of children’s development,
so younger students show aspects of adolescent behaviour typical of the
adolescent crisis, which can significantly exacerbate the situation.

Conflicts involving younger students can be caused by name-calling.

It is very common among this age group. Primary school students use
external differences between children (weight, clothing, ethnicity, etc.)
as the basis for name-calling. As a rule, in the event of such conflicts,
assistance should be provided to both parties: the victim and the offend-
er. Assistance to the victim involves support in resolving the situation,
and to the aggressor - helping to make them aware of the inappropri-
ateness and inadmissibility of discriminatory behaviour, as well as the
existence of punishment for it.* Since in the era of digital transforma-
tion of society, younger students spend a lot of time on digital devices on
the Internet, name-calling is moving into the online format. It can take

5 LUBENETS, 1.: KiGepracuabscro (kiGepOymiHr) cepes, y4HIB 3arajibHOOCBITHIX
HaBuanbHux 3aragis [Cyber violence (cyberbullying) among students of general
educational institutions]. In: Jurnalul juridic national: teorie §i practicd, 2016, N° 19
(3), p- 170 - 171

16 LAWRENCE, E.: Conflict Resolution and Peer Mediation in Primary Schools. In:
LIEBMANN, M. (ed.): Mediation in context. London and Philadelphia: Jessica King-
sley Publishers, 2000, p. 54 - 55.
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the form of mutual negative comments under photos, in private mes-
sages or group chats. Online conflicts among primary school students
can also develop on the basis of differences in tastes, interests, views on
a particular situation, manner of communication and behaviour, learn-
ing difficulties, jealousy, envy, spreading rumours and lies, etc. The most
common causes of conflict are rudeness, disrespect, unwillingness to lis-
ten to the other person, emotional instability, and rejection of the views
of others.” Increasing the scale of the conflict stimulates the formula-
tion of hasty conclusions, personal insults, lack of listening, threats and
accusations. *

It is worth noting that younger students are able to transfer conflicts
from real life to virtual life and vice versa. If children have had an argu-
ment at school, for example, during a game activity, they may continue
to discuss their positions on the correctness of their own actions on the
Internet. Also, if; say, an inappropriate comment is posted under a pho-
to, a conflict between primary school students can develop in person.
Conflicts that arise or develop between younger students on the Inter-
net still need to be resolved in real life, using methods designed for this
purpose.

The Internet is a common environment for conflicts among prima-
ry school students. This is due to the fact that they spend a significant
part of their lives there: playing online games with available chats, com-
municating in social networks, and using instant messengers. Aware-
ness of the possibilities that distinguish the Global Network from reali-
ty often encourages children to actively express their negative emotions:
wide accessibility, intensity of information, the possibility of anonymity,
which weakens the understanding of social responsibility due to the lack
of empathy and direct contact with the opponent.”

7 ROMANYSHYNA, I. M.: Megiauist i e¢peKTUBHUIT MeTog, BUpilleHHsT KOHQIIKTIB
y wKinbHii npaxtui [Mediation as an effective method of conflict resolution in
school practice]. In: Taspiticbkuti sicHuk oceimu, 2014, N2 3(47), p. 253. http://nbuv.
gov.ua/UJRN/Tvo_2014_3_42 (16.06.2024).

8 LAWRENCE, E.: Conflict Resolution and Peer Mediation in Primary Schools. In:
LIEBMANN, M. (ed.): Mediation in context. London and Philadelphia: Jessica King-
sley Publishers, 2000, p. 55.

19 MALASHKEVYCH, T. Yu.: TIpo6ieMa BUHMKHEHHSI Ta PO3rOPTaHHs KOHQIKTIB
y mepexi [reprer [The problem of the emergence and deployment of conflicts on
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Children, like adults, can demonstrate three reactions to conflict sit-
uations online. The first reaction is a manifestation of aggression: dur-
ing a virtual dispute, a younger student tries to prove the truth of his or
her position using offensive language, devaluing the opinion of anoth-
er Internet user. Such a reaction to a conflict online can have a destruc-
tive continuation during a meeting either at school or on the street dur-
ing joint games: students of the first grade may quarrel or even get into
a fight. The second reaction is ignoring: a younger student may not
respond to an opinion expressed on the Global Network that differs from
his or her own. However, this way of avoiding conflict can lead to long
internal reflections on the situation. In the case of the first and second
reactions to online conflicts, there is a high probability of deterioration
of relationships between children, which is especially important when
younger students are classmates. This will lead to a negative atmosphere
in the classroom, which will affect the level of learning and cognitive
activity of primary school students. And the third reaction that should
be used during conflicts is cooperation.>® While adults, under the influ-
ence of the need to reach a single common decision in work or domestic
matters, are mostly able to negotiate, primary school children should be
taught to do so with the help of a mediator. Thus, online conflicts among
primary school students can be resolved through the use of school medi-
ation.

School mediation as a means of resolving online conflicts
between primary school students

School mediation is a social tool that allows for effective prevention and
resolution of disputes and conflicts, creating a safe environment for all
participants in the educational process. Mediation for conflict resolu-

the Internet]. In: Coyionoeiuni duckypcu: Mamepinu Il Beeykpaincbkoi Haykosol
KOHgepeHyii Monodux yueHux (M. JJHinpo, 11 2pyoHs 2019 poKy), 2019, P. 105.

20 LAWRENCE, E.: Conflict Resolution and Peer Mediation in Primary Schools. In:
LIEBMANN, M. (ed.): Mediation in context. London and Philadelphia: Jessica King-
sley Publishers, 2000, p. 55.

2 BILYK, N. M.: CoyianbHo-nedazoziuHa mexHon02is Mediamopcmea y eupilueHHi
KoH¢aikmie mixe Monrodwumu nidaimkamu (duc. ... kaHo. ned. nayk) [Socio-peda-
gogical technology of mediation in resolving conflicts between younger teena-
gers (Thesis for getting the scientific degree of Candidate of Pedagogical Sciences
(Ph.D))]. YepHisui, Kuis : YepHiBenpkuii HarjioHa bHUH yHiBepcuTeT iMeHi Opist
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tion is implemented through the involvement of a mediator from out-
side or specially trained within the school, providing for the resolution
of conflicts and disputes through reconciliation. Such a specialist helps
to ease tension in the classroom and strengthen interpersonal relation-
ships among students, which is primarily based on trust.> A mediator is
a third party, independent and impartial, who helps the parties identi-
fy their interests, encourages them to find a common practical solution
to the problem, promotes constructive changes in people’s attitudes to
ways of solving problems in a social environment that encourages the
involvement of all parties in decision-making processes based on human
values of justice, awareness of responsibilities, openness, honesty and
ethical behaviour. A mediator in primary school is most often a special-
ly trained teacher or school psychologist.

When a conflict arises on the Internet, a primary school teacher can
immediately find out about it if he or she is in a group with the partici-
pants or has them as friends on social media. If a conflict situation arises
in any of the messengers (Viber, Telegram, WhatsApp), it is recommend-
ed to create a separate group to discuss it with the participants. When
the first signals of a dispute are noticeable, it is advisable to suggest that
the opponents stop communicating in the general group and move to
the level of interpersonal communication: it is better to use the video call
function or make an appointment to meet in person so that the parties
to the conflict can use not only verbal but also non-verbal means of com-
munication, which will involve students’ awareness of the interlocutor’s
emotions and adjustment of the situation. If a teacher enters a group
chat when a quarrel between younger students has already begun, it
is appropriate to explain to the participants that their public conflict is
unpleasant for other group members, offering to move to a separate chat

denproBuya; HauionamsHuit nearorivanmii yHiBepcutet iveni M.I1.[lparomaHosa,
MOH VYxpainu, 2017, p. 78. In: http://enpuirnpu.edu.ua/handle/123456789/18235
(23.05.2024).

2 BUZALA, O.: Skolskd mediacia ako spdsob rieenia medziludskych sporov a konflik-
tov. In: Socidlno-zdravotnicke spektrum, Social Health Spectrum, 2021, p. 2. https://
www.szspektrum.eu/wp-content/uploads/2021/04/Buzala_2.pdf (30.05.2024)

3 BUZALA, O.: Skolska mediacia ako sposob riesenia medziludskych sporov a konflik-
tov. In: Socidlno-zdravotnicke spektrum, Social Health Spectrum, 2021, p. 8. https://
www.szspektrum.eu/wp-content/uploads/2021/04/Buzala_2.pdf (30.05.2024)
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or contact via a call to resolve the conflict constructively. If the conflict
is not resolved, you can temporarily remove the parties to the discussion
from the chat and talk to each of them individually and then together,
using school mediation techniques.*

If the conflict situation arose in private online communication, the
teacher or school psychologist is not aware of it at first. However, given
the age-specific characteristics of younger students, including their ina-
bility to hide personal emotions, a teacher can notice problems in the
communication of children in the classroom by asking a few questions.
Sometimes it may be that these younger students will share the details
of the situation with the teacher, or other children who are also aware of
it will do so. In this case, you should start the mediation process without
jumping to any conclusions and be open to all opinions.

The process of mediation with primary school children, as well as
with adults, includes five main stages:

+  Stage 1: introduction, outlining the role of the mediator, setting
the ground rules (no interruptions, no humiliation, no swearing
or name-calling, trying to be open and honest, etc.);

+  Stage 2: each party tells their story and expresses their feelings in
full and uninterrupted,;

+  Stage 3: the parties formulate questions for each other, discuss-
ing the problems in the situation;

+  Stage 4: the parties propose options for effective solutions;

+  Stage 5: the parties agree to one or more solutions, which is evi-
denced by a written agreement signed by the parties and the
mediator.®

The resolution of online conflicts between primary school students
through school mediation is implemented by following certain stages.
Let us describe their specifics in this case.

24 OSVITORIIA MEDIA: fIx He 3a6aHuTH BCiX Y GaTbKiBCbKOMY YarTi: iHCTpyKLis
st ioponanHst Kougriktie [How not to ban everyone in the parent chat: instruc-
tions for overcoming conflicts]. 2022. In: https://osvitoria.media/experience/yak-
-ne-zabanyty-vsih-u-batkivskomu-chati-instruktsiya-dlya-podolannya-konfliktiv/
(20.06.2024)

3 LAWRENCE, E.: Conflict Resolution and Peer Mediation in Primary Schools. In:
LIEBMANN, M. (ed.): Mediation in context. London and Philadelphia: Jessica King-
sley Publishers, 2000, p. 63.
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At the first stage, it is appropriate for the mediator to explain to pri-
mary school students the basics of the mediation process, his/her role as
a mediator, discuss with the parties whether their participation is volun-
tary and explain to them why it is necessary. In an atmosphere of trust,
it is appropriate to propose requirements for mediation, such as those
described by O. Buzala, explaining what each of them means:

to build the process of discussing conflict situations by using
the ‘questions and answers’ scheme (the process of making the
right decision in any situation is impossible without clarifying
all important aspects that can only be learned in the process of
discussion);

be interested in the other person’s opinion and try to understand
it (if you do not try to understand the opponent’s position dur-
ing a conflict, it will be impossible to resolve it constructively,
because the right decision is not always one option out of two,
but sometimes a combination of important theses from two
points of view);

use jointly agreed rules (emotions often prevail in conflicts,
which prevents them from being resolved constructively, so the
main theses should be adopted and followed in order to regulate
communication in a quality manner);

actively listen and empathise (everyone understands that these
skills are the norm of behaviour, but in moments of confronta-
tion of ideas they are often devalued and omitted, so it is worth
listening and empathising with the interlocutor);

to be aware of the right to disagree with the opinion of anoth-
er person (each party to the conflict should understand that it
is their right to disagree with the position of the other, but ‘No’
should be clearly argued based on a critical assessment of all rel-
evant information);

think critically and avoid spontaneous judgements (making
decisions without clarifying all the circumstances can lead to
false conclusions or situations in which one of the parties may
feel devalued and offended);
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*  be open (each party to the conflict should be ready to listen to
the other’s views, discuss and analyse them, and constructively
reach a joint decision).>

At the second stage, each party has to tell the story and details of
the conflict that has arisen. Here, it is important for the mediator to
give everyone the same amount of time in turn and to ensure that they
behave with dignity. If there are difficulties in expressing opinions, the
mediator can ask clarifying questions to help them tell the fullest story
of what happened. It is important for children to understand not only
each other’s position but also to feel the emotions and feelings that the
opponents had at the time of their clash, as virtual interaction mostly
excludes the perception of the other person’s emotional sphere due to
the lack of personal contact. Therefore, empathy is often impossible dur-
ing an online conflict, which contributes to its escalation.

The third stage is characterised by the parties discussing the situa-
tion, asking each other questions that concern them. In online conflict
resolution, this time is intended to allow opponents to determine what
is important to them, not to the public on social media. Because younger
students often worsen the conflict not because they want to, but because
they try to appear ‘cooler’ to online observers than their opponent. When
they are alone, they ask only those questions about the problem that are
of interest to them, which speeds up the resolution of the conflict. For
younger students, it can be difficult to know what to ask, so the media-
tor teacher is essential to help them do so: he or she encourages students
to look for common values, opinions and needs, using techniques such
as paraphrasing, mirroring feelings, asking questions, summarising and
helping to identify the disputed points of the conflict.

The fourth step is to obtain optimal solutions. Initially, the parties
may propose a lot of them, then discuss them, evaluate them and choose
the best ones to implement. If younger students find it difficult to ver-
bally propose solutions, you can give them some time to think on their
own and suggest using digital tools to quickly collect ideas: IdeaBoardz,
which allows you to create a virtual whiteboard and use stickers to add

26 BUZALA, O.: Skolska mediacia ako spdsob riesenia medziludskych sporov a konflik-
tov. In: Socidlno-zdravotnicke spektrum, Social Health Spectrum, 2021, p. 9. https://
www.szspektrum.eu/wp-content/uploads/2021/04/Buzala_2.pdf (30.05.2024)
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your ideas; Lucidspark, which uses stickers, shapes, and handwritten
annotations to display thoughts; MindMeister, which helps to showcase
a variety of perspectives on problem solving; and others. Even if solu-
tions to problems are generated with the help of digital tools, they must
be discussed and the pros and cons identified.

The fifth stage involves the parties making one or more joint deci-
sions, which are recorded in the agreement. At this stage, the primary
school teacher or school psychologist, as mediators, should make sure
that the content of the agreement is specific, realistic and achievable,
and that the individual items intended to be implemented by the medi-
ation participants are measurable and time-bound. It is also equally
important that the agreement for younger students be formulated in
simple words that children aged 6-10 can understand. This is facilitated
by a joint discussion of all the clauses of the document and by encourag-
ing children to formulate them. The agreement is read over and signed
by the parties, which indicates that they agree to the provisions. It is also
signed by the mediator, who summarises the process in his or her clos-
ing remarks, assessing the outcome and efforts of the parties; if neces-
sary, a follow-up meeting is scheduled to check whether the agreement is
being implemented.?” Successful implementation of school mediation in
resolving conflicts that have arisen or developed on the Global Network
will involve eliminating their manifestations on the Internet, including
deleting negative comments, messages, posts, etc. and keeping a prom-
ise not to allow such actions to occur again.

It is important to note that a mediator can be not only a specially
trained teacher or school psychologist, but also a peer or senior student.
All of them should have the following traits: emotional stability; flexibil-
ity and creativity of thinking; high morality; social skills; willingness to
help; ability to get to know people easily; ability to notice not differences
but what people have in common; desire to protect others when the situ-
ation requires it; ability to establish communication, speak and encour-
age; skills of polite and respectful communication; reliability; ability to
inspire trust; etc. Of course, a mediator needs to have a considerable sys-

27 VANOVA, M. S.: Uloha $kolského psycholdga pri priprave a supervizii rovesnickych
medidtorov v zdkladnej skole. In: Skolsky psychol6g/Skolni psychology, 2019, Ne
20(2), p.37-38.
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tem of knowledge and developed competences to be able to encourage
younger students to resolve conflicts constructively.® Therefore, in our
opinion, the role of a mediator for primary school students is still too
difficult. They can be prepared for this by using special interactive exer-
cises and tasks that will develop their ability to actively listen, look for
common ground in the positions of the parties, the ability to negotiate,
be empathetic, the ability to formulate questions, etc.

High school students who have been trained and supervised by
a mediator-supervisor in a school-based mediation service can work
with younger students as mediators. However, it is important to estab-
lish a trusting relationship first, so that primary school students can tell
their concerns without withholding details.

Conclusions

Thus, primary school students are often involved in conflict situations
that arise and develop both offline and online. Conflicts on the Internet
can take the form of flaming, mutual slander, impersonation, deception,
etc. They are caused by the emotional immaturity of children aged 6-10,
duplication of family behaviour, name-calling, rudeness, disrespect,
unwillingness to listen to the interlocutor, rejection of the views of
others, jumping to conclusions, personal insults, threats and accusa-
tions, emphasis on differences between children, learning difficulties,
jealousy, envy, spreading rumours and lies, and so on. This can cause dif-
ferent reactions in primary school students: aggression, ignoring or see-
king to cooperate to resolve the conflict. If left unresolved, this situation
can turn into school bullying or cyberbullying.

The use of school mediation as a social tool for effective prevention
and resolution of disputes and clashes can help to resolve online con-
flicts between younger students. In this case, a mediator can be a spe-
cially trained primary school teacher, school psychologist or high school
student who has all the necessary qualities and skills to mediate.

8 VANOVA, M. S.: Uloha $kolského psycholdga pri priprave a supervizii rovesnickych
medidtorov v zdkladnej skole. In: Skolsky psychol6g/Skolni psychology, 2019, Ne
20(2), p. 39 - 40.
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The process of mediation with primary school students includes five
main stages, each of which should take into account the specifics of the
online conflict and the age of the children:

Stage 1: introduction, outlining the role of the mediator, and
adoption of ground rules (all points should be explained in a way
that is easy to understand for younger students);

Stage 2: each party tells their story and expresses their feelings
without interruption and in full (it is important to show emo-
tions and feelings, to notice them in the other person, as this was
impossible in the virtual conflict);

Stage 3: the parties formulate questions for each other, discuss-
ing the problems in the situation (it is necessary to focus on the
fact that the resolution of an online conflict is the responsibility
of its participants; and being a winner in the eyes of the online
public does not help to overcome the problem situation, but
rather exacerbates it);

Stage 4: the parties propose options for effective solutions (digi-
tal tools can be used to formulate ideas for resolving the conflict,
but they must be discussed together);

Stage 5: the parties agree on one or more solutions, which is
certified by a written agreement signed by the parties and the
mediator (the content of the agreement should be specific, real-
istic, achievable and understandable for children aged 6-10, and
its points for implementation should be measurable and time-
bound; for online conflicts, it is important to voluntarily delete
negative comments, messages, posts, etc. and to keep a promise
not to allow such actions to occur again).

We see prospects for further research in the development of interac-
tive exercises and tasks that will help prepare younger students for the
future role of a school mediator.
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Socjalizacja religijna mlodzieZy w perspektywie
kryzysu ponowoczesnosci I

Marek Kwiatosz —Augustyna Zeykan — Ghislain Loic Ngopa

Abstract: The process of religious socialization among youth is increasingly complex in
the context of the postmodernity crisis, characterized by relativism, pluralism, and the
fragmentation of traditional values. This study examines how these dynamics impact
the formation of religious identity among young people, who are often caught between
the remnants of traditional religious structures and the fluid, individualistic ethos of
postmodern society. The research highlights the challenges and opportunities that arise
in this environment, where religious beliefs and practices are often perceived as just one
option among many. The study also explores the role of family, educational institutions,
and peer groups in shaping religious views in a world that questions the very foundations
of universal truths. The findings suggest that while postmodernity may weaken the
transmission of established religious norms, it also opens up new avenues for spiritual
exploration and self-definition, allowing youth to construct a personalized and sometimes
eclectic approach to religion.

Keyword: Religious socialisation. Postmodernism. Religious identity. Pluralism. Spiritual
exploration.

Analiza wplywu ponowoczesnosci na proces socjalizacji

religijnej mlodziezy

Ponowoczesno$¢, charakteryzujaca sie odrzuceniem uniwersalnych
prawd, fragmentaryzacja tozsamosci oraz relatywizmem, wywiera gle-
boki wptyw na proces socjalizacji religijnej mtodziezy. W odréznieniu
od wezesniejszych epok, gdzie religia odgrywata centralng role w ksztat-
towaniu tozsamosci jednostki i byla gleboko zakorzeniona w struktu-
rach spotecznych, ponowoczesno$c przynosi istotne zmiany w sposobie,
w jaki mtodzi ludzie angazuja sie w religie.

W ponowoczesnym $wiecie, gdzie jednostka ma dostep do rézno-
rodnych narracji i $wiatopogladéw, proces socjalizacji religijnej staje sie
fragmentaryczny. Mlodziez nie jest juz zwigzana jedng, spojna trady-
cja religijng, lecz moze czerpac z réznych zrodel, tworzac whasng, zin-
dywidualizowana tozsamo$¢ religijng. Jak zauwaza Zygmunt Bauman,
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w ponowoczesnym $wiecie tozsamosc staje sie , projektem do samodziel-
nej realizagji”!

Ponowoczesnos¢ przynosi takze zmiany w percepcji prawd i wartosci
religijnych. Relatywizm, bedacy jedna z kluczowych cech tej epoki, pod-
waza tradycyjne pojecia prawdy absolutnej, na ktorej opiera sie wiele reli-
gii. Mlodziez, wychowana w $rodowisku, gdzie rézne swiatopoglady sa
traktowane jako réwnoprawne, moze postrzegac religie jako jeden z wie-
lu mozliwych systeméw wartosci, a nie jako jedyna droge do prawdy:
W wyniku tego czesto obserwuje sie spadek zaangazowania mtodziezy
w tradycyjne formy religijno$ci.

Rozwdj technologii i mediow cyfrowych w ponowoczesnym spote-
czenstwie rowniez odgrywa kluczowa role w procesie socjalizacji reli-
gijnej. Internet i media spotecznosciowe stwarzaja przestrzen, w ktorej
mtlodziez moze eksplorowac réznorodne religie i filozofie, czesto nieza-
leznie od tradycyjnych autorytetdw, takich jak rodzina czy Kosciot. Bada-
nia wskazujg, ze media cyfrowe moga prowadzic zaréwno do wzbogace-
nia, jak i fragmentaryzacji tozsamodci religijnej mtodziezy.

W ponowoczesnym kontekscie tradycyjne instytucje religijne, takie
jak Ko$ciol, moga tracic¢ swoje znaczenie jako gtéwne zrédlo socjalizacji
religijnej. W obliczu pluralizmu i sekularyzacji, ich autorytet jest coraz
czesciej kwestionowany, co prowadzi do ostabienia ich roli w ksztat-
towaniu wartosci i norm religijnych u mtodziezy. Mtodzi ludzie moga
postrzegac¢ instytucje religijne jako zbyt sztywne lub nieadekwatne
do ich potrzeb duchowych, co sprzyja poszukiwaniu bardziej zindywi-
dualizowanych form duchowosci.

W odpowiedzi na te zmiany, wielu mtodych ludzi poszukuje nowych,
bardziej osobistych form duchowosci, ktore lepiej odpowiadaja ich
doswiadczeniom zyciowym i wyzwaniom ponowoczesnosci. Te formy
duchowosci czesto tacza elementy roznych tradycji religijnych, filozo-
ficznych oraz praktyk medytacyjnych, tworzac nowe, hybrydowe formy
wierzen i praktyk. W literaturze wskazuje sie, ze tego typu duchowos¢

1 BAUMAN, Z.: Tozsamos¢. Rozmowy z Benedetto Vecchi, Warszawa: Wydawnictwo
Literackie, 2007 s. 113.

2 GIDDENS, A.: Nowoczesnos¢ i tozsamosé. ,Ja” i spoteczeristwo w epoce p6znej nowo-
czesnosci. Warszawa: PWN, 2001 s. 76.

3 BERGER, P. L. Swiety baldachim: elementy socjologicznej teorii religii. Krakéw:
NOMOS, 1997 s. 56.
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jest bardziej zorientowana na indywidualne doswiadczenie i samoreali-
zacje niz na dogmaty czy tradycje. 4

Ponowoczesno$¢ wywiera znaczacy wplyw na proces socjalizacji reli-
gijnej mlodziezy, prowadzac do fragmentaryzacji tozsamosci religijnej,
relatywizacji wartosci, ostabienia roli tradycyjnych instytucji religijnych
oraz powstawania nowych form duchowosci. W tym kontekscie, wyzwa-
niem dla instytucji religijnych i spoteczenstwa staje sie znalezienie spo-
sobdw na dialog z mtodymi ludzmi oraz wsparcie ich w poszukiwaniu
sensu i tozsamosci religijnej w ztozonym, ponowoczesnym $wiecie.

Socjalizacja religijna a funkcje Kosciota
Za dzieto wychowania miodego pokolenia odpowiedzialnych jest wiele
roznych $rodowisk, instytucji i organizacji. Do najwazniejszych z nich
naleza: rodzina, szkofa, panstwo i Kosciot. Parametry wychowania
w rodzinie przybliza w sposob bardzo praktyczny papiez Franciszek:
,W rodzinie to przede wszystkim zdolno$¢ do przytulania sie, wspiera-
nia, towarzyszenia sobie, odczytywania spojrzen i milczenia, do $miania
sie i plakania razem osdb, ktdre siebie nie wybraly, a jednak s3 dla sie-
bie bardzo wazne - pozwala nam zrozumie¢, czym jest naprawde poro-
zumiewanie sie jako odkrycie i budowanie bliskosci” (Oredzie papieza
Franciszka na xlix swiatowy dzien $rodkow spotecznego przekazu, 23
stycznia 2015). Wspolnota rodzinna stanowi wiec pierwsze i podstawo-
we srodowisko wzrostu, rozwoju i wychowania dziecka. Ona sama jed-
nak nie jest w stanie zaspokoic wszystkich potrzeb, wynikajacych z pro-
cesu wychowania. Potrzebuje pomocy, zwlaszcza w dziedzinie ksztat-
cenia i uspotecznienia oraz formacji religijnej i moralnej. Naprzeciw
tym potrzebom wychodzi z jednej strony szkola, ktorej gtéwnym celem
jest edukacja i wychowanie mtodego pokolenia, z drugiej zas Kosciot,
poprzez ktdry realizuje sie wychowanie w wierze. Istotna role odgrywa
rowniez panstwo, ktdre tworzy regulacje prawne wspierajace funkcjono-
wanie procesu wychowawczego oraz stoi na strazy ich przestrzegania.
Aby proces wychowania mogt przebiegac wlasciwie potrzebna jest wza-
jemne wspotdziatanie tych przestrzeni spotecznych.

Wychowanie i ksztalcenie mtodziezy od zawsze stanowilo obszar
szczegolnego zainteresowania Kosciota oraz panstwa. Duza ilos¢ doku-

4 TAYLOR, CH.: A Secular Age, Cambridge, MA: Harvard University Press, 2007.
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mentéw traktujacych o organizacji i funkcjonowaniu szkolnictwa
koscielnego jest dowodem troski i zaangazowania Ko$ciota powszechne-
go oraz Kosciota patrykularnego w Polsce w formacje przysztych poko-
len. W ustawodawstwie panstwowym znajdujemy wiele ustaw oraz roz-
porzadzen w tym zakresie. Oba wymieniane podmioty: Panstwo oraz
Kosciot- okreslaja reguty prawne obowiazujace w szkotach. Wspotpraca
na tym polu tworzy doskonate warunki do wlasciwego wychowania mto-
dego pokolenia oraz do zapewnienia mu jak najlepszej edukacjis.

Jan Pawet II nazywa rodzine fundamentalnym dobrem wspdlno-
ty, a takze najcenniejszym skarbem ludzkosci, poniewaz rodzina jest
ta podstawowa komorka zycia spotecznego, ktorej zostala powierzona
troska o pelne wychowanie czlowieka i chrzescijanina®. Papiez Franci-
szek oglaszajac rok 2021 rokiem rodziny wskazat w sposob szczegdlny
na wychowawcze wartosci rodziny: ,,(...) musi by¢ ona oparta na mito-
$ci, ktdra nieustannie odnawia relacje i otwiera perspektywy nadziei.
W rodzinie mozna do$wiadczy¢ szczerej komunii, gdy jest ona domem
modlitwy, gdy mito$c jest prawdziwa, gteboka i czysta, gdy przebaczenie
przewaza nad niezgoda, gdy codzienna chropowatosc zycia jest fagodzo-
na przez wzajemna czutos¢ i pogodna akceptacje woli Boga. W ten spo-
sob rodzina otwiera sie na rado$¢, ktérg Bog daje tym wszystkim, kto-
rzy potrafig dawa¢ z radoscia. Rownoczesnie odnajduje duchowa ener-
gie, by otworzy¢ sie na $wiat zewnetrzny, na innych, na stuzbe braciom,
na wspotprace w budowaniu coraz to nowego i lepszego $wiata; zdolna
zatem stac sie nosnikiem pozytywnych bodzcéw. Rodzina ewangelizuje
przyktadem zycia"7?

Obowiazek wspotpracy pomiedzy panstwem i Ko$ciotem w celu
zabezpieczenia praw rodziny wynika z réwnosci obowiazkéw jakie
spoczywaja na tych instytucjach w odniesieniu do kazdego cztowie-
ka. Wspdtpraca to nie tylko wspolne propagowanie zasad regulujacych
kwestie wychowania, ale to takze obowiazek konkretnego dziafania, nie
wykluczajac pomocy materialnej. Do zadan Kosciofa nalezy nie tylko
stworzenie wlasciwych regulacji prawnych w zakresie przystugujacych

s DROZDZ, B.: Wychowawcza funkcja Kosciota w spoleczenstwie pluralistycznym. Stu-
dium pastoralne. Legnica, 1997. s. 14.

6 BAGAROWICZ, J.: Edukacja religijna wspétczesnej mtodziezy. Zrédla i cele. Torun
2000. 8. 22.

7 https://diecezja.pl/aktualnosci/papiez-franciszek-oglosil-rok-rodziny/
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mu kompetencji, prawidlowo regulujacych prawa osoby ludzkiej, ale
rowniez konieczno$¢ interweniowania, aby rodzice posiadali struktury
i zaplecze niezbedne do wypetniania ich wychowawczego zadania wsze-
dzie tam, gdzie panistwo zaniedbuje ten obowiazek®

Wychowanie religijne cztowieka przez wspdtprace Panistwa, Koscio-
fa i szkoty Rodzina, szkota i kosciot to instytucje, ktore odgrywaja waz-
na role w obowigzujacym systemie spotecznym. Owocnos¢ wspotpracy
zalezy od swiadomosci wlasnych zadan i mozliwosci przez podmioty
wychowujace. Sukces wychowawczy w postaci wychowania religijnego
dostrzegamy we wzajemnych, dobrych relacjach oraz szeroko pojetej
wspotpracy rodziny oraz instytucji ja wspierajacych.

Wazne jest okreslenie wzajemnych praw, obowiazkow, zadan oraz
zasad wspotpracy w ramach tych instytucji. Wszystkie dzialania sprowa-
dzaja sie do realizacji zadan wynikajacych z wychowania religijnego oraz
tworzenia chrzescijanskiej wizji cztowieka.

Nauczanie i wychowanie mtodego pokolenia jest odczytywane jako
naczelne zadanie pastoralno-wychowawczej troski Kosciota. Sobor Waty-
kanski Il pogtebit to, co od zawsze nalezy do prawdy wiary, czyli ze Kosciot,
ktory stuzy Bogu, stuzy $wiatu w aspekcie mitosci i prawdy?. Na podstawie
tego sformutowania swoja wizje wychowania stworzyt Pawet VI, by prze-
kazac swiatu dwie wielkie prawdy. Pierwsza z nich jest to, ze ,,caty Kosciot,
w calym swoim istnieniu i dziataniu, podczas gdy glosi, celebruje i dziata
w mitosci, pragnie promowac integralny rozwoj cztowieka™”.

Kosciot odgrywa role publiczna, ktora nie wyczerpuje sie w dziatal-
nosci opiekunczej lub edukacyjnej, ale wyzwala cala swa energie w stuz-
bie promocji cztowieka i powszechnego braterstwa, gdy moze korzy-
sta¢ z wolnosci. Papiez Franciszek w sposob szczegolny wyrazit te idee
przemawiajac do biskupéw w Brazylii: ,W dziedzinie zycia spotecznego
jest tylko jedna rzecz, ktorej Kosciét domaga sie ze szczegdlng jasnoscia:
wolnosci gloszenia Ewangelii w sposob integralny, takze wowczas, gdy
jest ona sprzeczna ze $wiatem, nawet gdy sprzeciwia sie panujacym ten-

8 HOMPLEWICZ, ].: Dar wychowania. Pedagogika Jana Pawta II. Rzeszow, 2001. s. 36.

9 AUGUSTYN, J.: Wprowadzenie do Deklaracji o wychowaniu chrzescijanskim. In:
Sobor Watykariski II. Konstytucje, dekrety, deklaracje. Poznan, 2002.

10 MARIANSK], J.: Szanse i zagrozenia wychowania chrzeécijanskiego w niestabilnym
$wiecie. In: Wychowanie chrzescijariskie miedzy tradycjq a wspolczesnoscig. Ed. A.
Rynio. Lublin, 2007. BENEDYKT XV1.: Encyklika Caritas in veritatae. Krakow, 2009.
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dencjom, broniac skarbu, ktérego jest jedynie straznikiem, i wartosci,
ktérymi nie dysponuje, ale ktdre otrzymat i ktorym musi by¢ wierny” (27
VII 2013 - Spotkanie z episkopatem Brazylii).

W wielu wypadkach przeszkode dla tej wolnosci stanowig zaka-
zy i przesladowania, albo jest ona rowniez ograniczana, gdy publiczna
obecnos¢ Kosciota zostaje zredukowana jedynie do dziatalno$ci chary-
tatywnej. Druga prawda jest to, ze ,autentyczny rozwdj czlowieka obej-
muje calg osobe we wszystkich jej wymiarach”. ,Bez perspektywy zycia
wiecznego, postepowi ludzkiemu na tym swiecie brakuje horyzon-
tu”590. Tak nakre$lona perspektywa zachowuje swoja waznosc nie tylko
w codziennym zyciu, ale i w poznaniu naukowym. Chrzescijanskie spoj-
rzenie w nauce i w zyciu codziennym poszerza i pogtebia sposob widze-
nia otaczajacej nas rzeczywistosci o perspektywe sensu.

Prawo do wszechstronnego wychowania ma kazdy czlowiek. Kazdy
chrzescijanin ma prawo do wychowania chrzescijanskiego zmierzajace-
go nie tylko do rozwoju osoby ludzkiej, lecz przede wszystkim do stop-
niowego wprowadzania w tajemnice zbawienia. Zaleznosci te nalezy cia-
gle i wytrwale podkresla¢, gdyz niektore instytucje uzurpuja sobie prawa
wychowawcze. W kwestii wychowania to rodzice katoliccy i ci, ktorzy ich
prawnie zastepuja w procesie wychowania, majq prawo do wyboru formy
wychowania zgodnej z ich przekonaniami religijnymi. Rodzice katolic-
cy maja obowiazek i prawo do wyboru takich srodkéw i instytucji, przy
pomocy ktorych mogliby lepiej zadba¢ o katolickie wychowanie swo-
ich dzieci®. Instytucjami tymi s3 panstwo i Ko$ciét. Wymienione orga-
ny maja obowiazek stuzenia rodzinom wszelkimi mozliwymi formami
pomocy, aby rodzice mogli prawidlowo wypetniac¢ swe zadania, w tym
takze obowiazek wychowania zgodnie z ich sumieniem. Naruszeniem
praw rodzicielskich bylaby sytuacja, w ktorej panistwo narzuca obowigz-
kowy system wychowania, z ktdrego zostaje usunieta catkowicie forma-
cja religijna. Podobnie bytoby w przypadku, gdyby dzieci byty zmuszane
uczeszczac do szkot, ktore nie zgadzaja sie z ich wlasnymi przekonania-
mi oraz systemem wartosci propagowanym przez ich rodzicow™.

n STAWNIAK, H.: Prawa i obowiazki rodzicéw w zakresie moralnego i religijnego
wychowania dzieci w Kodeksie Prawa Kanonicznego. In: Ochrona funkcji wycho-
wawczej rodziny. Ed. J. Krukowski, A. Mackowski. Szczecin, 2007. s. 37-42.

2 GRZESKOWIAK, A.: Rodzina wedlug Karty Praw Rodziny Stolicy Apostolskiej. In:
Rodzina srodowiskiem zycia. Ed. K. Klauza. Czestochowa, 1994. s. 179-180.

45



Acta educationis No. 8

W tym kontekécie wida¢, ze jednym z gtéwnych zadan panstwa
na rzecz stuzby rodzinie jest ochrona obowiazkow i praw rodzicow przez
odpowiedni system prawa.

Warto zwrocic¢ uwage na mozliwos¢ zakladania réznego typu szkot,
zgodnych ze swiatopogladem rodzicow. Wolnos¢ rodzicow w tej kwestii
jest chroniona i zapewniana przez regulacje prawa panstwowego. Kosciot
zapewnia panstwu pomocniczg role w wychowaniu dzieci, poniewaz to
zadanie w pierwszej kolejnosci spoczywa na rodzicachs. W konsekwen-
cji takiego podziatu funkeji, na panstwie spoczywa obowiazek zagwaran-
towania rodzicom srodkéw niezbednych do wypehnienia spoczywajacej
na nich misji. Gwarancje takiego uszanowania praw rodzicéw daje plu-
ralizm w systemie edukacji szkolnej. Zgodnie z zasada sprawiedliwosci
rozdzielczej, panstwo nie moze lekcewazy¢ prawa rodzicow do wycho-
wania potomstwa, pretendujac do posiadania monopolu wychowawcze-
go, ktory mu sie nie nalezy. Panistwo, powolujac sie na zasade rozdziel-
czosci miedzy panstwem i Ko$ciotem, nie moze odmowic pomocy rodzi-
nie, poniewaz pomoc ta nie jest wymagana przez wspolnoty religijne, ale
oczekuja jej rodzice™.

Dzialalnos¢ panstwa w dziedzinie szkolnictwa, obejmuje zazwyczaj
sprawy swiatopogladowe, wyklucza réznorodnosc szkét, a tym samym
systemow wychowania, co stanowi pogwatcenie praw rodzicow oraz
zasady wolnosci religijnej.

Z tego powodu, wladze panstwowe nie tylko powinny wydawac zgo-
de na funkcjonowanie szkét prywatnych, zwlaszcza wyznaniowych, ale
takze zapewnia¢ im odpowiednie wsparcie, aby rodzice mogli bez prze-
szkdd wypetniad i realizowac przystugujace im prawas.

Pomoc panstwa przystuguje rodzicom nie z racji przywileju, ale ze
wspomnianej wczesniej sprawiedliwosci rozdzielczej, poniewaz wierni
pragnacy wychowywac swoje dzieci w szkole wyznaniowej ptaca podat-
ki tak, jak wszyscy inni obywatele. Z zasady pomocniczo$ci spoczywa
na panstwie obowiazek wyjscia naprzeciw potrzebom wychowawczym
rodzicow, ze wszystkimi $rodkami jakie panstwo posiada do dyspozy-

3 KRUKOWSK], J.: Kosciét i Paristwo. Podstawy relacji prawnych. Lublin, 2000. s. 23.

14 STAWNIAK, H.: Prawa i obowiazki rodzicéw w kontekscie zadan szkoly. In: Prawo
Kanoniczne nr 3-4, s. 31-49.

5 MEZGLEWSK], A:. Zadania szkoty w zakresie wychowawczym. In: Ochrona funkcji
wychowawczej rodziny. Ed. J. Krukowski, A. Mackowski. Szczecin, 2007. s. 167-168.
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cji, a do ktorych mozna zaliczy¢ pomoc ekonomiczng stuzacg realizacji
celow wychowawczych.

Panistwo powinno zapewni¢ rodzicom mozliwos¢ realizacji konkret-
nych praw zwigzanych z religijnym wychowaniem dzieci, a miedzy inny-
mi prawa do nauki religii w szkotach”. Prawo podmiotowe do pobiera-
nia nauki religii przystuguje kazdemu cztowiekowi i wynika ono z prawa
do wolnosci religijnej zawartej w Deklaracji o wolnosci religijnej Digni-
tatis humanae® oraz z prawa do wychowania dzieci zgodnie z przeko-
naniami religijnymi rodzicow zawartego w Deklaracji o wychowaniu
chrzescijanskim Gravissimum educationis®. Dlatego tez rodzicom przy-
stuguje prawo do pobierania pomocy od Panstwa, w celu wychowania
potomstwa w wierze katolickiej. Pomoc taka nie stanowi zadnego przy-
wileju czy to dla rodzicéw, czy tez dla Kosciota, poniewaz wynika z pra-
wa do wolnosci, ktore jest prawem naturalnym cztowieka. W przypadku
negowania tego prawa przez przedstawicieli wladzy, dochodzi do popet-
nienia naduzycia. Stwierdzenie takie, nie jest przeciwne idei pluralizmu,
wpisanej we wspotczesne spoteczenstwo. Pluralizm, jesli chce zachowac
swoja neutralno$¢, musi mie¢ na uwadze réznego typu potrzeby spote-
czenstwa, réwniez te religijne, wymagajace wsparcia w dziedzinie edu-
kacji, jak ma na uwadze inne aspekty, takie jak pte¢, tradycje, jezyk®.
Ponadto Sobdr podkresla rowniez, iz rodzice maja prawo i obowiazek
domagac sie od wladzy panistwowej, aby ich dzieci otrzymaty w szkotach
publicznych wyksztalcenie religijne>.
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Socjalizacja religijna mlodzieZy w perspektywie
kryzysu ponowoczesnosci I1

Marek Kwiatosz —Augustyna Zeykan — Raoul Mgbebon

Abstract: The process of religious socialization among youth is increasingly complex in
the context of the postmodernity crisis, characterized by relativism, pluralism, and the
fragmentation of traditional values. This study examines how these dynamics impact
the formation of religious identity among young people, who are often caught between
the remnants of traditional religious structures and the fluid, individualistic ethos of
postmodern society. The research highlights the challenges and opportunities that arise
in this environment, where religious beliefs and practices are often perceived as just one
option among many. The study also explores the role of family, educational institutions,
and peer groups in shaping religious views in a world that questions the very foundations
of universal truths. The findings suggest that while postmodernity may weaken the
transmission of established religious norms, it also opens up new avenues for spiritual
exploration and self-definition, allowing youth to construct a personalized and sometimes
eclectic approach to religion.

Keyword: Religious socialisation. Postmodernism. Religious identity. Pluralism. Spiritual
exploration.

Rodzina a socjalizacja religijna mlodziezy

W swietle ustalen poczynionych w poprzedniej czesci artykutu, nale-
zy bezspornie stwierdzi¢, ze pierwotnym i zasadniczym srodowiskiem
wychowawczym jest rodzina. Tylko rodzice maja prawno-naturalne
upowaznienie do wychowania zrodzonych przez siebie dzieci zgodnie
ze swoimi przekonaniami, a w szczegolnosci zgodnie ze swymi przeko-
naniami moralnymi i religijnymi. Najistotniejsze parametry i funkgje,
jakie petni rodzina ujmowana w kategoriach kosciota domowego rozwija
w swoim nauczaniu réwniez papiez Franciszek: ,W domowym kosciele
dzieci ucza sie znaczenia wiernosci, uczciwosci i po$wiecenia. Widzac
relacje pomiedzy rodzicami, nasladuja je rowniez w relacjach pomiedzy
rodzenstwem i przenoszag je dalej na srodowisko szersze, rowniez religij-
ne. W ten sposob dzieci moga oddychac swiezym powietrzem Ewangelii
iuczyc sie rozumie¢, osadzac i dziata¢ w sposob godny wiary, ktorg odzie-
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dziczyli. Wiara przekazywana jest wokot stolu domowego, w zwyczajnej
rozmowie, poprzez jezyk, ktorym potrafi mowic jedynie wytrwata. Kon-
tynuujac swe rozwazania papiez wzywa cztonkow rodziny na coraz gteb-
szego zjednoczenia i rozwijania tych cech: Zatem modIcie sie wspolnie
w rodzinie; rozmawiajcie o tym, co dobre i $wiete; pozwolcie, by nasza
Matka Maryja wkraczata w wasze zycie rodzinne. Przezywajcie swieta
chrzescijanskie. Zyjcie w glebokiej solidarnosci z tymi, ktérzy cierpia
i znajduja sie na marginesie spoteczenstwa”!

Kosciot pragnie glosi¢ swoja nauke na temat wychowania, aby w ten
sposob stuzy¢ kazdemu, kto jest zatroskany o losy wspdlnoty ludzkiej.
Pozadana jest sytuacja, w ktorej to panistwo, instytucje i wspolnoty swiec-
kie odpowiadaja na wezwanie Kosciota i podejmuja z nim wspotprace
w tym zakresie dla powszechnego dobra i dobra kazdego cztowieka.

Wszystkie te dziatania przyczyniaja sie do budowy ,cywilizacji mito-
$ci’, samo bowiem wychowanie od niej zalezy i w wielkiej mierze przy-
czynia sie do jej zbudowania®. Oczywiste jest, ze z racji réznych celow,
dla ktorych realizacji panstwo i Kos$ciot s3 powolane, postrzeganie
wychowania przez te organizmy bedzie zawsze w pewnym stopniu roz-
biezne. Nie moze to by¢ jednak powodem do wzajemnej niecheci obu
podmiotéw czy do nieuprawnionej ingerencji w wewnetrzne sprawy.
Kosciot nieustannie modli sie o wychowanie czlowieka. Jest to modli-
twa o to, ,azeby rodziny podejmowaty odwaznie i z ufnoscia swoje zada-
nia wychowawcze pomimo trudnosci, ktore niekiedy wydaja sie nie
do pokonania” oraz o to, aby ,zwyciezyly sity cywilizacji mitosci, ktore
ptyng z Boskiego zrodla; sity, ktorym nieodmiennie stuzy on dla dobra
catej rodziny ludzkiej”™.

W celu okreslenia wzajemnych proporcji w procesie wychowania
warto wspomniec¢ stowa papieza sw. Jana Pawla II z Listu do Rodzin
z dnia 2 lutego 1994 roku. Wypowiedz ta opierajac sie nie tylko na prze-
stankach objawionych, lecz przede wszystkim na prawie natury, jedno-

v https://www.vaticannews.va/pl/papiez/news/2018-08/podroz-apostolska-irlandia-
papiez-franciszek-spotkanie-rodzin-pr.html 03.05.2024.

2 MAJKA, J.: Wprowadzenie do Konstytucji duszpasterskiej o Kosciele w $wiecie
wspotczesnym. In: Sobor Watykariski II. Konstytucje Dekrety Deklaracje. Poznan,
1986.

3 PETRYKOWSKI, P.: Dziedzictwo kulturowe a miejsce i czas. In: Studia Edukacyjne
28, 2013.
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cze$nie zawiera w sobie autorytatywny potencjat chrzescijansko-peda-
gogiczny.*

Jan Pawet II podkresla, ze: ,Bezpo$rednimi wychowawcami w sto-
sunku do swoich dzieci pozostaja zawsze na pierwszym miejscu rodzi-
ce. Rodzice maja tez w tej dziedzinie pierwsze i podstawowe uprawnie-
nia. S3 wychowawcami, poniewaz s rodzicami. Jesli zadanie to rodzice
z kolei dzielg z innymi ludzmi, a takze z instytucjami, na przyklad [...]
z panstwem, to zawiera sie w tym prawidlowe odzwierciedlenie zasady
pomocniczosci. [...] W tych dziedzinach, gdzie rodzina nie moze sku-
tecznie dziata¢ sama, zasada pomocniczosci wspiera mitos¢ rodzicielska,
odpowiada dobru rodziny. Pomocniczo$¢ dopetnia w ten sposéb mitosé
rodzicielska, a rdwnoczesnie potwierdza jej fundamentalny charakter.
Wszyscy inni uczestnicy procesu wychowawczego dzialaja poniekad
w imieniu rodzicéw, w oparciu o ich zgode, a w pewnej mierze nawet ich
zlecenie.

Analizujac zagadnienia zwigzanych z pomocnicza rolg Kosciota
w wychowaniu dzieci zgodnie z przekonaniami ich rodzicow, za punkt
wyjécia nalezy wybra¢ wskazania nauczania Soborowego. Wypowiada
sie ono w nastepujacy sposob: , Kosciot w zadnym wypadku nie chce sie
wtraca¢ w rzady ziemskiego panstwa. Nie zada dla siebie zadnej innej
prerogatywy procz tej, aby z pomoca Boza mogt stuzyc ludziom z mito-
$cia i wiernym postugiwaniem™. W wypetnianiu swego obowigzku
wychowawczego Kosciol, zapobiegliwy o wszystkie odpowiednie srod-
ki, troszczy sie przede wszystkim o te, ktore s3 mu whasciwe, a z kto-
rych pierwszym jest katechizacja. Kosciot wysoko ceni i stara sie swo-
im duchem przepoic oraz udoskonali¢ takze i inne pomoce, a zwlaszcza
szkoty®.

Z Deklaracji soborowej wynika, ze podstawowymi $rodkami jakimi
postuguje sie Ko$cidt w realizacji swoich zadan wychowawczych sa kate-
chizacja i szkofa. Ogolnie katechizacje mozna okregli¢ jako nauczanie
doktryny chrzescijanskiej, wyktadang w sposéb systematyczny w celu
wychowania wiernych do petni zycia chrze$cijanskiego. Godna uwagi

4 JAN PAWEL ], List do rodzin Gratissimam Sane, z okazji Roku Rodziny 1994.

5 SOBOR WATYKANSKI 11, Dekret o dziatalnosci misyjnej Kosciota. Ad Gentes, . 12.

6 SOBOR WATYKANSKI II, Deklaracja o wychowaniu chrzeécijanskim Gravissimum
educationis. In: Sobor Watykariski II, Konstytucje. Dekrety. Deklaracje, Poznan 2002,
S. 314-324.
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jest stosowana terminologia: dokument soborowy uzywa terminu kate-
chizacja, podczas gdy w dokumentach prawa swieckiego termin ten
zostaje zastapiony przez zwrot ,nauczanie religii”. Z punktu widzenia
Kosciota nauczanie religii w szkole nie moze sie ograniczy¢ do same-
go przekazywania wiedzy o religii czy o prawdach wiary, ale ma to by¢
wychowanie czlowieka zgodnie z systemem chrze$cijaniskich warto-
$ci”. Papiez Franciszek modyfikuje znaczenie tego terminu odnoszac sie
do jej praktycznych odniesien: ,Katecheza jest wyjatkowa przygoda, jest
,2awangarda Kosciofa”, ktéra ma za zadanie odczytywanie znakow czasu
i podejmowanie obecnych oraz przysztych wyzwan. Nie nalezy obawia¢
sie méwienia w jezyku wspotczesnych kobiet i mezczyzn. Nie nalezy sie
obawiac¢ wstuchiwania sie w ich pytania, nierozwiazane problemy, kru-
choéci i niepewnosci” (Przeméwienie do cztonkéw sekeji katechetycznej
Konferencji Episkopatu Wtoch, 30 stycznia 2021).

Nalezy zauwazy¢, ze prawo do nauczania religii w szkole, nie stwa-
rza Ko$ciotowi jakiegokolwiek przywileju, poniewaz jest ono potwier-
dzeniem gwarancji wolnosci religijnej w odniesieniu do przystugujacego
rodzicom prawa do wychowania dzieci, zgodnie ze swoimi przekonania-
mi religijnymi. Prawo to powinno by¢ uregulowane przez cywilny system
ustawodawstwa panistwowego®.

W swoim nauczaniu Kosciot rezerwuje sobie pomocnicza role
w funkcji wychowywania w wierze.® Rodzice maja prawo i obowiagzek
wychowania dzieci. Jest to ich podstawowe i pierwszorzedne zadanie
w systemie spotecznym. W zwiazku z tym nauczanie religii w szkotach
jest prawem wtornym w stosunku do naturalnego prawa przystugujace-
go rodzicom do tego, azeby ich dzieci otrzymaly wychowanie zgodne
z przekonaniami rodzicow®.

Z zapiséw w dokumentach soborowych dotyczacych wolnosci reli-
gijnej i wychowania religijnego wynika wielka troska Kosciota o roz-

7 WARCHAEOWSKI, K.: Nauczanie religii i szkolnictwo katolickie w konkordatach
wspdtczesnych. Lublin, 1998. s. 21.

8 KRUKOWSK], J.: Konkordaty wspétczesne. Doktryna, teksty (1964 - 1994). Warsza-
Wa, 1995. S. 135.

9 KWIECINSKI, Z. Skladniki i aspekty edukacji. Potrzeba catosciowego ujecia. In:
Socjalizacja - osobowos¢ — wychowanie. Ed. H. Muszyniski. Poznan, 1989. s. 48.

o MAJKA, J.: Wychowanie personalistyczne wychowaniem chrzescijanskim. In:
Wychowanie w rodzinie. Ed. F. Adamski. Krakow, 2010. s. 15.
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woj moralny i intelektualny wiernych, a doceniajac wielka role szko-
ty w wypetnianiu tej misji, jako szczegdlnego $rodka wychowawczego,
Kosciot przypominat przystugujace mu prawo do zakladania i prowadze-
nia szkot, aby moc pelniej wypehnic¢ swoja zbawcza misje wsrod ludu.
Szkota katolicka w stopniu nie mniejszym niz inne szkoty zdaza do celow
kulturalnych i prawdziwie ludzkiej formacji dzieci i mtodziezy".

Obecnos¢ Kosciota we wspotpracy z rodzicami w katolickim wycho-
waniu ich dzieci, zaznacza sie réwniez przez organizacje szkot katolic-
kich i katechezy. Kosciot spetnia tez role stuzebng w stosunku do zadan
i uprawnien rodzicéw. Aby zatem moc te misje realizowa¢, Koscioto-
wi przystuguje prawo zakladania szkot wszelkiej specjalnosci, rodzaju
i stopnia, a takze prawo kierowania nimi.

Rodzice natomiast popieraja te szkoty, gdy je wybieraja dla swoich
dzieci oraz gdy swiadcza pomoc przy ich zakladaniu i utrzymaniu. Prze-
jawia sie wiec tu wspotodpowiedzialnos¢ rodzicow za szkoty organizo-
wane przez Kosciol, poniewaz na rodzicach spoczywa gtowny ciezar
wychowawczy.

Kosciot z kolei ze zrozumiatych wzgledow jest zainteresowany moral-
no-religijnym wychowaniem mtodego pokolenia, dlatego tez odnosi sie
do tej sprawy z pelnym zaangazowaniem. Prawo przystugujace Koscio-
towi jest prawem naturalnym i oryginalnym, poniewaz wpisane jest ono
w zbawcza misje Kosciota.

Za prawdziwoscia tej tezy przemawiaja fakty historyczne ukazujace,
ze prawo to Kosciot nie tylko posiadat, ale i wykonywat, poniewaz dzia-
falnos¢ szkolna i wychowawcza od poczatku jej powstania byla prowa-
dzona przez Kosciot.

Juz od V wieku rozpoczely swoja dziatalnos¢ szkoty prezbiterialne
czy parafialne, szkoly biskupie, czy katedralne albo klasztorne. Z upty-
wem czasu powstaly rowniez zakony, ktore w sposob szczegdlny poswie-
cily sie dzialalnosci wychowawczej. Mozna by wymieni¢ Barnabitdw,
Jezuitow, czy Salezjanow, ktorych zatozyciel sw. Jan Bosko byt wielkim
wychowawca mlodziezy®.

u Deklaracja o wychowaniu chrzedcijanskim Gravissimum educationis. In: Sobdr
Watykanski II, Konstytucje, dekrety, deklaracje. Poznan, 1986.
2 WEINSCHENK, R.: Podstawy pedagogiki Ksiedza Bosko. Warszawa, 1996. s. 16.
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Prawo pozwalajace Ko$ciotowi na zakfadanie i prowadzenie szkot
wynika réwniez z prawa cywilnego, poniewaz szkota nie moze stanowic
wylacznosci Panistwa, gdyz w takiej sytuacji zostaja pogwalcone prawa
obywateli.

W zdrowym demokratycznym panstwie, istnieje pluralizm szkot,
co jest zgodne takze z nauczaniem soborowym mowigcym, ze: wszel-
ki monopol szkolny jest przeciwny wrodzonym prawom osoby ludzkiej,
jak réwniez postepowi i upowszechnieniu samej kultury, i pokojowemu
wspotzyciu obywateli, oraz jest sprzeczny z zasadg pluralizmu przyjeta
przez liczne spoteczenstwas.

Kosciot przyjmujac nalezne mu prawo do zaktadania i prowadzenia
szkol, nie ogranicza sie tylko do szkot podstawowych czy $rednich, ale
rozumiejac termin wychowanie w szerokim jego znaczeniu, okresla swo-
je prawo do tworzenia rowniez szkot wyzszych, takich jak wydziaty i uni-
wersytety'.

Jan Pawetl II wielokrotnie w swoim nauczaniu przypomnial, ze
podobnie jak panstwo, tak i kosciét ma obowigzek stuzenia rodzicom
wszelkimi mozliwymi formami w wypelnianiu ich zadan wychowaw-
czych’. Kosciot wypetnia to zadanie poprzez cala swoja pedagogike reli-
gijna obfitujaca w sobie wlasciwe srodki wychowawcze. Broni godnosci
i praw osoby ludzkiej oraz wystepuje w obronie praw rodziny do religij-
nego wychowania dzieci.

Wiele informacji na interesujacy nas temat znajdujemy w Dyrek-
torium Katechetycznym Kosciota Katolickiego w Polsce®, ktore ukazu-
je Kosciot jako wychowawce w wierze. Dyrektorium przypomina, ze
nauczanie religii w szkole publicznej powinno by¢ traktowane ,jako
szczegolna pomoc swiadczona rodzinie w wychowaniu chrzescijanskim”.

Nauczanie religii jest traktowane przez Kosciot jako stuzba swiad-
czona polskiej szkole. Z jednej strony stuzba ta wyraza sie przez to, ze
szkota jest miejscem pracy duszpasterskiej z nauczycielami i rodzicami,

3 Deklaracja o wychowaniu chrzeécijanskim Gravissimum educationis. In: Sobdr
Watykanski 11, Konstytucje, dekrety, deklaracje. Poznar, 1986.

4 DYDUCH, J. Postannictwo szkoty w swietle Il Polskiego Synodu Plenarnego, 2002.
s. 86 - 87.

15 JAN PAWEL II, Adhortacja apostolska Familiaris Consortio. In: Adhortacje apostol-
skie Ojca swietego Jana Pawta I11979-1995, t. I. Krakow, 2006. s. 89-213.

16 Dyrektorium katechetyczne Kosciota Katolickiego w Polsce. Krakéw, 2001.
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a z drugiej strony przez to, ze katechizacja w szkole przeciwdziata streso-
gennemu charakterowi systemu edukacji oraz ma na celu przywroci¢ mu
wlasciwg plaszczyzne aksjologiczna. Rozumienia wychowawczej funkgji
Kosciota nie nalezy zawezac do kategorii pedagogicznych. Wychowaw-
cza funkcja Koéciola wskazuje na to, ze najlepszym i nie mylacym sie
wychowawca jest sam Bdg.” Celem wychowawczej funkcji Kosciota spet-
nianej na wzor troskliwego ojca jest zbawienie czlowieka.

Zbawienie Jan Pawet II przedstawia jako nadprzyrodzone wyzwole-
nie wewnetrzne, uzdalniajace cztowieka do swobodnego i odpowiedzial-
nego dzialania we wszystkich dziedzinach zycia jednostkowego i spo-
tecznego, ktore jest przestrzenia ludzkiej wolnosci.®

Podsumowujac nalezy podkresli¢, iz prawa przystugujace Koscio-
towi w dziedzinie nauczania i wychowania ukazuyja, ze obok rodzicow
rowniez na Kosciele spoczywa troska o wychowanie dzieci i mtodziezy®.
Ponadto, Kosciot jest jedng z instytucji, na ktorych spoczywa obowiazek
pomocy rodzicom w katolickim wychowaniu dzieci i mtodziezy. Z tej tez
przyczyny, zrozumiate jest zadanie spoczywajace na duszpasterzach, aby
uczynili wszystko, zeby wszyscy wierni otrzymali wychowanie katolic-
kie.>

Kosciot uwaza rodzine za dajaca najbardziej odpowiednie warun-
ki do integralnego wychowania mtodego pokolenia. To wiasnie w niej,
spontanicznie i w sposob naturalny, moze przebiega¢ wymiana, otwar-
cie i komunia uczu¢, wspdlne zastanawianie sie i wspdtpraca matzonkow
w tym, co dotyczy delikatnej dziedziny wychowania dzieci. W rodzinie
najpehniej uwidaczniaja sie dwie fundamentalne prawdy dotyczace oso-
by i jej wychowania. Po pierwsze to, ze czlowiek jest powotany do zycia
w prawdzie i mitosci, a po drugie to, Ze cztowiek urzeczywistnia siebie
przez bezinteresowny dar z siebie samego. Zdaniem papieza Jana Pawta
II odnosi sie to zaréwno do tych, ktérzy wychowuja, jak i do tych, kto-
rzy s3 wychowywani. Wychowanie jest procesem, w ktérym szczegol-
nie uwidacznia sie komunia osob. Jest wiec obdarowywaniem cztowie-

7 JAN PAWEL I1.: Adhortacja Apostolska Christifideles laici. s. 393-521.

18 DROZDZ, B.: Wychowawcza funkcja Ko$ciota w spoleczeristwie pluralistycznym. Stu-
dium pastoralne. Legnica, 1997. s. 56.

19 POPOVIC, J.: Hierarchical organization of the Church according to the CCEO. Lju-
bljana, 2021 s. 293.

20 KPK, kan. 794 § 2.
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czenstwem, i to obdarowywaniem dwustronnym. Rodzice obdarzaja
swym dojrzatym czlowieczenstwem dziecko, a ono z kolei obdarza ich
cala nowoscia i swiezoscig cztowieczenstwa. Komunia oséb, ktora stoi
u poczatku rodziny jako mitos¢ matzenska, dopetnia sie przez wychowa-
nie i rozprzestrzenia sie na dzieci®.

Plaszczyzny wspolpracy pomiedzy rodzicami a Kosciotem

Rodzice chrzescijaniscy oczekuja pomocy w spetnianiu zadan wycho-
wawczych ze strony roznych instytucji, w tym takze od Kosciota..
Kosciot od zawsze stara sie towarzyszyc cztowiekowi na réznych drogach
jego ziemskiego Zycia i ,uwaza stuzbe rodzinie za jedno ze swych naj-
istotniejszych zadan”. Zgodnie ze swa natura Ko$ciét wiaczony jest w tro-
ske o rodzine. Decyduje o tym naturalna i nadprzyrodzona doniostos¢
postannictwa rodziny. Pod uwage nalezy réwniez wzig¢ rowniez liczbe
wciaz pojawiajacych sie zagrozen utrudniajacych funkcjonowanie rodzi-
ny, problemy uniemozliwiajacych prawidtowy rozwdj zycia rodzinnego,
a zwlaszcza wychowanie potomstwa.

Kosciot nieustannie realizuje misje wychowawcza wobec rodziny.
Swiadcza o tym wypowiedzi i dziatania przedstawicieli Kosciota, ducho-
wienstwa i osob $wieckich (FC, 73). Kosciot niesie rodzinom nadzieje pty-
nacg z Ewangelii i na jej bazie uksztattowany system postulatow wycho-
wawczych. Troska Kosciota o matzenistwo i rodzine znajduje sie w samym
centrum jego pastoralnej dziatalnosci. Kosciot widzi potrzebe wspiera-
nia rodzicéw gtownie w sferze wychowania religijnego oraz w nalezytym
przeciwdziataniu rosnacym zagrozeniom i podjeciu nowych wyzwan.

Wspdlna plaszczyzna funkcjonowania Kosciota i rodziny nie jest
zwigzkiem zewnetrznym i przypadkowym. Kosciot istnieje w rodzi-
nach.» Kosciot i malzenstwo, rodzina przenikaja sie wzajemnie i sa

2 BAGROWICZ, J.: Edukacja religijna wspélczesnej miodziezy. Zrodia i cele. Torun,
2000. 8. 15.

22 LEPA, A.: U podstaw duszpasterskiej pedagogizacji rodzicow. In: Katecheta 6 (1980).
S. 250-253.

3 PRZYKUCKI, M.: Inicjatywy duszpasterskie Kosciota na rzecz rodziny. In: Znaki
Czasu 5 (1987) nr1, s. 20-38.

24 MAKOWSK]I, T.: Religijno - moralna Zywotno$c wspotczesnej rodziny polskiej kato-
lickiej. Refleksje socjologiczno-pastoralne. In: Studia Gnesnensia 3(1977), s. 109-188.

3 JAGIEEEO, A. Kultura religijna rodziny a postawy religijne cztonkéw. In: Colloquium
Salutis. Wroctawskie Studia Teologiczne, t. 18-19 (1986-87), 281-306.
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od siebie zalezne. Kosciot zyje wszedzie tam, gdzie ochrzczeni groma-
dza sie w imie Pana. Rodzina z kolei ma silniejszy zwigzek z Chrystusem
niz jakiekolwiek zgromadzenie ochrzczonych. Matzenstwo jest sakra-
mentem i dlatego oznacza i realizuje KoscioF¢. Okreslenie malzenstwa
irodziny ,domowym Kos$ciotem” opiera si¢ wlasnie na tym sakramencie.

Z wychowaniem chrzescijanskim integralnie zlaczone jest wychowa-
nie osobowe, odnoszace sie do wymiaru autentycznie ludzkiego. Rozwi-
ja ono wrodzone wlasciwosci: fizyczne, intelektualne, moralne, religij-
ne, spoteczne. Rozwdj osobowy nalezy uznac za fundamentalny czynnik
wychowania chrzescijanskiego®.

Wedtug nauczania ko$cielnego, najlepszym i nie mylacym sie wycho-
wawcg jest sam Bog. Celem za$ wychowawczej funkgji Ko$ciota, spetnia-
nej na wzor troskliwego ojca, jest zbawienie czlowieka. Owo zbawienie
Jan Pawet II przedstawia jako ,nadprzyrodzone wyzwolenie wewnetrz-
ne, uzdalniajace czlowieka do swobodnego i odpowiedzialnego dziatania
we wszystkich dziedzinach zycia jednostkowego i spotecznego, ktore jest
przestrzenia ludzkiej wolnosci.

Kosciot ma prawo nadprzyrodzone do wychowywania swych wier-
nych Wynika ono z dwoch najwazniejszych prerogatyw Kosciofa:

misji nauczycielskiej, zleconej przez Chrystusa w stowach: ,Idz-
cie wiec i nauczajcie wszystkie narody udzielajac im Chrztu sw.
w imig Ojca i Syna i Ducha Swietego; uczcie je zachowywaé
wszystko, co wam przekazatem” (Mt 28,19);

*  misji zbawiania dusz, czyli macierzynstwa duchowego. ,Kto
uwierzy i przyjmie Chrzest $w., bedzie zbawiony; a kto nie uwie-
1zy, bedzie potepiony” (Mk 16,16)>.

26 MIERZWINSK], B. Sakrament malzenistwa. In: Katechizm dla dorostych. Polska ada-
ptacja Katechizmu Kosciota Katolickiego, Krakéw 1999, s. 147 - 159.

27 MARCZEWSCY, E. M. Kosciét domowy. Ocena pojecia. In: Matzeristwo i rodzina
w swietle nauki Kosciola i wspotczesnej teologii, Lublin 1985. s. 239-254.

28 PALA, G. - GAZIOVA, M. - GRUBER, J. - VYACHESLAVOVNA, A. L. - LESKOVA, A.:
Psychological-Social Attitudes of Seniors Towards Stressful Situations in the Home
Environment. In: Journal of education culture and society. Wroclav Fundacja Pro
Scientia Publica, 2024, Ro¢. 15, €. 2, s. 563-580.

29 DROZDZ, B. Wychowawcza funkcja Kosciota w spoteczeristwie pluralistycznym. Stu-
dium pastoralne, Legnica 1997. s. 56.

30 KUNOWSKI, S. Podstawy wspdtczesnej pedagogiki, Warszawa 1993, s. 106.
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Za wychowanie mlodego pokolenia odpowiedzialna jest gléwnie
parafia®, ktora pod przewodnictwem duszpasterza w pewien sposob
uobecnia Kosciot. Na parafii spoczywaja roznorodne zadania, ktore
w mniejszym lub wiekszym stopniu posiadajag wymiar wychowawczy.
Z wychowaniem prowadzonym przez parafie integralnie zlaczona jest
komunikacja wiary, ktora winna dokonywac¢ sie nie tylko w stosunku
do dzieci i mtodziezy, ale tez dorostych=.

Wspomniane prawo Kosciota do wychowania zarowno religijnego, jak
tez w sensie czysto ludzkim, jest na ogot wlasciwie rozumiane i przyjmo-
wane przez chrzescijan®. Nie zawsze jednak istnieje nalezyta wspotpraca
podstawowych srodowisk wychowawczych: rodziny i szkoty z Kosciotem
w realizacji tego prawa*. Jest to niewatpliwie jedna z przyczyn dezorien-
tacji wychowankéw w swiecie warto$ci i zagubienia w zyciu.

Zdecydowanie wiecej mozliwosci wspdtpracy z rodzicami daje praca
duszpasterska w parafii. Wspotpraca miedzy parafia i rodzicami, wza-
jemna wymiana pogladow na temat programow, metod, napotykanych
trudnosci w katechezie jest konieczna, by wychowanie dzieci dokony-
wato sie w oparciu o chrze$cijanski system warto$ci zaaprobowany przez
rodzicow.
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Etyka a moralnosc na tle przemian kulturowych
epoki postprzemystowej

Peter Tirpdk —Marek Kwiatosz

Abstract: Social capital based on ethical and identity values can be an axiological
empowerment of society, particularly useful for young people in crisis situations.
Unfortunately, the post-modern phase of social system development leads to a lack of
social capital based on the deconstruction of a wide range of social ties. Late modernity
with the phenomena of the risk society, the network society, the deconstruction of
authority, the decomposition of the axiological field and the mentality of consumerism
has an individualistic foundation. The aim of this article is to attempt to systematically
frame research issues related to concepts such as social capital, ethics and morality, social
identity

Keywords: Norms. Morality. Social capital. Religion. Society.

Normy a kapitat

Pytanie o przyszto$¢ i normatywna kondycje spoteczenistwa ponowocze-
snego nalezy powiazac z diagnoza spoteczna kapitatu kulturowego, kto-
ry przechodzi réznymi przemianami. W literaturze przedmiotu kapitat
spoteczny jest rozumiany jako kategoria zasobu, jaki posiada aktor spo-
teczny. W tym miejscu mozna sie odwota¢ do koncepcji P. Bourdieu, kto-
ry traktuje kapitat spoteczny jako zasob jednostek, a nie zbiorowosci -
kapitat spoteczny grupy to nic innego jak suma jednostkowych zasobow
kapitatu spotecznego.' (Bourdieu 1983: 191). Kapitat spoteczny zdaniem
P. Bourdieu to: ,(...) zbior rzeczywistych i potencjalnych zasobdw, jakie
zwigzane s3 z posiadaniem trwatej sieci mniej lub bardziej zinstytucjo-
nalizowanych zwiazkéw wspartych na wzajemnej znajomosci i uznaniu
lub, inaczej mowiac, z cztonkostwem w grupie, ktéra dostarcza kazde-
mu ze swych cztonkéw wsparcia w postaci kapitatu posiadanego przez
kolektyw wiarygodnosci, ktora daje dostep do kredytu w najszerszym

© BOURDIEU, P.: Okonomisches Kapital, kulturelles Kapital, soziales Kapital. In:
Soziale Welt, Soziale Ungleichheiten, Sonderband. Ed. R. Kreckel. Otto Schwartz,
Gottingen, 1983. s. 191.
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sensie tego stowa (Bourdieu, Wacquant 2001: 104)” K. Kostro, interpre-
tujac te stowa stwierdza: ,sukces jednostki zalezy od ilosci kontaktow,
ich intensywnosci i $rodkow dostepnych poprzez te kontakty; o zasob-
nosci danej osoby w tego rodzaju kapitat $wiadczy grubo$c jej wizytow-
nika oraz pozycja, mozliwosci i zasoby ludzi, ktorych wizytowki posia-
da. Im wiecej ma znajomosci, tym wiecej plynie z tego tytutu korzysci:
latwiej jej wtedy zdoby¢ prace, pozyskac istotne informacje, dowiedzie¢
sie 0 nieznanych innym ludziom okazjach (inwestycyjnych, produkcyj-
nych), fatwiej jest uzyska¢ dostep do kredytu, otrzymac pomoc w ktopo-
tach, podnies¢ swoj prestiz czy zrobi¢ kariere polityczna. Relacjom tego
typu towarzysza trwate zobowigzania w postaci wdziecznosci, szacun-
ku, przyjazni itp.’3 Zasady te obejmuja: (...) znajomosci osobistych (...)
usytuowanie jednostki w sieci formalnych i nieformalnych stosunkéw
spotecznych, znajomo$¢ odpowiednich ludzi czy przynaleznos¢
do okreslonych $rodowisk (Wnuk-Lipinski 2005: 174).

Wedtug J. Colemana kapitat spoteczny jest (...) zbiorem zasobow,
ktore zawieraja sie w relacjach rodzinnych badz wynikaja z okreslonej
organizadji stosunkéw spotecznych w dowolnej wspélnocie (za: Trutkow-
ski, Mandes 2005: 56). Kapitat spoteczny jest wiec przejawem zdolnoscci
ludzi do wspdtpracy miedzy soba tak w obrebie grupy, jak i organiza-
cji, wspolpracy, ktora ma na celu realizacje wspélnych intereséw. Kapi-
tal spoteczny jest zatem czynnikiem ulatwiajagcym wspolne dziatanie.
Wypelnia on przestrzen spoteczng pomiedzy ludzmi, a jego zrodlem s3
interakcje, dzieki ktorym powiazania i sieci wiezi spotecznych opieraja
sie na zdrowych fundamentach wspétdziatania. Jak w przypadku innych
form kapitaty, tak i kapitat spoteczny stuzy podnoszeniu efektywnosci
dziafania, jak réwniez rozwojowi organizacji. Jak podkresla J. Coleman,
potrzeba i zdolnos¢ ludzi do 3aczenia sie z zamiarem realizacji jakich$
wspolnych celéow odnosi sie nie tylko do celéw gospodarczych, ale
rowniez do innych aspektéw zycia spotecznego.

Tak jak inne formy kapitatu, kapitat spoteczny jest produktywny -
umoliwia realizacje pewnych celow, ktorych osiggniecie bytoby niemoz-

> BOURDIEU, P.: The Forms of Capital. In: Handbook of Theory and Research for the
Sociology of Education. Ed. ]. G. Richardson. New York, Westport, Connecticut, Lon-
don 1986.

3 KOSTRO, K.: Kapitat spoteczny w teorii ekonomicznej. In: Gospodarka Narodowa nr
7-8. Warszawa, 2005. s. 10.
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liwe w sytuagji jego braku (...) (Coleman 1988: 109). R. Putnam definiu-
je kapitat spoteczny nastepujaco: ,kapitat spoteczny to te cechy organi-
zacji spotecznych, takich jak sieci (uktady) jednostek lub gospodarstw
domowych oraz powigzanych z nimi norm i wartosci, ktore kreuja efekty
zewnetrzne dla catej wspolnoty”.4

Aby doszto do generowania kapitalu spotecznego musza zaistnie¢
zdaniem tego autora trzy elementy, z czego dwa wprost powigzane
s3 z istnieniem stabilnego tadu spoteczno-moralnego. Po pierw-
sze, musi dokonac sie zamkniecie sieci relacji spotecznych. Po drugie,
musi powstac stabilna struktura spoleczna, przy czym zaburzenie tej
stabilnosci niszczy kapitat spoteczny. Trzecim niezbednym elementem
jest kod normatywny, czyli zestaw norm decydujacych o tym, czy jed-
nostka dysponujaca zasobami tego kapitatu podda sie¢ normatywnemu
wymo- gowi, by dziala¢ altruistycznie i na rzecz innych, czy tez dobra
wspdlnego. Normy spoteczne s3 (...) konstytutywna treécia kapitatu spo-
tecznego takze ze wzgledu na fakt, ze umozliwiaja generowanie mecha-
nizmu kontroli, ktéry to mechanizm pomaga opanowac wcigz na nowo
powstajace skutki uboczne dziatan, transakcji miedzy jednostkami
(Miokosiewicz 2006: 153). Kapitat spoteczny wiec spetnia bardzo istotng
funkgje, na ktdérg wskazuje F. Fukuyama: , Kapitat spoteczny mozna naj-
prosciej zdefiniowa¢ jako zestaw nieformalnych warto$ci i norm etycz-
nych wspdlnych dla cztonkéw okreslonej grupy i umozliwiajacych im
skuteczne wspotdziatanie”s

W dziedzinie definiowania kapitalu spotecznego nalezy podkresli¢
wiec dwie perspektywy. Pozostate propozycje definicyjne s3 ewolucja
glownych wyjasnien. R. Putnam definiuje kapitat spoteczny jako sieci
relacji opartych na zaufaniu i warto$ciach, ktore warunkuja wspotpra-
ce dla dobra wspdlnego. Zatem w tym kontekscie punkt widzenia kon-
centruje sie na alokacyjnych dziataniach jednostek.®* W procesach gru-
powych powiazania wptywaja na wyniki dla szerszej spotecznosci. Eks-
plikacja P. Bourdieu zawiera koncentracje na indywidualnym zysku
z uczestnictwa w wybranej grupie. Kapitat spoteczny w tym ujeciu moze

4 POGONOWSKA, B.: Kapitat spoteczny - proba rekonstrukeji kategorii pojeciowej.
In: Kapitat spoteczny - aspekty teoretyczne i praktyczne. Poznan, 2004. s. 16.

5 FUKUYAMA, F.: Kapitat spoleczny. In: Kultura ma znaczenie. Krakéw, 2003. s. 169.

6 PUTNAM, R., NANETTI, R. Y.: Demokracja w dziataniu: tradycje obywatelskie we
wsp6iczesnych Wioszech. Krakow, 1955. s. 258.
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by¢ opisany jako synteza zyskéw jednostek zaangazowanych w funkcjo-
nowanie grupy, zyskow z wymiany. Teorie kapitalu spotecznego budowa-
ne na fundamencie etycznym nawigzuja do propozycji Putnama (aksjo-
logiczny kapitat spoteczny, takze o podtozu religijnym). Z drugiej strony,
teoria racjonalnego wyboru Colemana (Giri 1995, s. 263-267) i podobne
propozycje nawigzuja do definicji Bourdieu.”

Podgorecki uzupelnia przedstawione powyzej aspekty o kategorie
,hieczystej i rozmytej wspdlnoty”?® Ten typ relacji opiera sie na szczegol-
nym zysku zwigzanym z tajnymi, ,zakulisowymi” dziataniami przeciw-
ko prawu i zastanemu porzadkowi spotecznemu, takimi jak korupcja,
nepotyzm, konspiracja tworzona przez antyrozwojowe grupy interesow.®
Skutkiem tego jest naturalna dysfunkcjonalnos¢ dla szerszej spotecz-
nosci i calego spoteczenstwa. Kapitat spoteczny oparty na warto$ciach
etycznych i tozsamosciowych moze by¢ aksjologicznym upodmioto-
wieniem spoteczenstwa, szczegolnie przydatnym dla mtodziezy w sytu-
acjach kryzysowych. Niestety, ponowoczesna faza rozwoju systemu spo-
lecznego prowadzi do braku kapitatu spotecznego opartego na dekon-
strukgji szerokiego zakresu wiezi spotecznych. Pézna nowoczesnos¢ ze
zjawiskami spoleczenstwa ryzyka, spoteczenstwa sieci, dekonstrukeji
autorytetow, dekompozycji pola aksjologicznego i mentalnoscia kon-
sumpcjonizmu ma podtoze indywidualistyczne (Marianski 2010, s. 19-20,
Beck 1992, s. 20-52, Castells 2012, s. 5-163, Krech 2008, s. 47-56, zob. tez
Recalcati 2019, s. 1-42). W sferze religii prowadzi to, paradoksalnie, nie
do dlugotrwatej sekularyzacji, lecz do deinstytucjonalizacji i prywatyza-
qji religii (Marianski 2010, s. 178-187). Sytuacje kryzysowe determinuja
koniecznos¢ nadawania znaczen, nadawania sensu i wsparcia duchowe-
go (aspekt noematyczny) (zob. np. Troeltsch 1931, s. 331, Casanova 2009-
2010, s. 101-114, Marianski 2010, s. 178-187). Doswiadczenia graniczne sa
bezsensowne i pelne samotno$ci, pozbawione glebokich aksjologicz-
nych korzeni. W zwiazku z tym, grupy spoteczne i kategorie, np. mto-

7 SVARTZ, D., ZOLBERG VERA, L.: Introduction: Drawing inspiration from Bour-
dieu. In After Bourdieu: Influence, Critique, Elaboration. Ed. D. Svartz, V. L. Zolberg.
Dordrecht, 2004. s. 9.

8  KIERSZTYN, A.: Granice brudnej wspdlnoty. In: Idee naukowe Adama Podgéreckie-
go. Ed. J. Kwasniewski, ]. Winczorek. Warszawa, 2009. s. 181.

9 ZYBERTOWICZ, A.: Kontrola spoteczna trzeciego stopnia. In: Idee naukowe Adama
Podgdéreckiego. Ed. J. Kwasniewski, J. Winczorek. Warszawa, 2009. s. 152-178.
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dziez zaczynaja poszukiwa¢ sposobéw funkcjonalnej adaptacji. W fazie
ponowoczesnej proces dorastania wiaze sie z brakiem lub niespdjno-
$cia tozsamosci, brakiem stabilnosci, skupieniem na sobie, poczuciem
bycia pomiedzy, poczuciem posiadania wielu mozliwosci z problemami
procesu decyzyjnego. J. Arnett nazywa to ,wschodzaca dorostoscia” ze
wzgledu na szeroki zakres wieku ,mtodych dorostych’, ,dzieci” lub ,,ado-
lescentow” (miedzy 15 a 40 rokiem zycia) (Arnett 2000, s. 469-480).

W literaturze przedmiotu nacisk jest ktadziony na wielowymiaro-
wos¢ kapitatu spotecznego i jego obecnos¢ w roznych sybsytemach spo-
teczenstwa. © E. Stankiewicz przedstawia nastepujace jego wymiary:

Autor Rodzaj kapitatu spotecznego

James Coleman Mate, zamkniete grupy - mocne, silne wiezi

Duze, otwarte grupy - niestabilne, stabe wiezi

Robert Putnam Kapitat spoteczny inkluzywny (bridging): wlaczajacy
- wspiera przedsiebiorczo$¢, innowacyjno$c, kreaty-
wnos¢, otarte postawy, tamanie zastatych norm my-

$lenia i postepowania

Kapitat spoteczny ekskluzywny (bonding): spajajacy,
wiazacy, wykluczajacy - rodzina, silne, hermetyczne,
zastate spotecznosci, homogeniczne wspdlnoty, kon-
formizm, tlumienie innowacyjnosci, ochrona w za-
mian za ,nie wychylanie sie przed szereg”

Michael Woolcock | Kapitat spoteczny wiezi (bonds) - rodzina, krewni,

(Development przyjaciele, sasiedzi, jednorodne spotecznosci (np.
Research Group, | grupy etniczne). Pomagaja w radzeniu sobie w co-
World Bank) dziennym zyciu (for getting by in life)

Kapitat spoteczny pomostow (bridges) - duze, otwarte
grupy, dalsi znajomi, przyjaciele przyjaciot, znajomi

z pracy, organizacje. Pomagaja w podazaniu naprzod
(for getting on in life)

Kapitat spoteczny ogniw (linkages) - relacje wewnatrz
sieci, ludzie o réznym statusie spotecznym i zakresie
wladzy, niezajmujacy réwnej pozycji w strukturze

1o STANKIEWICZ, E.: Kapitat spoteczny w perspektywie interdyscyplinarnej. In: Kwar-
talnik Prawo-Spoleczeristwo-Ekonomia 4/2016. s. 44-65.
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Francis Fukuyama | Wiezi rodzinne, jako pierwsze i bardzo istotne zrodto
kapitatu spotecznego. Jednoczesnie ryzyko zamknie-
cia na pozostate grupy spoteczne.

Etyka i moralnos¢ a kapitat spoteczny

Na gruncie chrzescijanskiej etyki spotecznej powyzsze rozwazania moz-
na osadzi¢ do ogolnego zagadnienia etyki i moralnosci w kontekscie
paradygmatu zmiany spolecznej ]. Majka rozpoczyna analize etyki spo-
lecznej i politycznej od wskazania, co stanowi istote moralnosci. Jego
zdaniem, moralno$¢ odnosi sie do dziatan ludzkich, ktére zmieniaja
cztowieka, przyczyniaja sie do tego, Ze staje sie on bardziej lub mniej
cztowiekiem. W istocie chodzi o zachowanie cztowieka jako istoty ludz-
kiej, ktorg oceniamy, a tego rodzaju ocena implikuje sad o jego godnosci
osobowej. Najbardziej podstawowe pytanie moralne, ktore w istocie jest
pytaniem o osobowa godnos¢ czlowieka, brzmi: Co to znaczy stawac sie
bardziej cztowiekiem?"

Autor, odpowiadajac na to pytanie, wskazuje na dynamiczny charak-
ter osoby ludzkiej. W tym miejscu najtatwiej bedzie postuzy¢ sie jego sto-
wami: ,,Odniesienie osoby ludzkiej do najwyzszej wartosci ukazuje nam
caty zakres dynamiki tej osobowosci, jej zdolno$¢ do przekraczania sie-
bie i otwarcia na Absolut. Mozemy mowic o ocenie moralnej i o postawie
moralnej tylko wtedy, gdy rozwazamy jakies ludzkie dziatanie lub posta-
we w odniesieniu do Absolutu (...), czy i w jakim stopniu dzialanie zbliza
nas do tego Absolutu, czy tez od niego oddala. Ten dynamiczny aspekt
osobowosci, wpisany w jej strukture, nacisk na przekraczanie siebie i sie-
ganie po coraz wyzsze wartosci, realizowanie ich w sobie, i to state ukie-
runkowanie na Absolut jako cel kazdego dziatania, stanowi sama istote
imperatywu moralnego, ktory kazdy cztowiek posiada w zdrowej struk-
turze osobowosci’.>

Pojecia Absolutu J. Majka nie ogranicza jednak do idei racjonalnej,
ale rozumie w kategoriach chrzescijanskich. Jak twierdzi: ,Obraz Boga
w cztowieku sprawia, ze jest on bardziej podobny do Boga niz do $wiata
i ze ustawia sie we wszystkich swoich dziataniach z Bogiem, do ktérego

u MAJKA, J.: Etyka spoteczna ipolityczna. In: Chrzescijariska mysl spoteczna, 4 1993.
S.10-12, 15-18, 31-66, 317-318.
= Tamzes. 16.
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sie zbliza lub od ktorego odchodzi. Tak wiec wymiar moralnosci umiesz-
cza cztowieka w przestrzeni miedzy jego materialng egzystencja i wyni-
kajacymi z niej potrzebami i dazeniami a jego nadprzyrodzonym powo-
faniem, co jest rbwnoznaczne z tym, zZe jest on bardziej podobny do Boga
niz do $wiata. [ to wlasnie podstawowe odniesienie cztowieka do Absolu-
tu, ktore jest konsekwencja jego rozumnej natury i najgtebszym zrédtem
jego godnosci, stanowi istote moralnosci”.3

W tym miejscu trzeba od razu zaznaczy¢, ze w ujeciu ksiedza Maj-
ki istota moralnosci nie rozni sie od istoty etyki. Obu pojec¢ uzywa on
z pewng swoboda terminologiczna, najczesciej zamiennie, co odréznia
go np. od Mieczystawa Alberta Krapca. Ten ostatni, podobnie jak wie-
lu innych etykow, podkresla istotng réznice miedzy moralnoscia a ety-
k3. Moralnos¢ w sensie $cistym jest jedna, a etyka jako teoria moralnosci
moze by¢ wieloraka.

W kazdym razie ]. Majka, wskazujac na istote moralnosci, przywotuje
podstawowe zasady moralnosci, ktore okresla réwniez jako podstawowe
zasady etyczne i fundament kapitatu kulturowego. Rozumie je jako racje
oczywiste, ogdlne, niewymagajace uzasadnienia, ktore s3 przestankami
norm i ocen moralnych. Jego zdaniem, o ich oczywisto$ci decyduje fakt,
ze stanowig one skladnik struktury umystu praktycznego Do tego rodza-
ju podstawowych zasad zalicza: 1. Transcendencje moralng cztowieka,
ktorej zrodtem jest racjonalnos¢ osoby ludzkiej; 2. Wolnos¢ jako otwar-
cie cztowieka na dobro; 3. Mitos¢ jako sposob samorealizacji.s

Nastepnie, w kontekscie podstawowych zasad etycznych, ksiadz
Majka formutuje moralne lub etyczne zasady zycia spotecznego, kto-
re starannie odrdznia od filozoficznych zasad spotecznych. Do najwaz-
niejszych zasad etycznych zycia spotecznego, najczesciej wymienianych
- jak sam zaznacza - w dokumentach spotecznych Kosciota, zalicza: 1.
Prawde, 2. Pomocniczos¢; 3. Solidarnos¢; 4. Sprawiedliwo$é spotecz-
na; 5. Pokdj spoteczny i polityczny; 6. Rozwoj. W jego rozumieniu jest
to zawsze etyka - jak to wyrazit papiez Benedykt XVI - ,przyjazna czto-
wiekowi” (Benedykt XVI, 2009:45), a wiec odwotujaca sie do godnosci

3 Tamzes.18.

14 KRAPIEC, M. A.: Etyka jako teoria moralnego dzialania. In: Powszechna Encyklope-
dia Filozofii vol. 3. Lublin, 2002. s. 284 -285.

15 MAJKA, J.: Etyka spoteczna i polityczna s. 32-45.
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ludzkiej i prawa naturalnego, ktéra w oparciu o te przestanki formutuje
zobowiazania moralne u wszystkich ludzi, w tym wzgledzie wazna jest
interpretacja godnosci ludzkiej i prawa naturalnego. Zdaniem Majki,
interpretacja ta nie moze nie by¢ chrze$cijariska. W tym miejscu warto
przytoczy¢ jego wlasne stowa: ,Wypracowanie zasad etycznych w takim
[chrzescijaniskim] rozumieniu staje sie mozliwe tylko wtedy, gdy na kaz-
de ludzkie dziatanie patrzymy w $wietle natury cztowieka i jego powo-
lania, jego ostatecznego celu (...). W $wietle nauczania Soboru [konsty-
tucja Gaudium et spes] nie mozna mowi¢ o integralnej etyce spotecz-
nej i politycznej bez odwotania sie (...) do petnego oredzia Ewangelii ze
wszystkimi jego konsekwencjami. (...) Bez uwzglednienia nauki o Stowie
Wocielonym nie jestesmy w stanie zbudowac pelnego obrazu czlowieka
ze wszystkimi jego odniesieniami, ani wyjasni¢ godnosci osoby ludzkie-
j’6 Autor ksiazki Etyka spoteczna i polityczna nie ukrywa, ze wedlug
jego zamystu tego rodzaju etyka nie jest tylko zespotem pewnych filo-
zoficznych rozwazan na ten temat, ale proba ukazania katolickiej etyki
spotecznej i politycznej. Pisze: ,Nie sadzimy, aby w ogdle byto mozliwe
opracowanie sensownego systemu etyki spotecznej, zwlaszcza politycz-
nej, bez odwotania sie do zasad chrzescijanskich i nauczania o ostatecz-
nym celu czlowieka skupionym w oredziu ewangelicznym””

Zakonczenie

Wydaje sie, ze to jednoznaczne odwolanie sie do wartosci i zasad
Ewangelii, uznanie ich za niezbedne w budowie sensownego systemu
etyki spotecznej i politycznej pozwala uzna¢ jego koncepcje za oryginal-
na, na wskro$ chrzescijansky, naznaczong $wiadectwem wiary i prze-
niknietq glebig intelektualng. Mozna wiec stwierdzi¢, ze etyka spotecz-
na w rozumieniu ksiedza Majki nie jest ideologia, ale integralng czescia
kapitatu spotecznego i kulturowego, sytuujaca sie w obszarze réwniez
filozofii i teologii, gdzie znajduje niezbedne przestanki dla zasad i norm
moralnych.

16 Tamzes. 12.
17 Tamze. Por. BLAISE, H., MAJKOWSKI, W., MAZUR, J.: Social and Political Ethics
According to the Polish Priest Jozef Majka. In: Periodyk Naukowy Akademii Polonij-

nej 34 (2019) nr. 3 s. 68-73.
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Dynamika kapitalu kulturowego
w spoleczeristwie konsumpcji'

Gabriel Pala — Andrzej Narojczyk

Abstract: This paper focuses on understanding how cultural capital evolves and influences
consumer society in the contemporary world. In the context of Pierre Bourdieu’s theory
and contemporary discussions on consumerism, the paper analyses how various forms
of cultural capital (knowledge, skills, education, lifestyles) are used as tools to achieve
social and economic status in consumption-dominated societies. We hypothesise that in
an era of globalisation and digitisation, traditional understandings of cultural capital are
being transformed and its impact on social and class structures is becoming increasingly
complex and diverse.

Ultimately, the article seeks to understand how changing forms of cultural capital affect
individuals’ social and economic opportunities, particularly in the context of growing
inequality. We highlight how consumerism affects perceptions of cultural and social
values, which in turn has important implications for public policies and educational
strategies aimed at promoting a more just society.

Key words: Society. Social Capital. Values. Norms. Culture. Religion.

Zalozenia teoretyczne

Spoteczenistwo konsumpcyjne opiera sie na stwierdzeniach, ze kon-
sumpcja jest dzi$ podstawowym instrumentem sprawowania wladzy
i reprodukowania spotecznego porzadku, a takze glownym terenem
ludzkiej aktywnosci, zapewniajagcym nieograniczong wolnos¢ wybo-
row.? J. Schor uwaza, iz spoteczenstwo konsumpcyjne opiera sie na bez-
ustannym wzroscie wydatkéw konsumenckich, a wzrost ten napedza
ekonomiczne funkcjonowanie systemu. Ponadto kultura, ideologia
i moralnos¢ rozwijaja sie rownolegle z tym ukladem ekonomicznym.
Stabilizacja spoteczna i polityczna wiaze sie z dostarczaniem débr kon-

v Artykut jest cze$cia projektu Innowacje w programie badan probacyjnych i mediacji
w formie e-technologii KEGA 043PU-4/2022.

> BOGUNIA-BOROWSKA, M. - SLEBODA, M.: Globalizacja i konsumpcja. Dwa dyle-
maty wspolczesnosci. Krakéw, 2003. s. 159-161.
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sumpcyjnych.? Nieco bardziej wyraziste stanowisko zajmuje Z. Bauman,
wedtug ktorego: ,Spoteczenistwo konsumpcyjne jest spoteczenstwem
rynkowym, my za$ jestesmy czescia tego rynku; na zmiane lub réwno-
czesnie petnimy funkcje klientow i towarow”.+

Na podstawie dorobku J. Brewera mozna wyrdznic wiele wlasciwosci
i cech spoteczenstwa konsumpcyjnego:

W spoteczenstwie konsumpcyjnym istnieje szeroka oferta dobr
konsumpcyjnych. Wsrod tych dobr istnieja takze dobra stuza-
ce jedynie zaspokajaniu przyjemnosci, dobra spetniajace zycze-
nia a nie rzeczywiste potrzeby, np. przemyst rozrywkowy kultury
masowej, ustugi upiekszajace ciato ludzkie, produkty praktycz-
nie nieprzydatne, a lansowane moda, itp.

Obok tego tworzone s3 roznorodne systemy komunikowania
spotecznego, ktore daja produktom znaczenie symboliczne.
W ten sposob konsument nie dostrzega produktu jako takiego,
lecz obraz produktu, jego uzytkowosc i symboliczne znaczenie.
Plaszczyzna przedmiotu konsumpgji jest konstruowana jako
sfera gustu, mody i stylow zycia. Dobra konsumpcyjne nie tylko
nosza symboliczne znaczenia, ale tez sa srodkiem symbolicznej
komunikacji pomiedzy ludzmi. Produkty nabierajg znaczenia
spotecznego. Dzieki temu dobra konsumpcyjne staja sie srod-
kiem indywidualizacji stylu zZycia i okazywania go na zewnatrz.
Wyodrebnienie czasu wolnego i konsumpcji jako samodzielnych
jednostek w zyciu konsumentow. Sfery te dominujg nad sfera
produkcji i ustug. W ten sposob czas wolny i sposéb konsumo-
wania staje sie sceng kreatywnosci i doskonalenia, indywiduali-
zacji i doswiadczen. Czas wolny jest przeznaczany w dominuja-
cej liczbie przypadkow na konsumpcje.

Dochodzi do rozwoju pojecia ,konsument”. Obecnie ta defini-
cja ma wiele znaczen. Konsument moze oznaczac¢ specyficzny
obszar dziatan, np. ochrone konsumentdéw przed nieuczciwoscia
sprzedawcy itp. W tym kontekscie wazne jest rozumienie konsu-
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SCHOR, J. B.: The Overspent American. Why We Want We Don'’t Need, New York:
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seksualne miodziezy w kulturze konsumpcyjnej. Wroclaw, 2004. s. 6.

BAUMAN, Z.: Zycie na przemial. Krakow, 2004. 5. 191.



Acta educationis No. 8

menta jako roli spotecznej, poprzez ktérg jednostka demonstru-
je podmiotowo$c spoteczna.

+  Zmiany systemow wartosci poprzez zmiane wartosci centralnych

w kulturze spoteczenstwa konsumpcyjnego. Centralne miejsce
wsrod wartoéci kulturowych zajmuje konsumpgja, a wlasciwie
hedonizm kosztem wartosci tradycyjnych: wlasnosci, finansowej
stabilnosci, kariery zawodowej, rodziny. Konsumpgja staje sie
sposobem i sensem zycia.

* W spoteczenstwie konsumpcyjnym dochodzi do instytucjona-

lizacji krytyki konsumpcji jako zagrozenia dla spoteczenstwa
i srodowiska naturalnego. Masowa konsumpcja staje sie nowym
»opium ludzi”, niszczac integracje spoteczna, co jest przedmio-
tem krytyki.s

Przedstawione cechy spoteczenstwa konsumpcyjnego skutkuja
zmianami kultury spoteczenstwa i nowa konstrukcja tozsamosci kultu-
rowej jednostki.

W celu dalszej analizy nalezy wyjasni¢ pojecie kultury. Wedtug J.
Szczepanskiego to ,0got wytworow dziatalnosci ludzkiej, materialnych
i niematerialnych, wartosci i uznawanych sposobow postepowania,
zobiektywizowanych i przyjetych w dowolnych zbiorowosciach, przeka-
zywanych innym zbiorowosciom i nastepnym pokoleniom”°

Kultura w spoteczenstwie konsumpcyjnym

Konsumowanie nie jest obojetne w stosunku do kultury, a wrecz prze-
ciwnie - ono tworzy kulture. Zachowania konsumenckie wyrastaja
w okreslonej kulturze, ale tez wptywaja na nig. Uogolniajac, przemia-
ny w kulturze przekladajq sie na przemiany w konsumpcji i na odwrot.
Wedlug M. Featherstone’a kulture konsumencka mozna rozpatrywac
w trojaki sposob:

5 BREWER, J.: Was konnen wir aus der Geschichte der fruhen Neuzeit fur die moderne
Konsumgeschichte lernen? In: SIERGRIST, H. - KAELBLE, H. - KOCK, ].: Europaische
Konsumgeschicht. Frankfurt, 1998; Porov. SZULICH, P.: Tozsamos¢ kulturowa jed-
nostki w spoteczenistwie konsumpcyjnym. In: Spofeczernistwo konsumpcyjne: Uwa-
runkowania spofeczne i kulturowe. D. Markowskiego, P. Setlaka (red.), Tarnobrzeg,
2008. 8. 72 - 74.

6 SZCZEPANSKI, J.: Elementarne pojecia socjologii. Warszawa, 1967. s. 47.
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+  Kultura konsumencka powstata w skutek kapitalistycznej pro-
dukgji artykutéw handlowych. Zwiekszajaca sie produkeja wpty-
nela na potrzebe uksztattowania ludzi gtéwnie jako konsumen-
tow. W tym celu uzywa sie mass mediow i reklamy.

+  Konsumpgja jest czynnikiem ksztattowania réznic spotecznych.
Chodzi tu o celowe postugiwanie sie towarami w celu okreslenia
swej przynaleznosci do okreslonej warstwy spoteczne;j.

*  Ujecie ostatnie kieruje uwage na przyjemnosci emocjonalne
i estetyczne, pragnienia i marzenia ludzi, ktére pojawiaja sie
w konkretnych miejscach konsumpcji oraz dzieki kulturze kon-
sumpcyjnej. Autor sugeruje, ze kulture konsumpcyjna mozna
rozumie¢ jako marnowanie, trwonienie oraz zbytek. Jest ona
wynikiem nadprodukgji, a wiec jej celem jest niszczenie nadmia-
ru. Wedlug niego wspotczesne spoteczenstwo produkuje row-
niez obrazy i miejsca konsumpcji, ktore wzmagaja przyjemnos¢
zwigzang ze zbytkiem. Te obrazy i miejsca sprzyjaja zacieraniu
granic miedzy sztuka i zyciem codziennym.?

Zwiazek miedzy kultura i konsumpcja precyzuja dwa pojecia ,habi-
tus” i ,kapital kulturowy”, taczone z tworczoscia socjologiczng wspo-
minanego juz wczesniej Pierrea Bourdieu.® Habitus obejmuje relacje
pomiedzy konsumpcja, kulturg i klasa spoteczna. Jest to zwigzek nie-
uswiadomionych dyspozycji i schematéw klasyfikacyjnych, a takze uzna-
wanych za oczywiste upodoban wplywajacych na wybory i dziatania jed-
nostek w sferze konsumpgji®. Habitus determinuje gust, ktory wytycza
styl konsumowania czlowieka. W odniesieniu do sposobu konsumowa-
nia charakterystycznego kazdej klasie spotecznej, habitus jest jednocze-
$nie obiektywny i subiektywny. Zawiera zbiorcze doswiadczenia wybra-
nej klasy spotecznej, ale réwniez indywidualne odczucia jej cztonkow.
Gust wyrazany poprzez sposdb konsumowania jednostki oraz jezyk ciata
uzewnetrznia jej habitus, a wiec i spoteczne pochodzenie. Kapitat kul-
turowy wiaze sie z kulturowa kompetencja i okreslong wiedza uzyskana
podczas edukacji dotyczacej dobr, warunkujacej klasyfikacje i wyszuka-

7 FEATHERSTONE, M.: Koncepcje kultury konsumenckiej. In: Zachowanie konsu-
menta. M. Lambkina, G. Foxalla, F. van Raaija (red.), Warszawa, 200L. s. 65.

8 Romaniszyn, K.: Konsumuje wiec jestem? Kim wiasnie? In: Etyczny wymiar tozsa-
mosci kulturowej. M. Flisa (red.), Krakéw, 2004. 5. 156.

9 Tamtiez, s. 156.
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na konsumpcje. Konwersja kapitatu w kapitat kulturowy jest realna, cho¢
dlugotrwata. Kapitat kulturowy moze by¢ powielany w jednym pokole-
niu, dzieki czemu latwiejsze staje sie pokonywanie barier klasowych.

Obie koncepcje wskazujg, ze konsumpcja dobr taczy sie z kulturo-
wym przygotowaniem stosownym do pochodzenia klasowego. Jednost-
ka konsumuje wedtug regut obowiazujacych w danej klasie i warstwie
spotecznej. Kultura zgodna z tq klasa oddaje podzielany przez jej czton-
kow gust, poprzez ich wybory konsumenckie. Konsumpcja odzwiercie-
dla kulture wybranej klasy.

Poczatki kultury konsumpcyjnej leza w ,zdolnosci generowania war-
tosci kulturowych i zachowan’, gdy ,wiekszos¢ konsumentéw zachtan-
nie pozada, a tym samym probuje zdoby¢ i wystawic¢ na spoteczny pokaz
dobra i ushugi’; akceptowane spotecznie. W ten sposéb konsumenci
chca uzewnetrznic swoj status, wzbudzi¢ zazdros¢ innych lub poszuki-
wac nowych wrazen. Rozwdj masowej konsumpcji skutkowat powsta-
niem kultury konsumpcyjnej.

Kultura konsumpcyjna nawiazuje nie tylko do rosnacej produkgji
i dystrybucji dobr kulturowych jako towaréw, ale takze do dziatan kul-
turowych zmieniajacych sie w konsumpcje symboli i obrazow. Kultu-
ra konsumpcyjna to ,ogromny kompleks fragmentarycznych symboli
i obrazéw, ktory kreuje nieustanng gre symboli, destabilizujaca trwate
symboliczne znaczenie i dotychczasowy porzadek kulturowy”." Spote-
czenstwo konsumpcyjne nie stara sie utrwalac stylow zycia, co prowadzi
do rozpadu tradycji kulturowej i zacierania granic miedzy kultura i spo-
leczenistwem.

W wyniku coraz intensywniejszej wymiany dobr konsumpcyjnych
nastepuje zmiana relacji spotecznych co decyduje o tym, ze konstruk-
torem osobowosci staje sie wlasnie kultura konsumpcyjna. Ciagte zmia-
ny mody i modyfikacje styléw zycia prowadza do przeobrazania tozsa-
mosci. Tozsamosci zbiorowe okreslane poprzez przynaleznos¢ klasows,
pte¢, wiek i pochodzenie etniczne s3 wypierane przez ptynne tozsamosci,

1o USUNIER, J. C.: Marketing Across Culture. Person Education Ltd., Harlow, Essex
2000. 8. 145; porov. WATROBA, W.: Spoleczeristwo konsumpcyjne w dobie globaliza-
cji. Wroctaw, 2006. s. 129.

u FEATHERSTONE, M.: Undoing Culture: Globalization, Postmodernism and Identi-
ty. Sage : London, 1995. s. 75; porov. WATROBA, W.: Spoleczeristwo konsumpcyjne,
s. 13L
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charakteryzujace styl zycia oparty na bezustannym konsumowaniu débr
konsumpcyjnych i obrazach kreowanych przez media, zaréwno rzeczy-
wistych, jak i nierealnych. Statusy, role i relacje spoteczne traca na zna-
czeniu, a samoidentyfikacja zalezy od posiadania okreslonych dobr.

W kulturze konsumpcyjnej dziatania jednostek skupiajq sie na tym-
czasowych przyjemnosciach i wrazeniach, doswiadczanych poprzez akt
zakupu. Kultura konsumpcyjna jest pojeciem wskazujacym na uleganie
wartosciom materialnym. To $wiat rodzacych sie stale nowych potrzeb,
ktore wzbudzaja bezustanne pozadanie. Podstawowe potrzeby zostaja
wyparte przez rozbuchane pragnienia kreowane przez media. Kultura
konsumpcyjna propaguje indywidualizm. Jednostki skupiajq sie na wia-
snych potrzebach i osiaganiu satysfakcji, niechetnie natomiast lokuja
srodki w wydatki publiczne. Z jednej strony mozna méwic o pluralizmie,
wyrazajacym sie szerokim asortymentem dobr konsumpcyjnych, co daje
wiele mozliwosci wyboru, z drugiej strony jednak tatwo dostrzec ego-
centryzm, zaspokajajacy konsumenckie zadze.

Mozna wyrézni¢ kilka elementow kultury, ktora staje sie 6wczesnie
towarem spoteczenstwa konsumpcyjnego. Naleza do nich m.in.: moda,
centrum handlowe poréwnywane do $wigtyni i mcdonaldyzacja spote-
czenstwa.

We wspotczesnym spoleczenistwie moda stanowi mechanizm regu-
lacji spotecznej oparty na nasladownictwie. Wedtug zwolennikéw moda
wigze ludzi z innymi ludzmi, wykorzystujac ich pragnienie nasladowa-
nia wzordw, czerpania z pojawiajacych sie w réznych miejscach, goto-
wych rozwigzan, tym samym korzystajac z wolnosci dokonywania
wyborow.> Moda buduje spoteczenstwo, spajajac dwie ludzkie sktonno-
$ci: che¢ nasladowania i pragnienie wolnosci.

Cykl mody polega na dalekowzrocznym wdrazaniu ludzi do prze-
widywanych styléw i form, ktére napedzaja konsumpcje towarow. Ze
zmianami mody mamy do czynienia co sezon, a nawet czesciej. Projek-
tanci przedstawiaja nowe i drogie modele strojow o kazdej porze roku,
wymuszajac na klientach odtozenie na bok ubran sprzed sezonu, mimo
ze wciaz s uzyteczne i spetniaja swe podstawowe funkcje. Zmiany mody
nastepuja w wyniku rozwoju komunikacji masowej i technik marketin-

2 Szlendaka, T. - Pietrowicza, K. (red.): O rzgdach mody i kulturze konsumpcji. Wro-
ctaw, 2007.s. 7.
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gowych. Sukces ekonomiczny sprzedazy dobr konsumpcyjnych zalezny
jest od woli nabycia ich przez ludzi, gtownie dlatego, ze dobra wczesniej
nabyte staja sie juz niemodne. Zysk jest wiec pochodng zmian mody.
Przekazy medialne kierowane do okreslonych grup konsumenckich
maja kreowac ludzkie pragnienia. Jak zauwaza W. Watroba ,w coraz
wiekszym stopniu moda jest popularyzowana przez obrazy medialne
pokazujace styl zycia realnych i wirtualnych bohateréw ponowoczesnej
rzeczywistosci’.? Glownym celem mediéw jest koniecznos¢ stymulacji
zmian mody i wymiany osob ja kreujacych. Czeste zwroty w trendach
wzmacniaja w konsumentach potrzebe kupowania nowych produktow.

Kazdy chce by¢ modny, a w rezultacie pozadany i aprobowany spo-
lecznie. Moda daje szanse odwiecznym marzeniom czlowieka - by
poczu¢ sie kims innym, niz jest sie w rzeczywisto$ci, by naleze¢ do elity
ludzi uznanych i cenionych, by mie¢ wtadze. Moda staje sie narzedziem
manipulacji, a srodki jakich uzywa, stajq sie coraz bardziej wyrafinowa-
ne - s3 nimi wyzej juz wspomniana reklama i wyobrazeniowe kusze-
nie. Trend ma charakter refleksyjny: nie przedmiot, ale nazwa wywotuje
pozadanie, nie marzenie, ale sens prowadzi do sprzedazy.

Ubiér wptywa na procesy strukturyzacji spoteczenistwa, odzwiercie-
dlajac przy tym wytworzone juz struktury. Ciagte dazenie za moda to
jeden ze sposobéw budowania tozsamosci i podnoszenia samooceny.
Wspélczesnie staje sie kluczowym elementem decydujacym o autoper-
cepdji i obrazie ,ja” przedstawionego innym. Mozna by rzec, ze mamy
tyle tozsamosci do wybory, ile zapelnionych wieszakéw w szafie. Ludzie
postrzegaja innych, na podstawie tego, co maja na sobie. Nie mozna wto-
zy¢ na siebie wszystkich swoich ubran naraz, aby zapobiec spotecznym
odruchom definiowania i etykietowania. Mozna natomiast ,codzien-
nie zaktada¢ na siebie co innego, codziennie wdziewa¢ inng tozsamos¢,
codziennie nasladowac kogos innego i bra¢ gar§ciami z niewyczerpa-
nego, kipiacego rezerwuaru stylow”s Jest to pewien rodzaj wolnosci -
wolnosci przez ucieczke od spotecznego etykietowania, wolnosci przez

3 WATROBA, W.: Spoteczeristwo konsumpcyjnw, s. 147.

4 TOMCZYK, J.: Konsumpcjonizm, moda i sfera publiczna. Interferencyjnosc zjawisk
- proba dekonstrukgji. In: Spofeczenistwo konsumpcyjne, s. 255.

5 O rzqdach mody, s. 15.
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udawanie innych ludzi, co prowadzi do obnizenia skutecznosci kontroli
spoteczne;j.

Kultura konsumpcyjna taczy sie wiec z cigglym wyzbywaniem
zdatnych do noszenia ubran i kompulsywnym kupowaniem nowych.
Wzajemne jej przenikanie z moda $wiadczy o tendencji rozwoju spo-
teczenstw, akceptujacych chwilowa przyjemnos¢, swobode wyboru,
awrecz ,kult wybierania”.

Centra handlowe - $wigtynie konsumpcji

Centra handlowe dzi$ s charakterystyczng czescig nie tylko wielkich
metropolii, ale tez miast sredniej wielkosci. Nastapito rowniez przesu-
niecie lokalizacji centréw handlowych z obrzezy miast do ich centrum,
przyktadem moga by¢ Ztote Tarasy w Warszawie. Ma to zapobiec migracji
mieszkancéw na obrzeza miast i zatrzymanie ich w srédmiesciach. Nie-
ktore centra handlowe swg architekturg przypominaja miasta - stano-
wig miasto w miescie, za przyklad moze postuzyc¢ Stary Browar w Pozna-
niu. Wyodrebniony jest tam gtéwny plac (czyli rynek), plan ulic i drogo-
wskazy wskazujace wlasciwy kierunek. Spacerujac ulicami tego sztucz-
nego miasta, mozna odnies¢ wrazenie, jakby rzeczywiscie przemierzato
sie ulice, gdyz otaczaja nas kamienice, okna, na ktorych s namalowane
kwiaty i zmieniajace sie krajobrazy witryn sklepowych.

Galerie handlowe to nie tylko miejsca, w ktorych sie kupuje, ale tez
przestrzen, gdzie sie bywa. Spedza sie tam czas, a dodatkowo mozna
dosta¢ troche rozrywki i pop-kultury. S3 to réwniez miejsca, ktore sie
zwiedza. Stanowig atrakcje samg w sobie. Te ,mekki” masowego han-
dlu staja sie celem pielgrzymek turystow”. Stanowig tez glowny punkt
weekendowych wyjazdéw. Wiele rodzin spedza weekendy na robieniu
zakupéw w hipermarketach. Centra handlowe posiadaja specjalng ofer-
te dla rodzin. Dla matych dzieci przygotowane s3 bawialnie, dzieki kto-
rym rodzice maj3 czas na spokojne zakupy, a po ich dokonaniu moga
zjes¢ wspolny obiad w pasazu handlowym. Urzadza sie w nich wystepy
popularnych gwiazd oraz promocje ksiazek z udziatem pisarzy. Centra

16 SZUL, E.: Spacer w centrach handlowych. Przymus czy atrakcja?, In: CZAS UKOI
NAS? Jakos¢ zycia i czas wolny we wspélczesnym spoteczeristwie. W. Muszynskiego
(red.), Torun, 2008. s. 50.

7 DZIURA, M.: Swigtynie konsumpcji - Implozja granic. In: Spoleczerstwo konsump-
cyjne, s. 182.
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handlowe staraja sie udowodnic, Ze nie sa tylko miejscem konsumpcji,
ale bezpiecznym schronieniem dla catych rodzin. Rodziny czesto udaja
sie do centrum handlowego, gdyz nie maja innego pomystu na spedze-
nie wolnego czasu. Rosnie liczba konsumentow, wpadajacych w putapke
kupowania. Zaczynaja kupowac¢ jedynie dla przyjemnosci, czesto rzeczy
niepotrzebne tylko po to, aby sprawi¢ sobie rados¢ samym faktem kup-
na.

Przygladajac sie konsumentom przybylym na otwarcie centrum han-
dlowego, mozna zaobserwowa¢ owladniety szalem kupowania thum,
w ktorym ludzie przepychajac sie wzajemnie, wbiegaja do sklepu tak,
jakby towaru miato zabrakna¢. Ta sama sytuacja ma miejsce gdy w skle-
pach pojawiaja sie wyprzedaze lub promocje, wowczas konsumenci
potrafig czeka¢ na otwarcie sklepu nawet calg noc. Rodzi sie specyficz-
na spotecznos¢ centréw handlowych. Do galerii przychodza uczniowie
opuszczajacy zajecia szkolne, mtodzi ludzie majacy nadmiar wolnego
czasu oraz osoby starsze czujace sie bezpiecznie za murami centrum,
gdzie nie zmienia sie pogoda, jest miejsce na spacer i fawki do odpoczyn-
ku. Pojawiaja sie w nich przypadkowe osoby, ale réwniez stali bywal-
cy. Wiekszos¢ 0sob odwiedza centra handlowe w celu ogladania i space-
rowania. Kazdego dnia centra handlowe odwiedzajq tysigce spacerowi-
czow. Watesanie w celu ogladania towaréw z powodu nadmiaru wolnego
czasu, aby zdoby¢ informacje bez intencji zakupu okresla sie mianem
shoppingu.”® Narzad wzroku spacerujacych konsumuje materialne obra-
zy i doznania. Taki konsument nie idzie tylko na zakupy, on spaceru-
je posrod artystycznego swiata marzen pokazanego w galeriach han-
dlowych, spotyka znajomych, stucha, wacha, smakuje.” Przez shopping
uwidacznia sie nieproduktywnos¢ ludzi, ich brak racjonalnosci.

W ten sposdb powstaje charakterystyczny typ konsumenta w cen-
trum handlowym - spacerowicz. Wiele na ten temat pisze Z. Bauman,
ktory zauwaza, ze ,spacerowicz jest przechodniem wmieszanym w thum,
ale do niego nienalezacym, widzacym, ale niewidzianym. Spacer daje
mu poczucie wolnosci, zag warunkiem wolnosci jest powierzchownos¢
kontaktu, zgoda na to, aby nie zrywac¢ opakowan i nie zapuszczac wzro-

8 BYLOK, F.: Model spoteczenstwa konsumpcyjnego. In: Konsumpcja - istotny wymiar
globalizacji kulturowej. A. Jawtowskiej, M. Kempnego (red.), Warszawa, 2005. s. 241.
19 Tamtiez, s. 241.
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ku poza to, co wystawiono na pokaz. Spacerowicz jest osoba anonimows,
nienawigzujaca kontaktow z innymi. W swiecie spacerowicza cztowiek
jest wylacznie ekranem. Przechadzka spacerowicza faczy w sobie pehnie
i pustke wolnoéci. Jest tworca, rezyserem, zas przechodnie sg aktorami”.

Poréwnanie centrow handlowych do ,$wiatynn konsumpcji” wyni-
ka z ich podobienstwa do $wiatyn religijnych pod wzgledem okazato-
$ci, magicznosci i niesamowito$ci. Idac za stowami J. Fiske, w centrach
handlowych panuje podobna atmosfera jak w ko$ciele w czasie nabo-
Zenstwa, z t3 roznica, ze zamiast w sakramencie ofiary ludzie uczestni-
cza w rytuale konsumpcji.* Patrzac na centrum handlowe z perspektywy
,Swiatyni” trzeba zwroci¢ uwage na magicznos¢ tego miejsca, potrzebna
do przyciagniecia konsumentéw, aby praktykowali swa ,konsumencka
religie”. G. Ritzer pisze: ,Aby przyciagna¢ coraz to wiecej konsumentéw,
musza one oferowac - albo przynajmniej sprawia¢ wrazenie, Ze oferuja -
coraz bardziej magiczne, fantastyczne, urzekajace miejsca konsumpcji’>
W. Sitek zauwaza, ze ,konsumpcja ulegta sakralizacji, a hipermarkety to
katedry spoteczenstwa konsumpcyjnego. Dotykanie towarow przebywa-
nie w ich $wiecie, mozliwo$¢ wziecia ich do reki i odktadania z powrotem
na potke - to sakralny rytual” I cho¢ ta wypowiedz dotyczy hipermarke-
tow, fatwo odniesc ja réwniez do centréw handlowych, ktore stoja nieco
wyzej pod wzgledem organizacji i wielkosci.

Centra handlowe przyciagaja klientow magicznym otoczeniem
i zachecaja, by wydawali wiecej pieniedzy, niz powinni. Umozliwia-
ja zaspokojenie sztucznych, pozornych, wykreowanych przez cztowie-
ka potrzeb, ktore powstaja w wyniku nasladownictwa lub snobizmu.
Odwiedzajacy galerie spacerowicze uzalezniaja sie od przebywania
w takich miejscach i stale do nich powracaja. ,Swiatynie konsumpcji”
kusza rosnaca liczba atrakeji, tym samym zniewalajac konsumentdw,
ktorzy ulegaja spirali samonapedzajacej sie konsumpcji, co prowadzi
do maksymalizacji sprzedazy i zysku centrow handlowych.

20 BAUMAN, Z.: Dwa szkice o moralnosci ponowoczesnej. Warszawa, 1994. s. 21 - 36.

2 FISKE, J.: Reading the Popular. In: MAKOWSKI: Swigtynia konsumpcji. Geneza i spo-
feczne znaczenie centrum handlowego. Warszawa, 2004. s. 64.

22 RITZER, G.: Magiczny swiat konsumpcji. Warszawa, 2001. s. 23.

3 CZWOJDREK, A.: Sacrum w sklepie. Rozmowa z prof. W. Sitkiem In: Gazeta Wybor-
cza Wroctaw. 26 listopada 1999, nr 276, s. 10.
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Pojecie mcdonaldyzacji stworzyt i rozpowszechnit amerykanski
socjolog G. Ritzer. Tworzac swa teorie opierat sie na pracach M. Webera
i jego pogladach o racjonalizacji. Niemiecki socjolog przeczuwal, ze sys-
temy racjonalne s3 nieludzkie i zniewalaja. Twierdzil, Ze kiedy systemy
racjonalne zapanuja nad naszym zyciem stwierdzimy, Ze znalezliSmy sie
w zelaznej klatce racjonalnosci, ktorej nie bedziemy potrafili otworzyc.>
Racjonalno$¢ bedzie nieracjonalna. Dla Webera model racjonalizacji
stanowila biurokratyzacja, natomiast takim paradygmatem dla Ritzera
jest wlasnie mcdonaldyzagja.

Mcdonaldyzacja to ,proces, ktory powoduje, ze w coraz to nowych
sektorach spoteczenstwa Stanéw Zjednoczonych, a takze reszty swiata
zaczynaja dominowa¢ zasady dziatania baru szybkich dan”» Mcdonal-
dyzacja wplywa na sposob w jaki zdobywamy wyksztalcenie, pracujemy,
spedzamy wolny czas, odnosimy sie do rodziny, oddziatuje wiec na kazda
sfere ludzkiego zycia.*

Opis mecdonaldyzacji zawiera cztery gtéwne wyznaczniki:

+  Sprawnos¢ - w spoleczenstwie ciagle gonionym przez czas, bty-

skawiczne ustugi s pozadane.

*  Wymiernos¢ - polega na przywigzywaniu szczegolnej wagi
do ilosciowych cech sprzedawanych produktéw (wielkosci por-
cji, ceny) i $wiadczonych ustug (czasu oczekiwania na produkt).

+  Przewidywalnos¢ - zmcdonaldyzowane produkty i ustugi sa
takie same o kazdej porze i w kazdym miejscu na swiecie.

+  Sterowanie - mozliwo$¢ manipulacji pracownikami i klienta-
mi, a wszedzie gdzie to mozliwe, ludzka praca zastepowana jest
technologia.”

Rozwoj mcdonaldyzacji doprowadzit do sytuacji, w ktorej konsu-
menci traktujg wszystko jako dobro do nabycia. Wszystko ma wartos¢,
do momentu gdy daje przyjemnos¢, wszystko mozna zastapi¢ czyms
nowym. Relacje interpersonalne traktowane s3 instrumentalnie. Gdy
na rynku pojawia sie nowy produkt, stary automatycznie traci znacze-

24 RITZER, G.: Makdonaldyzacja spoteczeristwa. Warszawa, 2003. s. 48-54.

> Tamtiez, s. 14.

26 KUSIO, U.: Mcdonaldyzacja starosci czyli rynek wobec starzenia sie spoteczenistw.
In: Nowa ekonomia a spoleczeristwo. Tom II, pod red. S. Partyckiego, Lublin, 2006.

S. 432.
27 RITZER, G.: Makdonaldyzacja, s. 30-35.
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nie. Konsumpcja nie polega na posiadaniu, ale nabywaniu nowego w jak
najszybszym tempie.?®

Dzieki szybko rosnacej liczbie baréw szybkich dan, problemem
w spoleczenistwie staje sie nadwaga. Czlowiek czerpie hedonistyczng
rados¢ z jedzenia. Duza ilo$¢ baréw szybkich dan i niechec¢ do wysitku
fizycznego sprzyja nadmiernemu spozywaniu, co powoduje wzrastajacy
odsetek 0sdb otylych. W spoteczenstwie osoba z nadwaga jest postrze-
gana jako nieatrakcyjna zaréwno pod wzgledem wygladu, jak réwniez
osobowym, co przesadza o nieatrakcyjnosci interpersonalnej. Niemoz-
no$¢ dordwnania innym, poczucie nizszosci staje sie przyczyna cierpie-
nia, wywotuje poczucie winy, ale moze tez prowadzi¢ do ucieczki od pro-
blemoéw w jedzenie. Taki styl Zycia nie prowadzi do harmonijnego roz-
woju psychicznego. Przywigzanie do dobr materialnych i korzystanie
z nich bez umiaru nie zaspokaja potrzeb psychicznych cztowieka oraz
nie sprzyja ksztattowaniu pozytywnych relacji interpersonalnych.

Podsumowujac, nalezy podkresli¢, ze coraz cze$ciej traktuje sie kul-
ture w kategoriach towaru, wraz z jej dobrami, wartosciami i normami,
postrzeganymi w kategoriach produktow. Skutkuje to powierzchowno-
$cia i sprowadzaniem kultury do potki w supermarkecie. Coraz fatwiej
podchodzi sie do tresci kulturowych, m.in. do religii czy ubierania sie.
Utowarowieniu kultury towarzyszy hedonizm. Supermarketyzacja kul-
tury zaczyna dotykac tak trwatych sfer jak religia. I cho¢ wydawatoby sie,
ze supermarket oznacza wcielenie wolnosci, w rzeczywistosci powoduje
on jedynie powielanie tych samych wzorcow.

Zakonczenie

Probujac wykazac, ze kultura wspotezesnie stanowi towar w spoteczen-
stwie konsumpcyjnym skoncentrowano sie na kilku jej gtownych ele-
mentach: przywiazywaniu nadmiernej uwagi do mody, a co sie z tym
wigze patrzeniu na druga osobe przez pryzmat ubioru, centrach han-
dlowych, ktore wspotczesnie stanowia ,$wigtynie konsumpcji” i roz-
powszechniajacej sie mcdonaldyzacji. Rozglasnianie w mediach co jest

28 KUSIO, U.: Mcdonaldyzacja starosci czyli rynek wobec starzenia sie spoleczeristw,
5. 432-433.

29 JANISZEWSKA, D.: Kultura - rzecz gustu? In: Kultura, media, teologia. 201, nr 4,
S. 23.
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obecnie na topie, konstrukcja centréow handlowych, w ktérych wszyst-
ko znajduje sie w jednym miejscu oraz dzialanie baréw szybkiej obstu-
gi prowadza do tego, ze ludzie kupuja wiecej. Wspodtczesni konsumenci
czesto nie potrafig odrozni¢ rzeczywistych potrzeb od tych wykreowa-
nych. Przedmiot zaczyna petnic¢ wazniejsza role w zyciu czlowieka, niz
druga osoba. Ludzie oceniajg innych przez pryzmat tego, co posiadaja.
W rezultacie dochodzi do zaniku wigzi miedzyludzkich. Uznanie przez
spoteczenistwo konsumpcji jako wartosci dominujacej prowadzi do ego-
izmu i braku aktywnosci w sprawy spoteczne. Centra handlowe wypie-
raja mate sklepy i lokalne restauracje, czyli to co weze$niej ksztattowato
indywidualnos¢ i poczucie solidarno$ci. Eliminuje sie z zycia ludzkiego
zdolno$c¢ do ofiary i wysitku lub ogranicza sie je do minimum. W cen-
trum kultury znajduje sie hedonizm i konsumpcja.
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Nauczanie spoleczne Kosciola wobec kryzysu
aksjologii i plynnej tozsamosci

Mavria Kardis —Jarostaw Orkiszewski

Abstract: The contemporary world is experiencing profound shifts in values and identity,
leading to what many describe as a crisis of axiology and fluid identity. This crisis reflects
the increasing relativism in moral values and the growing instability in individual and
collective identities. In response to these challenges, the social teaching of the Church
offers a framework rooted in timeless principles that emphasize the dignity of the human
person, the importance of community, and the common good. The Church’s teachings
propose a counter-narrative to the relativistic and fragmented views prevalent in modern
society. By grounding moral values in the natural law and the teachings of Christ, the
Church provides a stable foundation for individuals and communities to navigate the
complexities of the modern world. Moreover, the Church’s emphasis on the inherent
dignity of each person offers a basis for resisting the pressures of identity fluidity, affirming
instead the consistency and uniqueness of each human being created in the image of God.
In addressing the crisis of axiology, the Church highlights the need for a return to objective
moral values that transcend cultural and historical contexts. These values, articulated
through doctrines such as the sanctity of life, the importance of family, and the principles
of social justice, offer a coherent vision for human flourishing. The Church also advocates
for the formation of consciences capable of discerning truth in a world often dominated
by subjective interpretations and moral confusion. This abstract explores how the social
teaching of the Church engages with and offers solutions to the contemporary crises of
axiology and fluid identity. It will examine key papal encyclicals, Church documents, and
theological reflections that provide guidance for living a morally coherent and identity-
affirming life amidst the challenges of modernity. Through this exploration, it becomes
evident that the Church’s social teaching remains a vital resource for addressing the moral
and existential uncertainties of our time.

Keywords: Axiology. Identity. Relativism. Church’s social teaching.

Wokot podstawowych pojeé

Katolicka nauka spoteczna wyrdznia dwie podstawowe sktonnosci zbio-
rowosci ludzkich - dawanie i branie. Istnieje wiele dobr i wartosci, kto-
rych jednostka nie moze osiggna¢ bez pomocy innych. Istnienie r6znych
wspolnot odzwierciedla niedostatek i potrzebe wzajemnego uzupetnia-
nia sie, co sktania ludzi do wspolnej pracy na rzecz wszechstronnego roz-
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woju i tworzenia warto$ci niezbednych do zycia. Charakter wspolnoty
i zakres jej socjalizacji zalezy od stopnia zaspokojenia potrzeb ludzkich.
Wynika to z faktu, ze jednostka ludzka jest ostatecznym podmiotem
i celem Zycia spotecznego. Z drugiej strony sktonno$¢ do dawania wyni-
ka z tego, ze czlowiek jako byt spoleczny, odczuwa nie tylko potrzebe
,brania’, ale takze che¢ angazowania sie z innymi i ponoszenia za nich
ofiar. Bez zaspokojenia tych potrzeb rozwoj jednostki jest niemozliwy,
poniewaz jednostki istnieja nie tylko dla siebie, ale takze dla.’
Konsekwencja przyjmowania i dawania jest tworzenie i wymiana
wartosci materialnych i duchowych, ktére stanowia dobro wspolne, sta-
nowiace sume warunkow Zycia spotecznego, ktore pozwalaja badz to
grupom, badz poszczegolnym jego cztonkom, petniej i szybciej osiggnac
ich wlasng doskonato$¢ (KKK 1905-1906). Ludzie sa twdrcami i odbior-
cami tych wartoci, dlatego poprzez wspotprace tworza je i wykorzystuja
do doskonalenia i rozwoju. Wspdlne wartosci majg charakter osobowy,
o oznacza, ze s zorientowane na jednostke ludzka, jej godnos¢ i pra-
wa. Mozna to wyrazic nastepujaco: wartosci wspdlne obejmuja wszystkie
te warunki zycia spotecznego, ktére na pewnym poziomie kulturowym
umozliwiaja pelny rozwoj cztowieka. To w ludziach jako cztonkach spo-
tecznosci w pelni uchwycone jest znaczenie wspélnych wartosci. Wie-
zi wspolnoty zyskuja na znaczeniu zwlaszcza w sytuacjach trudnych
- w chwilach tragedii, cierpienia czy porazki. Ludzie, angazujac sie dla
dobra innych, w zabezpieczanie dobr i wartosci swoich sasiadow, maja
swoj wlasny udziat w tych dobr i wartosci dzieki temu, ze sa to réwniez
ich wlasne dobra osobiste. Z tego rodzi sie postawa otwartosci na innych,
ktorej fundamentem jest poczucie wspolnoty i $wiadomos¢ dobra
wspolnego, bedacego jednoczesnie dobrem kazdego z nas, motywujac
nas tym samym do osobistego dzialania na jego rzecz. Papiez Jan Pawet
II podkreslit wage personalistycznego porzadku we wspdlnocie w swoim
stwierdzeniu: ,nie mozna istnie¢ w spoteczenstwie bez poczucia wspol-
noty, zaangazowania i przynaleznosci, ktore powinny wynika¢ z wyzna-
wanych wartosci, sympatii i odpowiedzialnosci za siebie nawzajem’”. (Jan

1 PIWOWARSKI, Wt.: ABC Katolickiej Nauki Spotecznej. Pelpin, 1993. SKOROW-
SKI, H.: Moralno$¢ spoteczna. Wybrane zagadnienia z etyki spolecznej gospodarczej
i politycznej. Warszawa, 1996. BORUTKA, T., MAZUR, J., ZWOLINSKI, A.: Katolicka
nauka spoteczna. Czestochowa, 2004. s. 45. KALINOWSKI, M.: Wspélnoty nadziei.
Realizacja zasad wspéizycia spotecznego w ruchu hospicyjnym. Lublin, 2007.
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Pawet 1I, 1986). Jednocze$nie wspdlnota nigdy nie jest celem samym
w sobie, ale raczej stuzy swoim cztonkom. Decyduje o tym fakt, ze tylko
ludzie sq niezaleznymi istotami osobowymi. Kazda spotecznos¢ wyroz-
nia sie tym, ze jej dzialania s zdeterminowane potrzebami czlowieka.
To zaspokajanie tych potrzeb ksztattuje wielos¢, charakter i zakres dzia-
fan spotecznosci. W ten sposob ochrona podmiotowosci kazdego czto-
wieka taczy sie z dbatoscig o whasciwe wykorzystanie wsparcia ze stro-
ny spotecznosci, w ktorej funkcjonuje jednostka.> Przedstawione per-
sonalistyczne ujecie nauczania spotecznego stanowi kontynuacje para-
dygmatu rozwijanego przez papieza bt. Pawta VI. Encyklika Populorum
progressio jest napisana z punktu widzenia integralnego rozwoju czto-
wieka. Autor wskazuje w nim na antropologiczne, polityczne i ekono-
miczne aspekty wspotczesnych problemdw zaburzajacych tenze rozwoj.
3 W dokumencie tym papiez okre$la wspotrzedne integralnego rozwoju
cztowieka i solidarnego rozwoju spoteczenstwa. Na tych dwoch tema-
tach opiera sie struktura encykliki. W odniesieniu do rozwoju osobowo-
$ci papiez pisze: , Kazda osoba jest wezwana do rozwoju, poniewaz kazde
zycie jest powolaniem”. Od urodzenia czlowiek otrzymat zestaw zdol-
nosci i cech, aby kiedy$ wyda¢ owoc. Wysitkiem swego rozumu i swej
woli kazdy czlowiek ma wzrasta¢ w cztowieczenstwie. Ma sie on rozwijac
w kierunku humanizmu transcendentnego, ktory daje mu najwieksza
pelnie (PP 42). Pierwszym i podstawowym motorem sukcesu lub poraz-
ki w rozwoju osobowym jest kazdy cztowiek dla siebie samego. Jest on
bowiem obdarzony rozumem i wolng wolg, a te nios3 ze soba odpowie-
dzialnos¢ za jego wlasny rozwoj. Gtéwnym kryterium jakosci rozwoju nie
jest posiadanie wiekszej ilosci ddbr, ale bycie bardziej ludzkim (podno-
szenie wartosci ludzkich, ktorych czescia, ale nie jedyna czy nawet decy-
dujacy, jest bezpieczenstwo materialne). Z tej definicji wywodzi sie defi-
nicja rozwoju jako przejscia od warunkéw mniej ludzkich do warunkow
bardziej ludzkich dla kazdego i wszystkich. W odniesieniu do kontek-
stu spoteczenstwa ponowoczesnego, obraz rozwoju i przyczyny zabu-
rzajace go s wielorakie: - Linia dzielaca kraje biedne i bogate nie jest

2 STRZESZEWSKI, CZ.: Katolicka nauka spoteczna. Lublin, 1994 s. 512-513. PIWO-
WARSKI, W.: Stownik katolickiej nauki spotecznej. Warszawa, 1993. s. 130-131. HOFF-
NER. J.: Chrzescijariska nauka spoteczna. Warszawa, 1999. s. 46-59.

3 Kompendium Nauki Spolecznej Koéciola, nr. 98.
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juz tak wyrazna jak w czasach encykliki Populorum progressio. W war-
tosciach bezwzglednych $wiatowe bogactwo rosnie, ale ro$nie tez nie-
rownosc; - w krajach bogatych nowe grupy spoteczne ubozeja i rodza sie
nowe formy ubostwa; - w najubozszych regionach, niektére grupy ciesza
sie swego rodzaju superluksusem w prozny i konsumpcyjny sposob, kto-
ry w niedopuszczalny sposob kontrastuje z sytuacja nieludzkiej nedzy;
- korupcja i nielegalno$c sa niestety obecne w zachowaniu podmiotow
gospodarczych i politycznych zaréwno w krajach bogatych, jak i bied-
nych; - wérod tych, ktorzy nie przestrzegaja praw cztowieka pracowni-
kow, sa czesto duze miedzynarodowe koncerny, ale takze grupy z lokalna
produkcja; - pomoc miedzynarodowa czesto mija sie z celem z powo-
du nieodpowiedzialnosci, ktora jest zakorzeniona zaréwno w tancuchu
donatorow, jak i wérdd odbiorcow pomocy; - w niektdrych biednych kra-
jach utrzymuja sie wzorce kulturowe i normy zachowan spotecznych,
ktdre spowalniaja proces rozwoju (Caritas in veritate 22).

Sw. Jan Pawet II odnosi integralny rozwdj cztowieka do zasady spra-
wiedliwosci spotecznej. Wedtug niego, jedng z najwiekszych niesprawie-
dliwosci wspolczesnego swiata jest wlasnie to, ze stosunkowo niewielu
jest tych, ktorzy posiadaja bardzo duzo majatku, a bardzo wielu tych,
ktorzy nie posiadaja prawie nic. Niesprawiedliwos¢ ta wynika ze ztego
podziatu débr. Ci, ktorzy posiadaja wiele, nie mogg dojs¢ do prawdziwe-
go bycia i rozwoju i dlatego maja btedna skale warto$ci, a przeszkadza im
w tym kult posiadania. Z drugiej strony, jest wielu, ktorzy posiadaja nie-
wiele lub nic - i oni rowniez nie s3 w stanie rozwijac¢ swojego podstawo-
wego ludzkiego powotania, poniewaz s3 pozbawieni niezbednych srod-
kéw. Dowodzi to, Ze rozwoj ma konieczny wymiar ekonomiczny, gdyz
musi umozliwi¢ jak najwiekszej liczbie ludnosci $wiata dostep do dobr
niezbednych dla pelnej samorealizacji czlowieka (SRS 27-28).

Papiez Franciszek w encyklice Laudato si pisze, ze rozwdj czlowieka
posiada bardzo wyrazny wydzwiek moralny i zaklada pelne poszanowa-
nie osoby ludzkiej, przy jednoczesnym zwroceniu uwagi na $wiat przy-
rody i uwzglednieniu srodowiska kazdego cztowieka. Wedtug papieza,
rozwoj w naszych czasach jest peten paradoksow. Z jednej strony, wysitki
naukowcow i specjalistow, ktdrzy probuja rozwiaza¢ problemy spowo-
dowane przez cztowieka s3 godne pochwaly i czesto podziwu. Z drugiej
jednak strony, obserwujac $wiat widzimy, ze poziom ingerencji cztowie-
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ka nierzadko stuzy finansom i konsumpcjonizmowi, a w rzeczywisto$ci
powoduje, ze ziemia, na ktorej zyjemy, traci swoje bogactwo i piekno,
stajac sie bardziej ograniczona i nijaka, podczas gdy rozwoj technolo-
gii i oferty konsumenckiej postepuje bez ograniczen. Wmawiamy sobie,
ze mozemy zastapi¢ niepowtarzalne i jedyne w swoim rodzaju piekno
innym, stworzonym przez nas (LS 34). Srodki komunikacji maja przy-
czyniac sie do nowego rozwoju kulturowego ludzkosci, a nie niszczy¢
jej najglebszego bogactwa. Prawdziwa madro$¢, owoc refleksji, dialo-
gu i wielkodusznego spotkania miedzy ludzmi, nie moze by¢ osiagnie-
ta przez nagromadzenie danych, ktore w koncu przytlocza i zdezorien-
tuja czlowieka, jak to jest w przypadku zanieczyszczenia umystowego.
Jednoczesnie rzeczywiste relacje z innymi i wszystkie wyzwania, ktdre
z nich wynikaja, s3 zastepowane przez komunikacje zaposredniczona
przez Internet (LS 47). Pozwala to na dowolne dobieranie i eliminowanie
relacji, tworzenie sztucznych emocji, ktore przywiazuja raczej do urza-
dzen i ekranow niz do ludzi i natury. Dzisiejsze srodki pozwalajag nam
komunikowac sie ze soba, wymieniac¢ wiedze i uczucia. Ale tez czasa-
mi uniemozliwiaja nam bezposredni kontakt oparty na bliskosci, przy-
jazni, radosci i osobistego doswiadczenia drugiej osoby. Dzi$ jednak nie
mozemy nie uzna¢, ze prawdziwie ekologiczne podejscie powinno sta¢
sie podejsciem prospotecznym, ktore musi uwzglednia¢ sprawiedliwos¢
w debatach na temat srodowiska, tak aby wolanie ziemi, ale rowniez
ludzi ubogich zostato ustyszane. Zamiast rozwiazywac problemy ubo-
gich i mysle¢ o innym bardziej sprawiedliwym s$wiecie, niektdrzy pro-
ponuja zmniejszenie liczby urodzen. Nie brakuje miedzynarodowych
naciskow na kraje rozwijajace sie, ktore uzalezniajg pomoc gospodarcza
od polityki w zakresie ,zdrowia reprodukcyjnego”. Jednakze, jesli praw-
da jest, Ze nierdwne rozmieszczenie populagji i réznice w dostepnosci
zasobow stanowig przeszkode w rozwoju i uzasadnionej eksploatacji
srodowiska, to trzeba réwniez przyzna¢, ze wzrost demograficzny moz-
na w pelni pogodzi¢ z integralnym i solidarnym rozwojem Obwinianie
wzrostu demograficznego, a nie skrajnego i selektywnego konsumpcjo-
nizmu, jest sposobem na unikniecie stawienia czota problemom (LS 50).
Ocieplenie spowodowane ogromng konsumpcja w niektorych bogatych
krajach znajduje odzwierciedlenie w najbiedniejszych czesciach, zwlasz-
czaw Afryce, gdzie rosngce temperatury w polaczeniu z suszq maja kata-
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strofalny wpltyw na uprawy. Do tego dochodza szkody spowodowane
przez state i ptynne odpady toksyczne, ktore sa eksportowane do kra-
jow rozwijajacych sie, oraz zanieczyszczajaca dziatalno$¢ firm, ktdre
robig w krajach slabiej rozwinietych to, czego nie moga robi¢ w krajach,
w ktorych koncentrujg swoj kapital. Papiez Franciszek w tym kontek-
$cie pisze: ,Stwierdzamy, ze czesto dziatajace w ten sposdb firmy maja
charakter wielonarodowy, Ze czyniq tutaj to, czego im nie wolno w kra-
jach rozwinietych czy w tak zwanym Pierwszym Swiecie. Zazwyczaj, kie-
dy zaprzestajq dziatalnosci i sie wycofuja, pozostawiaja wielkie szkody
ludzkie i ekologiczne, takie jak bezrobocie, martwe wioski, wyczerpanie
pewnych zasobow naturalnych, wylesienie, zubozenie lokalnego rolnic-
twa i hodowli zwierzat gospodarskich, kratery, zdewastowane wzgorza,
zanieczyszczone rzeki i dziela spoteczne, ktorych nie mozna juz wspie-
ra¢” (LS 51).

Integralny rozwoj a zasady spoteczne

Zwiekszenie skuteczno$ci udzielanego wsparcia spotecznego ze strony
Kosciota i instytucji moze stuzy¢ realizacji wskazan dwoch zasad opisa-
nych w katolickiej nauce spotecznej - mitosci spotecznej i pomocniczo-
$ci. W zwiazku z realizacja zasady mitosci spotecznej, mozna by zapytac:
co zrobi¢, aby wypetni¢ wskazania wynikajace z zasady mitosci spotecz-
nej. Ogodlna odpowiedz jest taka, ze norma ta dyktuje transformacje sto-
sunkow i struktur spotecznych w kierunku nadania im charakteru bar-
dziej ludzkiego, to znaczy determinuje zaréwno sposob funkcjonowania
ludzi w zyciu zbiorowym, jak i ich specyficzne dziatania wobec spotecz-
nosci ludzkich. Dlatego mito$¢ moze by¢ uznana za zasade spoteczng,
jesli wyznacza kierunek dziatan spotecznych. Realizujac te norme, czto-
wiek musi bra¢ pod uwage procesy spoteczne, ktdre ograniczaja swobo-
de tego przedsiewziecia, a takze tworzy¢ struktury pozwalajace na roz-
woj dziatan ad hoc.#

Wedtug papieza Benedykta XVI, mitos¢ spoteczna jest sita napedowa
prawdziwego rozwoju kazdej osoby i catej ludzko$ci. Mito$c jest nadzwy-
czajng sila, ktdéra pobudza ludzi do odwaznego i wielkodusznego zaan-
gazowania sie na polu sprawiedliwosci i pokoju. Rozwoj, dobrobyt spo-
teczny, odpowiednie rozwigzania powaznych probleméw gospodarczych

4 HERR, T.: Wprowadzenie do katolickiej nauki spotecznej. Krakow, 1999. s. 67-97.
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i spotecznych, ktére dotykaja ludzko$¢, wymagaja prawdy. Ale jeszcze
bardziej potrzebuja, aby ta prawda byta mitowana, afirmowana i demon-
strowana przez dzialanie. Bez prawdy, bez zaufania i mitosci do praw-
dy, nie ma sumienia spotecznego i nie ma odpowiedzialnosci spotecznej.
Dzialania spoteczne sa pochfaniane przez prywatne interesy i logike wia-
dzy, co ma niszczace konsekwencje dla spoteczenstwa zmierzajacego ku
globalizacji egoizmu, jak to ma miejsce obecnie (Caritas in veritate 1., 5).

Papiez Franciszek pisze: ,Mitos¢ spoteczna jest sita zdolna wzbudzi¢
nowe drogi podejmowania problemdéw wspdtczesnego swiata i gtebokie-
go odnowienia od $rodka struktur, organizacji spotecznych, systemow
prawnych” (FT 183).

Realizacja przedstawionej normy przekiada sie na rézne postawy
spoteczne w okre$lonych sytuacjach zyciowych. Czasami bedzie to mia-
to forme solidarnosci rozumianej jako pielegnowanie wspolnego dobra
wspolnego. Innym razem przejawi sie to w poswieceniu, ofiarowaniu cza-
su lub stuzbie bliznim, a w innych okolicznosciach przejawi sie w zdol-
nosci do wspotpracy. Jednym z jej najwazniejszych przejawow jest budo-
wanie jednosci i pojednania miedzy ludzmi, grupami spotecznymi i kra-
jami poprzez wzajemne przebaczenie, zwlaszcza gdy w imie rzekomej
niesprawiedliwosci, inni s3 wielokrotnie niszczeni, zabijani, pozbawiani
wolnosci lub okradani.5 [ jak okresla solidarnos¢ papiez Jan Pawet II: , Nie
jest wiec ona nieokreslonym wspdtczuciem czy powierzchownym roz-
rzewnieniem wobec zta dotykajacego wielu osob, bliskich czy dalekich.
Przeciwnie, jest to mocna i trwala wola angazowania sie na rzecz dobra
wspolnego, czyli dobra wszystkich i kazdego, wszyscy bowiem jestesmy
naprawde odpowiedzialni za wszystkich. Wola ta opiera sie na gruntow-
nym przekonaniu, ze zahamowanie petnego rozwoju jest spowodowane
7adza zysku i owym pragnieniem wladzy, o ktorym byta mowa (SRS 38)”.

Jesli chodzi o nauke spoteczng Kosciota, mozna powiedzie¢, ze urze-
czywistnianie zasady mitosci spotecznej spetnia trzy wazne funkgje: 1)
przyjmowanie postawy mitosierdzia, 2) afirmacje wspolnoty, 3) budowa-
nie cywilizacji mitosci.

Postawa mitosierdzia. Okazywanie milosierdzia w kontekscie mitosci
spotecznej nadaje jej nowego wymiaru, czyniac z niej nie tylko zewnetrz-

5 HERR, T... Wprowadzenie do katolickiej nauki spotecznej s. 69. STRZESZEWSKI, CZ.:
Katolicka nauka spoteczna s. 524-525
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ne gesty pomocy, ale takze niezbedna norme regulatywna w relacjach
miedzyludzkich. Ten duchowy akt pomiedzy tym, ktéry okazuje dar,
a tym, ktory go otrzymuje, jest wspolnym doswiadczeniem, ktdre pro-
wadzi do stworzenia duchowej wiezi, ktdra taczy obie strony. Dzieki
mitosiernej mitosci odnajdujemy prawdziwe oblicze godnosci i warto$ci
w bliznich. Ta postawa bardzo wyraznie pokazuje afirmacje innych os6b
poprzez dobro¢, braterstwo, pomocniczos¢, stuzbe, opieke i odpowie-
dzialno$¢, czyli akty dyspozycyjnosci i bezinteresownosci dla dobra dru-
giej osoby. Dostepnos¢ oznacza mozliwos¢ oddania sie drugiemu czto-
wiekowi. Wyraza sie poprzez stalg gotowos¢ do bycia u boku drugiego
i ofiarowania mu swojego zycia. Bezinteresowno$c jest jednak skutkiem
sytuacji, w ktorej mitos¢ nie ogranicza sie tylko do jej ogdlnej koncepdji,
ale wyraza sie poprzez okreslone akty stuzby na rzecz blizniego, w szcze-
golnosci tego, ktory znajduje sie w powaznej potrzebie.®

Afirmacja wspolnoty. Mito$¢ spoteczna, dotyczaca rdznych wspol-
not, opiera sie na jej afirmacji, poniewaz wspdlnoty stanowia wspdlnoty
osob. Istotna funkcja wspolnot wiaze sie z tym, ze cztowiek rezygnuje
ze swoich osobistych spraw i angazuje sie w problemy wspdlnoty. Przy-
nalezno$¢ do wspolnoty i dziatanie na jej rzecz prowadza do powstania
szczegolnej wiezi miedzy czlonkami wspdlnoty, ktora sama w sobie jest
braterstwem miedzyludzkim, motywujaca wrazliwoscia na potrzeby
innych, wspdtistnieniem, jednoscia celéw i wspotdziataniem w ich reali-
zacji’

Budowanie cywilizacji mitosci. Znaczenie zasady mitosci spotecz-
nej w ksztattowaniu nowej wizji ludzkosci wyptywa z kilku przestanek.
Po pierwsze, pozwala uwolnic sie od egoizmu i checi zdobycia dobr tyl-
ko dla siebie, dla dobra wspolnego wspdlnoty. Po drugie, stwarza goto-
wos¢ do pomocy, umozliwia ludziom stuzbe i czyni ofiary dla dobra
siebie i swojej spotecznosci. Po trzecie, stanowi jednoczacy site, ponie-
waz budzi wspdtczucie, tagodzi przeciwienstwa i ulatwia przebaczenie.
Po czwarte, braterskie relacje miedzyludzkie s zazwyczaj ukierunkowa-

6 TUROWSKI, J.: Socjologia. Wielkie struktury spofeczne. Lublin, 1994. s. 111. PIWO-
WARSKI, W.: Stownik katolickiej nauki spolecznej s. 41.

7 MAJKA, J.: Etyka spoteczna i polityczna. Warszawa, 1993. BARTOSZEK, A.: Cziowiek
w obliczu cierpienia i umierania. Moralne aspekty opieki paliatywnej. Katowice, 2000.
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ne na tworzenie wiekszych spotecznosci, co prowadzi do ustanowienia
powszechnego braterstwa miedzy jednostkami.?®

W katolickiej nauce spotecznej zasada pomocniczosci zostata zde-
finiowana jako norma, ktéra ksztalttuje jednostki jednostki w relacji
do wspdlnoty, a mniejsza wspolnote w relacji z wieksza wspdlnota, przy
czym jest to zalezne od tego, ze wieksze wspolnoty zapewniajg uzupet-
niajace wsparcie dla mniejszych spotecznosci oraz ze wszystkie wiek-
sze i mniejsze spotecznosci zapewniaja komplementarne wsparcie dla
istoty ludzkiej. Przedstawiona powyzej zasada ma swoje uzasadnie-
nie w tendencji do zycia we wspdlnocie, ktora charakteryzuyje sie ,bra-
niem” ze wzgledu na prymat jednostki ludzkiej w relacji ze wspdlno-
ta i pierwszenstwo mniejszych grup ludzi przed wiekszymi. Jako taka
zasada pomocniczosci formutuje odpowiedzialno$c ,z géry” i podmioty
,Z dotu” we wszelkiego rodzaju przejawach i formach zycia wspélnoty.®

Podstawowym przestaniem jej realizacji jest udzielanie wsparcia
wszedzie tam, gdzie jest to konieczne. Nie musi to jednak by¢ wsparcie
stale, a raczej wsparcie dorazne, ktére umozliwia jednostce lub grupie
osob, ktdre nie s3 w stanie samodzielnie osiggnac swoich celéw, dalsze
samodzielne wykonywanie poszczegdlnych zadan po uzyskaniu nie-
zbednego wsparcia. Ze wzgledu na element pomocniczosci opisywane-
go wsparcia, nauka spoteczna Kosciota katolickiego nazywa je ,pomocg
w samopomocy”. W zwiazku z tym dzialania prowadzone przez wieksze
i lepiej zorganizowane spoteczno$ci powinny uzupetnia¢ wsparcie dla
mniejszych i gorzej zorganizowanych spotecznosci, w ktérych wszystkie
spotecznosci - wigksze i mniejsze - s tworzone wylacznie w celu wspar-
cia dziatan poszczegolnych jednostek w tym procesie. ich rozwoju, tym
bardziej, ze zadna inna jednostka ani zadna spotecznos¢ nie moze wyko-
nac¢ zadan jednostki. Wazne jest, aby podkresli¢ fakt, ze ludzie tworza
zycie spoleczne nie po to, aby spotecznosci odbieraly im autonomie i ini-
cjatywy, ale aby wspolnoty mogly zapewnic im komplementarne wspar-
cie w zakresie celéw, jakie jednostki chca osiagnac¢ w zyciu. I dlatego
kazda spotecznos¢, ktora faczy ludzi, wdraza wspolne wartosci w swo-
im autonomicznym zakresie dziatan. Z pozytywnej perspektywy zasa-
da pomocniczosci zaklada, ze wszystkie wspolnoty powinny realizowac

8 HOFFNER, J.: Chrzescijariska nauka spoleczna s. 56-57.
9 STRZESZEWSKI, CZ.: Katolicka nauka spoteczna s. 512-513.
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swoje zadania poprzez dobro wspolne. Im lepiej wykonaja te zadania,
tym bardziej wzro$nie wspdlny dobrobyt tych spotecznosci, co z kolei
przyczyni sie do wiekszej doskonatosci jednostek ludzkich jako czlon-
kow tych wspolnot. Dodatkowa korzyscia bedzie takze rozwdj wspol-
nego dobra spoteczenstwa, a wraz z nim autentycznego porzadku i celu
spotecznego.

Zasada pomocniczosci uznawana jest za norme prawng o funda-
mentalnym znaczeniu, majaca znaczenie dla roznych aspektow funk-
cjonowania wspolnot ludzkich, jako konsekwencje wypehniania trzech
funkcji:* 1) poszanowania autonomii (funkcja gwarancyjna i ochronna),
2) wielowymiarowego wsparcia (funkcja wspierajaca), 3) ksztattowania
zachowan spotecznych (funkcja pedagogiczna).

Poszanowanie autonomii. Funkcja gwarancyjno-ochronna pojawia
sie przy akcentowaniu realizacji wlasnych celdw, a co za tym idzie odpo-
wiedzialnosci ,oddolnej” za wlasny rozwéj. Wspolnocie nie wolno odbie-
ra¢ ,wlasnych zadan” jednostce ludzkiej, tak jak wieksza spotecznosé¢
nie moze odbiera¢ zadan zadnej mniejszej spotecznosci. W ten sposdb
norma subsydiarno$ci gwarantuje autonomie zycia jednostek i matych
wspolnot, a takze chroni je przed zniewalajacym i egzekwujacym syste-
mem gtownych ram spolecznych. Na gruncie analizowanej normy sfor-
mutowano postulat znajdujacy sie stuzbie wladzy publicznej i polegaja-
cy m.in. na utrzymaniu jej wykonywania w granicach jasno okreslonych
kompetengji. Stuzba innym, ktdra narusza prawa jednostek i mniejszych
grup ludzi w autonomii, jest dziataniem totalitarnym, ktore ostatecznie
prowadzi do deptania godnosci i praw cztowieka.>

Wielowymiarowe wsparcie. Zasada pomocniczosci z jednej stro-
ny chroni autonomie zycia jednostki i wspélnoty, z drugiej - wiaze sie
z interwencyjnym wsparciem ,0dgornym”. Wsparcie wiekszej spotecz-
nosci ludzi mozna podja¢ z dwoch gtownych powodéw. Przede wszyst-
kim dotyczy to sytuacji, w ktorej poszczegolne osoby lub mniejsze jed-

1o Caritas in Veritate 47. PIWOWARSKI, WL.: Zasada pomocniczosci w encyklice
,Pacem in terris”. Roczniki Teologiczno- Kanoniczne 12 (3) 1965. s. 77-94. PIWO-
WARSKI, Wt.: ABC Katolickiej Nauki Spotecznej

u PIWOWARSKI, Wt.: Kwestia spoteczna w nauczaniu jana Pawta II. In. Osoba,
Koscidt, spoteczenstwo. Ed. I. Dec. Wroclaw, s. 333-342.

2 HOFFNER, J.: Chrzescijariska nauka spoteczna s.56-57.
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nostki nie s3 w stanie zrealizowa¢ powierzonych im zadan. Po drugie,
dotyczy to dziatan, ktére moga by¢ podejmowane tylko przez wieksze
organizacje spoleczne, poniewaz tworzenie wiekszych systemow jest
konsekwencja tego, ze ani jednostka, ani mata spotecznos$c nie sa do kon-
ca samowystarczalne. W innych okoliczno$ciach nie powinno docho-
dzi¢ do sytuacji, w ktorej odbierane jest podstawowe prawo do realizacji
wlasnych celow. Silniejsze spotecznosci s z jednej strony zobligowane
do poznawania problemow trapiacych ludzi w danym srodowisku, z dru-
giej - powinny wspiera¢ stabszych poprzez stymulowanie, wspieranie
i koordynowanie ich dziatan z dziataniami innych grup w celu osiagnie-
cia wspolnego dobry.3

Ksztaltowanie zachowan prospotecznych. Niezwykle istotnym aspek-
tem zasady pomocniczosci jest jej funkcja pedagogiczna, ktéra powin-
na by¢ zaznaczona we wszystkich gateziach funkcjonowania wspdlnot
ludzkich, w ktérych wazne s takie atrybuty jak niezaleznos¢, inicjaty-
wa, indywidualna aktywnos¢, odpowiedzialnos¢ i demokratyzacja. Zasa-
da pomocniczosci wymaga rowniez ksztattowania postaw pluralistycz-
nego spoleczenstwa, ktorego celem jest wspdlny dobrobyt. Wskazuje to
na to, Ze autentyczne przekonania i sady warto$ciujace cztonkow danego
spoleczenistwa, $wiadczace o ich odpowiedzialnosci za dobro wspolne,
powinny wplywac¢ na porzadek i zarzadzanie zyciem we wspolnocie.
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Ciel cloveka nebo.
Katechéza o vyzname modlitby za zomrelych pre
stredoskolskii mlddez"

Martin Tkhdc¢

Abstract: The contribution with a title: “Heaven, the goal of man. Catechesis about
the importance of prayers for the departed for secondary school youth’, points out the
importance of parish and school catechesis about the death for the secondary school
youth. The paper is based on the objective facts of biology as well as the empire of life.
The study answers the questions: what is death? Why is there the reason to talk about it
with secondary school youth? In the work, there is also dedicated the help to the suffering
Church in purgatory through the prayers for the departed in Byzantine rite. The greatest
emphasis is placed on the communion typical for this age category.

Key words: The wandering Church. The suffering Church. The Communion. Panikhida.
The Experience.

Introdukcia do témy

Nazov prispevku znie: Ciel ¢loveka nebo. Katechéza o vyzname modlitby
za zomrelych pre stredoskolsku mlddez. Prva cast prispevku, v krestan-
skej spolo¢nosti, by mala byt v poriadku a nevytvara ziadne $pekula-
cie. A ozaj ciefom kazdého ¢loveka mé byt nebo o to viac pre krestana.
Druhé cast prispevku uz vymedzuje publikum tejto témy pre stredoskol-
ska mladez, ktord sa nachadza v krestanskom prostredi. Rozpravat vsak
o smrti stredoskoldkom, znie trochu divne. Aby to tak nebolo, potrebu-
jeme si odpovedat na dve otazky: 1. ¢o je smrt? a 2. preco o nej hovorit
stredoskolakom? Prispevok v kone¢nom chdpani nepontika katechézu
o smrti, ktord je ur¢ena tinedZerom, ale zdéraznuje dolezitost tejto témy
pre tuto vekovt skupinu.

1 Prispevok je sti¢astou rieSenia projektu Inovécie v $tudijnom programe Probacna
a media¢na praca formou e-technoldgii KEGA 043PU-4/2022.

> Iste, ateisticky svetondzor sa moze tomuto tvrdeniu priecit. Napriek tomu, kazdy
clovek tazi po $tasti, mat sa dobre, v prenesenom vyzname, mozeme tvrdit, Ze tuzi
po nebi, hoci to nemusi vnimat ako miesto, ¢i stav posmrtného Zivota.
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Odpoved'na otdzku: ¢o je smrt?

L'udska existencia vo svojej obmedzenej a ¢asovo limitovanej podo-
be, byva z filozofického hladiska oznacovana aj ako existencia k smrti.
Pretoze ¢lovek v priebehu Zivota nevyhnutne smeruje k smrti, ktort je
mozné z urcitého pohladu povazovat za vyvrcholenie Zivota. Smrt je
teda zakonity biologicky jav, nevyhnutna stcast Zivota, v ludskej spoloc-
nosti ¢astokrat tabuizovand, roznymi ndbozenstvami a rozlicnymi smer-
mi vysvetlovana, ¢i zdévodniovand. Kazdy ¢lovek pritom zaujima k smr-
ti urcity postoj, ktory sa moze vekom a Zivotnymi sktisenostami menit
a ktory je jasnym vedomim do urcitej miery potlacany. Avsak clovek stale
ostava jedinou bytostou, ktora si je vedoma nevyhnutnosti svojej smrti.
Vacsina l'udi sa neboji smrti ako takej, ale skor utrpenia, bolesti, samoty
bezmocnosti, ktoré smrti predchadzaji. Smrt ma svoje definicie v sfére
medicinskej, pravnej, filozofickej ¢i nabozenskej. Dialektické chapanie
Zivota a smirti je vyslovené v téze ,Zit znamend zomierat“3 A my by sme
mohli doplnit, Ze zomieranie predpoklada zivot.

Definovanie smirti je teda v mnohych smeroch len uhlom pohladu
a tie sa navzdjom prepajaju. Uvedieme preto len jednu definiciu a to
z biologického hladiska, kde sa smrt definuje ako ,nezvratné zastavenie
vsetkych Zivotnych pochodov, ich vzdjomnej sthry, zdnik cinnosti vset-
kych buniek organizmu a definitivne prerusenie ldtkovej vymeny.“

Na tento zanik organizmu sa v§ak mozeme pozerat opat z réznych
perspektiv. No zhodnut sa mozeme v tom, ze smrt je povazovana za urci-
ty ciel. Smrt ¢loveka je prirodzend stcast kolobehu Zivota, findlna faza
bytia. Ako povedal Sigmund Freud ,ciel’ ndsho Zivota je smrt*“s Ale 3j
na tento ciel sa da pozerat rézne:

1. Smrt ako ciel

* z tazby ukoncit trdpenie na zemi (primdrne chdpana tuzba

po ukonceni bolesti, smrt sa chape ako ukoncenie existencie,
teda po smrti uz ni¢ nie je)

3 Porov. BOBROV, N. a kol.: Tanatolégia a humdnna tafondmia - etické a prdvne aspek-
ty. Kosice : Univerzita Pavla Jozefa Safarika v Kosiciach, 2016. s. 5.

4 BOBROV, N. a kol.: Tanatolégia a humdnna tafonémia - etické a prdvne aspekty.
Kosice : Univerzita Pavla Jozefa Safarika v Kogiciach, 2016. s. 8.

5 Porov. MARTINKOVA, J. a kol.: Mozgovd smrt - medicinske aspekty, legislativne nor-
my v Slovenskej republike. https://www.neurologiepropraxi.cz/pdfs/neu/2015/03/06.
pdf. (14.4.2021).
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+  tuzba po lepSom mieste - ,nebo’, bez pohladu na konzekvencie
2. Smrt ako prechod do ve¢ného Zivota

Odpoved’ na otdzku: preco o smrti hovorit stredoskoldkom?

1. skdisenost

a) Skusenost histdrie

Nasa nedavna historia ako aj archeoldgia potvrdzujd, Ze ¢lovek vni-
mal smrt ako sucast Zivota. Zvyky, ktoré sa v akej takej podobe zacho-
vali majt castokrat povod v predkrestanskych zvykoch. Tie v8ak boli
v krestanstve pretvorené a ocCistené od povier a mytoldgie. To prirodze-
né vsak zostava a to je rozlucka s nebohym. Nasi predkovia totiz dbali
skor o to, aby sa s nebohym rozlt¢ili v dobrom a prichystali mu ,spokoj-
ny Zivot“ na tej pomyselnej druhej strane. Preto vytvorili rozne ritudly,
alebo magickeé ukony, ktoré mali dusi neboztika pomdct odist a opustit
tento svet a uz sa nevracat. Medzi také zvyky patri napriklad otvaranie
okien v miestnosti, kde zomrel ¢lovek, aby dusa vyletela von a nebludila
po dome; zastavenie hodin v dome, presne v ¢ase smrti; zakryvanie vSet-
kych zrkadiel, ¢i odrazovych ploch v dome, aby sa dusa nevidela v odraze
a aby sa nevratila cez zrkadlo spat... V niektorych pripadoch slo o rozsy-
panie maku okolo nebohého. Obdarovanie nebohého predmetmi, ktoré
mal rad a ktoré by mu posltzili aj na ,,druhom svete®; vkladanie minci
do vrecka alebo na o¢i zomrelého®. Samozrejme ludova zboznost, ktora
vychddza z prirodzeného nédbozZenstva, tieto pohanské zvyky pretvara-
la a napriklad myslienku nutnosti dat peniaz nebohému, aby mal s ¢im
zaplatit prievoznikovi na druhy breh, pretvorila, na poskytnutie platidla
pre dusu, ktora zaplati sv. Petrovi pri nebeskej brane. V niektorych ¢as-
tiach Slovenska sa v8ak tato myslienka pretvorila videu vyjadrenia vdaky
nebohému za jeho pracu a sluzbu pocas Zivota: pri ddvani minci nebo-
hému sa tak rozprava text: ,za tvoju prdcu, zasliZil si si placu®“. Samozrej-
me bolo by zaujimavé zistit, preco sa tato veta objavuje. Ci sa ozaj jednd
o nejaky zvyk, ktory vyjadruje vdaku, alebo o vyjadrenie strachu, aby sa
dusa nevracala brat svoj podiel za pracu, ¢i akési vyrovnanie sa s nebo-
hym a vyplatenie ho z jeho majetku. Dnes je to velmi tazké urcit, pretoze

6 Zvyk, ktory praktizovali aj Zidia. Verili, Ze ak ma mftvy otvorené o¢i, tak jeho duga
stale je spatd s tymto svetom a nedokdze prejst zo sveta Zivych do sveta mrtvych. Pre-
to sa zosnulému museli o¢i zatvorit a tak dusa odchadzala do sveta mftvych - Seolu.
Porov. TRSTENSKY, F.: Svet Nového zdkona. Svit : KBD, 2008. s. 155.
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mnohé zvyky st uz pre dnesného ¢loveka len zvykom bez obsahu. Ludia
ich opakujti len preto, lebo sa to robilo.

Medzi gréckokatolikmi sa praktizovalo i praktizuje takéto spreva-
dzanie nebohého na jeho poslednej ceste spravidlaf takymto spdsobom:
Ak zomrie ¢len gréckokatolickeho spolo¢enstva oznamuje sa to knazovi,
ktory potrebuje pre dalsie kroky aj potvrdenie od lekara o smrti ¢loveka.
Sprava o smrti sa potom §iri aj prostrednictvom zvonenia zvonov - umie-
rac¢ikom.” Tu sa uz miestne spolocenstvo dozveda o smrti. Ked zomrel
¢lovek doma, tak sa s velkou tctou, domadci alebo susedia postarali o telo
nebohého: umyli a vystreli ho.® K zomrelému sa prichadzali ludia mod-
lit, spominat a oplakavat. Oplakdvanie zabezpecovali tzv. placky, skuse-
né zeny. Mnohokrat boli tieto lamentdcie skor prejavom miestnej kultu-
ry ako emoc¢ného prezivania. Toto sa dialo najmd pocas vecernych hodin,
¢o suviselo s poverami, ze neboztik nemoze zostat sam, lebo sa boji.
Niektorych oblastiach sa hrali hry napr. karty, ale aj iné hlu¢nejsie, aby
odstrasili zI¢é sily. Cirkev samozrejme s takymito praktikami nestihlasila,
preto sa nariadovalo, aby sa pri mftvom modlilo. A ak uz sa mftvy strazil
(vartoval), tak nech sa vytvaralo modliace sa spolocenstvo. Treba dodat,
ze Casto v jednom dome bola pri mftvom modlitba v inej miestnosti sa
hrali karty a popijal alkohol.

V dnesnej dobe uz kiaz prichddza len v case konania pohrebu.
Ak je v danej obci dom smutku (dom néadeje®), tak vsetko sa odohra-
va v lom a nad hrobom. Samotné domy smutku sice slazia spolocen-
stvu, nov prvej myslienke mali byt nezavislé od Cirkvi, v ur¢itom zmysle
yneutrdlnymi“ priestormi, nakol'ko boli ur¢ené aj na obc¢ianske, necirkev-
né obrady. Nemali byt teda religiozne vyhranené, dokazuje to aj miesta-
mi absentujtica ndboZenskéa symbolika, ¢o véak nebol na druhej strane
vSeobecne dodrziavany tizus. Hlavnymi dovodmi ich vystavby bola sna-
ha oddelit mftveho od Zivych, napomdct preklentt najkritickejsie obdo-

7 Zvonenie zvonov malo podla povery zabranit diablovi dostat sa k mftvemu a dat
signal sv. Petrovi pri nebeskej brane.

8 Vddvnejsej dobe tak zomrely zostdval vystrety, prichddzal hned ktiaz a konal modlit-
by skor, ako bolo telo ulozené do rakvy. Pocas troch dni bolo telo nebohého vystreté
volne, nie v truhle alebo na prelome 19./20. stor. vystavené v rakve v dome.

9 Premenovanie tychto objektov na domovy nddeje, vyjadruje myslienku, Ze pozosta-
li maja nadej, Ze ich zomrely je na lepom mieste. Ale zaroven vyjadruje aj prianie
pozostalych pre zomrelého, aby sa neboztik na lepSom mieste (nebo).
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bie pri timrti ¢lena rodiny, spolo¢nosti. Mali zlepsit situdciu pozostalych,
ktori sa ocitli v dome s telom mftveho. Na zavadzania domov smutku
do Zivota posobilo v minulosti niekolko faktorov: 1. zvySujuce sa naroky
na hygienu, 2. netinosnost mat mrtveho pocas troch dni doma, 3. zacho-
vanie sukromia pre pozostalych, 4. zlepSujtice sa materidlne podmienky
domacnosti ndbytkom, kobercami a i., 5. proticirkevne naladena $tatna
moc, 6. skratenie ¢asu pohrebu... Hlavnym zdmerom pri zavadzani tych-
to domov (objektov) do Zivota lokalit bolo oddelit Zivych od mrftvych.
Vznikol smuto¢ny priestor vyhradeny aktudlnemu zosnulému, pricom
nahradil obradovu a symbolickt funkciu domu v ¢ase pohrebnych obra-
dov.* Tento maly exkurz do minulosti nasho tizemia dosvedcuje, ze deti
a najma stredoskolaci uz minimalne vedeli o smrti viac ako dnes niektori
dospeli a odovzdavanie tradicie i zvykov ukazuje na uctu a pietu v case
smrti.

b) vlastnd skiisenost

Vyssie $pecifikované dovody oddalovania smrti a Zivota sa postupne
prejavili. Na tomto mieste spomenieme aj jednu zo sktsenosti nedav-
nych déb. Ked' som mal asi 14 rokov a chodieval som ministrovat na poh-
reby, tak mi moja ucitelka povedala, Ze je priskoro pre mladého ¢love-
ka stretat sa so smrtou. Ze mlady ¢lovek ako ja, by mal najprv chodit
po zabavach, svadbach, krstoch a nie po pohreboch. Uc¢itelka bola veria-
ca. A ur¢ite mala z ¢asti pravdu, lebo k mladosti akosi prinalezi zivot. Uz
vtedy sme si ako mladi chlapci uvedomovali, Ze ¢lovek sa boji smrti, ba
dokonca ju vytld¢a zo svojho Zivota, akoby smrt bola len nie¢im nepri-
jemnym. Samozrejme touto skusenostou nepopierame, ze smrt prindsa
bolest, smutok a nevylu¢ujeme, ze smrtou moze byt ¢lovek traumatizo-
vany.

c) sktisenost z dnesnej doby

Film.

V roku 2018 vznikol dokumentarny film, inspirovany skuto¢nymi
udalostami,: Kto je dal$i? Priniesol diskusiu o r6znych témach, ktoré sa
rozvijali v troch pribehoch. Jednou z tém bola aj samovrazda. Ta bola

10 Porov. JAGEROVA, M.: Domy smiitku vo vidieckom prostredi. https://www.pohreb-
nictvo.sk/domy-smutku-vo-vidieckom-prostredi/.
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v prvom vykreslenom pribehu ukdzana ako nedokonana. I$lo o nasledok
Sikany na mladej studentke, rapperke Aless, ktora nevidela svoj zmysel
zivota a tak sa uchylila k samoposkodzovaniu a potom siahla po samo-
vrazde, ako po prostriedku, ktory ju zbavi prezivanej bolesti. Smrt sa
pre 1u stala definitivou. Pokus nevysiel a ndsledna psychologicka pomoc
ju priviedla do projektu, ktory spocival vo vydavani svedectva medzi jej
rovesnikmi. Rozpravala o $ikanovani na skolach i o tom, ako voci nej bojo-
vat. Pohlad na smrt ako rieSenie sa zmenil. Smrt bola ukazana ako nerie-
Senie a prekonanie samovrazednych myslienok ju priviedlo k pomoci
mlddezi. V poslednom pribehu islo o ingpiraciu Zivotom Amandy Todd,
u ktorej v dosledku sikany a sexudlneho zneuzivania doslo k samovraz-
de a svoj pribeh zverejnila prostrednictvom videa na YouTube kanaly.
Amanda spachala samovrazdu v priamom prenose. Pribeh bol o to taz-
81, ze pochddzala z krestanskej rodiny. No film ponukol z velkej casti jej
smrt ako vychodisko z tazkej situdcie, ked Amandu v zavere ukazuje ako
super hrdinku, ktora lieta po oblohe. Film teda zhmotnil myslienku, ze
uzZ je jej lepsie. Na to sa spustila velka vlna kritiky zo strany psychologov,
ktori vycitali tvorcom, Ze to moze nabadat mladého ¢loveka k podobnym
rieSeniam ich problémov." Na tomto mieste nechceme poukazat na to, ¢i
tvorcovia alebo kritici filmu mali pravdu, ale zd6raziiujeme skuto¢nost,
ze takéto ,rychle riesenia“ aj dlhsie vlectcich sa trdum, st aj medzi mla-
dezou pritomné.

Koronakriza.

Skasenosti ,koronakrizy tiez ukazuju, Ze aj mnohi tinedzZeri vo zvy-
$enej miere v danom obdobi sa vo vac¢Sej miere obracali na linky pomo-
ci a trpeli depresiami, bezmocnostou a samoposkodzovanim. Niektori
odbornici zastavaju nazor, Ze tento ,¢as kovidu“ zasiahol tak velmi hlbo-
ko do Zivota a vyvoja mladych I'udi, Ze i dnes Zzneme jeho nasledky. V Slo-
venskej republike sa pod gesciou Ministerstva vnutra spustila na interne-
te kampan pod nazvom Prevencia samovrdzd na internete. Pomoc spoci-
va v zachytdvani jednotlivcov, ktorych sa snazia odvratit od negativnych
myslienok, ktoré povazuju smrt ako ciel .

u Porov. Vyjadrenia psycholégov k filmu “Kto je dalsi?” https://chcemsazabit.sk/do-
-kin-prichadza-novy-film/ (10.03.2021).

2z Porov. Prevencia samovrdzd na internete. https://ipcko.sk/prevencia-samovrazd-na-
-internete/ (10.03.2021).
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Ponuka katechézy

Pri zodpovedani polozenych otazok, ktorych odpovede vychadzaju
z objektivnych faktov ako aj z réznych skasenosti, vyplyva, ze smrt je
velmi blizko okolo nds a dotyka sa aj stredoskolskej mladeze. Prave ta,
sa Casto dostava k myslienkam na smrt a to pri surfovani po internete,
zabavnom priemysle alebo aj ako sti¢ast Zivota v ramci neustélych nega-
tivnych sprav, v dobe koranakrizy napr. aj o pocte obeti na covid 19. Prave
tato vekova kategoria je konfrontovand so svojimi snami, predstavami
o sebe alebo ¢o si o nich mysli okolie. Vchadza do Zivota, ktory nevie
este zit a strdca ho. Bolest a samota i zivot, ktory Zije sa zda byt hor-
$i ako umieranie. Taktiez svedectvo generacie ich rodicov, ktori odsu-
vaju ¢i ukazuju starobu svojich rodicov ako nedostojnt alebo zatazuji-
cu, degraduje dostojnost smrti ako prechodu do ve¢ného zivota. Mla-
dy clovek sa tak nestreta prirodzene so smrtou a ddstojnym umieranim
vrodine, ale ,iba“ s mftvym telom, o ktoré sa treba podla zdkona posta-
rat. Strca sa dostojnost Zivota a tym aj ddstojnost umierania a zo smrti
sa stava ciel bez ddstojnosti. Minimalne psycholdgia si uvedomuje ten-
to patologicky jav a snazi sa pomoct. No ako zmenit ¢loveku pohlad?
V prvom rade zdujmom o ¢loveka a to je pre tinedzera prvoradé. Tu je
miesto pre katechézu, ktord vychadza zo skusenosti Zivota aj v oblasti
smrti. Ta sa mo6Ze opierat o Bozie slovo, ktoré smrt neukazuje ako ciel, ale
ako prechod do Zivota ve¢ného alebo do ne-zivota. Teda existencie bez
$tastia, bez Boha. Zaroven nam ukazuje Krista, ako toho, ktory sa streta-
val so smrtou, nevyhybal sa kontaktu s fiou, ¢i dokonca svojimi zazrakmi
ukazal, Ze smrt nie je definitiva.

Ved aj sam Jezi$ zaplakal nad smrfou Lazdra (porov. Jn 1), pri§lo
mu [ato matky i Jairusa, ktori prisli o svoje deti. (porov. Mk 5, 22nn; Lk
7,11- 17). Aj preto tychto mrtvych kriesi. A aj on sam pred svojou smrtou
v modlitbe prosi Otca, aby od neho, ak je to mozné, odnal tento kalich,
hoci dodéva, Ze nech sa deje vsetko podla Otcovej vole. (porov. Mk 14,36)
Teda vidime, Ze smrt nie je nic¢ prijemné, ale nie je mimo Kristovho Zivo-
ta. On sam vstava z mftvych a saim na sebe ukazuje, ¢o ¢aka aj nas.

Spolocenstvo nie je iba ponuka

,Termin socializacia je odvodeny z latinského socius, ¢ize ,spolo¢nik®
alebo ,priatel. Z toho vychadza aj premisa tohto terminu, nakolko sa
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jedna o proces spesného vélenovania kazdého jedného ¢loveka do spo-
locenskej komunity, ktord ho obklopuje a ktord ma $pecificka kultaru.
Da sa povedat, Ze je to proces nielen celospolocensky, ale je rovnako aj
celozivotny, pretoze kazdy jedinec si okrem iného osvojuje $pecifické
ludské formy spravania, vlastného konania, myslenia a citenia, hodnoto-
vého systému, ale i jazyka a kultury a to viac menej pocas celého zivota. Je
procesom, ktory sa dialekticky spdja s celoZivotnym vytvaranim vlastnej
osobnosti, hovorime o personalizacii.“> Prave toto psychologicko-socio-
logické hladisko napomaha k pochopeniu nutnosti spolocenstva. O to
viac vo veku, ktory je charakteristicky pre jeho budovanie a mohol by sa
oznacit za zakladnu ¢rtu ,ndstroénych®. Stredoskolaci tak vnikaju viac
do Zivota, no s nim suwvisi téma smrti.

Jednou z moznosti ako menit pohlad stredoskoldkov na smrt vo far-
nosti alebo v skole je ukdzat na spolocenstvo. Vysvetlovat to v pravde
a laske. Poukazat na to, Ze Cirkev nerobi psychologické poradenstvo,
hoci aj to moze byt vysledkom jej konania, a nepontka iba pomoc tym,
ktori umieraju alebo iba pochovava, aby bola zabezpecovatelkou akej-
-takej dostojnosti pohrebu. Ale Cirkev sa neustale modli za svojich ¢le-
nov a to aj za umierajucich, ale aj uz za zomrelych. Vytvara tak jedine¢né
miesto a spolupatri¢nost. Cirkev je spolocenstvo svatych, ktoré zahrtiu-
je veriacich vsetkych ndrodov a dias, Zijucich a oslavenych. To je cirkev
putujuica na zemi, blazenych v nebi a dusi v oc¢istci. Nazyvame ju aj mys-
tické telo JeZisa Krista. Jeho idy su pospdjané laskou a vzdjomnou pomo-
cou. Putujtica cirkev sa modli za zosnulych v stave o¢istovania a uctieva si
svatych v nebi. Ti zasa oroduju za cirkev putujicu.

Pomenovanie cirkev putujtica v sebe zahtna tych ¢lenov Cirkvi, ktori
este nedospeli ku kone¢nému zjednoteniu s Bohom. Patria sem ti ¢leno-
via Cirkvi, ktori este Ziji na zemi, ale aj ti, ktori uz zomreli bez smrtelné-
ho hriechu, ale nedosiahli stav plnej dokonalosti. Teda ti, ktori sa podla
ucenia Katolickej cirkvi nachddzaju v stave ocistovania. Svaty Bazil vo
svojich Homilidch o diele Siestich dni poukdzal na rozdiel zeme a neba
na zaklade prirodzenych fyzikalnych vlastnosti. Vyjadril sa, ze je predsa

3 TIRPAK, P: Socidlno-pedagogické vychodiskd v prospech rozvoja ¢loveka. In : Acta
educationis 2016. Krakow : Wydawnictwo Avalon Sp. z 0.0., 2016. 35 - 43.

4 Porov. MATEJE, A.H.: Viem, komu som uveril. Bratislava : Spolok svdtého Vojtech
v spoluprdci so Slovenskym tstavom svétého Cyrila a Metoda v Rime vo vydavate-
I'stve Ikar, 1990. s. 312.
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zjavné, Ze to, Co je zlozené, hmotné a mad svoju vahu, je jednoducho drza-
né k zemi. A tak aj veriaci ¢lovek, hoci je ¢lenom Cirkvi - nebeského spo-
lo¢enstva, sa zatial nachadza pod nebom. Ak pomint dovody a prekazky
k plnému zaviseniu jednoty s Bohom, tak sa aj ¢lovek dostane do jeho
kralovstva.s

Cirkev putujtica - trpiaca.

Privlastok putujiica - trpiaca, patri ludom, ktori este putuja za vec-
nym zivotom k svojmu oslaveniu, ale svoj Zivot na pozemskej puti uz
ukoncili. Zaroven sa vSak nachadzaju v ocistci, teda mieste, ktoré ich este
zbavuje naviazanosti na hriech. Katechizmus Katolickej cirkvi hovori:
I, ¢o zomierajti v BoZej milosti a v priatelstve s Bohom, ale nie st doko-
nale ocistent, hoci st si isti svojou vecnou spdsou, podstupujti po svojej
smrti o¢istovanie, aby dosiahli svitost potrebnii na to, aby vosli do nebes-
kej radosti.“ (KKC 1030). Liturgicky je to vyjadrené aj na obrade prosko-
midie, prvej Casti liturgie Byzantského obradu, kde sa pripravuje chlieb
a vino k eucharistickému slaveniu. Knaz vykrajuje z poslednej, (piatej)
prosfory ¢iastky za zomrelych.

Uvedomiac si aj miesto uloZenia tychto ¢astic (partikul) na diskose, sa
nam naskytd obraz o tomto spolocenstve svatych. V centre je totiz Ahnec
(Baranok) - Kristus; po jeho pravici je Presvita Bohorodicka a po lavi-
ci su svati, teda uz oslavena Cirkev. Pod Kristom je Cirkev putujuca (tu
na tejto zemi) a trpiaca. Ta tvori jednotu s celou Cirkvou a hoci z ¢asného
hladiska sa priblizila k Bohu, stale nedosla do ciela. No pred trén Boha,
pred Bardnka sa dostane iba po ocisteni a my ako ¢lenovia cirkvi im v tom
mozeme pomdhat svojou modlitbou a obetou. Preto je aj symbolicky cir-
kev trpiaca umiestnend na spodnom mieste diskosa a nad fiou je cirkev
putujtca (Zijucich). Ich dlohou je spominat na duse vernych zosnulych,
aby prisli ¢im skor do vec¢nej radosti. Tak cirkev putujuca sprostredkiva
pomoc.

15 SVATY BAZIL VELKY: Hexaémeron ¢ize Homilie o diele Siestich dni. Homilia I. http://
www.grkat.nfo.sk/Texty/bazil-hex-1.html. (10. 04. 2015).

16 Porov. Svitd bozskd liturgia ndsho otca svdtého Jdna Zlatotsteho. Presov : Spolok
biskupa Petra Pavla Gojdica, 1998. s. 11 - 12.
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Pomoc dusiam v o¢istci
Cirkev putujica je pomocou, ako bolo spomenuté, pre duse trpiacich
v odistci a to najmd modlitbou, obetou, pdstom. V mesiaci november
Katolicka cirkev pontika priestor uvedomit si jednotu Iudu trpiaceho
a putujuceho. Za veobecnych podmietok sa tak veriaci l'ud modli pocas
tzv. dusickovej oktdvy, za duse v oéistci a spiiia potrebné, stanovené pod-
mienky, aby tymto dusiam vyprosili iplné alebo ¢iasto¢né odpustky.”
Mimo to Katechizmus Katolickej cirkvi odporuaca za zosnulych pri-
nasat obetu, najmd eucharistickt a potom almuznu. (KKC 1032). Taktiez
KKC v bode 1055 hovori, Ze na zdklade ,spolocenstva svitych“ odportica
zosnulych do BoZieho milosrdenstva. Vidime teda, ze Katolicka cirkev
vytvara spolocenstvo, ktoré tvori jednotu aj po biologickej smrti. Tuto
realitu ndm potvrdzuju aj mnohi svatci a mystici ako sv. Augustin®, Sv.

17 Porov. Paenitentiaria apostolica. Enchiridion indulgentiarum.https://www.vatican.
va/roman_curia/tribunals/apost_penit/documents/rc_trib_appen_doc_20020826_
enchiridion-indulgentiarum_lt.html. (22.11.2020).
29 Pro fidelibus defunctis:
§ 1. Plenaria indulgentia, animabus in Purgatorio detentis tantummodo applicabilis,
conceditur christifideli qui
1° singulis diebus, a primo usque ad octavum novembris, coemeterium devote visita-
verit et, vel mente tantum, pro defunctis exoraverit;
2° die Commemorationis omnium fidelium defunctorum (vel, de consensu Ordina-
rii, die Dominico antecedenti aut subsequenti aut die sollemnitatis Omnium Sanc-
torum) ecclesiam aut oratorium pie visitaverit ibique recitaverit Pater et Credo.
§ 2. Partialis indulgentia, animabus in Purgatorio detentis tantummodo applicabilis,
conceditur christifideli qui,
1° coemeterium devote visitaverit et, vel mente tantum, pro defunctis exoraverit;
2° Laudes vel Vesperas Officii defunctorum, vel invocationem Requiem aeternam
devote recitaverit.
Competentes Coetus episcopales curabunt addere in editionibus Enchiridii pro ser-
monum varietate preces pro defunctis magis in suis territoriis usitatas et christifide-
libus caras.
Requiem aeternamdona eis, Domine, et lux perpetua luceat eis. Requiescant in pace.
Amen.
(Ordo exequiarum.

8 sv. Augustin (354 -430), biskup a uitel Cirkvi
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Hieronym®, sv. Gertriida Velké>, sv. Pater Pio z Pietrelciny®, bl. Henri-
cha Suso*, sv. Jan Maria Vianney*, Sv. Magdaléna de Pazzi*, bl. Katari-
na Emmerichova®, Sv. Faustina®. Vo svojom uceni a mystickych zazit-
koch popisuju existenciu dusi, ktoré potrebuju a ¢asto prosia 0 pomoc
z otistca. Ziadaju teda o modlitby, obety, dobré skutky, pokénie i slave-
nie Eucharistie s umyslom vyslobodenia dusi z ocistca. Tato pomoc je
vSak obojstrannd. Zndma az 'udova modlitba nam pripomina, Ze duse
v ocistci buddi pamdtat na nas potom, pri naSom zomierani: ,Na dusicky
pamdtajme, z oCistca im pomdhajme, budii ndm tiez pomdhat, ked’ bude-
me skondvat.“ O tejto obojstrannej pomoci hovori aj bl. Katarina Emme-
richova: , Ak sa niekto modli ¢i trpi za duse v ocistci, prospieva im hned’
tdto obet a st tak rady, tak stastné a tak vdacné! Ak som za ne obetovala
svoje bolesti, vzdy sa za mria prihovdrali.” Modlitba za duse v ocistci tak
prindsa skutocny uzitok. Ak sa modlime alebo prinasame obety za tieto
duse, ktoré sme poznali, alebo aj nepoznali, tak koname velké duchovné
pokroky. Je to zaloZené na vSeobecnom principe, ktory hovori, zZe ak sa
modlime za tych, ktori ndm ubliZili, tak neméZeme sa na nich hnevat.
Samozrejme, Ze je to proces a ten je postupny, no zarovei so sebou prina-
$a odpustenie a uzdravenie od hnevu, zraneni a zatrpknutosti. Vedie to
k prijatiu a k hlbsej laske. Teda aj modlitba za duse v ocistci zvacsuje nasu
lasku k nim, ale nds aj oslobodzuje, aby sme viac milovali Boha a svo-
jich bliznych. V tomto Zivote nés privadza k svétejsiemu sposobu Zivo-
ta a poméha nam vyhnut sa o€istcu a taktiez pomaha dusiam v o¢istci.?®

19 Sv. Hieronym (347 - 420) - ktaz a ucitel Cirkvi

20 Sy. Gertruda Velka je nemecka svatica a mysticka z 13.storodia. Jej pisomné zmienky
o dusiach v odistci patria k jednym z najskorsich. Napisala niekolko spisov, z ktorych
dvasa nam zachovali: Zjavenia (Revelationes - Legatus Divinae Pietatis) a Duchovné
cvicenia (Exercitia spiritualia).

2 Pioz Pietrelciny (Pater Pio) (1887 -1968) - kilaz, reholnik, mystik, O.FM. Cap.

2 bl Henricha Suso (12957 - 1366) — mystik z rehole dominikanov. Porov. ONDRUS, R.:
Blizki Bohu i [udom 4. Priatelia dobrej knihy Trnava 1992.

3 sv. Jan Maria Vianney (1786 - 1859) - franctizky kiiaz

24 Sv. Mdria Magdaléna de Pazzi (1566 - 1607) - Talianska karmelitanska mysticka

5 bl. Katarina Emmerichova (1774 - 1824) - nemeckd augustinianska mniska, myslicka
a stigmaticka

26 Sv. Faustina Kowalska (1905 -1938) - pol'skd reholni¢ka a mysticka

27 Svitci a biblia o ocistci. https://modlitba.sk/?p=13796 (20.11:2020).

28 Porov. TASSONEOVA, S.: 365 dni s dusami v o¢istci. Zachej.sk. 2017. 5. 10 — 1.
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Cirkev tiez uci, Ze mame konat skutky milosrdenstva, ¢o su dobro-
¢inné skutky, ktorymi poméhame svojmu bliznemu v jeho telesnych
aduchovnych potrebach. Medzi skutky telesného milosrdenstva patri aj
pochovavat mftvych. (porov. KKC 2447). Konat teda skutky milosrden-
stva v prospech duse v ocistci je prejavenim spolupatri¢nosti a potvrde-
nim bratskej krestanskej lasky.

Modlitby za zomrelych

Uz samotny pohreb obsahuje aj $pecidlnu modlitbu za zosnulych, ktora
sa prednésa aj mimo neho. Je to panychida. Trebniky tiez uvddzajui paras-
tas. Obe tieto bohosluzby za zosnulych sa v nasich podmienkach mod-
lievajua aj na rozne spomienkové dni za konkrétneho zomrelého* alebo
spolocne za zomrelych. Kratko uvedieme len panychidu, ktora je zloze-
na z obvyklého zaciatku, troparov a ekténie za zosnulych.> Cela sa vedie
v duchu pokoja a prosieb za pripocitanie zomrelého k spravodlivym, ako
to uvadza napr. aj zavere¢na modlitba: , Ty sdm, Pane, obdaruj pokojom
dusu svojho sluzobnika (alebo sluZobnicky) meno na mieste svetla, blaze-
nosti a pokoja, kde nieto bolesti, zdrmutku ani stonania. BoZe, odpust mu
(alebo jej) vsetky hriechy spdchané myslienkami, slovami a skutkami, lebo
ty si dobry a ldskavy k [udom.

29 Krestansky Vychod na zomrelych spomina aj na treti, deviaty a Styridsiaty der
po smrti. Jednotlivé dni od umrtia majt symbolicky vyznam. Trebnik Petra Mohylu
vysvetluje duchovny zmysel tychto dni: ,Spomienka na treti deri ndm naznacuje, Ze
zosnuly veril v Krista, ktory na treti deri vstal z mrtvych a tiez, Ze zosnuly sa v celom
svojom Zivote snazil napliiat tri teologdine ¢nosti vieru, nddej a ldsku. Pri spomien-
ke na deviaty deri prosime Boha, aby na prihovor deviatich anjelskych radov daroval
odpocinutie zosnulému zo svdtymi, na mieste anjelov. Spomienka na Styridsiaty deri
je na pamiatku Styridsatdriového péstu Pdna Jezisa a na pamiatku jeho $tyridsatdrio-
vého prebyvaniu na zemi po zmrtvychvstani. TieZ je to na pamiatku styridsatdriového
poéstu Mojzisa a proroka Elidsa.“ Nakazania opamjatach usopsich. In: Mogyla, P.:
Trebnik Petra Mogyly. Kiiv : 1646. Druge vydarija: Kanbera -Mjunchen —Paris : 1983.
845 s. 1. Casti.

30 Ekténia za zosnulych je td istd ako ekténia vo sv. liturgii, ktora nasleduje po suhubej
ekténii, ked sa slavi liturgia za zosnulych v tmavej farbe. Porov. Svétd bozskd liturgia
ndsho otca svitého Jdna Zlatousteho. PreSov : Spolok biskupa Petra Pavla Gojdica,
1998. 74 s.

3t Pane, zmiluj sa. Modlitebnik a spevnik gréckokatolika. Pre$ov : Petra, n. 0., 2009. s. 91
-95.
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Panychida sa kon¢i vyzvou a prosbou kriaza o blazeny pokoj a ve¢nu
pamiatku. ,Na ¢o [ud spieva: Vecnd pamiatka, vecnd pamiatka, vecnd mu
(jej) pamiatka. Blazeny pokoj a ve¢nd pamiatka, veénd mu (jej)pamiat-
ka. >

Obe bohosluzby st uzko spaté so sobotami vo Velkom pdste. Nazyva-
jt sa zddusnymi sobotami. Pomoc Cirkvi pocas Svdtej Styridsiatnice spo-
¢ival aj v myslienke slavit Eucharistiu za zosnulych a kedZze pocas tohto
postu sa liturgie pocas tyzdna neslavili, konali sa len v sobotu a v nede-
['u, tak na soboty pripadli spomienky za zomrelych, aby ti nezostali bez
pomoci.

Prva zadu$nd sobota je pred Masopdstnou nedelou. Dalgie zadugné
soboty su pred druhou, tretou a $tvrtou pdstnou nedelou Velkého pos-
tu. Posledna zadusna sobota je pred nedelou Zoslania Svitého Ducha.
V tieto soboty sa po svdtej liturgii kona panychida s ¢itanim mien zosnu-
lych z jednotlivych rodin farnosti. Nazyvajt sa aj ,hramotami®. Taktiez
aj pocas Velkej noci a to zvacsa vo Svetly pondelok, sa v poobedniajsich
hodinach Tud zhromazdeny v chrame spolo¢ne v prosecii (zastupe)
vybral na cintorin, aby tam modlitbou panychidy ,0znamil“ zosnulym
radostnu zvest Kristovho vzkriesenia.»

Videli sme, Ze spomenuté bohosluzby za zosnulych sa mézu predna-
Sat aj samostatne, ale vychadzaju zo spojitosti so sv. liturgiou. Alebo su
v jej tesnom zavese. TaktieZ pohreb sa kona so sv. liturgiou (podla kla-
sického poriadku). Schmemann v$ak tvrdi, Ze pre rant cirkev by nebolo
myslitelné mat takzvané $pecialne ,zddusné liturgie“ alebo ¢ierne boho-
sluzobné racho. V tomto kontexte je totiz kazda Eucharistia aj ,zddus-
nou* liturgiou, slavend s vierou a nadejou vecného Zivota pre vsetkych
¢lenov putujtcej Cirkvi>

Zaver alebo pochopenie vyznamu modlitieb za zosnulych

Vzbudenie myslienky nastro¢nych, ze jeho modlitba i obeta nezostava
len tak vo vzduchoprazdne, ale ma vyznam pre tych, ktori ho predisli,
ma dolezity dopad pre neho samotného ako aj pre spolocenstvo Cirkvi.

32 Pane, zmiluj sa. Modlitebnik a spevnik gréckokatolika. PreSov : Petra, n. 0., 2009. 5. 91
- 95.

3 BOHAC, V.: Liturgicky rok v byzantskom obrade. Presov : GTF PU, 2011. . 56 - 58.

34 Porov. SCHMEMANN, A.: Eucharystia. Misterium krolestwa. Biatystok : Orthdruk,
1997. 5. 101
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Skrz tuto ideu sa buduje u mladého ¢loveka tprimny vztah so zomrely-
mi. Na prirodzenej genealogickej rovine sa tak netrhajt korene rodiny,
spolupatri¢nosti s predkami a tym aj problém identity ¢loveka sa moze
lahsie zvladat. Stredoskolak spoznava kym je a to v spojeni s rozprava-
nim o svojich predkoch a v krestanskom prostredi je prirodzené, ze toto
spojenie sa ma prejavovat aj skrze modlitbu. Mlady ¢lovek sa tak uci obe-
tovaniu, zriekaniu sa vlastného pohodlia a spolupatri¢nosti. U¢i sa spo-
znavat svoje korene, zachovavat duchovné dedic¢stvo ako aj spoznava vo
svojom konani nezistnti lasku k bliznemu. Cim sa spoznéva ako schop-
ny lasky a teda objavuje svoju hodnotu. To vSetko sa pretavuje do jeho
pohladu na umieranie i smrt a prostrednictvom toho aj v ucte k Zivotu
k zodpovednosti za svoj zivot i Zivoty inych. Za¢ina si uvedomovat, ze
jeho cielom je nebo, nie smrt. Nebo, nie iba ako odmena za krestansky
zivot, ktory dostal od Krista, ale aj nebo ako miesto stretnutia sa s bliz-
kymi a to v Case, ktory urc¢i Boh. Veriacemu ¢loveku a o to viac mladé-
mu veriacemu, moZe katechéza o pritomnosti smrti v Zivote napomdct
k prezivaniu smutku a bolesti s vyhladom pre nebesku blazenost. Tato
myslienka vsak v sebe nesie aj dolezity element, Ze ¢lovek veriaci, moze-
me povedat aj mysliaci na nebo, dokaze lepsie zvladat tskalia zivota.
Ludia a znova zdo6raznujeme mladi fudia, ktori zac¢inaju Zit, potrebujua
nadej nie iba pre smrt, ale nadej pre Zivot a aj ten pozemsky.

Tento prispevok ukazal aj skuto¢nost, Ze aj veriaci ¢lovek moze vo
svojom chdpani smrti, prestat mysliet na Zivot a rozhodne sa napr. pre
samovrazdu alebo zoberie smrt iba ako ukoncenie problémov. A prave
preto je na mieste pontkat katechézu, ktord sa tyka aj smrti. T4 musi so
sebou niest dostojnost, pravdivost a objektivitu, ale aj vyhlad na Zivot.
V katechéze sa nema prehanat'v tzv. ,teSeni sa na smrt“ ¢i jej bagatelizo-
vanie, Ze krestan sa nema bat smrti, ale naopak mad sa na iu tesit. Lebo
prave takéto vyjadrenia m6zu sposobit nové traumy a strachy. Stredosko-
lak je ten, ktory sa ma ucit zit a preberat zodpovednost za Zivot do svojich
ruk, potrebuje sprievodcu zivotom a Cirkev s jej katechézou mu ma byt
ndpomocna aj v tejto téme. Treba vSak pripomentt, Ze je velmi prospes-
néa potrebné, aby po takejto katechéze bol vytvoreny priestor na spraco-
vanie témy a kladenie otdzok. Nech st primerane, s patri¢nou citlivostou
zodpovedané tak, aby sa mlady ¢lovek tesil na dalsiu katechézu.
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Krestan vo vire modernébo sveta

Michaela Sandalovd

Abstract: The Church today is also faced with the question of how to understand the
modern world. Catholics of all generations grapple with how to maintain a sense of who
they are in a predominantly secular culture. Contemporary culture has largely developed
in opposition to Christian culture. Christianity teaches that human beings are created in
the image and likeness of God, granting us the ability to know the truth and the freedom
to pursue it. Modern culture, however, advocates for the absolute primacy of human
freedom. This turning away from the source of our life to prioritize our own desires does
not make us any happier, even if it makes life more comfortable. This conflicting legacy
of the modern world unhealthy freedom combined with useful scientific discoveries
complicates Christians responsibilities in preserving the truths of faith. The challenge for
us as Christians today is not simply to reject or embrace modern life. We live in it, no
matter what, but the Church calls us to transform it from within and redirect modern
values in the right direction. We cannot simply withdraw from modern life, although some
degree of distance is necessary for reflection, prayer, and evangelization, so that we can
work towards a stronger Christian life in the modern world.

Keywords: Krestan. Teoldgia. Viera. Komunikdcia. Media.

Uvod
,Ja som vini¢ a vy ratolesti. Kto zostdva vo mne a ja v riom, prindsa vela
ovocia, pretoze bezomria nemézete ni¢ urobit. Ak niekto nezostdva vo
mne, vyhodia ho von ako ratolest a uschne. Potom ich pozbieraju, hodia
do ohria a zhoria. Ak zostdvate vo mne a ak aj moje slovd zostdvajti vo vds,
proste, ¢o len chcete, a stane sa vam. M6j Otec je osldveny tym, Ze prind-
Sate vela ovocia a Ze sa stavate mojimi ucentkmi.”
(Jn15:5-8)
Jednym z najpalcivejsich problémov sticasnosti je potreba znovuob-
javit nadej, ktora moze dat zmysel Zivotu a historii a umozni ludom kra-
cat spolu. Je to duchovnasila, ktord neumoznuje cloveku zastavit sa ale-
bo sa uspokojit s tym, ¢o uz ma a kym je. Dlazdi nové cesty pre ludska
slobodu a ddva zmysel [udskému Zivotu na zemi. Krestanstvo ma v tom-
to smere dolezitd tlohu, kedZe ide o udalost, ktora sa zrodila z nadeje
a do dejin vstapila ako Ziva a hlboka skusenost nadeje. Tym sa dotkla
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nejakého obzvlast nezného miesta v ¢loveku, ktorym je prave nadej, bez
ktorej clovek nemoze zit. Krestan vie, ze bez Boha a bez Krista niet sku-
to¢nej nadeje, teda tej, ktord by zodpovedala jednak tomu, kym ¢lovek je
a ttizbam vyplyvajtcim z jeho déstojnosti.’

Dadlezitou pravdou, ktort by mal kazdy krestan pochopit je, Ze Boh
miluje vSetkych a nikoho nevynima zo svojej lasky. Boh chce, aby sme
boli slobodni a tuto slobodu v nds aj respektuje. Vsetky aktivity krestana
majut byt vsulade s pravdou a dobrom. Kardindl Henri de Lubac viackrat
a pri mnohych prileZitostiach vysvetloval, Ze: ,Viera nie je skladistom
mrtvych prdvd, ktoré st tctivo ulozené, aby sa cely Zivot mohol zariadit
bez nich. Ldska sa dd pochopit, ak je vtelend. Sluzba bliznym je pre kresta-
na jedinou formou, ako sa naucit zjednocujtcej ldske.“ Krestan ma povin-
nost svedcit o Kristovi v slovach aj v skutkoch, vzdy a vSade. Tato neod-
volatelnd povinnost zostava aj vtedy, ked je Kristova Cirkev a krestanstvo
samotné, zaznavané, zosmiesiiované, prenasledované, zakazané.>

Pojem moderno-materialistického sveta
Prirodzené prostredie moderného ¢loveka uz nie je prirodnym a soci-
dlnym prostredim, ale svetom plnym materidlnych predmetov, ktoré
sam vytvoril. Chapanie materializmu ndm umozsiuje len konstatovat,
ze ludia sa lisia v tom, kolko chcti a radi majut a do akej miery povazu-
ji akumuldciu materidlnych dobier za dolezitt. Nie je ni¢ vynimoc¢né
na tom, Ze ludia si vazia urcité materidlne veci, chct ich a radi ich maju.
Od tsvitu ludskych dejin bolo pouzivanie veci nevyhnutnou podmien-
kou ucinnej realizacie cielov a tloh Zivota kazdej ludskej bytosti. Preto
ti, ktori nemaju, sa od prirody zameraja na to, aby mali statky, ktoré st
dolezité z hladiska zabezpecenia efektivneho fungovania v spolo¢nosti,
budd s najvacsou pravdepodobnostou povazovani za uspech a uspokoje-
nie potrieb im zarudi,asporn ¢iasto¢ne, pocit dusevnej pohody a tastia.
Problém zacina, ked zdujem o materidlne statky presahuje ,instru-
mentalita” vo velmi Sirokom zmysle a ked sa zaoberdme nasledujicimi
javmi:

v Porov. GARDECKI, D.: Christian Hope as Seen by J. Ratzinger/Benedict XVI. In: Ver-
bum Vitae. Pélrocznik biblijno-teologiczny. 41/2023. No. 2. Lublin : The John Paul II.
Catholic University. 2023. s. 271.

> Porov. HREHOVA, H.: Vyznam a naliehavost krestanskej etiky. In: RAN - Radost
anddej. ISSN 1335-3543, 2005, 10¢. 8, ¢. 1, S. 115.

113



Acta educationis No. 8

*  nadmerna koncentracia na akumuldciu materialnych zdrojov

+  nadbyto¢né drzanie tovaru, t. j. situdcia, ked jeho zdroje vyrazne
prekracuju uroven dostatoénu na zabezpecenie funkéného kom-
fortu, snazia sa mat viac ako ostatni

*+  hromadenie materidlnych zdrojov, ktoré sa povazuju za ciel sam

osebe

*  snaha uspokojovat potreby prostrednictvom materidlnych stat-

kov, ktoré by boli lepsie uspokojené inymi sposobmi, napr.
medziludskym a socidlnym alebo stvisiacim so sebaobrazom
asebauctou

*  hodnotit seba a druhych cez prizmu nahromadenych material-

nych zdrojov a zaobchadzat s majetkom ako s najddlezitejSimi
ukazovatelmi udskej hodnoty?

Problém nastéva v stvislosti s naSou konceptualizdciou existencidl-
nej inteligencie, kde chceme zdoraznit funkciu zmyslu Zivota v riese-
ni existen¢nych problémov ¢loveka. Existencidlna psychologia definuje
zivotnu situdciu ¢loveka ako vrhnutého do sveta, ktory je primdrne prezi-
vany ako nejasny a chaoticky, t. j. bezzmyselny. Isté je, Ze ¢lovek sa k cha-
paniu zmyslu zivota musi dopracovat v procese jeho hladania.

V procese formovania zmyslu Zivota ide o kognitivny proces udelo-
vania vyznamového obsahu a pochopenie sveta, svojho miesta v iom,
zivotnych udalosti a Zivota ako celku. Na zvladnutie existencionality si
¢lovek hlada a vytvéra isté koncepty, ktoré mu umoziuju chapat svet
a prisudzovat zmysel svojej existencii. Dolezitym fenoménom v tomto
procese st presvedcenia, o¢akdvania. St usporiadané v hierarchickom
systéme.

K zmyslu Zivota ako takému mozno vztahovat najma tri druhy pre-
svedcent:

*  presvedCenia o svete

*  presvedCenia o sebe

*  presvedCenia o sebe vo svete

3 Porov. GORNIK-DUROSE, M. E.: Nowe oblicze materializmu, czyli z deszczu pod
rynng. In: Psychologia. Edukacja i Spoteczenistwo. vyd. 4. €. 3. Katowice : Instytut Psy-
chologii Uniwersytet Slaski, 2007. s. 4-7.
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Systém takychto presvedceni ma teda poskytovat ¢loveku urcitu for-
mu pozndvania ¢i interpretdcie vonkajsieho sveta a uvedomovanie si
zmysluplnosti sveta a vlastného Zivota.*

Uvedomelost zmyslu Zivota
Sme telesné a emociondlne bytosti, velmi mentdlne a intelektudlne
aktivne, mame cenné a roznorodé duchovné schopnosti. Vsetky tieto
dimenzie nielen koexistujt, ale aj neustdle navzdjom interaguji. Boh
nas miluje vo vSetkych dimenziach. V nich je ndm bozské pritomné pro-
strednictvom nasho kazdodenného Zzivota. Boh k ndm hovori prostred-
nictvom fyzickej a duchovnej reality, prostrednictvom nasej osobnosti,
zivotopisu, minulosti. Osobna identita je ovocim nasho individudlneho
osudu, nasho dedicstva a nasich vztahov. V tychto oblastiach hladdme
odpovede na otazky o zmysle Zivota, lasky a smrti. Hfaddme ju najma
vtedy, ked' sa vyddvame na duchovnu cestu.

Duchovnost nas vztah s Bohom pocas celého Zivota. Vyjadruje sa
v zivotnych postojoch. Spiritualita je kl'i¢om k ndjdeniu $tastia a uzdra-
veniu svojho Zivota, jeho integracii. Preto vac¢sina ludi, ked hlada stastie,
skuto¢ne citi potrebu pochopit svoju spiritualitu. Niekedy Tudia zijy,
akoby Boh neexistoval, uspokojujuc sa s neurcitou religiozitou. St
nestastni a nahnevani na svoje ndboZenstvo - a nie je schopné vyrov-
nat sa s ich problémami a zosuladit ich Zivot s vierou. Ukazovatelom
duchovného zivota je v skuto¢nosti rast vo vnutornej slobode, slobode,
ktord ndm umoziiuje prijat realitu taku, aka je - prijat seba a druhych.
A pretoze tato realita podlieha rozvoju, duchovny rast je tiez dosledkom
postupnej transformadcie, neustalej zmeny. Volba duchovnej cesty nie je
len o zaradeni sa do skupiny veriacich, ale aj o ziskani schopnosti otvorit
sa plnosti Zivota. Obratenie je tieZ schopnost zvolit si cestu: ist smerom
k plnosti a nie k prazdnote.s

Podobenstvo o nerozumnom bohacovi, ktory sa staral o svoje mate-
ridlne bohatstvo ndm dava prilezitiost zamysliet sa nad bohatstvom, ale

4 Porov.: HALAMA, P.: Existencidlna inteligencia v procese hladania zmyslu Zivota. In:
RUISEL, 1. A KOL.,: Uvahy o inteligencii a osobnosti. Ustav experimentalnej psycho-
l6gie SAV. Bratislava : Slovak Academic Press., 2006. s. 111-115.

5 Porov.: KURZYDLO, D.: Formacja do nadziei. Proba diagnozy problemdw i potrzeb
duchowych dorostych chrzescijan. In: Studia katechetyczne. Warszawa : Uniwersytet
Kardynala Stefana Wyszynskiego w Warszawie. 2018. s. 67-68.
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zdroven aj nad tym, ¢o ostane ¢loveku z bohatstva v pripade smrti. Tymto
podobenstvom je nam Pan Jezi$ chcel na jednej strane ochranit od vasne
chamtivosti a zaroven nds upozornil aby sme nezhromazdovali poklady
na zemi ale na nebi.

V tomto podobenstve bol boha¢ velmi znepokojeny a neisty. Nete-
$il sa zo svojho bohatsva, nenaplnil ho pocit dokonalého $tastia. Stratil
vnutorny pokoj pretoze tzil po nekone¢nom stasti a trvalom blahoby-
te. Chcel byt $tastny, ale myslel len na seba a nie na Boha. Domnieval
sa, Ze Boha nepotrebuje, preto na jeho miesto umiestnil svje bohatsvo.
Dokonca nemyslel ani na inych Iudi a nebol ochotny sa s nikym ani delit.
Nerozumny bohdc z podobenstva bol v podstate neveriaci ¢lovek vo svo-
jej dobe.

Chamtivost po ziskani mnohych materialnych statkov a zhromazdo-
vanie penazi, dokonca aj neCestnym spdsobom vytvaraju vasei mamo-
narstva, ktoré z nas robi bezohladnych, nemilosrdnych, zatvrdilych,
bezocivych klamérov, zlodejov, nebojacich sa Boha, ktori stracajt vidinu
zmyslu zivota. Apostol Pavol nas varuje: , Koreriom vsetkého zla je cham-
tivost. Po peniazoch niektori zatuzili tak, Ze zbludili od viery a zranili
sami seba mnohymi trdpeniami.

Krestan sa v§ak ma chovat aplne inak. Ale ako taky krestan moze
k sebe pritiahnut neveriaceho ¢loveka? V prvom rade mu musi pouka-
zat na skuto¢ny zmysel Zivota v plnosti Boha. Moderny ¢lovek vie mnohé
veci o svete i 0 sebe, ale zostdva bezradny, ak chce odpovedat na zasadné
existencialne otazky vztahujuce sa k problému zmyslu v jeho Zzivote.

Ukazuje sa, Ze kriza ma korene skor v duchovnej sfére Zivota a jej soci-
alno-kultarna podoba sa v kone¢nom dosledku premieta i do osobnych
zivotov jednotlivcov. O zavaznosti krizy zmyslu v Zivote ¢loveka svedcia
alarmujuce $tatistické udaje zachytdvajice radikalny ndrast samovrazd,
pribudanie pacientov trpiacich depresiou a tzkostnymi poruchami.

Problém zmyslu Zivota vystupuje velmi aktudlne a naliehavo a jeho
rieSenie hlada nielen filozofia, ale i psycholdgia, psychoterapia, sociolo-
gia, teologia a dalsie discipliny zaoberajtice sa ¢lovekom. Problém zmys-
luplnosti Zivota sa stava naliehavym vtedy, ked ¢lovek radikélne zakidsa
jeho stratu, ked akoby strdca pddu pod nohami a naraz nevie, ako orien-

6 Porov. ZOZULAKOVA, Z.: Pravé bohatstvo. In: Acta Patristica. vol. 4. ¢. Pre$ov : Pra-
vosldvna bohoslovecka fakulta PU v PreSove. 2011. 8. 426-246.
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tovata zit vlastny Zivot. Skusenost straty zmysluplnosti ostro pocituje pri
preZivani strasti, utrpenia a bolesti. V nej sa s novou naliehavostou vyna-
raju otazky o zmysluplnosti alebo nezmyselnosti Zivota ako celku a zmy-
sel zivota pred ¢lovekom vystupuje ako tazivy problém.”

Bohvlozil do ¢loveka taku silnti ttizbu po Nom, Ze ¢lovek nikdy nebu-
de naplneny, kym sa neodovzda Bohu. Jan Pavol II. povedal: ,druhy vati-
kdnsky koncil pravom vyhldsil, Ze eucharistickd obeta je ,prameri a vrchol
celého krestanského Zivota“.

Otdzka zmyslu, a teda zmyslu Zivota, vzdy sprevadzala fudstvo. Clo-
vek sa vzdy opravnene pytal, pre o Zije a o ¢o sa usiluje. Kracat po ceste
svetla znamena zachovavat Bozie prikdzania a nechat sa v Zivote viest
zakonom lasky k Bohu aj k inému ¢loveku. Cesta temnoty je klukatd,
plna kliatby, je to cesta ve¢nej smrti a trestu.

Skuto¢ny zmysel Zivota uz podla apostolskych otcov mozno dosiah-
nut na ceste Zivota, svetla a spravodlivosti, poctivanim nabadani k dob-
ru. Kracanim po tejto ceste ¢lovek ndjde ve¢ny zivot a Boha, ku ktorému
putuje po zemi. Apostolski otcovia preto pouzivali motiv dvoch ciest, aby
ukazali zmysel pre spravanie sa v pozemskom Zivote v stilade s Bozimi
prikdzaniami a BoZou volou. Preto mozno povedat, Ze ¢asny svet poma-
ha dosiahnut ve¢ny zivot, pretoze prave tu sa uskutoctiuje buducnost
¢loveka, na ceste Zivota.

Problematika spojend so zmyslom Zivota sa v dielach apostolskych
otcov objavuje nielen ako hlavna téma, ale nie prilezitostne. Motivom
dvoch ciest ukdzali zmysel spravania sa na zemi podla Bozich prika-
zani a jeho vole. Neodsudzuju pozemsky svet, ale skutky, ktoré vedu
Tudi k smrti. Aj zoci-voci jeho blizkej mucenictve videli jasny ciel: zivot
na zemi je doleZity, pretoze vedie k Bohu. Apostolski otcovia hovoria aj
o pravde spojenej s ve¢nym Zivotom a nadejou na pouzitie z mftvych,
ktord nastane po smrti. Zmyslom nasho Zivota je cesta, ktora vedie ¢lo-
veka k vzkrieseniu.®

7 Porov. ONDRASIK, 1. : Problém a tajomstvo zmyslu Zivota. Filozoficka a krestan-
ska perspektiva. Vyslo v edicii KniZnica Rozhladov po kulttre a umeni ¢. 63. Vyd. 1.
Ruzomberok : Tla¢iareii Jan Sindléry - TESFO. 2016. . 7-10.

8 Porov. CZYZEWSKI, B.: Sens zycia w ocenie ojcéw apostolskich. In: Vox Patrum. vyd.
32., Lublin : Katolicki Uniwersytet Lubelski Jana Pawla II., 2012. 5. 93-95.Zadiatok for-
muldraSpodna ¢ast formuléra
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Clovek moze it len vtedy, ked miluje a zaziva lasku druhého. Ved
¢lovek nie je len bytost schopna lasky, ale predovsetkym bytost, ktora
si lasku vyzaduje. Zd4 sa, zZe kIi¢ovym problémom ludskej existencie je
dilema milovat alebo nemilovat, ktord sa meni na problémovu dramu
moct alebo nie mot byt sam sebou.

Iba Zivot v spolocenstve s Bohom moze mat pre ¢loveka zmysel, pre-
toze zmysel mu ddva sam Boh prostrednictvom svojho Syna. Skrze neho
Otec spliia tizbu fudského ¢loveka hlladat lasku. V Kristovi sa totiZ Zja-

venie, ktoré postupne zjavovali proroci, naplno uskutoc¢nilo.®

Socidlna pritomnost krestana v modernom svete

»2Ddvam vdm nové prikdzanie, aby ste sa navzdjom milovali. Tak ako som

ja miloval vds, aj vy by ste sa mali milovat navzdjom. Podla toho budti

vSetci poznat, Ze ste moji ucenici, ak budete mat ldsku jeden k druhému.”
(Jn, 3:34-35)

Krestania su vyzbrojeny skuto¢nou pravdou od Boha, ktord moze
usmernovat ludské konania na vytizeny vecny ciel zivota. Krestan je
prave tym ¢lovekom, ktory ma spolahlivo, zodpovedne a v nasmerovani
na pravdu evanjelia v realite oby¢ajného Zivota riadit tento svet, obhos-
podarovat ho a kultivovat.©

KedZe Eucharistia je stredobodom Zivota Cirkvi, musi sa stat aj stre-
dobodom zivota kazdého krestana. Pokrsteny, ktory je povolany zalozit
svoj Zivot na Bohu, si musi uvedomit, Ze Eucharistia ddva zmysel jeho
existencii. To mu dava silu, ktord potrebuje na prekonanie tazkosti svojej
Casnej existencie, a ddva mu nadej do budticnosti.

Jan Pavol II. pozyval ¢asto ludi na ucast na Eucharistii. Pripomenul,
ze Kristus nechce, aby sme boli hladni. Hovoril o to, Ze Kristus nechce,
aby sme boli prazdni. Chce, aby sme boli duchovne spokojni so zakon-
mi lasky pri stole Bozieho slova a pri stole Eucharistie. Zdorazioval ten-
to rozmer Eucharistie eSte doraznejsie, pozyval nds do spolocenstva,
do tohto spolocenstva, ktoré je formované Kristom po generdcie. Nepre-
stavatvracat zmysel unavenému ¢loveku, stratenému ¢loveku, ktory trpi,

9 Porov.: PERZ, A.: Wplyw Eucharystii na zycie chrzescijanina. In: Kieleckie Studia
Teologiczne. zvazok s. ¢. 5., Kielce. 2006. s. 129-131.

10 Porov.: PETRUS, L.: Krestan v politike - dno alebo nie? In: Theologos. Teologicka
revue. ¢. 2. Presov : Gréckokatolicka teologicka fakulta PreSovskej univerzity v Pre-
$ove. 2009. 5. 302-309.
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ktory straca zmysel. Hovorieval, Ze eucharistia nam pripomina, ze zivot
krestana sa hybe v Bozich ociach v kazdom okamihu a v kazdej Zivotnej
situdcii. Zmysel a nadej, ktoré dava tato Bozia pritomnost, spdsobuje, ze
¢lovek sa lame horkostou a smutkom. Umoziuje vam prekonat tazkosti
kazdodenného Zivota."

Krestanov v dnesnom svete mnoho ludi dnes povazuje za zastara-
nych v ndzoroch a nedokazu pochopit, ako mézu veriaci intelektudl-
ne ospravedlnovat svoju vieru. Neveriaci dlho predpokladali, Ze pok-
rok v technoldgii a vede robi ndboZenstvo irelevantnym. Veriaci naopak
povazuju nabozenstvo za zivotne dolezité pre duchovné a mordlne blaho
spolocnosti.

Hovorime dnes aj o nevyhnutnom konflikte medzi krestanstvom
a modernou. Ako maju krestania premyslat o intelektudlnych tlohach,
ktoré tvoria kazdodenny Zivot v modernom svete?

Svet dnes je v konflikte medzi modernitou a katolicizmom. Samotny
katolicizmus je tvarou v tvar vznikajicej modernite vnimany ako akysi
strasiak, ktory prerusil nové myslienky a kulttrne podniky. =

Povinnostou krestana je zachovat si vieru napriek tlakom moderné-
ho sveta a rovnako je jeho povinnostou objavit v sebe radost a predat ju
ostatnym, svojim bliznym a tym, ktori potrebuji pomoc. My krestania
mame revolu¢ny vplyv a hlboky vplyv krestanskych hodnét na formova-
nie spolo¢nosti. Déraz krestanstva na lasku, stcit a prirodzent hodnotu
kazdého ludského zivota ako Bozieho obrazu zostavav modernom svete.
Trvala tloha Cirkvi v spolo¢nosti je nevyhnutnd, pretoze tieto hodnoty
nemozno formalizovat alebo zredukovat na sekularne koncepty, ale pra-
menia z hlbokého presvedcenia o prvotnej laske Boha k ludstvu.

Krestanstvo zaviedlo hodnotu lasky ako nové prikdzanie a zd6razni-
lo absolutnu hodnotu ludskej osoby. Vsetci sa v Cirkvi zrodili z lasky.
Krestanstvo je revoltciou lasky, ktora dala vzniknut krestanstvu, civiliza-
cii zivenej krestanskymi hodnotami, najma hodnotou lasky ako nového
prikdzania vtelenej lasky a absolttnej hodnoty ludskej osoby, vytvorenej
na Bozi obraz. Preto Cirkev nadalej zohrava v spolo¢nosti zdsadnt tlo-

u Porov.: PERZ, A.: Wptyw Eucharystii na zycie chrzescijanina. In: Kieleckie Studia
Teologiczne. zvazok s. ¢. 5., Kielce. 2006. s. 123-125.

12 Porov.: FICEK, R.: Modernity and Christian Culture in the Context of the Persona-
lism of Stefan Cardinal Wyszyriski. In: Roczniki Kulturoznawcze. Tom XI. nr. 2. 2020.

S. 50-54.
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hu. Laska nemoze byt formalizovand, neméze byt zredukovana na sucit,
toleranciu alebo iné svetské hodnoty, v mene ktorych sa pacha tolko
hriechov proti pravde. Vychddza z viery, Ze Boh nas miloval ako prvy.

Samotné krestanstvo je skrytd a tajomna pravda, ktort sa Boh vo svo-
jej mudrosti a laske rozhodol zjavit v spravnom case. Napriek tomu, ze
krestania ziju vo svete, nie st zo sveta. Zachovavaju si vys$s$i morélny stan-
dard, vedeni vierou v Krista a ucenie evanjelia. Sila krestanskych hodnot,
najma cnosti lasky, laskavosti a stcitu ku svojim spoluveriacim aj vset-
kym ludom.

Krestansky sposob zivota zdoraziiuje pokoru, lasku a neochvejna vie-
ru veriacich. Krestan v modernom svete vyzyva, aby vSetci prijali tento
spdsob zivota prostrednictvom zivota podla krestanskych hodnét moz-
no plne pochopit bozské tajomstvo BozZieho planu s fudstvom.>

Zaver

Temnota omylu a hriechu nikdy nebude schopna uplne uhasit svetlo
Boha Stvoritela v ¢loveku. V hibke svojho srdca neustale ttiZi po absoltt-
nej pravde a tdzi ju plne poznat, ¢o je vyre¢nym dékazom netinavného
hladania, ktoré ¢lovek vedie vo svete v kazdej oblasti. Este jasnejsie to
dokazuje jeho hladanie zmyslu zivota. Rozvoj vedy a techniky, hoci je
vynikajucim svedectvom ludskej inteligencie a vytrvalosti, eSte neodpo-
veda na najvyssie nabozenské otazky ludstva, ale Je to pre fiu skor pod-
net, aby sa pustila do tych najbolestivejsich a najrozhodujucejsich zapa-
sov, ktoré sa odohravaju v jej srdci a svedomi.

Ziadny ¢lovek sa nemoéze vyhnut zékladnym otdzkam: ,Co mdm
robit? Ako rozlisit dobro od zla?“ Odpoved mozno ndjst len v nddhere
pravdy, ktord Ziari v hibke Tudského ducha, ako sved¢i 7almista: ,Kto
ndm ukdze dobro? Pozdvihni nad nami, 6, Pane, svetlo svojej tvdre!*

JJezis Kristus, svetlo ndrodov, osvetluje tvdr svojej Cirkvi, ktort poslal
do celého sveta, aby ohlasovala evanjelium kazdému stvoreniu“. (Mk
16,15). Takto Cirkev, BoZi [ud medzi ndrodmi, vedomy si novych vyziev
dejin a ludského usilia ndjst zmysel zivota, prindsa vSetkym odpoved,
ktora prameni z pravdy Jezi§ Kristus a jeho evanjelium. Vedomie, Ze ma

3 Porov. BUTE, S.: The Unyielding Power of Love: Christianity’s impact on social welfa-
re and healthcare. In: International Multidisciplinary Scientific Conference on the
Dialogue between Sciences & Arts, Religion & Education. MCDSARE. IFIASA : Ideas
Forum International Academic and Scientific Association.2022. S. 82-86.
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povinnost $tudovat znamenia ¢ias a vysvetlovat ich vo svetle evanjelia,
aby mohol odpovedat na ve¢né vyzvy ludi spdsobom, ktory je prispdso-
beny mentalite kazdej generacie.

Vplyv krestanstva na modernt spolo¢nost je samozrejmy. Od svojich
skromnych zaciatkov az po globélny dosah krestanstvo formovalo kul-
taru, hodnoty, socidlnu spravodlivost, vzdelanie, politiku, Zivotné pro-
stredie a dokonca aj technoldgiu. Jeho ucenie inspirovalo jednotlivcov
a hnutia, aby sa usilovali o spravodlivejsi a stcitnejsi svet.

Ked sa pohybujeme v zlozitosti moderného sveta, pretrvavajtci vplyv
krestanstva nam sluzi ako pripomienka sily viery transformovat Zivoty
aspolo¢nost. Ci uz je niekto veriaci alebo nie, vplyv krestanstva na nasu
kolektivnu Tudsku skusenost je nepopieratelny. Preto si neustéle kazdy
krestan musi brat za povinnost a laskyplne pripominat ludom zmysel
nasich Zivotov v plnosti Zivota v Bohu.
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Médid v bladdciku mladébo cloveka'

Robert Macej

Abstract: The media and mass media are an integral part of our lives, but especially for
young, adolescent people who are searching for their identity and who are accompanied
by the media in connection with modern technologies from an early age. They play an
important role in the development and formation of a young person’s world view. The
media offer a diverse content structure, the source of which is entertainment, education
and cultural enjoyment.However, they are also a source of important information
necessary for a person’s general outlook. The media are a source of various values that
influence the moral and emotional development of the individual. Through the media and
its communication channels, man acquires a variety of different experiences necessary
for life in the present modern age. He acquires orientation in real factors and answers to
questions of human nature. These are the positive effects provided by the media. However,
the personal attitudes of the recipients towards the media and media content can also
bring negative effects, causing apathy towards intellectual, moral, religious, and even
aesthetic sensibilities.

Keywords: Media. Identity. Values. Moral development. Adolescents.

Uvod

Média a masovokomunikac¢né prostriedky st neoddelitelnou sticastou
nasho Zivota, avSak najma pre mladého, dospievajticeho ¢loveka, ktory
hlada svoju identitu a ktorého média v spojitosti s modernymi techno-
l6giami sprevadzaju uz od utleho veku. Hraji vyznamnd tlohu vo vyvo-
ji, tvorbe pohladu na svet, aj vytvaraniu svetonazoru mladého ¢loveka.
Média pontikaju réznu obsahovu strukturu, ktorej zdrojom je zébava,
vzdelavanie, kulturne vyzitie. Su vsak aj zdrojom doélezitych informa-
cii, potrebnych pre vSeobecny rozhlad ¢loveka. Média st zdrojom r6z-
nych hodnét, ktoré posobia na mordlny a emociondlny vyvoj jednotlivca.
Prostrednictvom médii a ich komunika¢nych kanélov ¢lovek nadobtuda
mnozstvo rozli¢nych sktsenosti potrebnych pre zivot v sti¢asnej moder-
nej dobe. Ziskava orientaciu v redlnych faktoroch, aj odpovede na otazky

1 Prispevok je sti¢astou rieSenia projektu Inovdcie v $tudijnom programe Probac¢na
a media¢na praca formou e-technoldgii KEGA 043PU-4/2022.
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Tudskej podstaty. Su to pozitivne ¢inky poskytované médiami. Osobné
postoje prijemcov k médidm a medidlnemu obsahu vsak mozu prina-
sat aj negativne vplyvy, ¢o spdsobuje apatiu k intelektudlnej, moralnej,
nabozenskej, ale aj estetickej citlivosti.

KedZze média so sebou prindsaju mnohé uskalia, je velmi dolezité
skamat ich obsahovt $trukttru a imysel podsuvanych informacii. Su
silnym néstrojom na manipuldciu a tvorbu vlastného “pravdivého” obsa-
hu a preto je nutné sa v tejto oblasti vzdelavat. Najma u deti a mladych,
dospievajucich ludi je dolezité, aby mali oporny bod v rodicoch, alebo
pedagdgoch, ktori ich svetom médii v zlozZitej dobe dospievania prevedu.

Medidlne prostredie v stucasnosti je tak intenzivne, Ze ho nemdze-
me oddelit od oblasti kazdodenného Zivota. Moderné technoldgie su
velmi délezité na ziskavanie informdcii a tento zdroj je pre nds nie¢im
vynimo¢nym, o ¢om sme donedavna ani nemali predstavu. Zmeny, kto-
ré nastali v modernych medidlnych a komunika¢nych technoldgidch
poznacili myslenie celej populdcie, ¢o prindsa riziko na globalnej trov-
ni, kedy je tazké rozlisit, ¢o je pravdivé, a ¢o nie. Moderné masovoko-
munikac¢né prostriedky prinasaju ludom mnoho dobrého a prospesné-
ho, ale zaroven st zdrojom informacii, ktoré medziludskeé vztahy nicia,
namiesto toho, aby ich budovali.

Fenomény medidlneho priestoru
Média, resp. masmédia st nevyhnutnou sti¢astou sucasného Zivota ¢lo-
veka, a kedZe ten je konfrontovany medidlnym obsahom takmer nepre-
trzite, mal by poznat principy “spolunazivania” s tymto fenoménom.
Médié nds atakuju (pozitivne, aj negativne) nekone¢nymi informdciami,
takmer bez akychkolvek limitov, ¢o sa tyka obsahu i ¢asopriestoru. Zivot
¢loveka je tak pod neustalym vplyvom medialnej “masdze“>

Média znac¢ne obohacuju sucasnt spoloc¢nost a zasahuju do kultar-
neho a politického Zivota. ,Jednotlivé etapy vyvoja ludskej komunikdcie,
st ohranicované radikdlnymi zmenami v poznant (historickymi medznik-
mi), pravda, skutoc¢ny prechod medzi nimi je pozvolny, plynuly. Schop-

= Porov. PETRO, M. akol.: Vplyv médii na socidlne a kulttiirne hodnoty sticasnosti. Pre-
Sov : GTF PU, 2010. 5.75.

124



Acta educationis No. 8

nost orientovat sa v nich potom umoznuje lahsie pochopenie vyznamu
sucasnych médii.s

Komunikdcia médii v socidlnej sfére ma Specificky charakter so sta-
le sa zvacsujucou tendenciou. Latinské slovo “médium” bolo povodcom
dnesného popularneho pomenovania pre média. Stalo sa jednym z naj-
frekventovanejsich slov v spolo¢nosti a jeho vyznam je “sprostredkova-
tel” resp. “prostriedok” prindsajuci informdcie, ktory je pouzivany v roz-
nych oblastiach zivota. My sa mu vSak v tomto pripade budeme venovat,
ako prostriedku pre komunikaciu.*

Toky informadcii, obsiahnuté v médidach mézu mat rozny charakter.
Mozu byt neutralne, nepodstatné, zdbavné, alebo sa mozu zahrévat's cit-
mi, s réznou ddvkou napatia. Masmédia st fenoménom, pod vplyvom
ktorého sa meni charakter spolo¢nosti, podla ich predstavy. Zdkladnym
pilierom médii je obraz a zvuk, ktoré idti ruka v ruka a vzajomne sa dopl-
naju, aby dosiahli urdity ciel. Média a masmédia maju v sticasnej spo-
lo¢nosti nenahraditelné lukrativne miesto v socidlnom, aj politickom
komunika¢nom priestore.>

Jednotlivci, ktori ur¢itym sposobom kreujit medidlny obsah a majt
vyznamné postavenie v spolo¢nostiach pontikajtcich réznorody medi-
alny obsah, ziskavajt obrovsky vplyv nad konzumentmi a nad ich emo-
ciami, ktoré mozu konkrétnym sposobom modelovat. Su to komunika-
tory, ktori maju v rukach tento nastroj, ovplyvilujuci city a emdcie spot-
rebitela - komunikanta. Hodnota obsahu, bez rozdielu, ¢iide o vizudlnu,
audio, alebo tlacent formu, tizko stvisi od emociondlneho rozpolozenia
autora, tvorcu, alebo producenta - komunikatora.®

Jednym z najdoleZitejsich atributovv medidlnom priestore je aj rekla-
ma, ktora celé prostredie komunikdcie dokonale dotvara, resp. meni.

Introdukcia advertisingu ako sveta reklamy
Skdla reklamného priestoru umoznuje prinasat prijemcovi - konzu-
mentovi $iroké spektrum obsahu. K prijemcovi sa tak prostrednictvom

3 PETRANOVA, D. - VRABEC, N.: Medidlna vychova pre ucitelov strednych skél. Trna-
va : FMK UCM ,2011. s.17.

4 Porov. JIRAK, J. - KOPPLOVA, B.: Média a spole¢nost. Praha : PORTAL, 2008. 5.15.

5 Porov. JIRAK, J. - KOPPLOVA, B.: Média a spole¢nost. Praha : PORTAL, 2008. s. 25-28.

6  Porov. ZASEPA, T., OLEKSAK, P, - RONCAKOVA, T.: Clovek, slovo a obraz v médi-
dch. Ruzomberok : Verbum, 2010. s. 64-67.
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reklamnej ponuky mézu dostat informdacie z oblasti vzdelavania, zabavy,
ponuky produktov a sluzieb, ale aj rozne iné spravy informativneho cha-
rakteru. Tieto reklamné obsahy zasahujt prijemcu spravidla periodicky,
vroznom case a pre konkrétnu cielov skupinu. Média maju v zavislosti
od svojho charakteru roznu ponuku reklamného obsahu, pre konkrétny
typ skupiny prijemcov. Mdzeme to chdpat ako ekonomickd, zaujmovu,
politicky, alebo int potrebu. 7

Odbornici v oblasti tedrie médii a reklamy zastavaju rozne nazory
na komunikaciu v tomto odvetvi. Napriek rozdielom vo vnimani sa vsak
zhoduju na tom, Ze médid prinasaju pokrok v oblasti komunikacie. Ide
o pokrok technicky, aj technologicky. Okrem napredovania v tejto sfére
mozeme badat aj systémy, ktoré idu s médiami subezne, a jeden bez
druhého by nedokazali jestvovat. Ako priklad, uvedieme politicku rekla-
mu a marketing. Je to sféra, ktora by bez reklamy jestvovala len s velkymi
tazkostami. Vplyv reklamy, ale najma médii, ako celku ma znacny vplyv
na vyvoj nie len spolo¢nosti, ale dokonca na formovanie celej civilizacie.®

Narozdiel od printovych médii, sa v televizii, rozhlase a na interneto-
vych strankach pontkajtcich stream, reklama vysiela v precizne nasta-
venom Case. Tento Cas sa nazyva vysielaci. Vysielaci ¢as v rozhlase a tele-
vizii (neplati pre internet a socidlne siete) je pocas diia rozdeleny na nie-
kolko casti. Pre vysielanie reklamy je najlepsim ¢asom hlavny vysielaci
¢as (angl. Prime Time), av$ak aj ten m6Zeme roz¢lenit. V dopoludriajsich
hodindch je to priblizne od 06:00 do 10:00, kedy nam dotknuté média
pontkaju spravodajstvo, alebo detsky blok. V popoludiajsich hodinach
je to od 18:00 (resp.19:00) do 22:00 (resp. 23:00), kedy je predpoklad naj-
vacsej sledovanosti. Hlavny vysielaci ¢as sa vSak méze lisit v zdvislosti
od kultury, alebo regionu.?

Reklama v hlavnom vysielacom ¢ase mé svoje pravidla, ktoré urcuje
legislativa. Su to pravidla, ktoré obmedzuju, respektive zakazuju vysielat
reklamu na vyrobky a sluzby, ktoré mézu akymkolvek sposobom pésobit

7 Porov. PETRANOVA D.-VRABEC N.: Medidlna vychova pre ucitelov strednych skol.
Trnava: FMK UCM 201m. s.21.

8 Porov. PETRANOVA D.-VRABEC N.: Medidlna vychova pre ucitelov strednych skol.
Trnava: FMK UCM 2011 s.22.

9 Porov. REIFOVA I. A KOL.: Slovnik medidIni komunikace. Praha 2012. s.12.
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na mravnost neplnoletej osoby, ale nepriaznivym sposobom prekracuju
moralny kodex.”

Ked?Ze je reklama silnym medidlnym nastrojom a na sile nabera pra-
ve v hlavnom vysielacom case, musi byt pod kontrolou uradu a v pripa-
de porusenia zdkona nesie zadavatel plnt zodpovednost spojent aj so
sankciami.

Novodoba reklama je oproti tej, z ¢asov davno minulych podstatne
sofistikovanejsia. Je to vdaka modernym technologidm, ktoré neporov-
natelne viac vyhovuji dnesnej dobe, avsak posolstvo ostava zachované.
Aj reklama v novodobej historii je ¢lenend a mozeme ju v nasich zeme-
pisnych $irkach (vychodny blok) rozdelit na predrevolu¢nt a sucasnu
(po roku 1989).

Financovanie médii je v zavislosti od toho, ¢i je rozhlas, alebo tele-
vizia vo vlastnictve $tatu (verejnoprdvny medidlny ttvar), alebo vo vlast-
nictve sukromnych subjektov (komercny medidlny utvar). Verejno-
pravne média st financované $tatom a prostriedky na ich fungovanie
st do znacnej miery ziskavané od fyzickych a pravnickych subjektov,
vo forme (nepopuldrnych) koncesionarskych poplatkov, ktoré st tohto
Casu zru$ené, avsak na verejnopravnost vplyv nemaju. Podstatnd Cast
medialnych konzumentov nema dostato¢né uspokojenie z programo-
vej ponuky verejnopravnych médii, preto si mézeme dovolit v ramci vSe-
obecnej mienky tvrdit o koncesionarskych poplatkoch, Ze st nepopular-
ne. Je to v8ak individualne."

Televizne a rozhlasové stanice vo vlastnictve sukromnych spolo¢nos-
ti fungujii na diametralne odlisnom principe. Su zavislé v plnej miere
na financidch, ktoré prichddzajt za plateny obsah, od objednavatelov.
Platenym obsahom (monetizdcia - priestor za peniaze) komer¢nych
subjektov masmedialneho charakteru mézeme rozumiet reklamu, tele-
-marketing, alebo prezentaciu produktov a sluzieb zobrazovanych vo
vlastnej obrazovej, resp. audio tvorbe, konkrétnej spoloc¢nosti, v medidl-
nom priestore spolo¢nosti (produktu), ktory vlastni. Média venujt Speci-
alnu pozornost tomu, aby bolo rozdelenie reklamy vo vysielacom case ¢o

Vv

najefektivnejsie. Najvacsi déraz na tento ¢as vSak kladu komerc¢né tele-

10 Dostupné na: https://www.zakonypreludi.sk/zz/2000-308 (01.03.2019).
u Porov. Nezmyselné koncesiondrske poplatky. Dostupné na: https://finweb.hnonline.
sk/komentare-a-analyzy/201376-nezmyselne-koncesionarske-poplatky (12.06.2019).
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vizie. Tieto subjekty si uvedomuju svoju silu v danom priestore, pretoze
ak spravne rozvrhnu ¢as, kedy ma byt reklama odvysielana a pre aku cie-
Tovu skupinu, dokazu tak vdanom momente oslovit statisice, aj miliony
televiznych divakov.

Spolo¢nosti, ktoré si objednavaju reklamny spot v komercnej televi-
zii, vynakladajui obrovské mnozstvo finan¢nych prostriedkov na poten-
cidl marketingovych odbornikov aby bola reklama precizna, vo vyhovu-
jucej, az v nadstandardnej kvalite, pretoze iba vtedy bude tispesnd a pri-
nesie pozadovany vysledok. Daldou nakladnou investiciou do reklamy
je vysielaci ¢as. Vynalozené finan¢né prostriedky na tento ¢as sa mozu
pohybovat v tisicoch, uz za priblizne tridsat sekundovy spot. Cena sa
vak lisi od toho, v akom vysielacom case a pocas akého programu je
odvysielana.

Z pohladu televizneho divdka je vSak reklama pocas vysielaného
programu obtazujuca a to aj napriek tomu, Ze jej periodicita pocas vysie-
lania je stanovena zdkonom.”

V skuto¢nosti vSak spolo¢nosti, vlastniace vysielacie prava danych
medialnych subjektov tlacia na to, aby sa legislativne upravil vysielaci ¢as
pre reklamné spoty, najmd v komer¢nych médiach, pretoze potrebuju
oslovit viac divakov a ziskat vacsi finan¢ny obnos pre chod svojich pro-
duktov. Hlavnym doévodom je udrzanie konkurencieschopnosti, ktort je
s pribudajicimi médiami (najmd internetové médid), Coraz naro¢nejsie
udrzat. 3

Psychologické aspekty reklamy

Procesy v médiach st precizne nastavované a jednym z najdolezitejsich
aspektov je sprdvne nastavenie psychologie vo vysielanom programe.
Kazdy produkt vo vysielani ma nastavenu vlastnu psycholdgiu. Z psy-
chologického pohladu by sme mohli hladiet na reklamu v médidch
ako na “cielavedomé komunikacné pésobenie zamerané na urcitu cielo-

2 Dostupné na: https://www.zakonypreludi.sk/zz/2000-308 (15.06.2019)

13 Porov. Televizii povolia viac reklamy, pripravuju novy zdkon o médidch. Dostupné na:
https://ekonomika.sme.sk/c/22031607/televizii-povolia-viac-reklamy-pripravuju-
novy-zakon-o-mediach.html (17.5.2019).
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vt skupinu, ktorého tilohou je napomdhat pri utvdrani postojov, ndzorov
a zvyklosti, veduicich k Ziadticim ¢innostiam.”*

Mozeme tak povedat, ze reklama a vlastne média, produkuju aku-
si osobnostnu (de)formaciu, ktora ¢loveku pretvara jeho prirodzenost,
nasavanim informécii z medialneho priestoru. Clovek tak potrebuje
v urditych intervaloch vyhladat priestor na osobny oddych od vplyvu
médii, aby mohlo dojst k jeho psychohygiene. Médid a reklama ma velky
psychologicky dopad na kvalitu zivota jednotlivca.

Zasadnou oblastou v médiach a reklame, ktord sa dnes nadpriemer-
ne serviruje, najma v audiovizudlnej tvorbe je sexudlna problematika.
Televizia pretlaca princip, Ze sexudlny podnet pritahuje pozornost diva-
kov a usiluje sa zvysit rozmer sledovanosti. Ide najma o zdbavnu sféru
a Cast reklamného priestoru. Tieto reldcie maji podprahovo nastavent
psychologiu a prejavy vo vysielanych produktoch, ¢astokrat predstavuju
,bezné spravanie” Tudi. Ide o akusi toleranciu a nadlahcovanie konania
jednotlivca, za stale sa postivajicou hranicou, smerom nadol. Ako pri-
klad mozeme uviest tzv. reality show a reklamné spoty (+18), ktorymi s
tieto programy popretkavané.

Okrem prezentacie normdlneho spravania, tu mozeme pozorovat
pouzivanie réznych verbalnych aj neverbalnych vulgarizmov, a vynim-
kou tu nie su ani neviazané sexudlne aktivity, ktoré v tomto pripade
nenesu nijaké posolstvo lasky a citov, ale iba uspokojenie si biologickych
potrieb. To vSetko verejne a bez akejkolvek sebareflexie, ¢i uvedomenia
si osobnej tcty. V reklamnom priestore, ktory v pravidelnych interva-
loch prerusyje tato “zdbavku” si mozeme pozriet ponuku na rozne far-
maceutické produkty, pontkajice nekonec¢nu erekciu, alebo ponu-
ku na pomécky zabranujuce pocatiu. Mézeme konstatovat, ze sticasné
média nam ponukaju len malo produktov, v ktorych by neboli vyuzité
sexualne prvky, hoc aj v skrytosti. Média, vo svojom precizne psycho-
logicky nastavenom systéme, vobec nerespektuju osobnostné tajomstva
¢loveka, jeho intimnu zénu a uctu k sebe samému.

4 Porov. PETRANOVA D., VRABEC N.: Persudzia a Médid. Trnava : FMK UCM 2013.
s.81.

15 Porov. PETRO, M. a kol.: Vplyv médii na socidlne a kultiirne hodnoty sticanosti . Pre-
Sov : GTF PU, 2010. 5.62 - 63.
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Nie iba pre reklamu, ale v podstate pre takmer cely medialny obsah
komer¢nych televizii v oblasti marketingovej komunikécie, existuji pra-
vidla, ktoré sa nazyvaju eticky kodex. St to pravidla, ktoré by mali byt
uzito¢né pre vsetkych zacastnenych v medidlnom priestore, ¢i uz pre
komunikatorov, alebo komunikantov, resp. konzumentov mediélneho
obsahu. Dohlad nad etikou v reklame a dodrziavanie Etického kodexu je
zakotveny aj legislativne v zakone. KedZe je to dokument zaoberajuci sa
etikou v $irokom spektre, dodrziavanie tychto principov je nevyhnutne
podlozené verejnou mienkou.

Média prinasaju rézne hodnoty posobiace na moralny vyvoj jed-
notlivca. Clovek tu nadobuda mnozstvo rozli¢nych sktisenosti. Orien-
tacie v redlnych faktoroch, otazkach ludskej roviny, osvetové informa-
cie, hudobné programy. Su to pozitivne u¢inky médii. Postoj prijemcu
- konzumenta vSak moézu prinasat negativne vplyvy. Negativne vplyvy
tak sposobuju otupenie intelektudlnej, moralnej, nabozenskej, estetickej
citlivosti. Pri velmi c¢astom sledovani medidlnej ponuky televizii, resp.
internetovych streamov, méze dojst az k oslabeniu vole pre neschopnost
vyberu vhodnej medidlnej ponuky v zavislosti od veku a duchovnej zre-
losti.

Média prindsajice negativne informdcie, vyvoldvaji v prijimatelo-
vi - konzumentovi medidlneho obsahu neprijemné emdcie. Vyvolavaju
v iiom strach, neistotu, obavu o budticnost, pochybnosti o zmysle Zivota.
Medidlne informdcie, ktoré ukazuju nasilie, alebo akykolvek negativny
pristup k detom, vyvolavajt u rodicoch obavy o ich vlastné deti. Tu méze
nastat az prehnana starostlivost, kedy rodicia v obave o svoje ratolesti ich
mozu neprirodzene obmedzovat. Aj manzelska nevera je prezentovana
médiami ako cosi, ¢o je prirodzené v su¢asnom svete. Jej Casté prezento-
vanie dokdze vyvolat obavy aj u takych manzelskych parov, ktoré to dote-
raz nerie$ili. Tento stav odklana ¢loveka a spolo¢nost od prirodzenej psy-
chickej, aj fyzickej pohody. Je to likvidator $tastia. Tento negativny dosah
na skuto¢né hodnoty ¢loveka, ¢asto spésobuju pesimistické nalady, az
depresie. Clovek si prestava doverovat, nasleduje osobnd, aj osobnostna
kriza a ¢lovek sa za¢ina sdm v sebe uptstat.”

16 Porov. PETRANOVA, D., VRABEC N.: Persudzia a médid. Trnava : 2013. 5.83 - 84.
17 Porov. PETRO, M. a kol.: Vplyv médii na socidlne a kultirne hodnoty stcanosti I. Pre-
sov : GTF PU, 2010. s. 105 - 107.
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Média majt obrovsky vplyv, ktory rastie dynamickym tempom. Pre-
toze pokrok v masovokomunika¢nych médidch neustéle rastie techno-
logicky aj psychologicky, a média tak ziskavaju vyznamné, dominantné
miesto v spolo¢nosti. Napriek tsiliu odbornikov v medialnej oblasti, pri
zistovani vplyvu na cloveka a spolo¢nost je v podstate nemozné izolovat
ich, pretoze média napredujt tempom, ktorého elimindcia je jednodu-
cho nemozna. Média maju taky obrovsky vplyv na ¢loveka, az sa moze-
me domnievat, Ze presahuju vplyv rodiny i Skoly. Najviac v§ak zasahuju
tych najmensich, teda deti.

Deti st najzranitelnejsou skupinou medidlnych konzumentov. Vni-
mame ich preto ako skupinu, na ktort dokazu média s lahkostou vplyvat
a jednoducho nou manipulovat. RozliSovacia schopnost deti, ¢o je pre
nich prospesné a Co nie, nie je dobre rozvinuta, preto st “lahkou koris-
tou” pre médid. Nevedia rozlisit, ktoré informdcie st pravdivé a obsahu
v médiach veria vo vSetkom, ¢o odvysielajti a povazujt to za pravdivé.®

Sposob, ktory tento ciel ma naplnit je ndvyk ¢loveka v etapdch mani-
puldcie prostrednictvom médii. Cloveku st pontikané informécie, v kto-
rych md najst hodnotu (hoc aj falosni), ktora uspokoji jeho potreby
a oCakavania.” Medzi najcastejsie formy manipuldcie patri vynechanie
a potlacenie, 17Zi, netiplné informadcie a ich opakovanie, nalepkovanie,
transmisia faloSnych hodnot, nevyvazenost, framing a ,ucenie divakov
nepytat sa pre¢o

Obsah médii v ¢ase prijimania ¢lovekom zavisi od ur¢itého podania.
KedZe prijimatel medidlneho obsahu je r6znorody a ponuka informa-
cii je taktiez r6znoroda, moéze u kazdého prijimatela td ista informaciu
vyvolat rozne pocity. Média st tvorcami novej hierarchie usporiadania
spolocenskych hodnot a vseobecného vplyvu. Masmédia nés ovplyviiuju

18 Porov. MICIENKA, M. - JIRAK, J. a kol.: Zdklady medidini vychovy. Praha : Portal,
2007. $.43-44- B

19 Porov.: ZASEPA, T. - OLEKSAK, P.: Medidlna vychova. Ruzomberok : Katolicka uni-
verzita 2008. s.74.

20 POPOVIC, J.: Media and the regulations of the Code of canons of the eastern Chur-
ches. Current challenges. In: Philosophy and Canon Law. Katowice : Uniwersytet Sla-
ski w Katowicach, Ro¢. 9, €. 2 (2023), s. 1-22.
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bez toho, aby sme si to uvedomovali a potichu nam vnucuju ich pohlad
na svet. *

Média si v Zivote mladych ludi upeviiuju stale silnejsiu poziciu. Mla-
da generdcia je jednym z najvacsich konzumentov médii a to v réznych
podobdch. MnozZstvo novych medidlnych technolégii im tento vztah
este viac umocniuje. Mladi ludia st jednou z najzaujimavejsich cielovych
skupin pre medialny priemysel. Su hlavnou cielovou skupinou pre velka
Cast tvorcov reklamy, televiznych programov, casopisov pre mladez, roz-
hlasovych stanic, ale vsucasnosti st hlavne konzumentmi novych médii
pontkajucich sofistikovany internetovy obsah. Je to obrovsky tlak, ktory
vacsina mladeze vnima ako prirodzent a neoddelitelnu sucast svojich
zivotov. Odolavat takémuto tlaku na mladého konzumenta je vSak coraz
tazsie.

Mlady ¢lovek v ¢ase dospievania, ktory svoju identitu iba hladd a chce
sa niekam zaradit, vnima medidlnu ponuku a priestor ako prirodzena
sticast svojho zivota. Mlady ¢lovek odmieta akikolvek ochranu od vply-
vu médii dospelym. Nemd zaujem, dokonca neprijima rady, ¢o z médii
je prefiho vhodné, ¢o pozitivne vplyva a ¢o nie. Takyto vplyv dospe-
lych 0s6b na mladez sa v§ak mina t¢inku a vzhladom k tomu, Ze mla-
dy, dospievajuci ¢lovek chce byt respektovany, je toto konanie dospelych
vopred odmietnuté.

Dospievajuci mladi ludia si len velmi tazko osvoja spdsoby rozliso-
vania obsahu médii ak zostant iba neaktivnymi prijimatelmi obsahu
médii. Ak tvorbu médii, ktorej dobre premyslené marketingové stratégie
budu len automaticky prijimat a stotoznia sa s ich ponukanymi hodno-
tami zobrazujucimi svet z pohladu médii, len tazko odolaju ich tlaku.
Pre mladého cloveka na hranici dospelosti, ktory hlada svoje zaradenie
a sebaurcenie, su média prirodzenou sucastou jeho Zivota. Aspon to tak
vnima.”

Aby sa mlady ¢lovek dokazal uspesne zaclenit do spolo¢nosti, je vel-
mi dolezité aby si ¢o najskor a ¢o najucinnejsie osvojil cely rozsah vedo-

2 Porov. OLEKSAK, P. - RONCAKOVA, T.: Clovek, slovo a obraz v médidch. Ruzombe-
rok : Verbum, 2010. s. 15.

22 Porov. PATA, G. a kol.: Vplyv médit na socidlne a kultiirne hodnoty stcasnosti I1. Pre-
Sov : GTF PU. 2010. 5. 42-45.

3 Porov. ZASEPA, T. OLEKSAK, P. - RONCAKOVA, T.: Clovek, slovo a obraz v médidch.
Ruzomberok : Verbum, 2010. s. 62-70.
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mosti a postojov smerom k médiam a ich pontikanému obsahu. Siro-
ka skéla informdcii v “pestrom” medidlnom prostredi, popretkdvanom
modernymi technolégiami podporuje snahu odbornej spolo¢nosti
budovat u mladého ¢loveka zrucnosti, ktoré mu pomo6zu promptne rea-
govat na intenzivne a ¢asté zmeny v osobnom, pracovnom a spolocen-
skom Zivote. Tieto nadobudnuté schopnosti mladého ¢loveka by sa mali
stat impulzom pre kritické myslenie, samostatné vyjadrovanie. Mlady
¢lovek by sa mal naucit prezentovat vlastnu poziciu, ale aj iné dolezité
schopnosti potrebné pre Zivot v sticasnej modernej dobe. Je nevyhnutné,
aby sa mlady ¢lovek v sticasnosti naucil rozpoznavat ponuky prichadza-
jce od roznych médii a ziskal tak medidlnu gramotnost a mal v§eobecny
rozhlad v tom, ¢o konzumuje.

Dolezitym ukazovatelom, na zdklade ktorého moézZeme spoznat
medialne gramotného ¢loveka je jeho zdujem komunikovat na tému
média a ich obsah. Ludia, najma mladi su denne konfrontovani obsa-
hom z médii, ¢i uz obrazom, zvukom a slovom, alebo textom a je pro-
spesné, ak takyto obsah vedia vhodne spracovat. Podla toho, ako dokdzu
reagovat na vSetky tieto podnety prichadzajice z médii, je mozné pozo-
rovat, ¢i je konzument medidlneho obsahu iba pasivny k ponuke, ale-
bo sa zamysla nad medidlnymi informdaciami a ich hodnotou pre neho
a pre spolo¢nost. Taktiez je dolezité, ¢i mlady ¢lovek dokaze komuniko-
vat a zdielat svoje postrehy a vnemy so svojim okolim, s rodinou, priatel-
mi, alebo inymi [udmi.»

Medzi tym, ako vnimame jednotlivé informdcie, ktoré nas zasahuju
z roznych stran medidlneho étery, si vsak musime uvedomit td pomysel-
nu liniu, ktord by sme sa mali naudit re$pektovat, pretoze:” Ak prekro-
¢ime hranice sprdavneho uzivania komunikacnych prostriedkov, uz toto
mézeme vnimat ako Zivot vo fiktivnom svete. Dokonca si myslim, ze mno-
hym vyhovuje Zivot vo virtudlnej realite. Zvykli sme si na to, Ze sme pros-
triedkami obklopeni vzdy a vsade, dokonca si svoj volny cas nevieme pred-

24 Porov. VRABEC N.: Mlddez a médid: Medidlna gramotnost mladych [udi na Sloven-
sku. Bratislava : ITUVENTA. 2008.s. 3.

3 Porov. VRABEC N.: Mlddez a médid: Medidlna gramotnost mladych [udi na Sloven-
sku. Bratislava : TUVENTA. 2008. s. 19.
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stavit bez tychto vymozenosti. Komunikdciu medzi sebou, s detmi, nahrd-
dzame virtudlnym svetom”?®

Média znacne ovplyviiuji mladého ¢loveka a jeho psychiku v kaz-
dej oblasti Zivota a ni¢ nenechdvajui na ndhodu, avsak st len ndstrojom,
ktory nam slazi na to aby ich Siroka verejnost mohla vyuzivat hlavne vo
svoj prospech a prospech celého spolocenstva, aj ked' nie vzdy sa to dari.
Média by mali dbat na pozitivne zaujatie ¢loveka, pretoze to je podnetom

k tomu, ako dany jednotlivec spracuje ur¢itti informdciu.

Etika tvorby medialneho obsahu

Tvorbe medidlneho obsahu v médiach je venované obrovské mnozstvo
¢asu, na ktorom sa okrem odbornikov na rézne druhy médii, podielaja
aj odbornici na etiku a psycholdgiu. Medidlna obsahova struktura ma
Siroky rozsah a tento moze prinasat Siroké spektrum informacii. Tieto
informadcie su pre prijimatela prospesné, alebo st neuzito¢né, preto je
nesmierne ddlezité a malo by byt v zdujme tvorcov medialneho obsahu,
aby dodrziavali pri jeho tvorbe etické zdsady. Napriek tomu, Ze je takmer
nemozne vyhnut sa v médidch manipuldcii, etické zasady tu musia mat
svoje pevné, nenahraditelné miesto.

Mravné zdsady, ktoré by mali platit v médiach, ale aj mimo nich, aby
nedochddzalo k deformdcii myslenia a pocitov mladého ¢loveka by sme
mohli rozdelit na tieto casti.

*  Etika, chapana ako filozoficka disciplina, zaoberajtica sa skiima-
nim moralky, ako fenoménu v spolo¢nosti. Je to prakticka filo-
zoficka disciplina, ktord pomaha ¢loveku pochopit, aké by malo
byt jeho spravanie v redlnom zivote. Etické tedrie mozeme roz-
delit podla predmetu skiimania na meta-etické, ktoré skima-
ji samotnu etiku, pravdivost vyrokov atd., a normativne, ktoré
vychadzajt zo véeobecnych zasad. Normativne skiimania dalej
skdiimaju su¢asnti a minult moralku, kde odbornici hladaju prie-
niky a rozdiely. Na zaklade toho sa tvoria nové teérie v etike, kto-
ré ludom ulahcia odhalit dobro od zla, alebo pravdu a fikciu. Eti-
ka ponuka ¢loveku pozerat na moralku kriticky s bezpodmienec-
nym amyslom konat dobro.

26 PATA, G. a kol.: Vybrané praktické pristupy pre medidlnu edukdciu. Presov : GTF PU.
2010. 8. 51.
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Mordlka. Mohli by sme ju opisat, ako isty kodex poziadaviek,
ktorému sa prispdsobuje spravanie ¢loveka v roznych situdci-
ach. Je posudzovana dvoma kritériami a jej porusenie ma dopad
bud na svedomie ¢loveka, alebo je hodnotena verejnou mienkou.
Moralka je pritomna v kazdej oblasti zivota ¢loveka. Clovek, kto-
ry je mordlne dozrety (nazyvame ho aj “charakterny”) je obdare-
ny moralnymi zdsadami, medzi ktoré patri ¢estnost, ludskost,
spravodlivost, zodpovednost a snazi sa to aplikovat vo svojom
zivote, aj podla toho sa riadi vo svojom osobnom Zivote, aj Sir-
$om okoli.

Mordlne normy su najjednoduchsou formou moralnych pozia-
daviek, st to vzory spravania, ktoré by mali [udia uplatnit v rov-
nakych situdciach, st odvodené z univerzalnych podmienok lud-
skej existencie a formuluju minimalne predpoklady na preZitie
socidlnych skupin.®

Svedomie schopnost ¢loveka uskutociiovat moralnu sebakontro-
lu, predstavuje regulaciu spravania osobnosti na zaklade subjek-
tivne stanovenej a pochopenej mordlnej povinnosti, predstavuje
intimny mechanizmus, ku ktorému sa jedinec obracia o pomoc
pri hladani moralne spravneho konania. Mechanizmus svedo-
mia je “duchovnou kontrolkou®, ktord vystriha jednotlivca pred
moralnym zlyhanim. »

Je dolezité si uvedomit, Ze vetky aspekty etiky v médidch by mali byt

aplikované, a mali by kriticky reflektovat moralku. Etika v médiach by
mala byt obsiahnuta v kazdej ich forme a na vsetkych turovniach, pretoze
predmetom etiky v médidch je skamanie moralky a jej zasad. Vyvoj etiky
napreduje v celej mediélnej oblasti a v médiach sa taktiez zaobera jed-
notlivo, aj komplexne, vytvaranim novych etickych pravidiel pre medial-
nu oblast. Hlavnou tlohou etiky v médiach je v sfére praktickej, aj teore-
tickej, obhdjit pritomnost vSeobecne platnych etickych noriem a princi-
pov. Aby sa aspori ¢iasto¢ne zabranilo medidlnej manipulacii, mali by byt
etickym zdkladom v médidch obsiahnuté tieto zakladné piliere moralky:

27
28

29

REMISOVA, A. : Etika médit. Bratislava : Kalligram 2010, s.42.

Porov.: BALAZOVA , E. : Medidlna vychova v etickej vychove. Banska Bystrica : Peda-
gogickd fakulta Mateja Bela v Banskej Bystrici, 2012, 40s.

REMISOVA, A. : Etika médit. Bratislava : Kalligram 2010, 5.50.
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“pravdivost, Cestnost, zodpovednost, [udskd déstojnost a ludské prava’.
Mordlka a etika v médiach st zakladnym pilierom budovania vzoru, sve-
tondzoru a celkového vyvoja mladého ¢loveka, preto je dolezité, aby tato
povinnost médii a vysada [udi bola pod neustalym drobnohladom zod-
povednych.

Zaver

Sticasné médid, avsak najmd internet, nie st az tak neskodné, ako je
nam to prezentované. V skutocnosti st to produkty, ktorym méze ¢lo-
vek, zvlast mlady jednoducho prepadnut a stat sa ich otrokom. Mecha-
nizmom na predchadzanie takého stavu “otroctva médii” sa stala prave
medialna vychova, ktord udrziava krok so su¢asnymi médiami a vo svo-
jich osnovach ma prave zahrnuté stale novsie moznosti, ako eliminovat,
a predchadzat rizikdm spojenym s médiami. Sticasna medidlna vychova
na Slovensku je in$pirovana rozbehnutymi projektmi mediélnej vychovy
v spolupraci so zahrani¢nymi odbornikmi v tejto oblasti.

Pod medidlnou vychovou mézeme rozumiet rozvoj kritického mys-
lenia, zvySovanie spoloc¢enského podvedomia o médiach, medidlnom
obraze sveta a schopnost kreativne riesit problémy spojené s médiami.
Cielom medidlnej vychovy je vychovavat ludi, aby boli schopni narabat
a pristupovat k médiam, a obzvlast mat kritickd rezervovanost k médi-
am. Medialna vychova by si mala vziat za svoje filozoficky pristup k médi-
am a vzdelavaniu, aby docielila vyssi stupeii zov§eobecnenia, umoziiuju-
ci vacsie odpuitanie od médii a danej kulttry. Len tak bude lepsie vediet
pochopit suvislosti a problémy, ktoré st momentalne nad rdmec jej cha-
pania.*®

Pre detia dospievajucu mladez predstavuje branu do medidlneho sve-
ta najmad rodina, priatelia a pedagogovia. Je sticastou spolo¢nosti a rych-
lo reaguje na spolocenské zmeny. Pretoze rodiny maju pristup k $iro-
kej medidlnej ponuke masovo komunika¢nych prostriedkov, je dolezité
aby rodicia dohliadali na ¢as straveny pri medidlnych produktoch, ako
je televizia a internet, pretoze sticasny trend niektorych rodicov je ten,
ze si moderné medialne technoldgie ¢asto mylia s akousi elektronickou
pestunkou, ktora sa o deti pocas zaneprazdnenosti rodicov postard. Je
to vSak v zavislosti od prostredia, ktoré dieta obklopuje a v akom vyras-

3 Porov.: GALIK, S.: Filozofia a médid, Bratislava : IRIS, 2012, 5.85-88.
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taju. Znacny vplyv na pouzivanie modernych medidlnych prostriedkov
mad na deti aj ich spolocenské prostredie mimo domova, ako st napri-
klad priatelia, $kola a pod. Postavenie rodiny v suvislosti médii a ich
vplyvu na deti zavisi aj na vzdelanosti a socidlnej kulture rodicov, ale aj
na zivotnej rovni a navykoch. Mozeme usudit, ze ¢im nizsie vzdela-
nie rodicia dosiahli, a akd je ich socidlna vybavenost, tym viac je rodina
updta na vyuzivanie ré6znych medialnych produktov, najma na televiziu.
Odopierat detom a dospievajtcej mlddezi moderné technoldgie, ktoré
pontkaju medidlny obsah, vsak nie je spravne. Nasledkom toho by sme
dosiahli opacny efekt spojeny s rebéliou a upnutim sa na iné negativ-
ne ponuky moderného sveta. Aby dieta ziskalo poznatky a skusenosti,
ktorymi bude konfrontované vo svete, ktory ho obklopuje a ktory nepo-
zng, je dolezité aby malo pristup k médiam v zdravom ¢asovom ohrani-
¢eni. [zoldcia dietata od sveta médii z neho moze urobit akéhosi outsi-
dera, ktory nepozna vydobytky modernej doby, ktoré su sucastou jeho
rovesnikov a vtedy méze dojst az k vycleneniu dietata z kolektivu, ¢oho
nasledkom st pocity menejcennosti, spreviddzané hnevom a depresiami.
Vonkajsie podnety v obdobi, kedy deti dospievaju st velmi intenzivne,
a nespravna regulacia na moze posobit destruktivne. Nadobudnuté spo-
soby spravania, postoje, navyky a tsilie k tvorivému sposobu Zivota die-
tata ho casto sprevadzaji az do dospelosti. Vacsina rodicov je toho nazo-
ru, Ze médid na ich deti posobia pozitivne a hlavnym pozitivom je vzdela-
vaci u¢inok a napredovanie jazykovych schopnosti. Naopak, mensi pocet
rodicov vnima médid ako negativum, ¢o bolo zistené prieskumom verej-
nej mienky, ktory uskutoc¢nila spolo¢nost UPC. Spolo¢nost je povinna
uvedomit si, Ze medidlny vplyv na vychovu deti, ale aj celej spolo¢nosti
je velmi intenzivny. Spravne rozvrhnutie, kedy a na akt dobu je vhodné
vyuzivat médid a masovokomunika¢né prostriedky, vedie k spravnemu
zZivotnému pristupu rodine, aj spolo¢nosti.>

Vhodnost medialneho obsahu, ktory deti prijimajt vsak zalezi vo
vacsej miere iba na rodicoch. Je dolezité, aby sa spolo¢nost zaujimala
o medidlnu vychovu, aby hladala nové spésoby a mechanizmy, ako sa
branit pred negativnym vplyvom médii. Najma u deti a dospievajticej
mlddeZe je medidlna gramotnost nevyhnutnou sucastou, lepsie pove-

3 Porov.: TIRPAK,P.-KUBIK,F.:Volny ¢as s pohladu teoldgie a animdcie. Presov : PU
GTF, 2012, s.90.
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dané potrebou. Smerovanie spolo¢nosti, ako celku je priamo zavislé
na tom, ako sa budu vyvijat mladé generdcie, a ako sa budu vediet prisp6-
sobovat medidlnemu tlaku. Preto je medidlna vychova najlep$im mecha-
nizmom, ako udrzat zdravy proces dospievania deti a mladeze.

Slovenska republika ma v ramci medidlnej vychovy vypracova-
né zamery v kontexte celozivotného vzdeldvania. Vzdelavanie v oblas-
ti médii a masovokomunika¢nych prostriedkov by malo byt zaklad-
nou podmienkou pre spravne fungovanie systémov v oblasti medidlnej
vychovy. Na spravne zvladnutie problematiky medidlneho vzdelavania
by mal vzniknut subjekt, ktory by garantoval rieSenie problematiky, ale
aj urc¢il mieru zodpovednosti a kompetenciu jednotlivych subjektov,
ktoré maji medidlny vplyv, alebo s médiami a ich obsahom prichadzaja
do styku. Hlavnym cielom tejto délezitej koncepcie by malo byt vytvo-
renie “Centra medidlnej vychovy”, ktorého tlohou by bolo plnenie tloh
a zadani, ktoré zabezpecia medidlnu vychovu v praxi a taktiez jej uplat-
nenie. Centrum, zamerané na medidlnu vychovu by jednotlivé ¢innosti
v oblasti médii riadilo a bolo by akymsi vyskumnym ¢lankom, ktory sa
podiela na projektoch tvorby medidlnej vychovy. V obdobi, do zriadenia
“Centra medidlnej gramotnosti - IMEC, tGto ¢innost suplovali univerzi-
ty a $pecializované fakulty, ktorych edukacnou ¢innostou bola, a je vse-
obecna komunikacia, komunikdcia v médiach, aj samotné masmédia.»

Aka je budicnost medidlnej gramotnosti a aké uskalia cakaju
na medialnu edukdciu v buducnosti? Mozeme konstatovat, Ze buduc-
nost tejto dolezitej sticasti médii a medidlneho sveta, ako takého bude
turbulentna, ale nevyhnutna. Je mnoho pozitiv, ale aj negativ, ktoré pri-
nasa siicasnd medidlna doba, ako st napriklad aktualne informacie, ich
dostupnost sirokej verejnosti, ako tomu bolo pred ndstupom modernych
technoldgii. Existuju tu vSak aj rozne nebezpecenstva, ktoré z pohladu
kvantity, resp. dostupnosti negativne vplyvaju na kvalitu informovanos-
ti. To ohrozuje pravdivé medidlne ponuky a informdcie, kde moze dojst
k vzniku alternativnych kandlov, ktoré medidlny priestor zahatia, zne-
funkénia a stant sa ned6éveryhodnymi.

Pristupujme teda k médidm a k medidlnemu vzdelavaniu tak, aby
osobnost a hodnota ¢loveka rastla bez zbyto¢nej manipuldcie a falos-

32 Porov.: Zdmery koncepcie medidlnej vychovy. Dostupné na:https://medialnavychova.
sk/slovensko-2/ (19.06.2019).
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ného pocitu pravdy. Je dolezité aby sme média poznali dévernejsie, nie
iba povrchne, ako zdroj zabavy a tniku z redlneho zivota. Mali by sme
poznat, ¢o od nich m6Zeme ocakdvat a ako s tym nasledne nalozit. Vzde-
lanie v oblasti médii by pre nds malo byt jednou z priorit, pretoZe tento
fenomén neostane bez pokroku, a je predpoklad, Ze modernizdcia v tej-
to oblasti bude este rychlejsie napredovat. Mame zodpovednost pred
sebou, aj pred generaciou, ktora prichddza po nds, preto musime byt pri-
praveni na to, aby sme mladych spravne nasmerovali a poucili ich o skry-
tej hrozbe médii, resp. ich spravne nasmerovali na to, ¢o je v médiach
a medialnom priestore pozitivne.

Je nasou povinnostou ukdzat mladym Iudom prinos médii, ale
na druhej strane aj krdsy a pozitiva redlneho sveta, ktory sa média casto
snazia ukradnut tym, Ze odputavajt ¢loveka od aktivit, ktoré ho udrzia-
vaju v diani realneho, zdravého spdsobu Zivota.
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Jan Krstitel oblasovatel prichodu
Stefan Pacdk

Abstrakt: History teaches us that the arrival of important figures is often preceded by
a herald announcing their arrival. John the Baptist, the prophet who prepared the way
for Jesus Christ, was such a voice. John the Baptist was the bearer of extraordinary power
by which he proclaimed repentance and baptism. The text points to John the Baptist and
the prophet Elijah. Both men shared a commitment to proclaim truth and correct evil.
Together they embody a prophetic lineage that winds through history and culminates in
the person of Jesus Christ. Even today, the person of John the Baptist is a model for all
Christians.

Keywords: John the Baptist. Elijah. Repent. Salvation.

,5am pdjde pred nim s eliasovym duchom...”

Sam péjde pred nim s Elidsovym duchom a mocou, aby obrdtil srdcia
otcov k synom a neveriacich k mudrosti spravodlivych a pripravil Pdnovi
dokonaly lud.” (Lk 1,17)

,Svidty Jan Krstitel' je bezprostrednym Pdnovym predchodcom, ktory
bol poslany, aby mu pripravil cestu. Ako ,prorok Najvyssieho® prevysuje
vsetkych prorokov, je z nich posledny, nim sa zacina evanjelium; uz v lone
svojej matky pozdravuje Kristov prichod a svoju radost nachddza v tom,
Ze je ,Zenichov priatel (Jn 3, 29); ozna¢uje ho za Bozieho Baranka, ,kto-
ry snima hriechy sveta“ (Jn 1, 29). Ide pred JeZisom ,s Elidsovym duchom
a mocou*(Lk 1, 17) a vyddva o 1iom svedectvo svojim kdzanim, svojim krs-
tom na obrdtenie a nakoniec svojou mucenickou smrtou.“ (KKC 523)

Jan Krstitel v Novom Zakone zohrava klu¢ovti tllohu pri priprave udi
na prichod Jezisa Krista. Jeho poslanim je vyzvat udi k pokaniu. Jan zre-
telne ukazuje, Ze on sam nie je Mesias, ale ohlasuje prichod toho, ktory
je mocnejsi. Jeho misia a posolstvo st predzvestou JeziSovho prichodu
a zaroven pripravou ludi na prijatie jeho ucenia o zmiereni a odpusteni
vsetkych hriechov.
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Vzdialeny a blizky kontext

V ramci vzdialeného kontextu sedemnasty vers prvej kapitole Lukasov-
ho evanjelia je ¢astou zvestovania Zacharidsovi. Lukas vo svojom tivode
(porov. Lk 1, 1-4) ako jediny z evanjelistov uvadza dovody napisania tej-
to knihy. Lukas nebol oc¢itym svedkom Kristovho Zivota, ale piSe knihu
pre Teofila a aZ po dokladnom preskimani pise rad radom ¢o Jezi$ ucil
a robil, aby podal spolahlivti spravu Teofilovi.' Podla cirkevnych otcov
ale aj Magistéria Cirkvi autorom tohto evanjelia je apostol Lukas, spoloc-
nik apostola Pavla. Evanjelium pisal pre istého Teofila. Nevieme s istotou
povedat, ¢i Teofil je skuto¢né meno ¢loveka, alebo len nejaké pseudony-
mum. Mozeme tvrdit, Ze evanjelium je urcené pre pohano-krestanov.
Zacharids, otec Jana Krstitela, bol kiazom. Kiaz patril do vyssej spo-
locenskej vrstvy. Povinnostou knaza v chrame bolo spravne vykonévat
chrdmovt sluzbu. Inymi slovami, boli to muzi slova a muzi oltara. Knazi
vysvetlovali ludu MojziSov zdkon, davali im priklady ako aplikovat tie-
to zakony do svojho Zivota. Deni za diiom prindsali kazdodenné obety.
NajdolezitejSou ulohou knaza bolo slavit Dent zmierenia.? Pretoze vsetci
muzski potomkovia Arona boli kiiazmi. V ¢asoch starého zakona bolo
velké mnozstvo kilazov. Dokonca aj v ¢asoch Starého zédkona bolo pri-
li§ vela knazov na to, kolko prace bolo potrebné vykonat. Stavalo sa, ze
knaz len raz za Zivot vykonaval svoju kiazsku sluzbu v Jeruzalemskom
chrame. Zacharias$ patril do AbidSovej knazskej triedy (porov. Lk 1,5 a 1
Krn 24, 1-19). Zreb padol na Zachariasa, aby priniesol Panovi kadidlo
v Jeruzalemskom chrame. Pre Zachariasa to bola nesmierna ¢est a radost
priniest kadidlovti obetu, no na druhej strane pocituje velké sklamanie,
zZe Boh nevypocul jeho tpenlivé modlitby. Spolu so svojou manzelkou
Alzbetou, ktord bola vzdialena pribuznd s MojZisom sa dlhé roky modli-
li, aby im Boh pozehnal potomka, no Alzbeta bola neplodna. (porov. Lk
1, 6-10) Luka$ naznacuje Alzbetinu velki hibku viery a to ako spolupra-
cuje s Bozim planom a povolanim, ktory krasne ukazuje na neobycajnu

v Porov. FLEMING, D.: Bridgeway Bible Commentary. Bridgeway Publications, Brisba-
ne, 2005, 5.435.

> Porov. HERIBAN, J.: SVATE PISMO. Trnava : SSV, 2001, s. 2217-2219.

3 Porov. STOKL, J. : Priests and Levites in the First Century C.E.https://www.bible-
odyssey.org/en/passages/related-articles/priests-and-levites-in-the-first-century-
-ce(16.1.2023)
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tlohu v dejindch spésy ¢loveka.* Kym Zacharids vykonaval svoje kiazské
povinnosti, zjavuje sa mu Panov anjel a hovori mu, Ze Boh vypocul jeho
upenlivé modlitby. Bude$ mat syna a d4§ mu meno Jan ¢ov preklade zna-
mena Boh je laska. Nebude pit vino ani Ziaden opojny napoj. Uz v lone
svojej matky md Nazirejsky sfub (porov. Nm 6, 1-8). Ulohou Jana md byt
pozyvat a vyzyvat ludi k pokaniu. K zmene zmyslania, aby sa zjedno-
tili so svojimi predkami Abrahdmom, Izdkom a Jakubom, aby boli pri-
praveni prijat Mesiasa (porov. Mal. 3,24). 5V tom c¢ase [ud ocakaval, ze
Boh splni v8etky prisltibenia. Jeden z hlavnych prislubov bol ze ich Boh-
Mesid$ zbavi poroby, a oslobodi Iud od nadvlady inych krajin.® Na prvy
pohlad Zacharid$ je kiaz a mal by hned uverit ¢o mu Panov anjel roz-
prava. No on nema vieru na to, aby uveril odpovedi na svoju upenlivi
modlitbu. Nasledkom jeho nevery nebolo to, Ze onemel, ale to, Ze neve-
del spravne rozpravat, zacal koktat. Knaz po kadidlovej obeti, vychadza
medzi ludi a sprostredkuje BozZie posolstvo a pozehnanie. I'ud to o¢akava
ale Zacharias neuveril a nevie sprostredkovat pozehnanie. Boh v$ak svoj
slub neodvolal. Ked Zachariasov ¢as sluzby v chrame skondil, vratil sa
do svojho domu a Alzbeta ¢oskoro otehotnela (porov. Lk 1, 23-25).7
Bezprostredny, teda blizky kontext nasho versa (Lk 1,17), je o vlast-
nostiach ktoré bude mat Jan Krstitel. Pojde pred Kristom, aby mu pripra-
vil cestu. V ¢asoch Starého zikona, ked prichddzal kral, ¢asto isiel pred
nim hldsatel. Tento hlasatel oznamoval [udu, Ze prichddza krdl a zdro-
veni sa ubezpecil, Ze cesta je volna. Ak sa vyskytli na ceste nejaké hrbole
alebo diery, tento hlasatel musel takéto nedostatky odstranit este pred
prichodom krdla, aby kral mal voI'nu cestu.® ,Péjde s ElidSovym duchom
a mocou. Jednym z najvacsich proroctiev Starého zakona bolo tvrdenie,
ze Elias sa vrati pred prichodom Mesiasa (porov. Mal 3, 23). Suviselo to

4 Porov. SULLIVAN. M. A. G.., Zeny v Novom zdkone, 1.vyd. Trnava : Dobré kniha, s. 44
- 45

5 Porov. FLEMING, D.: Bridgeway Bible Commentary. Bridgeway Publications, Brisba-
ne, 2005, 8.435.

6 Porov. STRBA, B.: Lukds a Skutky apostolov. Univerzita Komenského v Bratislave,
Rimskokatolicka cyrilometodska bohoslovecka fakulta Knazsky semindr sv. Franti-
$ka Xaverského, Banska : Badin, 2005, s.38.

7 Porov. FLEMING, D.: Bridgeway Bible Commentary. Bridgeway Publications, Brisba-
ne, 2005, 8.435.

8 Porov. KEEGAN, J.: The Face of Battle. Penguin Classics, New York, 1983, s.77
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s predpovedou, ze prorok bude pdsobit ako zvestovatel zaslubeného, ten
ktory pripravi rovnu cestu Panovi. (porov. Iz 40,3 ;Mal 3,1). Jan Krstitel
nie je ElidaSom v nejakej forme reinkarndcie (porov. Jn 1,19-21). Janovym
velkym dielom bude pripravit cestu MesidSovi tak, Ze obrati srdcia [udi
k Bohu skér, ako pride Mesias$. Vzorom pre jeho sluzbu je prorok Elids,
Jan ma hldsat pokanie v duchu Eliasa. Jan Krstitel ma zvlastnu tlohu.
Obratit srdcia otcov k detom : Tento citat z Malachiasa (porov. Mal 3,24)
sti posledné slova z tejto prorockej knihy a na Janovi sa napliia toto pro-
roctvo. Kde v Starom zdkone skoncilo u Jana pokracuje, a u Jana sa to
zavrsuje.

Vyznamné terminy

Elids- gr. 'O HAlag, 'HAov- Podstatné meno - Genitiv, Muzsky rod, jed-
notné ¢islo. Elid§ znamend -Jahve je m6j Boh. Nazyvany aj ,Tesban’, ale
vyznam tohto mena je dost neisty, lebo nie je zname miesto, odkial by
mohlo pochadzat. Bol ,z obyvatelov Galaddu®, divokej a hornatej kraji-
ny vychodne od Jordanu. Priroda tohto kraja a osamely Zivot, ktory tam
ludia viedli sa naplno prejavili na prorokovej povahe. Severné kralovstvo
bolo dejiskom jeho pdsobenia v ¢ase, ked Iud vplyvom Achaba a Jezabel
takmer uplne opustil uctievanie Jahveho a stal sa vyznavac¢om fenického
boha Baala (porov. 1 Kr 16, 32 ; 18, 19). Opis Elid$ovho Zivota sa nacha-
dza v prvej a druhej knihe Kralov a v Evanjeliach (porov. Mt 16,14; 17,3;
27,47-49; Mk 6,14-15; 9,4; 15,35-36; Lk 4,25-26; 9,30). Hlboky dojem, kto-
ry Elid$ urobil na Zivot Izraelitov, naznacuje pevna viera, ktora prevla-
da, Ze sa vrati, ako sa o tom hovori v knihe proroka Malachiasa (porov.
Mal 3,23). Uvedené odkazy z Nového zakona ukazuju, Ze mnohi si Jezisa
zamenili za Elidsa, ktory sa vratil. Medzi Zidmi je stéle pozvanym hos-
tom na Paschu pre ktorého je rezervované volné miesto a otvorené dve-
re. Elid$ bol prikladom pevnej viery v Jahveho. Sved¢ia o tom jeho skutky,
ktoré konal. Napriklad vyroky o Zivote a smrti Achaba a Jezabel (ndsled-
né ich naplnenie), privolanie ohria z neba, zapecatenie neba bez dazda
na tri a pol roka, pozehnanie muky a oleja vdove a vzkriesenie chlapca
z mftvych. Elid$ nezomrel klasickou smrtou. On bol uchvateny do neba

9 Porov. JEWS FOR JESUS: The Messiah Would Be Preceded by Elijah the Prophet.
https://jewsforjesus.org/messianic-prophecies/the-messiah-would-be-preceded-
by-elijah-the-prophet (16.1.2023).
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na ohnivom voze. (porov. 2 Kr 2, 11 - 12) V dosledku Elid$ovej sluzby sa
uctievanie pohanskych bozstiev, ako napriklad Baala do vyraznej miery
obmedzila. Zjavil sa na vrchu Premenenia v spolo¢nosti Mojzisa a JeZisa,
s ktorymi sa JeZi§ rozpraval. (porov. Mt 17, 3).

Duch- gr. mveua, mvedpati- podstatné meno, dativ, stredny rod, jed-
notné cislo. Slovo duch sa v Pisme pouziva viacerymi spdsobmi. V Sta-
rom zdkone sa tento duch objavuje v r6znych funkciach, ako ten ktory sa
vznasa nad véetkym (porov. Gn 1, 2; J6b 26, 13). Dalej duch sa prejavuje
ako ten, ktory zostupuje na ludi a na prorokov, ktory nasledné dostavajt
milost od Jahveho, od Pana (porov. Sdc 3,10, 6,34 , Ez 37,1)."

Sila/moc-gr. §Uvapuic, Suvdper- podstatné meno, dativ, zensky rod, jed-
notné cislo. Sila alebo moc znamena posobit alebo vyvolat uc¢inok, mat
moc nad ostatnymi. Tieto dva aspekty moci st v Pisme casto spojené.
Ked'Ze Boh zjavil svoju moc vakte stvorenia ma moc pridelit vladu komu-
kolvek, komu chce (porov. Jer10,12; Jer 27,5). Boh zjavil svoju moc zazrac-
nym vyslobodenim Izraela z egyptského otroctva (porov. Ex 4,21; Ex 9,16;
Exi5,6; Ex32,11) a pri dobyti Kanadnu (porov. Z 111,6). ,,BoZia moc* zahfiia
nielen moc sudit, ale aj moc odpustat hriech (porov. Nm 14, 15 - 19; Jer
32,17 -18).

V Novom zékone, ked Kristus robi zazraky ukazuje sa moc Boha, kto-
ra posobi v jeho sluzbe (porov. Mt 14,2; Mk 5,30; Mk 9,1; Lk 4,36; Lk 5,17).
Pavol zdéraznil paradox, Ze kriz, ktory je zrejme JeziSovym najvacsim
momentom slabosti je udalostou v ktorej sa realizuje Bozia moc zachra-
novat ludi (porov. 1 Kor1, 17 - 18; Rim 1, 16).2

Srdce- gr. kapéia, kapSiag- podstatné meno, akuzativ, Zensky rod,
mnozné ¢islo. ,Srdce” sa v Biblii vyskytuje viac ako tisickrat, ¢o z neho
robi najcastejsi antropologicky termin v Pisme. Oznacuje centrum ¢lo-
veka. Srdce oznacuje pre starovekeé aj moderné narody bijuci organ hrud-
nika, chraneny hrudnym kosom. Staroveki ludia vSak chapali fyzicka

0 Porov. CIZEK, A.: Synaxar : Zivoty sviitych. Pregov : Spolok biskupa Petra Pavla Goj-
di¢a, 1998, 5.290-201.

u Porov. BUTLER, T,C.: Holman Bible Dictionary. Nashville : B&H Publishing Gro-
up. 1991. https://www.studylight.org/dictionaries/eng/hbd/p/spirit.html. (online).
(16.1.2023).

12 Porov. BUTLER, T,C.: Holman Bible Dictionary. Nashville : B&H Publishing Gro-
up. 1991. https://www.studylight.org/dictionaries/eng/hbd/p/power.html. (online).
(16.1.2023).
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funkciu srdca inak ako moderni. Z ich pohladu bolo srdce centralnym
organom, ktory pohanal zvy$ok tela. Abraham pontika svojim unavenym
hostom jedlo, aby si ,posilnili srdce“ a potom mohli pokracovat v ceste.
Tato stat uvadza iba Rohdckov preklad( porov. Gn 18, 5). Jezi§ hovori, Ze
tajomstva srdca prezradzaju Usta, tak ako ovocie stromu prezradza jeho
povahu (porov. Mt 12, 33-34). V Starom aj Novom zdkone je zjavenie las-
ky, ktoré mdme nasledovat. ,A ty bude$ milovat Pana, svojho Boha, celym
svojim srdcom, celou svojou dusou a celou svojou silou.“ (Dt 6,5), kde
,srdce” je vzdy na prvom mieste a je to vyraz, ktory v preklade Nového
zdkona zostdva nezmeneny (porov. Mt 22,37 ; Mk 12,30-33 ; Lk 10,27).3

Analyza a interpretdcia textu

Ulohou Jana bolo kra¢at pred Panom a predchadza hoako posledny z pro-
rokov, ktory ukazuje na Krista. Jan je posledny prorok, ktory prichadza
v moci asile Elidsa. Elids je povazovany za otcov prorokov a do dne$nych
dni ¢akaju, Ze pride Elid$ a pripravi cestu Panovi. Poslanie Jana Krstitela
je ohlasovanie zrieknutia sa zla, aby l'udia zmenili svoje zmyslanie, aby sa
obratili k Panovi a prijali ho do svojho srdca.

, Aby obrdtil srdcia otcov k synom". Hriech prindsa rozdelenie medzi
otcami a synmi, uz nie je ohldsenie radostnej zvesti synovi, ako Boh
zazra¢ne konal v Izraelskom ndrode. Obratenie sa otcov k synom prindsa
zmierenie s minulostou a budticnostou a prinasa nadherné slova o spase.
Celé dejiny izraelského naroda st spojené s vyznanim ,Pocuj Izrael“ vo
slovach ktoré poctva syn skrze slova svojho otca. V tomto po¢tivani spo-
¢iva pripravenost Iudi prijat Krista ako Mesidsa.

Svity Ambroz porovnava Jdna Krstitela a Elid$a a dava do kompara-
cie ich vlastnosti. Na prvy pohlad vidime, ako Jan Krstitel je naplneny
Sviatym Duchom a méze pozyvat Iudi k pokaniu. Jan Krstitel mal moc
a cnost odvratit ludi od bezboznosti a ukazal im cestu pokania. Elias$ bol
na pusti (porov. 1 Kr 17,3), aj Jan zil na pusti. Eliasa zivili krkavci (porov.
1Kr17,4), Jan sa Zivil kobylkami. ( porov. Mk 1,6) Jan sa zriekol véetkej roz-
kose, pohrdol luxusom a neustupil pri Herodesovi. Elids presliapal vset-

3 Porov.International Standard Bible Encyclopedia https://www.internationalstandard-
bible.com/H/heart.html (16.1.2023).

4 Porov. FAUSTI, S.: Nad evangeliem podle Lukdse. Praha : Nakladatelstvi PAULINKY.
2009, 5.26-27.
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ky lakadla rozkose, zvolil si strohost a pohtdal luxusom. Elid$ sa nijako
nesnazil ziskat si priazen krala (porov. 2Kr 1,8n). Elias oddelil vody Jor-
danu (porov. 2 Kr 2,8). Jan pouzil vody Jordanu, aby Tudia prisli k poka-
niu, kde bolo mozné hladat spasu. Jan bol sucasnikom Pana a Elias sa
zjavil s Panom v slave na hore Premenenia (porov. Mt 17,3). Jan bol pred-
chodcom prvého prichodu Pana. Elid$ sa zjavi pri druhom prichode. Jan
teda prisiel v duchu a moci ElidSovej. Nemozete mat jedno bez druhé-
ho, ako je jasne vidiet v nasledujucom texte, kde sa hovori: ,Duch Svi-
ty zostupi na teba a moc Najvyssieho ta zatieni“ (Lk 1,35). Tato pasdz sa
moze vztahovat aj na nds a na apostolov. Ked Elias rozdelil vody Jordanu
(porov. 2 K 2,14), vody rieky tiekli spat k svojmu prameniu ,Jorddn sa vo
svojom toku obrdtil dozadu“ (porov. Z 113,5). Toto teraz znamena tajom-
stva spasneho pramenia krstu, v ktorom st novopokrsteni vedeni spat
od zla k svojej povodnej nevinnosti. Jan je predchodcom svojim narode-
nim a predchodcom svojou smrtou.> Mozeme vidiet ako je Jan naplneny
,2duchom Elidsa‘, kolko maju spolo¢ného. Aké krasne paralely v ich Zivo-
toch mozeme ndjst.

,A pojde pred nim... “. Jan ma ist pred Panom, ako jeho posol, aby mu
pripravil cestu ( porov. Iz 40,3), tak ako to urobil svojim pocatim a naro-
denim, ktoré umoznilo lahsie uverit v pocatie a narodenie Mesiasa pan-
nou a hldsanim ucenia o pokani a krsteniu ludi. Aby v ludoch prebudil
ocakdvanie, tak vytazeného Mesiasa a tym, Ze svojim kdzanim poukazo-
val na Neho.

Jan Krstitel' a Elid$ boli ludia rovnakého ducha a zmyslania. Mali
podobn silu, Zivot a nabozensku horlivost. Obaja zotrvavali na pus-
ti, ich zvyky a odev boli velmi podobné, obaja boli obnovitelmi pravej
ucty k Bohu, boli zndmi svojou vernostou pri karhani nepravosti kralov
a nebdli sa nasledkov.

, Aby obrdtili srdcia otcov k detom... “ niektori tuto Cast citatu cha-
pu tak, Ze obratil skazenych potomkov Zidov k zmyslaniu ich predkov
a sposobil, Ze sa s nimi zhodli v predstavach o Mesiasovi. Ini ho chapu
ako prostriedok na zmierenie Zidov a pohanov prostrednictvom svojej
sluzby a krstu, ktory hlasal, aby vSetci 'udia verili v Krista a krstil tak myt-
nikov, prozelitov, ako aj Zidov. Tento zmysel sa celkom zhoduje s vykla-

15 AMBROZ.: Commentary of Saint Ambrose on the Gospel accordingto saint Luke.
Haleyon Press, Dublin, 2001, s.21-22.
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dom, ktory Zidia davajti proroctvu, Ze sa vztahuje na Eli4$a Tesbana, kto-
rého osobne ocakavajt pred prichodom Mesiésa.

A neposlusnych k mudrosti spravodlivych® Pod ,neposlusnymi® sa
rozumejti bud Zidia, alebo pohania, niektori to chipu ako pohanov, kto-
ri boli detmi neposlusnosti, kym medzi nich neprislo svetlo evanjelia.
Skor sa viak myslia Zidia, ktori boli neposlugnym, vzdorovitym a zis-
kuchtivym ludom, ktori sa vzdialili od mudrosti, poznania svojich pred-
kov a prorokov, ktori prorokovali o Kristovi, tesili sa, Ze uvidia jeho den,
tuzili po iom a verili v neho. Jan mal byt ndstrojom na to, aby obratil
niektorych neveriacich Zidov k pravému poznaniu. Ulohou Jdna Krsti-
tela bolo pripravit tento lud tym, Ze im sluzobnym spdsobom poukézal
na to, v ¢om spociva ich pripravenost stretnit sa s PAnom a byt s nim
navzdy v nebi, nie v ob¢ianskej, morélnej alebo pravnej spravodlivosti,
ale v ospravedIneni Kristovou spravodlivostou a v obnoveni a posvéteni
jeho Duchom a milostou. Nielen Jan, ale aj kazdy jeden sluzobnik evan-
jelia, moze byt oznaceny za toho, kto pripravuje Iud , ked je ndstrojom
obnovy a obratenia hrie$nikov a privadza ich ku Kristovej spravodlivosti,
aby boli ospravedlneni pred Bohom a prijati u neho.*

Zaver

Misiou Jana Krstitela s ktorou bolo spojenych mnozstvo znameni uz
pred jeho pocatim, bolo pripravit cestu Panovi, vzbudit pozornost, ze
prichod Mesidsa sa blizi. Jan bol presved¢ivym poslom prichodu Mesi-
dsa. V dnesnej dobe, kedy sa sekularizmus dava do popredia, prave my
veriaci mdme podobnt misiu ako Jan Krstitel. Sme pozvany k ohlaso-
vaniu Jezi$a Krista. Nie vzdy to bude Iahké. Vidime to aj na Zivote Jana.
Mnozstvo [udi prichadzalo k nemu dat sa pokrstit a mnozstvo udi pre-
Slo premenou ,metanojou zmenou svojho zmyslania. No do Janov-
ho Zivota prichddzaju tazkosti, kedy ho kral Herodes uvéznil. No Jan aj
napriek tymto skuto¢nostiam neprestava hovorit pravdu a stle pravo-
verne hldsa pravii nduku. Nestéva sa aj v nasom Zivote, Ze ak pride stize-
nie, radsej zmenime svoje pravoverné nazory, aby sme si zachranili Zivot,
alebo svoje dobré meno, ktoré mame? No tento text nds pozyva, aby sme
nasledovali Krista, tak ako Jan Krstitel s velkou mocou a v sile hlasal pra-

16 Porov. GILL, J.: Exposition of the Old and New Testament. < https://www.sacred-texts.
com/bib/cmt/gill/lukoor.htm >. (16.1.2023).
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vt nduku o Kristovi a prinavracal zblidenych veriacich k pravej viere.
O toviac v dnesnej dobe, nie len Bozi sluzobnici ale kazdy veriaci, ktory
je pokrsteny, ma za kazdych okolnosti hlasat pravti nduku, aby sa prina-
vratili srdcia otcov a synov k JeziSovi Kristovi.
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Pastoracnd starostlivost za miirmi vizenia
Tomds Metyl

Abstract: When we hear the phrase priest in prison, we can usually associate it with
a connection with a crime. However, spiritual service and pastoral care are an integral part
of today’s penitentiary and post-penitentiary care for people who have experienced first-
hand imprisonment. The whole spiritual service consists of offering. Just like in the days
of Jesus Christ. He also walked and offered people a way. Not everyone accepted it, and
even those who at first found it attractive eventually changed their decision and did not
want to follow Christ. Every person has such free will. However, prison marks everyone. It
is therefore up to the individual how he deals with his life and whether and on the basis of
the gospel he is willing to change his life.

Keys words: Prison. Prisoners. Ordinary OS and OZ SR. Hope.

Zalm 146 hovori: ,Pan vyslobodzuje vézitov.... Tieto slova Zalmu sa usku-
to¢iujii mozno nie doslovne, ale prave cez tych, ktori vstupujt do vaznic
a pomdhaju tym, ktori pochybili objavit svoju dostojnost, Boziu lasku
a tak sa stavat vnutorne slobodnym.'

Vravi sa, ze ¢lovek je vrcholom stvorenstva. No napriek tomu badat
pocas celych dejin ludstva to, Ze ¢lovek ako bytost rozumnd sa mnoho-
krat spraval proti svojej prirodzenosti a robil nerozumné veci. A tak sme
tu mali v globalnom rozmere, napriklad vojny, otroctvo, totalitné rezimy
¢i iné situdcie, pri ktorych bola potlacena déstojnost ¢loveka. Ale kedze
spolo¢nost tvoria jednotlivci, je potrebné si vS§imnut ich zlyhania, nedba-
losti ¢i previnenie voci véeobecnym kritéridam spolo¢nosti. A tu sa dosta-
vame k problematike, ktora je stara snad ako samotné Iudstvo - zlo¢in
a trest. Nie kazdy ¢lovek totiZto dodrziava literu zakona. Niekto sa previ-
ni chtiac, iny z nevedomosti a pre niektorych je protizakonné spravanie
prirodzené.

,Kto z vds je bez hriechu, nech prvy hodi kameri,“ toto st slova Jezi-
$a Krista zo Svatého pisma, ktoré opisuju situdciu zeny, ktora pristihli
pri cudzolozstve. Za tento zloc¢in hrozil obvinenej po dokdzani viny trest

v Biblia - Svité pismo starého a nového zdkona, 2018, Trnava: Spolok sv. Vojtecha
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smrti ukamenovanim. Kristus ale vystupuje v tomto pribehu nie ako sud-
ca, ale ako ten, ktory dava novti $ancu a zarover sa pyta, kto z vas je bez
viny. V tejto nasej praci sa chceme pozriet na zlocin a trest prave optikou,
akou hladi Jezis Kristus na cudzoloznicu z pribehu, teda ako na moznost
napravy vlastnych chyb.?

Samozrejme, je potrebné podotknut, Ze zlocin je nutné potrestat,
avSak tomu, kto ho spachal, dat $ancu na napravu. Teda aj vdnes$nej dobe
sa mame pokdsit vnimat samotny trest nie ako sposob nejakej timory,
ale skor ako liek pre toho, kto pochybil. V rdmci témy trestu je ddlezité
poukadzat na odlisnost vo forme trestania s ktorou sa moézeme stretnut. Je
zasadny rozdiel, napriklad v pripade, ak rodi¢ potresta svoje dieta, alebo
ak jedinec prekro¢i pripustnu hranicu a stane sa pre spolo¢nost nebez-
pe¢nym natolko, Ze mu je udeleny trest odnatia slobody.

,Basa natvrdo®, ako Iudovo nazyvame nepodmienecny trest odnatia
slobody, urcite nie je prechddzka ruzovou zdhradou. Na niekom zanecha
yjazvu', z ktorej sa dlho spamdtdva. No existujt jedinci, ktori takyto trest
jednoducho preZiji bez zasadeného dopadu na vlastny Zivot a myslenie.
Délezité je pre nich to, ze sa mozu vyspat v teplom prostredi, a Ze maju
stale co jest. Tym, Ze sa spolo¢nost meni, meni sa aj povaha trestnych
¢inov. Pravda, aj pred patdesiatimi rokmi tu boli ltpeze, vrazdy a nasil-
nosti, no druhym dychom je potrebné dodat, ze nie v takom meradle,
aké nam ukazuje dnesné doba. S prichodom demokracie, teda slobody
od totality, ktort tazko vybojovali nasi rodicia, sa dostavame do doby,
kde si clovek mysli, Ze moze vsetko. A tu si znovu pomdzeme slovami
Svatého pisma, kde apostol Pavol hovori: , Vsetko smiem, no nie vsetko
osoZi. Vsetko smiem, no ja sa ni¢im neddm zotrocit.“ Patava myslienka,
ktorou sa mozeme v nasej praci taktiez zaoberat. Avsak o tom, akou ces-
tou sa bude Zivot samotného jedinca uberat, vzdy rozhoduje iba on sam.

Trest odnatia slobody by sme mohli definovat ako trest odnatia slo-
bodného pohybu, straty sikromia a prileZitosti na uspokojenie potrieb
jednotlivca. Uz samotna izolacia jedinca v $pecifickych podmienkach
za mrezami, predstavuje redlnu prekdzku reintegracie odstideného. Vo
vazeni moze vzbudzovat monotonnost. MoZeme to vidiet jednak vo
vyzore (nosia rovnaké odevné zvrky ¢i uniformy) a takisto aj v rezi-
me dria (majt rovnaké cely ¢i izby, stravujt sa vzdy v rovnakom case, az

> GUARDINI, R.: O duchu liturgie. Praha : Ceska kiestanska akademie, s. 21
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na niekolko vynimiek vSetci maja rovnaké jedlo a v rovnaky ¢as chodia
aj spat) .3

Zaroven je potrebné zobrat do tvahy a samotny osobnostny pro-
fil jedinca, ktory sa dostane za mreze. Mozeme konstatovat, ze kazdy
z nich zastaval akusi rolu ¢i poziciu (v rodine, v zamestnani, v spolo¢nos-
ti). Zvlast pre tych, ktory sa dostant do vykonu trestu prvy krat, moze
byt cely proces velmi naroc¢ny nie len po fyzickej stranke ale aj po stranke
psychickej. Casto krat dochadza k problémom, pretoze vo vykone trestu
sa miesaju jednotlivci zo vSetkych vekovych skupin, s roznym socidlnym
postavenim?, s rdznymi moralnymi a etickymi zdsadami.s

Je potrebné povedat, ze osoby, ktoré maju na starosti resocializa¢ny
proces musia byt samé vnimané ako osoby s jasnym etickym a moralnym
kreditom. Pomdzeme si slovami Svdtého pisma o tom ¢o sa stane, ked
slepy vedie slepého. Obaja padnu do jamy.

Zakon €. 475/2005 Z. z. o vykone trestu odnatia slobody v § 1 defi-
nuje zaobchddzanie ako: ,sthrn aktivit, ktorych tcelom je diferencova-
nym spésobom zabezpecit vykon prdv a povinnosti, podporovat a roz-
vijat zmyslel pre zodpovednost, dodrziavanie zdkonov a spolocenskych
noriem, pozitivine osobnostné vlastnosti, tictu k inym, sebatictu a pozitiv-
ny vztah k rodine. Pri zaobchddzant s odsudenymi sa dbd na obmedzova-
nie nepriaznivych vplyvov vizenského prostredia.“

Novsi vyklad RMS o zaobchadzani uz konkrétne vravi o zaobchadza-
ni s odstidenymi vo vykone trestu ako o: ,sthrne cielavedomych aktivit
vykondvanych v stlade s osobitnym predpisom diferencovane podla iden-
tifikovanych rizik a potrieb odstdeného, charakteru jeho trestnej ¢innosti,
identifikovanych socidlnych problémov, ktoré vplyvali na vznik a priebeh
trestnej ¢innosti, osobnosti, veku, vzdelania a psychického stavu odstide-
ného.”

3 INCIARDL J. A.; 1994. Trestni spravedInost. Praha: Victoria Publishing, s. 346

4+ TYROL, A. - PATA, G. - LESKOVA, A.: Faith, customs, and traditions in understan-
ding roma as a possible contribution for the work of field and community social wor-
kers. In: Acta Missiologica: akademicky casopis Institutu misijnej prdce a Tropického
zdravotnictva Jdna Pavla I1., VS ZSP Svitej Alzbety. Bratislava : Vysoka $kola zdravot-
nictva a socidlnej prace sv. Alzbety v Bratislave, 2023, Ro¢. 17, €. 2, 5. 269-282.

s KADLUBEKOVA, D,; 2015. Penitencidrna a postpenitencidrna edukdcia dospelych.
Banskad Bystrica : Belianum, s. 36

6 Zdkon ¢. 475/2005 Z. z. 0 vykone trestu odriatia slobody
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Avsak dochddza k rozporu medzi moznostami a potrebami v procese
resocializacie. Jednak na zéklade $pecifickej oblasti samotného edukac-
ného posobenia, a na druhej strane je tu urdity casovy interval v ktorom
je mozné na odstideného vplyvat (dlzka trestu). V nasledujticej pasaZi si
v kratkosti popiSeme osoby s ktorymi prichadzaju odsudeni najcastejsie
do priameho kontaktu a v procese maju svoje nezastupitelné miesto:”

pedagdg - je standardne osobou, ktord je priamo poverené pro-
cesom resocializacie odsudenych. Je to prave on, ktory stanovuje
program zaobchddzania a so zretelom na osobnostné predispo-
zicie posobi penitencidarne. Pedagdg navrhuje konkrétne osoby
v ramci pracovného zaradenia. Pripravuje si predndsky na rozne
témy, zvlast ¢o sa tyka mordlnych zasad. Ma disciplindrnu pravo-
moc, teda jednoducho povedané ma moc odmeriovat ale i trestat
odstidenych. Jeho tlohou je raciondlne vyplnenie ¢asu odsude-
nych pocas osobného volna. Osoba pedagdga, ako uz zo samot-
ného pojmu vyplyva, je zhodnotit kazdého jednotlivca zvlast,
nastavit pristup k nemu a vytvorit podmienky k tomu aby sa
nedopustil recidivy.

psycholog - osoba psycholdga je vnimand medzi odsudenymi
velmi pozitivne. Napriek tomu, Ze patri k radom prislusnikov,
jeho dlohou je z profesiondlneho hladiska pomdhat odstde-
nym pri adaptdcia ako i pri inom prezivani Zivotnych udalosti
pocas vykonu trestu. Na zaklade svojich skasenosti skiima osob-
nost jedinca a snazi sa pre neho ndjst priestor na kompenzaciu
aj za murmi vazenia. Vyhodnocuje aj slabsich jedincov a svojou
intervenciou sa snazi zabranit suiciddlnému a automutilaénému
spravaniu u odsudenych.

knaz - tak ako sme spominali pri osobe psycholdga aj duchovna
osoba ma svoje nezastupitelné miesto v procese resocializdcie.
Knaz sa snazi na zdklade osobnych pohovorov konkrétne poma-
hat a hladat rie$enia v zivote ¢loveka. Odkryva skrze nabozen-
stvo pravdy o Bohu, moralnych a etickych zdsadach ako i nutnu
potrebu ich dodrziavania. Hlada aj iné vhodné prostriedky, kto-
rymi by odstidenych motivoval k naprave zivota. Standardnym

7 KADLUBEKOVA, D.; 2015. Penitencidrna a postpenitencidrna edukdcia dospelych.
Banska Bystrica : Belianum, s. 56-57
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nastrojom je Svaté pismo a katechéza. Pri tychto aktivitdch ma
moznost aktivne posobit na osobu odstudeného a vstepovat mu
moralne principy na ktorych je takisto ndbozenstvo postavené.

*  veduci vykonu trestu a riaditel - ide o vykonné a riadiace zloz-
ky v rdmci UVTOS. S tymito osobami prichadzajt do kontaktu
odstideni menej ¢asto, no napriek tomu ich vyhladavaju v riese-
ni zdvaznejsich veci, kde kompetencie pedagdga nestacia. Ria-
ditel ustavu je dokonca ten, ktorého odporucanie pri podmie-
ne¢nom prepusteni moze zavazit v prospech odsudeného, kto-
ry vykonaval trest bezproblémovo a vykonaval aj ¢innosti nad
ramec svojich povinnosti.®

Naproti vSetkym prirodzenym formdm v procese resocializdcie,
ktoré kladu hlavné poziadavky na zabezpeceni plnohodnotného Zivo-
ta po materialnej stranke, m6zeme vnimat naboZzenstvo ako osobnejsi
princip v procese vplyvania na jednotlivca.

Je to prave aspekt viery, ktory mnohych ,darebdkov premenil
na moralnych ludi, ktorych priklad je hodny nasledovanie. Preto sa
cirkvi prikladd vyznamna rola na poli morélneho a etického formovania
spolo¢nosti.®

Kazdy z nas uz mohol pocut pri hodinach ndbozenstva princip na zak-
lade ktorého Boh dobrych odmeniuje a zlych tresta. Ved tak je to zakotve-
né aj v hlavnych pravdach krestanstva. Boh by nebol dobry, ak by nebol
spravodlivy. Avsak nemdzeme o fiom hovorit ako o zlo a krutom. Ved
predsa v tomto Zivote je k nam az nepochopitelne milosrdny ako mozeme
¢itat vo Svatom pisme. No odmietnutim milosti sa kazdy odsudzuje sam.”

Boh totizto do Zzivota ¢loveka zastepil aj poriadok a moralne zakony.
Velmi konkrétne ich Boh prezentoval na vrchu Sinaj, kde svojmu sluzob-
nikovi MojziSovi odovzdal tabule s prikdzaniami. Desatoro, alebo desat
Bozich prikdzani, mozeme rozdelit do 2 vacsich podskupin a to podla
toho ¢oho sa prikazania dotykaju:

*  prikdzania vztahujuce sa na vztah ¢loveka k Bohu,

*  prikdzania vztahujuce sa na vztah ¢loveka k ostatnym Iudom.”

8 ROCENKA Zboru vizenskej a justi¢nej straze 2019 - : GR ZV]S-51/11-2020, 5. 56-58

9 GOGOL, N. V.: Rozjimani o Bozské liturgii, Olomouc : Refugium, 1996, s. 33

10 DANCAK, F.; 2012. Brdnou viery. Pre$ov: Petra, s. 64

n DE LIGUORI, A. M,; 2014. Zdsady krestanského Zivota. Michalovce: Misionar, 5.88 -
89
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Mozeme sa v tomto pripojit k tvrdeniu Dancéka a povedat, Ze ide
0 akési minimum v ramci poziadaviek na mordlny a eticky zdkon, ktoré
by mal kazdy ¢lovek dodrziavat.>

Mnohé z prikdzani su implementované aj v trestnom zakone ako
napr. nezabijes ¢i nepokradnes, pretoze su spolocensky dané ako nepri-
pustné. No napriklad prikdzanie nezosmilnis, uz nie je previnenim pro-
ti zdkonom spolo¢nosti, ba mozeme povedat Ze z etického pohladu pre
mnohych ludi dneska, uz nie je ani moralnym prehresenim. Ak sa ich
¢lovek bude pridrziavat dorazi do ciela.

KedZe nebo je miestom dokonalosti, kde zlo nemad svoje miesto,
mozeme tvrdit, ze ¢lovek sa uz tu na tejto pozemskej ptti musi snazit
zivot v dokonalosti a bez tthony. Samozrejme tak ako sme pisali v avode,
nikto z ludi nie je bez viny. Krestanovi na ocistenie od hriechov poma-
ha svata spoved. Tu ¢lovek vyzna svoje hriechy pred Bohom a kiiazom
s uprimnym umyslom vyvarovat sa dal$ich pochybeni. Este pri ukonceni
spovede, kiaz vravi: ,,Chod'v pokoji a viac nehres!"s

Aj toto mozeme vidiet ako vzorec pri hladani rieseni nenapravitel-
nych recidivistov. Ten komu ma byt odpustené musi najprv odpustit sam
sebe. Odpustenie bez podmienok odzrkadluje nasu hodnoty, ktoré ndm
mali byt vStepené od rodicov a zaroveti je poukdzanim na stredobod uce-
nia Jezisa Krista. Podobne ako v pribehu z tvodu, Boh je ten, ktory sa
nepyta o si urobil, ale pontika tiplné odpustenie a vyzyva, aby sa ¢lovek
napat obratil k Bohu.*

Pesche vsak vo svojej etike tvrdi, ze rozhodnutie zmenit svoje posto-
je je nevyhnutné urobit a napliiat hned. Preto je mylné ak ¢lovek, ktory
je vo vazeni a na zaklade ndboZenskych pohnttok chce nieco so svojim
zivotom urobit, zac¢ne s touto zmenou az po tom ako bude prepusteny
na slobodu. Poukazuje na nutnost potvrdzovat svoje nabozenské pre-
svedCenie aj kazdodennym Zivotom.

Prave tu vznika priestor na mordlne pésobenie osobnosti odsudené-
ho. Preto podla hesla nesud knihu podla obalu sa riadi aj samotné kres-
tanstvo. Ulohou kilaza za mreZami je pripomentt tym, ktori tam su, Ze

2 DANCAK, F,; 2012. Brdnou viery. PreSov: Petra, s. 22

3 KOLLAR, P. A KOL.: Slovnik biblické teolégie, Velehrad : Krestanska akadémie, 1991,
S. 134-135

4 LORENZ, K.; 2000. Osm smrtelnych hoichu. Praha: Academia, s.41

5 DE LIGUORI, A. M.; 2014. Zdsady krestanského zivota. Michalovce: Misionar, s.57
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to v Zivote ide aj inak. Samozrejme s poukazanim na najvacsi vzor a to
samotného Jezisa Krista. Priblizenim mdze byt to, Ze aj samotny Kristus
stal pred sidom a bol sudeny a odstideny. No napriek svojej nevine prij-
me trest a vykonavatelom svojej popravy adresuje slova: ,Otce odpust im,
lebo nevedia co cinia“*®

Je to prave vnuitorne sebazaprenie, ktoré ¢loveku pomaha prekona-
vat mnohé prekazky v zivote. Je to prave viera, ktord pomaha jednotliv-
com konat eticky a moralne. Je to prave cirkev, ktora pomdha zaclenit sa
do spolo¢nosti.

Tejto problematiky sa dotyka vo svojom prihovore k vaziiom v roku
2000 aj svaty papez Jan Pavol II., ktory vravi: ,Brdny vizenskych usta-
vov nesmut vylucit z duchovnych dobrodent tych, ktori ¢ast svojho Zivota
musia prezivat' v nich. pretoze Boh chce zachrdnit vsetky svoje deti, naj-
md tie, ktoré hladajt cestu ndvratu, ak sa od neho vzdialili. Dobry Pastier
sa ustavicne pusta po stopdch svojich stratenych oveciek. Ked sa s nimi
stretne, vezme ich na plecia a nesie naspdt do svojho ov¢inca. Kristus sa
chce stretniit' s kazdym clovekom, bez ohladu na to, v akej situdcii sa ten
nachddza! Kto sedi vo vizeni, mysli s [titostou alebo s vycitkami na pomi-
nuvsie dni, ked’ byval slobodny. Nelahko zndsa pritomnost, ktord sa mu
zdd nekonecne dlhd. V tomto tazkom polozZeni pevnd viera méze clove-
ku poméct nachddzat vnitornu rovnovdhu, akt potrebuje kazdd ludskd
bytost. Toto je jeden z dévodov, preco je viera takd délezitd pre vizensky
Zivot. Ten kto sa nachddza vo vizeni, nesmie Zit's vedomim, akoby sa mu
bol cas viznenia nendvratne odobral: lebo aj cas vo vizenti je BoZi cas.
A ako sa taky ¢as md prezZivat? Je to cas, ktory treba obetovat Bohu ako
prileZitost pre pravdu, pokoru, pokdnie i vieru. Musi vSak mysliet aj na to,
Ze pred Bohom platia iné kritérid. Podla BozZieho pldnu by mal kazdy ¢lo-
vek zohrat svoju tlohu pri budovant lepsej spolocnosti. To zjavne predpo-
kladd vyvinut velké usilie aj pri predchddzant trestnym ¢inom“"

V sucasnosti je v tomto ndpomocny Ordinariat Ozbrojenych sil
a Ozbrojenych zborov. Konkrétne v zlozkach ZV]S ma za tilohu zabezpe-
¢ovat vhodné podmienky na trvald a primerant duchovnd starostlivost
katolickym veriacim na zaklade ich osobitnych Zzivotnych podmienok

16 LUKAC, M.; 2015. Resocializdcia dospelych. Presov: Presovskd univerzita v Presove,
$.50
17 Posolstvo svdtého Otca Jana Pavla II. na Slavenie jubilea vo vdzniciach 24. jina 2000.
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a $pecifickej formy duchovnej starostlivosti. Jedna sa teda nielen o sta-
rostlivost o prislusnikov ZV]JS ale obzvlast o obvinenych a odsudenych.”®

Dria 20.1.2003 Svata stolica na zdklade Spirituali militum curae -
apostolskej konstitucie, Zakladnej zmluvy medzi Slovenskou republikou
a Svétou stolicou z roku 2000 a Zmluvou medzi Slovenskou republikou
a Svatou stolicou o duchovnej sluzbe katolickym veriacim v ozbrojenych
silach a ozbrojenych zboroch z roku 2002, zriadila Ordinariat ozbroje-
nych sil a ozbrojenych zborov Slovenskej republiky, ktory bol kanonic-
ky zriadeny 1.3.2003. Ordinarit nahradil Urad vojenskych duchovnych,
a spolu s ordinaridtom vznikol Urad ekumenickej pastora¢nej sluzby,
reSpektujic konfesionalne rozdiely a religiozitu, ¢im sa dovtedy spoloc-
na Struktdra duchovnej sluzby rozdelila na dve ¢asti. Tento stav mozno
povazovat za priaznivy, nakolko umoznil podla kdnonického préva zria-
dovat vojenské farnosti a duchovné sprava nielen v Slovenskej republike
vjednotlivych ttvaroch, ale aj na zahrani¢nych misiach.”

Ordinariat Ozbrojenych sil a ozbrojenych zborov Slovenskej repub-
liky (zabezpecuje duchovnu sluzbu katolickym veriacim v ozbrojenych
silach a ozbrojenych zboroch Slovenskej republiky. Vznikol na zédklade
Apostolskej konstittcie ,Spirituali militum Curae’, Zakladnej Zmluvy
medzi Slovenskou republikou a Svdtou stolicou o duchovnej sluzbe kato-
lickym veriacim v ozbrojenych silach a ozbrojenych zboroch Slovenskej
republiky. Zriadeny bol Svétou stolicou v Slovenskej republike 20.1.2003,
kanonicky bol zriadeny 1.3.2000. Riadi sa $tatitom vydanym svdtou sto-
licou, ktory moze byt zmeneny len s jej stthlasom.

Ulohou referatu katolickej duchovnej sluzby je zabezpecovat vhodné
podmienky na trvalti a primerant duchovnu starostlivost v rdmci Zboru
vazenskej a justi¢nej straze (dalej iba ZV]S) katolickym veriacim na zak-

18 Zakladna zmluva medzi Slovenskou republikou a Svétou stolicou (ozndmenie Mini-
sterstva zahrani¢nych veci SR ¢. 326/2001 Z. z), Zmluva medzi Slovenskou republi-
kou a Svétou stolicou o duchovnej sluzbe katolickym veriacim v ozbrojenych silach
a ozbrojenych zboroch Slovenskej republiky (ozndmenie Ministerstva zahrani¢nych
veci SR ¢. 648/2002 Z. z)

19 JURUS, 1. Duchovnd a ndboZenskd sluzba. Narodna obroda, 2003, roé¢nik XIV, ¢. 185,
$.5.

20 (I, 36, Stattit ordinaridtu Ozbojenach sil a ozbrojenych zborov Slovenskej republiky.
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lade ich osobitnych zivotnych podmienok a $pecifickej formy duchovnej
starostlivosti.”

Katolicka duchovna sluzba (dalej len ,,duchovna sluzba“) plnila v roku
2019 ulohy vyplyvajice zo Zmluvy medzi Slovenskou republikou a Sva-
tou stolicou o duchovnej sluzbe katolickym veriacim v ozbrojenych silach
a ozbrojenych zboroch Slovenskej republiky, zdkona o vykone vazby
a zakona o vykone trestu. Poskytovanie pravidelnej duchovnej sluzby v 18
ustavoch na zaklade ponukovych listov zabezpecovalo 19 katolickych kria-
zov a vazensky diakon zaradenych na funk¢nych tabulkovych miestach.

Vazensky kaplan referatu katolickej duchovnej sluzby vykonava
samostatné odborné Specializované ¢innosti, ktoré suvisia so zabezpece-
nim a organizovanim katolickej duchovnej sluzby podla noriem Kano-
nického prava s rozsiahlymi vnttornymi aj vonkajs$imi vazbami, ktoré
spocivaju vo vyhodnocovani vysledkov a priprave podkladov na rozhod-
nutia v otazkach patriacich do kompetencie vazenského kaplana; pred-
klada navrhy na materidlno-technické zabezpecenie kancelarie kaplana
a materidlneho vybavenia bohosluzobnych priestorov.»

Katolicku duchovnu sluzbu v tistave metodicky usmeriiuje a kontro-
luje vikariat zboru.

Rozdelenie tistavov do oblasti katolickych vazenskych dekanatov

Banskobystricky UVVa UVTOS Banské Bystrica,
vazensky dekanat UVTOS Banska Bystrica - Kralova, UVTOS Ru-
zomberok,

UVTOS pre mladistvych Suéany
Bratislavsky vizensky | UVVa UVTOS Bratislava,

dekandt UVTOS Hrnéiarovee nad Parnou,
UVTOS a UVV Leopoldov
Kosicky vizensky UVVa UVTOS Kogice,
dekanat UVTOS Kosice - Saca,
UVTOS Levoca,
UVV a UVTOS Presov

2 Ministerstvo obrany SR: Koncepcia rozvoja duchovnej sluzby v ozbrojenych sildch
Slovenskej republiky. C.p.: Ord 241/2005,Vytladok ¢.221, Bratislava 2005, 5.25.

2 ROCENKA Zboru vizenskej a justi¢nej straZe 2019 - : GR ZVJ]S-51/11-2020, . 45

3 Zbierka rozkazov generalneho riaditela Zboru vazenskej a justi¢nej strdze, Ro¢nik
2023, ,Duchovné sluzby” - ROZKAZ ¢. 59 o poskytovani duchovnej a pastora¢nej slu-
7by v Zbore vazenskej a justi¢nej straze
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Nitriansky vazensky UVVa UVTOS Nitra,
dekanat UVTOS Nitra - Chrenova,
UVTOS Zeliezovce
Zilinsky vizensky UVTOS Dubnica nad Vahom,
dekanat UVTOS a UVV Ilava,
Nemocnica pre obvinenych a odsudenych
a UVTOS Trenéin,
UVVa UVTOS Zilina

Pastora¢nd starostlivost za murmi vazenia je dolezitym aspektom
zmluvnej socidlnej sluzby poskytovanej vaziiom. Tato sluzba ma niekol-
ko klucovych aspektov:

1. Duchovnd podpora: Vazni majt pristup k duchovnym a ndbo-

zenskym aktivitdm, ako st bohosluzby, modlitebné skupiny
a individudlne poradenstvo. Toto prispieva k ich dusevnej poho-
de a poméha im pri zvladani stresu a tazkosti spojenych s vdze-
nim.

2. Rehabilitdcia a opdtovné zaclenenie: Pastora¢nd starostlivost
poméha vdziiom pri rozvoji pozitivnych hodnot, empatie a zod-
povednosti. Podporuje ich pri hladani zmyslu Zivota a priprave
na opdtovné zaclenenie sa do spolo¢nosti po prepusteni.

3. Sprostredkovanie kontaktu s rodinou: Duchovni pracovnici
Casto pdsobia ako sprostredkovatelia medzi vaznami a ich rodi-
nami. Pomdhaju udrziavat socidlne vazby a ulah¢uju reintegra-
ciu po prepusteni.

4. Podpora pri prepusteni: Duchovni pracovnici poskytuju pora-
denstvo a pomoc vaznom pri pldnovani dalsich krokov po pre-
pusteni, vratane hladania byvania, préce a dalSej podpory.
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Sucasné metody resocializdcie odsiidenych
v kontexte Svditébho Pisma

Simona Matouskovd

Abstract: The article deals with the issue of contemporary methods of resocialization
of convicts, examining their connection with the values and principles of Holy Scripture.
The aim is to show how the integration of these biblical principles can contribute to
a more effective resocialization and reintegration of convicts into society, emphasizing
the importance not only of the legal but also of the moral and spiritual dimensions of the
individual’s recovery.

Keywords: Justice. Resocialization. Reintegration. Christianity. Forgiveness.

Resocializacia odsudenych predstavuje klticovu sucast trestného sys-
tému, ktora sa zameriava na reintegraciu jednotlivcov do spolo¢nosti
po odpykani trestu. Tento proces, ktory neobsahuje iba zmenu sprava-
nia, ale aj podporu zodpovednosti a moralneho rozvoja, sa stale Castej-
Sie opiera o psychologické a socidlne pristupy. Avsak, ak sa na tato tému
pozrieme z pohladu nidboZenstva, mozeme do procesu resocializacie
zaclenit aj duchovné principy. V Biblii ndjdeme mnoho posolstiev tyka-
jucich sa zmierenia, odpustenia a obnovy ¢loveka, ktoré mézu ponaknut
novy pohlad na efektivnost resocializa¢nych metod. V tomto prispevku
sa preto zameriame na skimanie vztahu medzi modernymi resociali-
za¢nymi metédami a biblickymi hodnotami a na to, ako mézu duchovné
zasady podporit Gspesny navrat odstdenych do spolo¢nosti.

Resocializacia v rdmci modernej penitenciarnej

a postpenitenciarnej starostlivosti

Vo v§eobecnosti vietci vieme, Ze kazdé [udské konanie ma svoje dosled-
ky. Z toho vyplyva aj to, Ze po spachani trestného ¢inu nastupuje sankcia.
Vsetky dnesné trestné sankcie spdsobujii obmedzenia prav alebo slobod
odstideného. V stlade s tym plati, Ze ¢im je trest prisnejsi, tym vacsie su
obmedzenia jednotlivca. Trest odniatia slobody, ¢i uz na dobu ur¢itt ale-
bo na dozivotie, spociva v izoldcii odstideného od spolo¢nosti. Ciefom
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trestu nie je len potrestanie, ale aj ndprava odsudenych, ako aj zabrane-
nie pachaniu novych trestnych ¢inov.!

V sticasnej trestnopravnej politike je resocializdcia odstidenych jed-
nym z aktudlnych problémov. Resocializdcia v tomto zmysle znamena
proces adaptécie a obnovy zruc¢nosti pre vstup do spolo¢nosti po pre-
pusteni z vykonu trestu. Predstavuje subor resocializa¢nych opatreni
na obnovu socidlnych funkcii a postavenia jednotlivca. Pomocou per-
sondlu a prostredia penitencidrnej instittcie dochadza k vonkajsiemu
objektivnemu pdsobeniu na vedomie odstideného, ktoré nasledne for-
muje jeho vnutornu subjektivnu poziciy, ¢ize sebarealizaciu. Dany pro-
ces je nesmierne ddlezity pre naslednu efektivitu postpenitencidrnej sta-
rostlivosti.”

Rozlisujeme individudlne a skupinové formy penitenciarneho zaob-
chddzania. Individudlne formy zahfnajt systematicky pristup k vychove
odstdeného, ako aj rézne postupy prispdsobené na mieru, ktoré maju
za ciel zabezpecit jeho uspesnu resocializaciu po navrate na slobodu.
Medzi tieto formy patri penitencidarna diagnostika, intervencia, pora-
denstvo a iné metody prace. Individudlne zaobchadzanie ma formovat
pozitivne vlastnosti a schopnosti odsudeného, aby po prepusteni res-
pektoval pravne normy a moralne zasady spolo¢nosti. Zarovei sa pod-
poruje jeho sebatcta, tcta k ostatnym a zodpovednost za vlastné spra-
vanie. Naopak skupinové formy zahfniaji komunitné aktivity, socialno-
-vycvikové skupiny a dalSie postupy, ktoré rozvijaju sociélne zru¢nosti
a podporuju pozitivne spravanie. Tieto aktivity st zamerané na zapoje-
nie odsudenych do procesu pozitivneho ucenia, rieSenia konfliktov, roz-
voja medziludskych vztahov a posiliiovania ich pozitivnych vlastnosti.3

V postpenitencidrnej starostlivosti zohrava klucovt ulohu socidlna
kuratela, pretoze poskytuje systematickd podporu jednotlivcom po ich

1 Porov. YOSIPIV, A. a kol.: Socio-psychological issues of resocialization of convicts to
imprisonme. https://journals.pan.pl/Content/122991/PDF/2022-01-PPB-08-Yosipiv-
etal.pdf?handler=pdf. (11.11.2024).

2 Porov. MALTSEVA, T. a kol.: Basic model of resocialization of convicts. https://www.
shs-conferences.org/articles/shsconf/pdf/2021/29/shsconf_rudnltmrp2021_03026.
pdf. (17.11.2024).

3 Porov. BURSOVA, J. - LESKOVA, L. Penitencidrna starostlivost a socidlna prdca.
https://proflib.akademiapz.sk/webisnt/fulltext/clanky/PTaP2017-1/Penitenciar-
na%2ostarostlivost%z20a%20socilna%zopraca-BURSOVA, %20LESKOVA%20.pdf.
(13.11.2024).
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prepusteni z vykonu trestu. Tento proces zahrtia dohlad a poradenstvo,
ktoré im pomahaju pri reintegracii do spoloc¢nosti, zlepseni socialnych
zrunosti a ndjdeni zamestnania. Takisto im pomdha prisposobit sa
zmenenym podmienkam a zabranit recidive tym, Ze im poskytuje kon-
krétne nastroje na zodpovedné spravanie a stabilny Zivot mimo vazenia.
Okrem tejto metody zohrava vyznamu rolu aj proba¢nd a media¢na sluz-
ba, ktorej tlohou je poskytovanie u¢innych a spolocensky prospesnych
rieSeni konfliktov, ktoré vznikli v dosledku trestnej ¢innosti, a zabezpe-
Cenie efektivneho vykondvania alternativnych trestov s dorazom na zduj-
my obeti, ochranu verejnosti a prevenciu kriminality. Postpenitenciar-
na starostlivost o odstidenych pontika rézne spdsoby, ako podporit ich
adaptdciu na Zivot mimo vazenia, a to v rdmci povinnej aj dobrovolnej
formy. Klacové je vsak pristupovat k jednotlivcovi predovsetkym ako
k osobe, ktora potrebuje pomoc, a az nasledne ako k niekomu, kto poru-
$il spolocenské normy. Bez adekvatnej podpory je totiz velmi pravdepo-
dobné, Ze klient po prepusteni zlyhd a opat sa dopusti trestnej ¢innosti.*

Resocializacia v ramci biblického pohladu na spravodlivost

V nasledujucej ¢asti budeme analyzovat klticové texty a principy Svatého
Pisma, pri¢om sa zameriame na teologické aspekty odpustenia a obnovy
vztahov v biblickom kontexte.

Pojem resocializacia, nie je v Biblii vyslovne definovany tak, ako ho
pozname v sucasnosti. Avsak, biblické texty obsahuju principy a hodno-
ty tykajuce sa odpustenia, ndpravy a ndvratu jednotlivca do spolocenstva.
Tieto principy su prevazne duchovné a moralne, a hoci sa zna¢ne odli-
$uju od dnesného pravneho a socidlneho ponatia resocializacie, posky-
tuju zdkladné moralne smernice, ktoré prispeli k rozvoju novodobého
myslenia.

V Starom zdkone sa trestanie vnimalo ako spdsob dosiahnutia spra-
vodlivosti a ndpravy, s dérazom na odplatu a ocistenie od hriechov. Obja-
vovali sa aj prvky, ktoré by mohli byt povazované za formu resocializacie,
avsak tie boli zavislé od dodrziavania urc¢itych nabozenskych a moral-
nych zasad.

4 Porov. PAPSO, P.: Prevencia recidivy trestnej ¢innosti prostrednictvom postpeniten-
cidrnej starostlivosti. https://www.prohuman.sk/socialna-praca/prevencia-recidiv-
y-trestnej-cinnosti-prostrednictvom-postpenitenciarnej-starostlivosti. (15.11.2024).
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Na ndvrat do komunity po spachani hriechu bolo ¢asto potrebné pri-
niest obet alebo vykonat pokanie, aby sa dosiahlo zmierenie s Bohom.
V Starom zdkone je opisany Deri zmierenia (Jom Kipur), pocas ktorého
sa knazi modlia za odpustenie hriechov celej komunity. Hriesnik sa ¢asto
musel verejne priznat k svojmu previneniu a priniest obet, aby mohol
byt opit prijaty do spolocenstva. ,,Aron vsttipi do svityne iba tak, Ze pri-
nesie bycka na obetu za hriech a barana na celostnii Zertvu.“ (Levitikus
16,3). Tento proces obsahoval prvky obnovy vztahu medzi jednotlivcom
a komunitou, av§ak nemal socidlny a psychologicky rozmer resocializa-
cie.

V Tore sa spominaju mesta utociska, ktoré poskytovali ochranu pre
tych, ktori netimyselne spachali vrazdu. ,Tieto mestd vam budt titocis-
tom pred pomstitelom krvi, aby usmrtitel nebol usmrteny prv, ako sa
dostavi pred sud pospolitosti. (Numeri 35,12). Tento koncept do urcitej
miery odrdza myslienku poskytnutia druhej $ance a ochrany, ¢o ma ista
podobnost s modernymi programami na podporu a ochranu pachatelov.

Avsak, okrem tychto prikladov, obsahuje Stary zakon mnozstvo dal-
Sich pribehov a myslienok, ktoré sa zaoberajt procesom obnovy a Zivo-
tom v stlade s mordlnymi hodnotami. Hospodin sa zlutoval nad Kai-
nom, Jakob sa obratil po stretnuti s Bohom, Jozef odpustil svojim bra-
tom, Izraeliti presli obnovou po exile, atd. Z daného vyplyva, ze Boh
pontika novt $ancu nielen jednotlivcom, ale aj celym narodom, ak sa
odvratia od hriechu a vratia sa k nemu.

Novy zdkon zase predklada tému posolstva milosrdenstva, odpuste-
nia a prilezitosti na duchovnt obnovu. Jezi$ Kristus zdoraznuje, Ze kazdy
ma $ancu na odpustenie a novy zaciatok.

Jednym z najsilnejsich obrazov odpustenia a obnovy vztahu je pribeh
0 marnotratnom synovi (Lukd$ 15,1-32). Syn, ktory sa od otca vzdialil
apremrhal svoj majetok, sa po ¢ase vracia domov s kajiicim srdcom. Otec
ho prijme s otvorenou ndrucou, ¢o symbolizuje Boziu milost a odpus-
tenie. Tento pribeh vyjadruje myslienku, ze kazdy, kto uprimne lutuje
svoje chyby, ma pravo na novy zaciatok a opatovné prijatie do spolocen-
stva. Odpustenie je preto zdkladnym krokom k resocializacii. Umoznuje
jednotlivcovi zacat novy zivot, o¢isteny od minulych zlyhani. DéleZité je
pripomentt, Ze ti, ktori prejavuju lasku a sucit, poméhaju vytvarat pros-
tredie, kde sa ludia mo6zu znovu zaclenit a rast.
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Resocializacia v ramci pastorac¢nej sluzby

Poskytovanie katolickej duchovnej sluzby zohrava vyznamnu dlo-
hu v resocializacii vaznenych osob a md dlhodobu tradiciu. Tato sluz-
ba ponuka vaziiom nielen duchovnt podporu, ale aj prileZitost na vnu-
tornul premenu, zmierenie a moralnu obnovu. Prostrednictvom modli-
tieb, sviatosti a duchovného vedenia pomaha jednotlivcom prehodnotit
svoje Ciny, prijat zodpovednost a pripravit sa na navrat do spolo¢nosti
s novym postojom a hodnotami. Dlhodobé pdsobenie tejto sluzby doka-
zuje, Ze nabozenska podpora moze mat pozitivny vplyv na proces napra-
vy a zaclenenia jednotlivcov po vykone trestu.5

Zaver
Resocializacia je naro¢ny proces, ktorého cielom je obnova socidlnych
funkcii odstdeného, jeho navrat do spolo¢nosti a dodrziavanie pravnych
a moralnych noriem. Vyzaduje si individudlny pristup, podporu odbor-
nikov a zapojenie spolo¢nosti. DélezZitd je vsak aj duchovna dimenzia,
ktord pomdha obnovit hodnoty a emociondlnu rovnovahu jednotlivca.
Biblické principy, ako odpustenie, zmierenie a milosrdenstvo, zdo-
razfiuji vyznam obnovenia vztahov a ndvratu do komunity. Aj dnes su
tieto hodnoty prakticky vyuzivané, pricom krestanské institucie zohra-
vaju vyznamnu ulohu. Poskytuji duchovnu a materidlnu podporu,
pomahajt budovat sebaddveru a vytvéraju priestor na novy zaciatok.
Duchovné prezivanie tak vyrazne prispieva k uspesnej resocializa-
cii, motivuje k zodpovednému Zivotu a posiltiuje Sance na reintegraciu.
Spolupréaca odbornikov, spolo¢nosti a Katolickej cirkvi je preto klucova
na to, aby resocializacia nebola len formou trestu, ale predovsetkym pri-
lezitostou na zmenu a novy zaciatok.
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