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Uvodné slovo

vladyku Jondsa MAXIMA
presovského arcibiskupa metropolitu
a velkého kanceldra

Slava Isusu Christu! Vazené damy apani, cteni hostia, mili
priatelia a vSetci tcastnici tejto konferencie. Dovolte mi, aby som sa
vam, aj ked fyzicky nepritomny, ale aspon takymto spdsobom
prostrednictvom tohto videa prihovoril a ¢o najsrdecnejsie vas
vsetkych pozdravil. Otvarame 12. medzinarodnu vedecku konferenciu
z cyklu ,Filozofia a kanonické pravo”. Tohtoro¢nd konferencia je
venovana 30. vyrociu navstevy svétého Jana Pavla II. v PreSove ako
historickému gestu podpory a uznania pre Gréckokatolicku cirkev na
Slovensku a 20. vyrofiu vydania jeho poslednej knihy ,Pamat
a identita”. Dovolte mi prihovorit sa vam nie ako akademik ¢i organi-
zator, ale ako ¢lovek, ktory vnima silu pamati, duchovného dedicstva
a spolo¢ného hl'adania pravdy.

Tento rok je pre nas vynimocny, uplynulo 30 rokov od navstevy
sviatého Jana Pavla II. v PreSove. Udalosti, ktora sa urcite hlboko
zapisala do sfdc mnohych znds, zvas. Mozno niektori z vas boli
priamo pri tom, ked sa pred Sportovou halou modlil spolu s grécko-
katolikmi akatist — modlitbu vychodnej tradicie, ktora znela srdcom
naroda zoceleného sktuskami. Vtedy povedal slova, ktoré si dodnes
urcite pamétame: ,Znovu objavte svoje korene. Sii to krestanské korene,
ktoré priniesli hodnoty a civilizdciu celej Eurdpe tak na Vychode, ako aj na
Zdpade. Ony Cerpajui silu zo svedectva vaSich otcov, ktori hrdinsky zostali
verni Kristovi aj napriek tazkostiam a skiiskam, ktoré museli podstipit
v priebehu dejin. Ste dedi¢mi velkého duchovného pokladu, zachovali ste si
vieru, aj ked’ ste za 1iu museli vela obetovat.” Velmi dobre si paméatdme,
ako prihovor papeza ku gréckokatolikom bol casto prerusovany
burlivym potleskom. A zvolanim ,Je to tak”. Ano, tieto slova velkého
papeZa st mimoriadne aktudlne aj dnes, nielen na akademickej pode,
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ale aj v kazdodennom Zivote v kazdodennej praxi. Aj dnes je potrebné
smelo zvolat, nielen , e fo tak”, ale aj , My sa dazd'a nebojime”. Pamétate
si ako pocas modlitby akatistu prsalo, no nikto neodisiel zo stretnutia
pre vonkajSiu nepriazen pocasia. Nebola to len navsteva papeZza, bola
to navsteva otca — pastiera, ktory nas prisiel povzbudit, Ze vernost ma
zmysel, aj ked' vobec nie je pohodIna.

Na Slovensku aj po 30 rokoch je odkaz Jana Pavla II. stdle silny
a v PreSove i hmatatelny. Jeho navstevu pripomina ulica Jana Pavla II.
pri mestskej hale, socha v nadZivotnej velkosti pri Konkatedrale
sviatého Mikulasa, pamitné tabule v nasSej gréckokatolickej katedrale
svatého Jana Krstitela, ako aj pri pomniku obeti preSovskych jatiek.
Spomienkou na tato vyznamnu udalost je aj tato konferencia, ktora
pripravila naSa fakulta, za ¢o som velmi vdac¢ny, v spolupraci
s Teologickou fakultou v Katoviciach s Univerzitou Jana Pavla II.
v Krakove, ale aj dal§imi pracoviskami v Cechach, v Madarsku a na
Ukrajine. Dnes si zaroven pripominame aj 20 rokov od vydania knihy
,Pamat aidentita”, diela, ktoré Jan Pavol II. nenapisal ako ucebnicu,
ale ako osobnu vypoved cloveka, ktory prezil temné i svetlé stranky
dejin 20. storocia. V jednej z najpoetickejsich pasazi knihy spomina aj
na Slovensko: , Ako by som mohol zabudniit na krdsu slovenskyjch hér a na
tatranské plesd, ktoré sa lesknil ako zrkadld vecnosti.” Toto nie je len
spomienka na prirodu, ale hlboky obraz — pamét ako zrkadlo, ktoré
nadm pripomina kto sme, odkial prichddzame a kam smerujeme.
A prave toto je aj uloha filozofie a prava — byt zrkadlami pamati, ktoré
pomahaja identite nielen jednotlivca, ale aj celej spolocnosti. Sibezne
s konferenciou bude otvorend vystava, ktord prostrednictvom
vytvarného umenia pripomenie duchovnu silu posla nadeje a identity,
cloveka spod severnej strany Vysokych Tatier, ktory sa stal drama-
tikom, basnikom, filozofom, kilazom, biskupom, kardinalom a napo-
kon aj papezom, ale predovsetkym ¢lovekom. Ktory si v prihodnom
Case zastal svoje miesto a aj obyvatelom mesta PreSov a grécko-
katolikom na Slovensku dal nadej, Ze po obdobi tragického pustoSenia
a smrti mdze nastat cas duchovnej revitalizacie. Svaty Jan Pavol II.
dokazal jedineénym spOsobom prepojit filozofiu s teoldgiou, rozum
s vierou, a jeho reflexiou pamiti a identite dnes nadobtidaju novy
vyznam v kontexte vyziev, ktorym celime v sticasnom svete, od krizy



kulttirnej pamati po otazky pradvneho a moralneho poriadku v globa-
lizovanej spoloc¢nosti.

Mili priatelia, verim, Ze prednasky, diskusie a stretnutia pocas
tychto dni budu nielen akademickym prinosom, vymenou odbornych
nazorov, ale aj prileZitostou nacuvat si, podnetom k osobnému
premyslaniu a hladaniu pravdy v duchu Jana Pavla I s vierou, Ze
pravda oslobodzuje a pamat uzdravuje. Nech tieto dni st akymsi
akademickym, filozoficko-teologicko-pravnickym laboratériom ako
kracat vo vzdjomnom porozumeni a v plnej jednote napriek réznym
spolocenskym napétiam doméceho ¢ zahrani¢ného povodu. Dakujem,
Ze ste prijali pozvanie a Ze ste prisli a vyprosujem pre vSetkych vas
pozehnany cas.
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Pozdrav dekana Gréckokatolickej teologickej
fakulty Presovskej univerzity v Presove
Petra TIRPAKA

Slava Isusu Christu!

Najdostojnejsi otec arcibiskup Cyril,

Vaz. pan biskup Vychodného distriktu Peter Miho¢,

Honorabiles, vdZena pani prorektorka Uliana Kuruc

honorabiles, vaz. pan prorektor PU Peter Adamisin,

spektabiles, vaZend pani dekanka Zapadoukrajinskej univerzity
v Ternopoli, prof. Oksana Homotiuk

vaz. pan profesor Gabriel Pala, v zastupeni pana predsedu PSK,

cteni spoluorganizatori dnesného podujatia zo zahranicia,

vazené damy, vazeni pani, mili hostia,

s tymto starobylym krestanskym pozdravom, ktory v sebe nesie
uctu, nadej i vieru, Vas srdecne vitam na konferencii s hlbokym
nazvom Pamit a identita. Tento pozdrav — Sldva Isusu Christu — nie je
len formou slova. Je to vyraz nasej duchovnej pamiti a zakladnej
identity, ktord nds v case premienajicich sa okolnosti drzi zakotve-
nych v pravde Evanjelia.

Konferencia, ktorti v tejto chvili otvarame, sa svojim nazvom
i obsahom dotyka korefiov nasho spolocného duchovného a kultur-
neho dedi¢stva. V tomto obdobi, konkrétne 2. jala 2025, si pripo-
miname 30 rokov od vynimocnej udalosti — navstevy svatého Jana
Pavla II. v PreSove. Je to prilezitost nielen na spomienku, ale predo-
vSetkym na reflexiu.

Filozofia i pravo — dva piliere Tudského hladania pravdy a spra-
vodlivosti — sa dnes stretavaju v dialéogu o pamati a identite. Pamat
nadm pomaha uchopit suvislosti naSej minulosti, identita zas urcuje,
kym sme v pritomnosti a kam smerujeme. Bez pamiti by pravo
stratilo svoje korene; bez identity by filozofia stratila svoje smerovanie.
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Prave preto je ich prepojenie také dolezité — v osobnom aj spolo-
¢enskom rozmere.

Svaty Jan Pavol II. bol muZom pamati i identity. Pocas svojho
pontifikdtu ndm casto pripominal, Ze ,narody bez pamiti stracaju
dusu” a Ze skutocna sloboda sa moéze rozvijat iba tam, kde clovek
pozna pravdu o sebe, o druhych a o svojich dejinach. Jeho navsteva na
vychode Slovenska pred tromi desatroc¢iami bola symbolom jednoty,
nadeje a duchovného povzbudenia.

Otvorenie vystavy venovanej tejto vynimocnej osobnosti je preto
nielen kultGrnym aktom, ale aj duchovnym gestom vdaky a tucty.
Nech je tato konferencia miestom Zivého dialégu, hladania mudrosti
a upevnovania hodnot, ktoré nas spajaju.

Dakujem hlavnym organizatorom dne$ného podujatia z Katedry
spolocenskych a humanitnych vied — ICDr. Jurijovi Popovicovi, PhD.,
univerzitnému docentovi a veducemu katedry Filozofie a eurdpskych
stadii — Dr.h.c. prof. PhDr. Pavlovi Dancékovi, PhD. a ich organizac-
nému timu za ich angazovanost pri zhmotneni myslienky k tvorbe
dvojdiiovej medzinarodnej konferencie.

Zelam nam vietkym inpirativne podnety, obohacujtce stretnutia
a hlboké uvedomenie si toho, ¢o znamena pamatat a ¢o znamena byft.

Dakujem Vém za Vagu pritomnost.

11
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Pozdrav prorektorky Zapadoukrajinskej narodnej
univerzity v Ternopili Ulyany KORUTS

Glory to Jesus Christ!

Your Eminence, Bishop Cyril,

Dear Peter Mikhoch, the Bishop of the Eastern District,

Dear Vice-Rector Peter Adamishin,

Dear Dean of the Western Ukrainian University in Ternopil, Prof.
Oksana Homotyuk,

Dear Professor Gabriel Palya,

Dear co-organisers of today's event from abroad, ladies and
gentlemen, guests, Dear brothers and sisters in Christ! It was a great
joy and interest for me to receive an invitation to the International
Scientific and Practical Conference "Memory. Identity and Future" (11-
12 June 2025) in Presov.

This year is the 30th anniversary of Pope John Paul II visit to
Presov and the 20th anniversary of the publication of his work
‘Memory and Identity’, which is so important to all of US today.
I would like to note that nowadays the figure of Pope John Paul II is
extremely life-giving, eloquent and inspiring for Ukraine, for our
Church and State, especially in the context of war. His Holiness was at
the epicentre of major events that changed the nature of the world.
The Pope was an unyielding defender of human rights and dignity, an
opponent of totalitarianism, intolerant of discrimination, and
a profound advocate of spiritual values, which should be crusial for all
societies. These days, we analyse the depth of the thoughts of
a spiritual leader who always called for do not hold a grudge against
the past, but look to the future confidently, developing intercultural
communication, and promoting dialogue between cultures and
civilisations. Building a civilisation of love and affirming humanity as
the highest and most essential attribute of human culture should be
the main goal of the contemporary world. According to the pontiff, the
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right to life, based on human dignity, is the most important human
right.

His appeal, ‘Do not be afraid!’, first addressed to Ukrainian Greek
Catholics in Poland, still remains a guiding principle for the entire
Ukrainian Christian community. "Memory and Identity. Conversa-
tions at the Turn of the Millennium’ is the Holy Father's last work,
published in Ukrainian in Lviv, which sets out methodological
guidelines for us to ‘understand our homeland...". The key concept of
the author's idea is the proposition ‘Think of the Fatherland...
(Homeland — People — State)." It aims at a deep study and under-
standing of such important concepts as homeland, patriotism, nation,
history, and culture. Ukrainians prove this every day... Therefore,
interest in these conceptual foundations of His Holiness today is
something extremely profound and reverent.

I would like to note the high level of organisation of the Inter-
national Conference, to emphasise the relevance of each area for
scientific discussion, and highlight the interesting presentation of the
creative legacy of Pope John Paul II in the form of a photo exhibition.

I belive that these inspired, prophetic visions expressed by Pope
John Paul II will strongly unite the European community, and that the
conceptual principles layed on the ground of his numerous works will
form the foundation of our state building today.

May His Holiness accompany us with his holy prayers. And may
this scientific conference become a part of the struggle for human right
and life, as well as the affirmation of the idea of unity of the entire
Christian community.

13



Pamiit, identita a budiicnost

Jan Pavol II. a Vychodné Cirkvi — Mosty
k jednote a porozumeniu

vladyka Cyril VASIL S]
arcibiskup — kosicky eparchialny biskup

Uvod

V tejto prednaske sa chcem ponorit do jednej z najvyznamnejsich
a najdojimavejSich kapitol pontifikdtu svétého Jana Pavla II. — jeho
hlbokého a vizionarskeho vztahu k vychodnym cirkvam. Karol
Wojtyta, znamy ako ,Papez putnik”, bol nielen netinavnym cesto-
vatefom a globdlnym svedkom viery, ale predovSetkym hlbokym
teologom a pastierom, ktory si bytostne uvedomoval, Ze buddcnost
krestanstva spociva v prekonani historickych rozdeleni.

Jeho vizia ,Cirkvi dychajiacej oboma plidcami — vychodnym aj
zapadnym” sa stala leitmotivom jeho ekumenického usilia. Jan Pavol I
bol presvedceny, Ze Katolicka cirkev nemdze byt plna a univerzalna
bez plného zaclenenia bohatstva a rozmanitosti vychodného
krestanstva. Dnes si rozdelime tato rozsiahlu tému na dve hlavné
Casti: najprv sa pozrieme na jeho vztah ku katolickym vychodnym
cirkvam, a potom na jeho pristup k nekatolickym vychodnym cirkvam
(pravoslavnym a starobylym orientalnym cirkvam).

1. Jan Pavol II. a Katolicke Vychodné Cirkvi:
Uznanie a Posilnenie Identity

Jan Pavol II. preukazoval osobitnti ndklonnost a reSpekt ku kato-
lickym vychodnym cirkvam, ktoré st v plnom spolocenstve s Rimom,
ale zachovavaju si svoj vlastny vychodny obrad, teoldgiu a disciplinu.
Vnimal ich nielen ako , mosty” medzi Vychodom a Zapadom, ale ako
plnohodnotnt a nevyhnutnu stcast katolickej cirkvi. Jeho ciefom bolo
posilnit ich identitu a ochranit ich pred akoukolvek tendenciou
k latinizacii.

14



1.1 Promulgacia Kédexu kanonov vychodnych cirkvi (CCEO)

e Datum: 18. oktdber 1990

e Kontext a vyvoj: Pred rokom 1990 neexistoval pre vychodné
katolicke cirkvi jednotny a uceleny kddex prava. Ich pravne normy
boli roztrasené v roznych ¢iastkovych dokumentoch a apostolskych
listoch, ktoré casto pochadzali z doby, ked bol silny tlak na pri-
spOsobenie sa latinskému obradu a discipline. To viedlo k pocitu
nedostato¢ného uznania ich vlastnych tradicii a potencidlnemu
ohrozeniu ich identity. Uz Pius XII. v roku 1935 zalozil komisiu na
reviziu kanonického prava vychodnych cirkvi, ale proces sa
pretahoval. Jan Pavol II. ho energicky dokoncil.

Vyznam a dopad: CCEO je monumentalne dielo, ktoré kodifikuje
pravny ramec pre vsetkych 23 sui iuris vychodnych katolickych
cirkvi. Tymto aktom Jan Pavol II. pravne potvrdil a ochranil ich
autondémiu a zabezpecil reSpektovanie ich jedinecnych liturgickych,
teologickych a disciplinarnych Specifik. Je to jasny signdl, Ze vychod-
né katolicke cirkvi nie s ,mensinovymi” alebo ,druhoradymi”

cirkvami, ale rovnocennymi partnermi v spolocenstve s Rimom.
CCEO je nastroj, ktory im umoznuje Zit a rozvijat sa v sulade s ich
vlastnou tradiciou, ¢im papez prakticky naplnil svoju viziu o "oboch
pltcach".

1.2 Apostolsky list Orientale Lumen (Svetlo Vychodu)

e Datum: 2. maj 1995

¢ Kontext a obsah: Po pade Zeleznej opony a po desatrociach prena-
sledovania mnohych vychodnych katolickych cirkvi sa Jan Pavol II.
snazil zvysit povedomie o bohatstve vychodného krestanstva v celej
Katolickej cirkvi. V liste Orientale Lumen papeZ nepopisuje len
histériu a organizaciu vychodnych cirkvi, ale predovsetkym sa
hlboko pondra do ich duchovného bohatstva. Podrobne opisuje
a vyzdvihuje poklady ako st ikony (okna do neba), mnisstvo (srdce
vychodného krestanstva), liturgia (predchut neba), teolégia preme-
nenia a theosis (zbozstenia cloveka).

Hlavné témy:
¢ Bohatstvo a vyznam vychodnych tradicii: Jan Pavol II. v tomto liste
zdobraznuje, ze Katolicka cirkev potrebuje "dychat oboma plticami”,
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teda prijimat a oceriovat dedic¢stvo tak zdpadnej, ako aj vychodnej
krestanskej tradicie. Vyzdvihuje duchovné, liturgické, teologické
a umelecké bohatstvo vychodnych cirkvi.

e Teoldgia "theosis" (zboZstenia): Venoval velkt pozornost vychod-
nej teologii zboZstenia cloveka, ktord je kItcova pre pochopenie
vychodnej spirituality a ktora zdoraznuje pozvanie cloveka k tcasti
na Bozom Zivote.

® Mnisstvo: Osobitne vyzdvihuje mniSstvo ako dustredny pilier
vychodného krestanstva a jeho vyznam pre duchovny Zivot celej
Cirkvi.

e Vyzva k "ociSteniu" a poznavaniu: Vyzyva vychodnych katolikov
k oc¢isteniu od latinizacie a k obnove ich autentickej vychodnej
identity. Zaroven vyzyva rimskokatolikov, aby lepSie spoznévali
a vazili si krestansky Vychod.

e Ekumenicky rozmer: List ma vyrazny ekumenicky aspekt, kedze
papez len zriedka rozliSuje medzi katolickym a nekatolickym kres-
tanskym Vychodom, ¢im podciarkuje spolocné dedic¢stvo a tradiciu.

¢ Vyznam a dopad: Tento list je viac nez len dokument; je to vricna
vyzva a pedagogicky nastroj. Povzbudzuje latinsku Cirkev, aby sa
ucila od Vychodu, objavovala jeho spiritualitu a vnimala ho ako
neoddelitelnt sucast spolocného krestanského dedicstva. Zaroven
vyzyva vychodné katolicke cirkvi, aby si vazili a rozvijali svoje
dedicstvo a aby neustupovali tlaku na latinizaciu. Je to svedectvo
jeho presvedcenia, Ze plnost katolickej viery spociva v syntéze tychto
dvoch velkych a vzajomne sa obohacujtcich tradicii.

1.3 Apostolské cesty a osobitna podpora prenasledovanym
Vychodnym Katolickym Cirkvam

Jan Pavol II. bol papezom, ktory osobne navstevoval a podporoval
vychodné katolicke komunity po celom svete, pricom obzvlast
dolezité boli jeho navstevy do krajin, kde tieto cirkvi presli brutdlnym
prenasledovanim komunistickymi rezimami.

Zasluhy Jana Pavla II. na legalizacii a obnove vychodnych katolic-
kych cirkvi v obdobi Gorbacovovej perestrojky a padu zeleznej opony
su nesmierne a predstavuju jeden z najvyraznejsich uspechov jeho
pontifikatu. Vatikanska diplomacia, vedena charizmatickym a nekom-
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promisnym polskym péapezZom, hrala kltucova udlohu pri navrate
tychto cirkvi z katakomb.
Tu st hlavné body jeho zasluh:

e Vytrvala podpora a moralny apel:

Jan Pavol II. nikdy nezabudol na prenasledované cirkvi za
Zeleznou oponou. Uz od zadiatku svojho pontifikatu klddol mimo-
riadny doraz na dodrZiavanie nadboZenskej slobody a prav krestanov
vo vychodnom bloku. Jeho povod z Polska, krajiny s bohatou
katolickou tradiciou, ktora trpela pod komunistickym rezimom, mu
daval jedine¢né pochopenie a déveryhodnost v tejto otazke.

Neustale pripominal svetu utrpenie vychodnych Kkatolikov,
najmé Ukrajinskej gréckokatolickej cirkvi (UGKC), ktora bola v roku
1946 nasilne zlikvidovana a jej majetok a Struktiry odovzdané
Ruskej pravoslavnej cirkvi. Jeho slova boli pre prenasledovanych
zdrojom nadeje a povzbudenia.

Strategicky dialég s Michailom Gorbacovom a ZSSR:

Prelomové stretnutie (1. december 1989): Historické stretnutie
Jana Pavla II. s Michailom Gorbacovom vo Vatikane (len tri tyZdne
po pade Berlinskeho muru) bolo kIticovym momentom. Hoci medzi
Vatikdnom a ZSSR neexistovali diplomatické vztahy, toto stretnutie
bolo symbolom zasadnej zmeny. Gorbacov, ktory predstavoval
"perestrojku” a "glasnost", bol otvoreny diskusidm o naboZenskej
slobode.

Vysledky stretnutia: Po tomto stretnuti Gorbacov verejne ozna-
mil, Ze v ZSSR bude coskoro prijaty zdkon o slobode svedomia.
Tento zakon bol schvaleny v roku 1990 a de facto legalizoval ¢innost
cirkvi, ktoré boli predtym zakdzané, vratane vychodnych
katolickych cirkvi.

Diplomaticky tlak: Jan Pavol II. vyuZzival vatikdnsku diplomaciu
na vyvijanie tlaku na sovietske urady s ciefom dosiahnut ndvrat
konfiskovaného majetku, legalizaciu cirkevnych Strukttr a prepuste-
nie vaznenych duchovnych.

1.3.1 Navsteva Ukrajiny (23.-27. jun 2001)

¢ Kontext: Ukrajinska gréckokatolicka cirkev bola v 20. storoci jednou
z najvacsich katolickych cirkvi vychodného obradu. V roku 1946
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bola sovietskym reZimom v rdmci tzv. ,Lvovského pseudo-soboru”
nasilne zlikvidovana a jej veriaci boli ntteni prejst na pravoslavie,
alebo pdsobit v katakombach. Tisice kniazov, biskupov a veriacich
boli vdzneni, muceni a zabiti. Po pdde komunizmu presla naronym
procesom obnovy a navracania majetku.

Vyznam a dopad: Papezova navsteva Ukrajiny bola obrovskou
moralnou podporou a historickym aktom spravodlivosti. Stretol sa
s milionmi veriacich, ktori zaplavili ulice Lvova a Kyjeva, sluzil
liturgie byzantského obradu a predovsetkym blahorecil 27 grécko-
katolickych mucenikov (vratane biskupa Teodora Romzu), ktori
trpeli za svoju vieru pod sovietskym rezimom. Tymto ¢inom Jan
Pavol II. uznal ich obete a posilnil ich identitu v postkomunistickom
obdobi. Hoci nédvSteva vyvolala urcité napdtie s Moskovskym
patriarchatom, pre ukrajinskych gréckokatolikov bola kltucovym
momentom uzdravenia a potvrdenia.

Otazka vyhlasenia patriarchatu Ukrajinskej gréckokatolickej cirkvi
(UGKQC) je dlhodobo citlivou a komplexnou témou, ktora sa datuje uz
do ¢ias pontifikatu Pia XII. a pretrvava dodnes. Jan Pavol II., hoci mal
k UGKC mimoriadne blizko a prejavoval jej silnid podporu (najma
vzhladom na jej utrpenie pod sovietskym reZimom a jej cyrilo-
metodské dedi¢stvo), sa rozhodol patriarchat nevyhlasit z viacerych
strategickych a ekumenickych dévodov.

Tu st hlavné dévody, preco Jan Pavol II. tak neurobil:
1. Ekumenické ohl'ady a vztahy s Ruskou pravoslavnou

cirkvou (RPC):

¢ Zabranovanie d'alSiemu napitiu: Vatikan pod vedenim Jana Pavla
II. sa velmi snaZil o zlepSenie vztahov s Ruskou pravoslavnou
cirkvou, ktora je dominantnou krestanskou cirkvou v Rusku a na
Ukrajine. Vyhlésenie patriarchatu UGKC by RPC vnimala ako
otvorenu provokaciu a zasah do jej kanonického tizemia. Pre RPC
je UGKC "uniatskou" cirkvou, ktora sa oddelila od pravoslavia a je
pre nich bolestivou ranou v dejinach. Vatikan sa obéval, Ze by to
mohlo zmrazit uz aj tak krehké vztahy a znicit akékolvek nadeje
na buduci teologicky dialdg a zmierenie.

¢ "Dychanie dvoma plticami": Jan Pavol II. ¢asto pouzival metaforu
"dychania dvoma plticami" (zdpadnymi a vychodnymi), aby
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vyjadril svoju tiZbu po jednote krestanstva. Podporoval vychodné
katolicke cirkvi a ich identitu, no zaroven nechcel robit kroky,
ktoré by prehibili rozdelenie medzi Katolickou cirkvou a Pravo-
slavnymi cirkvami. V kontexte, kde je UGKC vnimana RPC ako
prekazka, by vyhlasenie patriarchatu bolo vnimané ako krok, ktory
by tato prekazku eSte zvacsil.

Dokument z Balamandu (1993): Aj ked Jan Pavol II. priamo nebol
autorom tohto dokumentu, postoj Vatikanu sa nim riadil. Doku-
ment z Balamandu, prijaty Spolocnou medzinarodnou komisiou
pre teologicky dialdég, uznal pravoslavne cirkvi ako ,sesterské
cirkvi” a odsudil uniatizmus ako metddu zjednotenia. Hoci UGKC
ma pravo na existenciu, Vatikan nechcel podniknuf krok, ktory by

mohol byt interpretovany ako pokracovanie "uniatizmu" v novom
Sate a viedol by k obvineniam z prozelytizmu.

. Vnutorna stabilita a $truktara UGKC:

Diaspora a jednota: UGKC ma vyznamnu diaspdru po celom svete
(napr. v Kanade, USA, Brazilii, Australii). Vyhlasenie patriarchatu
by vyZzadovalo, aby tento patriarchat mal jurisdikciu nad celou
UGKGC, vratane jej diaspdry. Vatikan mozno zvazoval komplexnost
takejto administrativnej zmeny a potencidlne vnutorné napétia
v ramci globalnej UGKC komunity.

Pravne a kanonické otazky: Katolicka cirkev ma v ramci Kédexu
kanonov vychodnych cirkvi (CCEO) jasné pravidla pre zriadenie
patriarchatu. Hoci UGKC ma postavenie "vacsieho arcibiskupstva"
(Co je de facto patriarchét bez titulu, s pravom volitf svojho hlavu

a predkladat ho papeZovi na schvalenie), formdlne vyhlasenie
patriarchatu je krok, ktory si vyzaduje Specifické podmienky
a schvalenie Rimu.

3. Politické a geopolitické avahy:

e Citliva situacia na Ukrajine: Ukrajina je historicky a kultirne
rozdelend medzi zdpadnu cast s gréckokatolickou vacSinou
a vychodnu cast s pravoslavnou vacsinou (ktora je historicky pod
vplyvom Moskovského patriarchdtu). Vyhladsenie patriarchatu by
mohlo prehibif vnatorné delenie na Ukrajine a destabilizovat
naboZensku situaciu v krajine.
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e Sovietske dedicstvo: Po pade Sovietskeho zvdzu, ked UGKC
vystupila z katakomb po desatrociach brutdlneho prenasledovania,
jej postavenie bolo stadle krehké. Rimskokatolicka cirkev bola
opatrnd, aby neprispievala k novym konfliktom v regiéne, ktory sa
eSte len zotavoval z totalitnej minulosti.

Hoci Jan Pavol II. zdielal tazbu ukrajinskych gréckokatolikov po
uznani patriarchatu a uznaval ich histériu a obetu, jeho pontifikat bol
charakterizovany S$irSou viziou ekumenizmu a hladanim jednoty
s Vychodom. Z tohto pohladu boli kratkodobé ekumenické zisky
povazované za doleZitejSie ako okamZzité uspokojenie tiZob jednej
partikularnej cirkvi, ak by to znamenalo vazne naruSenie vztahov
s celou Pravoslavnou cirkvou, najma s Moskovskym patriarchatom.

Je dolezité poznamenat, Ze otdzka patriarchatu UGKC zostava Ziva
a aktualna aj pod pontifikatmi nastupcov Jana Pavla II. a je pred-
metom neustaleho dialégu a vyjedndvania medzi UGKC a Rimom.

1.3.2 Rumunska gréckokatolicka cirkev

Rumunska gréckokatolicka cirkev, znama tiez ako Rumunska
cirkev zjednotend s Rimom, gréckokatolicka (Biserica Romana Unita
cu Roma, Greco-Catolica), presla poc¢as komunistického reZimu mimo-
riadne krutym prenasledovanim. Jej osud bol podobny osudu Ukrajin-
skej gréckokatolickej cirkvi. V roku 1948 bola dekrétom komunistic-
kého rezimu oficidlne zakdzana a nasilne zaclenena do Rumunskej
pravoslavnej cirkvi. Jej biskupi, knazi a mnohi veriaci boli zatknuti,
vdzneni, mudeni a niektori umuceni. Majetok cirkvi bol skonfisko-
vany.

Uloha Jana Pavla II. pri obnove Rumunskej gréckokatolickej
cirkvi po pade komunizmu:

Jan Pavol II. mal hlboké porozumenie pre utrpenie vychodnych
katolickych cirkvi pod komunistickym reZimom a ich obnova bola pre
neho prioritou. Jeho zasluhy na legalizacii a obnove Rumunskej
gréckokatolickej cirkvi st znacné:

1. Dlhodoba moralna podpora a modlitby:
Pocas celého svojho pontifikatu Jan Pavol II. nikdy nezabudol na
prenasledované cirkvi za Zeleznou oponou. Verejne sa za ne modlil
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a pripominal svetu ich utrpenie. Toto bola obrovska moralna podpora
pre komunity, ktoré Zili a prezivali svoju vieru v podzemi.

2. Diplomatické usilie s Gorbacovom a rumunskymi tradmi:

Po pade komunizmu a perestrojke v Sovietskom zvize (ktord
ovplyvnila aj Rumunsko) sa otvorili dvere pre diplomaticky tlak
Vatikanu. Stretnutie Jana Pavla II. s Michailom Gorbacovom v roku
1989, hoci sa priamo netykalo Rumunska, vytvorilo atmosféru, ktora
umoznila legalizaciu cirkvi vo vychodnom bloku.

Vo vzfahu k Rumunsku Vatikdn vyvijal tlak na nové rumunské
organy, aby vratili pravny Statat Rumunskej gréckokatolickej cirkvi
a aby jej bol vrateny majetok.

3. Obnovenie hierarchie a menovanie biskupov:

Ked bol komunisticky rezim v Rumunsku zvrhnuty v decembri
1989, bola cesta k obnove Rumunskej gréckokatolickej cirkvi otvorena.

1. decembra 1989 (symbolicky v den stretnutia s Gorbacovom a tiez
v den, ked bol dekrétom v roku 1948 cirkev zakazana) bol vydany
dekrét, ktory opatovne vyhlasil za legdlnu Rumunsku gréckokatolicku
cirkev.

14. marca 1990 Jan Pavol II. urobil kItucovy krok: obnovil grécko-
katolicku hierarchiu vymenovanim biskupov pre vsetkych pat
eparchii, ktoré boli zlikvidované komunistami. Toto bolo mimoriadne
dolezité, pretoZe cirkev po rokoch ilegality potrebovala opat funkéna
hierarchicku Struktaru. Traja biskupi, ktori prezili podzemnt existen-
ciu (Ioan Ploscaru, Ioan Chertes a Alexandru Todea), sa stali zakladom
pre novu hierarchiu.

4. Apostolska navsteva Rumunska (1999):

Najvyznamnej$im prejavom podpory Jana Pavla II. bola jeho
historickd navsteva Rumunska v maji 1999. Bola to prva navsteva
papeza v krajine s pravoslavnou véc¢sinou od Velkej schizmy v roku
1054.

Pocas tejto navstevy sa stretol s predstavitelmi Rumunskej pravo-
slavnej cirkvi, ale tiez s veriacimi a hierarchiou Rumunskej grécko-
katolickej cirkvi. V Bukuresti v Katedrale svatého Jozefa (rimskokato-
licka katedrala) predniesol homiliu, v ktorej ocenil bohaté dedicstvo
a obete rumunskych gréckokatolikov.
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Névsteva mala silny ekumenicky rozmer a papez vyzval k zmiereniu
medzi katolikmi a pravoslavnymi v Rumunsku. Hoci sa napétie
ohladom majetku a kostolov medzi oboma cirkvami nevyriesilo
okamZite, papezova pritomnost a jeho posolstva prispeli k zmierneniu
a posilneniu nadeje na buducu spolupracu.

Vyzvy po obnove:

Hoci bola legalizacia a obnova gréckokatolickej cirkvi v Rumunsku
velkym vitazstvom, proces nebol bez tazkosti. Cirkev celila a stale celi
vyzvam ako:

e Vratenie majetku: Mnoho kostolov, klastorov a iného majetku
skonfiSkovaného komunistickym reZimom sa stale nevratilo alebo
bolo vratené len ciastocne, ¢o spdsobuje pretrvavajice napétie
s Rumunskou pravoslavnou cirkvou.

¢ Obnova identity: Po desatrociach utlaku a nttenej asimilacie bolo
potrebné obnovit a posilnif autentickt gréckokatolicku identitu
a spiritualitu.

Napriek tymto vyzvam je nesporné, ze Jan Pavol II. zohral kI'icova
a nezastupitent tlohu pri ndvrate Rumunskej gréckokatolickej cirkvi
k zivotu a pri jej opatovnom etablovani sa na naboZenskej mape
Rumunska. Jeho charizma, vytrvalost a hlboké porozumenie pre
utrpenie Cirkvi mu umoznili urobit kroky, ktoré viedli k historickej
obnove.

1.3.3 Navstevy Slovenska (1990, 1995, 2003)

Podobne ako na Ukrajine, aj gréckokatolicka cirkev na Slovensku
bola v roku 1950 v ramci tzv. ,PreSovského soboru” nasilne zrusena
ajej majetok odovzdany pravoslavnej cirkvi. Gréckokatolicki knazi
a biskupi boli uvédzneni a cirkev pdsobila v ilegalite. Po roku 1989
prebiehal narocny proces obnovy a navracania majetku.

Jan Pavol II. pocas svojich troch apostolskych ciest na Slovensko
vzdy venoval osobitnti pozornost gréckokatolikom. Osobitne v roku
1995 v PreSove, ktoré je historickym centrom slovenskej gréckokato-
lickej cirkvi, prehovoril k veriacim a kléru, ¢im posilnil ich identitu
a povzbudil ich v procese obnovy po desatrociach prenasledovania.
Jeho pritomnost bola pre gréckokatolikov na Slovensku znakom
solidarity a uznania ich vernosti.
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Naévsteva svdatého Jana Pavla II. v PreSove 2. jula 1995 bola
mimoriadne vyznamnou udalostou, najmé pre gréckokatolikov, ale aj
pre celti ekumenickt scénu na Slovensku. Papezov prihovor mal silny
duchovny a ekumenicky naboj.

Hlavné tézy jeho prihovoru v PreSove by sa dali zhrnuf takto:

1. Ocenenie a podpora Gréckokatolickej cirkvi a jej vernosti:

Jan Pavol II. vyzdvihol hrdinstvo a nezlomnu vieru gréckokato-
likov na Slovensku, ktori prezili desatrocia krutého prenasledovania
v obdobi komunistického reZzimu. Pripomenul ich vernost Kristovi
a papezovi aj napriek nesmiernemu utrpeniu, védzneniu, likvidacii
a nutenej inkorpordcii do Pravoslavnej cirkvi.

Zdbdraznil, Ze tato cirkev vysla zo skusky obnovena a posilnend
vdaka svedectvu a krvi mnohych mucenikov (napr. biskupa Pavla
Gojdica, ktorého neskor blahorecil). To bola pre gréckokatolikov
obrovska moralna podpora a uznanie ich obeti.

Jeho pozdrav "Slava Isusu Christu!" (Slava Isusu Kristu!), typicky
pre gréckokatolicku a pravoslavnu tradiciu, vyvolal burlivé nadsenie
a ukazal jeho hlboky respekt a blizkost k ich obradu a kulttre.

2. Ekumenické posolstvo a vyzva k jednote:

PreSov je mestom, kde je silne zastipena Gréckokatolicka cirkev,
ale aj Pravoslavna a Evanjelicka cirkev. Navsteva mala silny ekume-
nicky rozmer. Jan Pavol II. vyzval k prekonaniu historickych napati
a hl'adaniu jednoty.

Symbolickym momentom bolo, Ze sa Jan Pavol II. pomodlil modlit-
bu Otcends pri pamatniku obeti tzv. PreSovskych jatiek (masaker
protestantskych slachticov a mestanov z roku 1687) spolu s vtedajsim
evanjelickym biskupom Janom Midriakom a preSovskym gréckokato-
lickym biskupom Janom Hirkom. Tymto gestom podciarkol potrebu
zmierenia a uzdravenia historickych rdn medzi krestanskymi
spolocenstvami.

Vyzval k tomu, aby sa cesta k plnej jednote vsetkych krestanov
uskutociiovala prostrednictvom modlitby, apostolskej prace, kazdo-
denného svedectva, ocistovania historickej pamaéti a predovsetkym
obratenia srdca.
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3. Duchovné dedicstvo sv. Cyrila a Metoda:

Jan Pavol II. opakovane vyzdvihoval vyznam svatych Cyrila
a Metoda pre duchovné a kultirne dedi¢stvo Slovanov. Ich odkaz
inkulturdcie evanjelia a premostenia Vychodu a Zapadu bol pre neho
kIacovy aj v kontexte slovenskej (a osobitne vychodoslovenskej)
spirituality.

4. Délezitost modlitby Akatistu:

Pocas stretnutia v Presove sa Jan Pavol II. spolu s veriacimi modlil
Akatist k Presvétej Bohorodicke. V prihovore vyzdvihol Akatist ako
jeden z "velkych skvostov duchovného bohatstva vychodnej cirkvi"
a "najkrajsich hymnusov na oslavu Presvitej Bohorodicky". Tato
modlitba sa vdaka jeho navsteve stala Zivou stucastou duchovného
zivota gréckokatolickych farnosti na Slovensku.

Celkovo bol prihovor Jana Pavla II. v Presove silnym vyjadrenim
solidarity s prenasledovanou cirkvou, vyzvou k ekumenickému zmie-
reniu a pripomenutim bohatého vychodného krestanského dedicstva,
ktoré je neoddelitelnou sucastou Eurépy. Jeho slova "Je to tak!"
(v reakcii na nadsené odpovede veriacich) sa stali symbolom tejto
historickej a emotivnej navstevy.

1.3.4 Podpora Vychodnych Katolickych Cirkvi na Blizkom
Vychode (napr. maronitska, melkitska)

e Ukon/Dokument: Apostolsky list o Libanone (7. september 1989)
a zvolanie Mimoriadnej synody biskupov pre Libanon (1995).

¢ Kontext: Jan Pavol II. venoval mimoriadnu pozornost vychodnym
katolickym cirkvdm na Blizkom vychode, ktoré casto ziju v nesta-
bilnom a vojnovom prostredi. Libanon, kde md silné zastipenie
maronitska katolicka cirkev, prechddzal v 80. rokoch 20. storocia
nic¢ivou obc¢ianskou vojnou.

e Vyznam a dopad: Papez v liste z roku 1989 nazval Libanon
,posolstvom slobody a prikladom pluralizmu pre Vychod i Zapad”.
Jeho osobna angazovanost viedla k zvolaniu Mimoriadnej synody
biskupov pre Libanon, ktora sa konala vo Vatikane v roku 1995.
Cielom bolo posilnit krestanskti pritomnost v krajine a podporit
zmierenie a spolunaZzivanie medzi r6znymi nabozenskymi komuni-
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tami. To ukazuje jeho globadlnu pastoracnt starostlivost o vsetky
vychodné katolicke cirkvi.

2. Jan Pavol II. a cyrilo-metodska tucta

Papez Jan Pavol II., zndmy svojim hlbokym porozumenim pre
dejiny a kulttru, obzvlast pre vztahy medzi Vychodom a Zapadom,
prechovaval k dielu svdatych Cyrila a Metoda mimoriadny vztah.
Tento vztah sa prejavil vo viacerych kltcovych krokoch a doku-
mentoch jeho pontifikatu:

1. Vyhlasenie spolupatronov Eurdopy (1980):

Jan Pavol II. urobil zasadny a prelomovy krok, ked' 31. decembra
1980 apostolskym listom Egregiae virtutis vyhlasil svétych Cyrila
a Metoda za spolupatrénov Eurdpy spolu so sviatym Benediktom
z Nursie. Tymto gestom, ktoré sa ¢asovo zhodovalo s 1100. vyroé¢im
schvalenia slovanskej liturgie papeZom Janom VIIL. (bula Industriae
Tuae z roku 880), chcel jasne poukazat na to, Ze Eurépa ma dvoje
pltca — Vychod i Zapad, a Ze k jej plnému duchovnému a kultdrnemu
rozvoju je nevyhnutné, aby dychala oboma. Zatial co svdty Benedikt
symbolizoval zapadné korene Eurdpy, Cyril a Metod predstavovali jej
vychodné, slovanské dedi¢stvo. Toto vyhldsenie bolo silnym
ekumenickym posolstvom a vyzvou na jednotu medzi katolickou
a pravoslavnou cirkvou.

2. Encyklika Slavorum Apostoli (1985):

O péat rokov neskdr, 2. juna 1985, vydal papez Jan Pavol IL
encykliku Slavorum Apostoli (Apostoli Slovanov) pri prileZitosti 1100.
vyrocia smrti svdatého Metoda. Tato encyklika je detailnou reflexiou
o zivote, diele a duchovnom dedic¢stve svatych Cyrila a Metoda.
V encyklike Jan Pavol II. zdoraznil niekolko klIucovych aspektov ich
misie:

Inkulturacia Evanjelia: Vyzdvihol, ako Cyril a Metod nevnucovali
Slovanom grécku kultaru alebo jazyk, ale naopak, evanjelizovali v ich
vlastnom jazyku a s reSpektom k ich kultare. To bolo priekopnicke
a mimoriadne dodlezité pre Sirenie krestanstva medzi slovanskymi
narodmi. PapeZ to oznacil za prva ucinnu evanjelizaciu Slovanov.

Most medzi Vychodom a Zapadom: Zdoraznil, Ze soltnski bratia
boli ,muzmi mostov, nie murov”. Ich poOsobenie harmonicky
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prepdjalo byzantsku tradiciu s uznanim Petrovho stolca v Rime. Boli
svedkami jednoty, ktora je schopna drzat pospolu rozdielnosti.

Vytvorenie pisomnosti a kultary: Cyril a Metod priniesli Slova-
nom nielen vieru, ale aj kultirnu identitu prostrednictvom vytvo-
renia hlaholiky a prekladu posvétnych textov do staroslovienciny.
Tym polozili zdklady slovanskej pisomnosti a kultury.

Ekumenicky vyznam: Encyklika opakovane poukazovala na to,
ze ich odkaz je mimoriadne aktualny pre ekumenicky dialég medzi
katolickou a pravosldvnou cirkvou. Ich misia je prikladom toho, ako
sa daju prekonat rozdiely a dosiahnut jednota v Kristovi.

3. Cesty do slovanskych krajin:

Jan Pavol II. ako "slovansky papeZz" (pochadzal z Polska) prejavo-
val velku tctu k cyrilo-metodskému dedicstvu aj osobnymi navsteva-
mi v krajinach, ktoré boli cyrilo-metodskou misiou hlboko ovplyvne-
né, vratane Slovenska. Tieto navstevy mali vzdy silny symbolicky
a duchovny vyznam, pripominajiuc spojenie tychto ndrodov s ich
krestanskymi korerimi prostrednictvom prace soltnskych bratov.

Vztah Jana Pavla II. k svatym Cyrilovi a Metodovi bol hlboko
osobny aj teologicky. Videl v nich nielen apostolov Slovanov, ale aj
symboly jednoty, inkulturdcie a premostenia Vychodu a Zapadu
ekumenické dtsilie a pre budovanie zjednotenej Eurdpy, ktord
respektuje svoje réznorodé duchovné a kultirne korene. Ich odkaz sa
stal jednym z pilierov jeho pontifikatu, obzvlast v kontexte nového
chapania Eurépy po pade Zeleznej opony a hladani jej duchovnej
identity.

3. Jan Pavol II. a nekatolicke vychodné Cirkvi:
Dial6g a zmierenie

Vztah Jana Pavla II. k pravoslavnym a starobylym orientalnym
(predchalcedénskym) cirkvdm bol poznaceny intenzivnym ekumenic-
kym dialégom a netinavnou snahou o znovuzjednotenie po starociach
rozdelenia. Bol si vedomy hlbokych historickych rdn, ktoré viedli
k schizmam, a preto jeho pristup zahfnal nielen teologicky dialdg, ale
aj uprimné gesta pokania a zmierenia.
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Teologicky dialég medzi Katolickou cirkvou a Pravosldvnymi
cirkvami ako celkom bol zalozeny v roku 1979 papezom Janom
Pavlom II. a ekumenickym patriarchom Dimitriom I. Ciefom tohto
dialégu bolo a je prekondvat historické rozdelenie a hladaf cestu
k pInému spolocenstvu.

Spolocnd medzindrodnd komisia pre teologicky dialég medzi
Katolickou cirkvou a Pravoslavnou cirkvou ako celkom prijala
niekolko dolezitych dokumentov, ktoré sa zaoberali klucovymi
teologickymi otazkami:

1. Mnichov (1982): "Tajomstvo Cirkvi a Eucharistia vo svetle
tajomstva NajsvitejsSej Trojice"
Tento dokument sa zameriaval na sviatostnt Struktaru Cirkvi,
predovsetkym na Eucharistiu ako centrum krestanského zivota
a vyjadrenie jednoty. Skiimal, ako je Eucharistia spojend s tajom-
stvom NajsvatejsSej Trojice a ako odraza spolocenstvo Boha.

2. Bari (1987): "Viera, sviatosti a jednota Cirkvi"
Nadvidzoval na predchadzajiuci dokument a dalej rozpracovaval
tému sviatosti, ich vzajomného vztahu a ich vyznamu pre jednotu
Cirkvi. Prehibil chapanie sviatostného Zivota oboch cirkvi.

3. Valamo (1988): "Tajomstvo knazstva v sviatostnej Strukture
Cirkvi"
Treti dokument sa venoval tajomstvu knazstva, jeho pdévodu
a tlohe v sviatostnom Zzivote Cirkvi. Skimal apostolskui postup-
nost a jej vyznam pre platnost sviatosti a Struktiru cirkevnej
hierarchie.

4. Balamand (1993): "Uniatizmus, metdda zjednotenia v minulosti

a hladanie plného spolocenstva v sucasnosti”

Tento dokument bol velmi vyznamny, pretoZe sa zaoberal citlivou
otdzkou uniatizmu, teda vznikom vychodnych katolickych cirkvi,
ktoré st v spolocenstve s Rimom, ale zachovavaju si vychodny
obrad. Dokument uznal pravosldvne cirkvi ako ,sesterské cirkvi”
a zdoraznil, Ze uniatizmus ako metdda zjednotenia nie je v sulade
s ekumenickym dialégom. Namiesto toho sa sustredil na hladanie
plného spolocenstva prostrednictvom dialéogu a vzijomného
resSpektu. Tento dokument vyvolal réznorodé reakcie, najma
z pravoslavnej strany, kde ho niektori prijali s vyhradami.
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Po obdobi krizy v dialéogu sa zacala nova etapa, ktord sa
zamerala na tému primatu a synodality:

5. Ravenna (2007): "Ekleziologické a kanonické dosledky sviatostnej
povahy Cirkvi — konciliarita a synodalita v Cirkvi"

Tento dokument predstavoval dolezity prelom v dialégu o priméate

rimskeho biskupa a synodalite v Cirkvi. Uznal, Ze primat existoval

na univerzélnej trovni v prvom tisicroci, a hl'adal spésob, ako ho
chapat v kontexte synodality, ktord je charakteristicka pre vychod-
né cirkvi.

6. Chieti (2016): "Synodalita a primat pocas prvého tisicrocia: na
ceste k spolocnému chapaniu v sluzbe jednote Cirkvi"

Dokument z Chieti dalej prehfbil tému synodality a primatu,

sustredujuc sa na prax prvého tisicrocia, kedy vychodné a zapadné

cirkvi boli v plnom spolocenstve. Ciefom bolo najst spolocné
chapanie tychto dvoch principov, ktoré by mohlo poslazit obnove
jednoty.

Tieto dokumenty predstavuju dolezité milniky v teologickom
dialégu medzi Katolickou a Pravoslavnou cirkvou. Hoci plna jednota
eSte nebola dosiahnuta, tieto texty svedcia o hlbokom usili o vzdjomné
porozumenie a prekonavanie rozdielov, ¢o je kltcové na ceste
k viditeInej jednote krestanov.

3.1 Encyklika Ut unum sint (Aby boli jedno) 25. maj 1995

Téato encyklika je jednym z najvyznamnejSich dokumentov pre
ekumenizmus v Katolickej cirkvi. Jan Pavol II. v nej zdoraznuje, ze
~ekumenické hnutie nie je len nejakym ,dodatkom’, ktory by sa
pripojil k tradi¢nej ¢innosti Cirkvi, ale organickou stcastou jej Zivota
a diela”. Papez sa v nej zaoberd prekazkami na ceste k jednote
a predovsSetkym sa venuje otazke primétu rimskeho biskupa.

Vyznam a dopad: Jan Pavol II. v Ut unum sint urobil prelomovy
krok. Otvorene vyzval teoldégov a zastupcov inych krestanskych cirkvi
na dialég o buducej forme vykonu primatu rimskeho biskupa. Priznal,
Ze historicky spdsob vykonu primatu je pre vychodné cirkvi
prekazkou a vyzval spolo¢ne hladat takd formu primatu, ktora by
»Ziadnym spdsobom nepredstavovala prekazku pre jednotu, ale
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zaroven by nepopierala jeho podstatu”. Toto je mimoriadne doleZzité,
pretoZe pravoslavne cirkvi uznavaju papeza ako prvého medzi
patriarchami (primus inter pares), ale odmietaju sucasné rimskokato-
licke chapanie jeho univerzalnej jurisdikcie a neomylnosti. Papezova
otvorenost je prelomovou pozvankou k tvaham, ktoré mdzu viest
k novym modelom jednoty.

3.2 Stretnutia s Ekumenickym patriarchom Bartolomejom I.

Dochédzalo k nim pocas celého pontifikdtu, napr. 1995 v Rime,
1999 v Istanbule (Konstantinopol).

Vztahy medzi Rimom a Konstantinopolom sa zacali zlepSovat uz
za pontifikdtu Pavla VI, ktory sa v roku 1964 stretol s ekumenickym
patriarchom Atenagorasom v Jeruzaleme a v roku 1965 spolo¢ne
zrusili vzdjomné exkomunikacie z roku 1054. Jan Pavol II. na tato
dynamiku nadviazal a prehlboval osobny dialég s ekumenickym
patriarchom Bartolomejom L.

Tieto stretnutia boli viac nez len protokolarne. Boli to osobné
stretnutia dvoch najvyznamnejsich krestanskych lidrov, ktori sa
spolocne modlili, diskutovali o teologickych otdzkach (napr. filioque,
primat) a zdielali viziu znovuzjednotenia. Symbolizovali prehlbovanie
,dialégu lasky”, ktory mal otvorif cestu k ,dialéogu pravdy”. Ich
objatia a spolocné vyhlasenia posilnili doveru a vzdjomny respekt.

3.3 Historicka Navsteva Grécka a Verejné Pokanie (4.-5. m4j 2001)

Této navsteva bola historickym prelomom. Jan Pavol II. bol prvym
papezom, ktory navstivil Grécko od roku 1054 (Velka schizma),
nehovoriac o tragickej udalosti vyplienenia Konstantinopolu zapad-
nymi kriziakmi v roku 1204. Navstevu sprevadzali silné protesty zo
strany niektorych pravosldvnych kruhov, ¢o naznacovalo hlboké
historické rany a nedoveru.

Pocas stretnutia s aténskym arcibiskupom Christodoulosom papez
Jan Pavol II. prehovoril o minulych chybach a verejne poZziadal
o odpustenie za hriechy katolikov spachané voci pravoslavnym,
konkrétne za vyplienenie KonStantinopolu kriziakmi v roku 1204.
Povedal: ,Je mi hlboko Itto skutkov, ktoré pocas dejin spachali
synovia a dcéry Katolickej cirkvi, ktoré urazali nasich pravoslavnych
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“

bratov a sestry.” Toto gesto bolo pre pravosldvnych nesmierne
dolezité a bolo prijaté s reSpektom, hoci proces zmierenia je dlhodoby.
Bolo to jasné uznanie historickych chyb a krok smerom k uzdraveniu
hlbokych rén.

3.4 Vratenie Relikvii svitych Gregora Nazianzského
a Jana Zlatousteho (27. november 2004)

Relikvie tychto dvoch vyznamnych vychodnych cirkevnych otcov
boli odnesené z Konstantinopolu pocas IV. kriZiackej vypravy v roku
1204. Ich navrat bol dlhorocnou tizbou pravoslavnej cirkvi a citlivou
otazkou v ekumenickom dialégu.

Toto bolo jedno z poslednych a najdojimavejsich gest Jana Pavla II.
pred jeho smrtou. Odovzdal relikvie ekumenickému patriarchovi
Bartolomejovi I. v Rime. Tento akt symbolizoval nielen pokénie za
historické nasilie a plienenie, ale aj hlboku tctu k spolocnému dedic-
stvu svatych a snahu o navratenie toho, ¢o bolo nespravodlivo odnaté.
Bolo to silné posolstvo zmierenia a spolocenstva, ktoré rezonovalo
hlboko v pravoslavnom svete.

3.5 Vratenie Ikony kazanskej bohorodicky do Ruska
- Pribeh ikony a jej cesta do Vatikanu

Papez Jan Pavol II. skutocne vratil ikonu Kazanskej Bohorodicky
do Ruska. Tento krok bol jednym z najvyznamnejsich ekumenickych
gest jeho pontifikatu smerom k Ruskej pravoslavnej cirkvi.

Ikona Kazanskej Bohorodicky je jednou z najuctievanejsich
zazracnych ikon v Ruskej pravoslavnej cirkvi. Jej povod sa datuje do
roku 1579, kedy sa tdajne objavila v Kazani. Stala sa symbolom
ochrany ruského ndroda a je spojend s mnohymi historickymi
udalostami a zazrakmi.

Origindl ikony sa stratil po Oktdbrovej revolucii v roku 1917.
Ikona, ktora sa dostala do Vatikanu, bola cenenou képiou, ktora
mnohi povazovali za pévodnu. Po pohnutom osude, kedy presla
rukami r&znych zberatelov a dostala sa aj do portugalskej Fatimy (kde
ju uctievali v stvislosti s marianskymi zjaveniami), bola nakoniec v 90.
rokoch 20. storocia odovzdana papeZovi Janovi Pavlovi II. Jan Pavol II.
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ju od roku 1993 uchovéval vo svojich sikromnych miestnostiach vo

Vatikéne a prejavoval jej velku tctu.

Jan Pavol II. si velmi Zelal vrétif tato ikonu ruskym veriacim.
Vnimal to ako dodlezité gesto dobrej vole a ekumenického zmierenia.
Jeho motivacia bola hlboko duchovna a ekumenicka:

e Ekumenicky dialég: Vratenie ikony malo sluzit ako most k zlepSe-
niu napdtych vzfahov medzi Katolickou cirkvou a Ruskou
pravoslavnou cirkvou. Hoci teologicky dialég prebiehal, prekazky
pre priamu navstevu papeza v Rusku pretrvavali, najma kvoli
otdzke ukrajinskych gréckokatolikov. Vréatenie ikony malo byt
vyrazom Ucty k pravoslavnej tradicii a tazby po jednote.

¢ Respekt k vychodnému dedic¢stvu: Jan Pavol II. si mimoriadne vazil
duchovné a liturgické bohatstvo krestanského Vychodu, ako to
vyjadril aj v encyklike Orientale Lumen. Vratenie ikony bolo
konkrétnym prejavom tohto respektu a uznania kultirnej a nabo-
Zenskej doleZitosti ikony pre rusky I'ud.

e Gesto zmierenia: lkona mala pre Rusov obrovsku symbolickt
hodnotu a jej vratenie bolo vnimané ako gesto uzdravenia
historickych ran a prejav ochoty Katolickej cirkvi prispiet k obnove
pravoslavnej spirituality v postkomunistickom Rusku.

Priebeh odovzdania:

Povodne si Jan Pavol II. prial odovzdat ikonu osobne, idedlne
pocas navstevy Ruska, napriklad v Kazani. AvSak pretrvavajice
napatie a odmietavy postoj Ruského pravoslavneho patriarchatu
k papezovej navsteve v Rusku to znemoznili.

Nakoniec Jan Pavol II. ikonu odovzdal prostrednictvom vatikan-
skej delegacie pod vedenim kardinala Waltera Kaspera, predsedu
Papezskej rady pre napomahanie jednoty krestanov.

Slavnostné odovzdanie ikony Kazanskej Bohorodicky sa uskutoc-
nilo 28. augusta 2004 v moskovskom Uspenskom chrame v Kremli. Na
tato udalost si papez Jan Pavol II. spomenul aj pocas svojej generdlnej
audiencie 25. augusta 2004, kde sa s ikonou rozlucil s dojatim
avyjadril nadej, Ze tento krok urychli chvilu, ked vSetci ucenici
Kristovi obnovia plnost porusenej jednoty.

Hoci vratenie ikony neotvorilo okamzite dvere pre papezovu
navstevu Ruska, bolo to vyznamné gesto, ktoré si ruskd strana ocenila
a ktoré zostava ddlezitym milnikom v ekumenickom dialégu.
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3.6 Dialdg s Predchalcedonskymi Cirkvami

Tieto starobylé orientalne cirkvi (napr. koptska, syrska, arménska
apostolska, etidpska a eritrejska pravoslavna cirkev, malankarska
pravoslavna cirkev) sa oddelili od vacSinovej cirkvi po Chalcedon-
skom koncile v roku 451 AD pre christologické spory (o povahe Jezisa
Krista). V 20. storo¢i sa vdaka teologickému dialogu ukazalo, ze
mnohé z rozdielov boli skor terminologické neZ skutocné dogmatické.

Dokumenty/Udalosti (priklady):

¢ Spolo¢né kristologické vyhlésenie s papezom Senudom III. z Kopts-
kej pravoslavnej cirkvi (1973 a opédtovné potvrdenie v roku 1994).
Tieto vyhlasenia potvrdili spolocné chépanie osoby JeZzisa Krista,
prekondvajic tak starocia nedorozumeni, ktoré vznikli z réznych
teologickych terminoldgii.

e Spolocné vyhlasenie s katolikosom Aramom I. z Arménskej apostol-
skej cirkvi (1996). Podobne aj toto vyhldsenie zdoraznilo spolocné
zaklady viery v Krista, napriek rozdielom v jazyku a kulttre.

Tieto dialégy viedli k prelomovému uznaniu, Ze rimskokatolicka
cirkev a predchalcedénske cirkvi zdielaji rovnaku vieru v JeZisa
Krista, aj ked ju vyjadrujt inymi formuldciami. Tymto sa otvorila cesta
k vzajomnému uznaniu krstu a k intenzivnejSej pastoracnej a praktic-
kej spolupraci, hoci plné sviatostné spolocenstvo eSte nebolo dosiah-
nuté. Bol to vyznamny krok k budovaniu dovery a prekonavaniu
starocnych bariér.

Zaver

Dedicstvo Jana Pavla II. v oblasti vztahov s vychodnymi cirkvami
je skutocne obrovské a pretrvava dodnes.

Pre Kkatolicke vychodné cirkvi bol otcom a ochrancom, ktory
potvrdil ich identitu, ochranil ich pred asimilaciou a zabezpecil im
pravny ramec pre ich rozvoj. Dal im pocit, Ze st cennou a neoddeli-
telnou suicastou univerzalnej Cirkvi, a nie iba okrajovou skupinou.

Pre nekatolicke vychodné cirkvi bol netinavnym ekumenickym
lidrom, ktory prelomil Iady historického rozdelenia, vyjadril pokanie
za minulé hriechy a otvoril cestu k hlbsiemu teologickému dialégu
a konkrétnym, silnym gestdm zmierenia.
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Jeho vizia jednej Cirkvi dychajticej oboma plticami zostava vyzvou
a inSpiraciou pre vsetkych krestanov, aby pokracovali v hladani
jednoty v rozmanitosti, v laske a v pravde. Jeho pontifikdt nam
pripomina, Ze jednota nie je uniformita, ale skor bohatstvo rdéznych
foriem preZivania tej istej viery, a Ze cesta k nej vedie cez dialdg,
vzajomny respekt, pokdnie a netitnavnu modlitbu.
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Ukraine and Ukrainians in the spiritual legacy
of John Paul 11

Uliana KOrRUTS — Oksana GOMOTIUK
— Olena STEFANYSHYN

Abstract: The article explores the spiritual legacy of John Paul II in
relation to Ukraine and the Ukrainian people, analysing his role in
supporting the Ukrainian Greek Catholic Church during the restoration of
religious freedom in the Soviet Union. It examines the Pope’s activities in the
field of human rights protection, as well as his interaction with the Ukrainian
diaspora around the world. It analyses the Pope’s diplomatic activities in the
context of the millennial celebrations of the Baptism of Kyivan Rus in 1988,
which became a catalyst for a mass movement for church freedom. The Pope’s
historic visit to Ukraine in 2001, which included visits to Kyiv and Lviv,
meetings with state officials, liturgies and the beatification of Ukrainian
martyrs of the faith, and its impact on the spiritual awakening of the nation
and the improvement of the country’s international image, are examined. The
symbolic significance of the visit's programme is examined, with particular
attention paid to the ecumenical nature of the pilgrimage, the dialogue
between different Christian denominations, and the definition of Ukraine as a
“laboratory of ecumenism”. The role of the visit in strengthening the national
and religious self-awareness of Ukrainians, as well as in the international
recognition of Ukraine as a member of the European community, is analysed.
The article also highlights John Paul 1I's philosophical and pedagogical
concepts of homeland, patriotism and national identity as the basis of the
spiritual sovereignty of the people.

Keywords: John Paul II, Ukraine, Ukrainian Greek Catholic Church,
human rights, diaspora, apostolic visit, ecumenism, interfaith dialogue,
national identity.
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Introduction

The relevance of this topic stems from the need for a compre-
hensive analysis of John Paul II’s contribution to the development of
Ukrainian-Vatican relations, his role in supporting the Ukrainian
Greek Catholic Church during the Soviet persecution, and the
significance of his spiritual legacy for the formation of modern
Ukrainian national identity and Ukraine’s European aspirations. This
topic is particularly relevant in the context of the current challenges
facing Ukraine, when the spiritual teachings of the Holy Pope can
serve as a source of inspiration and moral support.

The Ukrainian question in the activities of John Paul II was not
accidental or peripheral - it fit organically into his overall concept of
the “new evangelisation” of Europe and the restoration of its Christian
identity. The Pope viewed Ukraine as a key link in the process of the
continent’s spiritual revival, as a country with a special mission in
overcoming the schism between Eastern and Western Christianity.

The aim of this article is to analyse John Paul II's views and
activities regarding Ukraine, to reveal the evolution of his attitude
towards the Ukrainian question, to study specific forms of his support
for the Ukrainian people, and to assess the impact of his spiritual
legacy on Ukrainian society.

The objectives of the study are: to outline views on key figures in
Ukrainian national life and highlight Ukraine’s role in the European
space, to study activities in support of the Ukrainian Greek Catholic
Church, to analyse the papal visit to Ukraine in 2001, to reveal the
theological foundations of his views on Ukraine, and to assess the
impact of his legacy on modern Ukraine.

John Paul IT and Ukraine: spiritual ties and pastoral care

John Paul II (Karol Wojtyta, 1920-2005) went down in history not
only as the 264th Pope, but also as an outstanding spiritual leader who
played a key role in the development of international relations and
support for oppressed peoples in the second half of the 20th century.
His pontificate, which lasted almost 27 years (1978-2005), was
characterised by active peacemaking, the fight for human rights and
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special attention to the fate of the peoples of Eastern Europe under
communist rule.

“We Ukrainians rejoice at the election of a Slavic Pope... because, as
a member of the suffering Polish Church, he knows what it means to
suffer, to be persecuted, to have no rights. He knows what godless
communism is, he also knows what thirst for truth is...” Words of
Patriarch Josyf Slipyj on 17 October 1978.1

Among the many areas of his pastoral activity, relations with
oppressed nations, in particular Ukraine and the Ukrainian people,
occupied a special place. The pontiff’'s spiritual legacy regarding
Ukraine was shaped by several factors: the geographical proximity of
Poland and Ukraine, the shared historical fate of the two nations
under the rule of different empires, John Paul II's deep understanding
of Ukraine’s importance for the pan-European spiritual space, as well
as his personal experience of communicating with Ukrainian refugees
and representatives of the diaspora. The current head of the UGCC,
Sviatoslav Shevchuk, emphasises this idea: “Holy Father John Paul II
enjoys a special privilege among Ukrainians. We call him “our Pope”
and “our Holy Father” with great love and respect. He was and
remains “ours” for life, because he always felt a spiritual closeness to
Ukraine, to our Church, and to the entire Ukrainian people”.?

He paid considerable attention to Ukrainian believers. On the
occasion of the 1000th anniversary of the baptism of Rus, the Pope
composed the apostolic letter “Go into the whole world” (“Euntes in
mundum universum”, 1988); he addressed a special message “The
great gift of baptism” (“Magnum baptismi donum”, 1988) to
Ukrainian Catholics. In 1995, he published the apostolic letters “Light
of the East” (“Orientale lumen”) and “With Great Joy” (“Magno cum
gaudio”), dedicated to the 400th anniversary of the signing of the

1TYBUY, A.: O. a-p Auapiit Muxaaerixo: Ilana Isan Ilasao II ta Yxpainceka
I'pexo-Karoamupka Ilepxsa. In:  https://ucu.edu.ua/news/o-d-r-andrij-
myhalejko-papa-ivan-pavlo-ii-ta-ukrajinska-hreko-katolytska-tserkva-

dyvensvit/ (10.06.2025).
2 [IIEBYYK, C.: 100 pokis Big aua Hapoz:xenus Isana Ilasaa II. «Bin rouysas
AyXoBHY 0am3bkicts A0 VYkpaiHm» - raasa YIKL,. In: https://www.

radiosvoboda.org/a/30617958.html (10.06.2025).
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Union of Brest. It should also be emphasised that Ukrainian affairs
occupied an important place in the mind of Karol Wojtyta as
Metropolitan of Krakow, where he was directly confronted with the
problems and aspirations of Ukrainian Christians through the Liturgy
and the Greek Catholic rite the problems and aspirations of Ukrainian
Christians, visiting the Greek Catholic community under his
jurisdiction in the chapel of Dorota in St. Catherine’s Church in
Krakow.?

The Nazis were replaced by the communists. Teresa Malecka,
recalling the pastoral ministry of Fr. Karol Wojtyla, writes that the
communists were building a district in Krakow — Nowa Huta, which
was to become a model centre of communist urban planning. Despite
permission to build a church on this site, the communists did not
allow it to be realised. “The young bishop did not give up. In 1967, he
dug the first shovel of earth, and ten years later he consecrated the
new church, named the Ark of the Lord” .4

Support for the Ukrainian Greek Catholic Church

After being appointed cardinal in 1967, Karol Wojtyla had the
opportunity to become more actively involved in international church
affairs. One of his priorities was to support persecuted churches in
socialist countries, especially in the USSR. The Ukrainian question was
among the key issues in this activity.

Cardinal Wojtyta maintained close contact with Cardinal Josyf
Slipyj, head of the Ukrainian Greek Catholic Church in exile, who,
after 18 years of imprisonment in Soviet camps, was released in 1963
thanks to the intervention of Pope John XXIII. His meetings with
Cardinal Slipyj had a profound impact on Wojtyta, who saw in him a
living symbol of the Ukrainian people’s suffering for their faith.
Evidence of the spiritual kinship between the Pope and the head of the
UGCC can be found in their correspondence, which continued before
and during the Pope’s pontificate. They corresponded in four

3 BIMTUIIH, B.: TIporpama exymeniunoro aiaaory YTKII arigno Isana ITasai
II. Isano-®pankisesk : Bugasens ITIT Mapritia O. 1., 2015, ¢. 73 - 74.

+ MAZEIIbKA, T.: Ilpo aymmactupctso o. Kapoas Boitruan. In: https://
artsandculture.google.com/story/VQUBTo0aicSVbKg?hl=uk (10.06.2025).
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languages — Ukrainian, Polish, Italian and Latin — and discussed a
wide range of topics, from the prospects of granting the UGCC
patriarchal status to the general situation at the time.’

O. Dr. A. Mykhaleiko emphasises that “even the first meetings
with Josyf Slipyj showed that Pope John Paul II was very open to
Ukrainians, in particular to the Ukrainian Greek Catholic Church.
Right from the start, there were several clear and understandable
signals that he wanted to support this Church. First of all, there was a
great message on the occasion of the preparation for the 1000th
anniversary of the Baptism of Rus-Ukraine, which emphasised the
special place of the Greek Catholic Church and its role in Christianity,
because the history of this Church and its origins are closely connected
with the events of 988" .6

Pope John Paul II stood up to greet Josyf Slipyj when the Patriarch
approached to greet him, thereby breaking Vatican diplomatic
protocol. John Paul I not only personally participated in Josyf Slipyj’s
funeral service, but also kissed his hand when saying goodbye to the
head of the UGCC, a gesture of extraordinary respect.” In fact, these
gestures towards Josyf Slipyj were gestures towards the entire Greek
Catholic Church of that time.?

The organisational changes in the structure of the Greek Catholic
Church in the diaspora were an extremely significant event.
Previously, the assemblies of bishops functioned as episcopal confe-

> IIEBYEHKO, O. — KMPMYEHKO, IO.: T'opopms yKpaiHCHKOIO, 3aXMILaB
YIKII ta miarpumas ITomapanuesy pesoaroniro. Isan Ilasao II Ta Ykpaina.
In: https://naszwybir.pl/papa-i-ukraina/_(10.06.2025).

¢ TYBUY, A.: O. a-p Anapiit Muxazetiko: Ilana Isan Ilasao II ta Ykpaincoka
I'pexo-Karoanupka Ilepxsa. In:  https://ucu.edu.ua/news/o-d-r-andrij-
myhalejko-papa-ivan-pavlo-ii-ta-ukrajinska-hreko-katolytska-tserkva-
dyvensvit/ (10.06.2025).

7 IIEBYEHKO, O. — KVMPMYEHKO IO.: I'oBopus yKpaiHCbhKOIO, 3aXMILaB
YIKL ta migrpumas [TomapanueBy pesoaroniio. Isan ITasao II ta Ykpaina.
In: https://naszwybir.pl/papa-i-ukraina/_(10.06.2025).

8 TYBIMY, A.: O. a-p Angpiit Muxaazeiiko: Ilamna Isan ITasao II ta Ykpaincoka
I'pexo-Karoannpka Ilepxsa. In:  https://ucu.edu.ua/news/o-d-r-andrij-
myhalejko-papa-ivan-pavlo-ii-ta-ukrajinska-hreko-katolytska-tserkva-
dyvensvit/ (10.06.2025).
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rences, modelled on the Roman Catholic example. However, starting
in 1980, such gatherings of Greek Catholic bishops acquired the status
of Synods. This meant a return to the ancient Eastern Christian
tradition and emphasised that the assemblies of bishops of the Eastern
Christian Churches, having legislative powers, surpassed ordinary
episcopal conferences in terms of their hierarchy and importance. This
step can be seen as the second significant sign of change.

Support for the underground UGCC took various forms. The most
important element of this work was the secret ordination of bishops
for Ukraine. The Pope personally ordained several bishops who
secretly returned to Ukraine and headed the underground structures
of the Church. Among the most famous figures of this period was
Bishop Vasyl Velychkovsky, who was secretly ordained as a bishop in
1963 and then worked underground in Ukraine until his arrest in 1969.
John Paul II took a personal interest in Bishop Velichkovsky’s fate and,
after his death in 1973, initiated the process of his beatification.

John Paul II organised systematic material support for the under-
ground Ukrainian Greek Catholic Church. Funds, religious literature,
church utensils and other necessary items were transferred to Ukraine
through various channels, including diplomatic missions, tourists and
business people.

Support for the publication and distribution of religious literature
in the Ukrainian language was particularly important. The Pope
initiated the translation and publication of the Bible, liturgical books,
catechisms, and other religious texts in Ukrainian. These books were
secretly transported to Ukraine and distributed among the faithful.

No less important was the spiritual support that the Pope provided
to Ukrainian Catholics. His messages, broadcast on Vatican Radio and
other channels, were a source of hope and inspiration for thousands of
believers who remained faithful to their church in the face of
persecution.

“Voice of America” was used to support political prisoners in
Ukraine. As Thor Kalynets recalls, after a month-long journey from the
Perm concentration camp, which soon became a “death camp”, to
exile in Transbaikalia, in an ordinary Siberian village, I immediately
tried to get a radio to listen to the “enemy voices” after six years of
information starvation. To my surprise, I came across the Ukrainian-
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language Voice of America (half an hour long), which was broadcast
to Ukrainians in the Far East. And then one day I learned about the
visit of the new Pope, John Paul II, to our church in Philadelphia. The
radio quoted the Holy Father’s sermon (it seems that this was the first
time the Pope had spoken in our language), and I immediately wrote
down a phrase from it because it simply stunned me. Of course, I
already knew something about the Pope, that he was a poet and
philosopher. And that he loved Ukraine. But such a capacious, deep
and sincere metaphor could only have been created by a truly genius
poet. Here is the phrase: “How many martyrs have passed and are
passing through you under the Golden Gate, O Ukraine of my
wonder” (the ranks of martyrs of Freedom, past and present, passed
before the Pope’s eyes).’

Understanding that the future of the UGCC depended on well-
trained clergy, John Paul II paid special attention to the education of
Ukrainian seminarians and priests. Special programmes for training
Ukrainian clergy were established in Rome and other Western centres.

The Pope personally oversaw the development of the Ukrainian
Catholic University of St. Clement in Rome, which became the main
centre for training the Ukrainian spiritual and intellectual elite. Many
graduates of this university later became leaders of the revived UGCC
after 1989.

Secret seminaries were also established in various Western
European countries, where priests were trained for underground work
in Ukraine. These priests received not only theological education, but
also special training for working under conditions of persecution.

It was especially important for him to understand the role of the
Uniate Church as a bridge between East and West in Christianity.
Wojtyla saw Ukrainian Greek Catholicism as a unique phenomenon
that allowed the Eastern spiritual tradition to be preserved in unity
with Rome, which could become a model for future Christian unity.

The Pope was the first to speak Ukrainian and resolutely defended
the Catholic Church in Ukraine and persecuted Ukrainian Catholics.

° IBAH TIABAO BEAMKUI. Yacruma 2. «Zpyr Bamoro 64aropoHoro
Hapoay». uctu a0 mnpwuareais. In: https://lysty.net.ua/popevisitua/
(10.06.2025).

40



Once, the Pope said: “I will extend my hand to anyone who needs
help...” 10

O. D-r Ivan Dats’ko draws our attention to the Pope’s words a few
days after his election, speaking about the silent Church of martyrs
(the Ukrainian Greek Catholic Church): “From now on, the silent
Church will speak through the mouth of the Pope”."!

On numerous occasions, Ukrainian human rights activists,
Orthodox or Catholics in the diaspora, have prepared many appeals
and letters to the Pope, either through His Beatitude Joseph or
Myroslav-Ivan, relying on him personally, his moral authority and his
personality — a Slav who knew communist reality and Eastern Europe.

Human Rights in the Spiritual Legacy of John Paul II

John Paul II focused on people, their problems, suffering and joy,
obstacles and threats in their lives. The humanisation of people
(“ucztowieczenie cztowieka”) is what education should aim for. In his
philosophical and pedagogical concept, he substantiates the idea that
from the first moment of their life, people gradually learn to be human
beings at every stage of their lives. And this process is continuous. As
a scientist, educator, psychologist and philosopher-prognosticator, he
argues that the future of every family and of all humanity depends on
the education of human beings.

Thus, immediately after his enthronement, the new Pope declared
his intention to pay special attention to the fate of oppressed churches
and peoples behind the “Iron Curtain”.

Anna Valentinovich, one of the founders of the Solidarity Trade
Union, recalls: “He said, “Don’t be afraid!” ... It was a challenge for us.

10 Cpamy. Mmxaitao Taspuais: Koxxna aiogmsa — 1me mepin 3a Bce icropis:
Asrobiorpadis yKpaiHChKOro KaTOAMIILKOTO CBAIIEHMKA B CydacHin YKpaiHi.
Pum : Ykpaincpka nnpecosa cayx0a, 1987, c. 14.

1 Caoso ot gokTopa IBana Janbka nepes 60>KeCTBEHHOIO AiTypri€io. /1bBis,
imogpowm, 27 gepsnsa 2001 poxy. Biraio teGe Yxpaino! Ilacrupcpkuit Bisur
Cparimoro Ortusa Isana Ilasaa II B Yxpainy 23-27 uepsna 2001 poky.
ITpomosu i nponosigi / Yxaagaui Hagis I'pynnk, Haraas Karopox. /bsis:
Momnactup monaxis Cryautcekoro ycrasy, Bugasamunmii sigaia «Csigago»,
2001, c. 81.
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At that moment, we rose from our knees”.”? These words gave us
strength and contributed to change. Visits to Poland (eight in total,
and 104 trips around the world in all) lifted the spirits of young people
and opposition forces. In June 1979, young people spent the whole
night in front of St. Anne’s Church in Warsaw to meet the Pope. Each
time, the Pope continued to teach how to gain freedom - inner
freedom — and how to live according to the Ten Commandments.

As soon as we, who lived in the Soviet Union, heard that Karol
Wojtyla, Bishop of Krakow, had been elected Pope, we intuitively felt
that the collapse of communism was inevitable. After all, as a native of
Eastern Europe, he knew very well the price of a totalitarian
communist regime.!3

Changes were felt in every country the Pope visited. Father Justin
Boyko of the Ukrainian Greek Catholic Church adds: “Wherever John
Paul II went, changes took place” .4

For the Pope, faith, deep Christian faith, was primarily part of the
opposition to and alternative to the totalitarian Soviet regime.

Pope John Paul II made a significant contribution to the
development of Catholic teaching on human rights and the rights of
peoples. Throughout his papacy, during his numerous visits to
various countries around the world, he consistently defended the
rights of individuals and peoples, as well as the rights of national
minorities. In his encyclical “Centesimus Annus”, he notes that it was
after the end of the Second World War that awareness of the
importance of individual rights and the rights of peoples increased,
and he believes that the activities of the United Nations were the basis
for this process.During his speech at the 1979 UN General Assembly
session, John Paul II outlined key human rights, including: the right to
existence, the right to freedom, the right to personal security, the right

2 Kapoas Boirrmaa. Hapoaxenns. Ictopis VMoama Ilasaa I In: https:/
/artsandculture.google.com/story/VQUBToaicSVbKg?hl=uk (10.06.2025).

3 [IIEBYYK, C.: 100 poxkiB Big aua Hapoasxenn: Ipana ITapaa II. «Bin nouysas
AYXOBHY ©0Au3pKicTh 40 VYKpainm» - raasa YIKIL In: https://www.
radiosvoboda.org/a/30617958 . html (10.06.2025).

14 TEPEIIVK, I'.: Ilana, sikuit 2100uB Yxpainy. 18 tpasmsa 2020 poky. In: www.
radiosvoboda.org/a/30618970.html (10.06.2025).
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to food, clothing and shelter, the right to medical care, the right to rest
and recuperation, the right to freedom of expression, the right to
access science and culture, the right to freedom of belief and
conscience, and others.1®

John Paul II developed his own theory of human rights, based
primarily on the teachings of the Apostle Paul, St. Augustine, and
Thomas Aquinas. In his works “Love and Responsibility”, “Person
and Action”, and the encyclicals “Redemptor hominis” and “Dives
miseriooidia”, the Pope identifies two main threats to the exercise of
human rights: the unjust distribution of material goods and injustice
that harms the human spirit. He spoke about the destiny of man to
rule over all creation and at the same time not to forget the sense of
responsibility for his own life and the lives of others; for the right to
life, based on human dignity, is, according to the pontiff, the most
important human right.'¢

Therefore, according to John Paul II's teachings on human and
peoples’ rights, every nation has a natural right to create its own state,
while taking into account human rights, the rights of other nations,
and the rights of national minorities.

The pontiff considers the Decalogue (the Ten Commandments) to
be the core of natural law. This right is embedded in his concept of
international law, where the individual, not the state, comes first:
“Natural law expresses the dignity of the human person and lays the
foundation for his fundamental rights and duties; its requirements are
universal and binding on all people. This universality does not ignore
the individuality of human beings, nor does it contradict the unity and
uniqueness of each person: on the contrary, it encompasses at its very
roots each of their free acts, which must testify to the universality of
true good”."”

5 AABUAYAK, X.: Tlana Isan Ilasao II mpo HamioHaabHY iAdeHTUYHICTH
YKpaiHIIiB: MeailiHO-peairiiiauii acriexT. Bichuk /lbBiBCbKOro yHiBepcuUTeTy.
Cepis xypnHaaictuxa. /Absis : Burr. 35, 2011, c. 104.

1o AABIAYAK, X.: Tlana Isan Ilasao II mpo HamioHaabHY iAeHTHYHICTH
YKpaiHIiB: MeailiHo-peairitinuit acriekt. In: Bicrux Jvsiscoxozo yHisepcumenty.
Cepis xypraricmuxa. Apsis : Burr. 35, 2011, c. 104.

7 MEPEXXKO, O.: Brecok Isana Ilasaa Il y possuTok KOHIemIil Mi>XKHapoAa-
Horo 1pasa. In: http://vuzlib.com/content/vien/113/73 (10.06.2025).
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The Pope was distinguished by his deep understanding of Polish-
Ukrainian historical ties. Unlike many of his compatriots, who focused
on the conflictual episodes of their shared history, the Pope saw above
all what united the two nations: their common struggle for indepen-
dence, shared spiritual values, and mutual cultural enrichment.
Sviatoslav Shevchuk emphasises that “Like no other, he established
ties of reconciliation between the Polish and Ukrainian peoples,
healing old wounds caused by a difficult past. It is no coincidence that
the Catholic Church in Poland and the Ukrainian Greek Catholic
Church, together with the Roman Catholic Church in Ukraine,
unanimously asked Pope Francis to proclaim John Paul II the heavenly
patron of Polish-Ukrainian reconciliation. It was he who proclaimed
the fundamental formula for the restoration of our spiritual relations:
‘We forgive and ask for forgiveness” .1

The idea of reconciliation between the Polish and Ukrainian
peoples permeates the spiritual legacy of Pope John Paul II. The
election of Karol Wojtyta as Pope on 16 October 1978 opened up new
possibilities. “Do not be afraid! Open, open wide the doors to Christ” —
these words from his first homily in St. Peter’s Square became the
motto of his pontificate. “...for this is the role of the Catholic Church,
which seeks to unite, to serve brotherhood among people and among
nations, above and beyond what divides them, and sometimes even
sets them against each other” (John Paul II to the diplomatic corps,
Rome, 14 January 1980).1°

Relations with the Ukrainian diaspora

John Paul II paid particular attention to the Ukrainian diaspora,
understanding its role in preserving Ukrainian spiritual traditions and
maintaining ties with the historical homeland. The Pope viewed the

® IIEBYYK, C.: 100 pokis Big ansa HapoaxeHH: Isana Ilasaa II. «Bin mouysas
AYXOBHY ©0Au3pKicTh 40 VYKpainm» - raasa YIKIL In: https://www.
radiosvoboda.org/a/30617958 . html (10.06.2025).

19 Kapoasr Boirrmaa. Hapogxenms. Icropin Vioana Ilasaa II In: https://
artsandculture.google.com/story/VQUBToaicSVbKg?hl=uk (10.06.2025).
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diaspora not only as an object of pastoral care, but also as an
important partner in providing spiritual support to Ukraine.

The Ukrainian diaspora, especially in the United States, Canada,
Australia, and Western Europe, was a powerful force capable of
mobilising resources and influencing the policies of their countries of
residence towards Ukraine. John Paul II actively used this potential,
coordinating efforts with diaspora leaders to support the homeland.

The Pope regularly met with representatives of Ukrainian
emigrants in various countries around the world during his apostolic
journeys. These meetings always had symbolic significance, demon-
strating the Vatican’s solidarity with the Ukrainian people.

The support of Ukrainian Catholic institutions abroad played a
significant role in the Pope’s activities regarding the diaspora. The
most important of these was the Ukrainian Catholic University in
Rome, which became a kind of “intellectual heart” of Ukrainian
emigration.

John Paul II personally oversaw the development of this
university, helped to finance it, and appointed the best professors
there. The university became not only a centre for training Ukrainian
clergy, but also a hub for Ukrainian studies and the preservation and
development of Ukrainian cultural traditions.

The Pope also supported the creation and activities of Ukrainian
seminaries in various countries around the world — in the United
States (Stamford), Canada (Winnipeg), Australia (Melbourne) and
others. These seminaries trained priests not only to serve Ukrainian
communities in the diaspora, but also for future work in Ukraine after
the restoration of religious freedom.

John Paul II actively used the Ukrainian diaspora for cultural
diplomacy aimed at promoting Ukrainian culture and history around
the world. He supported Ukrainian cultural festivals, exhibitions,
concerts, and scientific conferences held in various countries around
the world.

Support for the publishing activities of the Ukrainian diaspora was
particularly important. With the Pope’s assistance, books on Ukrainian
history, literature, and theology were published in Ukrainian, which
then found their way into Ukraine through various channels.
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The Pope also encouraged the activities of Ukrainian museums and
archives in the diaspora, understanding their importance for the
preservation of Ukrainian cultural heritage. Many of these institutions
received support from the Vatican and Catholic organisations.

John Paul II paid particular attention to working with Ukrainian
youth in the diaspora. He understood that the younger generation was
the key to preserving Ukrainian identity and the future revival of
Ukraine.

With his support, youth organisations, scout groups, and summer
camps for Ukrainian youth were created. These programmes combi-
ned religious education with the study of the Ukrainian language,
history, and culture.

The Pope personally met with groups of Ukrainian youth during
his travels, always urging them to maintain ties with the homeland of
their ancestors and prepare to serve the Ukrainian people.

Meetings with the Ukrainian diaspora took place in virtually all
countries where there were Ukrainian communities. That is, if we take,
say, North and South America, during each visit of the Pope, such
meetings took place as part of large celebrations. We have examples of
such meetings in Canada, the United States, Brazil, and Argentina. The
Pope’s speeches and addresses to Ukrainians are dominated by calls to
preserve their identity, their own identity, and to maintain a spiritual
connection with their persecuted Church. John Paul II especially
addressed young people, urging them to cherish this tradition,
because we know that communities in the diaspora live scattered, and
it is not easy for them to maintain their culture, their language, and
their Church. This was the most important imperative of his messages
and appeals to Ukrainians in the diaspora. “Curitiba is the centre of
your church life, because this is where your diocese is based... More
than eighty years ago, the first Greek Catholic priest celebrated the
first Divine Liturgy in your rite for your ancestors on this land...
Honour your rite, love and cherish it, because it preserves your
national identity”. Address of the Pope to the Ukrainian community in
Curitiba. Brazil, 6 July 1980.%

2 IYBUY, A.: O. a-p Anapiit Muxaaeiiko: Ilana Isan ITasao II Ta Ykpaincoka
I'pexo-Karoanupka Ilepxsa. In:  https://ucu.edu.ua/news/o-d-r-andrij-
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John Paul IT and restoration of religious freedom
in the Soviet Union

The beginning of John Paul II's pontificate coincided with Cardinal
Josyf Slipyj's efforts to resolve the pressing problems of the Church he
led.

On 22 June 1979, a letter from the Central Committee of the
Communist Party of Ukraine stated that rumours were spreading
among the remnants of the Uniate Church that the Ukrainian Greek
Catholic Church would be restored with the help of the new Pope.”

John Paul II launched a powerful diplomatic campaign aimed at
improving the situation of believers in the USSR, especially Ukrainian
Greek Catholics. He used all available channels, from direct appeals to
the Soviet leadership to pressure through international organisations
and Western governments.

This work became particularly active after the beginning of the
policy of glasnost and perestroika in the USSR in the mid-1980s. The
Pope saw these changes as a historic opportunity to restore religious
freedom in the Soviet Union and worked actively in this direction. An
important aspect of his diplomatic activity was his work with the
leaders of the Russian Orthodox Church. Despite the complex
relations between the ROC and the Vatican, John Paul II tried to find
common ground with the Moscow Patriarchate on issues of religious
freedom, although the question of the UGCC remained a stumbling
block in these relations.

From the first months of his pontificate, John Paul II sought the
legalisation of the UGCC from the Soviet authorities. What seemed
completely unrealistic in 1978 came to pass in 1989.

In 1980, at the suggestion of the Synod of Bishops of the UGCC,
Myroslav Ivan Lubachivsky was appointed coadjutor archbishop to
Primate Josyf Slipyj, and in 1985 he was made a cardinal. In 1985, he
presented the metropolitan’s insignia to Bishop Marian Jaworski.

myhalejko-papa-ivan-pavlo-ii-ta-ukrajinska-hreko-katolytska-tserkva-
dyvensvit/ (10.06.2025).

2 TAMIKOBCBKII, M.: Iana Pumcoxuii lear ITasro Il i Vipaina. Avsis :
Micionep, 2004, c. 34.
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On 17-20 November 1978, a month after the election of the Pope,
Patriarch Josyf convened synodal meetings of the Ukrainian episco-
pate in Rome, after which the Holy Father received all Ukrainian
bishops in a private audience on 20 November 1978, and the late
Patriarch presented him with a separate letter, in which, among other
things, he requested the following: a separate letter in support of the
silent Ukrainian Catholic Church; the legal and judicial unification of
the Ukrainian Church in the world.

There is no doubt that the new Pope took these requests from the
Ukrainian episcopate very seriously, because on 19 March 1979, the
Holy Father wrote his famous letter Cum superiors to His Beatitude
Joseph on the occasion of the preparations for the Millennium of the
Baptism of Rus-Ukraine. It was clear that the Pope would persistently
continue ecumenical dialogue, but together with the Eastern Catholic
Churches, and never without them or, even more so, against them. In
a second letter on the same day (19 March 1979), Pope John Paul II
emphasised that the programme of his pontificate in relation to the
UGCC is: a) canonical unity of the entire hierarchy of the Ukrainian
Catholic Church in unity with the Apostolic See; b) ensuring the right
to existence and citizenship for Ukrainian Catholics in their ancestral
homeland. “Now I think that the first priority of the moment is,
therefore, to ensure the right to existence and citizenship for Ukrainian
Catholics in their ancestral homeland, and at the same time to create a
stable canonical form of unity for the hierarchy of your Church, which
would meet its current requirements and could serve as an
intermediate and transitional stage towards a more complete
solution”. On 19 March 1979, John Paul II openly wrote about his
“great desire, together with the Head of the Church and the entire
Ukrainian Greek Catholic Church, to prepare for the celebration of the
Millennium of the Baptism of Ukraine — God willing — to experience
this great jubilee together with all of you: we will surely find an
opportunity to give the highest possible expression to my
participation”.??

2 CaoBo ot gokTopa Isana Jaipka nepes 60>kecTBeHHOIO AiTypri€io. /1bBiB,
inmogpom, 27 gepsns 2001 poxy. Biraio teGe Yxpaino! Ilactupcpkuit Bisut
Cparimoro Otusa Isana Ilasaa II B Yxpainy 23-27 uepsnsa 2001 poky.
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After that day, it became clear to everyone what strategy Pope John
Paul II had chosen for our Church. His plan was to unite the entire
hierarchy of the Ukrainian Greek Catholic Church, both in Ukraine
and in the diaspora. The Holy Father sought to achieve this unity in
stages, relying on the possibilities provided by canon law. In
implementing this unification, it was planned to take into account all
canonical, historical and other related factors. In order to achieve
complete unity, it was necessary to guarantee the rights of Ukrainian
Catholics to exist and hold citizenship in their native land, which
essentially meant ensuring freedom for our church in Ukraine.

A few months later, on 12 November 1979, the Holy Father himself
ordained Myroslav-Ivan Cardinal Lubachivsky as Archbishop-
Metropolitan of Philadelphia (USA) in the Sistine Chapel, and in a
letter dated 5 February 1980, the Pope informed His Beatitude Joseph
of his desire to convene a Synod of the hierarchy of the Ukrainian
Catholic Church with the aim of electing a coadjutor with the right of
succession. This Synod took place on 24 March 1980, and Metropolitan
Myroslav Ivan Cardinal Lubachivsky was elected coadjutor with the
right of succession. On 7 September 1984, Patriarch Josyf Cardinal
Slipyj passed away and was succeeded by His Beatitude Myroslav
Ivan Lubachivsky, whom the Pope elevated to the dignity of Cardinal
on 25 May 1985.2

Since 1987, the underground Church’s ongoing struggle for
freedom of worship has been joined by a powerful movement of
various unofficial organisations — socio-political, cultural-educational
and scientific associations, societies and unions (in particular, the
Ukrainian Helsinki Union, the Taras Shevchenko Ukrainian Language

ITpomosu i nponosigi / Ykaaaaui Haais I'pynnk, Haraas Karopoxx. /bsis:
Momnactup monaxis Cryamurcekoro ycrasy, Bugasnmamii siggia «Csigago»,
2001, c. 83.
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Society, the Association of Independent Creative Intellectuals, and
others).

On 4 August 1987, Greek Catholic bishops Pavlo Vasylyk and Ivan
Semedi, together with 24 representatives of the clergy — priests,
monks, nuns and lay people — published an open letter to the Pope,
and through him to the Soviet government, demanding the
legalisation of the Greek Catholic Church.

Taking advantage of the anniversary of Vladimir's baptism, a
large-scale movement for the liberation of the Greek Catholic Church
was formed, which united several influential forces in a common
direction: the Apostolic See, the Supreme Archbishopric together with
the Ukrainian Greek Catholic Church in the diaspora, the under-
ground church in mainland Ukraine, and socio-political movements in
Ukraine within the USSR.

Anniversary celebrations of the Millennium of the Baptism of
Kyivan Rus. Legalisation of the Ukrainian Greek Catholic
Church

The anniversary celebrations of the Millennium of the Baptism of
Kyivan Rus provided an opportunity to talk about the Church of
Ukraine. On 17 January 1988, Pope John Paul II declared before
journalists from around the world that “the Ukrainian Catholic
Church has always shown great fidelity to the Apostolic See, to the
bishops of Rome, to the Pope. This loyalty obliges us, obliges me, in
this case, to be equally loyal to them”.*

As a result of close cooperation with the Ukrainian hierarchy,
reflections on Ukrainian history gave rise to the famous Apostolic
Letters on the Baptism and Cross of Ukraine — “Go into the World”
(Euntes in Mundum) (25 January 1988) and “The Great Gift of
Baptism” (Magnum Baptismi Donum) (14 February 1988). They
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recognise the right of every person to their own identity and their own
recognition of faith.?

In his Apostolic Letter of 14 February 1988, the Pope wrote: “May
the future — we wish this with all our hearts — bring the joy of seeing
misunderstandings and mistrust overcome and the victory of every
person’s right to self-determination and the recognition of their own
faith. Belonging to the Catholic Church should not be considered
incompatible with the good of one’s earthly homeland and with the
heritage of St. Volodymyr. May our many faithful be able to enjoy true
freedom of conscience and respect for their religious affairs in public
worship, according to their various traditions, in their own rites and
with their own pastor”.2

International observers noted that the Pope had never spoken so
clearly and decisively about the difficult situation of the Church in
Ukraine and the Soviet Union.

The Soviet authorities denied the Pope his desired pilgrimage to
celebrate the Millennium of Baptism. During the Millennium
celebrations, which took place in Moscow, the delegation of the
Roman Apostolic See, in its conversations with representatives of the
government or the Moscow Patriarchate, on behalf of the Holy Father,
repeatedly raised the issue of recognition of the Ukrainian Greek
Catholic Church in the USSR. then-Secretary of State Cardinal
Agostino Casaroli on 13 June 1988 delivered a separate letter and
memorandum from the Holy Father to General Secretary Mikhail
Gorbachev, in which the Ukrainian Catholic question in the Soviet
Union occupied a prominent place.”

Perhaps less well known here in Ukraine is the fact that even
before the Ukrainian anniversary celebrations in Rome, on May 6,
1988, Pope John Paul II spoke about the Ukrainian Autocephalous
Orthodox Church in these words: “The Orthodox Church in Ukraine
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also tried to organize itself and live, or rather, survive. In 1935, the
Ukrainian Autocephalous Church, as is well known, had bishops,
many priests with many parishes, and several million faithful”,
encouraging mutual understanding and cooperation between the two
largest Ukrainian Churches. And during the Roman jubilee
celebrations, the Holy Father places before us an ecumenical task with
particular emphasis when he states: “The Holy Spirit, who spoke with
such power during the Second Vatican Council and continues to make
his voice heard through the signs of the times, urges us all with
renewed enthusiasm to follow the path of ecumenical dialogue, and
leads us to ardently desire that the day of the kiss of peace between
the Catholic and Orthodox Churches may come soon”. And most
importantly: “The celebration of the Millennium should revive in all
Christians the commitment to ecumenism and encourage the Catholic
and Orthodox Churches to rediscover their ancient historical ties in
Ukraine and to work with renewed enthusiasm for unity. Let us pray
together that full unity, in which their ancestors lived for centuries,
may soon be restored between Catholics and Orthodox Christians.
And at the same time, let us pray that your Church, which has also
been tested by great misfortunes in this century, may be honored in its
special characteristics” .2

Pope John Paul II decided to solemnly celebrate the anniversary of
the Christianization of Ukraine in Rome. On this occasion, a large-
scale documentary exhibition was organized, demonstrating the
difficult situation of religion and the Church in the Soviet Union, as
well as the heroic struggle of Ukrainian Greek Catholics for religious
freedom and church rights. Responding to the Holy Father’s call, in
July 1988, representatives of the Ukrainian diaspora from around the
world, totaling 8,000 people, arrived in Rome. John Paul II noted: “The
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celebration of the Millennium of Baptism should revive in all
Christians the commitment to ecumenism and encourage the Catholic
and Orthodox Churches to renew their ancient historical ties in
Ukraine and to work with great inspiration for the cause of unity”.”
With the papal blessing, Ukrainians continued their jubilee
celebrations in Czestochowa (Republic of Poland), on Jasna Gobra.
Solemn services were held at this common shrine of Catholics and
Orthodox Christians, attended by the entire Ukrainian episcopate of
the diaspora, led by Supreme Archbishop Cardinal Myroslav Ivan
Lubachivsky, as well as the Polish episcopate, headed by the Primate.

The millennium of the baptism of Rus-Ukraine became a catalyst
for a powerful popular movement to restore the legitimate rights of
the Greek Catholic Church in the USSR. This movement began in the
holy place of Zarvanytsia, where on July 16-17, 1988, about two
thousand pilgrims from all regions of Western Ukraine gathered.
Before the start of the service, they erected a memorial cross in honor
of the millennium of the baptism of Ukraine. And on January 22, 1989,
in Lviv, more than 100,000 people gathered at St. George’s Square and
the Ukraine Stadium to commemorate the 71st anniversary of the Act
of Unification of the West Ukrainian People’s Republic with the
Ukrainian People’s Republic. The participants of the gathering
adopted a resolution demanding the legalization of the Ukrainian
Greek Catholic Church and the restoration of the Ukrainian
Autocephalous Orthodox Church.®

All these events lead us to the landmark year of 1989, to the grand
demonstration of over 200,000 people in Lviv on September 17, 1989,
whose participants demanded the rehabilitation and legalization of
the Ukrainian Greek Catholic Church (which took place on October 29,
1989). In a global context, this was linked to the fall of the Berlin Wall,
Gorbachev’s audience with the Pope, the assassination of Nicolae
Ceausescu in Romania (December 25, 1989), and the liberation of the
Churches and all the peoples of Eastern Europe.
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At the Congress of People’s Deputies of the USSR, Ukrainian
representatives Rostislav Bratun, Roman Fedorov, Yuriy Sorochik, and
Ivan Vakarchuk appealed to the Presidium of the Congress with a
petition to establish a special commission to study Uniateism and
resolve issues related to the Greek Catholic Church. Academician
Andrei Sakharov also supported the idea of legalizing the Greek
Catholic Church.

As a result of these efforts, on November 20, 1989, a document was
signed in Kyiv granting Greek Catholic communities in Ukraine the
right to free registration.

During a meeting with Pope John Paul II on December 1, 1989,
USSR President Mikhail Gorbachev announced the official recognition
of the Ukrainian Catholic Church, noting that this would soon be
enshrined in law. He added that on November 20, the Kyiv Council
for Religious Affairs under the Council of Ministers of the Ukrainian
SSR had already granted permission for the registration of Ukrainian
Catholic communities.?!

In June 1990, the Apostolic See hosted the historic first meeting of
all the hierarchs of the Greek Catholic Church, both from the diaspora
(16 bishops) and from Ukraine (9 bishops). The Ukrainian delegation,
led by His Beatitude Myroslav Ivan Cardinal Lubachivsky and
including Archimandrite Lubomyr Husar, Ivan Khoma, Fr. Ivan
Muzychka, and Chancellor Ivan Datska, held talks with high-ranking
Vatican officials: Secretary of State Cardinal Agostino Cazzaroli,
Prefect of the Congregation for Oriental Churches Cardinal Lurdas,
and Secretary of the Congregation Archbishop Myroslav Marusyn.*

On January 16, 1991, the Pope, in agreement with the Soviet
government, began to establish Catholic church structures for
Ukrainians. He appointed Bishop Ivan Martyniak as Bishop of
Przemy$l of the Byzantine-Ukrainian Rite, and Marian Jaworski,
administrator of the Roman Catholic Archdiocese of Lviv within
Poland, as Archbishop and Metropolitan of Lviv (Roman Catholic). At
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the same time, the Latin dioceses of Kamianets-Podilskyi and
Zhytomyr were restored. On June 2, 1991, John Paul II transferred the
Church of the Sacred Heart of Jesus in Przemysl to the Ukrainian
Greek Catholics of Poland and elevated it to the dignity of the
Archcathedral of St. John the Baptist.®

The legalization of the Ukrainian Greek Catholic Church led to the
need for its head to return to Ukraine. On June 25, 1990, at a historic
meeting with John Paul II, the Locum Tenens and ruling bishop of the
Galician Metropolis, Volodymyr Sterniuk, declared: “With the return
of St. George’s Cathedral (the symbol of Ukrainian Catholicism) to its
throne, the Supreme Archbishop of Lviv and Metropolitan of Galicia
must return as soon as possible with his retinue...” .

On February 13, 1991, a papal message was sent from the Vatican
to His Eminence Cardinal Myroslav Ivan Lubachivsky. John Paul II
noted that the return of the Head of the Church to Lviv “closes an era
marked by the heroic witness of faith and steadfast fidelity to the See
of Peter of thousands and thousands of believers who, together with
their pastors, took up the cross that led to the resurrection of the
Church in Ukraine” .

Here is what the current head of the Ukrainian Greek Catholic
Church, Sviatoslav Shevchuk, said about this: “In fact, John Paul II
defended the rights of Catholics in the Soviet Union with his courage,
he was our defender and liberator, ensuring the possibility of
legalizing our presence. I think that even Gorbachev himself did not
understand what this meant. Legalization meant the end of
authoritarian rule; it was not just a transition to a new level of
Perebudova, it was the collapse of the Soviet Union as a totalitarian
state. The consequences of this event quickly became apparent — a year
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later, Ukraine declared its Independence”,* and in March 1991, His
Beatitude Myroslav Ivan Lubachivsky, the head of our Church in
exile, returned to Ukraine.

This holy pope was a beacon of hope for all who sought freedom,
peace, and understanding. For this, he will be remembered with great
gratitude and eternal memory for centuries to come.?”

Apostolic journey to Ukraine in 2001

John Paul II's visit to Ukraine was one of the most significant
events in the history of our country. It contributed to the spiritual
awakening of the Ukrainian nation and its return to its Christian roots
and values.

The year 2001 went down in history as a period of serious
upheaval and crisis of confidence in the Ukrainian government. It was
then that the Melnychenko audio recordings scandal and the murder
of journalist Georgiy Gongadze broke out. Ukraine’s international
reputation was at a critically low level. References to our country in
the world media were mainly limited to coverage of scandals, political
instability, and corruption schemes. In addition, due to the lack of a
Western audience, Ukraine was associated with the Chernobyl
disaster. However, the visit of Pope John Paul II radically changed the
international perception of Ukraine. The world community had the
opportunity to see our country from a different perspective. People
discovered many positive aspects and realized that Ukraine has a
unique spiritual and cultural identity. Papal visits have a special
power — they shift the attention of the international media from
problematic issues to the country’s strengths. This has significantly
improved Ukraine’s foreign policy image.
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Each papal visit is traditionally accompanied by extensive media
coverage and the creation of documentaries that tell about the spiritual
traditions of the region, the cultural heritage of the people, their
historical path, and national characteristics.*

The messages of Pope John Paul II to people around the world, to
families, to the elderly, to women, to children, to artists, and to various
social communities are a true pedagogical treasure. It can be said that
they are addressed to everyone who lives, creates, and walks this
earth. In our opinion, these messages are unique documents in the
history of humanity, a golden treasure of inestimable value that must
be taken with us on the difficult path of life as we enter the 21st
century and the third millennium. The ideas set forth in them,
substantiated by a great thinker, are an important spiritual source and
methodological basis for philosophy, pedagogy, psychology,
sociology, and other scientific fields that study human beings and are
aimed at helping them.

The messages of Pope John Paul II to people around the world, to
families, to the elderly, to women, to children, to artists, and to various
social communities are a true pedagogical treasure. It can be said that
they are addressed to everyone who lives, creates, and walks this
earth. In our opinion, these messages are unique documents in the
history of humanity, a golden treasure of inestimable value that must
be taken with us on the difficult path of life as we enter the 21st
century and the third millennium. The ideas set forth in them,
substantiated by a great thinker, are an important spiritual source and
methodological basis for philosophy, pedagogy, psychology,
sociology, and other scientific fields that study human beings and are
aimed at helping them.

“Memory and Identity: Conversations at the Turn of the
Millennium” is the Holy Father’s final work, which was published in
Italian in the Vatican and Milan, and later republished in Polish in
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Krakow and Ukrainian in Lviv. This publication can be considered an
authentic spiritual testament for his successors.

Let us pay attention to the conceptual principles of one of the
chapters of this work — “Understanding the Fatherland...”. The key
concept of the author’s idea is the statement “Think about the
Fatherland... (Fatherland — People — State)”. It aims at a deep study
and understanding of such important concepts as Fatherland,
patriotism, nation, history, and culture.

To substantiate the concept of “Fatherland,” the researcher applies
an interdisciplinary methodology, appealing to etymological analysis
and logical semantics. John Paul II reveals his philosophical and
pedagogical considerations through a detailed historical and
philological analysis of the terms “fatherland” and “homeland” (in
Latin, patria), which derive from the concepts of father and fatherhood
(pater). “In a sense,” notes the Holy Father, “the homeland is
identified with inheritance, that is, the sum of the goods we have
received from our ancestors. Very often in this context, the expression
“mother-homeland” is used. From personal experience, we all know
how important mothers are in passing on spiritual heritage. Therefore,
homeland is both an inheritance and a property status determined by
this inheritance; this also applies to land and territory. But even more
than that, the concept of homeland means the values and spiritual
content that create the culture of a nation”.* The Pontiff made these
ideas public on June 2, 1980, at the UNESCO podium in a speech
entitled “In the Name of the Future of Culture”.

The fundamental conceptual foundations are contained in the
theses on the ethical value of patriotism. In the section “Patriotism”
we find: “If we ask ourselves where to look for patriotism in the Ten
Commandments, the answer is not long in coming: it should be sought
in the fourth commandment, which obliges us to honor our father and
mother. Indeed, this feeling is expressed in Latin by the word pietas
(respect, reverence, but also piety), emphasizing that the respect we
owe our parents has a religious dimension”. The philosopher and
educator explains the essence of this important concept in a very
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simple and accessible way: “Patriotism means love for everything that
makes up the homeland: its history, traditions, language, even its
landscapes. This love also extends to the works of compatriots and the
fruits of their genius. Any danger that threatens the great good of the
homeland becomes an opportunity to test this love” .4

At the same time, John Paul II raises the question: has the
development of social life reached its ultimate limit? And finally, he
expresses his deep conviction: “it seems that the family, as well as the
nation and the homeland, remain things that nothing can replace”.#

“Through their culture and language, not only the people but also
each family gains its spiritual sovereignty. Without this, it would be
difficult to explain many events in the history of peoples, especially
European peoples; events of the past and present, events of joy and
sorrow, victories and defeats, which show how organically the family
is connected with the people, and the people with the family”.#?

Another statement by John Paul II: “A truly sovereign and
spiritually strong nation is always made up of strong families: families
that are aware of their calling and mission in history. The family is at
the center of all these problems and tasks. Any relegation of the family
to the background and secondary position, rejecting it from its rightful
place in society”#, sounds like advice and a warning.

All of these multifaceted processes are deeply connected with the
spirituality and cultural heritage of the nation. In his “Address to the
Participants of the International Congress on the Baptism of Kyivan
Rus” (November 12, 1988), the Pontiff put forward the following
important methodological position: “The need for spiritual balance
among peoples is the aspiration of our civilization”. He draws
attention to the fact that the words “cult” and ‘culture’ have a common
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root. In his opinion, this “reflects the truth that cult is the original form
of culture” #

John Paul II's view of the problem that society lacks the spiritual
and cultural development to control powerful technologies, leading to
various forms of impoverishment in both developed and under-
developed countries, is expressed in the following thesis: “The main
problem of our society is related to its level of culture: there is a need
for spiritual balance among nations, thanks to which it is possible to
control the enormous forces that have not been burdened by the
technological progress of recent decades. A low level of culture leads
to certain interrelated forms of impoverishment, which I would divide
into the impoverishment of developed and underdeveloped coun-
tries”.#

Spiritually and scientifically balanced, the Pope advises us to
reflect on the origins of our people: “With baptism begins the history
of national culture, and culture is the foundation of a people’s life. It
shapes their identity and expresses their distinctive characteristics.
That is why it is appropriate to recall the history of Slavic culture,
which has its roots in the baptism of St. Vladimir in Kyiv. This event
gave rise to a great culture which, being linked to the Byzantine
tradition, acquired an Eastern character, taking into account the
spirituality of Kyivan Rus’... To fully understand the specifics of your
culture, you need to return to the Byzantine sources that your
ancestors passed on to you in your native language and recorded in
many monuments of your rich spiritual heritage” .4

The program of the visit and its symbolism

After Pope John Paul II's apostolic visit to Ukraine in the second
half of 2001, the spiritual and religious self-identification of Ukrainians
became significantly more active. This conclusion was reached by
numerous Ukrainian scientists, philosophers, theologians, sociologists,
and publicists.
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The pontiff came to Ukraine as a missionary of peace, love, and
brotherly unity to restore the Ukrainian people’s faith in national
freedom, to affirm their independence, human dignity, mutual
respect, and solidarity. “To bear witness to Christ together with all
Christians of every Church and every ecclesial community, and to
invite all the sons and daughters of this noble land to turn their gaze
to the One who gave His life for the salvation of the world. I greet you,
Ukraine”.#’

John Paul II's apostolic journey to Ukraine lasted from June 23 to
27,2001, and included visits to Kyiv, Lviv, and other Ukrainian cities.
The program of the visit was carefully thought out and had a deep
symbolic meaning.*

John Paul II, stepping off the plane, knelt and kissed the soil of
Ukraine. He arrived as a pilgrim to the magnificent shrines of Kyiv,
the cradle of Christian culture for the entire Eastern European region.

The pontiff was greeted by then-President of Ukraine Leonid
Kuchma, who was in international isolation at the time. John Paul II
immediately reminded him of his responsibility to the people and the
testament of Kyiv Prince Volodymyr Monomakh: “Do not let the
powerful destroy the people!” These words had special meaning in the
context of Kuchma’s corrupt regime.*

The Holy Father’s address to the Ukrainian people — a wise, long-
suffering people with a great history and culture — is moving: “With
sincere affection, I embrace the Ukrainian people, who are overwhelm-
mingly Christian, as evidenced by their culture, folk customs,
numerous churches that adorn the landscape, and countless works of
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art found throughout the country. I greet a land that has suffered and
been oppressed, yet has remained attached to a freedom that no one
has ever been able to destroy”.®® In our opinion, such a high
assessment has great historical, philosophical, and pedagogical
significance for the present day.

In his welcoming speech at Boryspil Airport, Pope John Paul II
spoke about the crimes of totalitarian systems against the Ukrainian
people. He emphasized the danger of destroying Ukrainian national,
cultural, and spiritual identity, as well as the deliberate extermination
of the intelligentsia — those who preserved and passed on the folk
traditions and religious heritage of the nation. He addressed
Ukrainians as “courageous and steadfast witnesses to the values of
faith” and warned that the mistakes of the past should not be repeated
in the future: “May the memory of the past not hinder today’s
progress on the path to mutual understanding, which promotes
brotherhood and cooperation” 5!

While in Ukraine, the Pope paid special attention to the tragic
episodes in the history of the state — he recalled the horrors of the
Holodomor, Stalin’s terror, the mass shootings of Jews in Babyn Yar,
the forced resettlement of the Crimean Tatar people, and the fate of
those who fought in the Afghan war.

The key task was: “...in the cities and villages of Ukraine, it is
urgently necessary, with the common effort of all, to promote the
development of a new, genuine humanism. This is a dream that your
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great poet Taras Shevchenko expressed in his famous poem: “There
will be no enemy, no adversary, but there will be a son, and there will
be a mother, and there will be people on earth!” .5

The declaration of the inviolability of the Ukrainian state’s borders
was heard around the world in the phrase: “... from Donetsk to Lviv,
from Kharkiv to Odesa and Simferopol”; it was a celebration of the
greatness of “the Fatherland, which, through its history, has proven its
special calling to be the border and gateway between East and West”.
Ukraine’s mission was defined as “a privileged crossroads of diverse
cultures, a meeting place for the spiritual riches of East and West” .5

In his welcoming speech at Boryspil Airport, the Pope also
emphasized that he was addressing our future. “But the vision that the
apostle had does not concern only your past; it also looks to the future
of the country. It seems to me that with the eyes of my heart, I can
actually see a new light spreading across your blessed land; it is the
light that radiates a renewed confirmation of the choice made in the
distant year 988, when Christ was accepted by the Ukrainian people as
“the Way, the Truth, and the Life”.>*

It is not enough to simply create democratic structures and
guarantee freedoms by law. The most important thing is to root them

52 Caoso Cparimoro Orus 1mig vac BiTaabHOI IlepeMoOHII B aeporopry
«bopucmiap». Kuis, 23 gepsus 2001 poxy. Biraio Tebe Ykpaino! Ilactup-
cokmit Bisut Cparimoro Orus Isana ITasaa II B Ykpainy 23-27 yepsus 2001
poxky. IIpomosu i nponosigi / Ykaagaui Hagia I'pysuk, Haraas Karopox.
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in the public consciousness so that tolerance, respect for the views and
beliefs of others, mercy, and compassion become the inner principles
of every person, and God’s Commandments serve as the foundation
for statehood.

During his visit to Kyiv, the Pontiff visited St. Sophia Cathedral,
the embodiment of Ukrainian spirituality, met with the head of state
and government officials, and celebrated the Divine Liturgy on
Khreshchatyk Street before a congregation of half a million believers.
The most moving moment was his prayer at the memorial to the
victims of the Holodomor of 1932-1933, which signified the official
recognition of the genocide of the Ukrainian people by the highest
ecclesiastical authority in the world.

In the Mariinsky Palace, the Pope’s speech pointed out to
Ukrainians the factors that make their nation unique and provided
them with a worldview oriented toward contemporary trends in
global development. The 264th Successor of the Roman See called
Ukraine “a noble country, the cradle of Christian civilization and the
homeland of peaceful coexistence between different nationalities and
religions,” “a land that has suffered and been oppressed, while
maintaining an attachment to freedom that no one has ever been able
to destroy,” and Kyiv as “the cradle of the ancient Slavs and Ukrainian
culture, deeply imbued with the Christian spirit”.5

John Paul II called for a “policy of wise tolerance,” emphasizing
that the preamble to the Ukrainian Constitution also refers to
“responsibility before God”. Referring to Hryhorii Skovoroda, John
Paul II urged Ukrainians to focus on key tasks: “understanding
people,” “resisting the temptation to use power for personal or group
interests,” and to model a “civilization of love” in which the

oo

individual, not profit, is at the forefront, human dignity is respected,
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and power is used only for the purpose of serving every member of
society. In this context, the Pope recalled the words of the philosopher
Hryhorii Skovoroda: “Everything passes, only love remains after
everything. Everything passes, but not God and not love”. Addressing
Ukrainians, the Holy Father noted that “Christianity has inspired your
most distinguished men of culture and art, it has generously
nourished the moral, spiritual, and social roots of your country” .5

In his address to representatives of the Ukrainian parliament,
figures of culture, science, art, entrepreneurs, and industrialists, the
Pope emphasized: “May the values of the Gospel, which are part of
your national identity, help you to build a modern and tolerant, open
and united society, in which each person can make their own specific
contribution to the common good, while receiving from it the support
they need to develop their gifts in the best possible way” .5

In Ukraine, which, according to the Pope, “is a crossroads between
Western and Eastern Europe, two great Christian traditions, Byzantine
and Latin, met and both found a favorable reception. Over the
centuries, there has been no shortage of tensions between them,
leading to conflicts that have been harmful to both. Now, however, the
way is being paved for mutual forgiveness”,® he continued to
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advocate a policy of reconciliation, which has always been at the
center of his attention.

In his sermon in Kyiv, delivered during a service at the Chaika
sports complex on June 24, 2001, the Holy Father noted the important
role of Kyiv, where the baptism of Rus took place. It was from Kyiv
that Christian life began to flourish, first in the lands of ancient Rus,
then in Eastern Europe, and later, beyond the Urals, in the vast
expanses of Asia. Thus, Kyiv, in a certain sense, also played the role of
“the Lord’s forerunner” among the numerous peoples to whom the
good news of salvation later reached from here. And sincere
admiration for the great mission through the contact between the
Eastern and Western traditions of Christianity. “Oh, what a
blossoming of spiritual, liturgical, and church life began with the
meeting of different cultures and religious traditions!”.%

Therefore, in building Ukraine, our homeland, “our native home”,
we must creatively use the precious heritage of our great predecessors.
From it, we must draw progressive ideas of humanity, high morality,
love for our homeland, and responsibility for its present and future.

At a meeting of the All-Ukrainian Council of Churches and
Religious Organizations, held on June 24, 2001, at the National
Philharmonic in Kyiv, the Holy Father emphasized in his speech that
“with the baptism of Prince Volodymyr and the people of Rus, in 988
on the banks of the Dnieper, the birth of faith and Christian life began.
From there, the Gospel spread to various peoples living in the eastern
part of the European continent.. I wanted to recall this in the
Apostolic Letter “Go into the whole world” (Euntes in mundum),
written on the occasion of the Millennium of the Baptism of Kyivan
Rus, emphasizing how missionary activity began to spread
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Momnactup monaxis CryauTtcekoro ycrasy, Bugasamunmii sigaia «Csigago»,
2001, c. 17 -18.

% Ilponosigs Caarimoro Orusa. Kwuis, cioprkommnaexc «Yarika», 24 yepsH:
2001 poxy. Biraro Tebe Yxpaino! ITacrupcpknit isut Casarimoro Ot Isana
IMasaa II B Ykpainy 23-27 gepsua 2001 poxy. Ilpomosm i mpomosiai /
VYxaagaui Hagisn I'pynmux, Haraaa Karopox. bsis: MoHactup MoOHaxiB
CryautcpKoro ycrasy, Buaasamanii siaaia «Csigago», 2001, c. 25 - 26.

66



significantly from this event: “to the West as far as the Carpathian
Mountains, from the banks of the Dnieper to Novgorod, and from the
banks of the Volga... to the shores of the Pacific Ocean and beyond”.®

Preaching at the Byzantine Liturgy in Kyiv, the Pope pointed to the
powerful spiritual roots of our country and expressed his sincere wish:
“that Ukraine continue to be nourished by the ideals of personal,
social, and ecclesial morality, serving the common good, dignity, and
self-sacrifice, without forgetting the gift of the Ten Commandments”.%!
As a consistent leader of the ecumenical movement, John Paul II called
in his prayerful appeal: “May all be one!” This call for unity has not
only religious but also powerful civilizational significance — that the
inhabitants of all continents, representatives of various peoples and
cultures, may unite around the common eternal principles proclaimed
by the Gospel. It was the Pope’s sincere desire that “Christians of the
third millennium stand before the world with one heart and one
soul!” .62

According to the head of the Ukrainian Greek Catholic Church,
Sviatoslav Shevchuk, the Pope showed what the idea of unity of the
Church, which he dreamed of and called for, really means — it is unity
in prayer, in communion, in the ability to stand together around one
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Throne. This is unity in diversity. And this was seen by both Ukraine
and the world during his visit.53

In Lviv, the historical center of the Greek Catholic tradition, the
Pontiff visited St. George’s Cathedral, met with the clergy and
parishioners of the UGCC, and celebrated the liturgy at the
hippodrome. His stay in Lviv was of exceptional importance for Greek
Catholics, who perceived it as official confirmation of their importance
in Ukrainian life. During John Paul II's visit to St. George’s Cathedral,
a ceremony was held to consecrate the crown for the miraculous
image of the Mother of God of Terebovlia.*

During a meeting with young people in the square in front of the
Church of the Nativity of the Blessed Virgin Mary in Lviv on June 26,
2001, the Pope once again emphasized the need to live according to
God’s commandments, since in Ukraine “the Church has a particu-
larly attractive face due to the diversity of traditions that enrich it”,
because Christianity is an integral part of civic, cultural, and religious
identity.6>

The Pope warned the younger generation as follows: “Today there
is a strong temptation to replace the true God with false gods and false
ideals. Idols are material goods... They should never take first place in

% KO3AK, O.: «Caopa nanu Isana ITasaa II ipo cripasxHIO cBoO04y i YKpainy
Oyan mnepegpicHukammy 104iii Ilomapandesoi pesoaronii i Pepoaromnii
riaHocti», — T'zasa YIKL. In: https://archives.ugcc.ua/articles/slova_papi_
%D0%86vana_pavla_%D0%86%D0%86_pro_spravzhnyu_svobodu_%D1%96
_ukrainu_buli_peredv%D1%96snikami_pod%D1%96y_pomaranchevoi_revo
lyuts%D1%96i_%D1%96_revolyuts%D1%96i_g%D1%96dnost%D1%96__gla
va_ugkts_93655.html (10.06.2025).

6 Cparrimmit Orenrs Isan ITapao Iy ZAbsosi. Bitaio Tebe Yxpaino! Ilactupcpkumii
Bisut Cparimoro Orns Isana Ilasaa II B Ykpainy 23-27 yepsua 2001 poky.
ITpomosu i npomnosigi / Yxaagaui Hagis I'pynnk, Haraas Karopox. /bBis:
Momnactup monaxis Cryamurcekoro ycrasy, Bugasnmamii sigaia «Csigago»,
2001. c. 60.

¢ Caoso Cearimoro Ot mig 9ac 3ycTpivi 3 Moa0aa10 /lbBiB, Ia0mIa Iepes,
nepxsoio Pizasa ITpecssrtoi Boropoauri, 26 yepsna 2001 poxy. Bitaio Tebe
Yxpaino! ITactupcoknii isut Cearimoro Oty Isana INasaa II B Ykpainy 23—
27 ugepsusa 2001 poky. ITpomosu i mponosigi / Ykaagaui Hagisn I'pynuk,
Haraaa Karopox. Abpis: Monactup Monaxis CTyAMTCHKOIO —yCTaBy,
Buaasumamnii Bigaia «Csigago», 2001. c. 79.

68



the human heart, especially in the hearts of young people, who are
called to fly high, toward better and more worthy ideals”. Calling on
Ukrainian youth to choose the “narrow path” in life, the path
indicated by the Lord, the pontiff convinces: “True civilization, in
reality, is not measured only by economic progress, but mainly by the
human, moral, and spiritual development of the people”. “Go forth
and grow in the spirit of brotherhood, united as you are today, so that
different traditions may not be a cause for division, but rather an
encouragement to mutual understanding and mutual respect”, was
the idea of ecumenism.%

Pope John Paul II repeatedly described Ukraine as a special
“laboratory” in various areas of church life. In communication with
Catholic bishops of both rites, he defined Ukraine as a laboratory of
faith and the Church. During a meeting with the All-Ukrainian
Council of Churches and Religious Organizations, the term
“laboratory of ecumenism” was used. In a dialogue with young
people, the Pontiff emphasized the calling of the younger generation
to seek Christian solutions to contemporary challenges, again referring
to the concept of a “laboratory of faith”.

Thus, the Pope viewed Ukraine as a unique community with a
special people, where significant processes can take place for the first
time and answers to pressing contemporary issues of global
importance can be formed. After all, a laboratory is essentially a place
of discovery and innovative solutions that contribute to the progress
of civilization. It was precisely this potential — both in a historical
context and in future prospects — that the Pope saw in Ukraine.*
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The ecumenical dimension of the visit was one of its most
significant components. The pontiff held meetings with leaders of
various Christian denominations in Ukraine, emphasizing the
importance of Christian unity and the need to overcome historically
formed contradictions between confessions. The meeting with
Patriarch Filaret (Denisenko), the head of the Ukrainian Orthodox
Church of the Kyiv Patriarchate, proved to be particularly important.
Although no joint service took place, the meeting itself had an
extremely significant symbolic meaning. The Pope also held a
dialogue with the leadership of the Ukrainian Autocephalous
Orthodox Church and representatives of other Christian communities,
demonstrating his openness to communication with all followers of
Christ and his desire for interfaith understanding.

Ukraine has begun the process of forming its own national and
religious identity. Awareness of this historic moment constantly
accompanied John Paul II, which was reflected in his numerous
references and examples in public speeches and private conversations.

The Pope’s attitude was marked by deep respect for the rich
national heritage and high recognition of those figures who laid the
foundations of national identity and cared for the preservation and
development of the enthusiasm with which contemporary generations
are forming the foundations of national and state existence. In such an
environment, the religious sphere can fully develop in all its diversity
and variety, in accordance with the communities and minorities that
inhabit this great country. The starting point for the specific papal
ecumenical concept presented during the 2001 pilgrimage was the
recognition of the concept of homeland as the foundation and context
for interfaith and interreligious dialogue. The central thesis of this
concept is the belief that the creation of a relatively safe and just
society that respects the spiritual heritage of the people is impossible
without religion.s

lyuts%D1%96i_%D1%96_revolyuts%D1%96i_g%D1%96dnost%D1%96__gla
va_ugkts_93655.html (10.06.2025).
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In John Paul II's teaching on ecumenism, which is directed at
Ukraine, the high value of martyrdom is at the forefront. During the
liturgy in Lviv, John Paul II beatified 27 bishops, priests, monks, and
laypeople of the Greek Catholic Church who died for their faith and
their Church (Bishop Mykolay Charnetsky and his 24 brothers in
martyrdom, as well as martyrs Bishop Theodore Romzha, Father
Omelyan Kovch, and Servant of God Josaphat Hordashevsky). “The
examples of martyrs from different historical periods, but especially
those from the last century, show that martyrdom is the highest form
of service to God and the Church. With this service, we want to glorify
them and thank the Lord for their faithfulness”.® Of particular
importance was the beatification of representatives of various
Christian denominations in Ukraine who suffered from communist
persecution. Among them were both Greek Catholics and Orthodox
Christians, which emphasized the ecumenical nature of suffering for
the faith in Ukraine. The proclamation of numerous Ukrainian martyrs
of the faith who died during Soviet persecution as blessed. This
decision by the Pope had not only religious but also profound
historical and cultural significance, as it officially recognized the
sacrifices of the Ukrainian people for their faith.

Later, in 2017, after the death of John Paul II, but on his initiative,
Bishop Vasyl Velychkovsky, known as the “Ukrainian Solzhenitsyn”
for his testimony about the suffering in Soviet camps, was beatified.
Earlier, in 1996, the pope proclaimed 13 martyrs from Pratulin
(residents of the village of Pratulin in Kholmshchyna, who were shot
in 1874 by Russian soldiers) as new martyrs, and a Roman Catholic
bishop and priest were also beatified.”

At the official farewell ceremony at Lviv Airport, the Pope thanked
Ukraine “for defending Europe with its tireless and heroic struggle
against the invading hordes”. He called on the Ukrainian people to
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make every effort to profess their faith, culture, and national beliefs
within the framework of freedom and justice. The Pope assured
Ukrainians that Ukraine is a full member of Europe and should join
the European community, preaching a policy of “social mercy”, on
which the fate of humanity and the future of civilization depend. The
pontiff considered unity and harmony to be the priority factors for the
stable social progress of Ukrainians: “Thanks to this interaction of
intentions and actions, Ukraine, the homeland of faith and dialogue,
will be able to see its dignity recognized among other nations”. In
parting, he blessed the Ukrainian people with the words: “May the
Lord give you peace, Ukrainian people, for with persistent and
unanimous dedication, you have finally regained your freedom and
begun to rediscover your true roots, and you are making great efforts
to embark on the path of reform and give everyone the opportunity to
live and profess their own faith, their own culture, and their own
beliefs within the framework of freedom and justice”.”

The papal program is based on the conviction that “preserving
unity” and “supporting ecumenical activities” in Ukraine are of great
value to the universal Church, because they safeguard “the unity of
the whole Church”. A wealth of ecclesial communities has formed in
Ukraine within the framework of the three main Christian
denominations. All of them are characterized by a high level of
religious vitality and dynamic growth, and at the same time, prospects
for rapprochement are opening up.”

At the same time, non-Christian religious communities, including
Judaism and Islam, have become noticeably more active, in line with
global trends, actively participating in the development of their own
confessional communities.

An analysis of these circumstances gives reason to assert that
Ukraine is a unique “ecumenical laboratory” for the entire Church -
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this is precisely what John Paul II emphasized in his address to
Ukrainian youth.

Perhaps humanity has not yet fully realized the role of St. John
Paul in cleansing the world of communist totalitarianism and bringing
down the “Iron Curtain”, thanks to which European nations gained
freedom and an impetus for development and the establishment of
true Christian brotherhood. By healing the wounds of the past,
forgiving and asking for forgiveness, and strengthening the Christian
foundations of Europe, he laid the cornerstone for the restoration of
the European community, where Ukraine feels like an integral part. It
was precisely such a Europe and such a Ukraine that our Pope, our
pastor, our patron John Paul II dreamed of.”?

In the words of the Head of the UGCC, Sviatoslav Shevchuk: “The
world community spoke about the greatness of Ukraine, about its
positive aspects, spiritual uplift, youth, human rights and freedoms.
Through the visit of the Holy Father, Ukraine gained subjectivity. It
can be said that the Pope recognized and presented Ukraine in a new
way, not as a member of the CIS, but as a subject of international
law” .7

Conclusions

John Paul II played a key role in restoring religious freedom in the
Soviet Union, particularly in the legalization of the Ukrainian Greek
Catholic Church in 1989, which was made possible by his powerful
diplomatic efforts and pressure on the Soviet leadership. The
celebration of the Millennium of the Baptism of Kyivan Rus in 1988
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was a turning point when the Pope publicly declared the rights of
Ukrainian Catholics and their right to exist in their own homeland.
The legalization of the UGCC had far-reaching consequences for the
collapse of the Soviet Union as a totalitarian state and contributed to
the proclamation of Ukraine’s independence in 1991.

John Paul II viewed Ukraine as a key link in the process of
Europe’s spiritual rebirth and overcoming the schism between Eastern
and Western Christianity, which found expression in his concept of
“new evangelization”. His support for the Ukrainian Greek Catholic
Church was systematic and multifaceted, ranging from the secret
ordination of bishops for underground work in Ukraine to the
organization of material and spiritual support for persecuted believers
through various channels. The Pope actively cooperated with the
Ukrainian diaspora, viewing it as a strategic partner in preserving
Ukrainian spiritual tradition and maintaining ties with the homeland.
His teaching on human and peoples’ rights, based on the principles of
human dignity and natural law, became the theoretical basis for
supporting the Ukrainian people’s right to national self-determination.
John Paul II's activities regarding Ukraine demonstrate a unique
combination of spiritual leadership and practical diplomacy, which
contributed not only to the legalization of the UGCC, but also to the
formation of international support for Ukrainian aspirations for
independence.

John Paul II's visit to Ukraine in 2001 significantly improved the
country’s international image and contributed to the spiritual
awakening of the Ukrainian nation. The Pope’s philosophical legacy,
in particular his understanding of patriotism, culture, and national
identity, remains an important spiritual source for the development of
Ukrainian statehood and society.

Pope John Paul II's apostolic visit to Ukraine in 2001 was a turning
point in the formation of the spiritual and religious identity of the
Ukrainian people and the recognition of Ukraine on the international
stage as a full-fledged member of the European community. The visit
demonstrated Ukraine’s unique potential as an “ecumenical labora-
tory” where different Christian traditions can coexist and interact in
dialogue and mutual respect. The beatification of Ukrainian martyrs of
the faith and the recognition of the suffering of the people under
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totalitarian regimes had profound historical and cultural significance
for the national memory. The Pope’s call to build a “civilization of
love” based on Gospel values, tolerance, and social charity outlined
the strategic guidelines for the development of Ukrainian society. The
visit laid the spiritual foundations for future democratic transfor-
mations in Ukraine and its integration into the European community
of values, as well as significantly improving the country’s inter-
national image and contributing to the spiritual awakening of the
Ukrainian nation. The Pope’s philosophical legacy, in particular his
understanding of patriotism, culture, and national identity, remains an
important spiritual source for the development of Ukrainian statehood
and society.
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Identita rodiny v nduke sv. Jana Pavla II.

Peter TIRPAK

Abstract: The paper explores the understanding of the identity of the
family in the teaching of St. John Paul II, while building on the rich tradition
of Catholic doctrine on marriage and the family. In his theological and
pastoral work, St. John Paul II repeatedly emphasized that the family is “the
first and wvital cell of society” (FC 42), and he grounded its identity in the
image of God as a communion of persons who mutually give themselves in
love. Drawing on the theology of the body and an anthropology rooted in the
dignity of the human person, the Pope pointed out that the true identity of the
family lies in its vocation to be a “community of life and love,” which
originates in God'’s plan of creation. The aim of the paper is to show both the
continuity and the development of the Catholic understanding of the family
in the teaching of St. John Paul 11, as well as its significance for the current
cultural and pastoral context, in which the identity of the family is
increasingly questioned and relativized.

Keywords: The Identity of the Family and Its Roles. Marriage and New
Life. The Church in Relation to the Family.

Uvod

Cirkev mala vzdy zdujem o rodinu, pretozZe si uvedomovala, Ze
manzelstvo a rodina tvoria jedno z najcennejsich bohatstiev Iudstva.!
Cirkev sa preto obracia hlavne na mladych I'udi, ktori chct vstapit do
manzelstva a zaloZif si rodinu. Jednym z dokazov tohto tvrdenia je, Ze
biskupska synoda, ktora sa konala v Rime v roku 1980, definovala
Styri zdkladné tulohy rodiny:? vytvaranie osobného spolocenstva,
sluzba zivotu, ticast na rozvoji spolo¢nosti, ucast na zivote a poslani

! Porov. ]AN PAVOL I1.: Exhortdcia Familiaris consortio. Trnava : SSV, 1993, ¢l. 1.
2 Biskupska synoda trvala od 26. septembra do 25. oktdbra 1980 a bola pokra-
¢ovanim dvoch predchadzajtcich synod.
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Cirkvi.® Tieto tlohy nie st len praktickym rdmcom pre fungovanie
rodiny, ale vyjadruju jej vnutornt identitu zakorenent v stvori-
te[skom BoZom zamere. Svity Jan Pavol II. vo svojej apoStolskej
exhortécii Familiaris consortio zdoraziuje, Ze rodina je ,cesta Cirkvi” —
teda nielen objekt pastoracnej starostlivosti, ale aj aktivny subjekt
evanjelizacie a sluzby v Cirkvi a vo svete. Rodina, ktora Zije podla
svojho povolania, sa stava ,domacou cirkvou”, kde sa viera nielen
odovzdéva, ale aj denne Zije. V dnesnej dobe, ked sa rodinné hodnoty
Casto relativizujui, je nevyhnutné nanovo objavovat velkost a krasu
krestanskej rodiny ako miesta, kde sa rodi Zivot, rastie laska a formuje
clovek schopny Zit pravu slobodu v pravde.

Vytvaranie osobného spolocenstva

Rodina zalozena na laske je spolocenstvom o0sdb: manzela
a manZzelky, rodicov a deti, pribuznych. Ich prvoradou tlohou je verne
zit skutocnost svojej jednoty astile sa wusilovat tvorit pravé
spolocenstvo o0sdb. Prvé spolocenstvo sa vyvija medzi manZelmi.
Spolocenstvo manZelov mé svoje korene v prirodzenom dopliiiani sa
muza a Zeny, ale v Kristovi vedie skrze sviatost manZzelstva k doko-
nalosti. Dar Svatého Ducha pohéna krestanskych manZzelov, aby sa
denne usilovali o stale bohatSie vzajomné spojenie na vsetkych
rovindch — spojenie tiel, charakterov, sfdc, myslienok, priani, dusi*
a tak zjavovali Cirkvi a svetu nové spolocenstvo lasky, ktoré je dané
Kristovou milostou.’

Treba tieZ zdoraznit, Ze dar JeZiSa Krista nie je vycerpany prijatim
sviatosti manzelstva, ale doprevadza manzelov po cely Zzivot. Jezi$
Kristus ostava s nimi, aby tak ako on miloval Cirkev a vydal sam seba
za nu, i oni milovali jeden druhého vzijomnou vernostou a odda-
nostou. Manzelia m6zu a maju cerpat silu tiez z inych sviatosti, ktoré
ndm na posvatenie zanechal Kristus. Eucharistia je vlastnym
pramenom krestanského manzelstva. Liturgicka obet spritomnuje

3 Porov. ]AN PAVOL I1.: Exhortdcia Familiaris consortio. Trnava : SSV, 1993, ¢l. 17.

4 Porov. ]AN PAVOL IL.: Prihovor k sniibencom, Kinshasa - 3. maja 1980 : AAS
72,5s.426

5 Porov. SOTONIAKOVA, Postavenie krestana v tomto svete, 1999, s. 75.
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Kristovu zmluvu lasky s Cirkvou. V tejto zmluve nachddzaji manZelia
zdroj, z ktorého prameni ich manzelska zmluva, jej vnatorna podoba
atrvald Zivotnost. Eucharisticky chlieb tvori totizZ zréznych udov
rodinného spolocenstva jediné telo, v ktorom sa viditelnym sprito-
mnuje univerzalna jednota Cirkvi.

Rovnako ako uspech jednotlivych o0sob, tak aj tspech celych
Tudskych spolocenstiev zdlezi od situdcie manzelstva arodiny.®
Zachrana osoby aludskej spolocnosti je tizko spojend so Stastnou
situaciou manzelského a rodinného spolocenstva, ktoré dnes nie je zo
strany vSetkych uznané a je spustosené socidlnymi ranami polygamie,
rozvodu, takzvanej volnej ldsky ainymi znetvoreniami a musi byt
chranené a rekonstruované zdoraznovanim prirodzenej dostojnosti
a vysokej posvatnosti hodnoty manzelského stavu.” Rodina v stucasnej
dobe uz nepredstavuje viacgeneracné suzitie v jednej domacnosti, kde
sa o deti staraju predovSetkym Zeny a muZzi zaistuju obZivu. V dnesnej
rodine su viddSinou ekonomicky samostatni obaja rodi¢ia, ktori sa
staraji o svoje deti. Nie je vSak ani neobvyklé, Ze sa v mnohych
rodindch na vychove deti nepodielaju obaja biologicki rodicia, ale
domacnost s detmi vedie iba jeden biologicky rodi¢ sam alebo spolu
snovym partnerom, ktory sa mozZe stat pre deti tzv. socidlnym
rodic¢om.?

Prave preto, Ze problémy manzelskej lasky, plodnosti a stalosti
rodiny ¢i reSpektovania Zivota sa dnes stali velmi vdZnymi, je nutna
stala konfrontacia medzi terajSou mravnostou a principmi krestanskej
etiky, ktoré ju mozu uviest na pravii mieru podla spravneho poriadku
rodinného usporiadania a pravého dobra ¢loveka.’

Pramenom autentickej fascinacie vo vzajomnych vztahoch muzov
a zien modze byt len realizacia Bozieho umyslu, vpisaného v tom, co

¢ Porov. ]AN PAVOL IL.: Exhortdcia Familiaris consortio. Trnava : SSV, 1993, ¢l. 86.

7 VANSAC, P.: Duchovné a socidlna starostlivost o manZelov a rodinu podla
Pastora¢ného planu Katolickej cirkvi na Slovensku 2007-2013. In: Theologos —
teologickd revue. Presov : GTF PU v PreSove, ro¢. XII, ¢. 2, 2010, s. 86.

8 POPOVIC, J.: Koncept aplikicie indtitiitu medidcie v katolickej cirkvi. Pre$ov :
PreSovska univerzita v PreSove vo Vydavatelstve PreSovskej univerzity
v PreSove, 2024, s. 94.

 Porov. KOKOSZKA, A.: Moralnosé zycia matzenskiego. Sakramentologia moralna.
Tarnéw : Biblos, 1999, s. 13-16.
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nazyvame manZelskym arodinnym povolanim. Boh, ktory je laska
(Porov. 1 Jn 4,8), dal muzovi a Zene ticast na svojej laske a sucasne na
svojej stvoritelskej moci (Porov. Gn 1,28). Povolava ich k Zivotu
v manZelskom spolocenstve a pozyva ich k spolupraci v odovzdani
Iudského zivota. Bozi imysel ohfadom manzelstva sa prejavuje v tom,
Ze je plodnym zjednotenim osob, spolupracujucich v laske, ,v dover-
nom spolocenstve Zivota a lasky” (GS 10). Spolocenstvo manzelov, ako aj
rodiny, moze byt ovplyviiované spolo¢nostou ,v ktorej sa nachadzajt.
Moze tieZ upadnut do vaznych kriz. Musime si preto uvedomif, Ze
veriaci Ziji vo svete pod tlakom a nie vZdy sa dokazu vyhnut nakaze,
prameniacej z ipadku zdkladnych hodno6t. Preto je tlohou Cirkvi, aby
branila skutocné hodnoty, ktoré by spolocenstvo manzelov nedeho-
nestovalo, ale naopak, aby ho budovalo. Pre spolo¢enstvo manZzelov je
charakteristickd nielen ich jednota, ale aj uZ spominana nerozludi-
telnost. Dar sviatosti je pre krestanskych manzelov sticasne povola-
nim a prikdzanim, aby si zostali vzdjomne verni vo velkodusnej
poslusnosti voci Bozej voli: ,Co Boh spojil, clovek nech nerozlucuje” (Mt
19,6). ManZelska nerozluciteInost, zakorenend v osobnom a tiplnom
odovzdani sa manzelov a poZadovana dobrom deti, nachadza svoju
najvyssiu pravdu v plane, ktory Boh predostrel vo svojom zjaveni. On
chce a dava nerozlucitelnost ako ovocie, znak a poziadavku absolttne
vernej lasky, ktorou Boh miluje cloveka a ktor ma Kristus k svojej
Cirkvi. Ztoho vyplyva najvzneSenejSia a zdrovenl najnaliehavejsia
povinnost krestanskych manzelov vydavat svedectvo o hodnote
nerozlucitelnosti a vernosti. Treba vsSak uznat aj silu svedectva tych
manzelov, ktorych sice partner opustil, ale vdaka krestanskej viere
anadeji neuzavreli nové manZzelstvo. Aj tito vydavaju hodnotné
svedectvo o svojej vernosti, ktoré dnesny svet tak vemi potrebuje."
Doteraz sme hovorili iba na trovni vztahu manzelov samotnych.
Prave tento vztah je potrebnym zakladom, na ktorom sa buduje dalSie
— domace spolocenstvo, a to na trovni rodicov a deti, bratov a sestier
amedzi ostatnymi pribuznymi. Prvoradii tulohu ma vztah rodicov
adeti (Porov. Ef 6, 1-4). Viiom kazdy dostdva a kazdy dava. Od
vsetkych si vyZaduje pohotovt a velkodusnu volu, ochotu odpustat,

1 Porov. GRZESKOWIAK, ].: Sakramentalnoéé matzeristwa w éwietle Adhortacji
Apostolskiej Familiaris Consortio Jana Pawta 1I. Lublin : KUL, 1985, 57-58.
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znaSat, zhodnut sa azmierif. V opacnom pripade by tu Slo iba
o obycajny egoizmus, v ktorom kazdy hladi iba na seba a nejde mu
o spolocné dobro. Zanedband vychova dietata sa nemusi celkom
prejavit v detstve, no neskdr v dospelosti méze mat dopad napr. pri
nadvidzovani ¢ udrzani si vztahu alebo manzelstva, a nasledne
nepokoj v dome, rozbijanie spoloCenstva atd." Pri¢ina deStrukcie
spolo¢ného manzelského zivota tkvie aj v tom, Ze mnohi I'udia konaji
tak, ako to ocakdva okolie. Ztoho vyplyva fakt, Ze na spravanie
cloveka neraz vplyva prave mienka inych. Je ale pravdou, Ze okolie,
v ktorom sa nachadzame, si mdzeme vybrat. Rozhodujuci vplyv na
cloveka maju ti, s ktorymi sa casto stretdva. Ak by sme tento poznatok
cheeli zhrnut do jednoduchého zaveru, mohli by sme povedat, ze
manzelia st povolani kulohe, ktord moézu splnit iba sBozou
pomocou, pretoze jedine Boh je povodcom vsetkého bytia a pravej
lasky2. Preto maji manZelia jedinecné poslanie vytvaranim osobného
spolocenstva stat sa , timocnikmi ldsky Boha Stvoritela” (GS 50).

Sluzba zivotu a odovzdavanie zivota

Boh povoldva muZza a Zenu k zvlastnej ticasti na jeho laske a stcas-
ne na jeho stvoritel'skej a otcovskej moci ich slobodnym a zodpoved-
nym spolup6sobenim pri odovzdavani daru fudského Zivota (Porov.
Gn 1,28). Su platné a stastné manZzelstvd, ktoré ostant bezdetnymi
alebo napriklad kvoli tazkej dedicnej chorobe bezdetnymi musia ostat.
Ale zasadna pripravenost mat deti patri k manzelstvu.’®* Plodnost je
znakom manzelskej ldsky. Neobmedzuje sa len na samotné plodenie.
Rozsiruje sa a obohacuje plodmi mravného, duchovného a nadpriro-
dzeného Zivota, ktoré maju otec a matka dat svojim defom, cez svoje
deti Cirkvi asvetu.* Manzelstvo amanzelska laska st vo svojej

W OLEJNIK, S.: Dar. Wezwanie. Odpowiedz. Warszawa : Wydawnictwa akademii
teologii katolickiej, 1993, s. 211.

12 Porov. BENEDIKT XVLI.: Encyklika Deus caritas est. Trnava : SSV, 2006, s. 10,
cl. 18.

3 LAUN, A.: Ldska a partnerstvo. Bratislava : Serafin, 1996, s. 43.

14 Porov. SOTONIAKOVA, Postavenie krestana v tomto svete, 1999, s. 76.
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prirodzenosti zamerané na starostlivost a vychovu deti, ktoré sa tym
najcennejSim darom manzelstva.'®

Druhy vatikdnsky koncil pripomina, Ze manZelia si doévernym
spojenim preukazuji vzdjomnu pomoc asluzbu, no prezivaju tiez
zmysel svojej jednoty. Toto doverné spojenie — ako vzajomné
sebadarovanie dvoch 0sdb — idobro deti, vyzaduju dplna vernost
manzelov a nastoja na nerozluc¢nosti ich jednoty (Porov. GS 48). Svaty
Otec Jan Pavol II. nazyva rodinu ,lonom Zivota”, v ktorom sa laska
strazi, zjavuje aodovzdava (Porov Sk 4,32). Pri tomto svojom
argumente sa pritom odvolava na ich spolupracu a interpretaciu Bozej
lasky. Preto je rodina pravom nazyvana ,svityriou Zivota, miestom, na
ktorom moéze byt Zivot, dar Boha, sprdvne prijaty a chraneny pred mnohymi
utokmi, akym je vystaveny améZe sa rozvijat v silade s poZiadavkami
pravého I'udského rastu.“16

O zodpovednosti pri vykondvani rodicovskej funkcie mozno
hovorit z rozlicnych hladisk. Prejav zodpovedného rodicovstva moze
byt dvojaky: zodpovedné, uvazené a velkodusné rozhodnutie mat
pocetnt rodinu alebo rozhodnutie urobené z vaznych doévodov a pri
zachovani mravného zdkona vyhnuf sa docasne alebo na neurcita
dobu narodeniu nového dietata.”” Cirkev si pritom plne uvedomuje
strazit a branit v tomto smere vznesent ddstojnost manzelstva a zod-
povednt dlohu odovzdavania I'udského Zivota, pricom principom
manzelskej mordlky je podla ucenia Cirkvi kritérium vernosti
Boziemu planu (Porov. LG 41). V sulade s tymto principom sa jasne
rozliSuje medzi mravne neprijatelnymi metédami regulacie plodnosti
a tymi metddami, ktoré st mravne spravne. Tu sa kladie poZziadavka
na vedcov, odbornikov i lekdrov, aby prave v zaujme manzelstva
arodiny urobili novy krok pre zdrava reguldciou Iudskej plodnosti
(Porov. GS 52). Na prvom mieste je nutné vylucit priame preruSenie
tehotenstva, ako aj priamu sterilizaciu, no tiez akykol'vek zasah, ktory
by znemoznil splodenie Zivota. Do tohto zdsahu sa pocitaju aj vSetky

5 Porov. MUCKERMANN, H.: Sakramenty wiary. Krakow : Wydawnictwo
apostolstwa modlitwy, 1970, s. 94.

16 JAN PAVOL IL.: Encyklika Evangelium vitae. Trnava : SSV, 1996, ¢l. 9.

17 Porov. PAVOL VL.: Encyklika Humanae vitae. Trnava : SSV, 2001, ¢l. 10.

18 Porov. ]AN PAVOL 11.: Exhorticia Familiaris consortio. Trnava : SSV, 1993, ¢l. 29.
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antikoncepcné prostriedky. Na druhej strane je vSsak mravne dovolené
nazivanie manzelstva vneplodnych drioch.” Tato problematika
planovania rodicovstva je dnes predmetom Zivej diskusie vedcov
isirokej verejnosti. Pri¢inou tohto zaujmu je najmid skutocnost, ze
sa v praxi casto uplatiiuju také postupy na znizenie poctu narodenych
deti, ktoré znepokojuju svedomie mnohych Iudi, nehladia na moralku
ahodnotu Tudskej dostojnosti avkonecnom doésledku moézu
poskodzovat zdravie Zeny. Pokrok dnesnej doby buduje vacsi strach
z budticnosti. Mnohi sa pytaju, ¢i sa vobec oplati Zit alebo ¢i je lepSie
radsej nenaroditf sa. Takto vznikd nazor, Ze novy Zzivot so sebou
prindSa nové starosti o ,zajtrajSok”. Ked manZelia zastdvaju tento
nazor a pouzivaju antikoncepcéné prostriedky, pocinaju si ako sudco-
via nad Bozim planom a manipuluju I'udska sexualitu a s fiou vlastnu
osobu, ako aj osobu manzelského partnera amenia tak hodnotu
totalneho darovania.? Cirkev je vSak presvedcend, Ze napriek tomu je
zivot velkolepym darom BoZej dobroty a dodéva, Ze ak manZzelia
praktizovanim obdobia neplodnosti zachovaji neoddelitelnd stvislost
spojového a plodivého vyznamu, ktoré st obsiahnuté v Iudskej
sexualite, poc¢inaju si ako sluzobnici Bozieho planu.?® Odovzdavat
zivot je akt dovery Boha voci ndm. Dovery v cloveka, ktory je schopny
toho najlepSieho. Ked muZ a Zena splodia novy Zivot, na stvoreni
tohto zivota sa ztcastiiuje aj sam Boh a od tej chvile sa nova bytost
stdva objektom jeho starostlivosti a lasky.?

Vtomto momente nastdva pre manzelov okamih zvlastnej
zodpovednosti, ktora je nasledkom tvorivej sily veducej k manzelské-
mu aktu. Je to okamih, kedy sa manzelia stdvaji rodi¢mi. Manzelka je
prva, ktord spozna, Ze sa stane matkou a manzel, s ktorym sa zjedno-
tila v ,jednom tele”, sa dozvie od nej, Ze sa stane otcom. Manzel
nemoze sklamat a nepriznat, pripadne neprijat vysledok rozhodnutia,
ktoré bolo aj jeho vlastnym rozhodnutim.?

19 Porov. SOTONIAKOVA, Postavenie krestana v tomto svete, 1999, s. 77.

20 Porov. ]AN PAVOL IL: Exhortdcia Familiaris consortio. Trnava : SSV, 1993, ¢l. 14.

2 Porov. PAVOL VLI.: Encyklika Humanae vitae. Trnava : SSV, 2001, ¢l. 13.

2 Porov. Anonym: Otdzky o ldske a Zivote. Trnava : Dobra kniha, 1999, s. 53.

% Porov. PAPEZSKA RADA PRE RODINU: Odovzdivanie viery v rodine. IIL
Svetové stretnutie rodin v Rime v roku 2000. In:. Presov : Vydavatelstvo
Michala Vaska, 2006, s. 98.
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Rodina a rozvoj spolocnosti

Pre Cirkev je neprijatelny tak individualisticky ako aj kolekti-
visticky model spolocenského Zzivota. Nepoukazuje na nejaky vlastny
model, ale vduchu krestanskej vizie spoloc¢nosti pontika pevné
zasady, na ktorych sa ma budovat socidlna sféra Zivota. Tieto zasady
naznacuju spdsob naplnenia poslania krestanov mat plna ucast na
spolocenskom zivote. Vychodiskom je predovSetkym uznanie, Ze
T'udska osoba, ako aj rodina, je centrom spolocenského zivota.?* Velmi
pekne o tom hovori kardinal Alfonso Lopez Trujillo, byvaly predseda
Papezskej rady pre rodinu, ktory zdéraznuje, Ze ,kaZdy ndrod, ktory si
chce posilnit’ vlastnii dusu a zabezpecit humdnnejsiu, soliddrnejsiu a spra-
vodlivejsiu budiicnost, musi nepochybne posilnit rodinu, ako zdikladnii
institiciu ludstva” .2

Cirkvi nejde len o hldsanie evanjelia v S$irSich zemepisnych
oblastiach alebo stéle rasticemu poctu obyvatelstva, ale ide jej aj o to,
aby slova evanjelia pretvarali zasady, podla ktorych Iudia posudzuja
rozhodujice hodnoty, predmety, na ktoré sustreduju vSeobecny
zaujem, sposob myslenia, pramene, z ktorych Cerpaja podnety a vzory
Iudského Zivota, ktoré st v rozpore s Bozim slovom.? V tomto smere
ma prave krestanska rodina velmi velké moznosti, pretoZe prave ona
sa stala zdkladnou bunkou spolo¢nosti.”? Ako sme si spomenuli
predtym, rodina je Zivotne organicky spojena so spoloc¢nostou a to
svojou sluzbou Zivotu.

TImoc¢nikmi lasky Boha Stvoritela a jeho spolupracovnikmi sa
manzelia stavaju vtedy, ked velkodusne a zodpovedne plnia tlohu

2 VOJTEK, 8.: Spravodlivost, zdkladny pilier pre rozvoj ludskej spolocnosti, 2004, s. 11.

% TRUJILLO, A.L.: Rodina, kultira a globalizacia - prihovor na tretom
Svetovom kongrese rodin vMexico City (31.3.2004). In: Zivot  Cirkvi.
Bratislava : TK KBS, 2004, ro¢. 11, ¢. 15-16, s. 9.

% Porov. PAVOL VL. Encyklika Evangelii nuntiandy. http://www kbs.sk/
dokumenty/ Pavol VI. /Evangelii nuntiandy, ¢ 19. (24.2.2006). Taktiez:
SLIVKA, D.: Biblia ako fundament socidlnych a kultdrnych hodnoét. In:
PETRO, M. a kol.: Vplyv médii na socidlne a kultiirne hodnoty siicasnosti. PreSov :
Presovska univerzita v PreSove, Gréckokatolicka teologicka fakulta, 2010, s. 9.

27 Porov. ]AN PAVOL IL: Exhorticia Familiaris consortio. Trnava : SSV, 1993, ¢l. 42.
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odovzdévatelov Zivota a vychovavatelov.?® Rozhodnutie o tom robia
manzelia pred Bohom na zaklade spoloc¢nej ivahy, v ktorej ma miesto
poslusdnost a tucta voci Bohu, vlastné dobro a dobro deti, podmienky
doby a zivotnej trovne, stlad s vlastnym svedomim, s Bozimi
zédkonmi a ndukou Cirkvi, ktora ich hodnoverne vyklada. Krestanska
rodina nezabuda, Ze je povoland ohlasovat evanjelium Zivota a sluzit
mu. Ved vo svojej podstate je svdtynou zivota, miestom, kde je zivot
prijimany, chraneny a rozvijany ako BoZi dar, ktory je ,treba chranit”
s tou najvacsou starostlivostou hned od pocatia. Rodina v stvislosti so
spolocnostou vytvédra zadklad a Zivotny zdroj, lebo obcania sa rodia
v rodine a v nej nachddzaju aj prva skolu spolocenskych ¢nosti, ktoré
ozivuju a rozvijaju spolo¢nost.

Dieta Zije v redlnom svete, preto sa musi vediet rozhodovat podla
svojho svedomia. VSetci sme dostali schopnost rozliSovat dobro a zlo
atato schopnost treba rozvijat. Ide oformovanie svedomia, ktoré
bezpodmienecne patri do kompetencie rodicov.” Prave rodina je
prostredim, kde sa dieta oboznamuje so zivotom v spoloc¢nosti, kde sa
uél nadvdzovat kontakt s ostatnymi a osvojuje si moralne hodnoty.
Absencia vo vychove k ¢nostiam ma za nasledok neistotu, do ktorej
clovek dneska neraz upada, presne tak, ako spolocnost, v ktorej zlyha
nejakd ideoldgia. Hlboky relativizmus spdsobuje, Ze mlady clovek
nema zmysel zivota, preto hlada vychodisko v zavislostiach. Prave
vtomto zmysle si treba nanovo uvedomovat, Ze dieta nesmie
vychovavat destruktivna kultdra®, ale rodi¢, ktory by mal mat
hierarchicky usporiadany systém hodnot.

Vsetci Iudia st povolani k tomu istému cielu, ktorym je sam Boh.
On si nechcel vyhradit vykonavanie vSetkych moci iba pre seba.
Kazdému cloveku zveruje ulohy, ktoré moZe vykondvat podla
schopnosti svojej prirodzenosti. Tento sposob vladnutia sa ma
napodobriovat v spolo¢enskom Zivote. Sposob, akym Boh riadi svet,

2 Porov. SLODICKA, A.: Sexualita v krestanskej teolégii. In: Zbornik teologic-
kych studii. PreSov: PRO COMMUNIO 2006, s. 76.

» USTREDNY KATOLICKY INSTITUT PRE MANZELSKE A RODINNE
ZALEZITOSTI: List rodi¢om. Rim : SUSCM, 1990, s.361.

% Porov. COVEY, S.R.. Sedem zdsad pre Stastny rodinny Zivot. Bratislava :
Priroda, 1999, s. 112.
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sved¢i o jeho hlbokej tucte kIudskej slobode a mal by inSpirovat
mudrost tych, ¢o spravuju ludské spolocenstva (KKC 1884).

Dieta na seba postupne prebera spravanie sa rodi¢ov a tento model
neskor uplatiiuje v partnerstve, v rodicovstve i v spolocnosti. Preto je
doélezité, aby bol model rodiny pozitivny. Krestansky model rodiny
pozyva do svojho stredu Boha ako pevnu sucast vzajomnych vztahov
medzi nim ajednotlivymi clenmi rodiny navzajom.* Ak to takto
nefunguje, v mnohych pripadoch sa rodina nestava skolou Zivota, ale
stdva sa miestom spolocenského egoizmu.

Rodina v zivote a poslani Cirkvi

Mnoho I'udi - v nemalom pocte aj veriacich - si dnes mysli, Ze slovo
,Cirkev” neoznacuje ni¢ iné, iba to, Ze je to akasi cirkevna stavba ¢i
budova alebo v lepSom pripade institticia, ktora Cosi spravuje. Toto
slovo byva tieZ ¢asto pouZivané ako synonymum cirkevnej hierarchie,
ako napr. papeza, biskupov ¢i kilazov. Proti tomuto presvedceniu c¢i
nazoru pekne vystupuje ucenie Cirkvi, ktoré hovori, Ze ,Cirkev“? je
liturgické zhromaZdenie alebo vSeobecné spolocenstvo veriacich,
ktorych Boh zhromazduje po celom svete (KKC 752). Ide tu
o spolocenstvo, do ktorého patria pokrsteni.®® Cirkev je ,,communio” —
zjednotenie veriacich s Kristom a so sebou navzajom. Podobne ako
o tom hovori aj Koncil: ... my vSetci, ktori sme BoZimi synmi a tvorime
v Kristovi jednu rodinu, sme medzi sebou spojeni vo vzajomnej laske
a spoloc¢nej oslave NajsvitejSej Trojice.” Z toho vyplyva, Ze nemozno
Cirkev povazovat za cosi, ¢o je okolo nds , ale prave naopak, Cirkev, to
sme my, na Cele s JeziSom Kristom. Spolocenstvo veriacich zaloZené na
Kristovi alebo Cirkvi je tajomstvom aznakom, vktorom maju

3 RESETKOVA, D.: Otcovstvo. In: Familia: kultiirno — spolotensky magazin pre
rodiny. Bratislava : Hnutie krestanskych rodin, 2007, roc. 23, s. 8.

%2 Z gr. slovesa ek-kalein, zn. ,volat z”; z latin. slova Ecclesia, z franc Eglise
a talian. Chiesa zn. ,,zvolanie”.

% TIRPAK, P.. Przygotowanie do przyjecia sakramentow inicjacii w koscidte
grekokatolickym na Slowacii. Krakow : PAT, 2004, s. 74.
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sviatosti, vratane manZelstva, svoje miesto.* Krestanskd rodina sa
silou krstu a sviatosti manzelstva stava ticastnou na spasonosnom
poslani Cirkvi, z ktorej nielen prijimaju Kristovu lasku, ale st povinni
ju aj odovzdavat astat sa tak spoloenstvom prinasajicim spasu
(Porov. LG 51).

Krestanska rodina je povoland k sluzbe na budovani kralovstva
Bozieho v dejinach tym, Ze sa podiela na zivote a poslani Cirkvi.
Medzi Cirkvou a krestanskou rodinou sa musia vytvorit mnohoraké
hlboké zvazky, ktoré z rodiny robia ,cirkev v malom”. Preto je
potrebné krestanski rodinu predstavit ako spolocenstvo viery
a ohlasovania ako spolocenstvo v rozhovore s Bohom a ako spolo-
Censtvo v sluzbe clovekovi?®® Krestanskd rodina je spolocenstvom
0s0b, ndznak a obraz spolocenstva Otca a Syna v Duchu Svétom. Jej
ploditel'ska a vychovavatel'ska aktivita je odrazom stvoritelského diela
Otcovho. Je pozvand, aby mala tcast na Kristovej modlitbe a obete.
Kazdodenna modlitba a citanie Bozieho slova v nej posilfiuju lasku.
Krestanska rodina ma evanjeliza¢né a misionarske poslanie.

Podla ucenia Cirkvi kazdy clen rodiny sa ma zucastiiovaf na
prorockej, kralovskej a knazskej sluzbe (KKC 783). Prorocku sluzbu
treba chdpat ako osobitné povolanie k apostolatu, ktory je vlastny
vSetkému I'udu, najmd nadprirodzenym zmyslom pre vieru, ktorej sa
pridrza. Kralovsku sluzbu charakterizuje Katechizmus Katolickej
cirkvi tak, Ze poukazuje na dar slobody, ktorti Kristus dava svojim
ucenikom, aby svojim zivotom premahali v sebe kralovstvo hriechu.
Kniazskd sluzba je opédt zaloZena na sile sviatosti krstu a myropoma-
zania. Byt tcastnym na knazskej sluZzbe znamend, Ze vsetky skutky,
modlitby, manzelsky a rodinny Zzivot, ktory je neraz spéty s tazkosta-
mi, ak kondm a prezivam v Duchu, stdva sa duchovnou obetou
prijemnou Bohu skrze Jezisa (GS 43). Vzajomné dopliiovanie misijnej
a pastoracnej ¢innosti je samozrejmé a nesmie sa nan zabudat, pretoze
sleduju spolocny ciel — spasu ¢loveka. Aby sa tieto poznatky nestali
len teoretickymi tvrdeniami, kazdy clen Cirkvi si musi uvedomit, aku

% Porov. DUSZPASTERSTWO RODZIN DIECEZ]JI PLOCKIE]: Ku matzeristwu i
rodzinie — materiaty pomocnicze do katechizacji przedmatzenskiej. Plock : Ptocki
Instytut Wydawniczy, 2004, s. 21.

35 Porov. JAN PAVOL IL: Exhortdcia Familiaris consortio. Trnava : SSV, 1993, &l. 49.
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velkt tcast ma sdm na tychto tajomstvach. Dotyka sa to najma tych,
ktori v Cirkvi prijali alebo chct prijat sviatost. Najst si vlastné miesto
v Cirkvi — spolocenstve, je velmi dodlezité pre tych, ktori chct vstupit
do manzelstva, pretoze oni zakladaju rodinu arodina to je domadca
cirkev.%

Cirkev si vzdy velmi vaZzila rodinu, ktora je centrom jej pozornosti
a ktorej venuje nemalo duspastierskej cinnosti. Vidi v nej totiz
spolocenstvo lasky, v ktorom sa rodi a vychovava nové pokolenie.
Rodina je Strukturdlnym elementom Cirkvi a odkryva v nej istt tilohu,
pretoze ona je vlastne koliskou Cirkvi.¥” Krestanska rodina ,buduje
Cirkev”, ktord potom formuje jednotlivé osoby, spolocenstva
a narody, ktoré st vlastne jej zakladom. Stavitelom v tomto pripade je
laska, posilnend Sviatym Duchom, ktort ndm dal Jezi$ Kristus. Kazdy
¢len rodiny modze touto darovanou laskou osobitnym spdosobom
prispievat k tomu, aby sa zrodinného spolocenstva stala zaroven
Skola l'udskosti® Velkti tlohu pritom zohrdva vzijomny vztah
rodicov adeti (Ef 6,1-4). Rodina tu vystupuje ako akési formacné
miesto, v ktorom sa jej clenovia neustale zdokonaluju v poznavani
Boha a v prehlbovani tcty k nemu.®* Podstatné je ale byt vzorom pre
vychovavanych. Vravi sa, Ze ,,¢o das ty — to sa ti vrati.” V rodine to
plati stondsobne, pretoZze ak ddvam detom to, ¢o ddva Kristus mne
(odpustenie, lasku, pomoc, doveru), zaiste raz zakusim ovocie
odovzdanej vychovy. Na skutocnt vychovu nestaci len spravna teéria
alebo odovzdavanie nduky. Je potrebné nieco ovela viac, nieco
Tudskejsie a to denne prezivana blizkost, ktora je vlastna laske, a ktora
nachadza svoj najvhodnej$i priestor nielen v rodinnych spolocen-
stvach, ale aj vo farnosti ¢i cirkevnom zdruzeni.®

% KWIATKOWSKI, B.: Ku matzenstwu i rodzinie — materiaty pomocnicze do
katechizacji przedmatzenskiej. Ptock : Ptocki Instytut Wydawniczy, 2004, s. 23.

37 Porov. JAN PAVOL IL: Exhortdcia Familiaris consortio. Trnava : SSV, 1993, &l. 15.

38 Porov. ]AN PAVOL I1.: Exhortdcia Familiaris consortio. Trnava : SSV, 1993, ¢l. 21.

% Porov. WILKANOWICZ, S.: Zycie religijne rodziny. Krakéw : Znak, 1978, s.
893.

4 Porov. PAPEZSKA RADA PRE RODINU: Odovzdivanie viery v rodine. Presov:
Vydavatelstvo Michala Vaska, 2006, s. 16.
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Zaver

Rodina, chapana v sulade s krestanskym antropologickym a teolo-
gickym pohladom, predstavuje zakladni bunku spoloc¢nosti, ktora
zohrava nezastupiteIna tilohu v rozvoji jednotlivca aj celej spolo¢nosti.
Vytvaranie osobného spolocenstva v rodine nie je len otazkou
medziludskych vztahov, ale je odpovedou na hlboké povolanie
cloveka k laske, darovaniu sa a prijatiu. Sluzba zivotu, ¢i uz v biolo-
gickom, vychovnom alebo duchovnom rozmere, odhaluje rodinu ako
miesto, kde sa Zivot nielen rodji, ale aj chrani, rozvija a sprevadza.

Rodina ma zaroven aktivnu tcast na rozvoji spolo¢nosti, pretoze
hodnoty, ktoré v nej vznikaju a formuju sa — dovera, solidarita,
zodpovednost, ucta k druhému - st zakladom pre zdravé a spravod-
livé spolocenské usporiadanie. Napokon, rodina ako ,,domaca cirkev”
sa podiela aj na zivote a poslani Cirkvi. Nie je iba prijimatelom
duchovnych dobier, ale aj ich nositelom a sprostredkovatelom
v kaZdodennom Zivote, v evanjelizacii, v modlitbe, v liturgii a v sluzbe
bliznym.

V kontexte stucasnych vyziev, ktorym rodina celi — od ideolo-
gickych tlakov po ekonomické a socidlne neistoty — je nanovo potrebné
objavit jej dostojnost a nezastupitelné miesto v Bozom plane.
Integralny pohlad na rodinu, ako ho pontkaji dokumenty magistéria
Cirkvi, a najméa ucenie sv. Jana Pavla II., zostava kIicom k pochopeniu
nielen toho, ¢o rodina je, ale aj akym spdsobom mdze v dnesnom svete
naplno rozvijat svoje poslanie.
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Riflessioni sulla liberta umana secondo la
VERITATIS SPLENDOR e i Padri orientali

Miklés GYURKOVICS

Abstract: Reflections on Human Freedom According to Veritatis
Splendor and the Eastern Fathers Freedom, human dignity, and love are
expressions that John Paul 1I invoked tirelessly from the earliest days of his
pontificate. This study seeks to demonstrate that one of the distinctive
methodological features of the encyclical Veritatis splendor lies in its deep
rootedness in the patristic tradition, drawing harmoniously from the
teachings of both Western and Eastern Church Fathers. According to the
vision articulated in Veritatis splendor, the divine image in humanity reflects
natural law and reason—both of which serve as foundations for free will and
human dignity. This understanding closely parallels the theological
anthropology of Gregory of Nyssa and the Alexandrian Fathers.

Keywords: Freedom, Human dignity, Patristic tradition, Veritatis
splendor, Anthropology

Introduzione

In occasione della visita del Santo Padre Giovanni Paolo II
a PreSov, il 2 luglio 1995, I'attesa di quel giorno rappresento per me,
giovane greco-cattolico di diciotto anni, una celebrazione della liberta.
Abbiamo gridato a gran voce: My sa dazda nebojime! (Non abbiamo
paura della pioggia!) Questo grido non rappresentava semplicemente
un gesto di sfida nei confronti degli elementi naturali ma
simboleggiava una dichiarazione chiara della nostra adesione al Capo
della Chiesa cattolica, alla Chiesa e a Dio, opponendoci a qualsiasi
forma di oppressione volta a limitare la liberta e la dignita umana.
Alla luce della storia, tale evento si configurd come una vera e propria
celebrazione della liberta, come lo stesso Pontefice evidenzio:
E nella memoria di tutti la drammatica situazione del recente
passato, quando le forze di un’ideologia contraria alla liberta e
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alla dignita dell'uomo avevano condannato la vostra comunita
ecclesiale all’annientamento. Ma Dio “ha rovesciato i potenti
dai troni e ha innalzato gli umili” (Lc 1, 52), perché tra loro
solidali nella carita di Cristo.!

Quattro anni prima, nel contesto della tradizione greco-cattolica, il
18 agosto 1991, a Mariapocs, in Ungheria, il Sommo Pontefice ha
consegnato un insegnamento riguardante 1'uso consapevole della
liberta:

Oggi il compito di ciascuno di voi e quello di usare la liberta
conquistata secondo le leggi dell’amore e secondo i fini della
vita cristiana, in un rapporto di reciproca amicizia con tutti i
cristiani e con tutte le Nazioni. Rimanete fedeli alle vostre
eredita spirituali! Difendete la vostra fede!?

Liberta, dignita umana e amore sono le espressioni che Giovanni
Paolo II ha ripetuto instancabilmente fin dai primi giorni del suo
pontificato. Cosi, fin da subito, ha insegnato la liberta dovuta a tutti gli
esseri umani,® la liberta religiosa,* la liberta della teologia,® la liberta

_

Pellegrinaggio Apostolico in Slovacchia: Incontro con i cattolici di rito
bizantino a Presov (2 luglio 1995), p. 3. https://www.vatican.va/content/john-
paul-ii/it/speeches/1995/july/documents/hf_jp-ii_spe_19950702_presov.html
(2.10.2025).

Divina Liturgia celebrata a Mariapdcs, Spianata antistante il Santuario di

Mariapécs Domenica (18 agosto 1991) p. 2.  https://www.vatican.va/

content/john-paul-ii/it/homilies/1991/documents/hf_jp-

ii_hom_19910818_celebrazione-mariapocs.html (2.10.2025).

3 Arrivo a Kinshasa nello Zaire (2 maggio 1980) www.vatican.va/content/john-
paul-ii/it/speeches/1980/may/documents/hf_jp-ii_spe_19800502_kinshasa-
africa.html (2.10.2025).

* Lettera alla Chiesa Ungherese (6 aprile 1980) www.vatican.va/content/john-

paul-ii/it/letters/1980/documents/hf_jp-ii_let_19800406_chiesa-

ungherese.html (2.10.2025); Lettera alla Conferenza Episcopale Tedesca (15

maggio 1980) p. 1. www.vatican.va/content/john-paul-ii/it/letters/1980/

documents/hf_jp-ii_let_19800515_conferenza-episcopale-tedesca.html

(2.10.2025).; Sollicitudo Rei Socialis (30 dicembre 1987) p. 15. www.

vatican.va/content/john-paul-ii/it/encyclicals/documents/hf_jp-

ii_enc_30121987_sollicitudo-rei-socialis.html (2.10.2025).

Lettera alla Conferenza Episcopale Tedesca (15 maggio 1980) p. 1.

[N}
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della politica,® la liberta dalla schiavitii,” la liberta del sacerdozio e
della vita consacrata,® la liberta della scienza,® la liberta del
lavoratore,l® la liberta delle classi sociali,!! la liberta del diritto di
vivere nel mondo creato,’? la liberta della famiglia,”® la liberta dell’arte

www.vatican.va/content/john-paul-ii/it/letters/1980/documents/hf_jp-

ii_let_19800515_conferenza-episcopale-tedesca.html (2.10.2025).; Ai membri

del Sacro Collegio e a tutti i collaboratori della Curia Romana, della Citta del

Vaticano e del Vicariato (28 giugno 1980), p. 19; Ai professori di Teologia

(Altotting, 18 novembre 1980) www.vatican.va/content/john-paul-ii/it/

speeches/1980/november/documents/hf_jp_ii_spe_19801118_professori-

teologia.html (2.10.2025).

Al Consiglio episcopale latino-americano (2 luglio 1980) www.vatican.va/

content/john-paul-ii/it/speeches/1980/july/documents/hf_jp-ii_spe_19800702_

consiglioepiscopale-brasile.html (2.10.2025).

7 Incontro con i giovani (23 marzo 1980) p. 1-2. www.vatican.va/content/john-

paul-ii/it/speeches/1980/march/documents/hf_jp-ii_spe_19800323_norcia-

giovani.html (2.10.2025).

Al Clero, ai religiosi e alle religiose (Siena, 14 settembre 1980) www.

vatican.va/content/john-paul-

ii/it/speeches/1980/september/documents/hf_jp-ii_spe_19800914_religiosi-
siena.html (2.10.2025); Pastores Dabo Vobis (25 marzo 1992) www.
vatican.va/content/john-paul-ii/it/apost_exhortations/documents/hf_jp-

ii_exh_25031992_pastores-dabo-vobis.html (2.10.2025).

Incontro con gli scienziati e gli studenti nella Cattedrale (Colonia, 15

novembre 1980) p. 4 — 5. www.vatican.va/content/john-paul-ii/it/speeches/

1980/november/documents/hf_jp_ii_spe_19801115_scienziati-studenti-

colonia.html15/11/1980 (2.10.2025).

10 Enciclica Laborem Exercens (14 settembre 1981) p. 6. 11. 27. https://www.
vatican.va/content/john-paul-ii/it/encyclicals/documents/hf_jp-
ii_enc_14091981_laborem-exercens.html (2.10.2025).

1 Lettera alla Chiesa di Ungheria per il 750° anniversario della morte di Santa
Elisabetta (12 novembre 1981).

12 Enciclica Sollicitudo Rei Socialis (30 dicembre 1987) p. 46: “L'essere umano e
totalmente libero solo quando e se stesso, nella pienezza dei suoi diritti e

o

@

©

doveri: la stessa cosa si deve dire dell'intera societd.” www.vatican.va/
content/john-paul-ii/it/encyclicals/documents/hf_jp-
ii_enc_30121987_sollicitudo-rei-socialis.html (2.10.2025).

13 Esortazione apostolica Familiaris Consortio (22 novembre 1981) Familiaris
Consortio (22 novembre 1981)
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e della stampa."* Tuttavia, nel ricercare le fonti spirituali per una
corretta comprensione della liberta in relazione alla visita del Santo
Padre a PreSov nel 1995, non si puo ignorare l'enciclica Veritatis
splendor (VS), pubblicata nel 1993, che continua a rappresentare un
punto di riferimento fondamentale per l'insegnamento morale della
Chiesa cattolica.’

La Veritatis splendor e le fonti patristiche

Una delle peculiarita metodologiche dell’enciclica ¢ il suo profondo
legame con gli insegnamenti dei Padri della Chiesa, sia occidentali sia
orientali. Oltre a Tertulliano, Sant’Ambrogio, Sant’ Agostino, San Beda
il Venerabile, San Leone Magno e San Tommaso d’Aquino, I'enciclica
riprende anche gli insegnamenti contenuti negli scritti dei Padri la cui
spiritualita e stata trasmessa principalmente dalle Chiese orientali,
come la Didaché,® Sant'Ignazio di Antiochia,’” Sant’Ireneo,'® San

www.vatican.va/content/john-paul-ii/it/apost_exhortations/documents/hf_jp-
ii_exh_19811122_familiaris-consortio.html (2.10.2025).

4 Agli artisti e ai giornalisti (Monaco di Baviera, 19 novembre 1980) p. 2.4.8.
www.vatican.va/content/john-paul-
ii/it/speeches/1980/november/documents/hf_jp_ii_spe_19801119_artisti-
giornalisti.html (2.10.2025).

15 Sulla valutazione della Veritatis splendor cf. MCCORMICK, R. A.: Some Early
Reactions to Veritatis Splendor. In: Theological Studies 55 (1994), p. 481 — 506;
KACZYNSKI, E.: La «nuova morale» della Chiesa: La prospettiva della
Veritatis Splendor. In: Angelicum 76/4 (1999), p. 501 — 528; MEILAENDER, G.:
“Veritatis Splendor”: Reopening Some Questions of the Reformation. In: The
Journal of Religious Ethics 23/2 (1995), p. 225 — 238, sulla liberta della scelta
umana cf. 233 — 237; sul libero arbitrio: p. 452; 492; 504-506. LAWLER, M. G. -
SALZMAN, T. A.: Veritatis Splendor After Thirty Years: Exposition and
Critique. In: Journal of Moral Theology 14/1 (2025), p. 202 — 221. Sulla Veritatis
splendor e sul libero arbitrio cf. PANERO, M.: In prima persona. II
discernimento morale alla luce di Veritatis splendor: tre nessi promettenti.
In: Scripta Theologica 55 (2023), p. 165 — 194; CESSARIO, R.: The Moral Virtues
and Theological Ethics, Notre Dame & London : University of Notre Dame
Press, 2008, p. 151-172.

16'VS 26 — Didaché: L'insegnamento dei dodici apostoli 11, 2 (Patres Apostolici, ed.
FX.Funk, L, 6 -9).
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Giustino,” Clemente d’Alessandria,® San Gregorio di Nissa,? San
Cirillo di Alessandria,?? Sant’Andrea di Creta,?> San Massimo il
Confessore.? E evidente che il testo ha cercato di armonizzare le fonti
patristiche delle due tradizioni cristiane, mettendo in luce i valori
comuni tra I'Oriente e I'Occidente.

Da un lato, la Veritatis splendor ha utilizzato le fonti patristiche per
confermare le aspirazioni al rispetto reciproco tra le diverse tradizioni
teologiche presenti nella Chiesa.?> Dall’altro lato, si & servita delle fonti
patristiche anche per chiarire la rilevanza della tradizione della Chiesa
come soluzione ai problemi del popolo di Dio, che vive in un nuovo

17VS 92 — Ad Romanos VI, 2-3 (Patres Apostolici, ed. F. X. Funk, I, 260-261); VS
26 — Ad Magnesios IV, 1 — 2 (Patres Apostolici, ed. F.X. Funk, I, 234-235).

18 VS 26 — IRENEOQO, Adversus haereses, IV, 33, 1. 6. 7 (SCh 100/2, 802 805; 814-815;
816-819), Adversus haereses, IV, 26, 2-5 (SCh 100/2, 718-729). In data 21
gennaio 2022, il Santo Padre FRANCESCO ha promulgato un decreto con cui
ha conferito a Sant'Ireneo di Lione il titolo di Dottore della Chiesa,
attribuendogli l'appellativo di  “Dottore  dell'Unita”. https://www.
christianunity.va/content/unitacristiani/it/news/2022/2022-01-24-sant-iteneo-
di-lione-doctor-unitatis.html;
https://www.vatican.va/content/francesco/it/events/event.dir.html/content/v
aticanevents/it/2022/1/21/decreto-santireneo.html (2.10.2025).

19°VS 26 — Giustino, Apologia 1, 66 (PG 6, 427-430); VS 94 — Apologia 11, 8 (PG 6,

457 - 458).
2VS 26 — Clemente d’Alessandria, Paedagogus 1, 10; II, 10 (PG 8, 355 — 364; 497 —
536).

2 VS 38 — Gregorio di Nissa, De hominis opificio, e. 4 (PG 44, 135-136); VS 71 —
De vita Moysis (= Moysis) 11, 2-5 (PG 44, 327-328).

2 VS 73 — Cirillo di Alessandria, Tractatus ad Tiberium Diaconum sociosque, 1L
Responsiones ad Tiberium Diaconum sociosque: Saint Cyril of Alexandria, In
Divi Johannis Evangelium, vol. III, ed. Philip Edward Pusey, Brussels,
Culture et Civilisation (1965), 590.

VS 103 — Andrea di Creta, Oratio I (PG 97, 805 — 806).

VS 12 — Massimo il Confessore, Quaestiones ad Thalassium, q. 64 (PG 90, 723 - 728).

% VS 94: “In questa testimonianza all’assolutezza del bene morale i cristiani
non sono soli: essi trovano conferme nel senso morale dei popoli e nelle
grandi tradizioni religiose e sapienziali dell’Occidente e dell’Oriente, non
senza un’interiore e misteriosa azione dello Spirito di Dio”.

98



contesto storico.? L’enciclica non si ferma alla ripetizione di massime
teologiche dell’antichita cristiana, ma cerca una guida morale che puo
essere seguita ancora oggi e che permettera all'uomo di trovare la
forma pili autentica di liberta.

Dietro la struttura unitaria del testo, da un punto di vista patristico,
si puo scoprire una peculiare costellazione teologica, dal momento che
I'enciclica accosta i riferimenti all'insegnamento antropologico di
Sant’Agostino a quelli relativi alla antropologia di San Gregorio di
Nissa. E possibile conciliare la concezione occidentale del peccato
originale e la visione agostiniana della predestinazione con l'insegna-
mento di Gregorio di Nissa, che rappresenta una reinterpretazione
dell’antropologia di Origene?

I lettori “comuni” dell’enciclica non sperimenteranno nessuna di
queste tensioni teologiche, poiché il testo & incorniciato dal mistero di
Cristo?” e dal “mistero” dell'uomo che e stato creato ad immagine di

% VS 27: “Nello Spirito la Chiesa accoglie e trasmette la Scrittura come testi-
monianza delle «grandi cose» che Dio opera nella storia (cf Lc 1,49), confessa
per bocca dei Padri e dei Dottori la verita del Verbo fatto carne, ne mette in
pratica i precetti e la carita nella vita dei Santi e delle Sante e nel sacrificio dei
Martiri, ne celebra la speranza nella Liturgia: mediante la stessa Tradizione
i cristiani ricevono «la viva voce del Vangelo», come espressione fedele della
sapienza e della volonta divina”. Cf. Dei Verbum. Costituzione dogmatica
sulla divina rivelazione, 8.

7 Cf. MELINA, L.: Cristocentrismo in teologia morale. In AA.VV.: Morale e
redenzione, Roma: Edacalf, 1983. p. 65-94; IDEM: Cristocentrismo e assoluti
morali nell’enciclica Veritatis splendor. In: Scripta Theologica 55/1 (2023), p. 127-
163. L’autore fa riferimenti alle seguenti opere: GILLON, L. B.: Cristo e la
Teologia Morale. Roma : Edizioni Romane, 1961; VON BALTHASAR, H. U.:
Neuf theses pour une éthique chrétienne. In: Enchiridion Vaticanum 5 (1974 —
1976). Bologna : Dehoniane, 1979. p. 613 — 645; RATZINGER, ].: La via della
fede. Le ragioni dell’etica nell’epoca presente. Milano : Ares, 1996. SCOLA, A.:
Questioni di antropologia teologica, 11 parte: Fondamenti per l'agire morale del
cristiano. Roma : Lateran University Press, p. 83 — 151. CHANTRAINE, G. -
SCOLA, A.: L’événement Christ et la morale. In: Anthropotes 3/1 (1987), p. 5 -
13; BIFF], G.: Integralita cristiana e fondazione morale. In: La Scuola Cattolica
115 (1987), p. 570 — 590. CAPONE, D.: L'uomo e persona in Cristo. Introduzione
antropologica alla teologia morale. Bologna : Dehoniane, 1971. KACZYNSKI, E.:
La «nuova morale» della Chiesa: La prospettiva della Veritatis splendor. In:
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Dio.® Secondo la metodologia dell’enciclica, la riflessione sulla

tradizione della teologia cristiana rappresenta una via d’uscita per

coloro che si trovano in preda al relativismo:
Lo splendore della verita rifulge in tutte le opere del Creatore e,
in modo particolare, nell'uomo creato a immagine e somiglian-
za di Dio (cf. Gn 1,26): la verita illumina l'intelligenza e informa
la liberta dell'uomo, che in tal modo viene guidato a conoscere e
ad amare il Signore. [...] Gesu Cristo, «la luce delle genti»,
illumina il volto della sua Chiesa, che Egli manda in tutto il
mondo ad annunciare il Vangelo ad ogni creatura (cf. Mc 16,15).
Cosl la Chiesa, Popolo di Dio in mezzo alle nazioni, mentre ¢
attenta alle nuove sfide della storia e agli sforzi che gli uomini
compiono nella ricerca del senso della vita, offre a tutti la
risposta che viene dalla verita di Gesu Cristo e del suo
Vangelo.?

L’impatto arricchente dell’antropologia orientale

L’enciclica si apre con l'affermazione di due verita antropologiche:
da un lato, la dignita dell'uomo che, come gia detto, culmina nella
restaurazione dell'immagine di Dio; dall’altro lato, la presenza del
peccato, che ne causa la distruzione. La concretizzazione di queste due
possibilita dipende dalla libera volonta dell'uomo di collaborare con la
grazia divina, che gli & concessa. Questo approccio non si discosta
molto da quello di San Gregorio di Nissa, la cui antropologia ¢ il frutto
di una lunga tradizione teologica che affonda le sue radici in Filone di
Alessandria (20 a.C. - 45 d.C.), nei Padri apologisti del II secolo d.C., in
Clemente di Alessandria e in Origene. La lunga citazione di Gregorio

Angelicum 76/4 (1999), 501 — 528; 505 — 508; sulla cristologia della VS cf. 516 —
518.

% 11 tema dell'uomo creato a immagine e somiglianza di Dio si trova nella VS
nei seguenti passaggi: Introduzione 2; 10; 13; 31; 34-35; 38; 41; 73; 80; 86; 92;
95; 99; 117. E importante ricordare la catechesi pronunciata durante I'udienza
generale del mercoledi 9 aprile 1986 dove il Pontefice si riferisce alla teologia
di Ireneo, Adversus haereses IV,20,7. https://www.vatican.va/content/john-
paul-ii/it/audiences/1986/documents/hf_jp-ii_aud_19860409.html (2.10.2025).

»VS1-2.
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nel corpo del testo e tratta dalla Vita di Mose, la cui prima fonte
esegetica si trova nell’opera omonima di Filone di Alessandria.®® Si
puo dire che l'antropologia del filosofo ebreo andasse oltre le idee dei
filosofi stoici contemporanei,® in quanto insegnava una liberta che
ogni essere umano possiede fin dalla nascita, poiché riteneva che
I'anima di ognuno fosse creata a immagine di Dio.?? Nell'immagine
divina, quindji, risiede anche la liberta umana che permette di opporsi
al peccato in ogni circostanza®® Pitt tardi, in Memoria e identita,
Giovanni Paolo II ha riflettuto sul male morale e sulla liberta mal
riposta, evidenziando anche i labirinti della liberta umana.?* Gia Filone
vedeva l'essenza di una vita indipendente e libera nella liberazione
dalle passioni che ci rendono schiavi.®

Ovviamente, nel cristianesimo l'interpretazione di Gen 1,26-27 ha
preso una direzione completamente nuova, in quanto per esso, per
noi, la realta centrale dell'immagine divina in noi & Cristo. Cristo non e
solo un indicatore teorico del bene, ma € lui stesso il Bene incarnato
che il protagonista dell’enciclica, il giovane ricco che simboleggia
Iintera umanita, sta cercando (Mt 19,16-21)%¢ Le linee guida
dell’enciclica riflettono la mentalita dei primi cristiani presenti nel

% VS 71 - Gregorio di Nissa, Moysis II, 2 - 3.

31 Per confrontare le dottrine stoiche sull’argomento cf. POHLENZ, M.: Die
Stoa. Geschichte einer geistigen Bewegung. trad. it. di DE GREGORIO, O.: La
stoa. Storia di un movimento spirituale. Milano : Bompiani, 2005. p. 680 — 709.
BOBZIEN, S.: Determinism and Freedom in Stoic Philosophy. Oxford : Oxford
University Press, 1998 (2004). p. 330 — 345. FURST, A.: Wege zur Freiheit.
Menschliche Selbstbestimmung von Homer bis Origenes.Tria Corda 15, Tlibingen
: Mohr Siebeck, 2022. p. 108 — 119.

3 Cf. Filone di Alessandria, Quod Deus sit immutabilis (= Deus.), 45 — 49. FURST,
A.: Wege zur Freiheit (2022), 141 — 149.

% Secondo Filone, I'uomo puo rimanere indipendente e libero di fronte al
peccato, non solo puo riconoscere il bene morale, ma ¢ libero di sceglierlo.
Cf. Deus. 47; 49.

3 GIOVANNI PAOLO IL.: Memoria e identita. Conversazioni a cavallo dei millenni,
trad. it. di Z.]. Brzozowska, Milano: Rizzoli, 2005, capitoli 1 -2; 7.

% Cf. Deus. 114-115.

% VS 7: “Questa domanda ¢ ultimamente un appello al Bene assoluto che ci
attrae e ci chiama a sé, € I'eco di una vocazione di Dio, origine e fine della
vita dell'uomo”.
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mondo pagano, proprio come la Didaché presenta al suo lettore la
scelta tra la vita e la morte.” La via della vita, allora come oggi, non
puo essere altro che la via di Cristo e della Chiesa che si muove verso
di lui.® Non & un caso che nell’enciclica il prototipo dell'uomo libero
sia il martire cristiano, come lo era nei primi secoli.®

La liberta del cristiano consiste nella facolta di scegliere Dio, la
religione, la legge e le norme morali. In altri termini, si tratta di optare
per un’esistenza che escluda il peccato e, mediante tale scelta, di
trasformarsi in un uomo nuovo, in comunione con Cristo.® In questo
modo, schiavi, donne e bambini acquisivano autodeterminazione, e
tale liberta cristiana e stata sancita dal sacrificio dei martiri dai primi
secoli del cristianesimo fino ai giorni nostri.*!

7 Cf. VS 26.

% Cf. VS 7. Per lI'insegnamento patristico dei primi secoli cf. Didaché 1,1; Lettera
di Barnaba 18,1; 20,1.

¥ VS 76; 87, 90 — 93; 102. Cf. Ignazio di Antiochia, ad Romanos VI, 2-3; ad
Ephesios, introduzione.

40 Basilio Petra ha definito 1’etica cristiana nel modo seguente, concordando con
le idee di Mantzaridés: “La novita che il cristianesimo introduce nella visione
della vita etica non si attua a livello dell’etica ma a livello dell’antropologia.
In altre parole il cristianesimo non presenta sostanzialmente una nuova etica
per I'uomo ma un uomo nuovo: I'uomo nuovo in Cristo, I'uomo che fonda la
sua vita sulla verita che libera dalla morte”. PETRA, B.: Tra cielo e terra.
Introduzione alla teologia morale ortodossa contemporanea. Bologna : EDB, 1992,
p. 25. MANTZARIDE, G. G.: Introduzione all’Etica. L'Etica nella crisi del
presente e di fronte alla provocazione del futuro (in greco: Eloaywyn otnv nOwm.
H nOum) oty xplon tov magdvtog kat tnv medkAnorn tov uéAAovtoc),
Salonicco: Pournaras Publications, 1988. p. 38-39. Per il tema della “creatura
nuova” e della liberta cf. p. 175 -177.

#1 Possiamo leggere un messaggio particolarmente importante nel paragrafo 52
della Veritatis splendor: “Infine, ¢ sempre possibile che 'uomo, in seguito a
costrizione o ad altre circostanze, sia impedito di portare a termine
determinate buone azioni; mai pero puo essere impedito di non fare
determinate azioni, soprattutto se egli & disposto a morire piuttosto che a
fare il male”. E ancora in VS 93: “Il martirio e infine un segno preclaro della
santita della Chiesa: la fedelta alla legge santa di Dio, testimoniata con la
morte, € annuncio solenne e impegno missionario usque ad sanguinem perché
lo splendore della verita morale non sia offuscato nel costume e nella
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E degno di nota il fatto che I'enciclica, ispirata al pensiero di
Giustino Martire, ricordi gli stoici come martiri della giustizia e della
morale, e quindi tutti coloro che sono stati perseguitati per aver difeso
i veri valori.®? Giustino € nominato anche per la sua fedelta alla vita
sacramentale, per essere un modello per tutti quei primi cristiani che si
differenziano dai pagani non solo per la loro fede e per la loro liturgia,
ma anche per la testimonianza della loro condotta morale, ispirata alla
Legge Nuova.® Tra i vari scritti patristici, Giustino e il primo a esporre
con maggiore chiarezza la dottrina della liberta, descrivendo la natura
umana come creata da Dio per essere razionale e dotata della capacita
di scegliere cid che e giusto e di fare cio che e buono.** Egli non
sosteneva la dottrina del “destino inevitabile” e spiegava che, in
funzione del valore di ogni azione, si riceve una ricompensa o una
punizione.”> Mentre esponeva queste idee, scrisse anche I'espressione:
nipoaipeois €AevOega (libera scelta), che & diventata una pietra
angolare della morale cristiana.*

L’enciclica Veritatis splendor ha sottolineato che nella cultura
moderna ci sono teorie che mettono completamente in discussione la
liberta umana, e ha anche evidenziato le pressioni sociali e
psicologiche che rendono molto difficile l'esercizio della liberta
umana.” Tuttavia, in conformita con Gaudium et Spes 17 e con le fonti
patristiche, ha sostenuto che, grazie all'immagine divina, I'uomo puo

mentalita delle persone e della societa”. Sul tema del VS e martirio cf.
Edward Kaczynski, La «nuova morale» della Chiesa: La prospettiva della Veritatis
splendor, 513.

#2VS 94 - GIUSTINO, Apologia 11, 8 (PG 6, 457 — 458).

#VS 25 - GIUSTINO, Apologia 1, 66 (PG 6, 427 — 430).

4 GIUSTINO, Apologia 1,28,3. Sull’antropologia di Giustino cf. FURST, A.: Wege
zur Freiheit (2022), p. 152 — 161. GOODENOUGH, E. R.: The theology of Justin
Martyr. Jena : Frommann, 1923, p. 211 —231; ALLERT, C. D.: Revelation, truth,
canon, and interpretation: studies in Justin Martyr’s Dialogue with Trypho. Leiden
: Brill, 2022, p. 114 - 119, 138 — 139, 245 - 247.

# GIUSTINO, Apologia 1, 43,1 -2;43,7.

% GIUSTINO, Apologia 1, 43,3 inoltre cf. Apologia II, 7, 3 — 5 dove possiamo
vedere che gli angeli appartengono alla visione del mondo di Giustino e che,
come gli uomini, Dio 1i ha creati con il libero arbitrio. Va ricordato Taziano,
Oratio ad Graecos, 7, 2 - 3.

VS 33.
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emanciparsi dagli impulsi interiori ciechi e dalle costrizioni esterne. In
altri termini, ha ribadito che la liberta ¢ un elemento costitutivo della
natura fondamentale di ogni essere umano, comprendendo anche la
capacita di resistere alla “schiavitii delle passioni”.*

E importante sottolineare che Gaudium et Spes 17 prosegue la
riflessione sulla fragilita della natura umana a causa del peccato e sulla
necessita della grazia divina. Tuttavia, la Veritatis splendor guida il
lettore verso una prospettiva leggermente diversa, approfondendo la
teoria di San Tommaso d’Aquino in merito alla ragione naturale
umana. Nel suo commento al Salmo 4, egli sottolinea il valore della
“ragione naturale”, riconoscendovi un riflesso dello splendore del
volto divino.* Quindi, secondo questa concezione, la “ragione
naturale” e la “legge naturale” appartengono all'immagine divina
dell'uomo, che gli permette di distinguere il bene dal male e di
perseverare nel bene.® In termini semplici, secondo la logica teologica
della Veritatis splendor, la prima manifestazione della grazia divina ¢ il
libero arbitrio dell'uomo, piuttosto che 1’azione di Dio nel correggere il
peccato umano attraverso la sua grazia. Il libero arbitrio e la legge
scritta da Dio nel cuore dell'uomo garantiscono insieme la dignita
umana, in virtl della quale ogni persona é libera di sottomettersi alle
leggi eterne di Dio.

8 VS 42.

VS 42 — Summa Theologiae, I-11, q. 91, a. 2.; Inoltre, cf. VS 54, 59.

% Sulla reinterpretazione della legge di natura cf. MELINA, L.: Cristocentrismo
e assoluti morali nell’enciclica Veritatis splendor. p. 127 — 163, 153 — 155.
LAWLER, M. G. - SALZMAN, T. A.: Veritatis Splendor After Thirty Years:
Exposition and Critique. p. 202—221. Gli autori sostengono che esiste piti di una
morale naturale (p. 212). Ritengono che né il moralismo né il pluralismo
teologico debbano essere identificati indiscutibilmente con il relativismo
contro cui Giovanni Paolo II ha messo in guardia la Chiesa (p. 214). PORTER,
J.: Natural and Divine Law: Reclaiming the Tradition for Christian Ethics.
Michigan — Gambridge : Grand Rapids, MI.: William B. Eerdmans Publishing
Company, 1999. Lawler e Salzman hanno sottolineao che: “With Bernard
Lonergan, we prefer to speak of perspectivism rather than relativism”
(Lonergan, Method in Theology, 217) p. 215.

51 Cf. VS 44 - Lett. enc. Libertas praestantissimum (20 giugno 1888): LEONIS XIII.:
P.M. Acta, VIII, Romae 1889, 219. Cf. VS 50; 41: 42; 41: “La vera autonomia
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La Veritatis splendor e I’antropologia di Gregorio di Nissa

Riflettendo su quanto e stato gia detto, possiamo dire che, secondo
la visione della Veritatis splendor, nell'immagine divina dell'uomo si
rispecchiano la legge e la ragione naturale, che sono entrambe
garanzie del libero arbitrio e della dignita umana. Questa visione della
dignita umana non si discosta molto da quella di Gregorio di Nissa e
dall’antropologia dei Padri alessandrini. Infatti, per Clemente di
Alessandria® la conversione e la realizzazione finale dei cristiani

morale dell'uomo non significa affatto il rifiuto, bensi 'accoglienza della
legge morale, del comando di Dio: «Il Signore Dio diede questo comando
all'uomo...» (Gn 2,16). La liberta dell'uomo e la legge di Dio s’incontrano e
sono chiamate a compenetrarsi tra loro, nel senso della libera obbedienza
dell'uomo a Dio e della gratuita benevolenza di Dio all'uomo”. La Veritatis
splendor ha interpretato le leggi dell’ Antico Testamento alla luce del Nuovo
Testamento, insegnando cosi una nuova legge data da Cristo e dallo Spirito
Santo, la cui missione e far risplendere I'immagine di Cristo nell’anima
dell'uomo. Cf. VS 45 - Ger 31,31-33; 2 Cor 3,3; 2 Cor 3,17; Rm 8,2; Gal 5,6; Rm
8,29.

2 Clemente di Alessandria parla della dignita umana e del libero arbitrio
nell’ambito della assimilazione a Dio cf. Stromateis (= Strom.) 1I, 110, p. 11-26,
4;11,131, p. 1-136,6.V,2,p. 1-4,4;,V, 94, p. 3- 6. VIL 12, p.1-16, 6; VII, 44,
p- 1-53, 5. KARAVITES, P.: Evil, Freedom, and the Road to Perfection in Clement
of Alexandria. Leiden — Boston — Koln : Vigiliae Christianae Supplements 43,
Brill, 1999. HAVRDA, M.: Grace and Free Will According to Clement of
Alexandria. In: Journal of Early Christian Studies 19/1 (2011), p. 21- 48;
KOVACS, J.: Echoes of Valentinian Exegesis in Clement of Alexandria and
Origen: The Interpretation of 1 Cor 3.1-3. In: PERRONE L. (ed.): Origeniana
Octava. Leuven : Peeters, 2004, p. 320 — 323. EADEM: Grace and Works:
Clement of Alexandria’s Response to Valentinian Exegesis of Paul. In:
NICKLAS, T. - MERKT, A. — VERHEYDEN, ]J. (ed.): Ancient and New
Perspectives on Paul, Gottingen: Vandenhoeck & Ruprecht, 2013, p. 191 - 210.
KOVACS, J. L.: Divine Pedagogy and the Gnostic Teacher according to
Clement of Alexandria. In: Journal of Early Christian Studies 9 (2001), p. 3 — 25;
GYURKOVICS, M.: [ sacrifici dell’assimilazione a Dio secondo ['esegesi di
Clemente di Alessandria: aspetti antropologici. In: Eastern Theological Journal 7/1
(2021), p. 83 — 104.
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dipende dalla libera volonta dell'uomo e dalla misericordia di Dio.?
Clemente collegava strettamente la liberta umana alla pedagogia
divina, che diventa fruttuosa solo quando 1'uomo, per libera scelta, si
fa discepolo obbediente di Cristo.>* Di conseguenza, egli riteneva che il
vero segno di un giusto rapporto tra I'uomo e Dio fosse I’obbedienza
della fede, scaturita dall’amore e dalla libera volonta.>

La liberta cristiana si esprime quindi, secondo Clemente, nel modo
pitt completo nell’amore verso Dio, * nel cui amore, appunto, tutti gli
esseri umani sono naturalmente liberi.”” Il Verbo divino si e incarnato
per insegnare all'umanita ad acquisire questo amore.”® L’amore per
Dio induce il cristiano a un costante processo di trasformazione,

% Cf. Strom. 11,15,66, p. 1-5; VI12, 96, 1 — 3. RAMELLI, IL: Clement on
Apokatastasis Related to the “Feminine” Side of God. In: Eastern Theological
Journal 9 (2023/2), p. 139 155, 145.

5 Cf. Strom. 11, 3,11,2 - 3; 1V, 23,150, 3 — 4; IV, 26,165, 1 - 4; V,1,1,1-1,13, 4;
VII, 10, 55,1 - 68, 5.

% Secondo Clemente, I'esempio del cristiano che ama con obbedienza e il
giusto martire: il giusto, anche se sottoposto a tortura, sara felice (cfr.
Platone, Resp. I1,361E), cosi il vero cristiano rimarra sempre un felice amico di
Dio, anche se esiliato o condannato a morte, mai privato della sua liberta, che
costituisce la sua sostanza: I'amore di Dio, per il quale tollera tutto e sopporta
tutto (1 Cor 13,7). Cf. Strom. IV 52, 1-4; 1V, 100, 5; VII, 3, 6 -4, 2; VII, 55, 6 -7;
VII, 84, 1; Quis dives salvetur 37,1- 4. Si consiglia al lettore lo studio di questi
due studi: OSBORN, E.: Clement of Alexandria. Cambridg: Cambridge
University Press, 2005, p. 225 —265. KOVACS: To exhibit silently (2017), p. 269 —
287.

% Cf. Strom. V1,73,1-75, 3.

7 Cf. Strom. VIL, 2, 6 ,6.

% Cf. Strom. VII, 2,7, 1 11, 3. Vale la pena notare che quando Basilio Petra ha
presentato 1'insegnamento di Christos Yannaras sulla liberta, ha analizzato la
liberta di Cristo vissuta nella dimensione dell’amore. Secondo un approccio
basato sulla spiritualita patristica, la vera liberta si realizza nelle scelte
guidate dall’amore per il prossimo, in opposizione all’egoismo. PETRA, B.:
Christos Yannaras. The Apophatic Horizon of Ontology. Cambridge : The
Lutterworth Press, James Clarke & Co Ltd., 2019, p. 47 - 48.
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orientandolo verso un continuo miglioramento e una liberta autentica,
che lo lega profondamente al suo Creatore.”
Infatti, Clemente descrive l'attivita del perfetto “gnostico” nel

modo seguente:

essere vicino a Dio attraverso il gran sacerdote, assimilandosi

per quanto si puo al Signore mediante tutto il culto dedicato

a Dio. [...] oltre ad edificare e costruire se stesso, lo “gnostico”

forma anche chi lo ascolta, assimilandosi a Dio, cioé cercando

pitt che puo di assimilare a Colui che e per natura senza

passioni la sua vita per effetto di ascesi si riduce ad assenza di

passioni.®

Secondo Origene, i cui insegnamenti hanno esercitato una

significativa influenza su Gregorio di Nissa, la natura umana e
definita dalla liberta delle sue scelte,s' poiché I'individuo si trasforma
in funzione delle proprie decisioni. © Da cio si evince che la liberta
precede la natura dell'uomo, poiché quest’ultima ¢ modellata dalle sue
scelte.®> Origene, nella sua esegesi di Gen 1,26-27, spiega che nella
creazione Dio ha dato all’'uomo non solo il libero arbitrio, ma anche la
dignita, la dignita dell’autodeterminazione, che nei Principi chiama
anche “dignita dell'immagine”.#* Per tutti questi fattori, secondo
Origene, Dio non puo essere ritenuto responsabile dei peccati umani,
poiché, sebbene anche i bambini soffrano dalla loro condizione,® essi

% Cf. Strom. VIL10, 1- 12, 5; VIL 14, 2 — 6; VII,15, 2; VII, 19, 1- 3. Secondo
Clemente, il processo di sviluppo spirituale dell'uomo & composto dalle fasi
del timore, della fede e dell’amore verso Dio, Strom. 11, 53, 2.

% Strom. VII, 3, 13, 2 — 3. Traduzione italiana di Giovanni Pini, Paoline, 2006,
pp. 736 —737.

1 Cf. ORIGENE, Commento alla Lettera ai Romani (= in Rom. comm.) VIII,10,11.

62 Cf. ORIGENE, in Io. comm. XX,21,174.

6 Cf. Homiliae in Ezechielem 1,3.

¢ Cf. De Principiis (= princ.) 1IL6,1. Origene interpreta Gen 1, 26 — 27 come un
insegnamento che si articola in due aspetti: da un lato, la “dignita di
immagine” dell'uomo, conferitagli dal Creatore fin dalla creazione; dall’altro,
la “perfezione di somiglianza”, che puo essere raggiunta in ultima analisi
diventando simile a Dio attraverso le opere buone. Ancora cf. in lo. comm.
XX,22,182.

% ORIGENE, in Lucam homiliae (= in Lc. hom.) XV ,4-6; XIX,1; in Genesim homiliae
(=in. Gen. hom.) 1,15.
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sono di natura mutevole, tuttavia conservano la loro capacita di
determinare se stessi (aUteEov010g). ¢ In altre parole, dipende da noi e
solo da noi (10 é@'1uiv), come decidiamo. &

Come gia accennato, il capitolo 71 della Veritatis splendor presenta
un’ampia citazione del passo di Gregorio di Nissa tratto dal De vita
Moysis 11,3

Tutti gli esseri soggetti al divenire non restano mai identici a se
stessi, ma passano continuamente da uno stato ad un altro
mediante un cambiamento che opera sempre, in bene o in male
[...] Ora, essere soggetto a cambiamento e nascere continuamen-
te [...] Ma qui la nascita non avviene per un intervento estraneo,
com’e il caso degli esseri corporei [...] Essa ¢ il risultato di una
scelta libera e noi siamo cosi, in certo modo, i nostri stessi
genitori, creandoci come vogliamo, e con la nostra scelta
dandoci la forma che vogliamo.

L’enciclica cita le parole di Gregorio per spiegare il valore morale
delle azioni umane, in armonia con l'insegnamento di San Tommaso
d’Aquino,® per sottolineare la verita che I'uomo e dotato di libero

% Cf. princ. I1,1,1; De Oratione (= orat.) XXIX, 13; Contra Celsum (= Cels.) V,10.

7 Cf. princ. 111, 1, 1; orat. VI, 2; Cels. 1, 66.

% MOYSIS II (GNO VII 1, 34), (SC 1bis 106-108), (PG 44, 327). Sul tema del
libero arbitrio in Gregorio di Nissa cf. FARRUGIA, J.: The Homilies on the
Our Father and Gregory of Nyssa’s Interpretation of Human Free Will as the
Divine Image in Man. In: CASSIN, M. — GRELIER-DENEUX, H. — VINEL, F.
(ed.), Gregory of Nyssa Homilies on the Our Father. An English Translation with
Commentary and Supporting Studies, Supplements to Vigiliae Christianae vol.
168, Leiden : Brill, 2018, p. 531 — 546. ZACHHUBER, J.: Human nature in
Gregory of Nuyssa. Philosophical Background and Theological Significance,
Supplements to Vigiliae Christianae vol. 46, Leiden : Brill, 2000. GAITH, J.: La
conception de la liberté chez Grégoire de Nysse. Paris : Librairie Philosophique J.
Vrin, 1953. GREGORIO DI NISSA.: Opere dogmatiche, a cura di Claudio
Moreschini, Il pensiero occidentale, Milano : Bompiani, 2014, introduzione di
Claudio Moreschini sull’antropologia nel contesto del libero arbitrio cf. pp.
22 — 40. Per il rapporto fra Origene e Gregorio cf. FURST, A.: Wege zur
Freiheit. Menschliche Selbstbestimmung von Homer bis Origenes, p. 184, 197, 238,
291.

VS 71 -S. Tommaso d”Aquino, Summa Theologiae, I-11, q. 1, a. 3.
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arbitrio perché Dio lo ha creato a sua immagine e somiglianza.”
Inoltre, chiarisce che le azioni compiute con il libero arbitrio non
riguardano solo il mondo esterno, ma anche la formazione della
personalita di chi le compie.”

Il messaggio della terza tematica della Veritatis splendor puo essere
collegato all’antropologia di Gregorio, poiché I'enciclica si concentra
sul principio dell’optio fundamentalis, che nel suo significato originario
non enfatizza la liberta di scelta delle singole azioni, ma piuttosto la
decisione dell'uomo di determinare la propria realta nella sua
interezza. Si tratta, dunque, di una scelta suprema attraverso la quale
I'uomo ha la facolta di definire la propria identita e, in ultima analisi,
di determinare il proprio orientamento, scegliendo se rivolgersi a Dio
o allontanarsi da lui. 72

Gli autori patristici citati finora avrebbero certamente sottolineato,
come fa l’enciclica, che le azioni individuali devono essere coerenti con

70 Per il libero arbitrio dell'uomo secondo Gregorio cf. Oratio catechetica (GNO
I1I. 4 75,13-17), De mortuis (GNO IX 53,25-54,10; IX 37,10-16]). FARRUGIA, ]J.:
The Homilies on the Our Father and Gregory of Nyssa’s Interpretation of Human
Free Will as the Divine Image in Man, p. 539. Per il concetto della somiglianza,
secondo l'immagine in Gregorio ancora cf. De beatitudinibus 111, 5,4.

71'VS 71: “Essi non producono solo un mutamento dello stato di cose esterne
all'uomo, ma, in quanto scelte deliberate, qualificano moralmente la persona
stessa che li compie e ne determinano la fisionomia spirituale profonda”.
Secondo Gregorio la natura umana ha la capacita di mutamento secondo la
sua scelta cf. In canticum canticorum IV (GNO VI 102, 4 — 103,10); In canticum
canticorum VII (GNO VI 208, 17-18); FARRUGIA: The Homilies on the Our Father
and Gregory of Nyssa’s Interpretation of Human Free Will as the Divine Image in
Man, 543 — 544.

72 VS 65: “Giustamente si rileva che la liberta non e solo la scelta per questa o
per quest’altra azione particolare; ma e anche, dentro una simile scelta,
decisione su di sé e disposizione della propria vita pro o contro il Bene, pro o
contro la Verita, in ultima istanza pro o contro Dio”. Di nuovo vale la pena
leggere Gregorio di Nissa, De beatitudinibus V,5: “Da questo si dimostra con
chiarezza il potere dell’autonomia e dell’autodeterminazione che il Signore
della natura ha costruito nella natura degli uomini, dal fatto che tutto
dipende dalla nostra scelta, sia il bene sia il male, e che il giudizio divino, il
quale con verdetto imparziale e giusto segue cio che & frutto della nostra
decisione” (tradizione italiana di Chiara Somenzi, Omelie sulle beatitudini, p.
269).
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la condotta morale generale della persona. Al contrario, ogni decisione
individuale e al tempo stesso il riflesso della disposizione generale
della persona e un elemento che contribuisce a plasmarla,
influenzando persino la sua personalita. Nel nostro caso, la fede
cristiana e 1’autocoscienza che ne deriva costituiscono la disposizione
generale che I'individuo puo scegliere liberamente per sé e attraverso
cui valutare le proprie decisioni.”

Gregorio di Nissa ha sviluppato il suo insegnamento
summenzionato partendo dalla convinzione che l'uomo, creato a
immagine di Dio, & libero di compiere scelte le cui conseguenze
plasmano la sua identita.” Nel caso positivo, la persona puo diventare
continuamente pili virtuosa e migliore, persino piu simile a Dio. Cosi,
I'idea di Gregorio secondo cui ognuno ¢ “padre di se stesso” rivela
una prospettiva antropologica che associa la possibilita della libera
autodeterminazione alla dignita dell'uomo.

La Veritatis splendor sottolinea costantemente che senza il libero
arbitrio 'uomo non sarebbe in grado di compiere il bene a livello
morale,” cosl come senza il libero arbitrio non sarebbe in grado di
cooperare con Cristo, che non solo ricrea I'uomo, ma lo forma anche a
sua immagine.”® Come abbiamo osservato con Clemente e Origene,

73 Gia Tertulliano (155 — 220) riteneva che ogni essere umano meritasse la
liberta di scelta e il diritto all’autodeterminazione. Secondo Tertulliano, il
fatto che Dio abbia creato I'uomo a sua immagine e somiglianza & la prova
migliore che egli ha il libero arbitrio (cf. Adversus Marcionem, 11, 5, 5 — 6). Il
resto del testo offre anche preziose riflessioni sul rapporto tra il libero arbitrio
dell'uomo e la sua responsabilita (cf. Adversus Marcionem, 11, 6,1 - 10, 6).

Sull'interpretazione dell'optio fundamentalis e degli atti individuali, cf.
PANERO, M.: In prima persona, p. 172 — 178

78 Secondo Tertulliano, I'uomo & padrone di se stesso e, quindi, ha piena liberta
di scegliere cio che e bene, poiché anche le conseguenze delle sue scelte e dei
suoi giudizi sono sue, cf. Adversus Marcionem, 11, 6, 6.

7% Tertulliano insegnava anche il diritto alla libera scelta della religione, Liber
Apologeticus, 24, 6; 28, 1- 4.

7 Come abbiamo visto, con questa idea Gregorio si avvicina all’insegnamento
di Clemente Alessandrino, cf. Strom. VII, 3, 13, 2 - 3 gia citato.

75VS 31; 34-35; 42; 44; 51.

76 Come descritto nella Veritatis splendor 73, in accordo con l'insegnamento di
Cirillo d’Alessandria: “Cristo «ci forma secondo la sua immagine — scrive
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cosi, secondo Gregorio, la capacita di scegliere liberamente non e
cessata dopo la caduta di Adamo, ma al contrario, egli la vedeva come
uno “strumento” attraverso il quale I'uomo poteva tornare al bene,
cioe a Dio.”” Quindi, secondo questa visione, anche nell’ambiente piu
malvagio 'uomo ¢é libero di scegliere il bene. In Gregorio, questo
ambiente e l'allegoria dell’Egitto,”® in Veritatis splendor le “tenebre”
sono l'allegoria del relativismo,” e nella meditazione Memoria e identita
non sono altro che il nazismo e il comunismo, che, secondo Giovanni
Paolo II, erano le ideologie del male.®

Entrambi i pensatori, sia Gregorio di Nissa che Giovanni Paolo II,
sebbene separati da pitt di 1600 anni, erano ottimisti nei confronti di
situazioni apparentemente dominate dal male, convinti che il bene
fosse in grado di porre dei limiti al male.®* Cio che la storia biblica del
popolo eletto ha dimostrato per Gregorio, gli eventi del XX secolo lo
hanno verificato per il Pontefice: il limite al male e la bonta di Dio, con
la quale un uomo ragionevole puo cooperare per resistere al peccato.
In Memoria e identita, Giovanni Paolo II, in accordo con la visione
agostiniana dell'uomo, afferma che la tendenza a scegliere il male e

san Cirillo Alessandrino —, in modo che i lineamenti della sua divina natura
risplendano in noi attraverso la santificazione e la giustizia e la vita buona e
conforme a virt [...] La bellezza di questa immagine risplende in noi che
siamo in Cristo, quando ci mostriamo uomini buoni nelle opere»”. Tractatus
ad Tiberium Diaconum sociosque. II. Responsiones ad Tiberium Diaconum
sociosque: S. Cirillo di Alessandria, in D. Johannis Evangelium, Vol. III, ed.
Philip Edward Pusey, Bruxelles, Culture et Civilisation (1965), p. 590.

77 Cf. GREGORIO DI NISSA.: In inscriptiones Psalmorum 17 (GNO 'V 46,26-47,1);
De perfectione (GNO VIII 1 195,14 — 197, 18).

78 Cf. De vita Moysis. Oppure con lo stato dell'attrazione per i beni materiali cf.
De beatitudinibus 11 (GNO VII 2 94,16-22).

7 VS 88 - contrappone la luce di Gv 1,7 alle tenebre di Ef 8, 8 -11.15 -16.

80 GIOVANNI PAOLO II.: Memoria e identita, trad. it. di Z. J. Brzozowska,
Milano: Rizzoli, 2005.

81 Cf. Gregorio di Nissa, Moysis IL1; De beatitudinibus 11,3,3; GIOVANNI
PAOLO 1I, Memoria e identita cap. 3-4. Qui il Pontefice descrive la fine del
nazismo come il limite posto dalla divina provvidenza a questa follia. E a
proposito del comunismo sostiene che sia come il male che in qualche misura
potra essere utile, in quanto crea l'occasione perché possa esserci la
manifestazione del bene.
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profondamente radicata nella sua natura, ma ammira anche la teologia
orientale, che & legata con tutti i suoi fili logici al mistero pasquale.
Vede, quindi, nella redenzione della croce una limitazione del male, o
meglio una vittoria sul male per grazia divina. E nella risurrezione di
Cristo, la ricostituzione dell'umanita, di cui tutti gli uomini possono
liberamente beneficiare.®2

«Vieni e seguimi!» (Mt 19,21). In Memoria e identita e in Veritatis
splendor, il Santo Padre ha dato centralita a questa esortazione di
Cristo. Tale chiamata, per sua natura, preserva e tutela il libero arbitrio
dell'uomo. In questa riflessione possiamo ancora una volta scoprire un
forte parallelismo tra l'insegnamento di Gregorio e quello di Giovanni
Paolo II, radicato nella teologia della croce. Il Pontefice vede nella
croce di Cristo il potere necessario per combattere il male, di cui
possono beneficiare tutti coloro che resistono liberamente alla
tentazione.® Per Gregorio, le mani tese di Mose sono un’allegoria del
Cristo sofferente sulla croce, che offre un aiuto potente a tutti coloro
che sono indeboliti nella lotta contro il peccato.®* Nella teologia di
Gregorio, quindi, la liberta umana e la grazia di Dio si armonizzano. E
proprio su questa liberta umana che Giovanni Paolo II fonda la sua
riflessione sulla chiamata di Cristo all'uomo contemporaneo.
L'accettazione di questa chiamata rientra interamente nella categoria
dell’optio fundamentalis, ma comporta anche il costante cambiamento di
cui parla Gregorio, la cui direzione & condizionata dalle scelte

8 GIOVANNI PAOLO IL: Memoria e identita cap. 4. Gregorio ha sottolineato
che si pud decidere consapevolmente per il bene o per il male, cf. De
beatitudinibus 11 (GNO VII 2 95, 6 — 8); De beatitudinibus VI (GNO VII 2 148,15
-16). Allo stesso tempo, ha insegnato che la scelta per il male e molto piu
facile, perché si & gia fatta la pratica, per cosi dire, di propendere per esso.
Pertanto, e piu difficile decidere per il bene, cf. De oratione dominica IV (SC
440, 13 - 16; 442,13 — 17); De oratione dominica V (SC 490,13 — 492,2).

8 Memoria e identita cap. 4 -5.

8 MOYSIS 11, 78 — 79 (SC 1bis 150-152). L'uomo puo rifiutare il peccato con
I'intelletto, cf. In Ecclesiasten 11 (GNO V 301, 22 — 302,8); In Ecclesiasten VIII
(GNO 'V 427,15 — 428, 6).
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quotidiane.®> Successivamente, in Memoria e identita, il Pontefice
definisce questo processo come il “cammino del cambiamento”, che si
sviluppa progressivamente nel “cammino della purificazione” e
culmina nel “cammino dell'illuminazione”. E una descrizione del
processo di progressione lungo il sentiero dell'unione, che culmina
nello stato in cui Dio & presente in ogni cosa:* “perché Dio sia tutto in
tutti” (1 Cor 15,8). Sebbene il Pontefice abbia indicato i versetti di 1
Cor 15,27-28 secondo la Lumen Gentium 36, le fonti teologiche di questo
approccio rimandano alla spiritualita dei Padri alessandrini e
cappadoci, soprattutto di Gregorio di Nissa.®” Il Nisseno ha concepito
la realizzazione della persona nei seguenti termini:
E cosi, allorquando si sara deposito di tutto quello che e
estraneo a noi stessi, vale a dire il peccato, e ci sara spogliati
dalla vergogna dei debiti, finalmente si sara liberi di agire e di
parlare. Ma la liberta e I'assimilarsi a quell’essere che non ha
padrone ed & dominatore di se stesso, € quella liberta che
all'inizio ci era donato da Dio ma che fu poi nascosta dalla
vergogna dei debiti.®

Riflessione conclusiva

Come emerge da questa panoramica, Giovanni Paolo II e I'enciclica
Veritatis splendor, pur integrando gli insegnamenti di Sant’Agostino e

% Sulla antropologia di Gregorio di Nissa con riferimento alla schesis cf.
VIGORELLI, L.: La relazione: Dio e l'uomo. Schesis e antropologia trinitaria in
Gregorio di Nissa, Collana di teologia 98, Roma: Citta Nuova, 2020. p. 175-236.

8 Memoria e identita, cap. 6.

8 Cf. De anima et resurrectione 48 — 50 (Distrutto il male alla fine dei tempi, Dio
sara tutto in tutti, cf. 1 Cor 15, 28. Vale la pena rileggere: Origene, princ. IIL, 6,
3 = 5) In illud: Tunc et ipse filius (Tutto il trattato interpreta 1Cor 15, 28: il
Figlio, sara sottomesso a Colui che gli ha sottomesso ogni cosa).

8 De anima et resurrectione, 49: trad. it. in GREGORIO DI NISSA, Opere
dogmatiche, a cura di Claudio Moreschini, Bompiani, Il pensiero occidentale,
Milano : 2014, p. 431. Giulio Maspero ha sottolineato che le relazioni tra le
persone della Trinita sono segnate dalla liberta dell’amore e del dono, non
dalla necessita e dalla sottomissione, cf. MASPERO, G.: The Cappadocian
Reshaping of Metaphysics: Relational Being. Cambridge : Cambridge University
Press, 2024, p. 143 — 146.
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San Tommaso, hanno mantenuto una continuita con l'approccio
teologico dei Padri orientali. Dall’armonizzazione della tradizione
teologica cristiana occidentale e orientale, Giovanni Paolo II si
approprio di una visione antropologica il cui punto di partenza ¢ la
liberta dell'uomo per il bene. Pur non negando che la natura caduca
dell'uomo tenda a gravitare in una direzione contraria a Dio, egli
testimonia la convinzione che ognuno ha la liberta fondamentale di
scegliere il bene.®

La teologia morale sottesa all’invito “Vieni e seguimi!” si fonda
sulla convinzione antropologica secondo cui la liberta costituisce il
principio fondamentale della natura umana. In questa prospettiva, la
tradizione teologica di Gregorio di Nissa si estende fino
all’antropologia di Giovanni Paolo II, il quale sostiene che l'uomo
possa “generare se stesso” ripetutamente, perfezionandosi attraverso
la propria liberta di autodeterminazione.

Anche se le dittature politiche in Europa sono state spezzate, la
presenza del male & ancora una temibile piaga per I'umanita. Perfino
ai nostri giorni, la volonta e la liberta dell'uomo sono minacciate. Oggi
i nostri contemporanei sono perseguitati da idee falsate di
autodeterminazione. Tutto questo avviene per allontanare quanto piu
possibile lidentita personale dell'uomo dall'immagine divina
originaria. Riscoprendo I'insegnamento di Giovanni Paolo II,
possiamo attingere alla forza necessaria per vivere autenticamente la
nostra liberta cristiana, affrontando le tendenze dannose e scegliendo
consapevolmente il bene, rifiutando il male.
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Pleso — Personalistickd metafora identity’

Pavol DANCAK

Abstract: The article interprets the symbolism and spiritual depth of St.
John Paul II's speech delivered during the Akathist prayer in the Presov City
Hall on July 2, 1995. The focus is on the metaphor of "dance” as an image of
personal and community-experienced human identity. The analysis suggests
that John Paul 1I's metaphorical expressions about Greek Catholic
communities in Slovakia allow us to understand identity not only as a static
category, but as a dynamic process of participation.

Keywords: Metaphor, tarn, John Paul II, personalism.

~Jedno telo, jeden Duch” (Ef 4,4). Jednotu Kristovej Cirkvi
ozdobuje prijatie zdkonitych odlisnosti. Ony v priebehu dejin
umoznili, Ze sa Zivé ohlasovanie evanjelia stalo osobitnym
vlastnictvom a tradiciou kazdého ludu.

Bratia a sestry vychodného obradu, po stdrocia ste si zacho-
vali svoju liturgiu a nahromadili bohaté duchovné dedicstvo,
ktoré charakterizuje vasu cirkev. Hovoria o tiom posvitné
budovy, ikony, spevy a poboznosti. Bud'te vdacni Bohu za
bohatstvo, ktorym vis obdaroval a zostarite verni darom, ktorymi
vds zahrnul.

Casto som od slovenskych piitnikov, ktori prisli do Rima,
pocul pozvanie: ,Svity Otce, pridte si pozriet Tatry aj z ich
juznej strany!” Dnes sa napliia tito vasa i moja tizba. Tatry,
nase spolocné Tatry, také drahé Poliakom i Slovdkom, skryvajii

1 Clanok je parcidlnym vystupom v ramci projektu VEGA ¢. 1/0404/25: , Pred-
poklady a kompetencie duchovného liderstva v kontexte ignacidnskej
pedagogiky”.
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v sebe mnozstvo malych jazier zvanych ,plesd”. V ich priezrac-
nych voddch sa zrkadli majestdtna vyska konciarov. Tento kraj
jedine¢ny v rozmanitosti stvorenia hovori ndm o krdse a dobrote
Stvoritela.

Od juznych svahov Tatier az po zemplinsku rovinu uz stdro-
¢ia Zijii popri bratoch a sestrdch latinského obradu spoloCenstud
vychodného obradu. Aj ony st ako malé jazierka-plesd povolané
predstavovat’ priezracnii a Ziarivi BoZiu dobrotu. To sam Pan
obdartiva svoju Cirkev bohatstvom foriem a jednotlivych tradicii.
preto kdekol'vek Zijii katolici byzantského obradu medzi veriacimi
iného obradu, je povinnostou vsetkych usilovat' sa o to, aby sa
ani jedno z tijchto ,plies” neumensovalo alebo dokonca zmizlo.?

Jan Pavol I1.

Presov 2. jiila 1995
Mestskd hala
Prihovor pri modlitbe akatist

Uvod

Ked 2. jula 1995 Jan Pavol II. prehovoril v presovskej Mestskej hale
pocas modlitby akatistu, jeho slovd sa dotkli samotného jadra
duchovnej skusenosti ¢loveka. V prihovore, preniknutom biblickou
obraznostou a symbolikou, pouZzil vyraznii metaforu plesa ako pokoj-
nej a cistej hladiny vody, v ktorej sa zrkadli nebo. Tento poeticky
obraz nebol iba rétorickym ornamentom, ale niesol v sebe teologicky
odkaz: gréckokatolicke spolocenstva st ako plesd, v ktorych sa odraza
Bozie svetlo, a zaroven ako hlbina, ktora ukryva tajomstvo povolania
a vernosti. Pleso nie je uzavretou hladinou samoty, ale miestom, kde
sa stretdva vnutro s transcendentnym svetlom. V tejto symbolike sa
zrkadli zakladnd myslienka Wojtylovej filozofie osoby, v ktorej
identita c¢loveka sa nevyjavuje v individualistickej izolacii, ale

2JAN PAVOL IL. Prihovor pri modlitbe akatist. Mestské hala, Presov, 2. jula 1995.
https://www .kbs.sk/obsah/sekcia/h/dokumenty-a-vyhlasenia/p/dokumenty-
papezov/c/navsteva-svateho-otca-v-sr-1995 [20.05.2025]
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v dialdgu, v stretnuti, v otvorenosti vo¢i Druhému. Metafora plesa ako
spolocenstva veriacich sa tak stava kIicom k porozumeniu eklezial-
neho rozmeru pontifikdtu Jana Pavla II, ktory mal zdklad v jeho
filozoficko-antropologickom ponati cloveka ako bytosti povolanej
k vztahu, participdcii a sebadarovaniu.

Metaforu plesa modzeme citat ako odpoved na modernt krizu
identity, v ktorej sa vnutorné ,ja“ ¢loveka casto rozpada pod tlakom
vonkajsich obrazov a socidlnych roli. Jan Pavol II. tu ponuka alter-
nativnu viziu overenti neddvnou histériou Gréckokatolickej cirkvi na
Slovensku: clovek ako pleso nie je povolany k sebestacnosti, ale
k priezracnosti a k stiSeniu, v ktorom sa moze odrazat BoZzia pritom-
nost. V tomto zmysle ma preSovsky prihovor nielen pastoracny, ale aj
hlboky filozoficko-personalisticky rozmer: ide o pozvanie k obnoveniu
vnutornej jednoty a k prehibeniu vedomia, e prava identita sa rodi zo
vztahu a svetla pravdy, ktoré ¢lovek prijima.

Metafora a porozumenia skutocnosti

Filozofia je tradi¢ne povaZovana za raciondlny intelektudlny
vykon, ktoré v snahe okonceptuadlnu presnost prekracuje horizont
nasho poznania anaSej sktisenosti neuspokojujtic sa s odpovedami,
ale zamerne tvoriac nové otazky. Pojem, ako zdkladny nastroj
filozofie, mé byt jasny, jednoznacny a univerzalne aplikovatelny, ale je
pravdou, Ze kpoznaniu skutocnosti vyznamnym dielom pomadha
metaforické myslenie, ktoré pracuje s mnohoznac¢nostou, obraznostou
a casto aj s emdciou. Tento napaty vztah medzi jasne definovanym
pojmom a metaforou vytvara vnatri filozofie dynamické pole otva-
rajuce cestu k novym horizontom.

Problematika metafory a jazyka presla od svojich antickych pociat-
kov zaujimavym vyvojom. Od Aristotela, ktory ju povazoval za
rétorickti ozdobu, ale aj za k¢ k poznaniu, cez Nietzscheho ktory
tvrdil, Ze vSetko poznanie ma korene v metafore, az po myslitelov 20.
storo¢ia. Max Black, ktory oZivil zdujem o metaforu, Stephen C.
Pepper, vypracoval tedriu zakladnej metafory, John R. Searle

3 RICOEUR, P.: Interpretation theory: discourse and the surplus of meaning. Fort
Worth: Christian University Press 1976
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s pragmatickym pristupom, Eva F. Kittay ajej rela¢nd tedria, Noam
Chomsky s lingvistickou tedriou a napokon George Lakoff a jeho
konceptudlna metafora. Susanne K. Langer a Hans Blumenberg tieZz
vyznamne prispeli k pochopeniu tlohy metafory v ITudskom vedomi
a kultirnom porozumeni. Ulohu metafory v jazyku sktimali aj viaceri
kontinentdlni filozofi ako Martin Heidegger, Paul Ricoeur, Jacques
Derrida ¢i Jozef Tischner a i.

Metafora, zndma od Homérovych ¢ias, nie je vnimana len ako
lingvisticky fenomén zvyraziiujuci myslenie, ale coraz intenzivnejsie je
vnimana ako samotny fenomén myslenia.* Metafora ma aj kognitivne,
argumentativne a kreativne funkcie. Linia tejto tendencie sa prejavuje
takmer vo vSetkych stcasnych pristupoch k metafore, pricom podstat-
nou zmenou, ktort mdzeme v tejto mySlienkovej linii sledovat, je
nazor, ze metafora uz nie je len predmetom skiimania filozofie, ale
predovsetkym jeho nastrojom.’ Ked' vSak chceme bliZSie Specifikovat
vztah metafory a myslenia a ich vzdjomného vplyvu, musime zvazit,
Ze tento vplyv je obojsmerny. Na jednej strane metafory ovplyviuju
naSe myslenie, ale zaroven treba mat na pamati, Ze nevznikaju
spontanne v akomsi vakuu, ale maji svoj pévod v mysleni.6

V pripade metafory dva rozne a nestrodé terminy i obsahy sa
mieSaju za tcelom jasnejSieho kognitivneho efektu.” Primarny subjekt
podnecuje posluchacov za pomoci analdgie a komparacie k vyberu
niektorych z vlastnosti sekunddrneho subjektu, a teda k vytvoreniu
paralelného implikacného kontextu, ktory spociva vo vybere myslie-
nok relevantnych pre obidva subjekty. Re¢nik pocas diskusie o pri-
marnom pojme upriami pozornost na sekunddrny pojem sjasne
deklarovanym zamerom obohatit a prehibit uvazovanie posluchdéov

* TISCHNER, J.: Myslenie z wnetrza metafory. In: TISCHNER, ].: Myslenie
wedtug wartosci, Krakéw 2011, s. 510-526

> HORYNA, B.: Teorie metafory: Metaforologie Hanse Blumenberga, Olomouc:
Nakladatelstvi Olomouc 2007, s. 32-33.

¢ MISCINAIOVA, A.: Metafora a myslenie. In: Studia philosophica 2015, vol. 62,
iss. 2, s.45-54.

7 REIMER, M., CAMP, E.: Metaphor. In: Lepore, E., Smith, B. C. (Eds.): The
oxford handbook of philosophy of language. Oxford: Clarendon Press/Oxford
University Press 2006, s. 853.
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o primarnom pojme. Vysledkom tohto procesu je nové porozumenie
a tvoriva odpoved.*

Od juznych svahov Tatier aZ po zemplinsku rovinu uz stdrocia Ziju popri
bratoch a sestrdch latinského obradu spoloCenstvd vijchodného obradu. Aj ony
st ako malé jazierka-plesd povolané predstavovat priezracnii a Ziarivii BoZiu
dobrotu.?

Metafora je jednou z viacerych technik na vyjadrenie prirovnania
a vztahu podobnosti medzi dvoma odliSnymi vecami prostrednictvom
slov. Nie vZdy je vSak jednoznacné, ¢o tym presne je vyjadrené a to az
do takej miery, Ze niektori autori pri pokuse objasnit funkciu metafory
odmietaju chdpanie zaloZené na analégii. Mnohé uéinné metafory
totiz vznikaju prdve z vyraznej, ba aZ kontrastnej odliSnosti medzi
dvoma subjektmi, takze sa Casto javi presnejsie chapat metaforu ako
porovnanie dvoch nepodobnych veci.

Odmietnutie metafory z metodologickych dévodov, vychadzajace
z obav o presnost a istotu poznania, problematizuje situdcia znama
v kvantovej tedrii, ktord odhaluje, Ze nie je moZzné zaroven presne
urcit polohu a pohyb castice. Tato skutocnost spochybiiuje moznost
jednoznacného, istého a tplného poznania.’’ Prdve tu sa ukazuje ista
kognitivna funkcia metafory, nakolko sa ukazuje, Ze nas konceptualny
systém, v rdmci ktorého rozmyslame a kondme, je vo svojej podstate
metaforicky.”” Nazornym prikladom takejto metafory je chdpanie
elektrického pradu s pouzitim metafory toku kvapaliny. Elektricky
prad chépeme ako prud, ktory tecie proti nejakému odporu. Dalsim
prikladom takejto metafory, ktorej autorom je Niels Bohr, je metafora
planetarneho orbitu pre model atému, ktora chape elektrony ako
planéty obiehajtice po svojich drdhach okolo jadra.!?

8 BLACK, M.: More About Metaphor. In: Dialectica. Vol. 31. No. %. 1977. s. 441-442.

9 ]AN PAVOL 1II. Prihovor pri modlitbe akatist. Mestska hala, Presov, 2. jula 1995.

10 SMOLIN, L.: Tri cesty ku kvantovej tedrii graviticie. Uvod do sticasmjch koncepcit
priestoru a casu. Bratislava: Kalligram 2003, s. 49.

1 LAKOFF, G., JOHNSON, M.: Metaphors We Live By, Chicago: The University
of Chicago 1980, s. 3.

12 MISCINAIOVA, A.: Metafora a myslenie ... s. 47.

124



Napriek tomu Ze minimalne uz od stredoveku vieme, Ze omnis
analogia claudicat, predsa musime pripustit, Ze analdgie Ccasto
sprostredkuivaju celkom nové spdsoby videnia skuto¢nosti, problémov
a ich stvislosti, pricom sa to netyka len kazdodenného pouzitia
jazyka, ale dotyka sa aj jeho pouZitia v rdmci exaktnych vied. Zaroven
tu vSak jestvuje podozrenie ohladom istoty poznania, lebo analdgia
ako taka, je netuplna a zakladd sa len na ciastocnej podobnosti casto
opierajucej sa len o jednu spoloc¢nt vlastnost r6znorodych javov alebo
predmetov, pricom utvaranie analdgie sa neriadi pevnymi zako-
nitostami logiky. Analdgia je premenlivym produktom fantazie, ktora
vytvara nepredvidatelné nové spojenia rdéznorodych obsahov,
uskutocnuje zdanlivo nezmyselné porovnavania, ale vdaka tomu
odhaluje skryté stvislosti a prindSa nové pohlady na zlozité problémy
i na staré a zname skutocnosti. Prave vtom spociva uzitocnost
analdgie.

Jan Pavol II. predvida problém nejasnosti metaforického vyjadro-
vania a pred samotnym prirovnanim explicitne upozortiuje na kontext
metafory, pretoZe je nevyhnutné mat vSeobecné povedomie o sub-
jektoch obsiahnutych v metaforickom vyjadreni a zarover je potrebné
pamatat, Ze metaforické vyjadrenie, by mohlo v r6znych kontextoch
znamenat nieco iné.

Tatry, nase spolocné Tatry, také drahé Poliakom i Slovikom, skryvajii
v sebe mnozstvo malych jazier zvanych ,plesd”. V ich priezraényjch voddch sa
zrkadli majestdtna vyska konciarov. Tento kraj jedinecny v rozmanitosti
stvorenia hovori ndm o krdse a dobrote Stvoritela.’s

Pokial by sme sa metaforou plesa obratili na ¢loveka, ktory cely
zivot prezil napriklad v Grénsku a nepozna plesa, tak by to pdsobilo
konftizne, lebo bez vysvetlenia kontextu tazko si moze predstavit, ¢o
ma tato metafora vyjadrit.

Metafory st zakladné a prirodzené elementy filozofického, teolo-
gického a vedeckého jazyka a nedaju sa jednoducho nahradit pojma-
mi. Sa orientacnymi bodmi, odhaluji Struktaru sveta a reprezentuju

13 ]AN PAVOL II. Prihovor pri modlitbe akatist. Mestska hala, Presov, 2. jula 1995.
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ucelené predstavy o skutocnosti, ktord by sme ako taku nikdy
nepoznali.!*

Pleso ako metafora

Pleso je vodna plocha, ktord vznikla tstupom ladovcov, lokalizo-
vana zvycajne v horach, medzi skalami, casto je tazko dostupna. Pleso
je tiché, nepdsobi ako rieka ¢ ocean, no jeho hibka méZe byt ne¢akana.
Hladina plesa odraZa svet, oblohu, stromy, I'udi, ale pod samotnou
hladinou sa skryva iny svet. Tento obraz v sebe obsahuje niekolko
vyznamovych vrstiev vhodnych pre filozoficko-teologicku interpre-
taciu osobnej identity aj identity spolocenstva:

o Hibka v nés evokuje tajomstvo a zddraziiuje, Ze identita nie je len

sthrnom povrchovych roli, ale ma svoju vnutornu dimenziu.

e Ticho je obrazom toho, Ze identita nie je explicitne artikulovana
pri kazdej Zzivotnej udalosti. Prava identita cloveka Zijiceho
v spolocenstve sa casto ukazuje v mlcani, v pohyboch srdca,
v medziludskych gestach, ktoré presahuji pojmové vysvetlo-
vanie.

o Zrkadlenie pripomina, Ze povrch plesa odrdza svet, ale ho aj
premienia. Identita osoby ispolocenstva nie je oddelena od
vztahu k svetu, ale zrkadli to, ¢o zaziva, ¢o miluje, ¢o ju rani.
Osoba ¢i spolocenstvo jestvuje spolu s druhymi, no nestraca
svoju jedinecnost.

e V plese je skrytd dynamika. Na rozdiel od mora ¢i rieky, pleso
posobi staticky, no v jeho vnutri prebiehaju pohyby ako napri-
klad termadlne prudy, biologicky Zivot a sedimentacia. Aj Iudska
identita je na pohlad stabilna, no vnutri sa meni, zrie a zapasi.

Metafora plies vo Vysokych Tatrdch, ktort Jan Pavol II. pouzil vo
svojom preSovskom prihovore, nie je iba ilustraciou myslienky, ale
v zhode so stcasnou percepciou metafory, nesie v sebe kognitivny

14 Blumenberg tieto metafory nazyva ,absolttne metafory”. In: MIKULAS, R.:
Poznimky k teériam metafory. Hans Blumenberg. https://www .fedu.uniba.sk/
fileadmin/pdf/Sucasti/Ustavy/Ustav_filologickych_studii/Philologia/
Philologia_2018-1/PHILOLOGIA_XXVIII_1__Mikulas.pdf [20.05.2025]
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obsah, ktory je prejavom vnimania reality a zaroven vyzvou k existen-
cialnej akcii.

» Tatry, nase spolocné Tatry, také drahé Poliakom i Slovikom, skryjvajti
v sebe mnozstvo malych jazier zvanych ,plesd’.

Toto dedicstvo, ktoré vasi otcovia tizkostlivo a odvdzne chrinili, sa zveruje
vdm mladym.

Ony Cerpajii silu zo svedectva vasich otcov, ktori hrdinsky zostali verni
Kristovi aj napriek tazkostiam a skiiskam, ktoré museli podstiipit v priebehu
dejin.

Tym, ktori z rozlicnyjch dovodov stratili zmysel pre toto dedic¢stvo, pomdze
na ceste k znovuobjaveniu viery, aby ju dobre poznali, aby ju mohli milovat
a usilovali sa podl'a nej kazdy deri Zit. Aj toto je vasa tiloha, ktorsi midte plnit
spolu so svojimi rodicmi, katechétmi, kitazmi a v plnej jednote so svojim
biskupom.

Podla Paula Ricceura metaforické slovo ,tvori” zmysel tym, Ze
umoziuje vnimat realitu inak, neZz ju zachytdva beZzny jazyk, lebo
metafora je miestom, kde sa pravda rodi ako nova korelacia medzi
jazykom a bytostou.'® V nej sa slovo stdva miestom, kde sa stretdva
sktisenost s poznanim.

V personalistickom ramci myslenia Karola Wojtylu - Jana Pavla II.
je osoba chdpand ako bytost otvorena transcendencii, ako subjekt,
ktory nie je uzavrety v sebe, ale orientovany na Druhého, iné osoby,
Boha aj svet. Pleso nie je vytrhnuté z prostredia Tatier, ale jeho krasa je
vysledkom vzajomnosti a sivztaznosti. To vyjadruje paradox identity:
clovek je sam, ale zaroven jestvuje spolu s druhymi, je tajomstvom, ale
je aj otvoreny, vedie dialdg a prejavuje solidaritu. Gréckokatolicke
spolofenstva s jedinecné, ale zaroven organicky a existencidlne
zakorenené v Cirkvi. Gréckokatolicka cirkev na Slovensku predstavuje
komunitu, ktora bola pocas komunistického rezimu nésilne a oficidlne
zlikvidovana, ale pretrvala v hlbinach viery a vernosti.

Hibka a zahadna tajomnost plesa symbolizuje mystérium viery, ale
jeho majestatna lokalizacia medzi Stitmi hor symbolizuje autentick

15 RICOEUR, P.: The Rule of Metaphor The creation of meaning in language.
Toronto: University of Toronto Press 1977, s. 295-301.
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cirkevnost uchovavanu v gréckokatolickej liturgii v ktorej ekténie
vyvadzaju veriacich zo seba k celému zhromaZzdeniu, ale aj kne-
pritomnym, k trpiacim aj k umierajucim. Modlitba zahfiia mesto,
narody, udstvo a prosi o pokoj a jednotu. Akdkolvek izol4cia a indi-
vidualisticka separdcia zaznieva falosne v tejto velkolepej a dokonalej
symfonii. Kazdy clovek formovany liturgiou zo skusenosti vie, Ze
nemoze byt pred Bohom sam - ,jeden druhého a cely svoj zivot Kristu
Bohu oddajme”. Vie, Ze sa usiluje o vlastné vykupenie pre inych
a s inymi. Pridavné meno , liturgicky” nikdy nevyjadruje nie¢o akym-
kolvek sposobom jednotlivé ¢i osamotené. Liturgia posobi ako Skola,
dava orientdciu, u¢l opravdivému vztahu medzi mnou a inymi.
Umoznuje nam pochopit slova ,miluj blizneho ako seba samého”
a ponuka ndm moZznost vyjst zo seba, otvorit sa pre druhych a tak robi
nasu modlitbu modlitbou celého I'udstva. Vdaka nej sa osud kazdého
cloveka stava blizkym aj pre mna. Liturgia takto ocistuje a vyvadza zo
zajatia tiefla a klamu subjektivizmu a relativizmu. PIné zdravych citov
oslavuje, prosi, dakuje a obetuje svojou formou zdokonalenou prie-
behom stdroc¢i a mnohymi pokoleniami, ktoré sa modlili tym istym
sposobom. Slova liturgickej modlitby opakované cez celé dlhé veky
dychaji nespocetnymi ludskymi zivotmi.’

Pre gréckokatolikov je liturgicka modlitba mierou kazdej modlitby,
sama je akoby pleso, obrad, ktory v sebe zachytdva pohyby davnych
ias, tony byzantského spevu, vonu kadidla, klacanie pred ikonou.
Liturgia prebtidza osobnt, spontdnnu modlitbu, v ktorej ¢lovek slo-
bodne spieva so svojim Panom. Liturgia uci, Zze Boh na nikoho
nezabuda, kazdého oslovuje po mene, kazdy je vyzvany, aby vyznaval
Credo. V ramci liturgie prave vyznanie kladie doraz na najosobnejsi
akt, ktory nikto nemdze vykonat za mna. Texty modlitieb vyvadzaju
cloveka k bezprostrednému a intimne doévernému rozhovoru, ktory
odhaluje jeho hodnotu. V tomto priestore sa clovek nestava vlast-
nikom pravdy, ale zrkadlom jej pritomnosti, podobne ako pleso nie je
zdrojom svetla, ale odrazom svetla osvecuje okolie. V liturgii zaznieva
hlas sv. Jakuba, sv. Jana Zlatousteho, sv. Bazila, sv. Cyrila a Metoda a
mnohych dalsich, ktori sa modlili tie ist¢ modlitby a nechali na nich

16 EVDOKIMOV, P.: Wieki zycia duchowego: od Ojcow pustyni do naszych czasow.
Krakow: ZNAK, 1996, s. 66-68.
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stopy svojho adorujuceho ducha. Tento hlas obsahuje dynamiku, ktora
nam pomaha najst ich entuziazmus a pripojit sa k ich modlitbe.

V dejindch boli chvile, ked’ sa zdalo vel'mi tazké zachovat tento model,
ktory spdjal rozdielnost’ tradicii s poZiadavkou jednoty, akii cheel Kristus pre
svoju Cirkev. Ale vasa pritomnost tu je vyrecnym svedectvom o tom, ako
mozno byt po stiroCia a napriek vsetkym tazkostiam vernymi pévodnému
modelu, ktory uskutocnili sviti Cyril a Metod, a pritom zachovat jednotu so
vSeobecnou Cirkvou a Rimskou stolicou, ktord je z BoZej vile jej stredom.

Bud'te hrdi na tiito svoju praddvnu tradiciu, uchovajte si jednotu medzi
sebou a chrdrite ju pred kaZdym zdrodkom nesvornosti a rozdelenia. Vasou
silou je duchovnd jednota, ktord sa prejavuje vo svornom konani.

Vsetci si pamitite dramatickil situdciu v neddvnej minulosti, ked' sily
ideolégie, ktord je v rozpore so slobodou a dostojnostou cloveka, odsidili vase
cirkevné spolocenstvo na zdnik. Ale Boh “zosadil mocndrov z trénov a povysil
ponizenych” (Lk 1,52), pretoZe boli medzi sebou soliddrni v Kristovej ldske."”

V case neslobody bolo veriacim odopreté ich naboZenské sebavyja-
drenie a nasa liturgia, spievana po cirkevnoslovansky sa stala tichym
plesom pod zamrznutym povrchom totalitnej éry, priom nic
nestratila zo svojej dynamiky, aj ked na chvilu ukrytej. Metafora plesa
tu vystupuje ako obraz starobylej, utajenej, ale Zivej identity. Hladina
moze byt pokojnd alebo zdanlivo nehybnd, no pod fiou sa nachadza
hlboky svet zmyslu, paméte a viery.

Pleso a participacia

V preSovskej metafore plesa rezonuje Wojtylova fenomenologicka
reflexia ¢loveka. Metaforu je mozné interpretovat réznymi spdsobmi,
ale fundamentalnou interpretaciou je zohladnenie podstatnej antropo-
logickej skutoénosti, ktord Wojtyta nazyva participaciou. Clovek,
ktory kona ,spolu s ostatnymi”, teda , participuje”, objavuje novy
rozmer seba samého ako osoby.'® Hoci tedria participdcie nezaujimala

7 JAN PAVOL IL. Prihovor pri modlitbe akatist. Mestska hala, Presov, 2. jula 1995.
18 Wojtyta, K.: Osoba i czyn. In: K. Wojtyta, Osoba oraz inne studia antropologiczne.
Lublin: KUL 1994, s. 302.
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ustredné miesto vo filozofickej antropologii K. Wojtytu, napriek tomu
je jednym z najdodlezitejsich bodov jeho antropoldgie a neskor sa stava
fundamentdlnym elementom pontifikatu Jana Pavla II., ¢o bolo moZné
zahliadnut aj vjeho ekumenickych a medzindboZenskych aktivitach.
A videli sme to aj v PreSove, v gréckokatolickej katedrale, pri modlitbe
Otce nas sbiskupom Evanjelickej cirkvi a.v. ¢ v osploveni pravo-
slavnych veriacich v prihovore.

Wojtylova tedria participacie je odpovedou na situdciu, v ktorej sa
nachadza sucasny ¢lovek, na sicasné myslenie o ilom a na praktické
spOsoby zaobchddzania s nim. Dnes sme svedkami zmiznutia zmyslu
dialégu, schopnosti Iudi zapéjat sa do autentickych stretnuti, komu-
nity a spoluprace. Tato patoldgia zmyslu dialégu sa prejavuje pocitom
osamelosti, ohluSujucim zhonu zapéjat sa do mnohych povrchnych
kontaktov s l'udmi, boomom psycholoégie a psychoterapie atd. S tym
uzko suvisi unik zo spolocenského Zzivota, pocit prazdnoty medzi
miliénmi [udji, zjavny konformizmus atd’.

Kazda ucast v komunite je zalozend na participacii a zaroven
nachadza svoj osobny zmysel prostrednictvom ucasti na Iudskosti
kazdého cloveka.” Wojtylovo stanovisko poukazuje na pribuznost
jeho myslenia s antropologickym smerom, ktory svoju inspiraciu
neobmedzuje vylucne na grécku intelektudlnu tradiciu, ale cerpa aj
z biblicko-krestanskej tradicie a inSpiracie. Na zaklade tohto vztahu je
mozné budovat proces nasledovania osobnych vzorov, ktory je velmi
ddlezity vo vychove a sebavzdelavani.® Uast sa neodohréva len vo
vztahu medzi ,ja” a ,ty”. Ucast ako $pecificky spdsob zapojenia
cloveka do reality, ktord presahuje tto osobu, mé druhy rozmer. Je to
aj druhy rozmer spolocenstva popri medziludskom. Wojtyta nazyva
tento rozmer socidlnym rozmerom. Stvisi so spoloénym dobrom.
Zakladnou entitou je to I'udskd osoba, ale kazd4 I'udskd osoba Zije
v spolocenstve. 2!

¥ Wojtyta, K.: Osoba i czyn ... s. 331.

2 Wojtyta, K.: Osoba: podmiot i wspdlnota. In: K. Wojtyta, Osoba oraz inne
studia antropologiczne. Lublin: KUL 1994, s. 396.

2 Wojtyla, K.: Osoba: podmiot i wspdlnota ... s. 402-408.
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Tatry, nase spolocné Tatry, také drahé Poliakom i Slovdkom ...

Od juznych svahov Tatier aZ po zemplinsku rovinu uz stdrocia Zijii popri
bratoch a sestrdch latinského obradu spolocenstvd vychodného obradu ...

To sdm Pdn obdariiva svoju Cirkev bohatstvom foriem a jednotlivych
tradicii .2

Zaver

Pleso, v ktorom sa zrkadli obloha, poukazuje na vtelenie ako
najvyssiu formu BoZieho ,zrkadlenia” v Tudskej prirodzenosti, ktora
spodiva v participacii. V Kristovi sa exemplarne napliia horizontalny
svet ¢loveka prepojenim s vertikdlnym svetlom Boha. A clovek, ktory
sa stava ,ikonou”, je povolany k podobnej transparentnosti. Metafora
tak odhal'uje ontologickt pravdu, ze ¢lovek je bytim, ktoré je schopné
svetla, teda schopné Boha (capax Dei), pricom metaforické myslenie nie
je volajakou slabSou formou poznania, ako bolo vysvetlené vyssie, ale
jeho rozsirenim, nakolko umoziuje vyjadrit jednotu, ktort pojem
casto rozdeluje. Zrkadlenie cistej hladiny plesa nasepkava, ze pod-
mienkou poznania Boha je cisté srdce, ¢o odkazuje k myslienke
o vnutornom priestore osoby. Clovek sa poznava v zrkadleni svetla,
ktoré prichadza zvonku, a nie v izolovanej introspekcii. Poznanie
pravdy o cloveku nie je totalitnym aktom nadvlady, ale je aktom
laskavého prijatia, nepochéddza z rozdelenia, ale z odrazu.
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Kodifikacie sv. Jana Pavla I1.

Leszek Stanistaw ADAMOWICZ

Abstrakt: The article presents the person of Saint John Paul II as a
supreme legislator and sole Pontiff in the history of the Church that had
promulgated an entire universal legislation of the Catholic Church, that is:
the Code of Canon Law for the Latin Church in 1983 and the Code of Canons
of the Eastern Churches in 1990. The laws promulgated by the Pon-tiff posses
two distinct motifs: an anthropologically-personalistic one and an
ecclesiological one. The Pope had not only promulgated the texts of the Codes,
but what is more, he provided a personal contribution into the content of the
law. Albeit, not a canonist himself, he nevertheless in cooperation with
various groups of experts, had carefully analyzed the projects prior to their
promulgation. What is an important aspect of the codes of John Paul II is
their concordance and continuity with the decrees of the Second Vatican
Council, therefore it is possible and appropriate to call them the final conciliar
documents.

Keywords: John Paul II. Code. Council. Canon law.

Uvod

Sv. Jan Pavol II. sa na prelome 20. a 21. storocia zapisal do histérie
Cirkvi mnohymi pastoraénymi iniciativami, ekumenickymi gestami
a prenikavym pohladom na problémy stucasného sveta a cloveka.
Jednou z vyznamnych oblasti jeho pastoracnej misie ad salutem
animarum bola aj ¢innost v oblasti vykondvania munus regendi, najma
¢innost legislativna.

Pontifikat papeza Wojtylu sa prelinal so zdverecnym obdobim
pokoncilovej reformy kanonického prava. ISlo o reformu pio-
benediktinskeho Kdédexu kdnonického prdva, ako aj o reformu
a zaverecné prace nad kédexom kanonického prava pre vychodné
katolicke cirkvi. Ich spojovacim c¢lankom mal byt kdédex, pod
pracovnym nazovom Lex Ecclesine Fundamentalis, ktory mal obsahovat
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spolocné predpisy pre celt Cirkev bez ohladu na obradové rozdiely.
Napokon tento kédex nebol promulgovany.

Takto sa Jan Pavol II. v histérii Cirkvi stal jedinym, ktory
vykondvajuc Petrov tdrad, promulgoval dva koédexy kanonického
prava: Kodex kanonického priva pre latinskti Cirkev 25. januara 1983! a
Kédex kdnonov wvychodnych cirkvi 18. oktdbra 19902, atym aj na
legislativnej trovni potvrdil, Ze Cirkev dycha akoby dvoma pIticami:
vychodnym a zapadnym. Pridanie tychto dvoch kdédexov k Apostol-
skej konstittcii o Rimskej kurii Pastor bonus z roku 1988% podla slov
samotného papeza, Cirkev tak dostala novy Corpus Iuris Canonici,
ktory predstavuje stibor poslednych dokumentov Druhého vatikan-
skeho koncilu.

Samozrejme, mdZe sa natiskat otdzka, ¢i Jan Pavol II. vykonal iba
akt promulgdcie, ato podpisanim textov apoStolskych konstitucii
Sacrae disciplinae leges® a Sacri canones®, ateda, ¢i text pripraveny
kodifikaénymi komisiami iba akceptoval, alebo ¢i skutocne ovplyvnil
konecné znenie nim vyhlasenych predpisov.

Pri odpovedi na tato otazkuy, je potrebné na jednej strane poukazat
na hlavné teologicko-kédnonické zasady oboch kdédexov, a na druhej
analyzovat konkrétne vztahy Jana Pavla II. s kodifika¢nymi komisiami
v poslednych fazach ich prace.

! CODEX IURIS CANONICI AUCTORITATE IOANNIS PAULI PP. II PRO-
MULGATUS. AAS 75 (1983) 1-317.

2 CODEX CANONUM ECCLESIARUM ORIENTALIUM AUCTORITATE
IOANNIS PAULI PP. I PROMULGATUS. AAS 82 (1990) 1034 — 1363.

3JOANNES PAULUS II.: Constitutio apostolica Pastor bonus de Romana Curia.
AAS 80 (1988) 841 — 934.

+ IOANNES PAULUS IL: Allocutio in aula Synodi episcoporum habita: de
novo Codice Canonum Ecclesiarum Orientalium. AAS 82 (1990) 486 — 493, n. 8.

> JIOANNES PAULUS IL.: Constitutio apostolica Sacrae disciplinae leges. AAS
(1983) VI - XIV.

¢ IOANNES PAULUS II.: Constitutio apostolica Sacri canones. AAS 82 (1990)
1033 — 1044.
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Hlavné teologicko-kanonické zasady legislativy Jana Pavla II.

Podla autorov, ktori analyzovali pontifikat Jana Pavla II. v zako-
noch nim promulgovanych, sa dorazne prejavuju dva aspekty:
antropologicko-personalisticky a ekleziologicky. Ten prvy sa prejavuje
v starostlivosti, aby predpisy kanonického prava boli pre jednotlivych
christifideles pomocou pri dosahovani spasy. V kanone 1752, ktory
uzatvara Kddex kinonického priva, zakonodarca odkazujtic na staroveké
pramene uvadza, ze salus animarum in Ecclesia suprema lex semper esse
debet. Teda ciefom formulacie tak vSeobecnych ako aj Specifickych
predpisov kédexu je umoznenie jednotlivym osobam dosiahnut ciel
zivota, ktorym je spasa. Centrdlne miesto osoby smerujucej ku
koneénému stretnutiu s Bohom je zarucené predpismi, ktoré su
deklaraciou Bozieho zakona, prirodzeného izjaveného, alebo st
formuldciou Cdisto cirkevnych predpisov, z ktorych vyplyva, Ze
prednost ma osoba, a nie orgdn moci ¢i institacia, ktori vodi
jednotlivcovi plnia sluzobnti funkciu. Preto sa v kédexoch Jana Pavla
II. pred predpismi o fungovani hierarchickej Cirkvi nachadzaju
predpisy, ktoré odkazuju na prava a povinnosti vsetkych veriacich
krestanov, nasledne krestanov laikov a napokon krestanov patriacich
do duchovného stavu’. Realizacia tejto zasady je eSte viac viditeIna v
Strukture Kddexu kdnonov vychodnych cirkvi. Predpisy vSeobecnych
noriem su umiestnené nie na zadiatku ale na konci kodexus, a tak
prenechavaju prvé miesto predpisom, ktoré sa tykaju stavu
christifideles v Cirkvi’.

Aj v inych castiach kédexov Jana Pavla II. mozeme najst dalsie
predpisy, ktoré chrania dostojnost osoby a jej slobodu. Tykaju sa
slobody osoby pri hladani zjavenej pravdy, zdkazu pouzivania
natlaku pri evanjelizacii, slobody a autonémie pri volbe stavu Zivota,
dostupnosti prostriedkov milosti pre jednotlivé osoby v ekumenic-
kych vztahoch, sluzobnej ¢innosti voci osobam v nudzi, ochrany

7 CODEX TURIS CANONICT: Liber II. De populo Dei. AAS 75 (1983) 33 — 136.

8 CODEX CANONUM ECCLESIARUM ORIENTALIUM. Titulus XXIX. De
lege, de consuetudine et actis administrativis; Titulus XXX. De praesciprione
et de temporis supputatione.

° CODEX CANONUM ECCLESIARUM ORIENTALIUM. Titulus I De
christifidelibus omnium iuribus et obligationibus.
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zivota aslobody, a inych prav jednotlivca, okrem iného aj
prostrednictvom predpisov trestného zakona, ¢i zaruenia prava
jednotlivych os6b na stdne konanie pred cirkevnymi stdmi, vratane
pravnej zaruky na dradné poznanie pravdy o kanonickom stave
osoby.

Vyraznym prikladom kanonického personalizmu Jana Pavla II je
formulacia cielov manzelstva. Podla W. Goéralského ,,dobro manzelov,
na ktoré je manZelstvo zamerané, spociva vo vzdjomnej pomoci
manzelov v kaZzdej oblasti spolotného Zivota, integracii tejto
komunity, rozvijani a zdokonalovani vlastnej osobnosti z hladiska
vSeobecnych Tudskych hodnét, formovanych v jednote s Kristom, teda
v snahe o svatost.” 1 Jasné uvedenie, Ze ,0sobny akt vOle muza a zeny
je pri¢inou vzniku manzelstva, je tieZ vyjadrenim prednosti osoby
pred akymikolvek ¢inmi zo strany institucie, dokonca aj cirkevnej”."

Dalsim prikladom antropocentrizmu kédexov Jana Pavla II je
ochrana Zivota osoby. Poc¢inajiic od odvolania sa na prirodzené pravo
na odovzdavanie Zivota, a nasledne na pravo na vychovu deti
prirodzenymi rodi¢mi, najvyssi cirkevny zdkonodarca chrani zivot
nenarodeného dietata predpismi trestného prava, pod hrozbou
najtazsich cirkevnych trestov pre tych, ktori sa dopustaju zlocinu
potratu, alebo hroziac inymi sankciami, aby tak chrénit Zivot uz
narodenych osob'2. Tato otazka bola presnejsie formulovand v Kddexe
kdnonov vychodnych cirkvi ako kvalifikovana forma vrazdy™.

Ekleziologicky aspekt kédexov sa prejavuje predovsetkym v citli-
vosti Jana Pavla II. vo vztahu k inStitaciam, ktoré boli predpismi
oboch kdédexov zavedené alebo zreformované. Podla J. I. Arrietu tento
aspekt je pokracovanim ucenia Karola Wojtylu z pred-papezského

1 GORALSKI, W.: Matzeiistwo w prawie kanonicznym. , Prawo Kanoniczne: kwar-
talnik prawno-historyczny” Warszawa : 2011, n. 1 -2, s. 130.

1 PASTWA, A.: Personalistyczna struktura malzenstwa kanonicznego w
nauczaniu papieza Jana Pawta IL. In: ,Slgskie Studia Teologiczno-Historyczne”
2001, vol. 31, s. 184 — 193.

2 ADAMOWICZ, L.: Ochrona prawa do zycia w Kodeksie Kanondéw Koscioléw
Wschodnich. In: DEBINSKI, A. — GALAZKA, M. — HALAS, R. - WIAK, K.
(ed.), Hominum causa omne ius constitutum est. Ksigga jubileuszowa ku czci
Profesor Alicji Grzeskowiak. Lublin : 2006, s. 445 — 454.

13 kan. 1450, CCEO.
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obdobia, najmd obdobia Druhého vatikdnskeho koncilu. Predpisy
kédexov Jana Pavla II. predstavuju eklezioldgiu spolocenstva
kodifikovand na najvyssej trovni moci, a to v predpisoch, ktoré sa
tykaja: Synody biskupov, ako novoutvorenej institicie po koncile,
alebo reformovaného Kolégia kardinadlov ako konzulta¢nych organov,
¢i reformy Rimskej kurie spolu s padpeZzskymi legatmi ako vykonnymi
organmi. Tento aspekt je viditeIny aj na trovni partikularnych cirkvi
avmedzi stupniovych Struktirach. Na doplnenie koddexovych
predpisov pocas pontifikatu Jana Pavla II. bol v roku 1992
publikovany list Kongregdcie pre nduku viery biskupom Katolickej
cirkvi o niektorych aspektoch Cirkvi chapanej ako spolocenstvo
Communionis notio, vydany ako interpretacna norma tykajica sa
partikularnych cirkvi. Podobny vyznam v suvislosti s Konferenciou
biskupov mal Apostolsky list ,motu proprio” Apostolos suos'
o teologickej a pravnej povahe Konferencie biskupov z roku 1998.

V apostolskej konstittcii Sacrae disciplinae leges otvérajucej Kodex
kanonického prava Najvyssi zakonodarca uvadza: ,Ked obratime
pozornost na povahu préac, ktoré predchadzali vyhlasenie Kdodexu,
ako aj na spdsob, ako sa vykonavali najmé za pontifikatu Pavla VI.
aJana Pavla I. a napokon az do dneSného dna, treba celkom jasne
zdoraznit, Ze tieto prace boli dokoncené v neobycajne kolégiovom
duchu. Vztahuje sa to nielen na vonkajsie zostavenie diela, ale hlboko
sa to dotyka aj samej podstaty vynesenych zakonov.

Tato znamka kolégiovosti, ktorou sa eminentne vyznacuje proces
vzniku tohto Kdédexu, sa tplne zhoduje s magistériom a s povahou
Druhého vatikdnskeho koncilu. Preto Kédex nielen svojim obsahom,
ale aj svojim vznikom prejavuje ducha tohto koncilu, v ktorého
dokumentoch sa Cirkev, univerzdlna sviatost spasy (porov. konst.
Lumen Gentium, 1, 9, 48), predstavuje ako Bozi Iud a jej hierarchické
zriadenie sa chape ako zaloZené na kolégiu biskupov, spojenom so
svojou hlavou.

4 CONGREGATIO PRO DOCTRINA FIDEL Litterae ad Catholicae Ecclesiae
episcopos de aliquibus aspectibus Ecclesiae prout est communio Commu-
nionis notio. AAS 85 (1993) 838 — 850.

5 IOANNES PAULUS PP. II: Litterae apostolicae motu poroprio datae
Apostolos suos de theologica et iuridica natura Conferentiarum Episcoporum.
AAS 90 (1998) 641 — 658.
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Preto biskupi a episkopat boli pri priprave nového Kodexu
vyzvani na spolocnu pracu, aby pocas takej dlhej cesty, podla
moznosti, kolégiovym spdsobom postupne dozrievali pravnické
formuly, ktoré by potom mali sltuZzit na pouzivanie celej Cirkvi. Na
pracach sa pocas tohto celého podujatia ztcastriovali aj znalci, teda
muZzi obdareni osobitnou ucenostou v teologickej nduke, v histdrii
anajmd v kanonickom prave, ktori boli pozvani zo vSetkych casti
sveta.”1

K tymto dvom zdkladnym aspektom: personalistickému a eklezio-
logickému, je potrebné pridat aj treti, ktorym je koncilovost kédexov.
Jan Pavol II. opakoval, Ze kédexy kanonického prava nim
promulgované st poslednymi dokumentmi Druhého vatikanskeho
koncilu. V citovanej apostolskej konstittcii z roku 1983 napisal:
»,Nastroj, ktorym Kddex je, tplne zodpoveda prirodzenosti Cirkvi, ako
sa predovsetkym predkladd magistériom Druhého vatikanskeho
koncilu vSeobecne a osobitnym sposobom jeho ekleziologickou
naukou. Dokonca sa tento novy Kédex moze istym spdsobom chapat
ako velké usilie preloZzit tuto nduku cize koncilovu eklezioldgiu do
kanonickej rec¢i. A hoci obraz Cirkvi opisany v nduke koncilu nie je
mozné dokonale pretlmocit do kanonického jazyka, predsa by sa mal
Kodex stale vracat k tomuto obrazu ako prvotnému vzoru, ktorého
¢rty musi v sebe podla moznosti vyjadrovat svojou prirodzenostou.
(...) tu ma svoj povod aj znak, podla ktorého sa Kédex ma povazovat
akoby za doplnenie magistéria, predloZeného Druhym vatikanskym
koncilom, osobitne ¢o sa tyka dvoch konstittcii, totiz dogmatickej
a pastoralnej.

Z toho vyplyva, ze zakladny dévod novosti, ktorti bez odchylenia
sa od zdkonodarnej tradicie Cirkvi nachddzame v Druhom vatikan-
skom koncile, najma v jeho ekleziologickej nduke, ma byt aj ddvodom
novosti v novom Kodexe.”1?

Vo vztahu k vychodnému pravu papez v apostolskej konstitacii
Sacri canones uviedol: ,(...) nezmenitelna vola rimskych biskupov, uz
od zacatia kénonickej kodifikdcie vychodnych cirkvi, promulgovat

16 JOANNES PAULUS II.: Constitutio apostolica Sacrae disciplinae leges. AAS
(1983) VIII - IX.
17 Tamze, XI-XIL
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dva kddexy, jeden pre cirkev latinskd, druhy pre vychodné katolicke
cirkvi, zretelne naznacuje, ze chceli zachovat to, ¢o sa v Cirkvi z Bozej
prozretelnosti nachddza, aby zjednotend jednym Duchom dychala
akoby dvoma pItcami Vychodu a Zapadu a plantc laskou ku Kristovi
mala akoby jedno srdce s dvoma komorami.”1

Spojenie CCEO s Druhym vatikdnskym koncilom Jan Pavol IIL
uviedol v nasledujucich slovach: ,Kédex kanonov vychodnych cirkvi,
ktory teraz vystupuje na svetlo, ma byt povazovany akoby za nové
doplnenie ucenia predstaveného Druhym vatikdnskym koncilom,
ktorym sa napifia kénonické usporiadanie celej Cirkvi, zacinajice
Kodexom kanonického prava latinskej cirkvi, promulgovanym v roku
1983 a pokracujici apostolskou konstitaciou o Rimskej kurii z roku
1988, pridanej k obidvom kodexom ako zakladny nastroj rimskeho
velknaza pre ‘spolocenstvo, ktoré akoby vseobecnu Cirkev drzalo
pospolu’(Apostolskd konstittcia Pastor bonus ¢. 2).1

Osobny prinos Jana Pavla II. ku konecnej podobe kédexov

Sv. Jan Pavol II. bol nie len patrénom zaverecnej fazy kodifikac-
nych préc a ,notarom”, ktory podpisal a tym schvalil predloZeny text,
ale tiez vyvinul usilie precitat a analyzovatf predloZené projekty.
Postupoval tak pri Kédexe kdnonického prdva, ako aj pri Kddexe kdnonov
vychodnych cirkvi. V oboch pripadoch zvolal timy odbornikov, aby ich
oboznamil a spolu s nimi prediskutoval konecnt1 podobu zakonov.

Kardindl Zenon Grocholewski vydal osobné svedectvo o spolupra-
ci s Janom Pavlom IL.: ,Na plendrnom zasadnuti komisie v poslednej
dekade oktobra 1981 bol diskutovany navrh odhlasovany a uznany za
hodny na predloZenie Svédtému Otcovi. V tom case, 22. oktobra (na
vyrocie inauguracie pontifikatu), Jan Pavol II. osobne predsedal na
jednom zasadnuti (a zaroven kazdy den sledoval pracu komisie
prostrednictvom kardindla Statneho sekretara). Diia 29. oktobra 1981
prijal ¢lenov komisie na Specidlnej audiencii.

18 JOANNES PAULUS II.: Constitutio apostolica Sacri canones. AAS 82 (1990)
1037.

1 JOANNES PAULUS II.: Constitutio apostolica Sacri canones. AAS 82 (1990)
1038 — 1039.
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Nésledne, po zavedeni zmien schvalenych na poslednom zasad-
nuti, po zosuladeni terminoldgie a vyhladeni latinského jazyka, bol
koneény navrh komisie odovzdany Svatému Otcovi. KedZe Jan Pavol
II. sa neSpecializoval na kanonické pravo, vSeobecne sa predpokla-
dalo, Ze navrh, vypracovany s velkym usilim, uzna za dostato¢ne
zrely a bez problémov ho podpise. Bolo to vSak inak. Svéty Otec vtedy
poziadal o spolupracu siedmich odbornikov na kanonické pravo
z r6znych krajin a vedeckych prostredi, medzi ktorymi som bol aj ja.
Ked nas prvykrat zavolal, Svity Otec povedal, Ze si uz dvakrat
precital navrh a Ze ak ma prevziat zodpovednost za taky dolezity
dokument, musi ho najprv dokladne prestudovat, pricom nas
poziadal, aby sme mu v tom pomohli. Boli sme naozaj prekvapeni
a ohromeni takymto pocitom zodpovednosti a osobného zaangazova-
nia. Nikto asi necakal, Ze sa Svaty Otec pusti do Stidia Kodexu. Mali
sme strnast zasadnuti so Svatym Otcom, kazdé trvalo niekolko hodin,
pricom sme vykonavali urcité zmeny alebo opravy, a okrem toho sme
sami mali asi patdesiat zasadnuti.

Po jednom z tychto stretnuti, na ktorom sa objavila velka zloZitost
navrhovanych prdvnych noriem a padli kritické a kontroverzné
vyroky, Svéty Otec ma vzal za ruku a povedal priblizne toto: ‘Ja som
tento Kodex nenapisal. Je to vysledok spoluprace celej Cirkvi:
biskupov, katolickych univerzit, kanonistov atd. Musim to napisat
v promulgacnom dekréte.” (...) Je obdivuhodny tento krasny a pritaz-
livy postoj Jana Pavla II.”2

Podobne postupoval Svity papez s Kdédexom kanonov vychod-
nych cirkvi, ktorého konecny névrh bol predloZeny Svédtému Otcovi
v janudri 1989. Grocholewski potvrdzuje, Ze ,,aj tento navrh Svéty Otec
dokladne preStudoval s pomocou niekolkych odbornikov”?, aaz
potom ho promulgoval.

Jan Pavol II. umiestnil oba kdédexy do kontextu celého ucenia
Cirkvi. V prejave 3. februara 1983 pri prezentacii Kddexu kdnonického
priva uviedol: ,Chcel by som pred vami nacrtnat ako navod takyto
obraz — rovnostranny trojuholnik: na vrchole je Svité pismo; na

2 GROCHOLEWSK], Z.: Jan Pawet II — prawodawca. In: , Palestra” 48 (2003) n.
11-12,82-83; 87.
21 Tamze, 84.
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zékladni z jednej strany dokumenty Druhého vatikanskeho koncilu a
z druhej novy Kddex kinonického prdva. A aby sme isli hore usporia-
dane a dosledne vychadzajic z tychto dvoch knih, prepracovanych
Cirkvou 20. storocia, az k tomuto najvyssiemu a nemennému vrcholu,
je potrebné prejst pozdiZ strén tohto trojuholnika, bez zanedbani
a vynechani, reSpektujiic vSetky potrebné spojenia: celé Magistérium
spolu s predchadzajicimi vSeobecnymi koncilmi a tiez toto dedic¢stvo
pravnickej muadrosti, ktoré patri Cirkvi.”?

Svity otec sa pri vyjadrovani o kanonickom prave casto odvolaval
na Druhy vatikdnsky koncil, tvrdiac pri prileZitosti promulgécie
nového Kddexu kanonického prava, Ze ,nastroj, ktorym Koddex je,
uplne zodpoveda prirodzenosti Cirkvi, ako sa predovsetkym
predkladd magistériom Druhého vatikdanskeho koncilu vSeobecne a
osobitnym sposobom jeho ekleziologickou naukou. Dokonca sa tento
novy Kodex moZe istym spdsobom chapat ako velké usilie preloZit
tato nduku ciZe koncilova ekleziolégiu do kanonickej redi. (...) Ba
mozno tvrdit, Ze tu ma svoj povod aj znak, podla ktorého sa Kddex
ma povazovat akoby za doplnenie magistéria, predlozeného Druhym
vatikanskym koncilom, osobitne ¢o sa tyka dvoch konstitacii, totiz
dogmatickej a pastoralnej.”?® A dalej: ,Po tychto tvahach si dozaista
treba len Zelat, aby sa nové kdnonické zdkonodarstvo stalo aéinnym
nastrojom, pomocou ktorého by Cirkev mohla samu seba
zdokonalovat v duchu Druhého vatikdnskeho koncilu a stavala sa
oraz vadsmi spdsobilejsou spifiat svoju spasnu tlohu na tomto
svete.”2

Zaver

Osobitné miesto v uceni Jana Pavla II. zaujalo interné pravo
Katolickej cirkvi. Po¢as mnohych papezskych prejavov k pracovnikom
Rimskej kurie, najmd Tribundlu Rimskej Roty, ako aj v mnohych

2 JOANNES PAULUS II.: Allocutio a Summo Pontifice in aula supra porticum
Vaticanae basilicae habita, ad novum Codicem Iuris Canonici, paucis ante
diebus promulgatum, publice exhibendum. AAS 75 (1983) 455 — 463, n. 9.

2 Joannes Paulus II. Constitutio apostolica Sacrae disciplinae leges. AAS (1983) XII.

2 Joannes Paulus II.: Constitutio apostolica Sacrae disciplinae leges. AAS (1983)
XIIL.
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dokumentoch, Svity Otec upozoriiuje na to, Ze cielom kanonického
prava , vObec nie je nahradit v zivote Cirkvi vieru, milost, charizmy a
najma nie lasku veriacich. Naopak, Kédexom sa sleduje skor to, aby sa
v cirkevnej spolocnosti utvoril taky poriadok, ktory by
uprednostiioval lasku, milost a charizmu, stcasne ulahcoval ich
usporiadany rozvoj rovnako v Zzivote cirkevnej spolo¢nosti, ako aj
jednotlivcov, ktori do nej patria.”? Kanonické pravo treba , povazovat
za prepotrebny ndstroj zachovania naleZitého poriadku tak v
individudlnom a socidlnom Zzivote, ako aj v samej ¢innosti Cirkvi”2.
Urcite prinos sv. Jana Pavla II. ku konecnej podobe oboch kodexov
kanonického prava — latinského i vychodného — je obrovsky. A to
nielen preto, ze oba kédexy sam podpisal, ale aj preto, ze spolu s
timami odbornikov dal obom zdkonom ich definitivny charakter,
povazujuc ich za posledné dokumenty Druhého vatikanskeho koncilu.
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The GREEK Catholic Church in the Svaliava
region: challenges of Soviet persecution
and the support of Pope John Paul 11

Edita HRABAR — Kristian-Andrii IVASHKO

Abstract: This article examines the historical evolution and
contemporary development of the Greek Catholic community in the Svaliava
region (Zakarpattia, Ukraine) through the lens of religious, cultural, and
social transformations. It traces the origins of the Eastern Catholic tradition
in Svaliava, beginning with its first documented mentions in the 16th
century, the establishment of the Mukachevo Greek Catholic Eparchy, and the
reforms enacted during the Ottoman, Habsburg, and Czechoslovak periods,
culminating in the severe challenges of the Soviet era. Particular attention is
given to the repression of the Greek Catholic Church under the totalitarian
regime, the clandestine activities of the clergy, and the persecution of
believers. These processes are illustrated through the biographies of faith
martyrs, including Blessed Bishop Theodore Romzha and Father Dionysius
Drebitko, underscoring the scale of state-led efforts to eradicate the Greek
Catholic Church in Zakarpattia. A separate section explores the role of Pope
John Paul II in advocating for Greek Catholics on the international stage, his
support for the legalization of the Ukrainian Greek Catholic Church (UGCC)
in the late 1980s, and the efforts of local leaders — particularly Father
Mykhailo Khvasta — in reviving religious life and overseeing the construction
of the Church of the Nativity of the Blessed Virgin Mary in Svaliava.
Drawing on archival sources, eyewitness testimonies, and recent historical
scholarship, the article highlights the resilience of faith, the continuity of
spiritual life, and the social cohesion of the Greek Catholic community —
offering a case study of identity preservation under religious persecution and
political transformation in Central and Eastern Europe.

Keywords: Greek Catholic Church, Svaliava, Mukachevo Eparchy,
UGCC, religious persecution, Pope John Paul 1I, Zakarpattia, Soviet
repression, spiritual revival.

144



Introduction

The history of the Greek Catholic Church in Zakarpattia represents
not only an integral component of the region’s spiritual life but also a
key factor in shaping national identity and preserving the cultural
heritage of local communities. For centuries, Zakarpattia has served as
a crossroads of religious traditions, political influences, and ethnic
diversity. Within this context, the town of Svaliava occupies a
distinctive place as one of the principal centers of Greek Catholic
spiritual life.

From its first written mentions in the 12th century to the present
day, Svaliava reflects a complex historical trajectory, closely inter-
twined with the experiences of its church community. The region
serves as a microcosm for understanding the broader patterns of the
establishment, suppression, and revival of the Greek Catholic Church
amid political upheavals and religious persecution. By examining the
history of the Svaliava region, this study sheds light on the historical
challenges faced by believers and underscores the pivotal role of
international support — particularly the advocacy of Pope John Paul II
— in the spiritual renewal and institutional restoration of the local
Greek Catholic community.

Historical Context and Establishment of the Greek Catholic
Church in the Svaliava Region

The earliest recorded mention of Svaliava dates to the 12th century,
when the settlement belonged to the Betge family. In the 13th century,
it came under the control of county head (nadvornik) Shimon, who in
1214 was dispossessed of the land by King Andrew II of Hungary,
who transferred it to the royal domain. In 1263, King Stephen V
granted Svaliava to his chamberlain, Aladar, and by 1272 the territory
belonged to Mykhailo Ruda. In 1433, Solva (the historical name of
Svaliava) became the property of Baron Pereni who also owned the
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nearby estate of Chynadiyovo making the settlement part of the
Chynadiyovo domain!.

The first written record of an Eastern Rite parish in Svaliava
appears in 1565. It notes the presence of a local religious community
led by a parish priest practicing the Byzantine Rite, in accordance with
Eastern Christian traditions. However, the official beginning of the
Greek Catholic tradition in the region is commonly dated to 1646 — the
year the Mukachevo Greek Catholic Eparchy was established through
the Union of Uzhhorod. On April 24, 1646, sixty-three priests of the
Mukachevo Orthodox Eparchy signed the Union of Uzhhorod,
formally accepting the authority of the Pope of Rome while retaining
their Eastern liturgical practices. This event laid the foundation for a
distinct ecclesiastical structure — the Mukachevo Greek Catholic
Eparchy — characterized by its own hierarchy, clergy, and traditions.
Though in communion with Rome, it remained Eastern in rite and
identity, separate from the Latin Church?.

In 1668, Svaliava came under the ownership of Mariara Esterhazy,
the widow of Gyorgy Drugeth. Archival data from the period indicate
the settlement's impoverishment: of 54 registered serf families, 31 had
vanished and 8 were unable to pay taxes. The local priest, Simon Pop,
cultivated half a serf plot and paid two forints in tax. The economic
hardship is further evidenced by the meager livestock holdings — only
seven horses, seven oxen, thirteen cows, and eight pigs®.

-

THE OFFICIAL WEBSITE OF THE SVALIAVA CITY COUNCIL. https://
svalyavska-gromada.gov.ua/ (Accessed on June 20, 2025)

THE UGCC IN ZAKARPATTIA: The Role of the Kyiv Metropolis in
Defending the Existence of the Mukachevo Greek Catholic Eparchy.
Retrieved from: https://ugcc.ua/data/ugkts-na-zakarpatti-yak-kyyvska-
mytropoliya-dopomagala-u-vidstoyuvanni-isnuvannya-mukachivskoy-
uniynoy-eparhiy-chastyna-ii-4572/ (Accessed on June 25, 2025)

PEKAR, A. V.: Essays on the History of the Church in Zakarpattia. Rome,
1967. https://osbm.info/wp-content/uploads/2022/11/22.-
%D0%9F%D0%B5%D0%BA %D0%B0%D1%80-%D0%90.-
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By 1728, ownership of Svaliava had passed to the noble Schonborn
family. During the tenure of Father Fedor Tsivyanko, only one
wooden church with a thatched roof and two bells stood in the town,
with the nearby villages of Bystry and Drachyno serving as affiliated
branches. In 1737, construction began on a new stone church — built in
the Greek Catholic tradition — on the site of the earlier wooden
structure. By 1749, the building proved insufficient for the growing
parish, prompting a reconstruction effort led by Father Oleksiy Manail
and completed in 1778. Count Schonborn contributed an additional
2,800 forints to support this project. Tragically, in 1949, this church -
known as the Church of the Nativity of the Blessed Virgin Mary — was
forcibly transferred to the Russian Orthodox Church (Moscow
Patriarchate) during the Soviet-era liquidation of the Greek Catholic
Church. One of the oldest post-Union Greek Catholic churches in the
region, it was a three-part basilica with Baroque features characteristic
of 18th-century ecclesiastical architecture in Transcarpathia. The
forced change in confessional affiliation resulted in significant damage
to the church’s architectural, historical, and spiritual integrity. It
remains under the ownership of the Moscow Patriarchate to this day*.

Returning to 1749, Svaliava at that time comprised 32 households
and two zhelyar (landless peasant) dwellings. Local agricultural
records note the presence of 51 oxen, 64 cows, five horses, 115 pigs,
and 23 beehives. Parish record-keeping began in 1782.

Until 1771, the Greek Catholic bishops of the Mukachevo Eparchy
operated under the jurisdiction of Hungarian Latin bishops. Between
1749 and 1764, Bishop Manuel Olshavsky made significant efforts to
achieve canonical independence. On September 19, 1771, Pope
Clement XIV issued the bull Eximie Regalium Principium, officially
removing the Mukachevo Eparchy from the Latin Diocese of Eger and
placing it directly under the authority of the Holy See. This established

9%D0%97%D0%B0%D0%BA %D0%B0%D1%80%D0%BEF%D0%B0%D1%82%D
1%82%D1%8F-%D1%82.-1-cjm.pdf (Accessed on June 25, 2025)

THE OFFICIAL WEBSITE OF THE SVALIAVA CITY COUNCIL. https://
svalyavska-gromada.gov.ua/ (Accessed on June 20, 2025)

THE OFFICIAL WEBSITE OF THE SVALIAVA CITY COUNCIL. https://
svalyavska-gromada.gov.ua/ (Accessed on June 20, 2025)
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its legal and ritual autonomy, dedicated to preserving the Byzantine-
Slavic liturgical tradition®.

One of the few surviving churches from that period in Svaliava is
the wooden Church of St. Michael the Archangel, built in 1777. A rare
example of wooden sacred architecture in Transcarpathia, it too is
currently administered by the Moscow Patriarchate.

A 1798 description of the priest’s residence in Svaliava reveals that
it was a modest wooden hut with a straw roof — a vivid illustration of
the difficult conditions in which the early clergy worked to sustain
faith and tradition’.

By 1816, the population of Svaliava had reached 514, with Rusyn as
the commonly spoken language. In 1845, the population grew to 584,
and the church school under the direction of teacher Ivan Vashko
educated 35 students. By 1872, Svaliava had 823 residents, with 71
students enrolled in the school. At that time, Father Oleksandr
Rakovskyi served as priest, Ivan Astalosh as deacon, and Mykhailo
Fentsyk as teacher. By 1893, the population included 916 Greek
Catholics, 372 Jews, 343 Roman Catholics, 19 Calvinists, and five
Lutherans. The Greek Catholic priest at that time was Yosyp Laszlo®.

In the second half of the 19th century, the Mukachevo Eparchy
emerged as a cultural center for the Rusyn intelligentsia, largely due to
the initiatives of Bishop Vasyl Popovych (1837-1864). He played a key
role in revitalizing education, culture, and literature in the Rusyn
language. Popovych was instrumental in integrating Rusyn into local
educational institutions and launching catechetical programs -
important steps in fostering a strong national and religious identity.
Notably, Vasyl Popovych once served as a priest in the Greek Catholic

¢ 75 YEARS AGO the Greek Catholic Eparchy of Mukachevo was granted sui
iuris status [online]. Retrieved from: https://pmg.ua/life/4653-75-rokiv-tomu-
mukachivska-greko-katolycka-yeparkhiya-zdobula-status-sui-
iuris?utm_source (Accessed on June 27, 2025)

MAGOCSI, P. Robert.: With Their Backs to the Mountains: A History of
Carpathian Rus’ and Carpatho-Rusyns. Central European University Press,
2015, p. 564.

MAGOCSI, P. Robert.: With Their Backs to the Mountains: A History of
Carpathian Rus” and Carpatho-Rusyns. Central European University Press,
2015, p. 564.
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parish in Svaliava. In 1822, he was transferred to the newly established
Presov Eparchy, where he served as secretary to the bishop until 1835.
The PreSov Eparchy itself had been founded in 1818 by the
Mukachevo Eparchy, and its first bishop, Hryhoriy Tarkovych, is
widely regarded as a symbol of the Church’s stabilization and official
recognition in the region®.

Until 1908, Svaliava maintained only one church school, staffed by
two teachers, with 188 students enrolled?°.

Another noteworthy aspect of the region’s religious history is the
land reform carried out in the Austro-Hungarian Empire in the late
19th century, which granted land ownership to united Eastern Rite
churches. These properties were managed by the local church
community and divided among four stakeholders: the church, the
priest, the church school, and the pivtsevchyteli (church assistants).
Residential plots were located within the village, while arable land,
hayfields, and pastures outside the settlement were reserved for the
priest, church assistants, and the church. The church school, notably,
had no land holdings beyond the village limits. Priests often leased
out portions of their land in exchange for half or one-third of the
harvest.

Church lands were also subject to traditional obligations. One such
practice, known as rokovina, required each parishioner to contribute
one day of free labor annually on church or priest-owned land.
Another was the mirka-koblyna, a natural tax collected from autumn
until the start of the new year. This tax, measured in vyko (a 16 kg
wooden container of grain), varied according to a household’s means.
These arrangements, made possible by the Austro-Hungarian land
reform, provided the church community with a stable material base
for maintaining the temple, school, clergy, and assistants. Parishioners

° INTERNET ENCYCLOPEDIA OF UKRAINE Retrieved from: https://www.
encyclopediaofukraine.com/display.asp?linkpath=pages%5CP%5CO%5CPop
ovychVasyl.htm&utm_source (Accessed on June 26, 2025)

10 THE OFFICIAL WEBSITE OF THE SVALIAVA CITY COUNCIL. https://
svalyavska-gromada.gov.ua/ (Accessed on June 20, 2025)
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also supported the church through customary natural levies and
unpaid labor™.

Under subsequent reforms introduced by the Czechoslovak autho-
rities, the church was stripped of a portion of its land holdings. Later,
during the Soviet era, these properties were fully expropriated and
incorporated into collective farms.

Soviet Persecution of the Greek Catholic Church

On the eve of the Soviet occupation during World War II, Greek
Catholicism was the largest religious denomination in Transcarpathia,
encompassing a significant portion of the Svaliava population.
Following the advance of the Red Army in late 1944, which resulted in
the liberation of Pidkarpatska Rus and the occupation of Hungary, the
Stalinist regime launched a systematic campaign against the Greek
Catholic Church. The Church was portrayed as an enemy of the state,
accused of collaboration with Nazi Germany, the Ukrainian Insurgent
Army (UPA), and various nationalist clandestine movements —
charges designed to discredit it in the eyes of Soviet citizens shaped by
communist ideology.

The fate of the Church, along with its hierarchy, priests, monastics,
and laity, was sealed in a single political decision: to erase its
institutional presence and extinguish its memory - particularly in
Western Ukraine. The Mukachevo Greek Catholic Eparchy was
officially dissolved. Some priests were coerced into joining the
Moscow Patriarchate, while others were imprisoned or deported.
Many, however, continued to serve their communities in secret, often
at great personal risk and, in many cases, at the cost of their lives'2.

1 BEZYK, M.: Essays on the history of the Greek Catholic Church in the village
of Golubyne. Kyiv : Kyiv Printing Manufactory, 2017, p, 101.

2 THE GREEK CATHOLIC EPARCHY OF MUKACHEVO. DOCUMENTS
[online] State Archive of Zakarpattia Region, (2007-2015); Religious
Materials in the Archives of Ukraine: State Archive of Zakarpattia Region
(SAZR). Retrieved from: https://risu.ua/religiyna-tematika-v-arhivah-
ukrajini-derzhavniy-arhiv-zakarpatskoji-oblasti-dazo_n85162 (Accessed on
June 18, 2025)
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At the time, the Mukachevo Eparchy was headed by Bishop
Theodor Romzha, who served from September 8, 1943, until his death
on September 9, 1946. Bishop Romzha emerged as a symbol of
spiritual resistance and pastoral care, actively opposing the forced
closure of churches and the arrest of clergy. He worked tirelessly to
preserve the ecclesiastical structure and offered unwavering support
to believers during a period of extreme repression. While he sought to
defend the Greek Catholic Church’s right to exist through legal and
peaceful means, his efforts were brutally suppressed.

On October 27, 1947, Bishop Romzha survived a staged traffic
accident intended to kill him. Despite serious injuries, he was
hospitalized in Mukachevo and, on the morning of October 31,
received the sacraments of Confession and Eucharist. Later that day,
as was later revealed, he was assassinated by lethal injection
administered by a nurse who was an operative of the KGB. On June
27, 2001, at 11:45 AM in Lviv, Pope John Paul II beatified Bishop
Theodor Romzha as a martyr of the faith®.

Another figure of resistance in the region was Father Dionysius
Drebitko. After his ordination, he served at the Mukachevo Monaste-
ry, where he taught Latin and Greek to young men preparing for
clerical life. When the monastery was closed by Soviet authorities in
1950, he returned to his mother’s home in Svaliava and took a civilian
job at the local forestry enterprise. Despite this, he remained under
constant surveillance by the KGB.

Father Drebitko refused to convert to the Moscow Patriarchate and
was arrested on January 31, 1951. He was sentenced to 25 years of
imprisonment with property confiscation and was deported to the
Norilsk GULAG camp. After Stalin’s death in 1955, he was released
and immediately resumed his clandestine pastoral work — secretly
celebrating the Divine Liturgy and baptizing children. However,
under Nikita Khrushchev, a renewed campaign of religious repression
began. On February 25, 1957, Father Drebitko was once again arrested
and sentenced to five years in prison by the Transcarpathian Regional
Court. He was officially rehabilitated on December 15, 1992, in

13 TUROK, M.: Time will not erase their mark on the spiritual field. Uzhhorod : FOP
Sabov A. M., 2024, p. 241.
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accordance with Article 1 of the Ukrainian SSR’s Law on the
Rehabilitation of Victims of Political Repressions in Ukraine™.

This unyielding, deeply rooted faith in God was not limited to
bishops and priests. It lived on in the hearts of ordinary believers —
entire families in Svaliava who preserved the Greek Catholic tradition
despite constant danger. Among them were the Ulyhanynets,
Malynych, Nemesh, Ivashko, Terely, Hanynets, Hrabar, Rusyn, Halas,
Tsimbolynets families, and many others. Their silent resistance and
spiritual perseverance constitute a powerful testament to the
community’s resilience during one of the darkest chapters in its
history.

Support and Role of Pope John Paul II

Immediately following his election to the papacy, Pope John Paul II
expressed unequivocal support for Greek Catholics, both in Ukraine
and throughout the diaspora. His official communications and early
actions as pontiff demonstrated a clear commitment to seeking the
legalization of the Ukrainian Greek Catholic Church (UGCC) within
the Soviet Union. This position, however, provoked significant
resistance within the communist bloc. The Soviet authorities viewed
any engagement by the Pope as subversive and labeled his initiatives
as “anti-Soviet.” In the Ukrainian SSR, such efforts were officially
framed as a struggle against the “remnants of Uniatism.”

A revealing internal report from General Vitaliy Fedorchuk, head
of the Ukrainian KGB, sent to Moscow shortly after the election of
Karol Wojtyta, underscores this hostility:

“Considering that the election of Wojtyla as Pope may lead to a
significant activation of Catholics in Ukraine, the organs of the KGB of
the Ukrainian SSR are developing methods of active resistance to the

4 THE OFFICIAL WEBSITE OF THE MUKACHEVO GREEK CATHOLIC
EPARCHY. https://mgce.uz.ua/m-svalyava-parafiya-rizdva-presvyatoyi-
bogorodyczi/ (Accessed on June 29, 2025).
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subversive plans of the Vatican... Today the Uniates demand their
own church, tomorrow they will want their own state” .

In 1982, lay activist Yosyp Terelya established the Committee for
the Protection of the Ukrainian Catholic Church, aimed at securing
official recognition for the UGCC. For this, he was sentenced to one
year in prison. From 1984 onward, Terelya began publishing the
Chronicle of the Catholic Church in Ukraine, a samizdat bulletin that
documented repression and resistance, with most materials authored
by Terelya himself *°.

A turning point came in 1988, the year of the Christian world's
millennium celebration of the Baptism of Kyivan Rus. Greek Catholics
were allowed to participate after Cardinal Yosyf Slipyj appealed to
Pope John Paul II in 1978 to commemorate this milestone and to draw
attention to the fate of the Greek Catholic Church, which had been
declared illegal under Stalin. In his response, dated March 19, 1979,
the Pope reaffirmed the importance of preserving the Union of Brest,
expressed strong support for the UGCC episcopate, clergy, and
faithful, and invoked the Universal Declaration of Human Rights to
argue for religious freedom in the USSR.

Thanks to sustained Vatican diplomacy and Pope John Paul II's
personal dialogue with Soviet leader Mikhail Gorbachev, a break-
through occurred in November 1988, when the UGCC was granted
permission to register its communities — effectively restoring its legal
status within the Ukrainian SSR.

This breakthrough unleashed long-repressed religious sentiment
across Ukraine, including in Svaliava. Believers in the region
spontaneously organized a petition drive and appealed directly to
Moscow for the legalization of their parish. On June 28, 1990, under
protocol No. 11, the “Religious Community of the Greek Catholic
Church of St. Mary” in Svaliava was officially registered!”.

15 KOSSEY, Y.: The Bishop Ivan Semedii — a Spiritual Leader of Zakarpattia. Uzhho-
rod : Zakarpattia, 2000, p. 156. ISBN 966-7703-00-2

16 TUROK, M.: Time will not erase their mark on the spiritual field. Uzhhorod : FOP
Sabov A. M., 2024, p. 241.

17 TUROK, M.: Time will not erase their mark on the spiritual field. Uzhhorod : FOP
Sabov A. M., 2024, p. 241.
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At the time, the main church buildings were already under the
control of the Orthodox Church of the Moscow Patriarchate. As a
result, the first public liturgy of the newly recognized Greek Catholic
parish — celebrated by Father Andriy Bokotey — was held in a small
Orthodox church on Dostoevsky Street on March 4, 1990. Later, under
the leadership of Father Mykhailo Khvasta, the community sought
legal restitution of their church property and began preparations for
constructing a new church.

The cornerstone of the new temple was blessed on September 6,
1992, by Bishop Yosyf Holovach. On December 23, 1993, during its
third session, the Svaliava City Council led by Mayor Mykhailo Turok
and supported by the deputies approved the transfer of a 0.73-hectare
land plot (formerly a recreational park) for permanent use by the
Greek Catholic community. Another key supporter, Ivan Revtiy, later
approved the church’s commissioning and finalized all technical
documentation’®.

Construction of the new Church of the Nativity of the Blessed
Virgin Mary lasted eighteen years. The temple was consecrated by
Bishop Milan Sasik on September 19, 2010, marking a new chapter in
the revival of Greek Catholic religious life in Svaliava.

Current State of the Greek Catholic Community
in the Svaliava Region

At the initial stage of the revival of the Greek Catholic Church in
Svaliava, approximately 30 residents returned to the Greek Catholic
faith in 1990. Today, this number exceeds 1,260 parishioners.

A central figure in this revival is Father Mykhailo Khvasta, whose
pastoral leadership played a vital role in reestablishing the Greek
Catholic Church in Svaliava. Born on November 30, 1952, in the
village of Ploske (then part of the Svaliava district), Father Mykhailo
was raised in a deeply religious family that maintained their faith
throughout the Soviet prohibition of Greek Catholicism. Despite state

8 THE OFFICIAL WEBSITE OF THE MUKACHEVO GREEK CATHOLIC
EPARCHY. https://mgce.uz.ua/m-svalyava-parafiya-rizdva-presvyatoyi-
bogorodyczi/_(Accessed on June 29, 2025).

154



bans, his family preserved icons of the Cross and the Blessed Virgin
Mary, continued to pray and observe Christian traditions, and opened
their home to underground worship services led by Father Mykhailo
Demeter — a priest previously sentenced to 25 years of imprisonment
and released following Stalin’s death.

At the age of 22, Mykhailo Khvasta secretly passed the entrance
examinations for the Uzhhorod Theological Seminary. On September
18, 1981, he was ordained a subdeacon by Bishop Oleksandr Khira in
the private home of Yosyf Shtykhila. He was ordained a deacon the
following day and a priest on September 20. For the next nine years,
Father Mykhailo carried out his ministry in secret, offering sacraments
and spiritual guidance despite the constant threat of state surveillance.

Father Mykhailo’s family also made notable contributions to the
Church. His elder brother Heorhiy became a priest in the village of
Pavlovo; Vasyl served in Uzhhorod; his sister Vasylia (née Iryna)
entered monastic life in Khust; and his sister Margarita (née Nadia)
joined a monastery in Uzhhorod. Today, Father Mykhailo’s youngest
son, Father Oleksandr Khvasta, serves as the dean of the Svaliava
deanery and pastor of the Nativity of the Blessed Virgin Mary parish.
In 2014, Father Mykhailo was recognized for his contributions to the
religious and civic life of the city and awarded the title of “Honorary
Citizen of Svaliava.”

In 2024, historian, lawyer, writer, and publicist Mykhailo Turok
published a comprehensive account of the history and revival of the
Mukachevo Greek Catholic Eparchy. Drawing from archival sources,
oral testimonies, and personal research, his work, titled “Time Will
Not Erase Their Trace in the Spiritual Field, documents the
community's journey from persecution to renewal”

Today, Svaliava is a district center in Zakarpattia Oblast, with a
population of approximately 18,300 residents. Located in the heart of
the region, the town remains a symbol of spiritual resilience and
historical continuity. The history of the Greek Catholic Church in
Svaliava serves as a vivid example of loyalty to faith, endurance under
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repression, and the unwavering hope of a community that preserved
its religious identity through decades of underground ministry?.

Pope John Paul II played a crucial role in this renewal by
advocating for the rights of Greek Catholics on the international stage
and encouraging the faithful to return to public religious life. The
Svaliava community’s experience — rooted in familial devotion,
clerical dedication, and global ecclesiastical support — stands today as
a powerful model for preserving spiritual values in the modern world.

Conclusions

The history of the Greek Catholic community in the Svaliava
region stands as a powerful testament to the resilience of faith, the
endurance of spiritual tradition, and the steadfast commitment to
preserving religious and cultural identity in the face of systemic
repression. Through the unwavering dedication of the clergy, the
steadfast support of families, and the advocacy of Pope John Paul II,
the Greek Catholic Church in Svaliava was not only revived but
continues to grow and flourish as a vital part of the region’s spiritual
and communal life.
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Pamiit a identita v kontexte historickej navstevy
Jana Pavla Il. v Presove

Lubomir PETRIK

Abstract: In the scientific article Memory and Identity in the Context of
the Historic Visit of John Paul 1I. to PreSov, the author perceives the work of
Pope John Paul II. Memory and Identity in the context of the profound ideas
that were expressed in his speech in Presov. He also perceives this last work of
the Pope as a response to the dramatic history of the Greek Catholic Church in
the totalitarian regime of the former Czechoslovakia and to what is happening
in the contemporary world. Together with the Pope, he sees the solution to the
world’s drama in evangelization. He states that seeing the visit of John Paul
II. to Presov in the context of this work helps the Greek Catholic Church in
Slovakia to discover and develop its own memory and identity. The second
part of the article is the author’s personal memory and reflection on the
historic wvisit of John Paul II. to Presov, since he participated in its
preparation and course.

Keywords: Memory and identity. John Paul 1. Greek Catholic Church.
Communism. The fall of totalitarianism. Evangelization. Visit of John Paul I1.
in Presov.

Uvod

Gréckokatolici na Slovensku zazili dve historické navstevy papeza
v PreSove, obidve v novodobej histérii, teda Zzije zatial vela svedkov
tychto vzacnych chvil. 2. jula 1995 pri mestskej hale v PreSove predse-
dal modlitbe Akatistu k Presvétej Bohorodicke Jan Pavol II. a14.
septembra 2021 na tom istom mieste predsedal gréckokatolickej svitej
liturgii papez FrantiSek. Mal som milost byt pri organizacii oboch
navstev.

2. jala 2025 uplynie 30 rokov, ako na pddu mesta Presov vstupil Jan
Pavol II. Jeho navstevu v PreSove sprevadzal dazd, ale malo to svoju
symbolickti hodnotu. , Pekelné briny ju nepremézu.” (Mt 16, 18) Prave

159



Pamiit, identita a budiicnost

Gréckokatolicka cirkev na svojom tele pocitila krutovladu totalitného
rezimu tak ako nijakd ind cirkev - bola 18 rokov zakdzana, slovo
gréckokatolik sa ani nemohlo uvadzat v slovnikoch avo verejnom
zivote. A dalSich 21 rokov boli gréckokatolici totalitnym Statom iba
trpeni. Doslova sa naplnilo slovo zreci na vrchu: ,Spustil sa ddzd,
privalili sa vody, strhla sa vichrica a oborili sa na ten dom, ale dom sa
nezriitil, lebo mal zdklady na skale.” (Mt 7, 25) Toto je bytostna skisenost
Gréckokatolickej cirkvi. Ba Boh urobil to, Ze vodu premenil na vino, Ze
z utrpenia sa stalo poZehnanie. Burky v priebehu dejin gréckokato-
likov na nasom uzemi, aj tych novodobych, sa stali odrazovym
mostikom k novym vysindm. Skrze utrpenie, ktoré Pan dopustil, bola
Gréckokatolicka cirkev posilnena v pokore a poslusnosti. Preto sme aj
pocas navstevy Jana Pavla II. v PreSove skandovali, a to nie iba tak, ale
vychddzajic z historickej pamaite: ,My sa daZzda nebojime!” a tiez:
,Déazd nie je trest, ale pozehnanie!” Bol som ako mlady knaz jednym
z moderatorov tohto stretnutia, atak tieto slovd hovorim ako ich
svedok a protagonista.

Gréckokatolicka cirkev zakusila, ako Boh vytrhol diablovi z ruk
zbran, ktort pouZil proti nej. Zo smrti vytryskol Zivot. Gréckokato-
licka cirkev preto moéze so sv. Pavlom zvolat: ,Smrf, kde je tvoje
vitazstvo? Smrt, kdeZe je tvoj osteri?” (1Kor 15, 55) Mohla spolu so
starozakonnym Jébom volat: ,Pdn dal, Pdn vzal, nech je Pinovo meno
zvelebené!” (Job 1, 20b) Podobne ako spravodlivého Jéba Boh dovolil
sktsat, ale nakoniec zmenil Jobov tdel a dvojndsobne rozmnozil jeho
imanie, a tak zomrel Job syty svojich dni, podobne Pan dovolil skasat
gréckokatolikov, ale nakoniec zmenil ich tdel a dnes Gréckokatolicka
cirkev zjeho milosti Zije a rozvija sa. Je metropolitnou cirkvou, ktora
pozostava z PreSovskej archieparchie, KoSickej eparchie a Bratislavskej
eparchie, ma Styroch biskupov v ¢innej sluzbe, ma troch blahosla-
venych mucenikov, naplno rozbehnuta pastoraciu, obsadené farnosti
s mladym priemernym vekom kiazov, dostatocny pocet knazskych
povolani. Napriklad vladyka Jan Eugen Koci$ uvadza, ze az ,po pade
totality bolo aaj teraz je viac bohoslovcov ako pred patdesiatym
rokom”.! Aktudlne je sice pokles povolani viditelny aj v Gréckokato-

' PETRIK, T..: V nddeji vzkriesenia. Rozhovory s vladykom Janom Eugenom Koéisom
o (ne)obycajnom Zivote. Presov : Petra , n. o., 2019, s. 36.
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lickej cirkvi na Slovensku, ale napriek tomu je z katolickych knazskych
semindrov najviac bohoslovcov v Gréckokatolickom knazskom semi-
nari blahoslaveného biskupa Pavla Petra Gojdica v PreSove.

Dar slobody

Vo svojom prihovore pocas Akatistu v PreSove papez povedal:
»«Velké veci mi urobil ten, ktory je mocny a svité je jeho meno.» (Lk 1,
49) Magnifikat, ktory odznel v tejto krasnej byzantskej liturgii, je
radostny chvalospev Panny Madrie, poniZenej Panovej sluZobnice,
ktora obdivuje velké veci, ktoré jej urobil VSemohtici. Tymito slovami
Panny Marie sa vyjadruje Cirkev, ked dakuje Panovi za prijaté
dobrodenia. Zvlast sa nimi vyjadruje Gréckokatolicka cirkev na
Slovensku, ktorda moéZe po rokoch tvrdého tutlaku znova slobodne
dychat.”?

O desat rokov neskor tento papez v diele Pamit' aidentita dava
v kapitole Sloboda a zodpovednost odpoved, preco nam Boh daroval
slobodu: ,Dotykame sa tu problému, ktory, ak bol ddlezity v celej
minulosti, stal sa eSte dolezitejsi v stcasnosti, ato po udalostiach
v roku 1989. Co je Tudska sloboda? [...] Najvacsie svetlo predstavuje
prikdzanie lasky kBohu akbliznemu. Viiom TIudska sloboda
nachadza najpInSiu realizaciu. Sloboda je pre lasku. [..] Totiz
prostrednictvom slobody je clovek povolany na prijatie a realizaciu
pravdy. Ak si vybera a napliiia skuto¢né dobro v osobnom a rodinnom
zivote, v ekonomickych a politickych skuto¢nostiach, ¢i napokon
v narodnom a medzindrodnom prostredi, realizuje svoju slobodu
pravdivo. [...] Sloboda je slobodou do takej miery, do akej sa uskutoc-
nuje v pravde adobre.”> Sloboda sa pre naSu spolo¢nost stala
pozvanim k zodpovednosti Zit v pravde a konat dobro.

Papez spomina rozhovor, ktory mal v Rime sistym mladym
knazom, Fldmom z Belgicka, jeho kolegom — eSte ako Karola Wojtytu —
z kolégia. ,Vrozhovore sme sa dostali ksituacii, ktora vznikla

2JAN PAVOL IL: Presov 2. jiila 1995 Mestski hala Prihovor pri modlitbe Akatist.
https://kbs.sk/obsah/sekcia/h/dokumenty-a-vyhlasenia/p/dokumenty-
papezov/c/navsteva-svateho-otca-v-sr-1995 (05.06.2025), ¢l. 1.

3JAN PAVOL IL.: Pamit a identita. Trnava : Spolok svitého Vojtecha — Vojtech,
spol. sr. 0., 2025, s. 45, 46, 48.
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v Eurépe po skonceni druhej svetovej vojny. Moj kolega povedal
priblizne toto: «Pan Boh dopustil, aby skusenost zla, akym je
komunizmus, padla na vas... No preco to dopustil?» Sdm si odpovedal
a jeho odpoved povazujem za velavravni: «My sme boli toho uSetreni
azda preto, lebo my na zapade Eurdpy by sme taka sktsku
nevydrzali, a vy ju vydrzite.»“* Takéto vyjadrenie moZe byt do urcitej
miery vnimané ako zjednodusSenie a skratka, pretoze az prili§
rozdeluje Eurépu na Zapad a Vychod, avsak nabdda k zamysleniu.
O zdpade Eurépy mozno predsa povedat vela pozitivneho, ato aj
v krestanskom zmysle. ,Sucasne vsak”, pokracuje pdapez, ,sotva
mozno nevidiet, ako sa na Zapade vZdy nanovo dostdva kslovu
odmietanie Krista. Ustavicne sa tam objavujua priznaky inej civilizacie,
nez je t4, ktorej uholnym kameriom je Kristus — civilizacie, ktora ak nie
je programovo ateistickd, urcite je pozitivistickd a agnosticka, pretoze
sa riadi zasadou: mysliet a konat tak, akoby Boh neexistoval. [...]
Vzhladom na to vSetko sa mdZeme pytat, ¢i nejde o inti formu totality,
skryvajicu sa za zdanie demokracie.”>

Papez v PreSove o obnovenej slobode eSte povedal: ,VSetci si
pamatate dramaticka situdciu v neddvnej minulosti, ked sily
ideoldgie, ktora je v rozpore so slobodou a dostojnostou cloveka,
odsudili vaSe cirkevné spolocenstvo na zanik. Ale Boh «zosadil
mocnarov z tréonov a povysil ponizenych» (Lk 1,52), pretoze boli
medzi sebou solidarni v Kristovej laske. «Blahoslavent ti, ¢o uverili, Ze
sa splnia Panove slova» (porov. Lk 1,45). Gréckokatolicke spolo-
censtvo vyslo z tejto skusky obnovené a posilnené aj vdaka svedectvu
a krvi pocetnych muéenikov. Zivym dokazom toho je viera velkého
poctu laikov, reholnikov, reholnic¢ok, knazov a duchovnych pastierov.
Stac¢i spomentt utrpenie biskupa Vasila Hopku a mucenictvo biskupa
Pavla Gojdica. Na prahu tretieho krestanského tisicrocia je to vzacny
prispevok, ktory vase spolocenstvo dava do pokladnice Cirkvi a najmé
v prospech ekumenizmu.”

+JAN PAVOL IL: Pamit a identita. Trnava : Spolok svitého Vojtecha — Vojtech,
spol. s 1. 0., 2025, s. 51.

5 JAN PAVOL IL: Pamit a identita. Trnava : Spolok svitého Vojtecha — Vojtech,
spol. sr. 0., 2025, s. 52, 53.

6 JAN PAVOL IL.: Presov 2. jiila 1995 Mestskd hala Prihovor pri modlitbe Akatist.
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UZ ako papez pocul Jan Pavol II. podobny nazor, ako spominany
nazor mladého flamskeho knaza, aj zust istého vynikajiuceho
europskeho politika, ktory povedal: ,Ak sovietsky komunizmus
prejde na Zapad, my nebudeme schopni sa ubranit... Niet sily, ktora
by nas na takd obranu zmobilizovala...”” Zaujimavé vyjadrenia, a to aj
v kontexte toho, ¢o sa deje dnes na Vychod od nas. Ruska agresia je
ideologicky postavena na obrane pred zlom pochadzajucim zo
Zapadu. Preto je vel'mi nebezpecné vidiet svet iba ¢iernobielo. Aj preto
moézeme byt vdacni za dielo Pamidt aidentita, ktoré vnima svet
v Sirokom spektre farieb. Boh je predsa krésa, aj jeho dielo je krasne,
teda obsahujtce celd Skalu farieb, tvarov a moznosti. Do mentality
cloveka sa lahko dostavaju skratkovité myslienkové asociacie ako
Zdpad je zly, prehnity a vSetko zachrdni Vychod... Ba dokonca sa nevhodne
podporuji duchovnymi vyjadreniami zinych kontextov, napr.
Z Vyjchodu prichddza svetlo... Prave gréckokatolici maji predsa vo svojej
cirkevnej pamati, kam sa az takéto myslienkové pochody prevzaté
totalitnou ideolégiou moci dostali. Ved to bola myslienkova lod
likvidacie Gréckokatolickej cirkvi v roku 1950, kedy na PreSovskom
sobore v Ciernom Orle nechybali podobné hesla.

Evanjelizacia

Je velmi nebezpecné rieSitf veci ,po svojom”, bez Krista. Ak
potrebuje nielen Eurdpa, ale cely svet a hlavne ¢lovek ako taky nieco,
¢o mu moze pomdct pred zlom v akejkol'vek podobe, a to na Zapade
ina Vychode, tak to v Ziadnom pripade nie st zbrane a ideoldgie.
Nemozno akékolvek zlo potlacat inym zlom. Zlo sa preméaha dobrom.
Co je teda skutoénym riesenim pre ¢loveka, ktory je konfrontovany so
zlom, pre spolo¢nost, ktora ma skusenost s tajomstvom zla? V kapitole
Ked' myslim Eurdpa papez dava jasnu odpoved: ,V Skutkoch apostolov
Citame, Ze svity Pavol bol v Case evanjelizacie Malej Azie tajomnym
sposobom vyzvany prekrocit hranicu medzi kontinentmi. V tej chvili

https://kbs.sk/obsah/sekcia/h/dokumenty-a-vyhlasenia/p/dokumenty-
papezov/c/navsteva-svateho-otca-v-sr-1995 (05.06.2025), ¢l. 3, 4.

7 JAN PAVOL IL: Pamit a identita. Trnava : Spolok svitého Vojtecha — Vojtech,
spol. sr. 0., 2025, s. 53.
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sa zacala evanjelizdcia Eurépy.” Odpovedou je evanjelizacia. Slovo
a obsah, ktoré sme vyprazdnili. ,Preco zaciname evanjelizaciou, ked
chceme hovorit o Eurépe?, kladie papez otazku. , Evanjelium predsta-
vovalo zdkladny vklad do formovania Europy.” Papez tymto
tvrdenim nemd v timysle zmensovat vplyv klasického sveta. , Cirkev
vo svojej evanjelizacnej ¢innosti prevzala kultarne dedicstvo, ktoré tu
bolo pred fou, a dala mu novt formu. V procese evanjelizacie Eurépy
sliziacom na zachovanie kultirnej jednoty latinského sveta na Zapade
a byzantského na Vychode, Cirkev postupovala tak, aby zachovavala
kritéria zodpovedajice tomu, ¢o dnes nazyvame inkulturaciou. Sluzila
rozvoju domorodych andarodnych kultar. Je dobré, Ze vyhlasila
najskdr svidtého Benedikta aneskdr svétych Cyrila a Metoda za
patronov Eurépy.” Obratila tym pozornost na potrebu dychat oboma
stranami pldc. ,Cirkev ako duchovny organizmus potrebuje dve
tradicie, aby mohla ¢oraz plnsie cerpat z bohatstva Zjavenia.”®

Do kontextu s tymito myslienkami papeZa vloZme jeho slova, ktoré
povedal v Presove: , Tu sa Zapad stretd s Vychodom, latinsky obrad
s vychodnym. Takmer hmatatelne tu moZzno citif stopy dedicstva
a posolstva sviatého Cyrila a Metoda, apostolov Slovanov a spolu-
patronov Eurdpy. Sviti soltnski bratia vypracovali svojou evanje-
lizacnou c¢innostou model cirkevného Zivota, ktory v sebe spaja
bohatstvo vychodnej tradicie v oblasti prava, liturgie, teoldgie a spiri-
tuality s principom jednej, svitej, katolickej a apoStolskej Cirkvi
v spolocenstve s rimskym biskupom. V dejindch boli chvile, ked sa
zdalo velmi tazké zachovat tento model, ktory spajal rozdielnost
tradicii s poZiadavkou jednoty, aka chcel Kristus pre svoju Cirkev. Ale
vasa pritomnost tu je vyrecnym svedectvom o tom, ako mozno byt po
stdrocia a napriek vSetkym taZzkostiam vernymi poévodnému modelu,
ktory uskutocnili svati Cyril a Metod, a pritom zachovat jednotu so
vSeobecnou Cirkvou a Rimskou stolicou, ktora je z Bozej vole jej
stredom.”®

8 JAN PAVOL IL: Pamit a identita. Trnava : Spolok svitého Vojtecha — Vojtech,
spol. s 1. 0., 2025, 5. 91, 92, 93.

9 JAN PAVOL IL: Presov 2. jiila 1995 Mestski hala Prihovor pri modlitbe Akatist.
https://kbs.sk/obsah/sekcia/h/dokumenty-a-vyhlasenia/p/dokumenty-
papezov/c/navsteva-svateho-otca-v-sr-1995 (05.06.2025), cl. 2, 3.
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Gréckokatolicka cirkev mdZe dnes slobodne dychat a aj dycha, ale
bez evanjelizacie by nebolo Cirkvi na naSom uzemi. Ba bez
evanjelizacnej ¢innosti by Cirkev nemohla obstat v boji s viditeInym
i neviditelnym nepriatefom. Lebo evanjelium je neustadlym pozvanim
uverif vo vitazstvo Krista nad smrfou, Ze v krstnom zastepeni na neho
je sila vitazit nad zlom.

Papez pise o Pavlovom ohlasovani v areopagu a prichadza k zlo-
movému bodu. Ked Pavol zacal hovorit o zjaveni Boha v clovekovi,
o ukrizovanom a zmftvychvstalom Kristovi, v tej chvili aténski poslu-
chadi, ktori dosial jeho ucenie prijimali so suhlasom, zareagovali
negativne. Citame: ,Ako poculi ovzkrieseni zmftoych, niektori sa
posmievali, ini hovorili: Vypocujeme ta otom inokedy.” (Sk 17, 32) Aj
sucasnici reaguju velakrat na kerygmu podobne. MozZno je tu predsa
len jeden rozdiel, a to v tom, ze ,ani jeden Aténcan, ani cudzinec, ¢o tam
byvali, nemali na ni¢ tolko casu ako rozprdvat alebo pocrivat nieco nové.” (Sk
17, 21) Dnes sa zda, Ze uz sa 'udia nechct ani rozpravat a ani poc¢avat
nie¢o nové. Mdze to vsak byt iba zdanlivy rozdiel medzi Grékmi
anasimi sucasnikmi, pretoZe aj dnes predsa ludia radi ¢itaja spravy
areportaze, sleduju rozne televizne programy alebo surfuju po
internete, aby sa dozvedeli nieco nové. Nie je oproti tomuto vietkému
skutoc¢ne , nové” evanjelium JeZiSa Krista, ktoré je kerygmou — dobrou
spravou? Na konci celej udalosti v areopagu, ktora sa na prvy pohlad
zda byt velkou Pavlou prehrou a fiaskom pre kerygmu, ktorti tam
ohlasoval, predsa len nemozno prehliadnut, Ze sa naslo niekolko I'udi,
ktori tomuto blaznovstvu kerygmy uverili. My sme velmi pragmaticki
a chceme vidiet vo vSetkom efekt a dostatonti navratnost. Povieme,
ze nemoOzeme mrhat silami a energiou. Ale Jezi$ hovort: , Jeden rozsieva
a druhy zZne.” (Jn 4, 37) Bozia logika je ind ako lIudska.

Aj nastupca Jana Pavla II. na péapezskom stolci zdoraznoval
potrebu evanjelizacie. Dnes, , ked tolko Iudi Zije v réznych podobach
«puste», najma «na pusti nepoznania Boha, pusti prazdnoty dusi, ktori
si viac neuvedomujuii, aka je hodnota cloveka ajeho cesta», papez
Benedikt XVI. pripomenul svetu, Ze Cirkev ako celok, ijej pastieri, sa
musia podobne ako Kristus vydat na cestu, aby vyviedli Tudi z puste
na miesto zivota, k priatelstvu s BoZim Synom, k tomu, ktory ndm
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dava Zzivot v plnosti.“1® A papez FrantiSek krestanov pozval ,vyjst
z vlastnej pohodlnosti a mat odvahu ist na vSetky periférie, ktoré
potrebuju svetlo evanjelia.“!!

Svaty Tomas nazval zlo nedostatkom dobra, ktoré by sa v danom
byti malo nachadzat. Tym, Ze sme boli stvoreni na obraz a podobu
Boha avykapeni Kristom zhriechu, sme dostali ucast na Bozej
prirodzenosti. Papez to nazval ,neslychanym privilégiom”. ,Odobrat
clovekovi toto dobro — v evanjeliovom jazyku — je odtrhnut ratolest od
vinica. V dosledku toho sa ludska «ratolest» nemdZe rozvinuf do
plnosti, akt jej zamyslal dat «vinohradnik», to znamena Stvoritel.”1?
Preto sa papez okrem iného odvoldva na apostolsku exhortaciu Pavla
VI. Evangelii nuntiandi® ana svoju programovu encykliku Redemptor
hominis.* Lebo zdkladny charakter pontifikatu Jana Pavla II je
vyjadreny v jeho slovach: ,Otvorte brany Kristovi!” ,MoZno sa niekto
opyta, ¢i sa budu vediet otvorit krestanskej kerygme Iudia z vyspe-
lych spolo¢nosti dnesnej postmodernej kultury. Odpoved musi byt
kladna. Kerygmu totiz moze pochopit a prijat akakolvek ludska
bytost, v akejkolvek dobe alebo kultare. Aj tie najintelektudlnejsie
alebo najjednoduchsie prostredia moZno evanjelizovat. Musime
dokonca verit, Ze aj tzv. post-krestanov sa moze osoba Jezisa Krista
znovu dotknut.1s

10 KONGREGACIA PRE NAUKU VIERY: Vierouéni néta o niektorijch aspektoch
evanjelizdcie (2007). https://kbs.sk/obsah/sekcia/h/dokumenty-a-vyhlasenia/p/
dokumenty-vatikanskych-uradov/c/vieroucna-nota-o-niektorych-aspektoch-
evanjelizacie, ¢l. 10, (10.05.2025).

1 FRANTISEK: Evangelii gaudium. Apostolski exhortdcia o ohlasovani evanjelia
v stiasnom svete. Trnava : SSV, 2014, ¢l. 20.

2 JAN PAVOL IL: Pamit a identita. Trnava : Spolok svitého Vojtecha — Vojtech,
spol. s 1. 0., 2025, 5. 91, 92, 99.

13 Porov.: PAVOL VL.: Evangelii nuntiandi. Posynoddlna apostolskd exhorticia o
ohlasovani evanjelia v dneSnom svete (08.12.1975). Trnava : SSV, 1999.

14 Porov.: JAN PAVOL IL.: Redemptor hominis. Encyklika na zadiatku pontifiktu.
https://kbs.sk/obsah/sekcia/h/dokumenty-a-vyhlasenia/p/dokumenty-
papezov/c/redemptor-hominis (15.05.2025).

15 KONGREGACIA PRE KLERIKOV: Misiondrska identita kiiaza v Cirkvi ako
vniitorny rozmer vykondvania tria munera (Obeznik). https://kbs.sk/obsah/
sekcia/h/dokumenty-a-vyhlasenia/p/dokumenty-vatikanskych-uradov/c/
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V zavere svojho prihovoru v PreSove sa papez odvolal skrze Mariu
na Krista: ,Dnes spievame hymnus akatist, ten krasny spev, ktory
byzantska liturgia zloZila na pocest Bohorodi¢ky Marie vzdy Panny,
Theotokos, ktora dala svetu Vykupitela ¢loveka.”1¢ Upriamil pozor-
nost na Krista, ktory je odpovedou pre cloveka, ktory tiZi po Stasti, po
naplneni Zivota. V najnovSom slovenskom preklade LukaSovho
evanjelia je veta, ktort hovori JeZi§ Simonovi Petrovi po zazraénom
rybolove, ked mu Simon Peter padne k nohdm so slovami: , Pane, odid’
odo mria, lebo som hriesny clovek”, prelozena takto: ,Neboj sa, odteraz
budes lovit' I'udi, aby mali Zivot.” (Lk 5, 10b) Takyto preklad — aby mali
Zivot — vystiznejSie odzrkadluje povodny text v gréctine aje zrozu-
mitelnejsi aj pre ¢loveka tejto doby.!” Preto, ked v diele Pamit a identita
papez hovori o poslani Cirkvi dnes, povie, Ze ju ,Cfaka obrovska
praca”, aby sucasny ¢lovek mohol spoznat JeziSa Krista, ktory dava
Zivot. ,Nevyhnutné je prehibené misijné povedomie. Cirkev v Eurépe
a na ostatnych kontinentoch si musi uvedomovat, Ze vSade a vzdy je
misionarskou Cirkvou (in statu missionis).”® Aj Gréckokatolicku cirkev
nielen pred tridsiatimi rokmi, ale eSte viac dnes ¢aka obrovskd praca.
K misijnému zdpalu vyzval Jan Pavol II. gréckokatolikov v Presove
tymito slovami: , Tym, ktori z rozli¢nych dovodov stratili zmysel pre
toto dedicstvo, pomoZe na ceste k znovuobjaveniu viery, aby ju dobre
poznali, aby ju mohli milovat a usilovali sa podla nej kazdy den Zzit. Aj
toto je vaSa uloha, ktord mate plnit spolu so svojimi rodi¢mi,
katechétmi, kniazmi a v plnej jednote so svojim biskupom.”1®

misionarska-identita-knaza-v-cirkvi-ako-vnutorny-rozmer-vykonavania-tria-
munera, III. Misijna evanjelizacia (10.05.2025).

16 JAN PAVOL 1IL: Presov 2. jiila 1995 Mestskd hala Prihovor pri modlitbe Akatist.
https://kbs.sk/obsah/sekcia/h/dokumenty-a-vyhlasenia/p/dokumenty-
papezov/c/navsteva-svateho-otca-v-sr-1995 (05.06.2025), ¢l. 9.

17 Porov.: LAPKO, R. (ed.): Lukdsovo evanjelium. Novy preklad a kritky komentir.
Bratislava : Postoj Media, s. r. 0., 2021, s. 52 — 53.

18 JAN PAVOL IL.: Pamif a identita. Trnava : Spolok svitého Vojtecha — Vojtech,
spol. s 1. 0., 2025, s. 113.

1 JAN PAVOL IL: Presov 2. jitla 1995 Mestskd hala Prihovor pri modlitbe Akatist.
https://kbs.sk/obsah/sekcia/h/dokumenty-a-vyhlasenia/p/dokumenty-
papezov/c/navsteva-svateho-otca-v-sr-1995 (05.06.2025), cl. 8.
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Pad totality a nasledna navsteva pdpeza Jana Pavla II. v PreSove
boli odrazovym mostikom k evanjelizacnej cinnosti, k dozrievaniu
misijného ducha Gréckokatolickej cirkvi na Slovensku.

Osobna spomienka a reflexia na navstevu svitého Jana Pavla II.
v PreSove

Organizatormi tejto konferencie som bol poZiadany aj o kratku
spomienku a reflexiu na historické chvile, kedZe som mal spolu
s gréckokatolickym kriazom Milanom MojziSom na starosti duchovnu
pripravu pred navstevou a v deni navstevy som bol spolu s grécko-
katolickym knazom Markom RozkoSom moderatorom bezprostrednej
pripravy na prichod pdpeZa uz priamo na mieste pri mestskej hale
v PreSove.

S Milanom Mojzisom sme pripravovali brozarku na duchovnu
pripravu pred navstevou Jana Pavla II. v PreSove. My dvaja sme vtedy
eSte nemali pocita¢, atak sme texty pripravovali tak povediac na
kolene. Duchovnu pripravu sme rozdelili na niekolko rovin, na
osobnu, rodinnt, dekanatnu a eparchidlnu (diecéznu). Vtedy Grécko-
katolicku cirkev tvorila jedna PreSovska eparchia. Gréckokatolicky
knaz Miroslav Dancédk, vtedajsi spravca farnosti Voj¢ice, mal uz
pocita¢ aihlickovt tlaciaren, tak sme knemu vycestovali ajedno
popoludnie anasledne celt noc sme sjeho pomocou text prepisali
v potitadi (eSte sme ho aj cizelovali a dopltiali). Nésledne bolo mozné
dat brozurky vytlacit a distribuovat do farnosti. Stcastou duchovnej
pripravy bola aj duchovnad kyticka, ktora pripravovali veriaci
v jednotlivych farnostiach. Tato brozurka sa stala prvotnou inspira-
ciou aj pri duchovnej priprave na ndvStevu papeza FrantiSka
v PreSove 14. septembra 2021.

Mal som moznost byt aj na niekolkych stretnutiach komisie na
pripravu navstevy papeza Jana Pavla II, aj napriklad vtedy, ked uz
priamo na miesto stretnutia pri mestskej hale prisiel niekol'ko tyzdnov
vopred ceremonidr papeza Mons. Piero Marini a dohodovali sa
konkrétnosti k samotnému priebehu stretnutia s papeZzom a modlitby
Akatistu.
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Tieto momenty mi velmi pomohli o dvadsatSest rokov neskor, ked
som ich mohol vyuzit vkomisii na pripravu navstevy papeza
FrantiSka v PreSove 14. septembra 2021.

Co sa tyka samotného stretnutia s papezom Janom Pavlom II. pri
mestskej hale v PreSove, s moderovanim sme zacali presne napoludnie
v nedelu 2. jala 1995, ked zvonili zvony v Katedréle sv. Jana Krstitela
a v ostatnych presovskych chramoch. S Markom RozkoSom sme sa
vopred stretli, aby sme si dohodli ako to vSetko pripravime, pretoZze
sme si robili aj scenar a nasledne sme sa stretli niekolko tyzdiiov pred
navstevou na gréckokatolickej fare v Humennom. Mali sme to
priblizne v polovici medzi nasimi pdsobiskami. On bol v tom case
spravcom farnosti Lekarovce aja spravcom farnosti Svidnik. Scenar
sme vypracovali na mintty presne. Stcastou programu boli nielen
nase vstupy, ale aj spevy a svita liturgia, ale z organizacnych dévodov
sa pri nej nepodavalo svété prijimanie. MoZe to teraz pdsobit trochu
zvlastne, ale bolo by to vtedy velmi ndrocné zrealizovat. BoZiemu
Iudu sa vSak vopred v chramoch oznamovalo, ze ich prosime, aby
v ten den isli na liturgie dopoludnia vo svojich farnostiach. Zaroven
boli poziadani, aby aj sviatost zmierenia a pokania prijali vopred vo
svojich farnostiach, lebo s jej vysluhovanim sa v PresSove tiez
z organizacnych dovodov neratalo.

Aj ked sme mali scenar vyratany presne na minuty do 17:00, kedy
mala zacat modlitba Akatistu so Svdatym Otcom, nerétali sme s tym, Ze
Jan Pavol II. je papezom prekvapeni. Prekvapil nas, ked z Kosic
neprisiel hned na miesto stretnutia, ale sa necakane zastavil najprv
v meste pri pomniku dvadsiatich Styroch obeti evanjelickych veriacich
zavrazdenych v PreSove za Caraffovho krvavého sudu v roku 1687,
¢im vykonal silné ekumenické gesto, a navstivil aj gréckokatolicku
Katedralu sv. Jana Krstitela a chvilu zotrval pri ostatkoch dnes uz
blahoslaveného gréckokatolickeho biskupa mucenika Pavla Petra
Gojdica OSBM.

Pontikam aj jednu tsmevnt spomienku. V jednom momente sme
vidiac letiet helikoptéru poziadali zastupy veriacich, aby sme vsetci
spolo¢ne zamavali Svatému Otcovi, ktory uz prilieta... Predtym skor
sme vSak povedali, Ze pride autom, teda trochu sme si vyskusali, ako
sa da strhnat dav Tudi... Nastal jasot a vSetci zacali mavat papezovi.
V tom sme oznamili, Ze predsa pride autom. Ludia v tej prijemnej
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atmosfére to prijali v dobrom a radostne. A my sme na to zareagovali,
ze sme si takto vyskusali, ako ho budeme vitat, ked skutocne pride.
A zabralo to.

Ten cas sme potrebovali vyplnit, a preto vzniklo viacero spon-
tannych zvolani, ktoré sme vsSetci skandovali. Niektoré znich nam
navrhli knazi z VIP sektoru. Bola to uZ improvizacia, ktora vsak
veriaci nadSene prijali. Prevolavali sme napr. ,My sa dazda
nebojime!”, pretoZe prichddzali mracnd, ktoré predznamenavali, Ze
bude prsat. ,Radost srdca prezradza, Svity Otec prichadza!” Napr.
toto heslo sme uviedli aj v brozarke Duchovnd priprava pred ndvstevou
Svitého Otca Frantiska v PreSove,* aby bolo uréitym prepojenim oboch
navitev. Dalsie hesl4, ktoré sme prevolavali pred prichodom Jana
Pavla II. boli napr.: ,Vitame Vas!, ,Nech Zije Svity Otec!” ,Mame Vas
radi!” Tento ,nadstaveny” cas obzvlast prispel k takému nastaveniu
celého dvesto tisicového zastupu Bozieho Tudu, ze ked prisiel Svaty
Otec, cely zastup veriacich burdcal velkou radostou, nadSenie
kulminovalo. Ked prechadzal papamobilom pomedzi veriacich, vSetci
spievali pieseti Likuj Presvjataja Divo Marije a zaroveri sa ozyvalo:
,Vitajte medzi nami!”, ,Celi tvoji! ako altzia na jeho papezské
marianske heslo ,,Cely tvoj! — ,Totus Tuus!”. Ked sa uz Svaty Otec
bliZil v papamobile k pédiu, Monika Kandracova spievala piesen BoZa
Mati, istd Divo. Ktosi povedal, ze to vsetko bolo ako druhé Turice —
radost a jednota.

Ked nas potom Svity Otec pozdravil gréckokatolickom pozdra-
vom Slava Isusu Christu!, odpoved bola naozaj burdcajica: Slava i vo
viky! Po hodnotnom uvitacom prihovore vtedajsieho preSovského
biskupa Mons. Jana Hirku zacala modlitba Akatistu k Presvitej
Bohorodicke a v nej prihovor Jana Pavla II., ktory bol takmer tridsat-
krat preruSovany potleskom a potvrdzujiucim prevoldvanim: ,Je to
tak!”

Medzi Sviatym Otcom, ktory svoj prihovor predniesol po
slovensky, a zhromazdenim nastala velmi silnd interakcia, blizkost az
rodinnost. V prihovore pédpez povedal to, ¢o sme tak velmi
potrebovali a taZzili pocut, ked ocenil hrdinstvo Gréckokatolickej cirkvi

2 Porov.: TIRPAK, P. (ed.): Duchovnd priprava pred ndvitevou Sviitého Otca
Frantiska v Presove. 14. september 2021. PreSov : Petra, n. o., 2021.
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v dobe totality, jej hodnotu, krasu a hibku. Pripomenul jej maridnsku
Uctu i dolezité miesto v budovani jednoty Cirkvi.

Pocas samotnej modlitby Akatistu k Presvitej Bohorodicke sa
nielenZe rozprsalo, ale prisla priam prietrz mracien, ale s takmer tristo
¢lennym spevackym zborom vSetok lud eSte intenzivnejSie spieval:
~Raduj sa, blesk, co oZaruje duse! Raduj sa biirka, ¢o desi nepriatela! Raduj
sa, prameri rieky mohutnej! Raduj sa, predobraz lieCivého prameria! Raduj
sa, ¢o skvrny hriechov umyvas! Raduj sa, voda, v ktorej sa umyva svedomie!
Aleluja, aleluja, aleluja, chvdl'me Pdna!”

Aj ked si organizatori akéhokolvek podujatia pod holym nebom
Zelaju, aby neprsalo, predsa je nutné spomentt, Ze radost z navstevy
papeza Jana Pavla II. medzi gréckokatolikmi v PreSove bola taka
velka, ze dazd skutocne nikoho neodradil a radost sa nepominula.
Pocas celej stvordniovej navstevy Svatého Otca na Slovensku prsalo iba
v PreSove. Bola to zaiste mocnd katechéza Boha, znak a symbol
vietkych skasok, v ktorych Gréckokatolicka cirkev v byvalom Cesko-
slovensku z Bozej milosti obstala. Akoby Pan chcel tymto dazdom
zvyraznit silu a Zivotaschopnost Gréckokatolickej cirkvi, ktora ako
integralna sucast Katolickej cirkvi méa zaklad na skale Petrovej. Ved
Gréckokatolicka cirkev na naSom tzemi v novodobej historii dokézala
s BoZou pomocou vernost papeZovi na vlastnom tele.

Korespondent v denniku L’ Osservatore Romano po skondceni
apostolskej navstevy opisal aj masovii anadSent tucast gréckoka-
tolickych veriacich na stretnuti so Svatym Otcom Janom Pavlom II.
anapisal aj tieto slova: , Tento spev sa vzndsa vo vzduchu s priebojnou
silou, schopnou zlomit' akékol'vek okovy. Prepocitali sa ti, Co si mysleli, Ze si
podrobia vblu a ducha veriacich, ktori takto vedia spievat svoje vyznanie
viery.”

Zaver

Navsteva spred tridsiatich rokov sa stala historickym milnikom
aje zapisand zlatymi pismenami v dejindch Gréckokatolickej cirkvi
a prihovor dnes uz svétého Jana Pavla II. tvori zlaty fond papezskych
prihovorov ku gréckokatolikom nielen v nasej krajine, ale aj v SirSom
kontexte. Bola umocnenim slobody Gréckokatolickej cirkvi ajej
katolickej vernosti. Doslova, ako to povedal v uvitacom prihovore Jan
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Hirka, bola , pohladenim laskavou rukou milovaného otca, po ktorom sme
tolko rokov tuzili“. Okrem iného vyrazne prispela k tomu, Ze sa
rozbehol proces blahorecenia preSovského biskupa mucenika Pavla
Petra Gojdica OSBM, ale napr. aj k tomu, Ze sa po nej stal Akatist
k Presvatej Bohorodicke pevnou sucastou liturgického Zivota vo
farnostiach.

Prepojenie tejto navstevy s o desat rokov mladsim dielom Pamit
a identita, ktorych spoloénym menovatelom je predovSetkym svity Jan
Pavol II. a prelom tisicro¢i, resp. koniec dvadsiateho storocia, moze
pomoct vnimat tato navstevu a prihovor papeza v Presove v SirSich
suradniciach a v ucelenejSom kontexte. Mo6Ze pomoct zaradit aj
navstevu a prihovor papeza v PreSove do dejin Eurdpy a zaroven
pomoct v objavovani a rozvijani vlastnej paméte a identity Grécko-
katolickej cirkvi na Slovensku, ¢o — ako mozno s odstupom troch
desatroci konstatovat — sa zacalo nanovo a intenzivnejSie uskutoc-
novat prave papezskou navstevou pred tridsiatimi rokmi.
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Identita vychodnych katolickych cirkvi
v pontifikatoch papeza Leva XIII.
a svitého Jana Pavla II.

Jurij POPOVIC

Abstract: The Eastern Catholic Churches represent an important element
of unity and diversity within the Catholic Church. Their identity and attitude
towards their own tradition have been shaped and strengthened during the
pontificates of three key popes, Leo XIII, John Paul II and Francis. This article
analyses how their approaches, documents and initiatives have contributed to
the preservation, development and recognition of their identity in the context
of ecumenical and pastoral efforts. The results show that each of these popes
emphasized the importance of preserving traditional liturgies, the autonomy
of the churches, and dialogue with other Christian traditions, thereby
strengthening their place in the wider Catholic family.

Keywords: Church, CCEO, Eastern Churches, identity, Pope.

Uvod

Vychodné katolicke cirkvi st rozsirené po celom svete a predsta-
vuju vyznamnu sucast katolickej identity. Od svojho vzniku sa
vyznacuju vlastnymi liturgickymi tradiciami, jazykmi a pravnym
postavenim v rdmci SirSieho spolocenstva Katolickej cirkvi. Ich postoj
k vlastnej identite a autondémii bol v priebehu histérie ovplyvneny
roznymi pontifikatmi, pricom prave papezi Lev XIIL, Jan Pavol II.
a FrantiSek zohrali kI'i¢ové tlohy v ich formovani a rozvoji.

V stucasnosti sme v eurdpskom priestore svedkami nérastu hla-
dania svojej identity, ktord nechce splynut v nejakom anonymnom
eurdpskom priestore. Podobnym nie¢im si presli aj vychodne kato-
licke cirkvi. HTadanim identity alebo, presne povedané, znovuobjavo-
vanim vlastnej identity vychodnych katolickych cirkvi, ktora sa
v dosledkoch réznych objektivnych a subjektivnych dévodov stracala.
Tato snaha sa prejavovala v prvom rade v legislativnej oblasti.

174



Okrem uvedenych papeZov bol prvym pokracovatelom myslienok
Leva XIII. papez Pius IX. ktory rozmyslal o oZziveni postavenia
vychodnych cirkvi novym dusilim o zachovanie obradov, napravu
zvykov, obnovenie discipliny a predtym o zozbieranie a vydanie
zékonov Cirkvi. ,NajmudrejSiemu velknazovi neuniklo, Ze treba zacat
prvymi pramenmi Grécka, skade sa tak mnoho prenieslo na vzdialeny
vychod a zapad.” (Pitra, luris..., praefatio). Z prikazu najvyssieho
velknaza lIoannes Baptista Pitra, O. S. B., neskorsi kardinal, vyhladal
roztrasené pramene vychodnych zakonov, zozbieral ich a publikoval
(porov. tamze) v dvoch zvazkoch, ktoré nazval luris ecclesiastici
Graecorum historia et monumenta.!

Po tom, ¢o papez zistil, Zze ,na vychode bol zachovavany celistvy
a neporuseny zvereny depozit katolickej viery, a na to, aby sa cirkevna
disciplina tspesne rozvijala a svata liturgia naplno ziarila svatostou
a leskom” (Acta Pii IX, III, 402 — 403), apostolskou konstittciou Romani
Pontifices (6. januara 1862) ustanovil Specidlnu skupinu otcov
kardinalov pod nazvom Kongregdcia pre Sirenie viery pre zaleZitosti
vychodného obradu a vyznacil oblasti, o ktoré sa mala starat. Chcel aj
to, aby v tejto skupine bol nastdlo a s papezskym vymenovanim
kardinal, ,ktory mda vykonavat ulohu starostlivého usmerriovaca
stadii, nevyhnutnych na zozbieranie kdnonov vychodnej Cirkvi a vo
vyskume, ak vystane potreba, vsSetkych vychodnych knih akého-
kolvek druhu, ¢i uz knih tykajacich sa prekladov Svatého pisma ¢i
katechizmu, alebo discipliny”.?

Druhy vatikansky koncil priniesol zasadni zmenu v pochopeni
a vnimani identity vychodnych cirkvi. V ¢lanku 23 Lumen Gentium
hovori: , Riadenim Bozej prozretelnosti sa stalo, zZe rozne cirkvi, ktoré
zalozili apostoli a ich nastupcovia na rozlicnych miestach, sa pos-
tupom casu zoskupovali v rozmanité organicky spojené celky, ktoré
zachovévajic jednotu viery a jediné Bohom ustanovené zriadenie
vSeobecnej cirkvi maja vlastna disciplinu, svoj liturgicky tzus, ako aj
svoje teologické a duchovné dedicstvo. Niektoré z nich, najma

1 Kodex Kanonov Vychodnych Cirkvi, Promulgovany Sv. Janom Pavlom II.,
Lublin : Vydavatelstvo Lublinskej arcidiecézy Gaudium. 2012, s. 49.

2 Kédex Kanonov Vychodnych Cirkvi, Promulgovany Sv. Janom Pavlom IL,
Lublin : Vydavatel'stvo Lublinskej arcidiecézy Gaudium. 2012, s. 49.
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staroddvne patriarchalne cirkvi, akoby matky vo viere, zrodili iné
(partikuldrne cirkvi) sta dcéry, ku ktorym ich podnes viazu uzsie
zvazky lasky vo sviatostnom Zivote a vo vzdjomnom reSpektovani
prav a povinnosti. Tato rozmanitost miestnych cirkvi, smerujuca
k jednote, je skvelym dokazom katolickosti nerozdelenej Cirkvi.”3

V koncilovom dekréte o vychodnych katolickych cirkvach sa
o vztahu tychto cirkvi a latinskej Cirkvi hovori: , Tieto miestne cirkvi,
tak vychodné, ako aj zdpadné, hoci sa medzi sebou ciastocne rozliSuju
obradmi, ¢ize liturgiou, cirkevnou disciplinou a duchovnym dedic-
stvom, predsa st rovnako zverené duspastierskemu vedeniu rimskeho
papeza, ktory je z vole BoZej nastupcom blaZeného Petra v prvenstve
nad celou Cirkvou. Preto s miestne cirkvi rovnaké co do dostojnosti,
takZe ani jedna z nich nema prednost pred inymi pre svoj obrad
a vSetky maju tie isté préva aj tie isté povinnosti, i ¢o sa tyka hldsania
evanjelia po celom svete (porov. Mk 16, 15) pod spravou rimskeho
papeza.“* V bode 5 toho istého dekrétu koncil zaroven vyhlasuje: ,,...
vychodné, ako aj zapadné cirkvi majui pravo a povinnost spravovat sa
podla svojich vlastnych ustanoveni, ktoré odportca uctyhodna
starobylost a ktoré lepSie vyhovuju povahe ich veriacich a podla
vsetkého ucinnejsie zabezpecuju dobro dusi”.’

Na zéaklade uvedeného mdzeme konstatovat, Ze Druhy vatikdnsky
koncil bol impulzom na znovuobjavenie a budovanie identity
vychodnych katolickych cirkvi. Zaroven po obnove gréckokatolickych
cirkvi v strednej a vychodnej Eurdpe v poslednej dekade 20. storocia,
ked po rokoch prenasledovania komunistickymi rezimami mohli
zacat tieto cirkvi opat slobodne a naplno rozvijat svoj Zivot, zacinala
vychadzat na povrch aj otazka ich identity, a to najmd vo vztahu
k sesterskym cirkvdm - Rimskokatolickej cirkvi a pravoslavnym

3 DOKUMENTY DRUHEHO VATIKANSKEHO KONCILU: Vierou¢na konsti-
tacia Lumen Gentium, ¢. 23. Rim : Slovensky ustav svatého Cyrila a Metoda,
1968, s. 93.

DEKRET ORIENTALIUM ECCLESIARUM o vychodnych katolickych cir-
kvach, ¢ 3. https://www kbs.sk/obsah/sekcia/h/dokumenty-a-vyhlasenia/p/
druhy-vatikansky-koncil/c/orientalium-ecclesiarum. (02.07.2025).

DEKRET ORIENTALIUM ECCLESIARUM o vychodnych katolickych cir-
kvach, ¢. 5. https://www kbs.sk/obsah/sekcia/h/dokumenty-a-vyhlasenia/p/
druhy-vatikansky-koncil/c/orientalium-ecclesiarum. (02.07.2025).
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cirkvam.® Tato otdzka identity je aktudlna aj v sicasnosti pre Metro-
politnt cirkev sui iuris na Slovensku, pretoZe aj nasa miestna cirkev
bola zasiahnutd latinizdciou, najmd zavermi Zamoscskej synody,
osobitne pri vysluhovani svétych tajomstiev.” Napriek mnohym
pozitivnym procesom v miestnej cirkvi sui iuris treba v tejto
problematike identity urobit niekolko dolezitych rozhodnuti, ato
v otazke postu a sviatkov, a prijatia partikularneho prava. Metropo-
litna cirkev sui iuris na Slovensku musi v sebe néjst vnutornt odvahu
na znovuobjavenie autentickej tradicie svojej vlastnej identity ana
obnovenie povodnej cistoty tam, kde je to nevyhnutné v duchu
poziadaviek Cirkvi.

Identita vychodnych cirkvi

Ked hovori oidentite vychodnych cirkvi, vynechdme filozofické
a psychologické definicie o identite, ale ststredime pozornost na to,
¢o hovoria dokumenty Cirkvi. Zakladnym dokumentom je dokument
Druhého vatikanskeho koncilu Lumen Gentium, ktory definuje
indikatory identity, ato vlastna disciplina, liturgicky tzus, ako aj
teologické a duchovné dediéstvo.® Konstitutivne prvky identity su
teda: vlastna disciplina, liturgicky tizus, vlastné teologické dedicstvo a
vlastné duchovné dedicstvo (spiritualita), ako aj histéria (najma vztah
k svojej cirkvi — matke). M6Zeme povedat, Ze toto st oblasti, v ktorych

6 SKOVIERA, A.: K problematike identity vychodnych katolickych cirkvi. In:
LICHNER, M. - MARINCAK, 8. - ZENUCH, P. ( ed): Kultirna identita
gréckokatolikov vo svetle cyrilo-metodského dediCstva II. Bratislava : Slavisticky
ustav Jana Stanislava SAV, 2013, s. 169.

7 LUCKAJ, M.: Historia Carpato-Ruthenorum in Hungaria, sacra et civis. In :
Naukovyj Zbirnyk Muzeju Ukrajinskoj Kul'tury u Svydnyku, (NZMUK), vol. 16,
Presov: SPN, 1990, s. 206. Porov. VASIL, C.: Kdnonické pramene byzantsko-
slovanskej katolickej cirkvi v Mukacevskej a Presovskej eparchii v porovnani s Kéde-
xom kanonov vychodnych cirkvi. Trnava : Dobra kniha. 2000, s. 135.

$ DOKUMENTY DRUHEHO VATIKANSKEHO KONCILU: Vierouénd konsti-
ticia Lumen Gentium, ¢. 23. Rim : Slovensky tstav svatého Cyrila a Metoda,
1968, s. 93.
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Zijeme svoju identitu a v ktorych sa tato identita prejavuje — ako
osobitost ¢i rozdielnost.’

Aj v predpisoch CCEO nachddzame kanony, ktoré poméhajua
pochopit identitu vychodnych cirkvi. Kdnon 27 CCEO prinasa termin
sui iuris. Je teda v kanonickom prave novym pojmom. Pojem sui iuris
vSak nie je novy, je klasickym pravnym pojmom a pochddza z rim-
skeho prava. Vyjadruje postavenie otca (pater familias) a neskor aj syna
(filius familias), ktory bol v klasickej rimskej rodine jedinym nositelom
prav (bol teda sui iuris).?

KedZe termin sui iuris je Specificky, oznacujuci presnu situdciu,
prevzaty z rimskeho prava, ktory sa nezvykne prekladat, zda sa, Ze
ani v tomto pripade by sa prekladat nemal. Kddex kinonov vychodnych
cirkvi cirkev sui iuris definuje v kdnone 27 v troch zakladnych prvkoch:

1. Ide o spolocenstvo veriacich; skupinu veriacich, spojent histo-
ricky, ktora vytvara jednu komunitu Bozieho Iudu (veriaci,
klerici, reholnici).

2. Ma vlastni hierarchiu podla noriem prava, Cize je legitimna,
a zjednocuje toto spolocenstvo veriacich do jedného determino-
vaného cirkevného spolocenstva ako jednu Cirkev.

3. Je spojena hierarchiou podla prava, ktort ako sui iuris vyrazne
alebo mlcky uznala najvyssia cirkevna autorita.

Preto cirkvi oznacené ako sui iuris maja svoje vlastné duchovné,
Cize teologické a liturgické dedidstvo, na zaklade ktorého im Katolicka
cirkev uzndva pomerne Siroku autonomiu. Ako priklad tejto auto-
noémie nam moze poslazit trad vychodného patriarchu, vécsieho
arcibiskupa, ale aj metropolitu, ktory stoji na cele cirkvi sui iuris.
Pravomoci tychto hierarchov st v zmysle predpisov vychodného

9 SKOVIERA, A.: K problematike identity vychodnych katolickych cirkvi. In:
LICHNER, M. - MARINCAK, S. - ZENUCH, P. ( ed): Kultirna identita
gréckokatolikov vo svetle cyrilo-metodského dedicstva II. Bratislava : Slavisticky
ustav Jana Stanislava SAV, 2013. s. 171.

0 CITBA]J, F.: Zdkladné institiicie Rimskeho priva. PreSov : Gréckokatolicka teolo-
gicka fakulta, PreSovska univerzita v Presove. 2009, s. 49.
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kédexu definované ovela SirSie, ako je to u tychto hierarchov
v latinskej Cirkvi v zmysle predpisov latinského kddexu.!!

Dalsi aspekt, ktory pomaha pochopit identitu vychodnych cirkvi,
je predpis definujuici, ¢o je obrad, je kanon 28 CCEO: ,Obrad je
liturgické, teologické, duchovné a disciplinarne dedicstvo, odliSené
kultirou a historickymi okolnostami narodov, ktoré sa vyjadruje
spOsobom prezivania viery vlastnym kazdej cirkvi sui iuris.”12

CCEO termin obrad, ale bez oznacenia vyznamu, vysvetluje
v titule 2. Cirkvi sui iuris a obrady, pricom sa vyhyba oznaceniu 1 a 3.
Takisto sa vyhyba terminu obrad vo vyzname liturgického tkonu
alebo obradu, s vynimkou jednej okolnosti, a to ritus sacer (posvatny
obrad). A vo vyzname Cirkev sa termin obrad v CCEO nikdy
nepouziva.’®

Toto slovo ma niekolko vyznamov, hovori o tridsiatich piatich. Ale
najdolezitejSie je to, Ze toto slovo sa vo vychodnej eklezioldgii
nepouziva na oznacenie Cirkvi ako spolodenstva veriacich. Pravo-
slavne cirkvi nikdy nepouzivaji slovo obrad ako synonymum Cirkvi.
Prv ako latinska eklezioldgia pochopila vyznam slova Cirkev ako
spolocenstvo, aby sa vyhla potrebe hovorit o vychodnych katolickych
cirkvach v mnoZnom disle, termin obrad sa pouZzival, aby sa mohla
rozliSit pocetnost a réznorodost zjednotenych cirkvi. Preto mal termin
obrad vSetky tri vyznamy:

1. liturgicky obrad;

2. spojenie liturgie, teologie, duchovnosti, kanonickej discipliny a

zvyky;

3. spolocenstvo veriacich so svojou hierarchiou, ktori boli v plnom
spolocenstve s Apostolskym stolcom, ale pritom zachovavajuaci
svoj vlastny obrad v prvom adruhom vyzname. Takto sa
termin pouzival v troch vyznamoch aj v CS a na Druhom
vatikdnskom koncile.*

11 Porov. NEDUNGATT, G.: Ilymisrux no Cxidnomy Kodexcy: Komernmap do
Kodexcy Kanonis Cxionux Lepxos. Apsis : Caivago, 2008, s. 88 — 89.

12 Kan. 28 CCEO.

13 POPOVIC, J. — CITBAJ, F.: Kdnonické pravo 1. PreSov : Gréckokatolicka
teologicka fakulta, PreSovska univerzita v Presove, 2020, s. 71.

14 Porov. NEDUNGATT, G.: Ilymisrux no Cxidnomy Kodexcy: Komernmap do
Kodexcy Kanonis Cxionux Llepxos. Absis : Ceivago, 2008, s. 92.
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Apostolskym listom De Concordia Inter Codices vo forme motu
proprio papeza Frantiska, ktory bol verejneny 15. septembra 2016,
boli zmenené niektoré formy Koddexu kdnonického prdva pre latinska
Cirkev, t. j. kdnony 111 a 112, ktoré sa vztahuju na zapis do cirkvi sui
iuris, prave preto, aby sa zharmonizovali s predpismi CCEO.'

Obrad je dedi¢stvom, ale nie je prdvnickou osobou s pravami
a povinnostami tak ako cirkev sui iuris, ktorda ma vlastnu hierarchiu
a hlavu, ktora ju reprezentuje ako fyzicka osoba vo vSetkych pravnych
skuto¢nostiach. Obrad nie je totozny s Tradiciou, ale je jej historickym
a redlnym vyjadrenim. Ako priklad mézeme uviest Rusku pra-
voslavnu cirkev a porovnat ju s naSou Gréckokatolickou cirkvou. Aj
napriek tomu, ze Ruska pravoslavna cirkev a Gréckokatolicka cirkev
na Slovensku pochddzaju z tej istej konstantinopolskej tradicie, uz v
slizeni Liturgie sv. Jana Zlatotuisteho vidime mnoho odlisnosti. Ovela
viac je vSak vsamotnej organizacii cirkevného, mnisskeho, ale aj
duchovného Zivota veriacich. Je to preto, lebo obidva narody prijali ta
istd konstantinopolsku tradiciu, ale do vlastnej kultary, ktorou je tato
tradicia pretavend. Preto hovorime o tej istej tradicii, ale o inom
obrade. S tym sa Casto, ato aj v ovela vacSej miere, stretdivame vo
vsetkych vychodnych cirkvach sui iuris.16

Preto je liturgickd tradicia sticastou obradu kazdej vychodnej cirkvi
sui iuris chapaného v zmysle kan. 28 § 1 CCEQO, ktory s odvolanim sa
na Lumen Gentium (¢. 23) a Orientalium Ecclesiarum (€. 3) vymentva
najvyznamnejsie obrady, v ktorych sa ukazuje dedicstvo vlastné
jednotlivym cirkvam sui iuris: liturgia, teoldgia, duchovnost a disci-
plina. To dediéstvo odliSujtce sa kultdrou a historickymi okolnostami
narodov, ktoré sa vyjadruje spdsobom prezivania viery vlastnym
kazdej cirkvi sui iuris. Tieto obrady pochadzaju z piatich velkych

15 LETTERA APOSTOLICA IN FORMA DI «MOTU PROPRIO»DEL SOMMO
PONTEFICE FRANCESCO ,DE CONCORDIA INTER CODICES”, http://
www.vatican.va/content/francesco/it/motu_proprio/documents/papa-
francesco-motu-proprio_20160531_de-concordia-inter-codices.html.
(13.07.2025).

16 POPOVIC, J. — CITBA]J, F.: Kanonické pravo 1. PreSov : Gréckokatolicka
teologicka fakulta, PreSovska univerzita v Presove, 2020, s. 72.
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tradicii - alexandrijskej, antiochijskej, arménskej, chaldejskej a kon-
Stantinopolskej.””

Druhy vatikansky koncil vo vierou¢nej konstittcii o Cirkvi Lumen
Gentium a v dekréte o vychodnych katolickych cirkvach Orientalium
Ecclesarum: ,Svéta Katolicka cirkev, tajomné telo Kristovo, sa sklada
z veriacich, ¢o st organicky spojeni v Duchu Svitom tou istou vierou,
tymi istymi sviatostami a tou istou spravou a ktori, zoskupeni do
rozli¢nych hierarchicky spojenych celkov, tvoria miestne cirkvi ¢i
obrady. Medzi nimi jestvuje podivuhodna vospolnost, takze roz-
manitost v Cirkvi nielenZe nie je na Skodu jej jednote, ale ju skor robi
oc¢ividnou. A teda Katolicka cirkev chce, aby zostali zachované bez
narusenia tradicie jednotlivych miestnych cirkvi ¢i obradov, a zaroven
ma v umysle prispdsobit svoj spdsob Zivota rozmanitym casovym
a miestnym potrebam.”1®

Rozmanitost liturgickych obradov a z nich pochadzajtcich cirkev-
nych spolocenstiev nielenZe nie je na Skodu Katolickej cirkvi, ale prave
naopak, zdorazinuje jej univerzalitu, ktorej obrazom je Kristova
blahozvest, pretransformovana rozlicnym ndrodom a ich kultdram.
Tym sa stavaju velkolepym dedi¢stvom celej Katolickej cirkvi. Papez
o tom udi: ,,Aj synovia a dcéry Katolickej cirkvi latinskej tradicie musia
bezpodmienecne poznat tento poklad (tradiciu vychodnych cirkvi,
pozn. autora) v jeho celej plnosti, a tak spolocne s papezom precitit
vrucne Zelanie vratit Cirkvi a svetu uplny obraz katolicity, ako
nachadza vyraz nielen v jednej, jedinej tradicii, a uz vonkoncom nie
v protiklade spolocenstiev, a nech nam vsetkym je doZicené plne
vychutnat onen Bohom zjaveny a nedelitelny dedi¢ny majetok celej
Cirkvi, ktory sa uchovava a zveladuje v zivote Cirkvi Vychodu
a Zapadu.”“?

17 POPOVIC, J. — CITBAJ, F.: Kdnonické pravo 1. PreSov : Gréckokatolicka
teologicka fakulta, PreSovska univerzita v Presove, 2020, s. 72.

18 DEKRET ORIENTALIUM ECCLESIARUM o vychodnych katolickych
cirkvach, ¢. 2. In: https://www .kbs.sk/obsah/sekcia/h/dokumenty-a-vyhla
senia/p/druhy-vatikansky-koncil/c/orientalium-ecclesiarum. (13.07.2025).

1 Porov. Sv. JAN PAVOL II. Apostolsky list Orientale Lumen. Episkopatu,
kléru a veriacim k stému vyrociu apostolského listu Orientalium Dignitas od
papeza Leva XIII Trnava : Spolok Svétého Vojtecha. 1995, s. 4.
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Z tychto faktov vyplyva aj rovnost vSetkych cirkevnych spolo-
Censtiev Zzijucich uprostred, Katolickej cirkvi a ich obradov. V Kato-
lickej cirkvi nie je zZiaden obrad s privilegovanym postavenim. , Preto
st miestne cirkvi rovnaké, ¢o sa tyka dostojnosti, takZe ani jedna
z nich nemd prednost pred inymi pre svoj obrad a vSetky maju tie isté
prava aj tie isté povinnosti, i ¢o sa tyka hlasania evanjelia po celom
svete (porov. Mk 16, 15) pod spravou rimskeho papeza.”?

Identitu teda moZno vnimat aj z prdvneho hladiska. Treba vnimat
pravny status osoby alebo nejakého spolocenstva — jej suverenitu,
nezavislost, resp. zavislost od inych, vztahy zavislosti ¢i podriade-
nosti, prava a povinnosti. Identita zahfnia aj moZznost, resp. nemoznost
samospravy, moznost stanovovat isté pravidla a vydavat zakony.”!

KedZe koncepcia cirkvi sui iuris zdoraznuje pravo ipovinnost
vychodnych cirkvi Zit podla partikularnych zdkonov a na podstave
stupnia autonémie, aj ked relativnej. Terminom sui iuris zaroven
Katolicka cirkev vyjadruje reSpekt vodi jednotlivym obradom a tra-
diciam, ktoré si Cirkev v tychto spolocenstvach chrani ako stcast
svojho vlastného zivota. Tento termin hovori, Ze kazda cirkev sui iuris
ma pravo na vlastny autenticky Zivot a toto prdvo je chranené
predpismi partikuldrneho prava.

Pontifikat papez Leva XIII.

V tejto linii pokracoval aj papez Lev XIIIL, ktory vyraznejSie zacal
rozvijat vztahy s vychodnymi katolickymi cirkvami. Vo svojom liste
Orientalium Dignitas (1894) nastolil opa¢nu tendenciu, ktora tu bola
pritomna doteraz.?> KedZze v Katolickej cirkvi dovtedy presadzoval
princip o praestantia ritus latini papeza Benedikta XIV. promulgovany

2 DEKRET ORIENTALIUM ECCLESIARUM o vychodnych Kkatolickych
cirkvach, ¢. 3. In: https://www .kbs.sk/obsah/sekcia/h/dokumenty-a-vyhla
senia/p/druhy-vatikansky-koncil/c/orientalium-ecclesiarum. (13.07.2025).

2 SKOVIERA, A.: K problematike identity vychodnych katolickych cirkvi. In:
LICHNER, M. - MARINCAK, S. - ZENUCH, P. ( ed): Kultirna identita
gréckokatolikov vo svetle cyrilo-metodského dedicstva II. Bratislava : Slavisticky
ustav Jana Stanislava SAV, 2013.s.172 - 173.

2 PRIBYL, S.: Cirkevnéprdvni studie. Chomutov : L. Marek, 2012, s. 96.
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v apostolskej konstitacii Etsi pastoralis z roku 1742, ani princip
encykliky Allatae sunt (1755), podla ktorej ,latinsky obrad pre svoju
prednost, kedZe je obradom svitej rimskej Cirkvi, matky a ucitelky
vsetkych cirkvi, ma prevladat nad gréckym obradom..” a ,latinsky
obrad.. ma mat prednost pred ostatnymi obradmi”.?® Nasledne
vzniklo presvedcenie, Ze vSetci krestania maju prijat latinsky obrad za
svoj vlastny, aby sa tak dospelo k jednote celej Cirkvi. Tym sa vSak
eSte viac poukazovalo na to, ¢im sa od seba jednotlivé cirkvi odliSo-
vali, a nie na to, ¢o mali spolocné. Toto presvedcenie vladlo v latinskej
Cirkvi prakticky az do Druhého vatikdnskeho koncilu, ktory ukongil
diSputy o prednosti niektorej katolickej cirkvi na tikor inej.*

Vo svojom liste papez Lev XIII, naopak, zdoéraznil vyznam
zachovania tradicii a autonémie tychto cirkvi, pricom ich povazoval za
plnopravne sucasti katolickej rodiny. Podla jeho slov: ,Vychodné
cirkvi maji pravo na vlastnu liturgiu, jazyk a jurisdikciu, pricom ich
duchovna tradicia je neoddelitelnou sucastou celkovej krestanskej
identity.”? Tento list polozil zaklady akceptovania a podpory rozvoja
ich identity, pricom zdoraznila ich pradvo na vlastny duchovny
a liturgicky rozvoj. Pod mudrym riadenim tohto papeza, kedze sa
zovsadial ozyvali hlasy so Zelanim revidovania kdnonickej discipliny
vychodnych cirkvi a sticasne sa ni¢ nezdalo viac Ziadanym nezZ to, aby
tieto ulohy splnili tieto jednotlivé cirkvi a predlozili ich Apostolskej
stolici na preskiimanie, bolo zvolanych mnoho partikularnych synod.
Medzi nimi mala osobitny vyznam Syrska synoda, Sciarfenska,
zvoland v roku 1888, Lvovskd synoda Rusinov z roku 1891, dve
synody v Albe Julii v Rumunsku, zvolané v rokoch 1882 a 1900,
a nakoniec Koptska synoda v Alexandrii, slavena v roku 1898.26 Hoci
sa tymto listom papeZovi Levovi XIII. celkom nepodarilo odstranit

2 Porov. NEDUNGATT, G.: [lymignux no Cxionomy Kodexcy: Komernmap do
Kodexcy Kanonis Cxionux Llepxos. Absi : CBivago, 2008, s. 93 — 94.

% Porov. IVAN, J.. Uvodné kinony kédexov Katolickej cirkvi. Michalovce :
Vydavatel'stvo Misionar, 2008, s. 32.

% LEV XII: Orientalium Dignitas. In: https://www.vatican.va/content/leo-
xiii/la/apost_letters/documents/hf_l-xiii_apl_18941130_orientalium-
dignitas.html. (13.07.2025)

% Kodex Kanonov Vychodnych Cirkvi, Promulgovany Sv. Janom Pavlom II.,
Lublin : Vydavatel'stvo Lublinskej arcidiecézy Gaudium. 2012, s. 51.
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presvedcenie, Ze vSetci krestania maji prijat latinsky obrad za svoj
vlastny, aby sa tak dospelo k jednote celej Cirkvi.

Ked bol Prvy vatikdnsky koncil pre tazkosti pred¢asne ukonceny,
Lev XIII, dobre obozndmeny so vSetkymi vychodnymi zaleZitostami
na pocetnych ,konferenciach vychodnych patriarchov”, vyjadril velké
uznanie pre ,vychodnu liturgicki a disciplindrnu rozmanitost,
potvrdenti pravom”, ktorda obdivuhodnym spdsobom zvyraznuje
znamenie vSeobecnosti v Bozej Cirkvi” (Apostolsky list Orientalium
dignitas, 30. nov. 1894, Uvod).

Napriek tomu v latinskej Cirkvi vladlo presvedcenie, ze vSetci
krestania maju prijat latinsky obrad za svoj vlastny, aby sa tak dospelo
k jednote celej Cirkvi. Nemalou mierov k tomu prispel aj apostolsky
list papeza Leva XIII. Orientalium dignitas.

Svity Jan Pavol II. a obnovenie identity miestnej cirkvi

Na pontifikat svatého Jana Pavla II. sa m6Zeme pozerat z rdznych
uhlov pohladu, ale pre nas je ddlezity pohlad oslobodenia sa od
latinizacnych prvkov a obnovu vychodnej identity v miestnej cirkvi
sui furis.

Latinizacia miestnej gréckokatolickej cirkvi sa realizovala v niekol-
kych fazach, kym napriklad v Ukrajinskej alebo v Rumunskej cirkvi sa
po latinizacnej faze 18. storodia uz koncom 19. storocia, najma
v obdobi medzi dvoma svetovymi vojnami, za¢ina postupne prebu-
dzat sa tazba po odlatinizovani byzantského obradu a celého cirkev-
ného Zivota. Po lepSom prilnuti k vychodnym liturgickym a discipli-
narnym korenom Gréckokatolicka cirkev na Slovensku este v tomto
obdobi povaZuje nekritické preberanie latinskych teologickych,
liturgickych a disciplindrnych prvkov za znak pokroku a prejav svojej
,katolickosti”.?” Tento postup vidime aj v oblasti cirkevného prava.?

7 Ide o zavedenie poboZnosti krizovej cesty, modlitby ruZenca, vykladanie
NajsvitejSej Eucharistie v monstrancii, procesie s NajsvatejSou Eucharistiou
a poboznosti pred nou. Taktiez boli neopravnené zasahy do bozskej liturgii,
a to zabudnutie alebo zjednodusenie proskomidie, moznost pre kiazov sla-
vit aj niekolko bozskych liturgii denne, zavedenie tichych a stikromnych
bozskych liturgii, prisposobenie postnej discipliny latinskej discipline,
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Samozrejme, inicidtormi latinizdcie vo vdcSej miere boli hierar-
chovia miestnej cirkvi. ESte aj na konci minulého storocia sa do
byzantského obradu v Gréckokatolickej cirkvi na Slovensku zavadzali
prvky, ktoré deformovali liturgicky zivot. Bola to iniciativa najvyssich
cirkevnych predstavitelov PreSovskej eparchie. Liturgikon zroku
1987, ktory sa pouZzival pri slaveni boZskej liturgie, bol nielen latini-
zacny, ale aj deformoval slavenie BozZskej liturgie sv. Jana Zlatouisteho.
Bol to sice pokus o ,reformu”, ktory negativne prijimali nielen veriaci,
ale aj Apostolsky stolec ¢i nasi pravoslavni bratia.?? NereSpektovanie
pravnych predpisov o kompetencidch pri schvaleni liturgickych knih,
ktoré viedlo k zavddzaniu deformovanych prekladov bez sthlasu
prislusnej vrchnosti, len zhorSovalo celkovy chaos. Odvolanie sa na
chiméricku , miestnu tradiciu” bolo v tomto pripade skor zastieranim
neznalosti vychodnych teologickych, liturgickych a duchovnych
pramenov nez skutocnou uctou k tradicii.®

Cirkev uvedomujuc si vsetky tieto problémy vo vychodnych
katolickych cirkvach prinasa rieSenia uz na Druhom vatikanskom
koncile a v nasledujacich dokumentoch, a to kodexom pre vychodné
katolicke cirkvi. Cirkev sa snazila tento stav vyrieSit so zbozZnym
Zelanim, aby tieto poklady prekvitali a mali stale tc¢innejsi podiel na
evanjelizacii sveta. Dekrét Druhého vatikdnskeho koncilu Orientalium
Ecclesiarum, ako aj dalSie dokumenty hovoria, Ze vychodni veriaci

zvonenie pocas Sviat, sviat... na zdoraznenie zapadnej doktriny pri preme-
neni obetnych darov, Ze premenenie, transsubstancidcia sa deje slovami
ustanovenia, anie v epikléze, absencia epiklézy v slovenskom preklade
bozskej liturgii, vysluhovanie svitych tajomstiev krstu, myropomazania
a Eucharistie — neslavia sa jednotne ako vo vychodnych cirkvach, ale v roz-
licnom case na spdsob latinskej Cirkvi, zavedenie sviatkov latinskej Cirkvi,
ako je sviatok Bozieho tela, NajsvitejSieho Srdca JeziSovho a Neposkvr-
neného pocatia, odstranenie ikonostasov.

% VASIT, C: Specifikd slovenskej cirkvi sui iuris v sucasnej praxi. In: Ius et
Tustitia Acta XII. Symposii iuris canonici anni 2004. Spisské Podhradie :
Knazsky seminar biskupa Jana Vojtassaka Spisska Kapitula, 1997, s. 121.

2 CITBA], F.: Cirkev nie sii steny a strecha, ale viera a Zivot... Presov : Grécko-
katolicka teologicka fakulta, Presovska univerzita v PreSove, 2010, s. 152.

0 VASIT, C: Specifiké slovenskej cirkvi sui iuris v sucasnej praxi. In: Ius et
Tustitia Acta XII. Symposii iuris canonici anni 2004. Spisské Podhradie :
Kniazsky seminar biskupa Jana Vojtassaka Spisska Kapitula, 1997, s. 124.
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maju nielen pravo, ale aj povinnost ich uchovavat, poznavat a Zit. Toto
tvrdenie je vyjadrenim jasného odstudenia kazdého pokusu odlucit
vychodnych veriacich odich cirkvi, ¢i uz ocividnym a nezvratnym
sposobom s pravnymi nasledkami, navadzajtc ich na prechod z jednej
cirkvi sui iuris do inej, alebo menej otvorenym spdsobom, teda
uprednostiiovanim tych foriem myslienok, duchovnosti a ndboZnosti,
ktoré nie su v sulade s ich vlastnym cirkevnym dedi¢stvom, a to prave
v protiklade k tolkokrat potvrdenym usmerneniam rimskych pépe-
Zov, vyjadrenym uz v apostolskom liste Orientalium Dignitatis papeza
Leva XIIL3 Tento dekrét pokracuje: ,Nech vsetci vychodni krestania
katolici vedia a st presvedceni, Ze si mdzu, ba aj maju navidy
zachovat svoje pravoplatné liturgické obrady i svoju disciplinu bez
zavadzania zmien, s vynimkou, ak si ich vyzaduje skuto¢ny organicky
Vyvoj.”3

Aj svity Jan Pavol II. v apostolskej konstittcii Sacri canones pri
promulgovani CCEO pokracuje v intencidch koncilu, ked pise: , Verna
ochrana obradov ma byt v stlade s najvyssim ciefom vSetkych
zékonov Cirkvi, ktory je cely zamerany na dejiny spasy dusi. Preto
vsetko, ¢o je v predtym vydanych zakonoch neaktudlne a nadbytoc¢né,
a neprisposobené potrebam regionu a cias, nebolo do koédexu
prevzaté. Pri ustanovovani novych zdkonov bolo zas zohladniované
predovsetkym to, ¢o v bohatstve zivota vychodnych cirkvi skutocne
najlepsie zodpoveda poziadavkdm ekonémie spasy dusi a sucasne
predstavuje organicku suvislost a zhodu so zdravou tradiciou, stuhlas-
ne s tuzbou nasho predchodcu Pavla VI, ktora prejavil na zaciatku
prac na revizii kédexu. Nové normy sa maju ukdzaf nie ako cudzie
teleso, nasilne implantované do cirkevného organizmu, ale akosi
samostatne vykvitnuté z uz existujucich noriem.” A dodava: ,Vernost

31 KONGREGACIA PRE VYCHODNE CIRKVL Indtrukcia na aplikciu
bohosluzobnych predpisov Kédexu kdnonov vychodnych cirkvi. Roma : Libreria
Edetrice Vaticana. 1998, s. 11 — 12.

22 DEKRET ORIENTALIUM ECCLESIARUM o vychodnych Kkatolickych
cirkvach, ¢ 25. In: https://www .kbs.sk/obsah/sekcia/h/dokumenty-a-
vyhlasenia/p/druhy-vatikansky-koncil/c/orientalium-ecclesiarum.
(01.08.2025) Porov. IVAN, J.: Uvodné kédnony koédexov Katolickej cirkvi.
Michalovce : Vydavatelstvo Misionar. 2008, s. 84.
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tomuto posvitnému dedi¢stvu cirkevnej discipliny spdsobila, Ze
uprostred tolkych, takych velkych tazkosti a prekazok, ktoré vychod-
né cirkvi zndSali ¢i uz v davnych, ¢i v novsich ¢asoch, predsa zostala
zachovana vlastna nemenitelnd tvar Vychodu, ¢o sa zaiste stalo
velkym tzitkom pre duse.”®

Sviaty Jan Pavol II. sa vSeobecne povaZuje za zakonodarcu
obidvoch kédexov Katolickej cirkvi, a to CIC aj CCEO. Vynimocnost
tychto obidvoch kodifikdcii spoéiva vtom, Ze po prvykrat ma
Katolicka cirkev dva pravne poriadky, zaroven papez promulgovanim
kédexu CCEO prejavuje starostlivost o veriacich vychodnych cirkvi
a ich navrat k pdvodnej identite vychodnych cirkvi.

Vyrazom starostlivosti Cirkvi je aj Instrukcia na aplikdciu boho-
sluzobnych predpisov Kédexu kdinonov vychodmych cirkvi, ktort vydala
Kongregacia pre vychodné cirkvi 6. januara 1996. Tato Instrukcia
upresiiuje, Ze organicky vyvoj v kazdej z cirkvi sui iuris si vyzaduje
predovsetkym zohladnenie korefiov, z ktorych vyrastlo ich dedicstvo,
ato najmd v Jeruzaleme, Alexandrii, Antiochii, KonsStantinopole,
Arménsku a v starom Perzskom impériu, a zaroven reSpekt k spo-
sobu, akym sa tieto tradicie odovzdavali a prisposobovali réznym
okolnostiam a miestam, pri zachovani ustavicnej organickej harmonie.

Na vysvetlenie tohto principu sa zda vhodné pripomenut
povzbudenie papeza Pavla VI. adresované ¢lenom komisii poverenych
pripravou CCEO. Pripominajic dvojity ciel buddceho kédexu (ver-
nost tradicidm a otvorenie sa poziadavkdm dnesného sveta) papez
Pavol VI. zdoraznil, Ze pri predstavovani novodt je vZdy nevyhnutné
dostacujtco brat do tivahy aj systém zdedeného dedicstva. Akdkolvek
obnova totiz musi suvisiet a zhodovat sa so zdravou tradiciou tak, aby

3 Sy, JAN PAVOL II. Apostolska kongtitticia SACRI CANONES. In: KODEX
KANONOV VYCHODNYCH CIRKVI, CODEX CANONUM ECCLE-
SIARUM ORIENTALIUM. Promulgovany Sv. Janom Pavlom II., Lublin:
Vydavatelstvo Lublinskej arcidiecézy Gaudium. 2012, s. 31 - 47.

34 CITBA], F.: Cirkev nie sii steny a strecha, ale viera a Zivot... Presov : Grécko-
katolicka teologicka fakulta, PreSovska univerzita v PreSove, 2010, s. 21.

3 VASIT, C: Specifiké slovenskej cirkvi sui iuris v sucasnej praxi. In: Ius et
Tustitia Acta XII. Symposii iuris canonici anni 2004. Spisské Podhradie :
Kniazsky seminar biskupa Jana Vojtassaka Spisska Kapitula, 1997, s. 125.
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nové normy neboli cudzim telesom vloZenym do cirkevného celku, ale
aby prirodzene vyrastali z uz jestvujuicich noriem.%

Svaty Jan Pavol II. v konstitucii Sacri canones hovori: Zivime velku
nadej, Ze tento kddex ,bude tspesne uvedeny do praxe kazdodenného
zivota‘ a ,bude pravdivym svedectvom zachovavania a lasky k cirkev-
nému zakonu‘ podla Zelani blahej pamati Pavla VI. (AAS 66 (1974)
274) a vo vychodnych cirkvach, takych slavnych vdaka svojej
starobylosti.” %

CCEO sa inSpiruje nariadenim dekrétu Druhého vatikanskeho
koncilu o vychodnych cirkvach Orientalium Ecclesiarum, podla ktorého
,nech vsetci vychodni krestania katolici vedia a st presveddeni, Ze si
modzu, ba aj maju navzdy zachovat svoje pravoplatné liturgické
obrady i svoju disciplinu bez zavadzania zmien, s vynimkou, ak si ich
vyzaduje skutoény organicky vyvoj. Toto vSetko maju teda sami
vychodni krestania s najvacsou vernostou zachovavat, a preto maji
v tychto veciach nadobudat coraz hlbSie vedomosti a coraz doko-
nalejsiu prax. Ak sa vSak od nich nenalezite odchylili vinou okolnosti
alebo niektorych osob, nech sa usiluja vratit k tradicidm otcov.”
Okrem toho dekrét Orientalium Ecclesiarum vyhlasuje: ,Posvatny
vSeobecny cirkevny snem potvrdzuje a schvaluje davnu sviatostna
disciplinu, ktora jestvuje vo vychodnych cirkvach, ako aj sposob,
akym sa sviatosti slavia a vysluhuju, a zela si obnovit tito prax, kde je
to potrebné.”38

»V tychto znamenitych slovéch blahej pamaéti Pavla VI., vyslo-
venych v Sixtinskej kaplnke pred prvym plendrnym zasadnutim
¢lenov komisie pre reviziu Kédexu vychodného kénonického prava,
znie znova to, ¢o Druhy vatikansky koncil ustanovil o najvacsej
vernosti pri zachovavani tohto disciplindrneho dedic¢stva vSetkymi

3% KONGREGACIA PRE VYCHODNE CIRKVI: In$trukcia na aplikciu boho-
sluzobmyjch predpisov Kodexu kinonov vychodnych cirkvi. Roma : Libreria
Edetrice Vaticana, 1998, s. 13.

% Sv. JAN PAVOL II: Apostolskd konstitticia Sacri Canones. In: Kédex Kdnonov
Vychodnych Cirkvi. Lublin : Vydavatelstvo Lublinskej arcidiecézy Gaudiu,
2012, s. 41.

% Porov. IVAN, J.: Uvodné kinony kédexov Katolickej cirkvi. Michalovce : Vyda-
vatel'stvo Misiondr, 2008, s. 84.
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cirkvami, vyzadujuc tiez, nech sa usiluju vratit k starootcovskym
tradiciam, ak sa od nich nenalezite odchylili vinou okolnosti alebo
0s0b.” (dekrét Orientalium ecclesiarum 6)>

Papez Jan Pavol II. v tom vidi symbol postoja Apostolského stolca,
ktory bol zdorazneny aj na koncile, a to ,Ziadat od vychodnych cirkvi,
ktoré st v spoloCenstve s mou, odvahu znova objavit autentické
tradicie svojej vlastnej identity a obnovit pdvodnu distotu tam, kde je
to nevyhnutné” 4

Po uz spominanych nestastnych reformnych pokusoch v osem-
desiatych rokoch, korunovanych vydanim upravenej Liturgie sv. Jana
Zlatousteho, Liturgie sv. Bazila Velkého a Liturgie vopred posva-
tenych darov, avydani prirucky Sviatosti a sviteniny, neopravnene
meniacej formu vysluhovania sviatosti, bol nevyhnutny zasah Sviétej
stolice, aby sa liturgicky zivot na Slovensku dostal spat do svojich
kolaji. Z tohto hladiska treba podéiarknut pozoruhodny, takpovediac
neuveritelny obrat, ktory nastal na Slovensku v druhej polovici
devétdesiatych rokov minulého storocia. Vdaka sucinnosti rimskych
imiestnych odbornikov a obnoveného zaujmu o liturgické otazky
medzi duchovenstvom a hierarchiou Gréckokatolickej cirkvi sa
v kratkom case podarilo zvratit hrozivy vyvoj.4

Zrealizoval sa preklad liturgikona a Kongregéacia pre vychodné
cirkvi ho 14. septembra 1997 schvalila. Liturgikon bol oficialne
uvedeny do uzivania 21. januara 1998 v PreSove a presovsky biskup
Jan Hirka, a kosicky apostolsky exarcha Milan Chautur na spolotnom
knazskom dni vydali vyhldsenie, Ze novy text liturgikona je jediny

% Sy. JAN PAVOL II. Apogtolska kongtiticia SACRI CANONES. In: KODEX
KANONOV VYCHODNYCH CIRKV{, Promulgovany Sv. Janom Pavlom II.,
Lublin: Vydavatelstvo Lublinskej arcidiecézy Gaudium. 2012, s. 31 - 47.

# KONGREGACIA PRE VYCHODNE CIRKVI: Indtrukcia na aplikiciu boho-
sluzobnych predpisov Kodexu kdnonov vychodnych cirkvi. Roma : Libreria
Edetrice Vaticana, 1998, s. 13.

4 VASIT, C: Specifiké slovenskej cirkvi sui iuris v sucasnej praxi. In: Ius et
Tustitia Acta XII. Symposii iuris canonici anni 2004. Spisské Podhradie :
Knazsky seminar biskupa Jana Vojtassaka Spisska Kapitula, 1997, s. 125
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dovoleny na pouZivanie na tzemi PreSovského biskupstva a KoSic-
kého exarchatu a je zavédzny pre vsetkych knazov.*

Zmena zmySlania ahladanie vlastnej identity sa premietli aj
do oblasti ikonografie, publikécie textov vychodnych otcov, cirkevnej
architektary poslednych rokov, do formovania liturgickych a para-
liturgickych poboznosti podla tradiénych byzantsko-slovanskych
vZorov.#

V otdzke prijimania Eucharistie detmi v metropolitnej cirkvi sui
iuris na Slovensku nastala zmena, ktort sa podarilo vyriesit az v roku
2017. Na 23. riadnom zasadnuti Rady hierarchov Gréckokatolickej
metropolitnej cirkvi sui iuris na Slovensku 11. aprila 2017 v PreSove sa
gréckokatolicki biskupi dohodli mna obnoveni starobylej praxe
vychodnych cirkvi podavat Eucharistiu defom po krste az do veku,
v ktorom zacinaju plne uZzivat rozum. To vstapilo do platnosti 1.
septembra 2017. Dovtedy boli veriacim ponukané katechézy,
v ktorych boli bliz§ie obozndmeni s touto pdvodnou praxou.* TaktieZz
boli vydané rozne nariadenia na obnovenie liturgického Zivota
v miestnej cirkvi.

Svaty Jan Pavol II. Sa v apostolskej konstitucii Sacri canones dotkol
aj otazky partikularneho prava. V nej prizvukuje: ,,... tento kodex
zveruje partikularnemu pravu jednotlivych cirkvi sui iuris vSetko to,
¢o sa nepovazuje za nevyhnutné pre dobro vsetkych vychodnych
cirkvi. Vo vztahu k tymto zaleZitostiam na$im zadmerom je, aby sa ti,
ktori maju v jednotlivych cirkvach sui iuris zdkonodarnii moc, ¢im

2 DANCAK, P.. Ideovy kontext slovenského prekladu liturgie sv. Jana
Zlatousteho po roku 1968. In: CITBAJ. F. - CANDOVA. Z. - SEDLAKOVA. J.
(ed): 20. Vyrocie uvedenia nového slovenského prekladu Svitej boZskej liturgie ndsho
svitého otca Jdna Zlatoisteho do Zivota. PreSov : Vydavatelstvo PreSovskej
univerzity, 2018, s. 36 — 37.

# VASIT, C.: Specifika slovenskej cirkvi sui iuris v stéasnej praxi. In: lus et
lustitia Acta XII. Symposii iuris canonici anni 2004. Spisské Podhradie :
Knazsky semindr biskupa Jana Vojtassaka Spisska Kapitula, 1997, s. 125.

# Porov. Bod 20. Obnovenie starobylej praxe prijimania defom od 1. septembra
2017. In: Obeznik — vydany pre potreby Gréckokatolickeho arcibiskupstva
v PreSove, ¢. 4, 2017.
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skor postarali osobitnymi normami, majic pred ocami tradicie
vlastného obradu a predpisy Druhého vatikanskeho koncilu.”#

V metropolitnej cirkvi sui iuris na Slovensku sa naplnil aj tento bod,
12. januara 2017 bola dekrétom presovského arcibiskupa metropolitu
Mons. Jana Babjaka SJ vytvorend pracovnd skupina na pripravu
partikularneho prava, po vypracovani a pripomienkach jednotlivych
biskupov a Dikastéria pre vychodné cirkvi bol navrh partikularneho
prava nanovo odoslany na prislusné dikastérium.

Svity Jan Pavol II. vo svojom apostolskom liste Orientale Lumen
zdoraznuje: ,, Viackrat bolo pripomenuté, Ze plna jednota, ktora bola
uz uskutocnena medzi katolickymi vychodnymi cirkvami a Rimskou
cirkvou, nesmie mat za nasledok umensSenie ich vedomia vlastnej
autentickosti a originality. Tieto cirkvi nest1 vo svojom tele dramaticku
trhlinu, pretoze je eSte prekazend plna jednota s pravoslavnymi
vychodnymi cirkvami, aj ked sa s nimi delia o dedi¢stvo otcov. Preto
je nevyhnutne potrebné trvalé a spolo¢né obratenie, aby mohli
rozhodne a razne napredovat v ustrety vzajomnému pochopeniu.
A obratenie sa vyZaduje aj od latinskej Cirkvi, aby reSpektovala
a naplno spoznala hodnotu vychodnych krestanov a aby s vdacnostou
prijala duchovné poklady, ktorych nositelmi st pre dobro celého
katolickeho spolocenstva vychodné katolicke cirkvi; aby ovela viac
ako v minulosti konkrétne dokazovala, na kolko si ceni a obdivuje
krestansky Vychod a za aky podstatny poklada jeho prinos k tomu,
aby bola naplno prezivana univerzalita Cirkvi.”#¢

Pri svojej prvej historickej navsteve 3. jala 1995 v PreSove sa svity
Jan Pavol II. dotkol aj zachovania identity gréckokatolickych veriacich
na Slovensku. Vo svojom prihovore povedal: ,Od juznych svahov
Tatier aZ po zemplinsku rovinu uz po starocia Ziju popri bratoch
a sestrach latinského obradu spoloc¢enstva vychodného obradu. Aj ony
su ako malé jazierka — plesa, povolané predstavovat priezracnu

5 Sy. JAN PAVOL II. Apostolska konstiticia SACRI CANONES. In: KODEX
KANONOV VYCHODNYCH CIRKVI, Promulgovany Sv. Jénom Pavlom IL,
Lublin: Vydavatel'stvo Lublinskej arcidiecézy Gaudium. 2012, s. 39.

4 SKOVIERA, A.: K problematike identity vychodnych katolickych cirkvi. In:
LICHNER, M. - MARINCAK, S. - ZENUCH, P. ( ed): Kultirna identita
gréckokatolikov vo svetle cyrilo-metodského dediCstva II. Bratislava : Slavisticky
tstav Jana Stanislava SAV, 2013. s. 178.
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a ziariva Boziu dobrotu. Preto kdekolvek Ziju katolici byzantského
obradu medzi veriacimi iného obradu, je povinnostou vsetkych
usilovat sa o to, aby sa ani jedno z tychto plies neumensovalo alebo
dokonca nezmizlo.”#

Nebezpecenstvo straty vychodnej identity je obzvlast pritomné
v tomto case, pre ktory je charakteristickd velkd migracia z vychodu
do krajin pokladanych za pohostinnejsie, ktoré vsak st prevazne
latinskej tradicie. Tieto pohostinné kraje st obohatené bohatstvom
vlastnym pre vychodnych krestanov, ktori sa tu usadzuju, pricom
badat, Ze nielen vychodni, ale aj latinski kiazi tychto tizemi pod-
poruju a poméhajui zachovavat toto dedicstvo, ved ono obdivuhodne
vyjadruje pestré bohatstvo Kristovej Cirkvi.*

Svity Jan Pavol II., zndmy svojim dorazom na dialég a rozma-
nitost, povazoval vychodné katolicke cirkvi za plnohodnotné a vyz-
namné prvky katolickeho spolocenstva. Vo svojich dokumentoch,
najma v apostolskom liste Ecclesia in Oceania (2001), zdo6raznil vyznam
zachovania liturgickej rozmanitosti a autondmie tychto cirkvi. Podla
jeho slov: ,Kazda z vychodnych cirkvi ma pravo na vlastné liturgické
tradicie a jazykové Specifikd, ktoré su doleZitou sticastou ich identity.”
Jan Pavol II. kladol doraz na ekumenickd spolupracu, pricom pod-
poroval dialég s pravoslavnymi cirkvami a s vlastnymi vychodnymi
cirkvami, ¢im prispieval k posilneniu ich identity v ramci SirSej
katolickej rodiny.

Zaver

Vychodné katolicke cirkvi st vyznamnou sucastou Katolickej
cirkvi, pricom ich identita je zaloZena na zachovani vlastnych
liturgickych tradicii, jazykov a prdvneho postavenia. Histéria ich
vztahu k papezom ukazuje, Ze ich podpora a reSpektovanie autono-
mie prispievaju k ich Zivému rozvoju a k ich tlohe v ekumenickom

47 CITBA], E.: Cirkev nie sii steny a strecha, ale viera a Zivot... Presov : Grécko-
katolicka teologicka fakulta, Presovska univerzita v PreSove, 2010, s. 154.

4 KONGREGACIA PRE VYCHODNE CIRKVI: In$trukcia na aplikciu boho-
sluzobmyjch predpisov Kodexu kinonov vychodnych cirkvi. Roma : Libreria
Edetrice Vaticana, 1998, s. 11.
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hnuti. Vysledky posobenia tychto pontifikatov ukazuju, Ze ich iden-
tita je pevne zakotvenad v tradicii, ale otvorena dialégu a spolupraci, ¢o
je zékladom pre budtcnost ich duchovného a spolocenského rozvoja.

Menovani papezi zohrali vyznamnui tlohu v formovani identity
vychodnych katolickych cirkvi. Lev XIII. polozil zdkladné kamene
pravneho a teologického uznania ich autondémie, Jan Pavol II. ich
povazoval za rovnocenné prvky katolickej rodiny a podporoval ich
rozvoj. Ich spoloény pristup ukazuje, Ze zachovanie tradicii,
autondmie a dialdgu je kItacové pre ich identitu a ich miesto v SirSom
krestanskom kontexte.
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Jan Pavel I1. jako svédek obnoveni nabozZenské
svobody v Ceskoslovensku po pdadu
komunistického reZimu

Stanislav PRIBYL

Abstract: Thirty-five years have passed since Pope John Paul 1I's first
and only visit to a free, democratic, and at that time still federally organized
Czechoslovakia in 1990. This paper examines the circumstances of this visit
from the perspective of human rights and religious freedom. It points to the
insufficiently enshrined rights of believers in the 1960 constitution and draws
attention to glimmers of hope for change, in particular the Helsinki Process,
the emergence of Charter 77, and the election of a Polish pope in 1978. To
illustrate the anti-religious nature of the totalitarian state’s policy, the paper
also deals with the consequences of the repressive acts of the communist
regime at the turn of the 1940s and 1950s, including the circumstances of the
violent liquidation of the Greek Catholic Church. John Paul II was intimately
familiar with the conditions of religious oppression in Czechoslovakia, his
"Eastern policy” towards the states of the former Soviet Eastern Bloc was not
naive, and his attitudes and actions were a sign of hope for local believers. The
article quotes some key statements by John Paul II from his speeches, in which
the Pope expresses his genuine joy at the opportunity to visit Czechoslovakia,
which had previously been denied him by the communist regime. The Pope’s
words reveal his attitude towards the materialistic and atheistic ideology of
the fallen regime and his joy at finally being able to address the believers of
our nations in person. The new democratic conditions were soon reflected in
the re-establishment of diplomatic relations between Czechoslovakia and the
Holy See, as well as in the guarantees of religious freedom provided by the
Charter of Fundamental Rights and Freedoms and the law on churches and
religious societies.

Keywords: John Paul I, Religious freedom. Socialism. Czechoslovakia.
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Uvod

Etos lidskych prdv vyznamné pomohl zemim komunistického
vychodniho bloku vymanit se z nadvlady totalitnich diktatur. Byly to
predevsim zdpadni demokratické zemé, které stale znovu nastolovaly
problematiku dodrzovani lidskych prav a pfimély tim komunistické
rezimy alespori k nékterym dustupktim. Pfikladem mtize byt
,helsinsky proces”, zahajeny Konferenci o bezpecnosti a spolupraci v
Evropé, jehoz zavéreény akt, zejména ,tieti kos”, tykajici se
pfednostné lidskych prav, donutil zareagovat také socialistické
Ceskoslovensko k tomu, aby hlasovanim Federalniho shromazdéni
vyslovilo roku 1975 souhlas s Mezindrodnim paktem o obcanskych a
politickych pravech a Mezinarodnim paktem o hospodaiskych,
socialnich a kulturnich pravech, tedy s dokumenty OSN, jez byly
otevieny k podpisu jiz roku 1966. VyhlaSkou ceskoslovenského
ministerstva zahrani¢nich véci pak byly tyto pakty publikovany v
plném znéni.!

Forma pouhé ministerské vyhlasky prozrazuje, Ze totalitni stat se
nehodlal fidit lidskymi pravy do té miry, Ze by je povysil na troven
mezindrodnich zavazk, jez by tak mély pfednost pfed vnitrostatnim
pravem. Socialisticky stat pojimal smysl lidskych prav velmi
specificky a zcela ztzené: , Ve spolecnosti pracujicich miize jednotlivec
dospét k plnému rozvinuti svych schopnosti a k uplatnéni svych
opravnénych zajmu jen aktivni ticasti na rozvoji celé spolecnosti,
pfedevsim naleZitym podilem na spolecenské praci. Proto je prace ve
prospéch celku predni povinnosti a pravo na praci pfednim pravem
kazdého obcana.”? Shodou nékterych dalSich okolnosti vSak vyhlaseni
a publikovani lidskopravnich dokumentt ¢eskoslovenskym komunis-
tickym rezimem zapficinilo zformovani disidentské iniciativy Charta
77: ,,Na vznik Charty mél rozhodujici vliv zahrani¢népoliticky vyvoj, a
to zejména helsinsky proces zahdjeny Konferenci o bezpecnosti a
spolupraci v Evropé v roce 1975, piijeti a publikace Mezindrodniho

-

Vyhlaska Federalniho ministerstva zahrani¢nich véci ¢. 120/1976 Sb. In:
GRONSKY, J.: Dokumenty k tistavnimu vyjvoji Ceskoslovenska III. (1968 — 1989),
Praha : Karolinum, 2004, s. 172.

2 Ustava Ceskoslovenské socialistické republiky, tstavni zakon & 100/1960 Sb.,
¢l. 19 odst. 2.
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paktu o lidskych a obcanskych pravech ve Sbirce zakonii (pod ¢.
120/1976 Sb.) i politicky trestni proces vedeny proti clentim hudebni
skupiny ,Plastic People of the Universe’. Pojem Charty 77 oznacoval
politicky dokument z ledna 1977 i hnuti, upozorniujici i fadou
nasledné vydavanych sdéleni rezim, Ze porusuje své vlastni
mezindrodni i vnitrostatni pravni zavazky.”?

Stav nabozenské nesvobody v socialistickém Ceskoslovensku

Vedle neformélné utvafenych disidentskych skupin byly v tota-
litnim systému cizorodym télesem také cirkve, jejichZ existenci a ¢in-
nost byl stat (s vyjimkou zcela ,ateistické” Albanie) nucen velmi
nechténé trpét. Svoboda néboZenské viry ziistala sice v Ceskoslov-
ensku po formdlni strance ustavné zarucena,* avSak jeji tustavni
zakotveni bylo zaroven ,obohaceno” také ,svobodou” byt bez
vyznani: ,Svoboda vyznani je zarucena. Kazdy mtiZe vyzndavat
jakoukoli ndboZenskou viru, nebo byt bez vyznani, i provadét
naboZenské tukony, pokud to neni v rozporu se zadkonem.”
Ustavnépravni zakotveni naboZenské svobody bylo interpretovano
restriktivné, ve prospéch prava byt bez vyznani a pfedevsim prava na
Sifeni ateistické propagandy. Navic pfedmétem zajmu socialistického
ustavodarce jiz viubec nebylo postaveni cirkvi a nabozenskych
spole¢nosti, v nichz se véfici mohou sdruzovat. Podle pfedstav rezimu
mélo totiZ obfantim postacovat pouze soukromé ,véreni”, chapané
jako projev privatizace nabozenstvi, tedy jako redukce nabozenstvi na

3 SIMACKOVA, K.: Fiktivni nebo realnd ustava. Paradoxy tstavniho vyvoje
socialistického Ceskoslovenska. In: BOBEK, M. — MOLEK, Pavel — éIMféEK,
V.: Komunistické pravo v Ceskoslovensku. Kapitoly z déjin bezprdvi, Brno :
Masarykova univerzita — Mezinarodni politologicky ustav, 2009, s. 123 — 144,
s. 140.

* Okazale davané presvédceni o nevyznamnosti nabozenskych zalezitosti bylo
podtrzeno tim, Ze naboZzenstvi stava vénovala pouze dvé véty.” TRETERA,
J.R. - HORAK, Z.: Konfesni pravo, Praha : Leges, 2015, s. 365.

5 Ustava Ceskoslovenské socialistické republiky, tstavni zakon & 100/1960 Sb.,
¢l. 32 odst. 1.
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individualni stranku Zivota.® Oproti tomu sama ustava zcela oteviené
prozrazovala a propagovala ideologicky monopol, kterému se tehdejsi
spole¢nost musela podiizovat: , Veskera kulturni politika v Ceskoslo-
vensku, rozvoj vzdélani, vychova a vyucovani jsou vedeny v duchu
védeckého svétového ndzoru, marxismu-leninismu, a v tésném spojeni
se Zivotem a praci lidu.””

Dobova komunisticka propagandistika se také pokousela ideolo-
gicky zditivodnit potfebu vylouceni nabozenskych instituci z vefej-
ného Zzivota.® Za téchto okolnosti byly cirkve, zejména nejpocetnéjsi
z nich, katolickd cirkev, zbaveny v Ceskoslovensku moZnosti skuteé-
ného a ucinného vefejného plisobeni, odpovidajictho sebereflexi
samotné cirkve, jez se dovolava vrozeného prava (ius nativum) ,hlasat
evangelium vSem narodiim nezavisle na jakékoliv lidské moci a také
za pouziti svych vlastnich hromadnych sdélovacich prostfedk”, a
navic ji ma také prisluset pravo ,vzdy a vSude hlasat mravni zasady
vletné téch, které se tykaji spolecenského pofadku, a také posuzovat

6 Srov. JAGER, P.: Svoboda vyznéni a pravni poméry cirkvi a nabozenskych
spole¢nosti v letech 1948 — 1989. In: BOBEK, M. - MOLEK, P. - SIMICEK, V.:
Komunistické pravo v Ceskoslovensku..., s. 769 — 810, s. 777 — 778.

7 Ustava Ceskoslovenské socialistické republiky, ustavni zakon ¢. 100/1960 Sb.,

¢l. 16 odst. 1.

»Provadéni nabozenskych tikonti a uplatiiovani ndboZzenské svobody pted-

poklada shodu se zakony socialistického statu. Cirkve a ndboZzenské instituce

jsou zakladnou pro rozvijeni nabozenského zivota véficich a nemohou byt
zneuzivany k politickym cilim a k dezorientaci obcanti. Tato skutecnost je

vyslovné zakotvena napf. v ustavach Polska, Bulharska, Jugoslavie, CSSR a

NDR. Jde pfitom o dtsledné oddéleni cinnosti instituci nabozZenskych od

instituci, zabyvajicich se problematikou politického Zivota, af uz jde o politic-

ké strany ¢i masové a zajmové organizace, statni organy atp. Proto cirkve a

nabozenské spolecnosti nepatfi mezi organizace, sdruzené napf. u nas v Na-

rodni fronté — a v jinych socialistickych zemich v obdobnych strukturach,
které jsou zakladnim ramcem pro vyjadfovani a uplatiiovani politickych,
celospoledenskych i diléich zajmti obfani.” MLYNSKY, J.: Vztah komu-

nistické strany a socialistického statu k nabozenstvi, cirkvim a véficim. In: 30.

vyroéi vyddni cirkevnich zdkonii v Ceskoslovensku. Vijbér studii a clanki k 30.

vyroci schvdleni zdkonii ¢. 217 a 218/1949 Sb., Praha : Sekretariat pro véci

cirkevni ministerstva kultury CSR, 1980, s.3-17, s. 5.

®
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kteroukoliv lidskou zaleZitost, pokud to vyZzaduji zdkladni prava
lidské osobnosti nebo spasa dusi”.’

Nejen helsinsky proces a vznik Charty 77, nybrz také zvoleni Jana
Pavla II. roku 1978 papeZem povzbudilo nadéji ceskoslovenskych
véficich v umorném obdobi normalizace na postupné ustupky
komunistického rezimu v pfistupu k lidskym pravim, zejména
v oblasti ndbozenské svobody. Sam Jan Pavel II. tutlak cirkve
v Ceskoslovensku diivérné znal, jak o tom svéd¢i také jeho proslov na
soukromé audienci ceskoslovenskych biskupti, ktefi priputovali do
Rima na pout ad limina apostolorum roku 1982: ,Vase spoletna
pfitomnost pii pfileZitosti navstévy ,ad limina’ ve mné vyvolava
radost a pfikazuje mi dékovat Bohu, ktery ma v rukou osudy kazdého
clovéka a vSech narodti. Ale kdyz vidim, Ze je vas jen pét, nemohu si
nepolozit otdzku: Kdy pfijde chvile, kdy tu budou moci byt pfitomni
biskupové vsech diecézi v Ceskoslovensku? Skutecnost, Ze vétsina
diecézi ve vasi vlasti je dosud uprdzdnénych, mne napliiuje velkou
bolesti. Ze své strany vas ujistuji, Ze vykonam vse, co je v mych silach,
tak jak jsem to ¢inil dosud a jak to cinili moji pfedchtidci, dokud
vSechny diecéze ve vasi vlasti, z nichZ nékteré jsou uprdzdnény jiz
roky, ba desetileti, nebudou mit své vlastni pastyie, hodné tohoto
poslani, ktefi by mohli vést sobé svéfené knéze a véfici podle potteb a
podle vlastniho prava Kristovy cirkve.”1

Prostiedky komunistického rezimu k potlacovani
nabozenské svobody

V této souvislosti je potfebné alespon souhrnné pripomenout,
jakymi prostfedky a metodami komunisticky rezim v Ceskoslovensku
cirkve a nabozenské spolecnosti ovladal. Jednalo se totiz o kombinaci
nespravedlivych pravnich a v mnoha pfipadech také mimopravnich
prostiedkti, k nimz rezim pfistupoval zejména v pocatecnim obdobi
své existence, tedy ve své stalinistické fazi, kdy se nestitil ani

° Srov. kan. 747 § 1 a § 2. CIC/1983.

10 HARTMANN, J. — SVOBODA, B. - VAéKO, V.. Kardinal Tomasek. Svédectvi
o dobrém katechetovi, bojacném biskupovi a statecném kardindlovi. Praha : Zvon,
1994, s. 81.
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nejkfiklavéjsiho porusovani prav véficich i cirkvi. Prikladem
mimopravnich zasahti, které se uplatiiovaly v nejintenzivnéjsi mite
proti Kkatolické cirkvi, bylo po tnorovém puci roku 1948 napftiklad
okamzité zrusSeni katolického tisku: ,Projevem svévole byl nasilny
zasah statni moci, kterym bylo zastaveno vydavani veskerého
katolického cirkevniho tisku jiz v prvnich dnech po pudi. Jen nékteré
farni véstniky byly zlikvidovany az pozdéji, stejné tak, jako se rezim
pozdéji postaral o zavedeni jim ovlddaného nového periodika
Katolické noviny.”" Rovnéz tak bylo velmi rychle zruSeno veskeré
katolické a jiné cirkevni Skolstvi.!?

Nejspektakularnéjsi projevy tehdejS$i mocenské svévole byvaji
uvadény pod krycimi ndzvy, jez jim proptijcila sama Statni
bezpecnost, kterd je také zinscenovala: , Akce K”, totiZ tajné zosnovana
likvidace muzskych a nedlouho poté také vétsiny Zenskych klasterti
(,Akce IV{”), a ,, Akce P”, nelegalni manifesta¢né odhlasovana likvidace
feckokatolické cirkve:®® , Komunistickd moc se pokusila zlikvidovat
dokonce tak pocetnou soucast Cirkve katolické, jakou byla Cirkev
reckokatolickd (meéla v té dobé na uzemi CSR asi 306 000 ¢&lent,
prevazné na vychodnim Slovensku). Na tzv. preSovském soboru,
konaném 28. 4. 1950 bez tcasti jakéhokoli biskupa, pod hrozbou a
natlakem odhlasovala zmanipulovana skupina feckokatolik{i pfechod
k pravoslavi. Vétsina knézi a feholnikli k pravoslavi nepiesla, ani
jeden z nich vSak neobdrzel statni souhlas k vykonu duchovenské
¢innosti, a tak byla celd cirkev zrusen via facti, bez jakéhokoli
zdkonného pokladu.”* Hostilni a zcela nepravdivé hodnoceni
tehdejsiho vedeni feckokatolické cirkve, které slouZilo jako zdminka

ITRETERA, J.R. - HORAK, Z.: Konfesni privo, Praha : Leges, 2015, s. 343.

12 Podkladem pro likvidaci cirkevniho Skolstvi se stal zakon ¢. 95/1948 Sb.,
o zakladni tpravé jednotného Skolstvi (Skolsky zakon), podle néhoz ,Skoly
jsou ucilisté statni” (srov. § 4 zakona).

13, Tento tikon nemohl byt z pravniho hlediska (podle vSeobecné zavazného
prava ani podle cirkevniho prava) nijak sankcionovan jakozto pravni, tedy
plisobici pravni nasledky.” HORNACEK, J.: Konfesné privo upravujiice
postavenie gréckokatolickej cirkvi na tizemi Slovenska po roku 1918. Bratislava :
Veda, vydavatelstvo Slovenskej akadémie vied, 2011, s. 107.

14 TRETERA, J. R.: Stdt a cirkve v Ceské republice. Kostelni Vydfi : Karmelitdnské
nakladatelstvi, 2002, s. 50.
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kbrutdlnimu zdsahu stadtni moci, se jako soucdst komunistické
protinabozenské propagandy udrzelo az do konce trvani rezimu,'
prestoze roku 1968 v dusledku udalosti , prazského jara” doslo ke
znovuobnoveni ¢innosti této cirkve.'s

Nejucinnéjsim prostiedkem tdajné , pravniho” feseni vztahu statu
a cirkvi se mél stat roku 1949 vydany zdkon o hospodaiském
zabezpeceni cirkvi a naboZenskych spolecnosti statem:'” ,Samotny
pojem hospodarské zabezpeceni cirkvi a ndboZenskych spolecnosti’ je
dosti zavadéjici a rozhodné jej nelze chapat doslova, nebot bylo
provazeno vyvlastnénim veskerého cirkevniho majetku, ackoliv cirkev
(opét se jedna o zdlezitost sméfujici proti pfedevsim katolické cirkvi)
zajistovala vétsinu svych aktivit z vlastnich zdrojit a darti, pricemz
pouze jedna tfetina duchovnich pobirala tzv. kongruu za plnéni
ufednich povinnosti ve prospéch stitu (vedeni matrik, vyuka
naboZenstvi).”1 Prostfednictvim ekonomického tlaku a statni kontroly
kazdého jednotlivého duchovniho na zdkladé individudlné udélova-
ného tzv. statntho souhlasu tak méla byt zakladni cirkevni
infrastruktura fakticky navadzana na stat a odstfizena od cirkevniho
vedeni. Od vstupu zadkona ¢. 218/1949 Sb. v uéinnost az do konce
existence komunistického rezimu doprovazelo vztah statu k cirkvim

5 O vedeni preSovského biskupstvi uvadi propagandisticka brozura: ,Jeho
hierarchie, vedena biskupem Pavlem Gojdicem, i zna¢na cast kléru zaujaly
nepfatelské stanovisko k lidové demokratickému zfizeni, organizovaly
nepratelskou cinnost, teror a Spionaz, podporovaly banderovské oddily,
domaci reakci i vyvareni ilegalnich organizaci. Po tiinoru 1948 antisocialistic-
ké ptlisobeni Spicek feckokatolické cirkve pokracovalo a jeji pfedstavitelé
v Cele s Gojdicem byli za svou protistatni ¢innost v roce 1951 po zasluze
potrestani. Vyvrcholenim uvedené ho procesu se stal cirkevni sném 28. 4.
1950 v Presové, na némz bylo piijato rozhodnuti zrusit unii, pferusit styky s
Vatikdnem a vratit se k pravoslavné cirkvi.” CERNY, P.: Cirkve a nibozenské
spolecnosti v CSSR. Praha : Sekretariat viady CSR pro véci cirkevni, 1989, s. 36.

16 Vladni nafizeni ¢. 70/1968 Sb., o hospodaiském zabezpeceni cirkve
feckokatolické statem.

17 Zakon ¢. 218/1949 Sb., o hospodaiském zabezpeceni cirkvi a nabozenskych
spolecnosti statem.

8 JAGER, P.. Svoboda vyznani a pravni poméry cirkvi a ndboZenskych
spole¢nosti v letech 1948 — 1989. In: BOBEK, M. - MOLEK, P. - SIMICEK, V.:
Komunistické pravo v Ceskoslovensku..., s. 784.
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svévolné odniméni ¢i neudileni stdtniho souhlasu duchovnim bez
jakykoli transparentnich pravnich kritérii a bez moznosti pravni
napravy takového rozhodnuti:® ,Odnimani stadtniho souhlasu
duchovnim a kazatelim vsech cirkvi a nabozenskych spolecnosti se
délo bézné jak v priibéhu roku 1950, tak i po téméf celou dobu
komunistické totalitni vlady aZ do pfevratu na konci roku 1989, snad
s kratkou pfestavkou kolem roku 1968. Tento hluboky zasah do prav
jednotlivct a celych cirkvi byl zdkladem pseudopravni tpravy cirkvi a
nabozenskych spole¢nosti po celou dobu komunistického rezimu.“2
Nelze téz opomenout trestnépravni represi komunistického rezimu
vidi cirkvim a jejich véficim. S dikci samotného nazvu komunistic-
kého zakona o ,nabozenském zabezpeceni” cirkvi je spjata skutkova
podstata trestného ¢inu ,,mafeni dozoru nad cirkvemi a ndbozenskymi
spolecnostmi”,* jez poskytovala az do konce existence rezimu
zaminky k postihu jakékoli ndboZenské ¢innosti konané bez vSudy-
pfitomného dozoru statnich a bezpec¢nostnich organd. Jiz neblaze
prosluly zadkon ,na ochranu lidové demokratické republiky” zakotvil
roku 1948 skutkovou podstatu ,zneuziti tfadu duchovniho nebo jiné
podobné funkce”,? kterou pouze preformuloval trestni zdkonik z roku
1950: ,,Gumové ustanoveni [...] nadale postihovalo kazdého, kdo
zneuzije vykonu své duchovenské c¢innosti nebo podobné své
nabozenské funkce v timyslu vykonavat na véci politického Zivota

19 Nikoli zakon, nybrz pouze stranickd propagandistika stanovovala kritéria
jeho udileni, a to velmi vagni: ,Statni souhlas lze udélit jen tém duchovnim,
ktefi jsou ¢s. statnimi obcany, jsou statné spolehlivi a beztihonni a splnuji i
jinak vSeobecné podminky pro pfijeti do statni sluzby. Tyto zasady jsou
platné jiz pfi vybéru bohoslovcti, ktefi se hlasi na pfislusnych ucilistich.
Pokud néktera z uvedenych podminek neni splnéna, mohou pfislusné
organy statni spravy souhlas odepfit, popt. dfive udéleny souhlas k vykonu
cirkevni funkce odejmout.” In: Prdvni poméry cirkvi a ndboZenskyjch spolecnosti
v CSSR a jejich hospoddiské zabezpeCeni stitem, Praha : Sekretariaty pro véci
cirkevni pfi ministerstvech kultury CSR a SSR, 1977, s. 10.

2 TRETERA, J. R.: Nova pravni situace cirkvi a naboZenskych spolecnosti v
roce 1950. In: HANUS, J. — STRIBRNY, J. (ed.). Stdt a cirkev v roce 1950. Brno :
Centrum pro studium demokracie a kultury, 2000, s. 21 - 33, s. 26.

2 Trestni zakonik ¢. 86/1950 Sb., § 173 a 174; Trestni zakonik ¢. 140/1961 Sb., § 178.

2 Zakon ¢. 231/1948 Sb, § 28.
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,vliv nepiiznivy pro lidové demokraticky ¥ad republiky’.”? Udajné
,zneuzivani nabozenské funkce” bylo skutkovou podstatou rovnéz
podle trestniho zédkona z roku 1961.%

Kromé specificky , cirkevnich” trestnych ¢inti doslo v dobé nejtvrd-
stho pronasledovani cirkve na pfelomu ctyficatych a padesatych let
k zinscenovanym procesim, ve kterych byli predstavitelé cirkve
odsuzovani za politické trestné ciny, jichz se ve skutecnosti nikdy
nedopustili, ba ani dopustit nemohli, jimiZ byly napfiklad Spionaz,
podvraceni republiky, hanobeni republiky, velezrada, pobufovani
apod.:> ,,Ukazkou krajni nezdkonnosti byly monstrprocesy konané v
této pohnuté dobé. Rada z nich byla zaméfena vyslovné proti
katolické cirkvi, a to jak proti predstavitelim diecézniho ducho-
venstva a feholi, tak proti katolickym spisovateltim, basnikiim,
védclim, pravnikiim a jinym pfedstavitel{im intelektualniho zivota.”2

Osobni usili Jana Pavla II. o znovunabyti naboZenské svobody
v Ceskoslovensku

Na zékladé tohoto stru¢ného piehledu totalitniho omezovani
cirkve a véficich je vice nez zfejmé, ze prava vyplyvajici z nabozenské
svobody byla obéantim Ceskoslovenska soustavné upirana. Postupny
vyvoj v 80. letech 20. stoleti, kdy dochéazelo k vyznamnym zménam i

% JAGER, P.: Svoboda vyznani a pravni poméry cirkvi a ndboZenskych spolec-
nosti v letech 1948 — 1989. In: BOBEK, M. - MOLEK, P. - SIMICEK, V.
Komunistické pravo v Ceskoslovensku..., s. 797.

2 Trestni zakonik ¢. 140/1961 Sb., § 101. Skutkova podstata byla zrusena az
novelou publikovanou pod ¢. 159/1989 Sb.

2%V ¢ervenci roku 1956 uvedl ministr vnitra Rudolf Bardk ve svém sdéleni, ze
ve vykonu trestu odnéti svobody se nachdzi jesté 433 cirkevnich hodnostart,
knézi a studentti bohoslovi. Podle této zpravy si odpykavalo trest odnéti
svobody ve vymére do deseti let 149 takovych osob, od deseti do patnacti let
63 osob, nad dvacet let pak 39 osob. Srov. KAPLAN, K. - PALECEK, P.:
Komunisticky reZim a politické procesy v Ceskoslovensku. Brno : Barrister &
Principal, 2001, s. 74.

% TRETERA, J. R.: Nova pravni situace cirkvi a naboZenskych spolecnosti v
roce 1950. In: HANUS, J. — STRIBRNY, J. (ed.). Stdt a cirkev v roce 1950. Brno :
Centrum pro studium demokracie a kultury, 2000, s. 30.
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v samotném Sovétském svazu, vSak skytal rostouci nadéji, Ze
mocenské struktury totalitnich statti se budou postupné oslabovat.
Uloha katolické cirkve v tomto postupném procesu se zdaleka
nejintenzivnéji prokazala v Polsku, kde sehral mimotadnou roli
pontifikat Jana Pavla II. PapeZova osobnost méla také pfimy vliv na
prazského arcibiskupa kardindla Tomaska, jehoZ uloha rovnéZz zacala
prekracovat hranice prazské arcidiecéze, ba i samotné katolické cirkve
v Ceskoslovensku: ,Diraz Jana Pavla II. na vyznam lidskych prav a
nabozenské svobody, ktery mél svij zdklad uz v jeho praci na
konstituci Gaudium et spes, zacal TomaSek pfijimat za vlastni. MoZnost
rozhovoru s papeZem bez jazykové bariéry (Tomasek umél polsky) a
hlavné jistota, Ze tento papeZz zna podrobné a osobné situaci, v niz se
cirkev v komunistickych statech nachdzi, napoméhaly tomu, Ze
Tomasek postupné asimiloval a realizoval papeZzovy postoje i v tak
vysokém véku, kdy lidé zpravidla své postoje neméni.”?

Prvni navitéva Jana Pavla I v Ceské a Slovenské Federativni
Republice v dubnu roku 1990 byla vyusténim tohoto soubéhu
okolnosti a sdm papeZ ve svém tehdej$im tivodnim projevu v Praze na
ruzynském letisti k tomu uvedl: ,S dojetim jsem vyslechl pozdravné
poselstvi mého drahého bratra kardindla FrantiSka Tomaska,
prazského arcibiskupa. V jeho slovech sly$im jednotny hlas biskupt
Ceskoslovenska, jejichZ sbor je nyni kone¢né po dlouhych desetiletich
opét tplny, takZe jsem mohl ustavit v Ceskoslovensku biskupskou
konferenci.”?

Z tohoto papezova konstatovani vysvitd také specifickd praxe
komunistického rezimu v Ceskoslovensku, ktery nerespektoval vnitini
autonomii cirkvi také tim, Ze se zdrahal dat souhlas se svobodnym
jmenovanim katolickych biskupti. V nové nastolenych demokratic-
kych podminkach po roce 1989 to pak byla Listina zakladnich prava
svobod, ve které se stat vyslovné zfekl jakékoli intervence do utvafeni
a obsazovani cirkevnich struktur: ,Cirkve a ndboZenské spolecnosti

7 OPATRNY, A.: Franti$ek kardinal Tomégek. Arcibiskup prazsky a primas
Cesky. In: BALIK, S. - HANUg, J. a kol., Primasové katolické cirkve. Zemé stedni
Evropy v éase komunismu, Brno : Centrum pro studium demokracie a kultury,
2010, s. 103 - 123, 5. 112.

2 Uvodni projev Jana Pavla IL. In: Jan Pavel II. v Ceskoslovensku 21. — 22. dubna
1990 — projevy / promluvy / poselstvi, Praha : Zvon, 1990, s. 16.
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spravuji své zalezitosti, zejména ustavuji své organy, ustanovuji své
duchovni a zfizuji feholni a jiné cirkevni instituce nezavisle na statnich
organech.”? V pripadé katolické cirkve byla pro komunisticky rezim
zéavaznou prekazkou skute¢nost, Ze jeji centralni organy sidli v Rimé,
resp. ve Vatikanu, tedy mimo dohled tehdejsi totalitni moci. Spojeni
pravoslavné cirkve s Moskvou bylo naopak zarukou efektivniho
dohledu sovétskych tajnych sluzeb nad touto cirkvi, takze cesko-
slovensky stat ji za téchto okolnosti mohl poskytnout dokonce
nevyzadanou autokefalitu,® zatimco Svaty stolec pfedstavoval pfes
veskeré ustupky nékdejsi vatikanské ,, vychodni politiky” (Ostpolitik)
cizorodé téleso, vymykajici se bezprostiednimu vlivu rezimu.?' Prvni
zakon o cirkvich a nabozenskych spolecnostech vydany v roce 1991
oproti tomu zavazal statni moc nyni jiz demokratického Cesko-
slovenska respektovat pravo cirkvi ,vysilat své zastupce do zahranici
a pfijimat zastupce cirkvi a nabozenskych cirkvi ze zahranici”,® ¢imz

» Listina zakladnich prav a svobod, tstavni zdkon ¢. 23/1991 Sb. vyhlaseny
pod & 2/1993 Sb. jako soucast tstavniho potradku Ceské republiky, ¢l. 16
odst. 2.

% Dobova propaganda nesetfila chvalou angazovanosti oficialniho pravoslavi:
, Ve dnech 8. - 9. 12. 1951 byla po piedbézném jednani se statnimi organy a
Ruskou pravoslavnou cirkvi v katedralnim chramu svatého Cyrila a
Metodéje v Praze vyhlaSena autokefalita (samostatnost) Pravoslavné cirkve
v Ceskoslovensku; [...]. Cirkev se prostfednictvim svych zéstupci velmi
aktivné angazuje v praci Kfestanské mirové konference a v mezinarodnim
boji za mir.” CERNY, P.: Cirkve a ndbozenské spolecnosti v CSSR. Praha :
Sekretariat vlady CSR pro véci cirkevni, 1989, s. 67 — 68.

3 Nastupem papeze Jana Pavla II. prosla vatikanska diplomacie zdsadni
zménou. Nova Ostpolitik ziskala pfidomek ,razantni’. Vyznamnou posilou se
stala Helsinskd smlouva, na jejimz zékladé se mohl papeZsky vyjednavac
doméhat dodrzovani lidskych prav. Pfes tyto pfiznivé okolnosti vSak byla
cesta ke svobodé cirkve v Ceskoslovensku jesté dalekd.” In: KOLEKTIV
AUTORU, Diktatura versus nadéje. Prondsledovini fimskokatolické cirkve
v Ceskoslovensku v letech 1948-1989, Praha : Ustav pro studium totalitnich
rezimu, 2014, s. 132.

32 Zakon ¢. 308/1991 Sb., o svobodé ndboZenské viry a postaveni cirkvi a nabo-
zenskych spolecnosti, § 6 odst. 1, pism. 1).
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doslo také ke zpétné legalizaci opétného navazani diplomatickych
styki se Svatym stolcem roku 1990.%

Atmosféru tehdejSich prekotnych udélosti ve vztahu statu a cirkvi
dosvédcuje také programové prohlaseni ceskoslovenské federalni
vlady, tzv. Vlady ndrodniho porozumeéni z poloviny prosince 1989:
,Dynamické zmény, probihajici v téchto dnech v nasi spole¢nosti, se
pozitivné odrazeji i ve vztahu mezi statem, cirkvemi a véficimi
oblany. Zasadni zmény Ustavy CSSR a zruseni monopolniho posta-
veni marxisticko-leninského svétového nazoru vytvari zcela nové
podminky pro realizaci vSech potfeb a zajmii véficich obcant. V nasi
spolecnosti jiz nebude dochdzet k omezovani ndboZenské viry,
¢innosti cirkvi ani k diskriminaci véficich obcanti.

Vlada si uvédomuje, Ze i cirkve svoji ¢innosti pomahaji utvaret
obcanskou zodpovédnost. VIdda CSSR proto za udasti cirkvi a nabo-
Zenskych organizaci pfipravi a pfedlozi Federdlnimu shromazdéni
navrh zakona o svobodé naboZenskych vyznani a o ndboZenskych
spolecnostech. I tento zdkon bude ve shodé nejen s ustavou, ale i s
pfijatymi mezinarodnimi zavazky.”*

Papez Jan Pavel II. ve svém pozdravném prazském projevu
konstatoval také potfebu vSestranné duchovni obnovy, bez niZ se staty
byvalého vychodniho bloku osvobozené od marxisticko-leninské
totality nemohou tspésné rozvijet: , Zivot narodii stfedni a vychodni
Evropy je dosud v mnohém ochromen nasledky nasilného uplattio-
vani jednostranné materialistické ideologie, ktera neodpovidala jejich
duchovnim tradicim ani pozadavkiim Zivota na prahu nového
tisicileti. Tyto ndrody potfebuji uzdraveni a obnovu — a to nejen na
roviné politické a ekonomické, ale zejména v oblasti duchovni a
mravni.“® Pfed zazenym ekonomickym pohledem na perspektivy

%, Dohoda o obnoveni diplomatickych styki mezi Ceskoslovenskem a Svatym
stolcem byla vyhlasena 19. 4. 1990, den pfed navstévou papeZze Jana Pavla I
v Ceské a Slovenské Federativni Republice.” KONICEK, J.: Modus vivendi v
historii vztahii Svatého Stolce a Ceskoslovenska. Olomouc : Spoleénost pro dialog
cirkve a statu, 2004, s. 274.

% CIKES, R.: Vzfahy titu a cirkvi na Slovensku. Bratislava : Ustav pre vztahy
Statu a cirkvi, 2010, s. 63.

% Uvodni projev Jana Pavla II. In: Jan Pavel II. v Ceskoslovensku 21. — 22. dubna
1990 — projevy / promluvy / poselstvi, Praha : Zvon, 1990, s. 17.
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budouciho rozvoje zemi stfedni a vychodni Evropy pak papez
diirazné varoval ve své encyklice Centesimus annus z roku 1991:%
»,Nejde o to, prosté pozvednout vSechny ndrody na troven, jiz se dnes
tési nejbohatsi zemé. Jde spiSe o to, solidarni spolupraci budovat
distojnéjsi zivot, ucinné zvysovat dlstojnost a tvaréi schopnosti
kaZzdého jednotlivce, rozvijet jeho schopnost odpovédét na své poslani,
a tim i na vyzvu Bozi v ném obsazenou. Vrcholem rozvoje je
uplatiiovat pradva a povinnosti hledat Boha, poznavat ho a Zit podle
téchto poznatkil. V totalitnich a autoritaiskych reZimech byla zasada
prednosti moci ptfed rozumem hnana do krajnosti. Clovék byl nésilim
nucen pfijimat svétovy ndzor, k némuz nedospél usilim vlastniho
rozumu a vyuzivanim vlastni svobody. Tuto zasadu je tfeba odvrh-
nout. Prava lidského svédomi, které je povinovdno pouze pravdé jak
pfirozené, tak zjevené, museji byt opét plné uplatiiovana.”¥”

Utvaieni atmosféry nabozenské svobody v Ceskoslovensku
po roce 1989

Ohledné duchovni orientace statu v novych pomérech se vyjadiil
ustavodarce demokratického pravniho statu v ceskoslovenské Listiné
zékladnich prav a svobod roku 1991 spiSe zdrZenlivé: ,Stat je zaloZen
na demokratickych hodnotdch a nesmi se vazat ani na vylu¢nou
ideologii, ani na naboZenské vyznani.”*® To ovSem neznamena, Ze by
demokraticky pravni stat vhanél veskeré projevy naboZenstvi pouze
do soukromé sféry, jak to cinil jeho totalitni predchtidce: , Stat nesmi
ani ovliviiovat obsah ndboZenské svobody, ani nesmi hodnotit u svych
obcantt viru ¢i jeji absenci, tj. musi respektovat jejich tzv. forum
internum. Stat vSak musi i strpét vnéjsi projevovani nadboZenského ci
jiného piesvédceni (jako dtsledek realizace pfislusnych zakladnich
prav), pfirozené v intencich ustavnim pofadkem zakotvenych
moznych omezeni pfislusnych zakladnich prav. Jeho povinnosti je
nastolit podminky k tomu, aby vedle sebe mohly pokojné koexistovat
osoby s rznymi, i protichlidnymi svétondzory, resp. osoby, které

% In: Acta Apostolicae Sedis 83 (1991), s. 793 — 867.
% Srov. Centesimus annus 29.
% Listina zakladnich prav a svobod, ¢l. 2 odst. 1.
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vyznavaji riznd naboZenstvi. Takto chdpand svétondzorova a nébo-
Zenska neutralita statu je neodmyslitelnou pravni soucasti politicko-
kulturni evropské identity.”%

Nad ramec tohoto spiSe neutralniho pojeti se vSak mtiZze evropsky
demokraticky stat pfihlasit také ke konkrétnim duchovnim hodnotdm
vychdzejicim z kiestanské identity svého vétSinového obyvatelstva. Ve
formé obvykle oznacované jako invocatio Dei tak ucinil naptiklad
ustavodarce némeckého Zakladniho zédkona (Grundgesetz) z roku 1949,
jenz se také touto cestou hodlal distancovat od hrtiznych nasledka
nicivé nacistické ideologie: ,,U védomi své odpovédnosti pfed Bohem
a lidmi, prodchnut vili uchovat svou ndrodni a statni jednotu a jako
rovnopravny clen spojené Evropy slouzit svétovému miru, usnesl
némecky lid [...].” Slovensky tstavodarce se roku 1992 v preambuli
tstavy chopil cyrilometodéjského dédictvi, pojatého ovsem nejen
duchovné, nybrz pfedevsim historicky: , Zatimco v zdpadni Evropé se
timto zplisobem vyjadiuje piiklon k urcitym hodnotdm a principtim,
vychodoevropské tustavy pouzivaji odkaz na déjinné souvislosti spise
ve snaze legitimizovat a odtvodnit existenci svého statu, zejména
pokud jde o utvar, ktery vznikl relativné nedavno (napf. tisicileta
identita Chorvatska, ale napf. i Slovensko).”#!

Ryzi slovansky charakter misionafského ptisobeni svatych Cyrila a
Metodéje jiz dfive vystihl Jan Pavel II. ve své encyklice Slavorum
apostoli vydané roku 1985 u prileZitosti vyroci jedendcti stoleti od
Metodéjova umrti:2 ,Rodina slovanskych narodéi brzy a pravem
poznala ve svatych bratfich otce jak svych cirkvi, tak své kultury. Ve
mnoha vySe uvedenych zemich, tfebaZe tam uz ptsobili rtzni
misionafi, Zilo slovanské obyvatelstvo v 9. stoleti jeSt€ pohansky.
Teprve tam, kde vyorali brdzdu svati Cyril a Metodé&j nebo kde k ni
pripravili ptidu, vstoupilo kfestanstvi s konec¢nou platnosti do déjin

» WAGNEROVA, E. - SIMICEK, V. - LANGASEK, T. - POSPISIL, I: a kol,,
Listina zdkladnich prdv a svobod. Komentir. Praha : Wolters Kluwer, 2012, s. 86.

© BLAHOYZ, J.: Dokumenty ke stitnimu privu kapitalistickych zemi. 1. Vydini.
Praha : Panorama, 1985, s. 40.

4 GREGOR, M.: a kol., Konfesné prdvo. Stdt, prdvo a ndboZenstvo. Praha : C. H.
Beck, 2023, s. 160.

2 In: Acta Apostolicae Sedis 77 (1985), s. 779 — 813.
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Slovanti v nasledujicim stoleti.”# V této souvislosti papez také ve
svém tvodnim projevu p¥i navétévé Ceskoslovenska vyjadfil svou
litost, Ze pravé sem nemohl podniknout apostolskou cestu jiz roku
1985: ,Vroucné jsem touzil pfijit mezi Vas pred péti léty, pfi
prilezitosti jedenactistého vyroci smrti svatého Metodéje, ale nebylo to
mozné. Dékuji Pdnu, Ze mi dopfal uskutecnit toto pfani v téchto
dnech.”#

V Gvodnim prazském projevu pii prileZitosti své navstévy
Ceskoslovenska roku 1990 adresoval Jan Pavel II. svoje slova rovnéz
obyvateltim slovenské casti tehdejsiho federalniho statu. Rozkryl zde
priciny kolapsu socialistického systému: ,Zdanlivé se vSe zacalo
zhroucenim hospodafstvi. To byl terén zvoleny pro vybudovani
nového svéta a nového clovéka, vedeného perspektivou blahobytu; ale
se zivotnim projektem pfisné ohrani¢enym pouze pozemskym
obzorem. Tato nadéje se ukdazala jako tragicka utopie, protoze se v ni
zanedbavaly a popiraly nékteré podstatné slozky lidské osoby: jeji
jedinecnost a neopakovatelnost, jeji neuhasitelna touha po svobodé a
pravdé, jeji neschopnost citit se Stastnou, pokud se vyloudi trans-
cendentni vztah k Bohu. Tyto rozméry lidské osoby lze snad po
urcitou dobu popirat, ale neni mozné je navzdy odvrhnout. Navrh na
vybudovani svéta bez Boha se ukazal jako iluzorni. A nemohlo tomu
ani byt jinak!“#

S budovanim svéta bez Boha bylo v také komunistickém
Ceskoslovensku spjato utvafeni masinerie totalitnfho statu, ktery
popiral nabozenska a dalsi lidska prava. Druha polovina 80. let vsak
pfinesla i zde rostouci odvahu obcanti vyjadfovat touhu po svobodé, a
to rovnéz v nabozenské oblasti, jak o tom svéd¢i napriklad masové
podepisovana petice katolického laika Augustina Navratila Za

# Slavorum apostoli 25.

# Uvodni projev Jana Pavla IL. In: Jan Pavel II. v Ceskoslovensku 21. — 22. dubna
1990 — projevy / promluvy / poselstvi, Praha : Zvon, 1990, s. 16.

45 Uvodni projev Jana Pavla IL. In: Jan Pavel II. v Ceskoslovensku 21. — 22. dubna
1990 — projevy / promluvy / poselstvi, Praha : Zvon, 1990, s. 18-19.

%, ,Moravsky katolik Augustin Navratil inicioval v lednu 1988 petici, kterou
podpofilo pfes ptil milionu lidi. Navratilova petice Zadala konec statniho
dohledu nad cirkvi, odluku cirkve od statu ¢i obnovu feholi. Jeji mimoradny
tspéch umoznila distribuce prostfednictvim katolickych farnosti a podpora
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Zeleznou oponou tak Kkatolici zemi byvalého vychodniho bloku
zakousSeli touhu po tom, co v dobé jejich nesvobodného postaveni
slavnostné vyjadfili a naléhavé pozadovali otcové Druhého vati-
kanského koncilu v deklaraci o nabozenské svobodé Dignitatis
humanae:¥” ,Tento vatikdnsky sném prohlasuje, Ze lidska osoba ma
pravo na naboZenskou svobodu. Tato svoboda zaleZi v tom, Ze vSichni
lidé musi byt prosti natlaku jak ze strany jednotlivcd, tak ze strany
spolecenskych skupin a jakékoli lidské moci, takze nikdo nesmi byt
donucovan jednat v oblasti naboZenstvi proti svému svédomi, ani mu
nesmi byt zabranovano jednat podle svého svédomi soukromé i
vefejné, bud sdm nebo spolu s jinymi, v naleZitych mezich.”#

Nejen Listinu zdkladnich prav a svobod, nybrz i zakon o cirkvich a
naboZenskych spolecnostech, vydany jesté roku 1991 v ndvaznosti na
ustanoveni Listiny ohledné nabozenské svobody, lze povazovat za
manifest obnovené svobody véficich. Obzvlasté podrobné je zde
ustanoveni o kolektivnich pravech cirkvi a jejich ¢lenti, které v mnoha
ohledech reaguje na nékdejsi Sikany totalitnitho statu: , Cirkve a
naboZenské spolecnosti mohou k plnéni svého poslani zejména: a)
svobodné urcovat své nabozenské uceni a obfady; b) vydavat vnitini
predpisy, pokud nejsou v rozporu s obecné zdvaznymi pravnimi
predpisy; c¢) poskytovat duchovni a hmotné sluzby; d) vyucovat
nabozenstvi; e) vyucovat a vychovavat své duchovni i laické pracov-
niky ve vlastnich 8kolach a jinych zafizenich i na vysokych Skoldch
bohosloveckych a bohosloveckych fakultach za podminek stanove-
nych obecné zdvaznymi pravnimi pfedpisy; f) organizovat bez
oznameni sva shromazdéni; g) vlastnit movity i nemovity majetek a
mit jina majetkova a nehmotna prava; h) zfizovat a provozovat
ucelova zafizeni; i) provozovat tisk, nakladatelstvi, vydavatelstvi a
tiskarny; j) zakladat a provozovat vlastni kulturni instituce a zafizeni;
k) zfizovat a provozovat vlastni zdravotnickd zafizeni a zafizeni
socidlnich sluzeb a tucastnit se na poskytovani téchto sluzeb i ve

kardinala Frantiska Tomaska, coz dokladalo, Ze katolicka cirkev zglajchsalto-
vana v padesétych letech vypovida rezimu poslugnost.” KOPECEK, L.: Era
nevinnosti. Ceskd politika 1989-1997. Brno : Barrister & Principal, 2010, s. 20 —
21.

4 In: Acta Apostolicae Sedis 58 (1966), s. 929-941.

8 Dignitatis humanae 2.
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statnich zafizenich v souladu s obecné zdvaznymi pravnimi predpisy;
) vysilat své zastupce do zahrani¢i a pfijimat zdstupce cirkvi a
naboZenskych spolecnosti ze zahranici.”+

Zavérem

Jan Pavel II. povazoval svoji prvni navstévu ceskych zemi a Slo-
venska za svoji pastyfskou povinnost spjatou s petrovskou ulohou
papeZského ufadu. Toto védomi vyjadiil slovy: , Vétici Cech, Moravy
a Slovenska maji v Rimé pastyfte, ktery rozumi jejich fedi. Rozumél i
jejich mlceni. V dobé, kdy byla cirkev v této zemi umlcend, povazoval
jsem za soucast svého poslani byt jejimi tsty. Nyni je mym hlavnim
poslanim vi¢i mistni cirkvi to, co Jezi§ svéfil Petrovi: posilovat své
bratry (srv. Lk 22,32).“% Skutecnost, Ze papez rozumél ceskému a
slovenskému jazyku, podtrhuje slovanskou vzajemnost a vyjimecny
charakter jeho historicky pfelomové apostolské cesty.

Ve svém uvodnim projevu tehdy uzil Jan Pavel II. evangelni
formuli o posilovéni bratii ve vife pfedevsim jakoZto vrchni pastyt
veSkerého Kristova stddce, jehoz cast byla po Ctyficet let zasaZena
nespravedlivym pronasledovanim ze strany komunistického rezimu,
o kterém sama diivodova zprdva zdkona o cirkvich a ndboZenskych
spolecnostech z roku 1991 uvadi, ze ,[kJombinace pravnich norem a
dopliiujicich tajnych administrativnich pfedpisi umoznovala Sirokou
represi, v podstaté nejtvrdsi v zemich tzv. socialistického tabora”.>* O
samotném padu komunistického systému pak Jan Pavel II. v osobné
ladéné knize rozhovori oteviené fekl: ,Komunismus se jako systém
rozpadl sam. Padl v disledku svych chyb a zneuzivani. Projevil se

evs

jako 1€k, ktery je Skodlivéjsi neZ sama nemoc. Skute¢nou socidlni

¥ Zakon ¢. 308/1991 Sb., o svobodé naboZenské viry a postaveni cirkvi a nabo-
zenskych spolecnosti, § 6 odst. 1.

5 Uvodni projev Jana Pavla IL. In: Jan Pavel II. v Ceskoslovensku 21. — 22. dubna
1990 — projevy / promluvy / poselstvi, Praha : Zvon, 1990, s. 17.

51 Srov. Spcp.prf.cuni.cz/lex/zp308-91.htm (1.9.2025).
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reformu neprovedl, piestoZze mocné hrozil celému svétu. Ale padl
sam, protoze byl vnitiné slaby.”>
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Prednost ESSE pred COGITO
ako cesta k cloveku a k Bohu v knihe
,Pamdt a identita” Jana Pavla I1.!

Radovan SOLTES

Abstract: The presented study deals with the reflection of the principles
of evil in John Paul 1I's book Memory and Identity. In the section devoted to
the ideology of evil, John Paul 11. analyzes the causes of ideological systems in
the twentieth century. He points to a problem dating back to modern times,
when the emphasis on the discursive type of mind took over the dominant
position in European thinking at the expense of the ability to reflect. He
points to a problem dating back to modern times, when the dominant position
in European thinking was taken over by an emphasis on the discursive type of
mind at the expense of the ability to reflect on human existence. There was a
shift from being to reason, which seemed to find itself isolated from the
original principles that are the basis of human nature. This shift to cogito took
precedence over human esse, resulting in chaos in the understanding of the
purpose of human life. John Paul 1I. therefore calls for a return to metaphy-
sical reflection on existence, of which Thomas Aquinas is still a relevant re-
presentative. Openness to questioning being thus opens up a new perspective
on anthropology, which reflects the holistic dimension of human existence.

Keywords: John Paul II. Philosophy. Metaphysics. Thomas Aquinas.
Anthropology.

Uvod

Kniha ,Pamit aidentita” vznikla na pozadi reflexie rozhovorov
Jana Pavla II. v roku 1993 v Castel Gandolfo s vyznamnymi polskymi
filozofmi profesorom Jézefom Tischnerom a profesorom Krzysztofom

1 Clanok je parcidlnym vystupom v ramci projektu VEGA ¢. 1/0404/25: , Pred-
poklady a kompetencie duchovného liderstva v kontexte ignacidnskej
pedagogiky”.
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Michalskim. Jan Pavol II. sa venoval problematike najvacsich diktatar
dvadsiateho storocia — nacizmu a komunizmu - s dérazom na analyzu
ich principov a historickych vychodisk v kontexte problémov nasej
spolo¢nosti na prelome dvoch tisicroc¢i. V naSom prispevku sa budeme
zaoberat jednou z pricin problému ideolégie z filozofickej perspektivy,
ktora suvisi s premenou zapadnej spolocnosti a d4 sa zjednodusSene
vyjadrit aj ako obrat od bytia k rozumu, ktory sa akoby ocitol v izolacii
od povodnych principov, ktoré su zdkladom l'udskej prirodzenosti.
Tym sa obrat ku cogito dostal do nadradenej pozicie nad esse cloveka,
¢o malo za nasledok isty chaos v schopnosti porozumiet cielu
Iudského Zivota. Ciele sa tak stali kratkodobé a relativne a ¢lovek sa
Coraz viac dostal do moci strachu a beznadeje. Totalitné rezimy su
v podstate istou odpovedou na strach a vyprazdneny zmysel Iudskej
existencie.

Premena zdpadnej mentality s dérazom na cogito

Podla hlbokého presvedcenia Jana Pavla II. ideoldgie zla, s ktorymi
ma nasa civilizacia skdsenost, nie st izolovanym fenoménom, ale st
hlboko zakorenené v dejindch eurdpskeho filozofického myslenia.?
Pochadzajii z tych istych pramenov, zktorych sa zrodilo eurdpske
osvietenstvo. Pociatok tejto premeny zapadnej kultury stvisi s preme-
nou zapadnej mysle, ktora sa zac¢ina renesanciou a jej dérazom na typ
racionality, ktory vyvrcholi v zrode exaktnej vedy, ako ju pozname
dnes. Povodny stredoveky kontemplativny pristup je nahradeny
vyluéne subjekt-objektovym spdsobom poznavania.?

Novoveky obrat k subjektu, ktory zdoraznil aspekt diskurzivnej
racionality nepochybne priniesol mnohé objavy na vedeckom poli od
empirickych vied az po spolocenské vedy, ale zaroven vniesol isty
redukcionizmus do chédpania sveta a cloveka. Kon¢i sa éra myslenia
o ¢loveku ako neredukovatelnej bytosti a v preneseni na teoldgiu
dochadza aj k vytesneniu Boha do ramca udskej racionality.

2 Porov. ]AN PAVOL I1.: Pamit a identita. Trnava : SSV, 2005, s. 16.

3 Porov. PORUBEC, D.: Jazyk ako metdda poznania v diele P. A. Florenského.
In: DANCAK, P. — SOLTES, R. — PORUBEC, D. (eds.): Disputationes
quodlibetales XXVI. & XXVII. Metodolégia a moznosti filozoficko-teologického
myslenia. PreSov : Bookman s.r.o., 2024, s. 9-10.
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Vystizne to vyjadril aj esky bioldg a filozof Zdenék Neubauer ked
konstatuje, Ze na zaciatku novoveku sa z metafyziky stala fyzika, ktora
pochopila svet veci urcitym sposobom ako objektivny vyskyt hmotnyjch
telies. Veda oslnend svojimi tspechmi svoje poznanie absolutizovala
a tak doslo k rozchodu medzi nou a filozofiou. Stala sa istym religio
novoveku tym, Ze urcovala nas vztah ku skutocnosti a k porozumeniu
skutoc¢nosti. Prestiz vedeckého chapania skutocnosti ako objektivnej
reality bola takd, Ze filozofi zacali mysliet skutocnost ako objektivitu.*

Aplikdcia experimentu a matematiky na svet sktuisenosti sa sice
stala u¢innou pri formulovani fyzikalnych zakonov, avSak za cenu
zredukovania celej skutocnosti na to, o je matematicky podcitatelné,
meratelné, preratatelné — t. j. na kvantitativne veli¢iny. Od inych, totiz
od kovalitativnych  aspektov adimenzii sa odhliada, pretoze
z fyzikalneho pohladu st bez vyznamu. Takto sa realita uchopuje len
z tohto ohranic¢eného aspektu, nie v pestrosti a plnosti sveta cloveka.
Podobne povie vyznamny cesky fenomenoldg Jan Patocka: ,Pravi
skutocnost pre fyzika je matematicky konstruovand priroda”.

V exaktnej vede je to vSak tiplne opravnené. No ak sa tato metdda
stanovi ako absolitna, prenesie sa na ostatné oblasti poznania
apodava sa ako jedina platnd metdda vedeckého poznania, tak sa
z hypotetickej abstrakcie stdva apodiktickd negacia. To znamena, Ze to,
o sa tymto sposobom vedeckého poznania neda dosiahnut a dokazat,
nema realnu platnost. Vedecky spdsob uvazovania sa tak stal volbou
istého konkrétneho spdsobu myslenia, ktorému ide o jasnost’ a istotu,
ktoré sa stali zakladom dnes vSeobecne akceptovatelnej pravdy
a objektivity.

Tento obrat v mysleni sa symbolicky spédja predovsetkym
s postavou Reného Descartesa. Aj ked sdm Descartes tiprimne hladal
zéklady pre objektivne myslenie a poznanie, jeho znamy vyrok:
,,Cogito ergo sum” sa stal symbolom istého prevratenia myslenia vo
filozofii. Cogito ergo sum sa totiz povysilo pred dolezitejSiu skutocnost,
ktorti vyjadruje veta Sum ergo cogito. Podla Jana Pavla II. filozofia

¢ Porov. NEUBAUER, Z.: Jedna otazka - jedna odpoved. In: Filozofia, roc. 71,
2016, ¢. 10, s. 896.
5 PATOCKA, J.: Télo, spoletenstvi, jazyk, svét. Praha : Oikoymenh, 1995, s. 189.
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pochopitelne pouZziva rozum, ale ovela povodnejSou skutocnostou, aj
na poli filozofie, je samotné bytie ¢cloveka pouzivajuceho rozum.

Pre kartezidnske subjekt-objektové myslenie sa stalo typickym, Ze
je konstruktové a kategorialne. To znamena, Ze popis skutocnosti bude
podriadeny vopred danym schémam, ktoré budu povazované za
definitivne platné. Takéto konstrukty a metody prenikaju celou zapad-
nou spolocnostou. Inklinuju k vytvaraniu systémov (aj ideologickych),
ktoré su ich produktom, pri¢om nemusia zodpovedat prirodzenému
svetu zivota ¢loveka ajeho bytia. Vedecké poznanie uverilo, Ze plati
nielen pre vSetkych pozemstanov i mimozemstanov, ale zodpoveda
potrebam globalnej a kozmickej civilizacie, v obdobi ,svetoveku”,
konstatuje Neubauer.” Aj podla Husserla svet, ktory je takto vedecky
konstruovany, sa vzdaluje od prirodzenej skusenosti sveta, ako ho
kazdy den prezivame - stava sa umelym svetom, prispOsobenym
zaujmom a potrebam ludi. To ma za nasledok istti [ahostajnost voci
individudlnemu existencidlnemu a bytostnému spytovaniu sa,
lahostajnost voci vztahom k spolubliznym a celému mimoludskému
okoliu, ako aj lahostajnost voci tvorivosti vychadzajicej zo slobody
a zodpovednosti.®

Z tohto principu vychadzali aj spomenuté ideologické systémy,
ktoré uchopuju realitu zjedného zorného uhla aten sa povysi na
celok. Diskurzivna racionalita totiz nemo6ze disponovat celkom, ale je
vzdy odkdzand na parcidlne porozumenie sveta, ktoré sa navyse meni,
ako je to zname aj v samotnej vede. Kartezidnsky sposob myslenia
pozaduje intelektudlnu Spekulaciu, ktora, aby poznala cast, musi
v podstate prehliadnuf celok. Preto sa kazdé ,zastavenie” myslenia
neobide bez natlaku a obmedzenia uvazovat inym sposobom odlisne
od systému.

¢ Porov. ]AN PAVOL IL.: Pamit a identita. Trnava : SSV, 2005, s. 16.

7 Porov. NEUBAUER, Z.: Univerzita aidea vzdélanosti. In: Obnova ideje
univerzity. Soubor stati o vyznamu a postaveni univerzit v soucasném svété. Praha
: Karolinum, 1993, s. 157.

8 Porov. HUSSERL, E.: Krize evropskych véd a transcendentilni fenomenologie.
Praha : Nakladatelstvi CSAV, 1972, s. 28.

219



Pamiit, identita a budiicnost

Tomasov koncept prednosti esse pred cogito

Vo filozofi obrat k diskurzivnemu cogito podla Jana Pavla IIL
znamenal v podstate odmietnutie celej Tomistickej tradicie a v pod-
state metafyziky. To malo svoje nasledky. Predtym sa vSetko
interpretovalo filozofiou zameranou na esse, ale obrat ku cogito uzavrel
poznanie a skusenost do oblasti racionality.® Prirodzene to viedlo
k odmietnutiu metafyzického spésobu pytania a uvazovania. Metafy-
zicky pristup vSak v kontexte Tomasa nemal ambiciu popisovat svet
podobnym spdsobom ako veda, ale upriamit pozornost na samotné
bytie, s ktorym ma fenomenologickti sktisenost kazdy clovek.

Pre Tomasa teda nebolo rozhodujtice ani tak racionalne poznanie,
ako skor skiisenost’ s bytim. Tomas bol fascinovany tym, ze veci si a to
ho viedlo k hlbSiemu ontologickému uvazovaniu o Bohu ako ziklade
vSetkého bytia. Boh je ,bytie samé” (ipsum esse) a toto bytie je Cisté,
sebestacné bytie-u-seba (actus purus). Bytie samé je vsak zaroven nutne
existujlice a zjavuje sa nam ako Boh. Principidlne teda Tomasovi islo
obytie anie esencie. Substanciu alebo aj esenciu Tomds vztahuje
k samotnému bytiu, ktoré je poslednym dovodom existencie substancie.
Takto sa dostdvame k dolezitému rozliSeniu medzi podstatou
(essentia) a existenciou (esse). Existencia sa tak stava v metafyzike
Tomasa primarnym, najpodstatnejSim konstitutivnym elementom
bytia. Je u vSetkych veci nezrovnatelnejSie doleZitejSia neZ ich esencia
(podstata).’

To je velmi délezity posun od otazky: ,Co je to?” k otdzke: , Existuje
to? Preco vobec veci sii?” Tym boli zodpovedané otazky — ,Preco je
vbbec tento svet?” aotazka o zmysluplnosti existencie sveta a cloveka.
Existencia je totiZ to, ¢o spaja kazdé konecné bytie s Bytim Boha.
Vsetko je, lebo Boh sa vSetkému svojim Bytim neustale dava a neustale
vsetko tvori a vo vSetkom je vnutorne (et intime) pritomny — co je
prejav lasky par exellence. V tomto zmysle Tomasovi iSlo predo-
vsetkym o mystiku a teolégiu, ktord nam pomaha na ceste zjednoco-
vania sa s principom nasho bytia.

9 Porov. ]AN PAVOL I1.: Pamit a identita. Trnava : SSV, 2005, s. 17.
1 Porov. SWIEZAWSK], S.: Novyj vyklad sv. Tomdse. Brno : Cesta, 1998, s. 59.
11 Porov. SWIEZAWSK], S.: Novy vyklad sv. Tomdse. Brno : Cesta, 1998, s. 61, 79.
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V Sume proti pohanom piSe: ,Poznanie Boha, ktoré moze byt prijaté
z ludskej mysle, neprekracuje taky druh poznania, ktory vznikd z veci
poznanych zmyslovo, pretoze i sama dusa (rozum) spozndva ¢im je osebe tym,
Ze pozndva prirodzenost veci zmyslami poznatelné. Preto ani touto cestou
nemdze byt Boh poznany vyssim sposobom, ale len tak, ako je pricina
pozndvand z 1i¢inku.”> Boh prekracuje vSetky formy, ktoré moze nasa
inteligencia postihnut a preto ho nemoézeme uchopit tak, Ze pozname,
¢im je (quid est), hoci isté poznanie ziskame Stadiom toho, ¢im nie je
(quid non est).”® Pozitivne viak nemdZeme definovat Boha a mat pojem
Boha v tizkom zmysle slova, preto sme odkazani na tmu, na noc, ale
zaroven si mdzeme byt isti, Ze na dne tejto temnoty, pri jej koreni je
skutoc¢nost, ktorou je osebe jestvujtica existencia — teda Boh.™

Nemame teda ani vrodené idey, ani hotové pojmy, sudy a tsudky,
ale musime ich vypracovavat. Z tejto Tomasovej koncepcie vyplyva,
Ze sme odkdazani iba na zmysly, ktoré ndm dodévaji cely material pre
poznanie. Nie sme schopni bezprostredne poznavat duchovné
vyznamy. Preto aj celd skutocnost, vratane duchovnych sticen, nam
nikdy nemoéze byt bezprostredne dana v rozumovom poznani. Tomas
tak prijima staroveku formulaciu o rozume, ktory je tabula rasa'®, ale
skor vo vyzname via negationis. Z toho teda vyplyva, Ze bezprostredne
nepoznavame ani Boha, ani ¢istych duchov, ani seba samotnych.
Bezprostredne teda nemoézeme poznat ani metafyzické, teoretické
alebo praktické principy, ale objavuju sa az pri prebiehajucich
¢innostiach a tivahach.'®

Tento spdsob uvaZovania prekracuje diskurzivny pristup a otvara
sa kontemplativnej schopnosti, ktort je mozné definovat ako simplex
intuitio veritatis (jednoduché nazeranie pravdy). Poznanie ma v tejto
rovine in—tuitivny charakter, teda charakter v-hladu, ktory je blizky
mystickym spiritudlnym tradiciam. Vyluény doéraz na racio tento
sposob vnimania skutocnosti vytesnil, ¢o viedlo k dominancii dualis-

12 AKVINSKY, T.: Summa contra gentiles, 3,47. In: http://www.cormierop.cz/
Summa-proti-pohanum-3kniha.html (25.5.2024)

13 Porov. TORRELL, J. P.: Svaty Tomds Akvinsky. Osoba a dilo. Praha : Krystal OP,
2017, s. 86.

14 Porov. SWIEZAWSK], S.: Novy vyklad sv. Tomdse. Brno : Cesta, 1998, s. 70.

15 Porov. SWIEZAWSK], S.: Novy vyklad sv. Tomdse. Brno : Cesta, 1998, s. 134.

16 Porov. SWIEZAWSKI, S.: Novy vyklad sv. Tomdse. Brno : Cesta, 1998, s. 142-143.
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tického uvaZzovania, ktory poznacil aj novoveku teologiu a prejavil sa
napriklad vhnuti jansenizmu. V zasade iSlo origidné dualistické
vnimanie novovekého c¢loveka chapajuceho ,seba mimo Boha”
a ,,Boha mimo seba”. V ¢ase Druhého vatikanskeho koncilu dochadza
k reflexii a navratu k uvazovaniu o vztahu medzi ¢lovekom a Bohom
v celostnom rozmere.!”

Dosledky pre teolégiu a antropoldgiu

Podla Jana Pavla II. je preto potrebné vratit sa k filozofii bytia
napriklad cez fenomenologicki metéodu a analyzovat skusenost
zivota. Diskurzivny popis reality nie je schopny sprostredkovat hlbsie
porozumenie Zzivotu, pretoZe sa nutne pohybuje len na rovine
parcidlnych a neustéle sa vyvijajucich tvrdeni. Preto fenomenologické
analyzy akosi mlcky predpokladaju skutocnost Tudského bytia
a zaroven aj skuto¢nost absolttneho Bytia.'®

Bytie teda nie je slovo ani objekt a preto sa modze ideologicky
nastavenému rozumu javif ako iltzia, preZzitok, tmarsky ulet alebo
,Oopium”, ako hovorievali marxisti. Jan Pavol II. poukazuje na
dosledky takéhoto obratu k dominancii cogifo, ktoré odmietlo vsetko,
¢o sa v jeho diskurzivnom poli nenachadzalo.

Désledky sa prejavili na réznych trovniach:

1) Na politickej, ktort Jan Pavol II ilustruje na priklade likvidécie
vsetkych foriem filozofického myslenia na univerzitach, ktoré
nezodpovedalo marxistickému modelu. Odstrariovali sa ludia, ktori
zastavali iny typ myslenia a kriticky sa vyhranili k dialektickému
materializmu.” Jednym zo znakov ideoldgie, je, Ze sa snazi zachytit
vSetky oblasti Zivota, ktoré interpretuje vylucne skrze svoju optiku.
To, ¢o sa vymyka ideologickému rdmcu je odsidené na izoldciu
a likvidaciu.

2) Na poli filozofie doslo k prevrateniu poriadku, ktory esse zacal
povazovat na za sekundarne a cogito, ¢i skor cognosco (ziskat poznanie)

17 Porov. KEATING, T.: Diivérny vztah s Bohem. Praha : Alpha Book, 2025, s. 31-32.
18 Porov. ]AN PAVOL IL.: Pamift a identita. Trnava : SSV, 2005, s. 20.
19 Porov. ]AN PAVOL IL.: Pamit a identita. Trnava : SSV, 2005, s. 17.

222



za primérne.? Clovek sa viak v tiZbe po poznani moze nechat tplne
pohltit uvazovanim analytického diskurzivneho typu, pretoze to
prinasa aspon nejaké odpovede, predikcie a aj praktické vysledky, ale
uplne zabtida na fundamentalnu otdzku o samotnom byti. Podla Jana
Pavla II. sa vSak ,filozofia zaobera bytim preto, lebo je obsahom
vedomia, a nie preto, lebo existuje mimo nej.”*!

3) Na poli antropolégie dochddza k zredukovaniu pojmu
prirodzenost na to, ¢o je mozné diskurzivne popisat. To vedie k pre-
hliadnutiu finality ¢loveka, az z pozicie ktorej dokdZe porozumiet
svojmu bytiu. Cloveku tak ostdva myslenie (cogito), ktorym sa
Tubovolne utvara a obmietia podla okolnosti.? Clovek sa v podstate
stdva len pojmom, ktorého vyznam bude dany premenlivym
spolocenskym diskurzom a volou, ktora sa zvacsa opiera o materialne
interpretdcie skutocnosti. Samotna finalita Iudského bytia sa dostala
do krizy aje nahradena vykonnostnou mentalitou postavenou na
izolovanej individualite subjektu. Clovek sa citi ako osamel4 bytost
a straca schopnost vnimat svoju vztahovt podstatu. Individualizacny
pohyb na jednej strane priniesol prevrat v tradiénych autoritarskych
spolocnostiach, ale od osemdesiatych rokov 20. storodia sa stava
sucastou narastu moci ekonomického a spolocenského modelu, ktory
je zaloZeny na neobmedzenej trhovej konkurencii a na poziadavkach
okamZzitej navratnosti. Zakladné konstanty tohto ekonomického typu
spocivaju v doraze na osobny tspech, sukromnu iniciativu, peniaze,
konkurenciu a podnikatel'sky ideal. Satazivy individualizmus sa stale
viac dovolava svojej nezavislosti a uplnej zodpovednosti za vlastny
osud. Nauka o Iudskych pravach tak posvacuje princip individudlnej
slobody a vSeobecnej rovnosti, ¢im nivelizuje vSetky spolocenské
ramce, ktoré by obmedzovali volné zaobchadzanie s vlastnym
Zivotom.?

4) Na teologickej urovni je nutné prekonat vsetky formy redukcie
Bytia na pojmy, ktoré vytvara cogito. ,V logike ,cogito ergo sum” Boh

20 Porov. ]AN PAVOL IL.: Pamit a identita. Trnava : SSV, 2005, s. 16.

2 ]AN PAVOL IL.: Pamdf a identita. Trnava : SSV, 2005, s. 17.

2 Porov. ]AN PAVOL IL.: Pamit a identita. Trnava : SSV, 2005, s. 20.

% Porov. LIPOVETSKY, G. - JUVIN, H.: Globalizovany Zdpad. Polemika o plane-
tarni kulture. Praha : Prostor, 2012, s. 61-62.
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mohol ostaf jedine ako obsah Iudského vedomia, no nemohol ostat
ako ten, kto definitivne objasniuje fudské sum.”“?* Bytie nie je izolovany
predmet. Nie je ho mozné oddelit od vedomia tak, Ze ho zredukujeme
na objekt, ¢o sa deje v pripade diskurzivneho myslenia. Boh ako actus
purus sa vsak vlogike takejto mysle stava objektom oddelenym od
cloveka atak je vystaveny moznosti interpretacie, ktord zapada do
schém diskurzivnej mysle. Samotny Tomas Akvinsky si vSak jasne
uvedomoval, Ze Boh nie je podstatné meno, ale ¢isty akt. Povedané
biblickym jazykom, je princip Zivota, pretoZe je sam Zivotom (porov.
Jn. 1,4; 14,6). AZ z tejto teologickej pozicie moZze clovek pochopit aj
seba samého, skrze svoj princip, ktory ho neustdle udrzuje v byti.
V opacnom pripade je odstdeny k falosnému vedomiu o vlastnej
nezavislosti a izolacii, ¢o spdsobuje pocit samoty a ohrozenosti. Preto
je nutne trvalou stucastou viery ocistovanie uvaZzovania o Bohu od
nanosov antropomorfizmu.

Metafyzicky pristup, ktory je otvoreny pre pytanie sa a hladanie
celku je legitimny a ani nemodze nebyt meta—fyzicky. Nakoniec je aj
neodmyslitelnou sucastou viery v Boha, ktory je zdkladom moZnosti
existencie celostnej reality. Pri poznavani pravdy teda nejde
o diskurzivny typ myslenia, ktoré chce na bytie polozitf ruku, ale je
skor skiisenostou s pravdou bytia. Ato sa deje len prostrednictvom
sktisenosti, ktort mdzeme oznacit pojmom mystickd. Ako sme uz
naznacili nasSa zdpadna kultdra bola prili§ ocarena analytickym
myslenim, ktoré je vyborné vo vede, ale ktoré sa vobec nedotyka
podstatnych otazok Iudskej existencie. Preto Jan Pavol II. vztah medzi
vierou arozumom zacleniuje do antropolégie, ktord ma metafyzicky
charakter — hladanie posledného zakladu a zmyslu Iudského Zivota.?s

Je otdzkou na dalSie premyslenie, ako sa moZe tento metafyzicky
pristup sprostredkovat v dnesnom zapadnom svete, ktory si prilis
navykol na jednostranny typ diskurzivneho a kvantifikacného mysle-
nia. Takto vytvorené mentalne Struktury st charakteristické jedno-

e ]AN PAVOL IL.: Pamdf a identita. Trnava : SSV, 2005, s. 18.
2 Porov. ]AN PAVOL IL.: Fides et ratio, ¢l. 81, 83. Bratislava : Don Bosco, 1998, s.
118-119, 121.
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strannou zameranostou a tym maju tendenciu k zafixovanosti, ktora
im spétne dodava pevnost.

Zaver

.....

myslenia Tomasa Akvinského, zvlast v kontexte jeho filozofie bytia.
Nie je to jedinad alternativa, ale na druhej strane musime vziat do
tvahy samotna sktsenost Tomasa, ktora ho voviedla do mystickej
sktisenosti s Bytim, v ¢om je Tomas neustéle inSpirativny. Podla Jana
Pavla II. mo6ze byt schodnou cestou fenomenologickd metdéda, ktorou
mozeme analyzovat skiisenost moralky, nabozenstva ¢i ¢lovecenstva,
pritom nesmieme zabudat, Ze vsetky tieto analyzy predpokladaju
skutocnost Iudského bytia, ktoré odkazuje na svoj princip — samotné
bytie Boha.?

Névrat k bytiu teda znamena ndavrat k sebe a z toho vyplyvajuci
navrat k zdroju Zivota — k Bohu. Preto sa s Bohom nie je mozné
stretnut len skrze cisté cogito, ale iba skrze bytie a teda vztahy a ¢in,
ktoré zjavujui, Ze sme, lebo On sa nam dava. Na zaver mdZeme tato
uvahu ukoncif konstatovanim franctizskeho filozofa a historika
Etienna Gilsona, ktoré stoji na zamyslenie: , Strata vedy by nim nedala
filozofiu. Ale musime byt pripraveni, Ze ak stratime filozofiu, stratime taktiez
vedu, rozum, slobodu, strucne povedané stratime celti zdpadnii kultiiru s jej
citom pre vynimocnii dostojnost cloveka” >
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Tri typy filozofie v kontexte
europskeho myslenia’

Daniel PORUBEC

Abstract: The goal of our article is to point to the fact that in the context
of European thinking we find three types of philosophy. Firstly, it is the
empirical knowledge (based on experience) also called scientific knowledge,
which is limited to the phenomena and facts of the outside world. It is
utilitarian and serves only the material interests of man.

Next, if we get to know the general ideas, the principles and their logical
relationships, the knowledge becomes philosophical. However, philosophy
which brings the reason beyond the science of facts must not adhere to the
subjective games of the spirit and cannot deal only with the formal aspect of
the ideas. It has to reach theology in its widest meaning, and ask about the
Absolute Being. Two philosophers will help us on the way to our goal. They
are P. A. Sorokin a sociologist and a naturalistic philosopher of culture, and a
Russian religious philosopher V. S. Solovjov.

Key words: Philosophy, truth, materialism, naturalism, idealism.

Uvod

Zijeme v dobe prevratnych objavov a s nimi spojenymi zmenami.
Clovek prekrocil prah tisicro¢ia s vedomim vlastnej geniality, ale aj
s nespocetnymi otaznikmi, ktoré sa rozltistenim zahad este znasobili.
Bori sa snepoznanym, chtiac nahliadnut za horizont buducnosti.
V mnohych oblastiach sa citi byt ,Panom”, ale paradoxnou ostdva
skutoc¢nost, ze doposial nemoze pochopit samého seba. Sokrates vraj
povedal: , Nie som zatial schopny poznat sdm seba, preto sa mi zdd smiesne
skiimat iné veci, ked’ nepozndm eite seba...”> Clovek sam seba nechépe
uplne, zostava sam sebe zahadny a tajomny, jeho poznanie samého

1 Clanok je parcidlnym vystupom v rdmci projektu VEGA ¢. 1/0404/25: , Pred-
poklady a kompetencie duchovného liderstva v kontexte ignacidnskej pedagogiky”.
2 CORETH, E.: Co je clovek? Ziklady filosofické antropologie. Praha : Zvon, 1994, s. 10.
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seba je zaroven nepoznanim, jeho sebapochopenie zaroven nepocho-
penim, len preto sa mdze, a musi pytat na svoju podstatu.® V tejto
suvislosti ndm prichddzajii na um slova péapeZa sv. Jana Pavla IL.:

. Vetkych prosim, aby sa intenzivne zaujimali o cloveka, ktorého Kristus
spasil v tajomstve svojej ldsky, aj o jeho trvalé hladanie pravdy a zmyslu.
Rozlicné filozofické systémy ho klamali a presviedcali, Ze on je absoliitnym
panom seba samého, Ze mozZe autondmne rozhodovat o svojom osude a o svojej
budiicnosti, doverujiic len sebe samému a svojim vlastnym sildm. V tomto
nikdy nebude moct byt velkost cloveka. Urcujiicim pre jeho uplatnenie bude
len jeho rozhodnutie vclenit sa do pravdy, urobit si svoj pribytok v tieni
mudrosti a byvat v siom. Len v tomto horizonte pravdy dospeje k plnému
uplatneniu svojej slobody a svojho povolania k ldske, ako aj k poznaniu Boha.
V tom je jeho najoyssia sebarealizdcia.”*

Clovek je povolany poznavat seba samého vélenenim sa do pravdy
a prebyvanim v jej pribytku. Ak je vSak vytvorenie nového spolocen-
stva spravdou av pravde pre cloveka nevyhnutnou podmienkou
povolania k laske, k uplatneniu svojej slobody, k najvyssej miere jeho
sebarealizacie, ako aj poznaniu Boha, kde tato pravdu hladat, ktorym
pravdu prindSajucim svetondzorom v rdmci eurdpskeho myslenia
nasluchat? Nasou ulohou bude zodpovedat na tato otazku predo-
vSetkym z hladiska dejin filozofie. Zakladnu Struktiru nasho kratkeho
exkurzu v tvode postavime na predpokladoch amerického filozofa
kultary a socioléga s ruskym pdvodom Pitirima Alexandrovica Soro-
kina, ako aj koncipienta ruskej naboZenskej filozofie Vladimira
Sergejevica Solovjova ajeho mystickej filozofii, kritika racionalnej
filozofie Leva Sestova, znamenitého teologa Tomasa épidh’ka, filozofa
Milana Machovca a dalsich filozofov a teoldgov. Ich filozoficko-
teologické kongruencie ndm najsamprv poodhalia skuto¢nost krizy
modernej doby a nasledne pomdzu v dalSom pokracovani nasho
exkurzu odhalit pravdu o tstrednom, dovolime si povedat najdolezi-
tejSom tajomstve krestanského nabozenstva, pravdu o ,Svetle nepris-
tupnom”, zjavenu pravdu o ,Najsvitejsej Trojici, pravdu o svetle
Toho, ktory je, i ked ostdva vo svojej podstate nepristupny, cloveku

3 Porov. CORETH, E.: Co je clovek? Zdklady filosofické antropologie, s. 10.
4 ]AN PAVOL I1.: Encyklika Fides et ratio (Viera a rozum). Bratislava : Don Bosco,
1998, ¢l. 107, s. 135.
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blizsie, ako jeho vlastnd duSa. Jeden znajkrajSich opisov tohto
tajomného spolocenstva Boha a ¢loveka, nam zaznieva z tst zalmistu:
. Tvoje o¢i ma videli, ked’ som eSte nebol stvdrneny, a v tvojej knihe boli
zapisané vsetky moje dni, len pomyselné, lebo som este ani jeden neprezil”
(2139, 16).

V osobe Jezisa Krista bolo ¢loveku zjavené spominané tajomstvo
Najsvatejsej Trojice, , tajomstvo, ktoré bolo od vekov a pokoleni skryté” (Kol
1,26) a s nim a v iom i tajomstvo Iudského zivota. Ako vravi Vladimir
Solovjov: ,Clovek uz nemusi hladat pravdu, lebo pravda je mu dand”.s
Zaroven vSak cloveka nemoZzno printtit, aby pravdu prijal a zjednotil
sa stiou. Clovek sdm sa musi rozhodnut pre fiu alebo proti nej.
V ekondmii spasy Boh reSpektuje prirodzenost aslobodu cloveka
neprestajne vyzyvajuc: , Hladajte a ndjdete! "(Mt 7,7) Na ceste hladania
tejto nam danej, zjavenej Pravdy, prechadzame troma Stadiami
duchovného rastu, jak na tirovni spolocenskej, tak i osobnej. V pravde
zmyslami danej matérie, v pravde idei hibavého Tudského ducha,
av pravde nas presahujicej transcendentnej skutocnosti ndm bezi
v Ustrety zjavena Pravda, zakazdym nechavajic za sebou viditelné
odtlacky v troch predmetoch nasho zaujmu t.,. sveta, ¢loveka a Boha
vytvarajac tak tri typy filozofie. Nasu pozornost vtomto exkurze
zameriame na prvé dva typy filozofie, t.j. materializmus a idealizmus.

1 Boh, svet, clovek — tri predmety filozofie

Vychadzajic z prostredia v ktorom Zije, ¢lovek hlad4 vlastna tvar.
Aj napriek dobrej voli poznat pravdu, casto uviazne v preludoch.
Mozno povedat, Ze v porovnani s prirodou sa clovek javi ako slabsi,
nedostatoény ato sa snazi kompenzovat kultirnym vykonom vo
svete, ktory ho obklopuje, ktorému sa odcudzil, ked stratil orientaciu
pomocou instinktov.® AvSak v troch predmetoch svojho filozofického
zaujmu, tj. sveta, duse cloveka a Boha, clovek sam sebe ostava verny,
iked ich rafinovane mdze odsunut na perifériu cistého rozumu, ako
nam to vo svojej transcendentalnej dialektike genialne vykreslil filozof

> SOLOVJOV, V. S.: Duchovné ziklady Zivota. Trnava : Spolok svatého Vojtecha,
1993, s. 82.

6 Porov. KONIG,F.-WALDENFELS,H.: Lexikon niboZenstvi, Praha: Victoria Pub-
lishing, a.s., 1994. Heslo ,,clovék”, s. 99.
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Immanuel Kant. Spominany filozof totiz hovori velmi nejednoznacne,
obozretne az vyhybavo oidei sveta (kozmologicka idea), idei duse
(psychologicka idea) aidei Boha (teologicka idea) ako o ,plodoch”
vyluéne rozumovej ¢innosti, teda cinnosti rozumu, ktory ma ,schop-
nost idei”. Tato schopnost vytvarat spominané idei pochadza znas
avnas sa tvori, tj. predstavuje iba akési predpisy ,fo sa ma”“.
Nehovori vSak vobec ni¢ o tom, Ze im mo6ze zodpovedat nejaka mozna
sktisenost. Vsetci sme jednoducho obmedzeni iba na svet javov (iba na
oblast teoretického rozumu).” , Kant vsetko pozndvané prehldsil za obycaj-
ny jav, t.j. za nieco, ¢o existuje iba natolko, nakolko je pozndvané, a teda
chdapané ako existujiice v imagindcii subjektu. To, Co existuje nezdvisle na
subjekte, Ding an sich, je bezpodmienecne nepoznatelné. ... Subjekt vzidy
pozndva iba svoje vlastné definicie, formy svojho poznania.”® Kant svojim
oddelenim noumenon (nepoznatelné Ding an sich) od fenoumenon (jav
v imaginacii subjektu), definitivne skoncoval so stotoznovanim nabo-
Zenstva a filozofie.?

Nebudeme sa uberat touto relativizujiicou Kantovou cestou, ale tri
predmety filozofie, pre nds budd znamenat naozaj redlne predmety,
t.j. objekty ( pred - met z lat. obicere = predhodit, postavit proti, hodené
pred nas zrak) nasho zaujmu a nie vyhybavo to, ¢o sa takym nasmu
,Cistému rozumu” iba javi, ale naopak predmety pozndvania
a ¢innosti subjektu nezavislé od subjektu. Zakladna orientacia filozofie
je predsa dana jej predmetom, teda troma oblastami skutocnosti (a nie
Kantovych abstraktnych ,skuto¢nosti”, ¢i predpisov ¢istého rozumu
,€0 sa ma“), o ktorych sa vnej hovori. ,Svet, Boh (absoliitno) a ¢lovek
tvoria tri moZnosti filozofickej orientdcie. Clovek Zije v prieseéniku dvoch
svetov — zmyslovej a duchovnej skutoCnosti. Sam svet udského ducha je
tretim svetom, podobnym aj nepodobnym proym dvom” .10

Ladislav Lencz vo svojej knihe Od konfrontdcie k dialdgu uvadza
myslienku Pitirima Alexandrovica Sorokina (*1889+1968), podla

7 Porov. STORIG, H. J.: Malé déjiny filozofie. Praha : Zvon, 1993, s. 291-292.

8 SOLOVJOV, V. S.: Krize zdpadni filozofie. Refugium Velehrad-Roma s.r.o.,
Velehrad, 2001, s. 55.

9 Porov. SOLTES, R.: Pozndmky k filozofickej reflexii ndbozenstva. Pre$ov, 2015, s. 54.

10 LENCZ,L.: Od konfrontdcie k dialégu, Krizovatky krestanstva a filozofie. Brati-
slava: Nové mesto,1992. s. 8-9.
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ktorého vyvoj filozofického myslenia a kultiry sa vyznacuje urcitou
zakonitostou. ,,Jeho zdvery obsahujii okrem iného aj tvrdenie, Ze existujii tri
zdkladné sustavy pravdy. Su to senzitivna sustava pravdy, ndboZenskd
ststava pravdy a idealistickd stistava pravdy. Typickou formou tej prvej je
materializmus, druhd uprednostiiuje boZskii skutocnost, tretia sa sustreduje
na svet ludského ducha. V nich pozndvame tri jednostranné filozofické
systémy. Tie sa striedajii v urCitom zdkonitom slede. Je pozoruhodné, Ze
vrcholné diela filozofie vznikajii v prechodnych obdobiach, v ktorych sa
stretdvajii rézne sustavy pravdy” .

Profesor Ladislav Lencz sa odvoldva na Sorokinovo dielo ,The
Crisis of our Age” Kriza naSho veku (1947). Sorokin v fiom rozliSuje na
zaklade bohatého materidlu z dejin umenia, vedy a filozofie tri
filozoficko-socio-kulttrne sustavy: ideacni, idealistickii a senzitivnu.
Nazvy st dost nezvycajné aznacne nejasné. Kazda stuistava ma
v dejindch svoje typické umenie, svoj systém pravdy a systém prdova.
Videacnej sustave je pre systém pravdy, umenia a prava jedinou
opravdivou realitou a hodnotou Boh, v idealistickej stistave ¢iastocne
nadzmyslovy a ¢iasto¢ne zmyslami vnimatelny svet (idealistickd
sustava je akousi syntézou dvoch protipdlov, t.j. ideacnej a senzitivnej
sustavy), anapokon v senzitivnej sustave je jedinym relevantnym
kritériom ,Zivotaschopnosti” umenia, pravdy a prava vylu¢ne zmyslo-
va skusenost - hmota.'? Nasa kulttra sa podla Sorokina nachadza vo
faze senzitivnej, faze plnej nezmieritelnych protikladov r6zneho
druhu vo sfére politickej, socidlnej, ¢i moralnej. Podla autora mozno
ocakavat, Ze sa Iudstvo postupne bude priklanat k ideacnym a idea-
listickym formdm kultary.”® Vyvoj v spolo¢nosti Sorokin prirovnava
ku trajektérii chodu kyvadla, kedy na konci kmitu dochadza k radi-
kalnej zmene svetového systému. Tato zmenu spdsobuju revolucie,
vojny akrizy vo vSeobecnosti. Fazu zmeny kmitu podla autora
potvrdzovala Velkd oktdbrova socialistickd revolucia a Prvé svetova

N LENCZ,L.: Od konfrontdcie k dialégu, s. 10-11.

12 Porov. SOROKIN, P. A.: Krize naseho véku. Tiskafske a vydavatelské druzstvo
Ceskoslovenského obchodnictva, Praha, 1948, s. 12-13.

13 Porov. SOROKIN, P. A.: Krize naseho véku, s. 186-187.
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vojna. Sorokin predpovedal aj dalSie katastrofické udalosti este pred
hospodarskou krizou a Druhou svetovou vojnou.

Na ilustraciu tychto troch sutstav, t.j. senzitivnej, idealistickej
a ideacnej, uvedieme kratky prierez z dejin gréckeho antického filo-
zofického myslenia. Nasu pozornost upriamime na filozofiu, pretoze
tvori ideovy zaklad formovania jednotlivych stistav. V oblasti filozo-
fie, je pre cloveka osobné vedomie idei rozhodujucim pociatkom jej
uskutocnenia. Povedané slovami Vladimira Solovjova: ,Iba v jednej
sfére - v slobodnej teosofii, ¢i komplexnom poznani (jazykom autora velmi
zjednodusene povedané opravdivej, Zivej filozofii) — je clovek skutocny
subjekt a cinitel.” 15 Ako prvému z filozofickych smerov sa budeme
venovat materializmu, ktory svojim vplyvom dominuje aj v Soroki-
novej senzitivnej filozoficko-socio-kultiirnej sustave.

2 Materializmus

V myticko-nabozenskom obdobi (pred 6. stor. pr. Kr.) sa pdvod
azmysel cloveka vysvetloval z pdvodu a Zivota bohov, od ktorych
clovek dostal dusu sputnana v tele. UZ vtedy sa dusa chapala ako
nieco bozské, transcendujtice svet a jeho dejiny.'¢ Avsak neskor, v nam
znamom obdobi prechodu od mytu k logu, rastie v Grécku najsamprv
jednostranna orientacia na zmyslova skutocnost. Thalés Milétsky,
jeden z prvych gréckych filozofov, bol presvedceny, Ze objavil zje-
dnocujtci princip vesmiru vo vode, zktorej vsetko pochddza. Ini
davali prednost vzduchu, alebo nejakej neurcitej hmote. Predpoklada
sa, Ze vSetko, ¢o existuje, je hmotné a v konecnom doésledku rovnaké.
Z nahodnej zmesi prvotnej hmoty pochadzaju vSetky odliSnosti. Len
fazko tu nachadza miesto ddstojnost Boha a ¢loveka. Uzasny poriadok
vesmiru nemo6zu vytvorif ndhodné zmesi, ani jeho krasu, ktort

14 P. A. Sorokin v roku 1930 prijal Statne obcianstvo USA a stal sa profesorom
sociologie na Harvardskej univerzite. V roku 1964 bol zvoleny za prezidenta
Americkej sociologickej asociacie. Medzi jeho Ziakov patril napr. R. K.
Merton a K. Davis. Porov. SOROKIN, P. A.: Krize naseho veéku. Praha, 1968, s. 6.

15 SOLOV]JOV, V. S.: Filosofické zdklady komplexniho védéni. Refugium Velehrad-
Roma s.r.0., Velehrad, 2001, s. 63.

16 LENCZ,L.: Od konfrontdcie k dialdgu, s. 12.
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obdivujeme na vlastné o¢i. Ved ¢irou ndhodou nemoze nastat vo svete
ni¢, ale vSetko sa musi riadit prirodnymi zdkonmi. Pythagoras
pozoroval obezné drédhy hviezd a objavil, Ze sa ich pohyb da vyjadrit
Ciselne.”” Vlastné tajomstvo vidi Pytagorova nauka v c¢islach. Kazdé
z ¢isel od 1 do 10 ma zvlasStnu moc a vyznam, predovSetkym vsak
dokonald auplnad desiatka. Harmoénia sveta (Pythagoras bol prvy,
ktory svet nazval ,kozmom”) spociva vtom, Ze je viiom vsetko
usporiadané podla ¢iselnych vztahov. Dokazom toho je predovSetkym
hudba. Zda sa, ze Pytagoras bol prvy, kto za harmonickym suzvukom
tonov aza intervalmi stupnic objavil ¢iselné vztahy.’® Tento velky
nebesky sulad sa odrdza aj v pozemskom zivote. Aby svet bol
harmonickym, musi sa riadit nemeniteInymi prirodnym zakonmi. Ich
sthrn moézeme nazvat ,bohom”. On je zvrchovanym zdkonom
vesmiru, ktory vtlaca svetu krasu poriadku. Avsak tento ,boh” nie je
ni¢im inym, nez spominanym nemennym zdkonom vesmiru, nie je
osobny, ale stotoZiiuje sa skOr sneuprosnym osudom (fdtom).
Fatalizmus je teda jedinym spravnym postojom ¢loveka ku svetu. Co
je dokonalejsie, riadi to, ¢o je menej dokonalé. Osudy Iudského Zivota
tak zavisia od obeznych drah hviezd, ktoré sti dokonale usporiadané.”
Prirodnt filozofiu, filozofiu Pytagora, tak do znacnej miery charak-
terizuje prizemny materializmus.?® Vladimir Slovjov spominany
prizemny materializmus oznacuje ako ,pruvy, detsky, nevyzrety stuper
naturalistickej filozofie,” ktory mozeme nazvat aj ,elementdirnym, alebo
Zivelnym materializmom.

Jednou z hlavnych ndmietok na adresu materializmu je fakt, ze
pripusta moznost zdzraénych premien. Je akymsi zvlastnym druhom
Ovidiovych metamorféz. ,Hmota, bezduchd a mitva, sa zrazu meni na
ducha.”? Casté rojéenie o zduchovneni matérii predsa len neobislo
materialistov, podobne ako casté rojcenie o zmaterializovani ducha
neobislo idealistov. Nasa matka — matéria (z lat. mater - matka) je

17 Porov. SPIDLIK, T.: My v Trojici, Velehrad : Refugium Velehrad — Roma s. 1.
0.,2000, s. 11.

18 Porov. STORIG, H. J.: Malé déjiny filozofie, s. 98.

1 Porov. SPIDLIK, T.: My v Trojici, s. 11.

2 Porov. LENCZ, L.: Od konfrontdcie k dialégu, s. 12.

21 SOLOVJOV, V. S.: Filosofické ziklady komplexniho védént, s. 68.

22 SESTOV, L.: Moc kl'icov. Bratislava: Kalligram, 2009, s. 130.
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povodcom vSetkého jestvujliceho a sama zo seba plodi vsetok Zivot
atak nemdze byt miftva bezducha redlnost. V sebe tato matka
zahrfiuje vSetky Zivé sily a sama je Ziva a oduSevnena. , Tento ndzor,
ktory materidlnu prirodu oZivuje, sa nazyva hylozoizmus a vytvdra druhy
stupeni naturalistickej filozofie (jeho predstavitelia sii mimo iného filozofi-
prirodovedci z pitndsteho a Sestndsteho storocia, z ktoryjch najuyznamnejsi je
Giordano Bruno).»

Napokon Démokritos veril, Ze sa d4 vSetko vysvetlit zlozenim z
Latomov” 2 Pouzité slovo ,veril” tu mé svoje opodstatnenie, nakolko
mechanicky materializmus sa nemoze zaobist bez , nejakej” pdsobiacej
sily, ktorou disponuju atémy (z gr. atomos — nedeliteIny). Atomy neza-
nikajti, st nemenitelné, vsetky s z tej istej latky, maja ale rozdielnu
velkost aim zodpovedajiucu védhu. VSetko zloZené vznika spojenim
oddelenych atémov a vSetko, ¢o modZe zaniknuf spociva v rozluc¢ovani
atomov doposial spojenych.”> Je potrebné zdoraznit, Ze trvalym
existujicim a pravym sticnom s nedelitelné hmotné ciastocky -
atomy a ostatna priroda vznika z réznorodého mechanického spojova-
nia tychto atomov, je teda prechodnym javom. V pripade atomizmu,
alebo inak povedané mechanického materializmu sme tak svedkami
tretieho, posledného stupria naturalizmu.¢ Aj v tomto pripade vsak
stojime tvarou v tvar naivnému materializmu. Materialisti sa koniec
koncov nie menej zalieaji rozumu, ktory vyvodzuju zatémov
a pokladaja ho za prechodny, nez ich neskorsi protivnici idealisti, pre
ktorych je rozum vecny a odveky.”

Dopracovali sme sa tak ktvrdeniu, ktoré je pre mechanicky
materializmus ( naturalizmus tretieho stupnia) klucové. VSetko sticno
sa sklada zo sily a z hmoty. Vdaka jednoduchosti a pravdivosti tohto
tvrdenia bol materializmus velmi populdrny prakticky v kazdej dobe.
Materializmus hovori sice pravdu, avSak nepovie ju celt. Logicky
nerieSitelny problém materializmu spoc¢iva prave vtom, Ze bez-
podmienecne nedelitelné atémy st zdroven aj hmotné ciastocky.

B SOLOVJOV, V. S.: Filosofické zaklady komplexniho védéni, s. 69.

2 Porov. SPIDLIK, T.: My v Trojici, s. 10.

% Porov. STORIG, H.J.: Malé déjiny filozofie, s. 105.

2% Porov. SOLOVJOV, V. S.: Filosofické zdklady komplexniho védéni, s. 67.
27 Porov. éESTOV, L.: Moc kl'icov, s. 131.
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Jednoducho povedané vlastnostou hmoty je jej delitelnost, alebo sa uz
nejedna o hmotu. , Atémy teda bud’ vbbec neexistujii, alebo sii to nehmotné
dynamické jednotky, Zivé monddy.”? KIti€ové tvrdenie materializmu pre
svoju zivotaschopnost potrebuje zasadnti obmenu. Vsetko sticno sa
sklada zo sily a z hmoty, pricom ,sila nie je atribiit hmoty, ako sa veda
najprv domnievala, ale naopak, hmota je produktom sil, alebo presnejsie
povedané, relativna hranica ich vzdjomného pdsobenia.” 2

Hlavnym filozofickym predmetom nazoru, vztahujicim sa k mate-
rializmu je teda vonkajsi svet, tj. oblast hmotnej prirody. Materia-
lizmus povaZuje za pravy zdroj poznania vonkajsiu skuisenost, vSetko
to, ¢o vnimame percepciou, teda nasim obvyklym zmyslovym
vedomim. , TakZe vzhladom k danému predmetu tohto smeru ho mozZeme
pomenovat’ naturalizmom a z pohladu pévodu jeho pozmania ho mozeme
nazvat vonkajsim empirizmom.“%

Podobné konstatovanie na adresu materializmu, avSak premiet-
nuté uz do socio-kultirnej sféry jeho vplyvu, zaznieva aj zust
Sorokina. Aj v modernej senzitivnej kultiire sme svedkami toho, Ze sa
zamieta vSetko, ¢o sa neda uchopit zmyslami a presadil sa mater-
ializmus, mechanizmus, empirizmus, pozitivizmus, vulgarny utilita-
rizmus a hedonizmus, pretoZe ,len zmyselnd radost a bolest, zmyslovd
uzitocnost a neuZitocnost si z toho hladiska skutocné.”® V senzitivnej
sustave tak hraju prim zmyslové organy s druhotnou pomocou
rozumu. ,, Vsetko, ¢o bolo nadzmyslové, bolo bud’ spochybnené ako realita,
alebo fiktivne ako hodnota. Bud to mneexistovalo, alebo siic zmyslami
nepostihnutelné, bolo, akoby neexistovalo.”® Na zaklade takychto materia-
listickych kritérii vyrdstol podla Sorokina pevny kmen nasej
senzitivnej kultiry so svojimi skvelymi, ale jedovatymi plodmi,
pricom prvym jedovatym plodom je neslychany rozvoj prirodnych
vied.®

Velki priekopnici materializmu od Thélesa po Demokrita, sa tak
stali vnemalej miere otcami naSej ,prirodovednej civilizacie”,

2 SOLOVJOV, V. S.: Filosofické ziklady komplexniho védént, s. 73.

¥ SOLOVJOV, V. S.: Filosofické ziklady komplexniho védént, s. 72-73.
% SOLOVJOV, V. S.: Filosofické zaklady komplexniho védéni, s. 67.

31 SOROKIN, P. A.: Krize naseho veku, s. 244.

32 SOROKIN, P. A.: Krize naseho véku, s. 244.

3 Prov. SOROKIN, P. A.: Krize naseho véku, s. 244.
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priekopnikmi prirodzeného vysvetlovania vSetkych procesov prirody
i spoloc¢nosti. Bojovali sice proti kultu boZstiev, ale sami si vytvarali
actili istd bohynu Rozumu. Povedané slovami filozofa Milana
Machovca, , Mytus odstranili, prekonali, viac menej prekonali nedialekticky,
bez zmyslu pre ludsky cenné ahodné zachovania v riom. S fantastikou
poratia cloveka, ktoru tak velkolepo rozbili, zacal sa im strdcat’ i Clovek sam.

. Tito ,proi filozofi” dali svetu zdklady vedy, ale svet im prestal byt
domovom. Naucili Iudstvo proym krécikom k raciondlnemu zvlddaniu veci,
ale samo zaclenenie v l'udstve, rode, kolobehu Zivota a Zenskosti sveta — to
vsetko sa im zacalo strdcat. 34

3 Idealizmus

Opacny extrém, vylucné sustredenie sa na svet ducha, predsta-
voval v dejinach filozofie Parmenides. Zahladeny do nadzmyslovej
skutocnosti a vecnosti charakterizovanej jednotou bytia, odmieta
zmenu, pohyb, mnohost. Sofisticka Skola prinasa obrat k cloveku.
Potom nasleduje vrchol gréckej filozofie, charakteristicky trojicou
filozofov — Sokrates, Platéon a Aristoteles.® V eurépskom mysleni
dochddza k vyraznému momentu zlomu. Hladat jednotu sveta
znamend hladat idei, ktoré ju riadia. Jeho krasa vSak sama o sebe
zavisi na tom, Ze vyjadruje nejaku ideu. Toto pochopil Platén a jeho
nasledovnici — idealisti.* Platon si vo svojej filozofii predsavzal splnit
dve tlohy. Najprv je potrebné bojovat proti materializmu, ktorého
dovtedy najuplnejSim vyjadrenim bol Demokritov atomizmus
anasledne vytvorit opozicény filozoficky systém, ktory by dokazal
Jredlnu existenciu idedlneho dobra, hypostazovanej absoluitnej kvality, ktord
je prvotnd zhladiska bytia asicasne je prameiiom celej vonkajsej
skutocnosti.”>

Zaklady Platonovej filozofie st vybudované na realistickom uceni
o idedch ako nehmotnych podstatach, ktoré jestvuju nezavisle od toho,
¢i ich uznavame, alebo odmietame. Nie idey potrebuju nas, aby tak

% MACHOVEC, M.: Filozofie tvdfi v tvdr zdniku, Nakladatelstvi , Zvlastni vyda-
ni”, 1998, s. 99-100.

% Porov. LENCZ, L.: Od konfrontdcie k dialégu, s. 12.

% Porov. SPIDLIK, T.: My v Trojici, s. 11-12.

% LEGOWICZ, J.: Prehlad dejin filozofie. Bratislava: Obzor, 1972, s. 96.
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mohli Zit vo svete bohov. Pravdou je opak. Clovek potrebuje idey, aby
sa nestratil a nezahynul vo svete javov. Z tohto predpokladu nasledne
vyplyvaju dalsie Platénove nauky o fyzike, antropoldgii, etike
a politike.

N4és obvykly spdsob Zivota je vdzenim, nase okolie je iba tienl.
Vystup a pohlad na veci hore znézorfiuje vzlet duse do sveta idei. Co
su vsak tieto idey? Ideu predpokladame tam, kde mnozstvo veci
oznacujeme tym istym menom. Idea — grécky eidos, alebo idea,
povodne ,obraz” - st teda formy, rody, obecné rysy bytia. Nie st to
len akési vSeobecné pojmy, ktoré si nase myslenie tvori odhliadnutim
od zvlastnosti a zhrnutim spolo¢nych znakov veci. Idei s celkom
redlne, jedine ony maj pravt (metafyzicku) realitu. Jednotlivé veci st
pominutelné, ale idey trvaja ako ich nepominutelné pravzory.* Svet
idei predstavuje pre cloveka ciel, ku ktorému v Iudskej dusi vedie
cesta, ,lebo boh vloZil do I'udskej duse tizbu po poznani, a tym jej umoznil,
aby sa stdle viac zuslachtovala smerom k bozskej dokonalosti”+

Avsak pre Platénov idealizmus kltc¢ovy termin idea nezaviedol do
filozofie Platén, ale jeho protivnik Demokritos, ktory aplikoval termin
idea na materialne, hmotné atémy. Pomocou tohto terminu vyjadril to
isté, o sa dé& vyjadrit terminom forma. Atém-idea je teda atém-forma.
Jednalo sa teda o nami vyssie popisant kongruenciu atému - hmoty
a formujucej sily. Avsak Platén urobil v pouzivani terminu idea
,kopernikovsky obrat”, ked termin idea (forma, tvar) a pribuzny tvar
eidos (druh) zacal pouzivat na oznacenie jednak podstaty ajednak
formy-tvaru. Pre oboch filozofov vSak plati, Ze idea je Cosi, o sa da
poznat pomocou rozumu, nie zmyslov. Rozdiel spociva iba v tom, Ze
pre Platéna je idea, resp. eidos Cosi netelesné, nehmotné, patriace do
sveta bohov, duchov anie Iudi, pricom v chdpani Demokrita je idea
spojend s hmotnymi atomami.*!

Obrazne povedané rozdiel medzi Platéonovym idealizmom
a Demokritovym materializmom tak spociva skor v rozdielnom
pristupe k skutocnosti, pretoze ziaden filozof nemal v tmysle , povalit

3 Porov. LEGOWICYZ, ].: Prehlad dejin filozofie, s. 96.

% Porov. STORIG, H,J.: Malé déjiny filozofie, s. 121.

# SOLTES, R.: Pozndmky k filozofickej reflexii ndboZenstoa, s. 27.

4 Porov. LESKO, V. - MIHINA, F.: Dejiny filozofie. Bratislava: Iris, 1996, s. 38.
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skutoénost po hlave”. Rozdiel je vSak v tom, Ze prava skutocnost je
v idealizme ta, ktorti rozumom poznavame a cenime. Clovek schopny
rozumového poznania je uz nadradeny nad hmotné veci. , Hmotny svet
nds moze kazdi chvil'u znicit, ale navzdory tomu sme mu nadriadeni, pretoZe
svet to nevie, ale my to vieme,” poznamenal raz v tejto suvislosti Pascal.#?
Mysliaci clovek veri, Ze je slobodny, ale aj to je iba zdanie. Aj
nadradenost ¢loveka ma svoje medze. Je totiz nuteny vo svojich
myslienkach, a potom ivo svojich ¢inoch, pohybovat sa v medziach
vytycenych rozumom. Vo svete idei nema miesto to, ¢o odporuje
logike. Idealista chce zit podla idei, a preto sa ocitne — podla
Dostojevského podobenstva — v kryStalovom palédci, kde je vSetko
jasné a priezracné, kde vsak nie je miesto pre slobodu ani pre lasku.
Totiz tieto dve skutocnosti nie su nikdy jasné, dokonale logické.
Neriadia sa vzdy rozumnymi doévodmi anedaji sa uspokojivym
sposobom vyjadrit myslienkami.# Idealizmus jednoducho povedané
lipol na jednej axiéme. Co je reélne, je aj stéle. Lev Sestov preto na
adresu idealizmu poznamenal: ,Tak v koreni platonskeho svetondzoru
tkvie zdkladny nedostatok l'udského myslenia — nedostatok pokladany za
najoyssiu hodnotu. Filozof tazko ustriehne nepokojny vrtosivi Zivot a urobi si
zdver, Ze to nemdzZe byt Zivot, ale fikcia. Dialektika md moc iba nad
vseobecnymi pojmami, a tieto vseobecné pojmy sii umocnené na idedl.” *

Platén nikdy nevylozil svoju filozofiu systematickym spdsobom.
Jeho filozofickti a duchovnti pozostalost tvori 42 dialdgov, 13 listov
a zbierka definicii. Vjeho filozofii sa daju rozpoznat Styri prudy.
Prvym zdrojom inSpirdcie je myslienkovy testament ,temného”
Herakleita z Efezu, prevazne v tej casti, ktord sa dotyka zmyslového
vnimania, druhym je Sokratovo ucenie o politike a spolocnosti, tretim
su Pytagorove filozoficko-matematické ndzory anapokon Stvrtym
in§piracnym zdrojom st ndzory Parmenida adalich eleatov na
rozumové poznanie. V poslednom obdobi mozno hovorit aj o vplyve
atomistiky.*

2 SPIDLIK, T.: My v Trojici, s. 13.

4 Porov. SPIDLIK, T.: My v Trojici, s. 13.

“ éESTOV, L.: Apotedza bezzdsadovosti in: SESTOV, L.: Moc kl'ifov. Bratislava:
Kalligram, 2009, s. 41.

% Porov. §PANAR, J.: Platén. Dialdgy, zv. I. Bratislava: Tatran, 1990, s. 10-14.
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Prave vdaka naposledy menovanému Parmenidovi, pocntc Sokra-
tom a Platénom zacali Zat najvacsi uspech ti filozofi, ktori udili Tudi
davat prednost tomu, co je stdle, ¢o sa nemeni a ostdva seberovné,
pred menlivym a nestalym. Jednoduchi [udia, ¢o nikdy nerekapituluju
svoje dusevné vydavky a prijmy, totiZ Zijuci neuvedomene, pozerali
na filozofov ako na svojich dobrovolnych uétovnikov, u ktorych
rovnovaha medzi aktivami a pasivami je zavse idealna.* Na druhej
strane vSak nemozno idealizmu Platéna tato skutocnost vycitat,
pretoze , vsetky filozofické smery, co by akokol'vek usilovne hl'adali skutocnii
pravdu, ¢o by ju akokol'vek definovali, stile rovnako uznaji, Ze tito pravda
musi byt vseobecnd a nemennd, Ze musi byt ind, nez nasa pominutelnd
a rozkiiskovand javovd realita.”*

Platon tak priniesol do filozofie tajuplnti, slovami tfazko opisatelna
tazbu cloveka po nieCom ,vyssom”, po nieom opravdivejSom nez
nadm ponukaju zmysly, zdchrannom, aZz spasitelnom. Iked si tato
tazbu Tudia dalSich vekov, ¢i uz zahladeni do seba samych, alebo
politicki revolucionari krajSich zajtrajSkov, vysvetlovali nesmierne
rozmanito, ndboZensky, politicky, umelecky, fenomendlny Platéonov
duch dokazal, povedané slovami filozofa Milana Machovca, ,dotvorit
filozofiu v jej pravom zmysle slova tym, Ze najsamprv on (Platén) prepojil
v jedno jediné ludské hladacské snaZenie vsetky dimenzie filozofovania, t.j.
prepojil dimenziu raciondlne - ivahovil s dimenziou politicko - organizacnou,
dimenziu kozmickil s dimenziou najoniitornejsej intimity. ... V Platénovi sa
tak po proy krit prepojilo to, co je vo fenoméne cloveka najiiZasnejsie, ale aj
najhroznejsie. "8

Pokracujuc v intenciach Milana Machovca o Platénovom prepojeni
dimenzii racionalnej a politickej, kozmickej a hlboko intimnej, méZeme
dat za pravdu aj Sorokinovi. Totiz hlavnou premisou jeho idealistickej
filozoficko-socio-kultiirnej ststavy bolo to, ,Ze pravd skutocnost je
ciastocne nadzmyslovd a ciastocne zmyslovd. "

I ked idealizmus ¢iasto¢ne prepdja zmyslovy a nadzmyslovy svet,
nehlada uz pravé sticno vo vonkajsom svete, ako tomu bolo v pripade

4 Porov. gESTOV, L.: Apotedza bezzdsadovosti, s. 41

4 SOLOVJOV, V. S.: Filosofické zdklady komplexniho védéni, s. 68.
¥ MACHOVEC, M.: Filozofie tvifi v tvdf zdniku, s. 124-125.

4 SOROKIN, P. A.: Krize naseho véku, s. 13.
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materializmu, ¢i naturalizmu. Dochadza v iom k evidentnému priklo-
nu k tajomnym hlbinam poznavajiceho subjektu, ¢o si do dosledkov,
zda sa, neuvedomoval ani sdim Platén. AZ z odstupom casu sme si
mohli uvedomit, ze ,Platénom vstiipila do nasej civilizacnej tradicie ond
vetva hladacstva, odvijajiica sa z filozofie, v ktorej si konstruktéri pojmovyjch
sieti pripadajii ako zdvratni dobyvatelia prapodstaty sveta (eventudlne aj
»iného sveta”), ktorych vzdjomné spory im pripadajii ako nieCo maximdlne
vznesené a velkolepé, ako mnejaky spor titanov ducha o podstatu bytia
(,gigantomachia peri tés isids”), ale v skutocnosti 1uzitok, ktory l'udstvo
z toho md (bezcenné to zaiste nie je), neprevysuje iZitok vznikajiici z liistenia
Sachovych iloh: rozumové schopnosti to zbystruje, ale nejaké ,vedenie”
z toho neplynie.”>

Inymi slovami povedané, idealizmus povaZzuje za pravé sucno to,
¢o mozno poznat Cistym myslenim, teda jedine vSeobecné pojmy.
Vseobecné pojmy sa zase vztahuju na ideu, ktora je dana Cistym
racionalnym myslenim. Podl'a Vladimira Solovjova je preto idealizmus
,v0 vztahu k spdsobu poznania nutne Cisty racionalizmus.”> Ako nam je
dobre zndme z dejin filozofie idealizmus najddslednejSie a najjasnejsie
rozpracovala nemecka idealisticka filozofia, ktorej zaklady vybudoval
nami v uvode spominany Immanuel Kant. , Kant vykonal dielo gigan-
tickej abstrakcie: poznanie bolo ako forma tiplne oddelené od akéhokolvek
obsahu, ktory mimo neho existuje, takZe na jednej strane vidime cistii formu
poznania bez akéhokolvek skutocného obsahu ana druhej strane svojbytny
obsah Ding an sich, ktory je zbaveny akejkol'vek formy. ... Tak bolo v Kantovej
filozofii poznanie pozbavené akejkol'vek opravdivej hodnoty.”5? Idealizmus,
ktory bol v Kantovom intelektudlnom kriticizme vySperkovany do
nevidanej rozumovej krasy, naozaj neostal ni¢ dlzny Machovcovmu
vyroku na adresu zvrateného idealizmu: ,rozumové schopnosti to
zbystruje, ale nejaké ,, vedenie” z toho neplynie.”

% MACHOVEC, M.: Filozofie tviri v tvdr zdniku, s. 123.
51 SOLOVJOV, V. S.: Filosofické ziklady komplexniho védént, s. 79.
%2 SOLOVJOV, V. S.: Krize zdpadni filozofie. s. 55-56.
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V kratkom exkurze dejinami filozofie materializmu a idealizmu
sme si zamerne vyberali filozofov, teolégov, ktorych uz len nazvy diel
evokujui, az isty druh ,eschatologizmu®, burcujuceho k prebudeniu
z nasej neutesnej krizovej situacie (Sorokin-Kriza ndsho veku, Solovjov —
Kriza zipadnej filozofie, Machovec — Filozofia tvdrou v tvdr ziniku, Sestov
— Apotebza (z gr. oslava, chvilospev) bezzdsadovosti. Ma voObec opod-
statnenie na$ zaujem o rieSenie stucasnych krizovych situacii
nahliadnutim do dejin filozofie materializmu a idealizmu, alebo je
nezvycajne krizovy stav v nasej senzitivnej spolo¢nosti len nasa fikcia?

Vladimir Sergejevi¢ Solovjov sa tvorivo vyrovnaval (omnoho
tvorivejsie ako P. A. Sorokin) s negativnymi strankami zapadnej kulta-
ry. Z prilisnej ,, prizemnosti” materializmu, ¢i naturalizmu, ktory lipol
na vonkajSom svete, ¢i priliSnej ,,nebeskosti” idealizmu, ktory ,uvia-
zol” v idealnom byti nasho rozumu, poukazal na jedinecnti cestu tretej
filozofie, presnejsie rozumovej kontempldcie, t,j. mysticizmu. , Inymi
slovami, musime uznat, Ze pravé siicno md vlastnii absoliitnu realitu, ktord je
plne nezdvisld na redlnosti ndsho vonkajsieho hmotného sveta, tak isto ako na
nasom mysleni. V skutoCnosti je to prdve naopak, pravé siicno prindsa
vonkajsiemu svetu jeho redlnost a nasmu mysleniu jeho idedlny obsah.”

Na Olivovej hore, kde sa Kristus v smrtelnej tizkosti modlil pred
svojim spasitelnym umucenim, nasiel svojich ucenikov spaf od
zérmutku. I povedal im: ,Co spite? Vstarite, modlite sa, aby ste neprisli do
pokusenia (gr. peirasmos)!” (Lk 22,46) V obdobi helenizmu slovo
peirasmos znamenalo vnovo formujucich sa Iudovych hnutiach
evidentne nielen pokuSenie, ale aj onen deri vseobecnej skazy a hrozy,
ktory bol ofakavany ako s obavami, tak aj ako pohrozenie vtedajSim
mocnym a sebestacnym vrstvam a [udom pasivne sa prispésobujicim
danému stavu.

Nezaspat od zarmutku... V kontexte eurdpskeho myslenia nam
slova spominanych socioldgov, filozofov, ¢i teolégov teda pravom
mozu zniet obdobne: , Co spite? Vstaiite, modlite sa, aby ste sa nedostali do
vSeobecnej skazy a hrozy!”

% SOLOVJOV, V. S.: Filosofické zdklady komplexniho védéni, s. 83.
% Porov. MACHOVEC, M.: Filozofie tvdfi v tvif ziniku, s. 5.
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Pamiec i tozsamos¢ Jana Pawla 11
w Swietle Eucharystii:
Kongres Eucharystyczny we Wroctawiu (1997)

Adrian Marek KOSENDIAK

Abstract: The article examines the theology of the Eucharist in the
teaching of John Paul 1I, focusing on the 46th International Eucharistic
Congress held in Wroctaw (1997) and the homily delivered during the Statio
Orbis. In light of the motto “For freedom Christ has set us free” (Gal 5:1), the
study argues that the Eucharist is a sacrament of freedom, remembrance, and
unity that shapes the Church’s identity and the Christian culture of post-
1989 Central and Eastern Europe. Methodologically, the paper employs a
hermeneutic reading of papal texts (Ecclesia de Eucharistia, Dominicae
Cenae, Veritatis splendor), a contextual analysis of the Congress, and compa-
rison with the documents of the Second Vatican Council. The conclusions
highlight that the Eucharist - as anamnesis of Christ’s Pasch - forms
responsible freedom grounded in truth and love, fosters unity across cultural
divisions, and provides a source of ecclesial and national identity. The
Wroctaw Congress made this dynamic particularly visible by linking
liturgical celebration with a prophetic call to the renewal of social life.

Keywords: Eucharist. John Paul II. Freedom. Statio Orbis. 1997
Eucharistic Congress. Identity. Ecclesia de Eucharistia.

Wstep

Eucharystia, bedaca ,zréodlem i szczytem calego zycia chrzes-
cijanskiego” (KKK 1324), zajmowata w nauczaniu Jana Pawta II
miejsce absolutnie centralne. Papiez, ktérego pontyfikat przypadl na
czas wielkich przemian politycznych, spotecznych i kulturowych,
dostrzegat w sakramencie Eucharystii nie tylko centrum Zycia Koscio-
la, ale takze fundament ludzkiej wolnosci, godnosci i tozsamosci. To
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wlasnie w Eucharystii widzial odpowiedz na wyzwania wspdtczes-
nosci: sekularyzacje, relatywizm i kryzys cztowieczenstwa.!

W szczegdlny sposob temat Eucharystii zostal podjety podczas
XLVI Miedzynarodowego Kongresu Eucharystycznego we Wroclawiu
w 1997 roku, ktérego hasto brzmiato: ,Ku wolnosci wyswobodzit nas
Chrystus” (Ga 5,1). To wydarzenie mialo nie tylko znaczenie
liturgiczne i pastoralne, ale takze symboliczne: odbylo sie w Europie
Srodkowo-Wschodniej, niedtugo po upadku komunizmu, w regionie,
ktory na nowo odkrywat sens wolnosci i odpowiedzialnosci za nia.

Celem niniejszego artykulu jest ukazanie nauczania Jana Pawta II
o Eucharystii w swietle jego wystapien podczas Kongresu Eucharys-
tycznego we Wroctawiu, a zwlaszcza homilii wygltoszonej podczas
Statio Orbis 1 czerwca 1997 roku. Szczegdlna uwaga zostanie
poswiecona relacji miedzy Eucharystia a wolnoscia, a takze temu, jak
papiez faczyt kult eucharystyczny z budowaniem tozsamosci
osobistej, narodowej i wspdlnotowe;j.

Eucharystia w nauczaniu Jana Pawta IL

Jan Pawet II od poczatku swojego pontyfikatu podkreslat, Ze
Eucharystia stanowi serce Kosciota. W encyklice Ecclesia de Eucharistia
pisat: , Koscidt zyje dzigki Eucharystii. Ta prawda nie wyraza jedynie
codziennego doswiadczenia wiary, lecz zawiera w sobie istote
tajemnicy Kosciota”.? Eucharystia byla dla niego nie tylko pamiatka
Ostatniej Wieczerzy, lecz takze sakramentalnym uobecnieniem
paschalnego misterium Chrystusa, ktore ksztattuje zycie wierzacych
i calej wspdlnoty.

Papiez podkre$lat, ze kult eucharystyczny nie ogranicza si¢ do
celebracji Mszy swietej, ale obejmuje réwniez adoracje Najswietszego
Sakramentu, procesje, kongresy eucharystyczne i inne formy poboz-
nosci, ktére maja poglebiaé wiare i Swiadomos¢ wiernych.?

1 JAN PAWEL IL.: Ecclesia de Eucharistia, Watykan 2003, nr 1; por. Katechizm
Kosciota Katolickiego, Poznan :1994, nr 1324; zob. tez: JAN PAWEL II:
Veritatis splendor, Watykan : 1993, nr 17.

2 Tamze, nr 3.

3JAN PAWEL II.: List apostolski Dominicae Cenae, Watykan : 1980, nr 3.
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Jan Pawel II podkreslat, ze Eucharystia realizuje sie w petni w
sprawowaniu Mszy Swietej. Podczas wizyty w Polsce w 1997 roku
mowil: ,NajSwietsza Eucharystia jest przede wszystkim Ofiara Mszy
Swietej, w ktérej Chrystus uobecnia swoja meke i $mieré dla
zbawienia swiata” .

Dla papieza Msza Swigta miata charakter ofiarniczy, paschalny
i wspdlnotowy. Nie byla jedynie pamiatka, lecz uczestnictwem w
jedynym i wiecznym akcie Chrystusa. To wlasnie dlatego Jan Pawet II
wzywat do uczestnictwa w niedzielnej Eucharystii jako obowiazku,
ale takze jako prawa czlowieka wierzacego.

Centralnym punktem nauczania Jana Pawta II o Eucharystii jest jej
zwiazek z wolnoscia. Eucharystia nie tylko uobecnia ofiare Chrystusa,
ale takze objawia, ze prawdziwa wolno$¢ rodzi sie z daru z siebie
imitosci. W encyklice Veritatis splendor papiez przypominal, ze
wolnos¢ nie polega na dowolnosci, ale na zdolnosci wyboru dobra w
prawdzie.’

Dlatego Eucharystia, bedac sakramentem ofiary i mitosci, wycho-
wuje czlowieka do odpowiedzialnej wolnosci. W niej wierzacy ucza
sig, ze wolnos¢ nie jest absolutna autonomia, lecz odpowiedzia na dar
Boga i droga do komunii z innymi.

Jan Pawel II wskazywal, ze tozsamosc¢ chrzescijariska ksztattuje sie
wlasnie w Eucharystii. ,Ko$ciét i Eucharystia to dwie rzeczywisto$ci
nierozerwalnie ze soba zwiazane: Kosciét sprawuje Eucharystie,
a Eucharystia buduje Ko$cidt”.¢

Eucharystia nie tylko jednoczy wiernych z Chrystusem, ale takze
buduje ich jednos¢ miedzy sobg. W tym sensie ma wymiar wspol-
nototworczy i eklezjalny, stajac sie zZrédlem tozsamosci Kosciota jako
communio — wspOlnoty braci i sidstr.

Waznym elementem nauczania papieza byta takze rola Eucharystii
w zyciu narodéw i Kosciotow lokalnych. Jan Pawet II podkreslat, ze
kazda wspolnota ma swoje miejsce w misterium Kosciola

* JAN PAWEL II.: Homilia we Wroctawiu, 1 VI 1997, Archiwum Stolicy Apostol-
skiej.

5 JAN PAWEL IL.: Veritatis splendor, Watykan : 1993, nr 17.

¢ JAN PAWEL I1.: Ecclesia de Eucharistia, nr 26.
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powszechnego, a Eucharystia jest sakramentem jednosci ponad
wszelkimi podziatami kulturowymi czy politycznymi.”

W tym sensie kongresy eucharystyczne, a zwlaszcza kongres we
Wroctawiu, mialy dla niego znaczenie szczegolne: stanowily okazje do
wyrazenia jednosci Kosciota w réznorodnosci naroddéw i tradyciji.

Kongres Eucharystyczny we Wroctawiu (1997)
— kontekst i znaczenie

XLVI Miedzynarodowy Kongres Eucharystyczny odbyl sie we
Wroctawiu w dniach 25 maja — 1 czerwca 1997 roku. Byl to pierwszy
kongres eucharystyczny tej rangi organizowany w Europie Srodkowo-
Wschodniej po upadku komunizmu. Wybér Wroctawia miat wymiar
symboliczny — miasto to, naznaczone historia przemian granic i kul-
tur, stato sie miejscem spotkania Kosciota z rdéznych narodéw
i tradycji.?

Wydarzenie odbywalo sie pod hastem zaczerpnietym z Listu do
Galatéw: , Ku wolnosci wyswobodzit nas Chrystus” (Ga 5,1). Haslo to
podkreslato, Ze Eucharystia jest sakramentem wolnosci — nie tylko w
sensie religijnym, ale rdwniez w kontekscie historii regionu, ktéry
przez dziesieciolecia doswiadczat zniewolenia ideologicznego.’

Kongres zgromadzit delegacje z ponad 80 krajéw, w tym przedsta-
wicieli Kosciotéw lokalnych, zakondéw, ruchow koscielnych oraz
wiernych swieckich. Obecni byli takze biskupi, kardynatowie i nun-
cjusze apostolscy, co podkreslato wymiar powszechnosci Kosciota.
Przez tydzien Wroctaw stal sie ,miastem Eucharystii”, w ktérym
odbywaty sie liturgie, katechezy, procesje i panele dyskusyjne.

7 Tamze, nr 39.

»Wroctaw jest miastem potozonym na styku trzech krajow, ktdre historia bardzo

scisle ze sobq polgczyta. Jest poniekqd miastem spotkania, jest miastem, ktdre

jednoczy. Tutaj w jakis sposéb spotyka sie tradycja duchowa Wschodu i Zachodu.” -

https://jp2w.pl/pl/16681/0/homilia-na-zakonczenie-kongresu-

eucharystycznego-w-wroclawiu.html (14.09.2025).

° JAN PAWEL IL.: Homilia podczas Statio Orbis, Wroctaw : 1 VI 1997, w: Jan
Pawet I1. Nauczanie papieskie, t. XX, Poznan : 1998, s. 55.

®
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Najwazniejszym momentem Kongresu byla Msza swieta Statio
Orbis, sprawowana 1 czerwca 1997 roku na wroctawskich Partynicach
z udzialem Jana Pawta II. Statio Orbis — czyli ,zatrzymanie swiata” —
symbolizuje moment, w ktérym Ko$ciét powszechny jednoczy sie
wokot Eucharystii, przekraczajac granice panstw i kultur.1

Przeslanie papieskie podczas Kongresu Eucharystycznego

Podczas homilii papiez przypomniat, Ze prawdziwa wolnos¢ rodzi
sie z Chrystusa i Jego ofiary. Powiedziat: ,Ku wolno$ci wyswobodzit
nas Chrystus. Te stowa Apostola Pawla wyrazaja istote dziela
odkupienia. Wolnos$¢ nie jest nam dana ani zagwarantowana raz na
zawsze; trzeba ja stale zdobywac¢ na nowo. Eucharystia jest szkota
wolnosci” .1

Papiez wskazal, ze Eucharystia nie tylko gromadzi Kosciot, ale
takze wychowuje wiernych do odpowiedzialnosci i solidarnosci.
Podkreslit, Ze wolnos¢, jedli nie jest zakorzeniona w prawdzie
i mitosci, tatwo staje sie¢ samowola: ,Wolnos¢ bez prawdy przeksztatca
sie w zniewolenie, a bez mitosci staje sie egoizmem”.'?

Jan Pawet II zwrdécit uwagg, ze Statio Orbis we Wroctawiu jest nie
tylko celebracja liturgiczng, ale réwniez aktem jednosci Kosciota:
»Tutaj, we Wroclawiu, Ko$cidt z réznych narodoéw i tradycji gromadzi
sie wokol stolu Panskiego. To znak, ze w Chrystusie réznice kultur
i historii moga stac sie bogactwem jednosci”.”®

Podkreslit takze znaczenie Eucharystii w ksztattowaniu tozsamosci
osobistej i narodowej. Wskazal, Ze historia Polski, naznaczona
zmaganiami o wolnos¢, zawsze znajdowala swoja duchowa sile w
Eucharystii. Papiez dodatl: ,,Eucharystia jest sakramentem obecnosci
Boga posrdd swego ludu. Dzieki niej narody moga odkrywac swoje
prawdziwe powolanie i odnajdywac jedno$¢ ponad podziatami” .4

10 NITECKI, P.: Kongres Eucharystyczny we Wroctawiu. In: Teologia w Polsce 2
(1997), Katolicki Uniwersytet Lubelski Jana Pawta I, 1997, s. 44 — 46.

1 JAN PAWEL II.: Homilia podczas Statio Orbis, Wroctaw : 1 V11997, s. 56.

2 Tamze, s. 57.

13 Tamze, s. 59.

4 Tamze, s. 61.

247



Pamiit, identita a budiicnost

Homilia Jana Pawta II miata rowniez wymiar profetyczny: ostrze-
gala przed zagrozeniami dla wolnosci w Swiecie zdominowanym
przez konsumpcjonizm, relatywizm i obojetnos¢ religijna. Papiez
wzywat, by wolnos¢ nie byla rozumiana jako dowolnos¢, lecz jako
zdolnos¢ wyboru dobra.

Jego stowa pozostaja aktualne takze dzis: Eucharystia nadal jest
zrodlem sity i $wiatta w budowaniu odpowiedzialnego spote-
czenistwa, ktore szanuje godnos¢ osoby ludzkiej i kieruje sie zasada
solidarnosci.

Znaczenie Kongresu Eucharystycznego dla Kosciola i §wiata

Jan Pawet II wielokrotnie podkreslal, ze prawdziwa wolnos¢ jest
darem i zadaniem. W homilii we Wroctawiu moéwil: ,, Wolno$¢ nie jest
nam dana raz na zawsze, trzeba ja stale zdobywaé¢ na nowo.
Eucharystia jest miejscem, w ktérym uczymy sie wolnosci w prawdzie
i mito$ci”.’®

Papiez wskazywal, Ze wolno$¢ oderwana od prawdy staje sie
samowola, prowadzaca do egoizmu i zniewolenia. Eucharystia
natomiast uczy, ze wolnosc jest zwiazana z ofiara i stuzba: przyjmujac
Ciato Chrystusa, wierzacy ucza si¢ dawac siebie innym.

W nauczaniu Jana Pawta II Eucharystia byla takze fundamentem
tozsamosci chrzescijaniskiej i narodowej. Papiez przypominal, Ze dzieje
Polski — od chrztu w 966 roku po wydarzenia XX wieku — zawsze byly
ksztaltowane przez wiare eucharystyczna. Eucharystia budowata
jedno$¢ wspdlnoty i dawata site w chwilach préb.16

Podczas Statio Orbis we Wroctawiu papiez méwit: ,Dzieki Eucha-
rystii narody moga odkrywac¢ swoje prawdziwe powotanie i odnaj-
dywac jednosé¢ ponad podziatami. To Chrystus w swoim Ciele i Krwi
buduje mosty miedzy ludzmi i narodami”."”

Jan Pawet II ostrzegal, Ze wolno$¢ pozbawiona odniesienia do
Boga tatwo staje sie zrodlem nowych zniewolen - ideologicznych,

15 JAN PAWEL II.: Homilia podczas Statio Orbis, Wroctaw : 1 VI 1997, s. 56.

16 ZARYN, J.: Dzieje Kosciota katolickiego w Polsce (1944-1989). Warszawa :
Wydawnictwo Neriton, 2003, s. 443.

17 JAN PAWEL IL.: Homilia podczas Statio Orbis, s. 61.
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ekonomicznych czy moralnych. Eucharystia, uobecniajac zbawcze
dzietlo Chrystusa, przypomina, ze wolnos¢ ma wymiar duchowy
i moralny. Jest nie tylko prawem, ale takze zobowigzaniem do mito$ci
i stuzby.

Kongresy eucharystyczne, zdaniem papieza, sa szczegoélna forma
odnowy Kosciota i jego misji. We Wroctawiu Jan Pawet II podkreslit,
ze takie wydarzenia maja mobilizowa¢ wiernych do pogtebionej wiary
i Swiadectwa w $wiecie: , Eucharystia jest Zrédlem i szczytem Zycia
Kosciota, a kongresy eucharystyczne przypominajag nam o tej praw-
dzie i wzywaja do odwaznego gloszenia Ewangelii”.'8

Zakonczenie

Eucharystia zajmuje w nauczaniu Jana Pawta II centralne miejsce
jako sakrament wolno$ci, jednosci i tozsamosci Kosciota. Papiez
ukazywal ja nie tylko jako uobecnienie ofiary Chrystusa, lecz takze
jako szkote odpowiedzialnej wolnosci i mitosci.

Kongres Eucharystyczny we Wroctawiu w 1997 roku byt wyjatko-
wym momentem w historii Kosciota w Polsce i w Europie Srodkowo-
Wschodniej. Hasto , Ku wolnosci wyswobodzit nas Chrystus” zyskato
szczegdlng aktualnos¢ w regionie, ktory dopiero co odzyskat wolnos¢
po latach totalitaryzmu. Homilia Jana Pawla II podczas Statio Orbis
przypomniata, Ze wolnos¢ nie jest jedynie politycznym faktem, ale
zadaniem moralnym, ktérego zZrédtem i miara jest Eucharystia.

Analiza papieskiego nauczania i wydarzenn we Wroctawiu ukazuje,
ze Eucharystia buduje nie tylko jednos¢ Kosciota, lecz takze tozsamos¢
narodéw. Wspodlnota wokoét stotu Panskiego staje sie przestrzenig
pojednania, solidarnosci i odkrywania powotania chrzescijanskiego.

Dla wspdtczesnego Kosciota przestanie to pozostaje aktualne. W
$wiecie naznaczonym kryzysem wartosci i relatywizmem moralnym
Eucharystia wciaz jest Zrédlem sity i $wiatta. Przypomina, Zze praw-
dziwa wolnos¢ rodzi si¢ nie z oderwania od Boga, lecz z zjednoczenia
z Nim w milosci.

8 Tamze, s. 63, zob. JAN PAWEL IL: Ecclesia de Eucharistia, Watykan : 2003,
nr 34 inr 62.
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Kongres we Wroctawiu wpisuje sie¢ wiec w dzieje Kosciota jako
znak nadziei: ukazuje, ze wokoél Eucharystii mozna budowaé $wiat
oparty na prawdzie, wolnosci i wzajemnym szacunku.
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Jednota v rozmanitosti — reflexia nad prihovorom
Jana Pavla Il. v Presove

Lubos PAVLISINOVIC

Abstract: The study analyzes the speech of Pope Saint John Paul II,
delivered on July 2, 1995 in Presov, in the context of the theological vision of
unity and diversity reflected in the Letter to the Ephesians 4:1-16. The
speech, addressed to the faithful of Slovakia and especially to the Greek
Catholic community, represents a reinterpretation of Paul’s teaching on the
unity of the Church as a living body that grows in Christ through various
gifts. The article traces the parallels between Paul’s text and the Pope’s
message, emphasizing the paradox of “unity in diversity” as a theological
principle that not only unites but also enriches the Church. The analysis
shows that the diversity of charisms, traditions, and roles in the Church is not
an obstacle to unity, but rather its necessary prerequisite. The speech of John
Paul II thus becomes a practical hermeneutic of Paul’s text — a call to growth,
rediscovery of spiritual roots and building up the body of Christ in the
fullness of love and truth.

Keywords: John Paul II. Letter to the Ephesians. Unity. Diversity.
Presov. Greek Catholic Church.

Uvod

Vo svojom prihovore prednesenom v PreSove 2. jula 1995 sa papez
Jan Pavol II. obratil na veriacich Slovenska — najma na gréckokatolicku
komunitu — s posolstvom, ktoré hlboko rezonuje s Pavlovou viziou
jednoty v rozmanitosti, sformulovanou v liste Efezanom 4,1-16.
Vjadre prihovoru, ktory zaznel pred 30 rokmi v Presove, lezi t4 ista
duchovna architekttra, ktora je zadkladom 4. kapitoly listu Efezanom:
Cirkev ako jedno telo, oZivované rozlicnymi darmi, rastice do plnosti

! Porov. BEST, E.: A Critical and Exegetical Commentary on Ephesians. Edin-
burgh : T&T Clark International, 1998, s. 356.
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v Kristovi. Cielom tohto prispevku je poukédzat na funkciu tychto
Pavlovych slov z Efezanom 4, ktoré po takmer 2000 rokoch boli
nanovo reflektované v prihovore svétého otca Jana Pavla II. v PreSove,
a ktoré spolocne ukazuju ako chapat dve kategoérie ,jednotu” a ,,rozm-

014

anitost” a ich vzajomné prepojenie.

Paradox

Na prvy pohlad sa konstrukcia ,jednota v rozmanitosti” moze
zdat ako oxymoron, pretoZe spaja dve zdanlivo protichodné
myslienky: Jednota, ktora predstavuje sudrznost a podobnost ana
druhej strane rozmanitost, ktora odkazuje na rozdielnost a mnohost.
Z lingvistického pohladu vSak nejde o cisty oxymoron, avsak o para-
dox. Oxymoron je totiz skrateny rozpor, ako napriklad , ohlusujice
ticho” alebo ,horko-sladky”. Paradox je vSak tvrdenie, ktoré sa zda
byt protirecivé, ale pri detailnejSom pohlade odhaluje hlbsiu pravdu.?

V skutocnosti tento paradox - ,Jednota v rozmanitosti”, spaja dve
kontrastné myslienky, ale namiesto toho, aby sa navzdjom rusili,
vytvaraji prehfbenie danej skuto¢nosti: mozeme byt odlisni, aviak
tato odliSnost modze sluzif pre vacSiu jednotu v radmci bohatsej
sktisenosti. Samotnd rozmanitost je prirodzend a zaroven dolezita.
Rozmanitost ktora vychadza zrozdielov, so sebou prinasa aj
obohatenie skrze nové myslienky, perspektivy a skusenosti rozma-
nitych jednotlivcov. Na druhej strane, jednota nepredstavuje v abso-
latnom zmysle uniformitu. Je to prave rozmanitost, ktord predchadza
fadnej a nudnej uniformite.’ Faktor jednoty nevedie k predpokladu, Ze
vsetci jednotlivci musia byt rovnaki. Jednota vychadza z myslienky
reSpektu voci druhému a prijatia rozdielov a inakosti, pritom zaroven
vedie k spolupraci jednotlivcov na spolo¢nych cieloch. Pritomnost
spolocného zjednocujiceho prvku je teda dovod preco tento paradox
funguje. V praxi mozeme vidiet, Ze rdézne spolocnosti, komunity
a dokonca aj ekosystémy funguju najlepsie, ked na spolo¢nom cieli

2 Porov. DURICA, J. (ed.): Struény katolicky teologicky slovnik. Trnava : Dobra
kniha, 2015, s. 695.

3 Porov. BARTH, M.: Ephesians: Introduction, Translation, and Commentary
on Chapters 4-6, vol. 34A. New Haven — London : Yale University Press,
2008, s. 436.
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(jednote) spolupracuju réoznorodé casti (rozmanitost). Jednota v roz-
manitosti teda vyjadruje harméniu kontrastov, nie vnatorny rozpor.
V literattre ¢i kinematografii ide o obIibeny motiv, v rdmci ktorého sa
na prvy pohlad odli$né a nejednotné postavy spajaju pre dosiahnutie
spolo¢ného ciela. Na prvy pohlad nejednotni protagonisti vzdjomne
spolupracuju a vyuZivaju partikuldrne kvality v spravnej situdcii, ¢o
vedie k dosiahnutiu ich ciela. Roznorodost kvalit vyuzita pre jednotny
ciel tak prinasa vytaZeny efekt.

Analyza prihovoru

Svaty Otec Jan Pavol II. otvara svoj prihovor pozdravmi ré6znym
predstavitelom a skupindm, ¢i uz ndbozenskym alebo ndrodnostnym,
ked okrem inych pozdravuje predstavitefov Pravoslavnej cirkvi ¢i
Rusinov. Svoj pozdrav zavrSuje slovami apostola Pavla zo Stvrtej
kapitoly listu Efezanom: , Prichddzajii mi na mysel slovd svitého Pavla
Efezanom: ,Jedno je telo a jeden Duch, ako ste aj povolani v jednej nddeji
svojho povolania. Jeden je Pdn, jedna viera, jeden krst. Jeden je Boh a Otec
vsetkijch, ktory je nad vsetkymi, prenikd vsetkych a je vo vsetkych” (Ef 4, 4-
6). Svéty Otec sa tak odvolava na text, ktory pozostava zo sedem-
nasobnej demonstracie jednoty centralizovanej okolo trojjediného
Boha: év owpa (jedno telo), év mvedua (jeden duch), pia éAnic (jedna
nadej), eic kVoLog (jeden Pan), pia miotis (jedna viera), &v famtiopa
(jeden krst) a eic Oeoc xal mato maviwv (jeden Boh a Otec
vsetkych).

Téato séria vyhlaseni zdoraziiuje tému jednoty pouZitim slova
,jeden”. V gréckom originaly ide o slova ¢ig, pia alebo €v, podla toho
¢i tato cislovka oznacuje podstatné meno v muzskom, Zenskom alebo
strednom rode.* Na tomto mieste je dolezité zvyraznit Ef 4,5, kde sa
autor zjavne pokusil oslovnt hru, pouzitim vsetkych troch rodov
v gramaticky preciznom rade sebou: eig kvUptog, pia miotic, €v

4+ ARNDT, W. - DANKER, F. W. - BAUER, W.: “e(c”, A Greek-English Lexicon
of the New Testament and Other Early Christian Literature. Chicago, IL :
University of Chicago Press, 2000, s. 291-293.
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Bamtioua.’ Pozoruhodna sekvencia eig, pia, €v (teda ,jeden, jedna,
jedno”) sa vsak v slovenskom preklade neda zreprodukovat.

Této jednota je zvyraznend v plnej BoZej nadvlade aj Stvornasob-
nym pouzitim terminu ma (gen. mavtoc) v zmysle ,vSetci”® v rdmci
vetnej konstrukcie: eic @eog kai mATHE MAVTWY, O €Ml MAVTWY Kal
dx mavtwyv kal &v maowv (Jeden je Boh a Otec vsetkych, ktory je nad
vsetkymi, prenika vsetkyjch a je vo vsetkych).” Jednota sa da dosiahnut
len takym spdsobom ak ma kazdy clen pred ocami jeden ciel.
Réznorodi jedinci st tak spojeni skrze spolo¢ny zjednocujtci prvok.
A tento fakt bol opatovne zvyrazneny sviatym otcom Janom Pavlom II
aj v samom srdci prihovoru ked opét priamo cituje text listu Efezanom
a hovort: ,Jedno telo, jeden Duch” (Ef 4, 4). Hovoriac o Duchu, autor
Listu Efezanom nemd namysli duchovnu jednotu vo forme akejsi
homogénnosti jednotlivcov, ktori by rozmyslali a konali rovnakym
sposobom. Ide skor o jednotu, ktortt Duch vytvéra a zachovava.® Ide
o jednotu, ku ktorej jeden a ten isty Duch privddza, anie ojednotu,
ktora by bola predurcend rovnorodostou ¢i jednoliatostou jedno-
tlivych clenov. Prdve naopak, rozmanitost jednotlivcov je privddzana
skrze Ducha k jednote.

Svaty Otec, tak prechddza od kategodrie jednoty ku kategorii roz-
manitosti ¢i odliSnosti, ked pokracuje: Jednotu Kristovej Cirkvi ozdobuje
prijatie zdkonitych odliSnosti. Ony v priebehu dejin umoznili, Ze sa Zivé
ohlasovanie evanjelia stalo osobitnym vlastnictvom a tradiciou kazdého I'udu.
Zvyraznenie myslienky, Ze jednotné cirkevné dielo je vysledkom
prace jednotlivych réznorodych casti, bola padpeZom Janom Pavlom IL
zvyraznend opatovne slovami: , Cesta k plnej jednote vsetkych Pinovijch
ucenikov je viloha, ktord zavizuje kazdého” a opat ked Svaty Otec v priho-
vore cituje encykliku o ekumenizme Ut Unum Sint: ,Ze sa vyZaduje

5 Porov. ALAND, K. et al.: Novum Testamentum Graece, 28th Edition. Stutt-
gart : Deutsche Bibelgesellschaft, 2012, Ef 4,5.

¢ Porov. SWANSON, J.: “nac”, Dictionary of Biblical Languages with Semantic
Domains: Greek (New Testament). Oak Harbor : Logos Research Systems,
1997.

7 Porov. ALAND, K. et al.: Novum Testamentum Graece, 28th Edition. Stutt-
gart : Deutsche Bibelgesellschaft, 2012, Ef 4,6.

8 Porov. BEST, E.: A Critical and Exegetical Commentary on Ephesians. Edin-
burgh : T&T Clark International, 1998, s. 365.
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pokojny a jasny pohlad pravdy, oZivovany BoZim milosrdenstvom, schopny
oslobodit ducha a vzbudit v kazdom mnovii ochotu ohlasovat evanjelium
clovekovi z kazdého I'udu a ndroda”. Opakovanym zvyraznenim kluco-
vého terminu ,kazdy” Svity Otec nadviazal na Pavlovo ucenie v Ef
4,7: , Ale kazdy z nas dostal milost podla miery, akou nas obdaroval
Kristus.”, teda milost je dand ,kaZdému jednému” (évi 0¢ éxaotw).
Pouzitie ¢islovky G (jeden) a zdmena ekaotog (kazdy)® v liste
Efezanom zdoraziiuje prave individualitu jednotlivych ¢lenov, kto-
rych stucinnost prindsa jednotu. Podobnt myslienku moZeme najst aj
v zaverecnej Casti danej perikopy v Ef 4,16 kde Pavol spomina prinos
~kazdej jednotlivej casti” tela k rastu a budovaniu celého tela, ktoré je
pevne zviazané."® Pavol nepripisuje partikularnym tdom tela (napr.
,kibom*) podstatne odli$nt tlohu od dlohy vietkych ostatnych udov
alebo casti. Jeho zaujem sa zameriava na vzajomny kontakt vSetkych
udov, nie na Specialnu tlohu vybranych tidov, ktoré by tymto smerom
boli nadradené ostatnym."

Uvazujuc o tlohe rozmanitosti, Svaty Otec vo svojom prihovore
v PreSove pokracoval niekolkondsobnym zvyraznenim, Ze rozma-
nitost liturgickych a duchovnych tradicii skor obohacuje, neZ ohrozuje
jednotu Cirkvi. Ci uz pri odvolani sa na dogmatickti kongtitdciu
Lumen gentium: ,,Stretnutie rozlicnych krestanskych tradicii md viest
k opravdivému dialégu, ktory je vidy vzdjomnou vymenou duchovnych darov
(porov. Lumen gentium, €. 13). A to tvori zdklad pre vzrast jednoty.”
Alebo pri pripomenuti slov apostolského listu Orientale lumen:
,...rozvoj rozdielnych skiisenosti cirkevného Zivota neprekizal krestanom, aby

° Ide o tzv. rozdelovacie zameno Specifikujuce tlohu kazdého jedného clena v
ramci zoskupenia. Porov. ARNDT - DANKER - BAUER, “€kaortog”,
Lexicon, s. 298. LIDDELL, H. G. - SCOTT, R. - JONES, H. S. - MCKENZIE,
R.: “€kaotoc”, A Greek-English Lexicon. Ninth Edition with a Revised
Supplement. Oxford : Oxford University Press, 1996, s. 499-500.

10 Pavol pouziva termin cuvagpoAoyéw vo forme pricastia, podobne ako bolo
pouzité v Ef 2,21 o budove, ktord ,pevne pospdjana rastie v svity chram
v Panovi”. Ide o spojenie azapadanie do seba koherentnym a kompa-
tibilnym spo6sobom. Porov. LOUW, J. P. - NIDA, E. A.: “ovvaguoAoyéouat”,
Greek-English Lexicon of the New Testament: Based on Semantic Domains.
New York : United Bible Societies, 1996, s. 611.

11 Porov. BARTH, Ephesians, s. 480.
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vdaka vzdjomnym vztahom poznali a prezivali istotu, Ze si doma v kto-
rejkol'vek cirkvi, pretoze sa v kaZdej z nich vzndSa v obdivuhodnej
rozmanitosti jazykov a ténov chvdla jedinému Otcovi skrze Krista v Duchu
Svitom. Vsetci sa zhromazdovali na sliveni Eucharistie, ktord je srdcom a
vzorom spolocenstva nielen v oblasti duchovnosti a mordlneho Zivota, ale aj
ked" ide o rozne 1ilohy a sluzby pod vedenim biskupa, ndstupcu apostolov”.
Tieto slova papeza Jana Pavla II. tak ucinne nadvézuju na slova
apostola Pavla, ktory hovori ordznych sluzbach, citujem z Listu
Efezanom 4,11: A on ustanovil jednyjch za apostolov, inyjch zasa za prorokov
a inych za zvestovatelov evanjelia, inych ustanovil za pastierov a ucitelov.”
Vymenované sluzby netreba vnimat v ich absoltitnom zmysle, ale ako
reprezentujuce priklady rozmanitosti tiloh, ktoré slizia na budovanie
Kristovho tela vjednote, k zrelosti, ktorej vysledkom je samotna
,Kristova plnost” (Ef 4,12-13). Tato zrelost sa vyznacuje ,jednotou
viery a poznanim BoZieho Syna” prijatim r6znych sluZieb.”? V tejto
zrelosti a celistvosti tela totiZ nie je stratena osobitost kazdého jej
clena, kedZe jednota neznamena uniformitu.

Vizia neustaleho rastu skrze budovanie Kristovho tela smerom
k plnosti, ako zaznieva v Liste Efezanom (Ef 4,12), je odzrkadlena aj
v prihovore svdtého Jana Pavla II., ktory podobne odrazal viziu
spolocného duchovného rastu, napredovania a znovu objavovania
toho zabudnutého. Svity Otec povzbudzoval veriacich, aby s horli-
vostou a kreativitou prijali svoje poslanie v novej ére. Vyzyva
pritomnych, citujem: , Znovuobjavte svoje korene! Sii to krestanské korene,
ktoré priniesli hodnoty a civilizdciu celej Eurdpe tak na Vychode, ako aj na
Zdpade.” A opat: ,Tym, ktori z rozlicnych dévodov stratili zmysel pre toto
dedicstvo, pomozte na ceste k znovuobjaveniu viery, aby ju dobre poznali, aby
ju mohli milovat’ a usilovali sa podl'a nej kaZdy der Zit. Aj toto je vasa iiloha,
ktorti mdte plnit spolu so svojimi rodi¢mi, katechétmi, kitazmi a v plnej
jednote s wvasim biskupom.” Svdty Otec tak vyzyva clenov Grécko-
katolickej cirkvi na Slovensku, aby neostévali v akomsi zakonzervo-
vanom stave prezivania, len v akomsi udrziavacom mdde, ale naopak
pozyva k znovuobjaveniu svojich koreriov, znovuobjaveniu viery.
Nech s horlivostou a kreativitou prijme kazdy jeden ¢len cirkvi svoje

12 Porov. BRUCE, F. F.: The Epistles to the Colossians, to Philemon, and to the
Ephesians. Grand Rapids, MI : Wm. B. Eerdmans Publishing Co., 1984, s. 350.
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poslanie v novej ére, v plnej jednote s celou hierarchiou na ceste ku
Kristovej plnosti.

Prihovor Jana Pavla II. v PreSove zhmotiuje teologickui viziu
z Listu Efezanom 4,1-16: Cirkev ako jedno telo, spojené BoZim
povolanim a udrziavané dynamickou stthrou réznych darov. Jeho
slova tak neboli len pastoracnymi nabadaniami, ale aj Zivou teologiou
jednoty v rozmanitosti. Tak ako si Pavol predstavoval Cirkev, citujem:
wpevne zviazanii a pospdjanii vSetkymi oZivujiicimi spojivami, podla ¢innosti
primeranej kaZdej casti, (Ef 4,16), aj Jan Pavol II. vyzval celt Katolicku
cirkev na Slovensku, aby rastla spolocne spojena v laske, pravde
a poslani a aby miestna Gréckokatolicka cirkev oslavovala a zvela-
dovala svoje osobitné a Specifické miesto v ramci univerzality Kristov-
ho tela.

Zaver

Prihovor svdtého Jana Pavla II. v PreSove predstavuje hlboku
syntézu Pavlovho ucenia o jednote a rozmanitosti v Cirkvi, ako ju
formuluje List Efezanom 4,1-16. PapeZz neponuka len pastoracné
povzbudenie, ale teologickt viziu, v ktorej sa jednota neidentifikuje
s uniformitou, ale s harmoniou réznorodych darov, povolani a tra-
dicii. Tak ako apostol Pavol zdoraznuje, ze ,kazdému jednému” je
danad milost podla miery Kristovho daru, aj papez pripomina, Ze
duchovny rast a zrelost Cirkvi sa rodi zo spoluprdce vSetkych jej
¢lenov. Vyzva k znovuobjaveniu korenov, ktort Jan Pavol II. adresuje
gréckokatolikom na Slovensku, nadvézuje na Pavlovu vyzvu k rastu
Kristovho tela , vo vSetkych svojich castiach”. Prihovor sa tak stava
zivym svedectvom Pavlovej ekleziologie: Cirkev ako jedno telo
v Kristovi, ktoré vrozmanitosti svojich tdov nachddza jednotu
a v jednote objavuje plnost Zivota.
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Utrpenia a odpustenie v manzZelstve:
Cesta k pravej identite osoby

Julia KRISTOFOVA

Abstract: Suffering and forgiveness in marriage can be seen as key
spiritual processes that lead an individual to discover their true identity —a
being created in the image of God. Marriage as a sacrament requires a willin-
gness to suffer out of love, to follow Christ and to forgive one’s partner in the
spirit of the Gospel. It is in the ability to accept suffering and to grant
forgiveness that a profound unity between personal maturity and theological
truth about man is manifested. In this way, spouses become participants in
the cross of Christ and his redemptive love. Such a path leads not only to the
healing of the relationship, but also to a deeper understanding of one’s own
vocation and identity in God. The aim of this paper is to show how the
acceptance of suffering and forgiveness in the marital relationship enable an
individual to discover their true identity in Christ in the context of a sacra-
mental vocation.

Keywords: Suffering. Forgiveness. Marriage. Christian identity. Theolo-
gy of the cross.

Uvod

V sticasnej spolocnosti, ktora je silno poznacend individualizmom,
relativizmom a kultirou doc¢asnosti, sa manZelstvo ako trvaly a neroz-
lucitelny zvéazok muza a Zeny javi ako vyzva. Obzvlast narocné sa
moze zdat prezivanie kriz a konfliktov, ktoré st neoddelitelnou
sucastou kazdého dlhodobého vztahu. V tomto kontexte sa utrpenie
a odpustenie v manzelstve nejavia len ako nutné zlo, ale skor ako cesta
k duchovnému dozrievaniu a k odhalovaniu vlastnej identity v Kristo-
vi. Jan Pavol II. vo svojom diele Pamat a identita zddraziuje, Ze
utrpenie zohrdva Specifickt tlohu v plane spasy — je to miesto, kde
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clovek objavuje pravdu o sebe a o Bohu'. V manZelskom zvézku, ktory
je zaroven sviatostou, sa clovek stava ucastnikom Kristovej obety.
Prijatie utrpenia a dar odpustenia nie s len mordlnymi ¢inmi, ale aj
duchovnym procesom, v ktorom sa clovek meni - rastie v laske,
vzdava sa sebectva a objavuje svoju pravt podstatu: obraz Boha, ktory
je laska (1 Jn 4,8)%

Cielom tohto prispevku je ukdzat, ze utrpenie a odpustenie v man-
Zelstve nie st len prekdzkami alebo slabostami, ale naopak, predsta-
vuju klIucové duchovné procesy. Tieto procesy vedd jednotlivca
k hlbSiemu poznaniu seba samého, k zrelosti a k objaveniu pravdy
ojeho identite v Kristovi. Prispevok tak prispieva k pochopeniu
manzelstva ako sviatostného povolania, kde sa pamét bolesti a preko-
nadvania meni na cestu vnutorného uzdravenia a osobného rastu.

Manzelstvo ako sviatost: Bohosluzba Zivota

Manzelstvo v krestanskej tradicii nie je len spolocenska dohoda
alebo sukromny zavazok, ale sviatost, teda viditelné znamenie
neviditelnej milosti. Ako uvadza Katechizmus Katolickej cirkvi,
,Sviatost manZelstva je znamenim zmluvy medzi Kristom a Cirkvous.
Znamena to, Ze kazdy krestansky manzelsky zvazok je povolany byt
ikonou Kristovej lasky, teda lasky, ktora je verna, trpezliva,

Teoldgia Jana Pavla II., znama ako ,teoldgia tela”, zdoraznuje
sviatostny charakter I'udského tela a manzelského vztahu, pretoze
vyjadruji duchovnt pravdu*. Ked muZ a Zena Ziju svoju lasku
v manzelstve v uplnosti, otvorenosti voc¢i zivotu a jednote, stavaju sa
obrazom Trojice — spolocenstva osob, ktoré sa navzajom dplne daruja.
V tomto svetle manZzelstvo presahuje intimny vztah dvoch Iudi; stava

'JAN PAVOL IL: Pamiit a identita. Trnava: Spolok Sv. Vojtecha, 2005, s. 38.

2 PRVY ]ANOV LIST (1 Jn 4,8). Dostupné na: https://biblia.sk/citanie/ssv/1jn/4,
(29.5.2025).

3 KATECHIZMUS KATOLfCKE] CIRKVI. Trnava. Spolok Sv. Vojtecha, 2020,
§1601-1666.

4+ JAN PAVOL IL.: Teoldgie tela. (1980-1984), osobitne katechézy o manZelstve
a sexualite, napr. Man and Woman He Created Them, D. M. Schindler, preklad
a vyber.
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sa zivym znazornenim BoZej lasky a spolocenstva, ktoré pozyva cely
svet, aby sa na tejto laske podielal. Manzelska laska preto nevyhnutne
prechddza kriZom. KriZ nie je v rozpore s laskou, ale naopak, je jej
najhlb$im vyjadrenim. Kristus miloval Cirkev aZ do krajnosti — az na
kriz (porov. Jn 13,1), a toto je mierka kazdej pravej manzelskej lasky.
Prijatie utrpenia, obeta seba samého a ochota odpustat sa stavaju
konkrétnymi prejavmi tejto lasky v manzelskom Zzivote.

Sviatost manzelstva mdZeme povaZovat za bohosluzbu zivota. Nie
je to len o kaZzdodennych povinnostiach, ale o tom, Ze kazdy prejav
lasky, prekonanie krizy a odpustenie prinasaju svetu a Bohu novu
oslavu a chvalu. Manzelstvo tak odraza Boziu slavu v malom, nielen
vo vztahu medzi manzelmi, ale aj v celej ich rodine a spolocenstve,
ktorému patria. Tato sviatostnd dimenzia manzelstva vyzyva man-
Zelov na neustalu cestu premeny — cestu svétosti, ktord si vyzaduje
otvorenost voci Duchu Svédtému, vytrvalost v modlitbe a schopnost
neustale objavovat BoZi obraz v sebe a vo svojom partnerovi®.

Utrpenie ako miesto stretnutia s Kristom

Utrpenie je univerzalnou sucastou Iudskej existencie, ktort
nemozno z nasich Zivotov dplne odstranit. V manZelstve sa moze
prejavovat réznymi formami, ako st choroby, neplodnost, nevera,
emocionalne odltacenie, financné tazkosti ¢i strata dietata. Hoci sa
tieto situdcie nesmierne bolestivé, v kontexte viery sa moézu staf
prilezitostou na stretnutie s Kristom, ktory nepriSiel len odstranit
utrpenie, ale mu daf hlboky zmysel. Sviaty Pavol hovori: ,Ved ked

5 EVANJELIUM PODIA JANA (Jn 13,1): A ked miloval svojich, ktori boli na svete,
miloval ich do krajnosti.” Dostupné na: https://biblia.sk/citanie/ssv/jn/13,
(29.5.2025).

¢ Sviatost' manZelstva je chdpand ako bohosluzba Zivota, v ktorej sa kaZdy akt lisky
a odpustenia stdva chvdlou Bohu a prejavom Jeho sldvy. Tdto sviatostnd dimenzia
pozyva manzelov na cestu svitosti, ktord si vyZaduje otvorenost Ducha Svitého,
vytrvalost' v modlitbe a vzdjomné objavovanie BoZieho obrazu v sebe navzdjom.
Porov. BENEDIKT XVI, Deus Caritas Est, 2005, §12-15; JAN PAVOL IL,
Katechézy o teoldgii tela (1980-1984); KATECHIZMUS KATOLICKE] CIRKVI,
§1641-1658.
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trpime s nim, s nim budeme aj oslaveni” (Rim 8,17)’. Tymto vyjadruje,
Ze krestan nie je len pasivnym trpitelom, ale aktivhym ucastnikom
Kristovho vykupitelského diela. V manZelskom kontexte to znamena,
ze kazdy prejav vernosti a obety v utrpeni je spolupracou s Bozou
milostou — je to ,,spolu niest” kriZ s Kristom a podielaf sa tak na jeho
vykupitelskej laske.

V apostolskej exhortacii Familiaris consortio Jan Pavol II. zdb6-
raziiuje, Ze ,manzelia s povolani byt Zivym obrazom lasky, ktorou
Kristus miluje svoju Cirkev”s. Tieto slova nadobuidaji najhlbsi
vyznam najmé v tazkych casoch, ked laska nie je len emociondlnym
prezivanim, ale vedomym rozhodnutim: milovat aj v bolestivych
chvilach. Takéto utrpenie sa stava vnutornou skolou lasky, kde sa
clovek udi zit nie pre seba, ale pre druhého. V tomto kontexte ma
utrpenie sviatostny rozmer — nie ako trest, ale ako priestor Bozieho
dotyku, ocistovania a posvdcovania. Svity Jan Pavol II. vo svojom liste
Salvifici doloris vysvetluje, Ze ,utrpenie ma silu zjednotit cloveka s
Kristom a zaroven mu umoziuje spolupodielat sa na vykupeni
sveta”.

Z duchovného hladiska mo6ze utrpenie v manzelstve predstavovat
modlitbu telom, konkrétne vyjadrenie viery, nadeje a lasky. KaZdo-
denné kriZe, ktoré nesieme v tichosti a vernosti, sa stdvaju miestom
Bozej pritomnosti — tajomnym priestorom, kde sa meni ¢lovek aj jeho
vztah. Utrpenie teda nie je koncom cesty, ale branou k hlbSej jednote —
nielen medzi manZelmi, ale aj medzi ¢lovekom a Bohom. Prave
v slabosti sa ukazuje prava sila lasky: lasky, ktord sa nevzdava
a zostava verna az do konca (porov. 2 Kor 12,9-10).

7 LIST RIMANOM ( Rim 8,17). Dostupné na: https://biblia.sk/citanie/ssv/rim/8,
(30.05.2025).

8 ]AN PAVOL 1II.: Familiaris consortio. Trnava: Spolok Sv. Vojtecha, 1993, ¢. 13.

9 JAN PAVOL IL.: Salvifici doloris (O krestanskom zmysle ludského utrpenia).
Trnava: Spolok Sv. Vojtecha, 1998, ¢. 19-20.

10 Porov. DRUHY LIST KORINTANOM (2 Kor 12,9-10): ,,...lebo sila sa dokonale
prejavuje v slabosti...”. Dostupné na: https://biblia.sk/citanie/ssv/2kor/12,
(30.05.2025).
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Odpustenie ako duchovna obnova a uzdravenie

Odpustenie nie je len psychologicky proces, ale predovSetkym
duchovny akt, ktory ma hlboké korene v krestanskej viere. V Biblii je
odpustenie symbolom najvyssej lasky — Kristus na kriZi hovori: ,Otce,
odpust im, lebo nevedia, ¢o robia” (Lk 23,34)!". Tento vyrok nie je iba
moralnym gestom, ale odrazom BoZieho srdca — srdca, ktoré miluje aj
v utrpeni a zraneni. V manZelstve moZe odpustenie znamenat zaciatok
novej etapy — nie navrat k predchadzajucemu stavu, ale otvorenie sa
novému sposobu vztahu, zaloZzenému na hlbSej dovere a milosti.
Teologicky je odpustenie aktom tcasti na Bozej milosti. Ked clovek
odpusta, nestava sa slabym, ale silnym - nie silou vlastnej vole, ale
silou, ktortt mu ddva Duch Svaty. Je to ucast na Kristovej obeti, ktora
na seba vzala hriech sveta bez pomsty. Odpustit znamena vstapit do
dynamiky kriza — obety, ktora neodpldca zlo, ale premdha ho dobrom
(porov. Rim 12,21)™2.

Jan Pavol II. piSe: ,Odpustenie je zdkladom pravého pokoja“’.
Pokoj nie je len absenciou konfliktu, ale skor plnostou zmierenia, ktoré
ma duchovny povod. V manzelstve, ktoré je povolané byt obrazom
Krista a Cirkvi, je pokoj vysledkom lasky, ktora sa neprestdva darovat
aj po zraneni. Odpustenie teda neznamena popretie bolesti, ale jej
pretransformovanie mocou milosti. V praktickom Zivote to znamena,
Ze manzelia sa musia kazdy den ucit odpustat — nielen pri velkych
zradach ¢i sklamaniach, ale aj pri kazdodennych zraneniach, drobnych
nedorozumeniach, slabostiach a zanedbaniach. Tento proces si vyza-
duje vnutornt bdelost, pokoru a otvorenost voci milosti. Odpustenie
sa tak stava kazdodennou askézou lasky — skolou svitosti, kde sa
clovek udi milovat nie ,napriek” slabostiam, ale cez ne. V tomto
kontexte odpustenie nie je prejavom slabosti ani naivity, ale skor
cestou k skutocnej slobode — oslobodenim od moci hnevu, zatrpknu-

11 EVANJELIUM PODT.A LUKASA (Lk 23,34). Dostupné na: https://biblia.sk/
citanie/ssv/1k/23, (31.05.2025).

12 LIST RIMANOM (Rim 12,21): , Nedaj sa premoct zlému, ale premdhaj zlé
dobrom.” Dostupné na: https://biblia.sk/citanie/ssv/rim/12, (30.05.2025).

3 JAN PAVOL IL: Posolstvo na Svetovy deii pokoja. 1. januara 2002, & 3.
Dostupné na: https://www kbs.sk/obsah/sekcia/h/dokumenty-a-vyhlasenia/
p/dokumenty-papezov/c/posolstvo-pokoj-2002, (31.05.2025).
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tosti a strachu. Je to akt viery, ktory nielen obnovuje vztah medzi
manzelmi, ale aj posiliiuje ich osobnti identitu ako Bozich deti. Kde sa
odpusta, tam vznika novy Zivot, nové stvorenie (porov. 2 Kor 5,17).

Identita osoby v manzelstve: Byt obrazom Boha v darovani sa

Ludska identita v krestanskom ponimani nie je chdpana izolovane,
ale vzdy v kontexte vztahov. Clovek nie je ,ostrov”, ale bytost
stvorena pre spolocenstvo. UZ na prvych strankach Pisma sa dozve-
dame, Ze clovek bol stvoreny ,na BoZi obraz” (Gn 1,27)". Boh, ako ho
zjavuje Novy zékon, je Trojica 0sdb Zijucich vo ve¢nom vztahu lasky:
Otec, Syn a Duch Svity. Byt stvoreny na Bozi obraz teda znamena, ze
clovek je povolany zit v laske, vo vztahu a v darovani seba.
Manzelstvo predstavuje najkonkrétnejsie miesto, kde sa toto Bozie
povolanie naplitia. Nie je to len pravny alebo spoloensky zvizok, ale
priestor, kde sa clovek stava plne sebou prostrednictvom darovania sa
druhému. Svity Jan Pavol II. opakovane zdodraznoval, ze ,clovek sa
nemo&Ze plne ngjst, iba ak v tprimnom darovani seba samého”’¢. V
manzelstve je toto darovanie nielen fyzické alebo psychologické, ale
predovsetkym duchovné a ontologické, tykajice sa samotnej podstaty
osoby.

V kazdom prejave lasky, v kazdom obetovani sa pre dobro partne-
ra a v kazdej vernosti, aj ked celime slabostiam, sa clovek viac
priblizuje k tomu, kym by mal byt — k obrazu Boha. Preto mézeme
povedat, Ze manZzelska laska formuje nasu osobnu identitu. Zakladom
identity nie je individualizmus, ale laska. V tomto kontexte je man-
zelstvo Skolou sebadarovania, zrkadlom Trojice a cestou k svétosti.

4 DRUHY LIST KORINTANOM (2 Kor 5,17): ,Kto je v Kristovi, je nové stvo-
renie.” Dostupné na: Dostupné na: https://biblia.sk/citanie/ssv/2kor/5,
(30.05.2025).

15 KNIHA GENEZIS (Gn 1,27): ,,A stvoril Boh ¢loveka na svoj obraz, na BoZi obraz
ho stvoril; muza a Zenu ich stvoril.” Dostupné na: https://biblia.sk/citanie/
ssv/gn/1, (01.06.2025).

16 JAN PAVOL IL: Gaudium et spes (citované aj v Familiaris consortio, & 11):
,Clovek sa neméze plne ndjst, iba ak v dprimnom darovani seba samého.”
Dostupné na: https://www kbs.sk/obsah/sekcia/h/dokumenty-a-vyhlasenia/
p/druhy-vatikansky-koncil/c/gaudium-et-spes, (01.06.2025).
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Biblicka kniha Ozea$ ponuka zaujimavy a silny obraz tejto pravdy.
Vnej sa Boh prirovnava k manzelovi, ktory znasa neveru svojej
manzelky, symbolizujicej neverny Izrael. Napriek jej nevere vsak
neprestdva milovat a vyzyva ju na ndvrat (Oz 2,16-25)". Tento
prorocky obraz naznacuje, Ze identita Boha ako milujuceho Otca
a Zenicha sa neprejavuje v moci, ale v milosrdnej vernosti, ktora
obnovuje vztah. Podobne aj ¢lovek objavuje svoju identitu tym, Ze aj
v zraneni neprestdva milovat. Vernost a odpustenie sa tak stavaju
osobnym aj sviatostnym prejavom ¢loveka, ktory odraZza Bozi obraz.

V kontexte sviatostného manzelstva je identita jednotlivca neodde-
liteIne spojena s jeho schopnostou milovat, odpustat a byt darom pre
druhého. Clovek neZije v izol4cii, ale v prijati a odovzdani sa
partnerovi. Prave tu sa ukazuje, Ze osobnd identita je sucastou BoZieho
planu pre cloveka. ManZelstvo teda nie je prekdzkou na ceste
k duchovnému rastu, ale skor miestom, kde sa tento rast konkrétne
realizuje.

Pamit bolesti a identita odpustenia: Kriza ako moment prerodu

Pamit bolesti predstavuje jednu z najndrocnejsich skisok v man-
Zelskom vztahu. Rany sposobené slovami, zlyhaniami, sklamaniami ¢i
dokonca zradou nezmiznd samy od seba. Zostavaju v nasej pamaiti,
Casto ako nevyrieSené napatie alebo tiché odcudzenie. Ak sa tieto
zranenia nevyrovnaju, mozu viest k zatvrdnutiu srdca, chronickej
nedovere alebo vnatornému ustupu od blizkosti partnera. Avsak
pamat nemusi byt len nositelkou bolesti — v Kristovi moéZe byt
premenend na pramen milosti. Jezi$ nezabudol na kriz, ani na tych,
ktori ho opustili ¢i odsudili, a predsa vSetkych obdartva odpustenim.
Manzelska skusenost ukazuje, Ze kriza moéZe byt momentom
transformacie: miestom, kde sa v bolestnom stretnuti so slabostou
cloveka zjavuje obnovujtiica moc BoZej milosti.

Jan Pavol II. vo svojom diele Pamét a identita zdoraziuje, ze
,pamadt je dolezita, pretoze formuje identitu. Avsak tdto paméat musi

17 Porov.: KNIHA PROROKA OZEASA (Oz 2,16-25). Dostupné na: https://
biblia.sk/citanie/ssv/0z/2, (01.06.2025); vid aj: SCOTT, H.: A Father Who Keeps
His Promises. Boston: Servant Books, 1998, s. 124-126.
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byt premenena Kristom, inak sa stane bremenom”®. V kontexte
manzelstva to znamend, Ze odpustenie nie je len popretim alebo
zabudnutim, ale vedomym aktom, ktory meni nds pohlad na minu-
lost. Pamat ostava, no jej obsah je reinterpretovany v svetle evanjelia.
Z psychologického hladiska plati, Ze len ten, kto si priznd a prijme
svoju bolest, je schopny ju prekonat a preniest cez fu lasku®.
Teologicky ide o vstup do velkonocného tajomstva, kde smrt nie je
koncom, ale branou k novému Zivotu. Tento pristup k bolesti formuje
novu identitu cloveka, ktory uz nie je definovany tym, ¢o sa mu stalo,
ale tym, ako na to reagoval.

po hlbokych ranach je mozné opiat déverovat a milovat. Ich identita sa
formuje nielen na zaklade minulosti, ale aj prostrednictvom roz-
hodnutia milovat aj v tazkych ¢asoch. Odpustenie sa tak stava aktom
duchovnej slobody — ¢lovek sa oslobodzuje od minulosti a stdva sa
svedkom zmftvychvstania vo svojom vztahu.® Preto je toto svété
tajomstvo zavislé od pokania, ktoré ma za ciel zmenit zmyslanie
krestana. Pokénie preto nie je zbavenie sa pocitu viny alebo formalna
spoved. Je to zmena Zivota a zrieknutie sa hriechu celym srdcom. Ide
0o zmenu spOsobu zivota a myslenia, tak aby sme celou naSou
existenciou vnimali, Ze cesta po ktorej krd¢ame nikam nevedie a preto
zatazime po navrate do otcovského domu. Prave postoj pokania nam
umoznuje obnovu zjednotenia s Bohom, Cirkvou a tym aj potvrdenie
jednoty seba samych. Tak ako je mnohoraky hriech, tak je aj
mnohoraké pokénie, ktoré treba vnimat ako lieCebny prostriedok. No
Casto sa spoved chdpe iba ako odpustenie vin a maélo sa hovori
o prostriedkoch pokania, ktoré smerujui k uzdraveniu troch vztahov,

18 ]AN PAVOL IL.: Pamit a identita. Trnava: Spolok Sv. Vojtecha, 2005, s. 21.

19 HENRI J.M. NOUWEN: The Inner Voice of Love: A Journey Through Anguish to
Freedom. USA: Doubleday, 1996, s. 28-31.

20 BENEDIKT XVL.: Spe salvi, €. 38: ,Svet potrebuje odpustenie. Odpustenie si vsak
vyzaduje i ndpravu..” Dostupné na: https://www kbs.sk/obsah/sekcia/h/
dokumenty-a-vyhlasenia/p/dokumenty-papezov/c/encyklika-spe-salvi,
(02.06.2025).
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v prvom rade uzdravenie vztahu k Bohu, uzdravenie vztahu k Cirkvi
a tretie, nemenej dolezité, je uzdravenie vztahu k sebe samému.?

V praxi to moze byt dlhy proces, ktory zahfna prekonanie bolesti,
konfrontdciu a pomalé vnutorné uzdravenie. Odpustenie v manzel-
stve nie je jednorazovym gestom, ale cestou, ktora sa casto opakuje
a vyzaduje zrenie. Préve tato vernost v odpustani prispieva k duchov-
nej zrelosti a vedie k integralnej identite osoby — takému, ktory nie je
len zraneny, ale aj schopny uzdravit a prindsat uzdravenie.?

Kriz ako miesto milosti: Spolutrpenie a vykupitel'ska laska

Ucast na Kristovom utrpeni patri medzi najhlbgie tajomstva
krestanského Zivota. Nie samotné utrpenie zachranuje, ale utrpenie,
ktoré je zjednotené s Kristom a prezivané s vierou, nadejou a laskou.
V manzelstve sa tato ucast Casto prejavuje v skrytych kazdodennych
obetiach: v odriekani, tichom prijimani partnerovych slabosti, starostli-
vosti o chorého manzela ¢i zndsani odmietnutia alebo nepochopenia.
Sviaty Pavol piSe: ,Dopliujem na svojom tele, ¢o chyba Kristovmu
utrpeniu pre jeho telo, ktorym je Cirkev” (Kol 1,24)%. Tento vyrok
neznamena, ze Kristovo utrpenie bolo nedostatocné, ale ze kazdy
krestan ma prileZitost spolutrpiet s Kristom a vstupit do tajomstva
jeho vykupitel'skej lasky tym, Ze pontkne svoje vlastné bolesti v laske.
V manzelstve to znamend, Ze aj tie najosobnejSie zranenia a kazdo-
denné boje mo6zu byt duchovnym prispevkom k spase druhého -
formou ,modlitby v tele”, ktora premiena utrpenie na obetu.

Svaty Jan Pavol II. vo svojej apostolskej exhortacii Salvifici doloris
(O krestanskom zmysle Iudského utrpenia) zdoéraziiuje, Ze utrpenie
predstavuje jedine¢né miesto stretnutia s Kristom. Toto stretnutie
nielen prehlbuje nasu jednotu s nim, ale zaroven otvara ¢loveka voci

2 POPOVIC, J.: Koncept aplikdcie indtititu medidcie v katolickej cirkvi. PreSov :
PreSovska univerzita v PreSove vo Vydavatelstve PreSovskej univerzity
v PreSove, 2024, s. 129.

22 KASPER, W.: Milosrdenstvo: Zdklad evanjelia a kI'i¢ k Zivotu krestana. Trnava:
Spolok Sv. Vojtecha, 2015, s. 59-63.

2 LIST KOLOSANOM (Kol 1,24). Dostupné na: https://biblia.sk/citanie/ssv/
kol/1, (02.06.2025).
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druhym: ,Utrpenie ma silu zbliZovat ¢loveka s Kristom a cez Krista
s druhymi“?. V manzelstve sa to prejavuje napriklad v situaciach, ked
jeden z manzelov nesie svoj kriz aj za toho druhého, z lasky a vernosti
- s nadejou, ze utrpenie neprinesie len bolest, ale aj duchovné ovocie
a uzdravenie vztahu. KriZ v manZelstve teda nie je len symbolom
zlyhania alebo trestu, ale skor ndstrojom milosti. Je to priestor, kde sa
clovek udi milovat nie zo zisku, ale ako dar. Ked manzelia prezivaja
svoje krize vo svetle Kristovho kriza, ich identita sa ocistuje, prehlbuje
a premiena — stavaju sa podobnejsimi Kristovi, ktory miloval ,,az do
krajnosti” (Jn 13,1)>.

V tomto kontexte mdzu aj najtazsie manzelské skusky prinasat
vykupitelsky rozmer. Neznamena to, ze by sme mali vyhladavat
bolest, ale skor, Ze v nej mdZeme objavif novy zmysel a ciel: obetu,
ktora ma duchovnt hodnotu pre druhého, pre rodinu a pre Cirkev.
Tak sa samotné utrpenie meni na sluzbu lasky.

Sviatostny Zivot ako zdroj uzdravenia a rastu

Manzelstvo ako sviatost nie je len jednorazovy obrad, ktory sa
uskutocnil v urcity den. Je to trvaly stav milosti, v ktorom manzelia
Zija, rastd a dozrievaju. Sviatostny Zivot, najméd Eucharistia a sviatost
zmierenia, predstavuje pre nich nevyhnutny duchovny pokrm, ktory
uzdravuje, obnovuje a posiliiuje ich jednotu.

Katechizmus Katolickej cirkvi uci, ze ,Eucharistia je pramenom
a vrcholom celého krestanského Zivota“?, a to plati aj pre manzelsky
zivot. Eucharistia nie je iba osobnym duchovnym zazitkom, ale aj
sviatostou jednoty, v ktorej sa manZelia ucia, ¢o znamena darovat sa
uplne a bezpodmienecne. Kristus, ktory sa v Eucharistii 1dme a dava,
predstavuje vzor manzelskej lasky: lasky, ktora sa neSetri, ale obetuje.
Spolocna ucast na svdtej omsi, adoracia, modlitba a duchovné
rozhovory posiliiuji manZzelskti jednotu nielen na emocionalnej, ale
predovsetkym na duchovnej drovni. V adoracii pred Eucharistiou

2 JAN PAVOL IL: Salvifici doloris. Trnava: Spolok Sv. Vojtecha, 1998, &. 26.

%5 EVANJELIUM PODT.A JANA (Jn 13,1): ,...miloval ich do krajnosti.” Dostupné
na: https://biblia.sk/ citanie/ssv/jn/13, (29.5.2025).

2 KATECHIZMUS KATOLICKEJ CIRKVI. Trnava. Spolok Sv. Vojtecha, 2020,
¢.1324.
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moézu manzelia zaZzit tiché uzdravenie svojich zraneni, v modlitbe
objavovat Bozi pohlad na svojho partnera a v prijimani Kristovho tela
Cerpat silu na kaZzdodenné ,dno”, ktoré si sltbili pri sobasi. Sviatost
zmierenia tiez zohrdva klIticova tlohu v duchovnom raste a odpusta-
ni. V tejto sviatosti sa clovek uci pokore, priznava svoje zlyhania
a otvara sa premene. Ked manZelia pravidelne prijimaja tato sviatost,
nielenZe sa ucia prijimat odpustenie od Boha, ale aj ho rozdavat vo
svojom manzelstve. Ocistené srdce je schopné milovat druhého
slobodne a bez vycitiek.

Teoldgia Jana Pavla II. chape sviatosti ako uc¢inné znaky Kristovej
pritomnosti v kaZdodennom Zivote. Podla jeho slov: ,Sviatosti st
prostriedkami, ktorymi sa Bozia milost stava uc¢innou vo vztahoch
medzi [udmi”?. Preto sviatostny Zivot nie je len pridavkom k man-
Zelskému Zivotu, ale jeho duchovnym jadrom. Bez tohto duchovného
rozmeru sa manzelska laska moze zmenif na cisto Tudské usilie, ktoré
rychlo vycerpd. Naopak, so sviatostnym Zivotom sa stdva nadobou
Bozej lasky, schopnou niest aj najtazsie bremend. Z tohto pohladu je
manzelstvo cestou k svitosti, nie preto, Ze by manzelia boli dokonali,
ale preto, Ze kracaju spolu s Kristom. Sviatostny Zivot ich vedie nielen
k duchovnej zrelosti, ale aj k prehlbovaniu ich identity ako milujacich
0s0b, ktoré st povolané odrazat BoZi obraz — Boha, ktory uzdravuje,
odpusta a premiena.

Pastoracné odporacania: Ako Zit sviatostny zivot v manzelstve

Sviatostny zivot predstavuje ,duchovné dychanie” manzelstva.
Jeho pravidelné prezivanie pomaha manZelom nielen prezit, ale aj
rast, a to aj v tazkych casoch. Preto je dodlezité, aby manZelia mali
konkrétne a realizovateIné spdsoby, ako cerpat z milosti sviatosti
v kazdodennom zivote. Katolicke manZelstvo nie je len spoloc¢enskou
dohodou medzi dvoma Tudmi; je to sviatost s hlbokym duchovnym
rozmerom. Prostrednictvom nej sa muz a Zena navzajom odovzdavaju
ako dar, pricom Boh im poskytuje milost, aby mohli Zit tato jednotu
v pravde, vernosti a laske. ManZelia st povolani stat sa Zivym znakom

7 JAN PAVOL IL: Veritatis splendor. Trnava: Spolok Sv. Vojtecha, 1994, &. 107.
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Kristovej lasky k Cirkvi, pricom ich laska mda byt vernd, obetava,
plodna a nezrusitelna.

Zit sviatostne znamen4, Ze manzelia Cerpajti silu nielen zo svojich
vlastnych zdrojov, ale aj zo vztahu s Bohom. Prvym krokom k tomuto
spOsobu Zivota je zakorenenost v sviatostiach Cirkvi. Pravidelna tcast
na Eucharistii poskytuje manzelom silu milovat, aj ked to mdze byt
narocné. Spolo¢né prijimanie Eucharistie zaroven duchovne zjedno-
cuje ich Zivoty v Kristovi®. Sviatost zmierenia obnovuje nielen vztah
s Bohom, ale tiezZ pomaha uzdravovat zranenia v manzelskom vztahu.
Odportca sa, aby manzelia pristupovali k tejto sviatosti pravidelne,
aspon raz mesacne. Modlitba je zakladom sviatostného zivota v man-
zelstve. Spolocna modlitba, aj ked len kratka, vytvara priestor,
v ktorom manzelia pozyvaju Boha do svojho kazdodenného Zivota.
Tymto sposobom vytvaraju tzv. ,domacu cirkev”, kde sa Boh stava
centrom rodiny®. Tdto domadca cirkev je miestom, kde sa deti ucia
viere, laske, odpusteniu a sluzbe.

Sviatostny zivot sa prejavuje aj v kazdodennej ochote sluzit si
navzdjom a odpustat si. Kazdy konflikt a nedorozumenie predstavuje
prilezitost na rast v laske, ak sa na ne pozerame v svetle evanjelia.
Odpustenie nie je prejavom slabosti, ale silou, ktord obnovuje jednotu
a prehlbuje lasku?®. DdleZitou tlohou manzelov je aj vychova deti vo
viere. T4 nezacina len ucenim katechizmu, ale predovsetkym
zivotnym svedectvom — spolo¢nou modlitbou, ti¢astou na svitej omsi
a praktizovanim krestanskych hodnot doma aj na verejnosti. Deti sa
udia viere nie podla toho, ¢o rodi¢ia hovoria, ale podla toho, co
skutocne Ziju®2.

2 KATECHIZMUS KATOLICKE] CIRKVI (KKC). Trnava. Spolok Sv. Vojtecha,
2020, ¢. 1601-1666.

2 ]AN PAVOL I1.: Familiaris Consortio. Trnava: Spolok Svétého Vojtecha, 1993,
¢.57.

% DRUHY VATIKANSKY KONCIL. Lumen Gentium, & 11: ,Rodina je nazjvand
domidcou cirkvou.” Dostupné na: https://www .kbs.sk/obsah/sekcia/h/hladat/p/
druhy-vatikansky-koncil/c/lumen-gentium, (02.06.2025).

31 PAPEZ FRANTISEK: Amoris Laetitia. Konferencia biskupov Slovenska, 2016,
¢. 105-108.

%2 YOUCAT: Katechizmus Katolickej cirkvi pre mladych. Trnava: Spolok Sv.
Vojtecha, 2024, ¢. 271-275.
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Dolezitym aspektom sviatostného manzelského Zivota je aktivna
Ucast na zivote farnosti. Spolocenstvo inych veriacich moze manzelom
poskytnut oporu, priestor na zdielanie, formaciu a duchovny rast.
Uvedomujti si, Ze nie st sami vo svojej snahe o svitost. Ucast na
manzelskych stretkdch, duchovnych obnovach ¢i sluzbe v charite su
konkrétnymi prejavmi toho, Ze sviatostné manzelstvo je otvorené
nielen navnutri, ale aj navonok. Okrem toho si sviatostny zivot vyZza-
duje neustalu formdciu. ManZzelia by mali investovat ¢as do duchov-
ného a osobného rastu, a to ¢itanim duchovnej literatury, tcastou na
prednaskach ¢i manzelskych vikendoch. Laska sa neda udrzat len na
zéklade emdcii; potrebuje byt posiliitovana rozhodnutim a milostou®.

Sviatostné manzelstvo predstavuje povolanie k svétosti. Nie je to
jednoducha cesta, avsak je to cesta, ktora je naplnena BoZou milostou.
Téato milost umozZiiuje premienat kazdodenné malé skutky lasky na
nie¢o veéné. V tom spociva krasa a hibka krestanského manzZelstva.

Zaver

Utrpenie a odpustenie v manzelstve nie su len etickymi vyzvami,
ale predstavuju duchovnu cestu, na ktorej clovek objavuje svoju prava
identitu — identitu osoby stvorenej na BoZi obraz, povolanej milovat
tak, ako miluje Kristus. V tajomstve kriza a zmftvychvstania manzelia
zistuju, Ze prava Iudska zrelost spociva v schopnosti darovaft sa aj
v tazkych chvilach, odpustat napriek zraneniam a kazdy den zacinat
odznova. ManzZelstvo nie je len spoloc¢enskou zmluvou, ale sviatostou
— miestom posvécovania, duchovného rastu a uzdravenia. V kazdo-
dennych zapasoch, trpezlivosti, vernosti a prekonavani kriz prostred-
nictvom odpustenia sa formuje duchovnd identita manzela a man-
zelky, ktori spolo¢ne odrazaja lasku Trojice. Takto sa manZzelsky vztah
stava ,bohosluzbou Zzivota”, miestom, kde sa kazdodenné skutky
premieniaji na obetu lasky a pramen milosti pre svet.

Utrpenie, aj ked casto bolestivé, ma v Kristovi hlboky zmysel. Je to
miesto, kde sa clovek zjednocuje s jeho vykupitelskym dielom -

3 JAN PAVOL IL: Teoldgia tela. vieobecné audiencie 1979-1984.
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priestor, v ktorom sa premiena, ocistuje a dozrieva. V tomto kontexte
nadobtda aj pamét bolesti duchovni hodnotu: ak je premenena
odpustenim, stdva sa pramenom novej nadeje a zdkladom obnovenej
identity. Ako ukazuje symbolika proroka Ozedsa, vernost a milo-
srdenstvo Boha st silnejSie neZ nevera ¢loveka — a toto tajomstvo moze
byt preZzivané aj v manzelstve. Sviatostny zivot, najma Eucharistia
a zmierenie, predstavuje nevyhnutny zdroj milosti, ktory pomaha
manzelom uzdravovat rany, cerpaf silu na vernost a prehlbovat
jednotu. Odpustenie sa tak stava nielen psychologickou nevyhnut-
nostou, ale aj prejavom ucasti na Kristovej laske, ktord ddva vSetkému
novy zaciatok.

Manzelstvo by sme mali vnimat nielen ako Iudsky projekt, ale aj
ako povolanie k svatosti. V kazdodennej laske, krizoch a odpusteni sa
vytvara priestor, v ktorom sa odhaluje pravda o ¢loveku a o Bohu.
Nech kazdy manZel a manZelka nachddzaju na tejto ceste, vdaka
milosti sviatosti, silu a svetlo, ktoré im pomdzu zit svoju identitu ako
dar a poslanie — vo svetle evanjelia a v sluzbe lasky, ktora presahuje
vietko.
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Képia slziacej ikony v Klokocove

Juraj GRADOS

Abstract: The current copy of the weeping icon in Klokocov is deeply
etched into the memory of Greek Catholics in Slovakia despite the decades that
have passed. The reason lies in the exceptional events associated with this
image. The first event is its coronation in Klokocov in 1948. The second is the
Akathist prayer before this icon in PreSov attended by Pope John Paul II. And
the third is its second coronation during Pope Francis's visit to PreSov in
2021.

Keywords: Klokocov. Icon. Weeping. Coronation. Pope John Paul II.
Pope Francis.

Kopia slziacej ikony, ktord sa v si¢asnosti nachadza v Klokocove,
je jednou znajmladsich képii tohto sakralneho objektu. AvSak do
mysle Zemplincanov i vSeobecne gréckokatolikov na Slovensku sa
pevne vrylo prave toto umelecké stvarnenie slziacej ikony. V prostredi
Gréckokatolickej cirkvi na Slovensku je to najuctievanejSia miestna
slziaca ikona, resp. jej kopia. Aj preto padlo rozhodnutie, Ze 2. jula
1995 na pddiu pri vtedajSej mestskej hale v PreSove, kde sa mal modlit
Svity Otec Jan Pavol II. Akatist k Presviitej Bohorodicke, bude umiestne-
na aktualna kopia slziacej ikony z Klokocova.

Jej vznik je v sucasnosti skryty. Bola namalovana v obdobi velkej
vojny (prva svetova vojna) a rodiaceho sa Ceskoslovenského tatu.
Dnes sa eSte nenasli dokazy o presnom roku jej namalovania.
S vysokou pravdepodobnostou mozeme povedat, Ze bola namalovana
v Budapesti vo firme Rétay és Benedek (fungovala v rokoch 1895 —
1920). Toto tvrdenie sa opiera o svedectvo spravcu klokocovskej
farnosti Andreja Prokopovica zroku 1983. V niom sa wvddza: ,27.
augusta 1983. Pri ndvsteve Klokocova pani Adamkovicovd, rodend Kirdlyovd,
narodend 30. aprila 1894 (teda 89-rocnd), spomina, Ze pri instaldcii obrazu
klokocovskej Madony bol pritomny aj michalovsky gréf Sztdrai. Ten bol
vdasnivym polovnikom vysokej zveri v miestnych lesoch. Neskorsie bol
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z Budapesti povolany aj maliar Benedek Rataj, nakolko obraz bol cestou
poskodeny.”!

Dévod namalovania sticasnej klokocovskej kopie nie je dplne
jasny. V case, ked bola vyhotovend, bola uz v klokocovskej cerkvi
képia ikony, ktorti podla premalovanej preSovskej kopie namaloval
v roku 1904 Max Kurth. T4 sa dnes nachddza v uzhorodskej Katedrale
Povysenia sv. kriza. Na rozdiel od presovskej a uzhorodskej képie,
ktoré st signované, v pripade klokocovskej nie je na obraze viditelny
podpis autora ani rok namalovania. Ide o remeselne vytvorent képiu.
Preto je tazké urcit, kedy bola tato képia prinesend do Klokocova.
Doteraz sa predpokladalo, Ze tam bola od roku 1904. Na zdklade
informacii o fungovani firmy Rétay és Benedek a datumu posviacky
povodného oltdra aobrazu moéZeme namalovanie sucasnej képie
datovat do rokov 1904 az 1920. Avsak tato firma s novym obchodnym
menom Benedek Lajos fungovala i po roku 1920.

Z pohladu na existenciu firmy Rétay és Benedek, kontakty
s Budapestou a sobas pani Adamkovicovej sa ukazuje ako mozné
obdobie namalovania sticasnej kopie rok 1918. KedZe sa pritomnost
takého vzacneho hosta, ako je grof (pravdepodobne Alexander)
Sztérai v roku 1904, v zépisniciach z posviacky oltdra s képiou z roku
1904 nevyskytuje, spomienka pani Adamkovicovej sa pravdepodobne
viaze k neskor$iemu obdobiu, ked bola v Klokocove instalovana
sucasna kopia. Irenej Kondratovi¢ vo svojom diele z roku 1927 hovori
okopii vyhotovenej Maxom Kurthom vroku 1904 na Zziadost
profesora RoSkovica anasledne ostcasnom svatom obraze, ktory
JtoZe jest wirmy obraz”?. Zaroven pripusta existenciu viacero kopii
klokocovskej ikony.

Vroku 1918 bol otec Kirdl vymenovany za vinianskeho vice-
archidiakona. Z tejto pozicie napisal 16. augusta 1923 ziadost
o plnomocné odpustky nielen na sviatok Uspenia, ale aj d'alSie sviatky
Bohorodicky.> Ziadost, ktord bola podana v Rime, je v8ak viac-menej

1 HOSPODAR, M. — ZENUCH, P. Ochrankyiia Zemplina. Kosice: Gréckokato-
licky apostolsky exarchat, Kosice, 2007, s. 19.

2 KONDRATOVIC, 1. Pamiatka z klokocovskoho otpusta s istorijeju divotvornaho
obraza i s pistiami. Uzhorod: Izdanie Stefana Tertinskoho, knihara Micha-
lovskoho, 1927, s. 10.

3 AA3O0. List Juliusa Kirdlyho z 16. augusta 1923. Fond No. 151, opis 7, ¢. 1134, s. 51.
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képiou ziadosti z roku 1904 a obsahuje iba poziadavku na odpustky
na chramovy sviatok. Papez Pius XI. 10. septembra 1923 v breve ¢.
11153/23 udelil miestnej cerkvi moZnost ziskat plnomocné odpustky
pocas hlavnej odpustovej slavnostit, hoci odpusty sa tu konali aj na
sviatok Uvedenia Presvatej Bohorodicky do chramu - 21. novembra
podla julidnskeho kalendara’. Odvtedy sa Klokocov stal jednym
z hlavnych putnickych miest Mukacevskej eparchie. Od pociatku do
Klokocova putovalo takmer desattisic ptatnikov rocne.® Tieto odpustky
su pravdepodobne prvymi, ktoré st zviazané so sucasnou
klokoc¢ovskou képiou slziacej ikony.

V roku 1926 pred samotnym sviatkom navstivilo Klokocov dvad-
sat procesii z okolia Secoviec a vecer sa konal sprievod od cerkvi na
cintorin, kde kazal otec Irenej Kondratovi¢ z Chonkoviec. Na dalsi den
prislo sedem procesii z okolia a vyspovedalo sa 1 351 veriacich. Po
troch ,malych” liturgiach sa konala velka liturgia, po nej vecieren
amyrovanie” V rokoch 1925 az 1926 sa konal v Katolickej cirkvi
jubilejny rok. Pocas neho k sviatosti Eucharistie pristupilo v Kloko-
cove 1103 wveriacich, trojnasobok toho, ¢o vinych farnostiach
Vinianskeho dekanatu.®

Irenej Kondratovi¢ v svojej Grécko-katolickej liturgike zverejnil
fotografiu sucasnej klokocovskej kopie ikony (pred korunovanim) aj
s textom: , Klokocovska Bozia Matka. Klokocov je mald dedina na
Slovensku v byvalej zemplinskej Zupe pod Karpatami. V 1670. roku
obraz Matky BoZej prv slzil, a ked eretici (kaciri) z nendvisti obraz
nozmi prebili, silno plakal. V Klokocove su velké odpusty na

+ AA3O0. List z 10. septembra 1923 o prideleni odpustkov. Fond No. 151, opis 13, €.
2695, s. 93.; AA30. Materidl k novému Schematizmu Mukacevskej eparchie z 28.
marca 1927. Fond No. 151, opis 13, ¢. 710, s. 75.

5 KONDRATOVIC, 1. Pamiatka z klokocovskoho otpusta s istorijeju divotvornaho
obraza i s pistiami. Uzhorod: Izdanie Stefana Tertinskoho, knihara Micha-
lovskoho, 1927, s. 14.

¢ TIEKAP, A. B. Hapucu icmopii uepxeu 3axapnamms. Tom II. Bnympina icmopis.
3anucku YCBB — Analecta OSBM. Puwm, 1997. s. 370.

7 AA30. Oznimenie z 11. septembra 1926 o odpustovej slivnosti. Fond No. 151,
opis 13, ¢. 50, s. 89.

8 AA30. List vinanskeho dekana Stefana Ortutaya ¢. 146/926. Fond No. 151, opis
13, ¢.57,5.37.
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,Uspenie” (15 — 28 augusta), ana ,Vovedenie” Bozej Matky (21.
novembra — 4. decembra).”.

28. augusta 1931 sa uskutocnila v Klokocove odpustova slavnost,
ktorej hlavnym sluzitelom bol mukacevsky kanonik otec Viktor
Selyko. V predvecer slavnosti mal homiliu otec Mihalovi¢ a na sviatok
otec Kondratovi¢. Okrem nich dalSich Sest kilazov spovedalo. Grécko-
katolici zo secovskej a uzhorodskej stolice sa na slavnost zisli v 35
procesiach a k sviatosti Eucharistie pristupilo 1.705 veriacich.' Pritom-
nost kanonika nebola bezddévodna. Mukacevsky biskup Peter Gebé
prisltbil tcast na tomto odpuste, avSak 26. aprila 1931 zomrel.
Miestny kifiaz namiesto neho pozval na odpust kapitulného vikara
Alexandra Stojku ako spravcu eparchie, ktory ale na odpust vyslal
kanonika Viktora Selykoa."

Otec Stefan Ortutay 17. jtla 1933, po desiatich rokoch od ziskania
predoslych odpustkov, poziadal biskupsky turad oich obnovenie'?,
pricom zaslal tradu pévodny dekrét o odpustkoch. Na svoju ziadost
vSak nedostal odpoved, atak 29. oktobra 1935 poziadal nanovo.”
V roku 1934 prislo do Klokocova az 51 procesii a 2 014 veriacich prijalo
na odpust sviatost Eucharistie. Procesie boli zo Storoznice, Nizného
Zipova, Secoviec, Hrane, Kochanoviec (bud tych od Secoviec, alebo od
Humenného), Lekaroviec, Banoviec, Lozina, Zbehniova, Hriadok,
Bezoviec, Dubravky, Orechovej, Budkoviec, Sliepkoviec, Portibky (pri
Humennom), Kolibaboviec, HazZina, Senného, Vojc¢ic, Cejkova, Niz-
ného Nemeckého, Pavloviec, Husdka, Rakovca nad Ondavou, Porosto-
va, Petroviec, Koromle, Jasenova (okr. Sobrance), Velkého Ruskova,
Stretavky, Vysnej Rybnice, Hlivist, Inoviec, Jasenova (okr. Humenné),

> AA30. Kondratovic, Irenej: Grécko-katolicka liturgika (obradoslovie) pre ndrodné
skoly, slovenskym vyucovacim jazykom v Eparchii mukacevskej. Fond No. 151,
opis 13, ¢. 586, s. 50.

10 AA30. Oznimenie z 31. augusta 1931 o odpustovej sldvnosti. Fond No. 151, opis
13, ¢. 1925, s. 246.

1 AA30. List klokocovského fardra z 12. augusta 1931. Fond No. 151, opis 13, ¢.
1929, s. 62.

12 NA30. Ziadost Stefana Ortutaya z 17. jiila 1933. Fond No. 151, opis 13, &. 2695,
s. 91.

8 NA30. Ziadost Stefana Ortutaya z 29. oktébra 1935. Fond No. 151, opis 13, &
2695, s. 92.
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Brestova, Vinného, Jovsy, Poruby pod Vihorlatom, Michaloviec,
Hnojného, Kaluze, Kusina, Zbudze, Vysnych Remiet, Ruskoviec,
FalkuSoviec, Topolian, Niznej Rybnice, FekiSoviec a Velkych ZaluZic.
Liturgiu slavil sobranecky vicearchidiakon otec Pavol Karcub a kazali
otec Viktor Petricko a Andrej Gedce.™* Presne o rok po podani Ziadosti
mukacevsky biskup adresoval Apostolskej stolici Ziadost o obnovenie
odpustkov.’ V nej uvadza zdvojnasobenie poctu pttnikov. Na ziadost
19. novembra pod cislom 6515/1936 odpovedala Sacra Poenitentiaria
Apostolica pozitivne a predizila odpustky na dalsich desat rokov.'s
Informaciu o odpustkoch 2. februdra 1937 oznamil mukacevsky
biskup Alexander Stojka duchovenstvu. Zaroven biskup rozhodol, Ze
po ukonceni desiatich rokov ma klokocovsky farar nanovo poziadat
o udelenie moznosti ziskavat pInomocné odpustky.?”

Prvé korunovanie klokocovskej kopie

Po vzniku Ceskoslovenska putovalo do Klokofova vela grécko-
katolikov aj z Podkarpatska. Napriek udalostiam pred vojnou pute do
Klokoc¢ova pokracovali.’® Miestna cerkev a fara boli pocas prechodu
frontu od 28. oktébra do 26. novembra 1944 vazne poskodené oboma
vojskami. Na cerkvi bola znicend strecha, okna vybité amury
poskodené. Akoby zazrakom ostala neporusene stat prave severna
stena, na ktorej bola umiestnena kopia ikony sbocnym oltdrom'

4 AA30. Oznimenie z 1. septembra 1934 o odpustovej sldvnosti. Fond No. 151,
opis 18, ¢. 35, s. 5.

15 1A30. Ziadost mukacevského biskupa z 29. oktobra 1936. Fond No. 151, opis 13,
€. 2695, s. 94.

16 AA30. List z 9. decembra 1936 obsahujiici kopiu rozhodnutia o prideleni odpust-
kov. Fond No. 151, opis 13, ¢. 2695, s. 95.

17 [Aymmacteips]. Hopb moans ormycrsl usb Puma. In dywnacmuipe. 1937, roc.
14,¢.1-2,5.43.

18 [Slovak]. Vysiel z véazenia a uz kradol. In Slovdk. 1939, ro¢. 21, ¢. 215, 19.
september 1939, s. 6.

1 HOSPODAR, M. — ZENUCH, P.Ochrankysia Zemplina. Kosice: Grécko-
katolicky apostolsky exarchat, Kosice, 2007, s. 11.

280



a okno oproti nej?. Aj veza cerkvi bola v roku 1944 znicend. Fara bola
rozbita a knaz obyval v zime iba jednu izbu.

Po druhej svetovej vojne boli v Klokocove velké odpusty na Stvrta
nedelu po Pasche - o Samaritanke ana sviatok Zosnutia Presvitej
Bohorodicky. Mensie boli na sviatok Uvedenia a9. decembra, na
sviatok Neposkvrneného pocatia Presvétej Bohorodicky.?! Po vojne
obnovena cerkev mala zaroven ziskat nové odpustky z Rima a 19.
maja 1946 sa obnovili tradicné puate do Klokocova. Prvy odpust bol na
pocest Neposkvrneného Srdca BoZej Matky. Svétu liturgiu pre asi
pattisic putnikov slavil rakovecky faradr Anton Tink, generdlny vikar
Apostolskej administratary Mukacevskej eparchie na Slovensku.?
Pocas povojnovej pute na sviatok Zosnutia Presvitej Bohorodicky 26.
az 28. augusta 1946% posvitil preSovsky biskup Pavel Peter Gojdic
OSBM obnovenu cerkev?* aprva ruzencovu kaplnku. Ostatnych
Strnast malo byt umiestnenych okolo cerkvi?> Vroku 1948 boli
dokoncené tri.?

V roku 1947 sem prislo okolo Styridsattisic putnikov pomodlit sa
pred kopiou milostivej ikony. Podla oficidlnych Statnych tdajov to
bolo 35-tisic pttnikov, pricom v rokoch predtym ich bolo iba 10-tisic.””
Tento obrovsky pocet putnikov viedol otca Cekana k iivaham koruno-
vat obraz. Ohladom korunovania obrazu prisla 1. jula 1947 odpoved
z Rima od otca Johna Balu CSsR s predbeznym suhlasom kardindla
Eugena Tisseranta, kde vSak bola uvedena poZziadavka na formdlnu

20 CEKAN, J. Pamiatka z klokoGovského odpustu. PreSov: Nakladatelské druzstvo,
1948, s.7.

2 éEKAN, J. Pamiatka z klokocovského odpustu. Presov: Nakladatel'ské druzstvo,
1948,s.5,7.

2 [Misiondr]. Odpust v Klokocove. In Misiondr. 1946, ro€. 5, €. 6, s. 120.

2 [Misiondr]. Odpust v Klokocove. In Misiondr. 1946, roc€. 5, ¢. 10, s. 198.

2 [Blagovestnik]. Vladyka mezdu svoimi virnikami. In Blagovestnik. 1946, roc.
1, ¢. 14, 15. september 1946, s. 2 — 3.; IIEKAP, A. B. Hapucu icmopii yeprsu
Baxapnamms. Tom 1. Buympina icmopia. 3anucku YCBB — Analecta OSBM.
Puwm, 1997. s. 371.

% pmlop. Klokocov. In Svity ruZenec. 1946m roc. 1, ¢. 7, s. 110 - 111.

2 éEKAN, J. Pamiatka z klokocovského odpustu. Presov: Nakladatel'ské druzstvo,
1948, s.17.

7 [Slovensky tyzdennik]. Puatnici podporuji cestovny ruch. In Slovensky tyz-
dennik. 1948, ro€. 46, ¢. 25, 20. jina 1948, s. 4.
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Ziadost zbiskupstva.?® Otec Jan Cekan tak 28. jala 1947 poprosil
biskupa Gojdi¢a, aby zaslal na Kongregaciu pre vychodné cirkvi
v Rime jeho list, v ktorom otec Cekan Ziadal nielen stihlas Svitého
stolca s korunovéciou, ale aj jej uskutocnenie cez delegdta Svéatého
Otca 30. maja 1948. Povodne sa mal na tejto sldvnosti zucastnit aj
prazsky arcibiskup kardindl Jozef Beran a koSicky biskup Jozef
Cérsky. Koruny boli urobené v Prahe za priblizne patnésttisic kortin
ceskoslovenskych.®

Klokocovské kopia tak bola zasluhou miestneho farara za velkej
Ucasti veriacich v nedelu 6. juna 1948 pocas svitej liturgie korunovana
preSovskym pomocnym biskupom ThDr. Vasilom Hopkom. Po
slavnosti niesli obraz pocas sprievodu okolo cerkvi. Korunky pre
obraz mal poslat papez Pius XII. Cela slavnost trvala od Stvrtka 3. jina
do nedele 6. juna 1948.3' Na korunovani sa ziSlo okolo dvadsattisic
putnikov a na tradi¢nom odpuste 26. az 28. augusta 1948 ich bolo viac
ako dvadsatosemtisic.?> Pekar uvadza aZ tridsatpattisic. Pocet putni-
kov bol az taky velky, Ze svité prijimanie neprestajne rozdavali Styria
knazi sedem a pol hodiny (od 4. do 11.30 hodiny). Liturgiu slavil otec
Dr. Mikula$ Rusndk akazal otec Cyril Zakopal CSsR. Ludia sem
v procesiach peso putovali az z Driecnej. Bola to posledna verejna put

8 AGAP. List ¢ 297/47 z 28. jula 1947. Fond Michalovsky vikariat, sign.
576/1947.

» AGAP. List ¢ 297/47 z 28. jila 1947. Fond Michalovsky vikariat, sign.
576/1947.

AGAP. List ¢ 298/947 z 28. jula 1947. Fond Michalovsky vikariat, sign.
576/1947.

% AGAP. List ¢ 262/947 z30. jiuna 1947. Fond Michalovsky vikariat, sign.
576/1947.

3 [Katolicke noviny]. Pekna katolicka slavnost na vychodnom Slovensku.
Korunovanie zazraéného marianskeho obrazu v Klokocove. In Katolicke
noviny. 1948, ro€. 63, ¢. 24, s. 5.; [baarosectank]. KoponosaHnue 4y 0TBOpHOI
ukoHbl B Kaokouose. In Baazosecmmux. 1948, roé. 3, ¢. 12, s. 98.; [Misionar].
Odpust v Klokocove. In Misiondr. 1948, roc. 7, ¢. 7, s. 185.; [Slovensky
tyzdennik]. Korunovanie zazracného marianskeho obrazu v Klokocove. In
Slovensky tyzdennik. 1948, roc. 46, ¢. 25, 20. juna 1948, s. 9.

%2 [BaarosectHuk]. Ormycr B Kaokouose. In baazosecmiux. 1948, roc€. 3, €. 16, s.
132.
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kikone, pretoZe nasledujicirok komunisticky rezim pute zakazal.
Tento zakaz platil v rokoch 1950 az 1968 aj pre Pravoslavnu cirkev.
Ale aj tak v obci prebiehali tradi¢né odpustové slavnosti podla julidn-
skeho kalendara, a to i pocas obdobia, ked tu posobila Pravoslavna
cirkev. Na tychto sldvnostiach sa ztcastiiovali aj miestni pravoslavni
biskupi.®

Po obnoveni demokratického zriadenia v ramci desatrocia duchov-
nej obnovy Slovenska od 16. septembra 1991 az do februara 1997
navstivila nova kopia klokocovskej ikony Presvitej Bohorodicky
vsetky gréckokatolicke farnosti na Slovensku. Kopiu posvitil presov-
sky biskup 16. septembra 1991 v Katedrale sv. Jana Krstitela v PreSo-
ve. 16. augusta 1992 slavil prvykrat odpustovu liturgiu v Klokocove
novovymenovany presovsky pomocny biskup Milan Chautur CSsR.*
Ten sa odvtedy zucastnil kazdej odpustovej slavnosti s vynimkou
roku 1996.

Opis ikony

Oproti uzhorodskej ipreSovskej verzii ma tato kopia viacero
dolezitych odliSnosti. Tykaju sa textu na celnej strane obrazu
i samotnej realizdcie. Dévodom je skutocnost, Ze maliar nemaloval
tato kopiu podla vtedajSej presovskej kopie, ale podla jej prvej
fotografie z roku 1903, uverejnenej v diele Ivana Antonovica Silvaja
Kincseink, vagyis az elsé mdriapdcsi, mikolai, mdsodik mdria-pdcsi, pdlfalvai
és klokocséi csodatevd szent képek leirdsa®. Dokazuju to vyrazné odchylky
medzi oboma kopiami a, naopak, c¢o sa tyka detailov, vyraznd
podobnost s fotografiou uverejnenou v tlaci v roku 1907. Tyka sa to
vsetkych podstatnych rozdielov — absencie hviezdy na ramene, n6h

3 TIEKAP, A. B. Hapucu icmopii uepxeu 3axapnamms. Tom II. Buympins icmopis.
3anucku YCBB — Analecta OSBM. Pum, 1997. s. 37.; M. S. Tradi¢né odpustové
bohosluzby v ptuitnickom Klokocove. In Odkaz sv. Cyrila a Metoda. 1966, roc.
12, ¢. 10, s. 241.

3 HIRKA, J. Pod ochranou Marie. Pastier v sluzbe Cirkvi. PreSov: Gréckokatolicka
teologicka fakulta, PreSovska univerzita v Presove, 2013, s. 236 a 239.

%5 URIEL, A. Kincseink, vagyis az elsé mdriapdcsi, mikolai, mdsodik mdria-pécsi,
palfalvai és klokocsoi csodatevd szent képek leirdsa. Ungvar: Unio kényvnyomda
Részv. Tars, 1907, s. 181.
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ichodidiel Jezisa Krista (od pasa dole). Zaroven je na fotografii
i klokocovskej kopii rozdielny tvar nimbusu. Fotografia uverejnena
v roku 1907 ma prvky dvojexpozicie, ¢o bolo pravdepodobne zapri-
¢inené preziarenim svetelnymi zdrojmi. Pripadne mohlo ist o chybu
tlaciara pri vyrobe tlaciarenského Stocku. Posun obrazu na pravom
ramene Bohorodicky sposobil viditeIné dva obrysy omoforu, ¢o viedlo
autora k namalovaniu ozdobného lemu na tom mieste omoforu
a SirSej pokryvky hlavy Bohorodicky. Prave tu chyba hviezda na
pravom ramene Bohorodicky. Podobne oproti origindlu ¢i neskorsim
jeho fotografidm st na fotografii z roku 1907 na mieste noh Jezisa
Krista Styri vodorovné pasy, v ¢om videl autor omofor Bohorodicky
prekryvajuci Kristovi nohy a chodidld, ktoré nie st na fotografii
viditelné.

Pri neskorsej oprave obrazu mohlo ddjst aj kjeho premalovaniu
adoplneniu ¢ tuprave zadnej strany. Doslo kuprave ndpisu
oznacujuceho obraz — v oznaceni MP ©Y bolo ©Y na pravej strane
obrazu nahradené IXX tmavsou farbou. Vdaka prekrytiu ramom je to
aj viditeIny text na uzhorodskej képii, ktord mda pismend podla
kanonu (IX XX). Na zdklade podrobnejSiecho skumania obrazu je
zrejmé, ze text MP ©Y bol povodne autorom planovany iba v lavej
casti kompozicie. Pod samotnym MP su totiz viditeIné inym pismom
napisané tie isté pismena a vpravo od nich je zrejmé pismeno ©. Tento
zéasah bol vykonany pred korunovaciou obrazu, ¢o je zrejmé z foto-
grafie ikony v case korunovdcie.* Pismena oznacujuce Krista (IXX) st
vsak v zhode svytlacenou fotografiou koépie ikony v diele Ivana
Antonovica Silvaja Kincseink, vagyis az elsé mdriapdcsi, mikolai, mdsodik
mdria-pocsi, pdlfalvai és klokocsoi csodatevd szent képek leirdsa¥, kde iné
pismend nie su viditeIné.

Dnes je viditelny povodny tvar omoforu Bohorodicky, ktory
prekryva JeziSovi nohy. Nova vrstva pouzitej farby je zrejma aj pri
dotyku. Okrem noh boli fiou skraslené niektoré ornamenty a zdhyby

% Obrazok s textom: Klokocovska Panna Maria slzila r. 1670. Korunovana r.
1948. Archiv Nadi Farinec.

% URIEL, A. Kincseink, vagyis az elsé mdriapdcsi, mikolai, mdsodik mdria-pécsi,
pilfalvai és klokocsoi csodatevd szent képek leirdsa. Ungvar: Unio kényvnyomda
Részv. Tars, 1907, s. 181.
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na odeve Bohorodicky alebo JeZiSa Krista. Pri ¢isteni obrazu v roku
1995 pri prilezitosti jeho vystavenia nad prenosnym oltarom v PreSove
pocas pastoracnej navstevy Jana Pavla II. boli aj Angelika Nedorosci-
kova a Juraj Grados. Uz vtedy sa farba pouzita na namalovanie néh
pri Cisteni obrazu strdcala na rozdiel od zvysku obrazu. Vzhlad
klokocovskej képie bez jasného zobrazenia noh JeziSa Krista je
viditeIny na prvych tlacenych reprodukcidch tejto kopie. Posledna
vysla v roku 1947 aprva vroku 19273 Po roku 1968 nik nezazna-
menal maliarske zasahy do klokocovskej kopie.

Po vyhotoveni sticasnej klokocovskej kdpie bol vytvoreny i prenos-
ny procesijny obraz Bohorodi¢ky v Klokocove, ktory ma obdobné
odchylky iked na nom je zobrazenie afarebnost ina. Ale katalog
firmy Rétay és Benedek zroku 1913 takyto predmet neobsahuje.®
Autorom prenosného obrazu je pravdepodobne dielna Valdemara
Kohuta alebo od roku 1927 dielna Kohut a Nabyvanec z Uzhorodu.
Vzhladom na slovensky text tento obraz vznikol medzi svetovymi
vojnami a zaznamenava vtedajsi vzhlad klokocovskej kopie.

Obdobne vtedajsie farebné modlitebné obrazky chodidla a nohy
nezobrazuju. Skor je pravdepodobné, ze Kristovi domalovali chodidla
a cast odevu medzi koncom druhej svetovej vojny a jej korunovaciou.
I ked je z hladiska pouZitej techniky a farby mozné, Ze sa to udialo
v dvoch etapach — prv chodidla (moZno aj text v prednej casti kdpie
pri oprave obrazu po jeho preneseni) a potom po druhej svetovej vojne
odev zakryvajuci nohy. Posledna tprava mohla suvisiet aj s pritom-
nostou maliara, ktory premalovaval klokocovsku cerkev. Presny cas

3 KONDRATOVIC, 1. Pamiatka z klokoGovskoho otpusta s istorijeju divotvornaho
obraza i s pistiami. Uzhorod: Izdanie Stefana Tertinskoho, knihara Micha-
lovskoho, 1927, s. 5.; AA3O. Kondratovic, Irenej: Grécko-katolicka liturgika
(obradoslovie) pre ndrodné skoly, slovenskym wvyucovacim jazykom v Eparchii
mukacevskej. Fond No. 151, opis 13, ¢. 586, s. 50.; CEKAN, J. Pamiatka z
klokocovského odpustu. Presov: Nakladatelské druzstvo, 1948, s. 1, 3 a 13;
ITATIL, C. Adisa Mapis — Matu Cnacureas — boropoauiis. In baazosrocmmui.
1987, ro¢. 13, ¢. 12, s. 8,; KONDRATOVIC, 1. Pamiatka z klokocovskoho otpusta
s istorijeju  divotvornaho obraza i s pistiami. Uzhorod: Izdanie Stefana
Tertinskoho, knihara Micha-lovskoho, 1927, s. 5.

% [Rétay és Benedek]. Nagy képes drjegyzéke egyhizi ruhdk, szerek, lobogok, oltirok,
[...] teljes templomi berendezésrdl. Budapest: Rétay és Benedek, 1913. 253 s.
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tychto zasahov sa neda urcit ani podla dobovych fotografii, lebo su
velmi nekvalitné. Obdobne sa to vztahuje aj na ich reprodukcie vo
forme pohladnic, obrdzkov a tlacenych obrazov.

Medzi viditeIné rozdiely medzi kopiami moZno zaradit aj text na
licnej strane. Sticasny text bol dopisany po namalovani kdpie, co
potvrdzuje aj pohlad pod ultrafialovym svetlom. Je mozné, Ze sa to
stalo pri oprave képie v Klokocove. Zobrazenie Bohorodicky na kopii
je ukratené o priestor, na ktorom je text. Klokocovska koépia ho ma
napisany oproti preSovskej verzalkami.® Text vykazuje mierne odlis-
nosti od textu na presovskej képii i u Ivana Silvaja. Aj Stefan Ortutay,
klokocovsky farar, v roku 1930 k textu uvedenému v schematizmoch
uvadza, ze ,Sej perepis prebritoj iz toho obriza, kotordj v episkopskej kiplici
v Presove je”41. Bud si bol vedomy drobnych odlisnosti a povaZoval ich
za dolezité, alebo na klokocovskej kopii text na licnej strane vtedy este
nebol. Je mozné, Ze sa pod vrstvou s textom nachadza signatura. Zapis
Ortutaya sa mohol tykat textu na zadnej strane obrazu.

Na kopii doslo aj k skopirovaniu textu zo zadnej strany uzhorod-
skej kopie, ktora bola dovtedy v Klokocove. To, Ze ide o opis textov,
dosvedcuje priamo samotny text — je pisany verzalkami ako text na
uzhorodskej kopii. Text mal byt pdvodne pisany vyssie a vacsim
pismom, ale pravdepodobne po zisteni, Ze by sa cely text na vyme-
dzeny priestor nevosiel, doslo k zmenseniu pisma. NavySe v oboch
pripadoch ide o zhodné spajanie slov napisanych na Kramerovej képii
oddelene, no v pripade klokocovskej képie bola pri prepisovani textu
urobend v slove kényhul(l)atdssal chyba, ktord bola odstranena
dodatoénym vpisanim pismena ,L“. Pod tymto textom sa nachadza
text viaZuci sa k namalovaniu kopie: , Ezen Képril, mely most az eperjesi
piispoki Kdpolndban van, lett e mdsolat Készitve 1904-ben.” Aj tu doslo
k dopisovaniu chybajucich casti textu a chybam pri prepise — napri-
klad vynechanie slova , mely”, ktoré bolo do textu dodatocne vsunuté
cez korektorsku znacku. Toto prepojenie na text na uzhorodskej képii,
ako aj jeho vpisanie uz na zadnu stranu preramovaného platna, co je

% TIAII, C. Aisa Mapis — Maru Cnacureas — boropoaniisa. In baazosrocmmuk.
1987, ro¢. 13, ¢. 12, s. 8.

1 AA3O0. Vikaz pre schematizmus z 15. decembra 1930. Fond No. 151, opis 13, ¢.
1450, s. 104.
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zrejmé z kompozicie textu, dosvedcuju, Ze klokocovska képia je mlad-
Sou nez uzhorodska. A to napriek tomu, ze v oboch pripadoch je
uvadzany rok 1904, lebo v pripade klokocovskej ide o antidatovanie.

Aj klokocovska képia vykazuje prvky preramovania z uzsieho
rdmu na Sirsi. Rozmery vnutorného rdmu képie v Klokocove st 104,5
x 78,5 cm, je teda 08 cm Sir$i nez ten v UZzhorode. Na platne
klokocovskej képie oproti uzhorodskej farba prechadza za hranu
rdmu na opacnych stranach — hore a dole. NavySe bo¢né casti obrazu
st nedomalované po hranu ramu. Je mozné, Ze pévodny ram kopie
bol vyssi a uzsi.

Na zaver

Na sviatok sv. vrcholnych apostolov Petra a Pavla 29. juna 2021
bola pocas svétej omSe sldvenej Svatym Otcom FrantiSkom koépia
vystavena aj pred hlavnym oltarom v Bazilike svétého Petra v Rime,
pricom sa Svaty Otec pred obrazom chvilku pomodlil a po omsi
pozehnal nové strieborné korunky. Tie vyrobili v aprili 2020 v gréc-
kych Aténach pri prilezitosti 350. vyrocia slzenia ikony. Popri troch
vacsich a Styroch mensich polodrahokamoch labradoritoch sa v nich
ako cire akrvavé slzy Bohorodicky skvie devdtf modrych a desat
dervenych prirodnych drahych kametiov. Tieto kamene dopitia
Sestdesiattri rienych peral. Svity Otec 14. septembra 2021 slavil na
oltarnom priestore vytvorenom medzi Ulicou sv. Jana Pavla II.
a miestnou Sportovou halou v PreSove Bozsku liturgiu svitého Jana
Zlatousteho. Po nej polozil korunky ku klokocovskej kopii ikony,
ktora bola umiestnena na oltdrnom priestore. 3. oktdbra 2021
v predveder prvého sldvenia Sviatku patrénky Zemplina boli za
pritomnosti mnohych cirkevnych hierarchov korunky upevnené nad
klokocovsku képiu na jej tradicnom umiestneni v Klokocove.
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