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DISPUTATIONES QUODLIBETALES

Disputationes quodlibetales majii na Gréckokatolickej teologickej fakulte
PU uz 18-rocnu histériu. Na podnet Studentov GTF PU Presov vznikli
v roku 1997 svedomym zimerom nadviazat' na starobylii akademickii
tradiciu pochddzajiicu z ¢ias univerzitného pdsobenia sv. Tomdsa
Akvinského. Na stredovekych univerzitnych diskusidch mohol vystiipit
ktokol'vek z ¢lenov akademickej obce s predndskou na I'ubovolnii tému
aostatni ho kriticky pocivali. Ndsledne sa na odpredndSanii tému
diskutovalo.
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DISPUTATIONES QUODLIBETALES XVIII.

IDENTITA KRESTANA V SUCASNEJ PERSPEKTIVE

Pavol DANCAK

Abstract: The contribution introduces the concept of human
identity, where the contemporary thinking about God plays an important
role. Christian identity is to understand omeself, which is set in the
context of the whole life of the individual in his constant questioning
himself on relating to his past, present and future.

Uvod

Identita krestana ako identita cloveka veriaceho v JeziSa Krista
je porozumenim sebe samému, ktoré ako urcité kontinualne dianie
je zasadené do kontextu celého zivota jednotlivca v jeho neustalom
pytani sa na seba samého vztahujiceho sa k jeho minulosti,
pritomnosti a budticnosti. Porozumenie sebe samému, je prejavom
bytostnej starostlivosti jednotlivca o seba samého a predstavuje
nieco, ¢0 on sam ako bytost obdarena schopnostou sebareflexie
stvarnuje do urcitej podoby. V prispevku predstavime pojem
identity, v ktorej dolezitd tlohu zohrava naboZenstvo a stcasné
myslenie o Bohu, ktoré podmienuje naboZenské postoje.

Identita

Identita ako sebaporozumenie obsahuje dva komplementarne
elementy: 1. porozumenie sebe samému ako osobe, ktort1 v kazdej
faze svojho Zivota vZdy uz nachddzam ako niekoho tak ¢i onak
sformovaného, a 2. vztahovanie sa k sebe samému ako k niekomu,
kto sa vyvija smerom do bududcnosti a kto vo svetle svojich
predstav o tom, kym by sa chcel stat, vystavuje svoju minulost
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a pritomnost kritickej reflexii.! Na jednej strane kazdy clovek je
nejako ,samym sebou” a nejako sebe samému rozumie, resp.
uvedomuje si, ze je ,niekym”, totiz niekym celkom urcitym,
danym a konkrétnym: urcitou osobou, v uréitom veku, z urcitej
rodiny, s wuréitymi vlastnostami, zdsadami a hodnotovymi
presvedceniami, s urcitou individudlnou Zivotnou cestou
a s ur¢itymi planmi do budtcnosti. Na druhej strane clovek Zije
vistom napati a stucastou jeho identity je stdle sa obnovujtice
pytanie sa na seba samého, €0 si buduje sdm ako slobodna
individualita vnimajtica svoje tizby, Zivotné potreby a moznosti.

Podla Jurgena Habermasa osobna identita je ,uchopena vo
vlastnej rézii”. ,Konvencionalna identita, vystavana na urcitych
roldch a normach, sa nadobuda takym sposobom, ze dieta
internalizuje urcité pripisované vzory spravania a istym sp6sobom
si ich osvojuje. Od tohto stvarnenia pripisanej identity treba odlisit
identitu takpovediac uchopent vo vlastnej rézii. Na tirovni rolovej
identity si nejaka osoba rozumie tym sposobom, ze pomocou
pripisanych predikatov odpoveda na otazku, akym clovekom sa
stala a aky charakter nadobudla. Na trovni Ja-identity si osoba
rozumie inym spdsobom, totiz na zaklade zodpovedania otazky,
kym alebo akym clovekom sa chce stat. Namiesto orientacie na
minulost nastupuje orientacia na budtcnost, vdaka ktorej sa
minulost stdva problémom®.? Z uvedeného vyplyva, ze v osobnej
identite mozno rozlisit aspekt ,diagnosticky” a aspekt projekto-
vania sa do budtiicnosti.?

Diagnosticky aspekt predstavuje urcity komplex relativne
pevnych urceni jednotlivca, ktoré st z jeho subjektivneho pohladu
odpovedou na otazky typu: ,Kto som?”, ,, Akym clovekom som sa

1 Porov. KORENY, P.: Fenomén svedomia a personalna identita cloveka.
In: Filozofia, roc. 64, 2009, ¢. 3, s. 279.

2 HABERMAS, ].: Theorie des kommunikativen Handelns. Band 2. Zur Kritik
der funktionalistischen Vernunft. Frankfurt am Main: Suhrkamp, 1995, s. 161
—162.

3 Porov. KORENY, P.: Fenomén svedomia a personalna identita cloveka.
In: Filozofia, roc. 64, 2009, ¢. 3, s. 279.
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stal?”, ,,Cim ma vybavili moji doterajsi vychovéavatelia, teda aké st
moje danosti — charakter, vlastnosti, schopnosti, zaluby a tazby?”,
,Co st moje najhlbdie moralne a nibozenské presvedéenia, ktoré
podstatnym spdsobom urcuju to, akym som c¢lovekom?”, ,V akych
prostrediach som ich nadobudol?” Do tohto siboru patri aj otazka:
,Odkial pochadzam?”, teda aké si moje korene, ale aj otazka:
,Kam patrim?”, teda ¢o vSetko tvori moj socidlny svet, s ktorym
prichadzam do kontaktu a ktorého stidastou sa citim? Clovek tu
tak interpretuje seba samého ako konkrétneho jednotlivca, ktory
vyrastal v urcitej krajine a v urcitej rodine, ktora mu vstepila urcité
hodnoty a vychovala ho v duchu urcitého nabozenstva Cdi
svetondzoru.

V identite je obsiahnuty aj aspekt projektovania do budtcnosti,
ktory z pohl'adu jednotlivca znamena odpovedat na otazky celkom
iného typu, ako boli otdzky v prvom pripade: ,Kym chcem byt?“
alebo: ,Akého cloveka chcem zo seba urobit?”. St to otazky
nasmerované do buducnosti a tvoria subor urditych, teda nie
akychkol'vek mozZnosti, ktoré pre mmna zostavaju eSte otvorené.
Vo svetle tejto budtcnosti sa aj moja minulost spolu s mojou
danou identitou, ktora je odpovedou na diagnosticka otazku (,,Kto
som?”), stdva pre mna nieim nezaviSenym, Nanovo
rekonstruovanym a vystavenym réznym kritickym otdzkam.
Identita ¢loveka je prihlasenim sa k urcitej tradicii, ktora nie je
nemennym dedi¢stvom, ale wurcitou situovanou Zivou
a dynamickou skuto¢nostou, ktora cloveka zasadne ovplyviiuje,
ale zarovenl je nim samym interpretovand a aktudlne
modifikovand. Tu sa vSak otvéara otdzka co je potrebné zachovat
a do akej miery mozeme modifikovat, aby sme si eSte zachovali
identitu.

V otazke nabozenskej identity americky analyticky filozof
alogik Alvin Plantinga v diele Defense of Religious Exclusivism
konstatuje, Ze v kontexte ndboZenského pluralizmu kazdy, kto
praktizuje urcité nabozenstvo si musi byt vedomy, zZe jeho
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presvedcenie nie je zdielané kazdym jednotlivcom,* ale k identite
krestana bez rozdielu konfesie patri presvedcenie o pravdivosti
nasledujacich dvoch vyrokov:

1. Svet bol stvoreny Bohom, ktory je vSemohtcou, vievediacou
dokonale dobrou osobou, a teda ma presvedcenia, zamery,
plany a intencie a kona v sulade s nimi.

2. Ludia potrebuju spasenie, preto im Boh poskytol jedinecny
spOsob spasenia prostrednictvom inkarnacie, Zivota, smrti
a vzkriesenia svojho BoZieho syna.’

Charakteristické ¢rty sucasného myslenia o Bohu

Podstatny vplyv na sacasne myslenie o Bohu vytvorila
Nietzscheho filozofia, ktora radikalnym spdsobom spochybnila to,
¢o tvorilo zaklad biblického naboZenstva aj metafyziky -
transcendenciu neviditelnej skuto¢nosti, ktord je a je pritomna
v pravdivejSom a ,silnejSom” zmysle, nez to vidime vlastnymi
ocami. Pre grécke aj pre zidovské myslenie je samozrejmé, Ze nie
vsetko sa da zredukovat na plynutie javov, ale je nieco, ¢o sa tomu
vymykd a c¢o zaroven garantuje, Ze plynutie ma vnutornu
kontinuitu, svoj zdroj a ciel .6

Stucasné myslenie je podstatne ovplyvnené nevidanymi
uspechmi prirodnych vied atechniky. Nabozenstvo, av nom
obsiahnuta otazka Boha, je TIahko nartisana na zdklade
simplifikujiceho scientizmu, ktory nekriticky prebera zastarany
slovnik prirodnych vied a uchovava v sebe nové myty.” Faktom

*+ PLANTINGA, A.: Pluralism: Defense of Religious Exclusivism. In: ed.
Quinn, L.P. — Meeker, K. (eds.): The Philosophical Challenge of Religious
Diversity. Oxford : University Press, 2000, s. 172 — 193.

5 Porov. MACCORMICK, N.: Institutions of Law. Oxford : University Press,
2008, s 231.

¢ Porov. TARNOWSK]I, K.: Miedzy madroscia a krytycznoscia, rukopis,
Krakéw, 2000.

7 Porov. PEACOCKE A.: Teolégia pre vedecky vek. Bratislava : Kalligram,
2009, s. 15.
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vsak je, ze veda scelym impozantnym poznanim fyzikalneho
a biologického sveta anaSej telesnej Iudskej povahy nam nevie
povedat ni¢ o tom, pre¢o mame skiisenost subjektivity. Prave ona
vytvara identitu, celt jazykovi aosobnu skusenost a osobnu
interakciu, ktoré st pre vacsinu ludi podstatnou castou ich
bdelého Zivota a odrazaju sa v kulttre, vytvarnom umeni, hudbe
a vlastne v nasej kultare. Aj ked nam bioldgia pomaha pochopit,
ako nam naSe poznavacie procesy pomahaju prezit a neurovedy
nam zacinaju pomahat pri odhalovani toho, ako asi je kognitivne
usposobeny nas mozog, je to na mile vzdialené od opisu skutocnej
sktisenosti poznavania, nieto este od nespocetnych aspektov
subjektivne prezivanej ludskej osobnosti.?

Napriek obrovskému rozvoju exaktnych vied ¢lovek aj dnes
jestvuje v permanentnom stave neistoty a tazi po ,definitivnom
rieSeni” otazok, ktoré vymedzuju jeho identitu: Kto som? Odkial
prichddzam a kam idem? Preco je na svete zlo? Co bude po tomto
zivote? Vtedy casto podlieha pokuSeniu racionalistickej redukcie
a odvracajuc sa od celku bytia petrifikuje svoju situdciu a to sa
symptomaticky prejavuje vo fragmentacii poznania. Tato
fragmentacia, ale najma rozsirena kultiirna tendencia interpretovat
ju podla potreby ochudobnuje zivot cloveka a zniZuje jeho troven.
V. E. Frankl vo svojich filozoficko-existencidlnych uvahach
upozorniuje na nebezpecdenstvo redukcionizmu, ktoré prichddza zo
strany neopravnenej generalizacie Specialistov, ktori ludské
fenomény vydavaju za epifenomény dajakej subhumannej tirovne.
Prejavuje sa to vo vyrokoch typu: ,llovek nie je ni¢ viac
ako...(pocita¢, opica ap.)”. Jan Pavol II. zdoraznuje, ze ,hladanie
pravdy, aj ked sa tyka ohranicenej skutoc¢nosti sveta alebo ¢loveka,
sa nikdy nekonc¢i, ale vzdy vedie knieComu, ¢o je nad

8 Porov. PEACOCKE A.: Teoldgia pre vedecky vek. Bratislava : Kalligram,
2009, s. 135.

9 Porov. FRANKL, V. E.: Ville ke smyslu. Vybrané ptedndsky o logoterapii.
Brno : Cesta, 1994, s. 102.
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bezprostrednym predmetom Stadia, k otdzkam, ktoré otvaraju
pristup k Tajomstvu.”10

V stcasnom mysleni o Bohu castokrat zaznievaju radikalne
tvrdenia ojeho skrytosti, zatmeni & nepritomnosti, ktoré sa
odvolavaju na transcendenciu Boha vzhladom na nase moZnosti
poznania. Toto tvrdenie nie je nie¢im novym, ale predstavuje
najstarsiu sucast filozofického aj teologického myslenia o Bohu.
Potvrdzuje to Svété pismo , Boha nikto nikdy nevidel.” (Jn 1, 18), ale
aj skusenost mystikov, ¢o vSak neznamena, ze Boh nie je
v ziadnom zmysle uchopitelny. Ak by to tak bolo, tak by sa pojem
Boha vObec nedal vytvorit. Znamena to vsak, Ze bez ohladu na
kvalitu a stupeti nasho intelektudlneho vybavenia a hibku nasich
sktisenosti, nie sme v stave v zvycajnom slova zmysle dokdzat
jestvovanie Boha, ale ani pochopif kym je. Mdzeme len istym
sposobom ,tusit", Ze svet aj my samotni sme zavisli od mocnej
transcendencie. Boh je niekym radikalne inym od vSetkého co
mozeme doslovne zbadat alebo mysliet.”! Ak by sme ho mohli
postrehnat nasimi poznavacimi schopnostami, znamenalo by to,
ze je vjednom rade sinymi materidlnymi skutocnostami, ktoré
nase poznavacie schopnosti registruji priamo alebo za pomoci
naradi a pristrojov.

Z novoveku az po sucasnost dolieha dérazné upozornenie, ze
my nemodzeme rozumiet, o com hovorime, ked hovorime o Bohu.
Problém, na ktory poukazal D. Hume si vSimli krestanski filozofi
uz davno pred nim azobrali ho skutocne vazne. Sv. Augustin
ovplyvneny platonskym myslenim veril, Ze zmysly nam
nesprostredkuju skutoéné poznanie.’> Dionyzius Areopagita ucil,

10 ]AN PAVOL II.: Fides et ratio. Bratislava : SSV, 1998, s. 106.

1 Porov. REMBIERZ, M.: Religia iteologia jako kontext uprawiania
filozofii. In: DRONZEK, J. (Ed.): Boh vo filozofii 20. storocia. Kosice : KU TF,
2008, s. 124 — 140.

12 Porov. AUGUSTIN: De Magistro. BURNYEAT, M. F.: Wittgenstein and
Augustine De Megistro. In: Ed. GARETH B. Matthews: The Augustinian
Tradition. London, 1999. ROJKA, L.: Filozofickd teoldgia. Bratislava : TF TT,
2007, s. 16.

11
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ze jazyk, ktorym popisujeme svet je tiplne neadekvatny. Ak nejaky
atribtt pripiSeme Bohu, musime ho hned aj negovat, pretoze nase
pojmy, nemé6zu uchopit Boziu realitu. Boh je nadpravdivy,
naddobry, nadpodstatny (hyperusion), je vzdy viac nez my modzeme
povedat, je vzdy viac nez nase tvrdenia alebo popierania, prave
pre svoju eminentnt jednoduchost a absoluitnost. Bohu prinalezi
uplne ina dimenzia nez predmetom, ktoré sa moézu stat objektom
naSej skusenosti. Toto tajomstvo zvlast zdodraznuje apofatické
myslenie, ktoré uprednostriuje poznanie dosahujtice vrchol
vmlcani pred nevyslovitelnym. Tato apofaticka cesta odhaluje
pravdu, ktora ,neznamend nic¢ iné, ako uznanie boZského tajomstuva,
spocivajiiceho v prazdklade, v hibke bytia.”13

Podla Tomaésa Akvinského Boh ,presahuje kazdi formu
dosiahnutii nasim intelektom. Preto nie sme schopni pochopit, ¢o to je.”1*
Boh je vacsi ako cokolvek, o my mozeme povedat alebo poznat.
Boh presahuje chapanie akejkolvek mysle — aj tej anjelskej.!s
Akvinsky vSak udi, Ze cez analogiu moézZeme pravdivo hovorif
o Bohu napriek tomu, Ze je mysteridzny. Zakladnd myslienka je, Ze
slova modzu dostat vyznamy, ktoré nie st ani jednoznacné
a mnohoznacné. Slova pouzité pre stvorenia sa neaplikujui na Boha
s tym istym vyznamom.

Ak chceme co len zbeZne charakterizovat stcasné myslenie
o Bohu, nemo6zeme opomenut Wittgensteinovu filozofiu. Prva
etapu'® jeho myslenia reprezentuje kniha Tractatus Logico-
Philosophicus, ktorej hlavnym problémom je otazka, ako nas jazyk
spdja so svetom. Odpoved je, Ze jazyk je toho schopny, lebo
z velkej Casti spociva v tvrdeniach, ktoré zobrazuju fakty alebo
situdcie obsahujuce konkrétne objekty. Ztohto Wittgenstein

13 BERDAJEV, N. A.: Duch a realita, s. 126.

4 Summa Contra Gentiles, 1, 14. Citované podla ROJKA, L.: Filozofickd
teoldgia. Bratislava : TF TT, 2007, s. 20.

15 Porov, Commentary on Dionysius’s , Divine Names”, 1, iii, 77. Citované
podla ROJKA, L.: Filozofickd teoldgia. Bratislava : TF TT, 2007, s. 20.

16 Druha etapa je reprezentovana textami ako Philosophical Investigations,
On Certainty a Lectures on Religious Belief.

12
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uzatvara, Ze zmysluplny jazyk je vo svojej podstate empiricky:
, Totalita pravdivych tvrdeni je obsiahnutd v celku prirodnych vied.”"”
Tiez pridava, ze ak jazyk ide dalej ako je popis sveta, stava sa
nezmyselnym, pretoZe sa pokuSa popisat ¢osi, o com nemozno
hovorit zmysluplne a popri com moézeme len , prejst v tichosti”.1s
Nebolo by spravne predpokladat, ze Wittgenstein by podporil
logickych pozitivistov ohladom ich postoja k nabozenskej viere,
lebo Tractatus nie je nepriatelsky voci nabozenskej viere.
Wittgenstein veril, Ze vsSetko, ¢o je dodlezité pre I'udsky zivot je
prave to, o com mame mlcat.!®

Podla K. Rahnera re¢ o Bohu je mozna na zaklade skusenosti
so slobodou, v ktorej je nas duch otvoreny pre nepodmieneny
horizont a o svojej otvorenosti moze vediet. Poznanie Boha skrz
jazyk vSak prave preto nebude nikdy ukoncené a vycerpané. Bude
to neustale prekracovanie horizontov na zdklade metafyzického
vztahu k nepodmienenému horizontu, ktory sa odkryva a zaroven
zahaluje v nasom mysleni. V tomto kontexte je otazka o Bohu
nielen mozn4, ale ma svoje legitimne postavenie v jazyku ¢loveka.
Nesmieme vSak zabudat, Ze napriek vsSetkému tato rec
predpoklada vieru, bez ktorej je nezdévodnitelna.2

Afirmacia Boha ma vzdy z podstaty charakter viery.?! Z tohto
pohladu viera je afirmaciou skutocnosti Boha a toho co je bozské,
aj napriek nedostatocnosti naSich pozndvacich a asketickych
snazeni. Nedostato¢nost vSak neznamend, Ze viera je nie¢im
iracionalnym. Prave naopak; javi sa ako rozumna, pretoze vo
vlastnych ociach je afirmaciou pravdy, ktora zo svojej strany robi
skutocnost sveta pochopitelnejSou, viac ju ,osvetluje”. To je
dovod, pre ktory samotnd viera a jej obsah sa domdhaju

17 WITTGENSTEIN, Ludwig: Tractatus Logico-Philosophicus. Bratislava :
Kalligram, 2003, 4.11.

18 WITTGENSTEIN, L.: Tractatus, 7.

19 ROJKA, L.: Filozofickd teolégia. Bratislava : TF TT, 2007, s. 17.

20 SOLTES, R. - DEMETER, M.: Uvod do fenomenoldgie ndboZenstva vo
filozoficko-teologickych siivislostiach. Presov : GTF, 2013, s. 98 - 11.

21 Porov. STOLARIK, S.: Filozofia niboZenstva. Kosice, 2002, s. 12.

13
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porozumenia podstatnym, a nie akcidentalnym spdsobom. Je to
stale fides quaerens intellectum. Ale afirmacia Boha je vzdy aj
rizikom, teda nie¢im, ¢o ,,objektivne” moéze byt vzdy spochybnené,
a preto si vyzaduje napriek pochopeniu, podstatny podiel slobody.

Zaver

Redukcionistické myslenie dokaze podryt silu nabozenstva, ale
nedokdze vyradit potrebu vztahu c¢loveka k Bohu. Ta sa potom
uspokojuje nepriamo, ndhradkovymi formami. O tom sveddia
poklesnuté podoby mytoldgii, ktoré dnes pontika medialny trh.22
,Zaujem o rdozne nahradné ,naboZenstva” a pseudoezoteriku je
spojeny, sociologicky, socidlne a individualne psychologicky,
stuzbou po prvotnej skusenosti, po transcendencii, ktord je
reakciou na agresivnu strohost doby pragmatizmu, utilitarizmu a
straty schopnosti jasne rozlisovat hodnoty. Clovek sa potrebuje
vclenit do bytia: prave nabozenstvo zaraduje kazdodenné aktivity
do kozmickych suvislosti.“? Viera v Boha, resp. postoj k Bohu, je
viac nez cisto teoretickym nazorom, je zakladom jeho identity v jej
diagnostickom aj perspektivnom rozmere. Zasahuje celého
cloveka, zmysel jeho existencie, pohlad a ohodnotenie jeho sveta,
apreto aj vsetky rozhodnutia zivota.* ,Utvaranie identity, ku
ktorej patria aj najhlbSie moralne ¢ naboZenské presvedcenia, nie
je nikdy zalezitostou akejsi ,radikalnej volby seba”, ktorou sa
subjekt, opojeny vlastnou slobodou, povznasa tak nad vsetky
mravné mocnosti existujice nezavislé od neho, ¢i uz si pod nimi
bude predstavovat Boha, autoritu tradicie, alebo rdzne

22 Porov. PAUER,J.: Nabozenstvo v ¢asoch bez Boha. In: Filozofia, ro¢. 53,
¢.2,s.107.

2 PAUER, J.: Nabozenstvo v ¢asoch bez Boha. In: Filozofia, ro¢. 53, ¢.2, s.
107.

2 Porov. CORETH, E.: Boh vo filozofickom mysleni. Bratislava : Serafin, 2008,
s. 406.
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spoloenstvda mravov, ako aj nad svoju osobu s danym
charakterom a presvedceniami.”?

Kto veri v Boha, Zije i inom horizonte zmyslu a hodno6t svojho
sveta. Identita krestana vsucasnom svete je uzko spojend
s filozofickou otdzka Boha, ktorad prave v dnesnej dobe, sa musi
zacat u cloveka; u cloveka v jeho svete, v jeho otazke zmyslu zivota
a usilia, vjeho podstatnej transcendencii, ktora ma ukazat jeho
otvorenost pre Boha anasmerovanie knemu v konkrétnych
skutkoch lasky.
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RACJONALNOSC SWIATA W UJECIU
MICHAEA HELLERA I JOZEFA ZYCINSKIEGO

Krzysztof SLEZINSKI

Abstract: According to Michat Heller and Joseph Zyciiski the
development of modern science reveals the pursuit of rational and
coherent synthesis of knowledge, containing both resolve many scientific
theoretical and practical issues and answers to fundamental questions
metaphysical important from the point of view of man. At the same time
many answers, including justifying the existence of the observed
phenomena of nature can not be regarded as definitive.

Od roku 1989 w filozofii polskiej obserwujemy wzrost badan z
zakresu filozofii analitycznej, egzystencjalnej, hermeneutyki, dialo-
giki, personalizmu, postmodernizmu, ale takze filozofii nauki,
filozofii przyrody i przyrodoznawstwa. Tym ostatnim obszarom
badan poswigcam moja wypowiedz, a w sposob szczegdlny
koncentruje si¢ na zagadnieniu racjonalnosci $wiata, ktére w ujeciu
Michata Hellera i Jézefa Zycinskiego przejawia sie w problematyce
matematycznosci swiata. Nie bedzie to jednak wyczerpujace
omowienie wyrdznionych przeze mnie dwdch stanowisk
filozoficznych, poniewaz ich bogactwo treSciowe i argumentacja
zasluguja na osobne opracowania monograficzne. Zwrdce uwage
na niektére podnoszone przez nich problemy, aby ukaza¢ jedynie
obszar podjetej dyskusji z zakresu racjonalnosci swiata.

1. Racjonalnos¢ swiata w kontekscie stanowisk
platonizujacych

Zdaniem Michata Hellera oraz Jézefa Zyciniskiego rozwdj
nauki nowozytnej ukazuje dazenie do racjonalnej i spojnej syntezy
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wiedzy, zawierajacej zarowno rozstrzygniecia wielu naukowych
zagadnien praktycznych i teoretycznych oraz odpowiedzi na
fundamentalne pytania metafizyczne, wazne z punktu wiedzenia
czlowieka. Przy czym wiele odpowiedzi, w tym takze
uzasadniajacych istnienie obserwowanych zjawisk przyrody, nie
mozna uznac za ostateczne.

Analizy filozoficzne, wyjasniajace zagadnienie matema-
tycznod$ci  przyrody, tego, zZe podstawowym = poziomem
rzeczywistosci jest rzeczywisto§¢ matematycznych struktur i
formalnych relacji miedzy ich elementami, prowadza do przyjecia
okreslonej wersji platonizmu. Stanowiska te znajduja duze uznanie
w kregach filozofujacych matematykéw i fizykow oraz tych
filozoféw krytycznie uprawiajac swoja dziedzine wiedzy, ktérzy
odwoluja si¢ do wynikéw nauk przyrodniczych. Do najczesciej
wyréznianych w tym zakresie stanowisk zaliczymy platonizm:
krytyczny, umiarkowany i deklaratywny. W filozofii nauki
wspolng cechg tych stanowisk jest przyjecie istnienia idealnych
obiektéw matematycznych, niezaleznych od umystu ludzkiego.

Stanowiska platonizmu krytycznego stanowia uzupetniajacy
wktad do systemu filozofii Platona. Odnosza sie w sposob
krytyczny do kwestii szczegdtowych tego systemu i wypracowuja
pelniejsze ich ujecie oraz proponujq lepsze ich rozumienie, dzieki
wykorzystaniu osiagnie¢ nauk przyrodniczych i formalnych. W
przyjmowanych stanowiskach platonizmu krytycznego, oprocz
formulowania $mialych hipotez, gloszenia okreslonych tez,
wysuwania okre$lonych koncepcji, dba sie o to, aby wszelkie
wysuwane postulaty posiadaly swoje uzasadnienie. Nie wystarczy
wprowadzi¢ nowa nazwe na okreslenie Platoniskich form, lecz
nalezy uzasadni¢ stusznos¢ tych nowych ujeé, przez dostrzezenie
takich aspektow realnej rzeczywistosci, dla ktérej nie istniaty
dotychczas uzasadniajace racje metafizyczne. W ten sposob
otrzymuje sie odpowiedzi na pytania o bytowe uwarunkowania
zjawisk przyrodniczych izdobywa pelniejsze ich rozumienie oraz
zdobywanowy ,wglad” w to, co istotne i zasadnicze w
rzeczywistosci.
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W przyjmowanych stanowiskach platonizmu umiarkowanego,
nie tyle mamy do czynienia z nowo wprowadzong kategorig
pojeciowa, wkomponowang w strukture poje¢ metafizycznych
Platona, co raczej z szczegoélowo przeprowadzang analiza
filozoficzna dotyczaca rezultatéw badan naukowychoraz zatozen
przyjmowanych przez nauki szczegotowe. Filozoficzne analizy
struktury Swiata rzeczywistego sa najczesciej przeprowadzane w
jezyku matematycznym. Zdziwienie, niekiedy zaduma nad
mozliwo$cia opisu rzeczywistosci w jezyku matematyki prowadzi
do zaakceptowania poziomu rzeczywistosci form Platoniskich jako
fundamentu zrozumienia zachodzacych procesdéw w Swiecie
fizycznym.

Natomiast w przyjmowanych stanowiskach platonizmu
deklaratywnego przeprowadza si¢ analizy filozoficzne obrazu
$wiata rzeczywistego, wytaniajacego sie z interpretacji formalizmu
matematycznego teorii fizycznych. Przyjmujacy to stanowisko
opowiadaja si¢ jedynie za mozliwoscia wyjasnienia i uzasadnienia
doswiadczenia empirycznego przez uwzglednienie nieempirycz-
nych warunkéw i zrédet tego, co empiryczne. Najczesciej
wyjasnianie sprowadza sie¢ do wskazania na konkretne
rozstrzygniecia przyjete przez Platona. W ramach platonizmu
deklaratywnego wyprowadzane sa tezy filozoficzne, najczesciej
jednak bez jakiegokolwiek ich uzasadnienia.

2. Jézefa Zycinskiego stanowisko platonizmu
krytycznego

Kazda proba sformutowania hipotezy czy przedstawienia
koncepcji filozoficznej, ktéra pozwala w sposob krytyczny
uzupetnié¢, a tym samym wzbogaci¢ mysl Platona, pozostaje dla
nas zgodna z przyjeciem stanowiska platonizmu krytycznego.
Typowa cecha takiego stanowiska jest przyjecie pierwotnosci
struktury idei wzgledem dynamicznie istniejacej rzeczywistosci
fizycznej. Przyjecie stanowiska platonizmu krytycznego nie
upowaznia jedynie do wysuwania okre$lonych tez czy hipotez
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ontologicznych, lecz zobowiazuje do przedstawienia analizy
krytycznej i uzasadnienia ontologicznego ujecia rzeczywistosci.

Dla celéw niniejszego artykulu do grona przedstawicieli
platonizmu krytycznego zaliczymy m.in.: A. N. Whiteheada, Ch.
Hartshorne’a i J. Zyciniskiego, ktérzy pozostaja wzgledem siebie w
odpowiednich relacjach w wysuwaniu okreslonych propozydji
filozoficznych.

Dokonana przez Whiteheada ontologiczna strukturalizacja
rzeczywistosci, dzigki  wprowadzeniu takich  kategorii
pojeciowych jak byty aktualne (actualentities) i obiekty ponad-
czasowe (eternalobjects), pozostaje bliska Platonskiej koncepgji idei.
Najbardziej podstawowymi, najprostszymi i niepodzielnymi
elementami struktury realnie istniejacej rzeczywistosci sa byty
aktualne, okreslane rowniez aktualnymi zaistnieniami. Whitehead,
przyblizajac  znaczenie  terminu  ,aktualnych  zaistnien”
(actualoccasions) wprowadza kategorie momentéw doswiadczenia
(moments of experience).

Poznawana rzeczywistos¢ jest nam dana w dynamicznym,
twérczym rozwoju. Twoérczy postep dokonuje sie w kierunku
nowosci, co okresla zasada kreatywnosci (creativity).? Zasada ta
dotyczy przejscia miedzy tym, co stanowi jedno, a tym, co
wielos¢.3 Zasada kreatywnos$ci, bedac zasada ontyczna, okresla
autokreacje poszczegdlnych bytow aktualnych. Jednym =z
przejawdéw zasady kreatywnosci pozostaje twoérczy rozwoj
rzeczywistosci w kierunku nowych form, co oddaje w filozofii
procesu pojecie wspdtwzrostu.

Zadaniem filozofii jest poszukiwanie uzasadnien oraz wyjas-
nien calo$ci doswiadczanej przez nas rzeczywistosci w sposob
spojny i logicznie uporzadkowany, dlatego Whitehead w opisie

1 A. N. Whitehead, Process and Reality: An Essay in Cosmology, The
Macmillan Campany, New York 1969, s. 22-30.

2Tamze, s. 25-26.

3 Powraca w tych rozstrzygnieciach problem jednosci-wielosci
przedstawiony przez Platona w Parmenidesie.
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rzeczywisto$ci odwotuje sie do obiektow ponadczasowych, bytéw
transcendentnych wzgledem zdarzen* Obiekty te umozliwiaja
nam traktowanie proceséw kreacji i wspdtwzrostu w kategoriach
przejawiajacej sie ontologicznej racjonalnosci wszechswiata.
Przyjecie  koncepcji  obiektéw  ponadczasowych  stanowi
zapewnienie racjonalnosci strukturom zdarzen zachodzacych w
Swiecie. Proces zmian, kreacji, wspdtwzrostu odbywa sie w Scisle
okreslonych ramach mozliwosci ich zachodzenia. Dlatego
zaistnienie okreslonego wydarzenia w rzeczywisto$ci zmienia
prawdopodobienstwo wystgpienia innych zdarzen?.

Analizy filozoficzne, dotyczace racjonalnosci struktur ciagow
zdarzen we wszechswiecie, staja si¢ dla Whiteheada podstawowa
forma odsloniecia boskosci. Tym sposobem, dzieki ujeciu
powstawania rzeczy czasowych, na zasadzie egzemplifikowania
lub partycypowania ich w rzeczach nadczasowych, w ramy
filozofii  procesu  zostaje = wprowadzony nowy  obszar
ontologicznych uzasadnien racjonalnosci s$wiata®. Whitehead,
podejmujac te problematyke, przedstawia trzy rdézne aspekty
natury  Bozej, ktére stanowia trzy aspekty Bozego
wspoétoddziatywania ze Swiatem’. Dla naszych analiz wazne
pozostaje wyrdznienie pierwotnego aspektu natury Bozej, ktdra
zawiera obiekty ponadczasowe konstytuujace uporzadkowanie
zdarzen i obiektywna racjonalno$¢ swiata. Obiekty ponadczasowe
traktowane jako statyczne, idealne wzorce rozwoju $wiata i
czlowieka mozna z pewnym przyblizeniem uzna¢ za odpo-
wiedniki idei-form Platona®.

+ A. N. Whitehead, Nauka i swiat nowozytny, ttum. M. Kozlowski, M.
Pienkowski, Wydawnictwo Znak, Krakéw 1987, s. 217.

5 A. N. Whitehead, Process and Reality: An Essay in Cosmology, (...), s. 26.

¢ Tamze, s. 53.

7 Tamze, s. 403-413; o trzech réznych aspektach natury Bozej traktuje np.:
]. Zyciriski, Bog Abrahama i Whiteheada, Wydawnictwo Biblios, Tarnow
1992, s. 27-30.

8 J. Zycinski, Teizm i filozofia analityczna, Wydawnictwo Znak, Krakéw
1988, s. 94-95.
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Whitehead zdaje sobie sprawe z wielu trudnosci w przyjeciu
jego rozstrzygniec filozoficznych?®. Jest jednak przekonany, i z fakty
dotyczace uporzadkowanego rozwoju rzeczywistosci, pojawienia
sie¢ jej nowych wilasnosci, czy chociazby wystepowania
zadziwiajacej wlasnosci matematycznosci przyrody, moga zostac
wyjasnione, o ile pozostanie si¢ poza nurtem epistemologii
empiryzmu. Nalezy doda¢é, ze w filozofii procesu krytyczne
uzupelnienie koncepcji Platona dokonato si¢ pod wpltywem
uwzglednienia rezultatéw nauk szczegétowych, przede wszystkim
matematyki i fizyki oraz, jak podkresla Whitehead, uwzglednienia
dorobku filozofii nowozytnego racjonalizmu.

Propagatorem filozofii procesu jest Ch. Hartshorne. Do
podstawowych kategorii metafizycznych przez niego przyjetych
nalezy proces i czas. Jezeli mozna rzeczywistos¢ ujac jako stawanie
sig, a stawanie sie pojac jako proces zachodzacy w czasie, to czas
stanowi ostateczny wymiar rzeczywistosci. Oznacza to, ze
stawanie si¢ dotyczy temporalnego ujecia rzeczywistoscill. Zatem,
zarowno prawa przyrody jak i prawa logiki i matematyki nie maja
charakteru pozaczasowego. Hartshorne wskazuje na rozroznienie
tego, co stanowi wiecznos¢, od tego, co stanowi wiecznotrwalos¢
(niesmiertelnos¢). W zwiazku z tym prawdy logiki, matematyki
oraz metafizyki nie sg pozaczasowe, wieczne, gdyz maja swoj
poczatek w czasie — sa natomiast wiecznotrwate, poniewaz, od
momentu ich powstania, istnieja w niezmiennej postaci'.

Hartshorne przyjmuje istnienie bytow aktualnych, ktére sa
pierwotnym elementem rzeczywistosci. Poniewaz byty aktualne
powstaja z bytdw je poprzedzajacych, dlatego zrozumiate jest

® A. N. Whitehead, Process and Reality: An Essay in Cosmology, (...), s. 53.

10 A. N. Whitehead, Nauka i Swiat nowozytny,(...), s. 192-214.

1 P. Gutowski, Filozofia procesu i jej metafilozofia. Studium metafizyki Ch.
Hartshorne’s, ~Redakca Wydawnictw  Katolickiego ~ Uniwersytetu
Lubelskiego, Lublin 1995, s. 29.

12 Przyjety przez Hartshorne’a radykalny temporalizm, szczegdlnie w
wyjasnienia czasowego poczatku obowigzywania praw logiki
i matematyki, nie jest jednak zadowalajacy.
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pochodzenie catej rzeczywistosci od Boga. Oryginalnym
pomystem Hartshorne’a jest niewatpliwie koncepcja bytu jako
uporzadkowanego szeregu istniejacych i czasowo nastepujacych
po sobie bytéw aktualnych oraz przedstawiona wzajemna relacja
Boga do $wiata. Zdaniem Hartshorne’a, Bog transcenduje $wiat,
gdyz zaden inny byt nie doréwnuje mu wiedza, mocg i dosko-
natoscia. Jednak w naturze Boga lezy to, Ze sam siebie przekracza
dzieki swemu umystowi, poniewaz kazdy kolejny Jego stan
umystu staje sie bogatszy od poprzedniego’®. Méwigc o naturze
Boga, Harshorne, wskazuje na dwie Jego natury. Natura pierwotna
okresla niezmiennos¢ Boga, a wtdrna dotyczy zachodzacych w
Nim zmian. W ten sposob zostal wyjasniony zaréwno aspekt
zmiennosci jak i niezmiennosci bytu Bozego't. Propozycje
zrozumienia natury Boga stanowig jedynie pewien model
interpretacyjny wypracowany w ramach epistemo-logicznych i
ontologicznych rozwazan przeprowadzanych w zakresie filozofii
procesu, dlatego nie moga zosta¢ uznane za jedyne i ostateczne’s.
W ramach platonizmu krytycznego pozostaje takze Jozef
Zycinski, ktéry sformutowat hipoteze pola racjonalnosci.
Koncepgja ta zostata wyprowadzona pod inspirujacym wplywem
filozofii procesu oraz konstatacji problemu matematycznosci
przyrody. Zycinski, przedstawiajac zagadnienie matematycznosci
przyrody, wyrdznia kilka odpowiadajacych temu faktowi
istotnych cech. Nalezy m.in. uwzgledni¢ podatno$¢ poszczegdl-
nych zjawisk fizycznych na opis w jezyku matematyki, dzieki
czemu mozemy przewidywaé ewolucje uktadow fizycznych w
aspekcie ilosciowym. Nalezy takze dostrzec mozliwos¢
wykorzystania matematyki czystej, nierzadko wbrew intencjom jej
twdrcédw, do opisu proceséw fizycznych. Opracowywanie nowych,
matematycznych systemow pojeciowych umozliwia

13 P. Gutowski, Filozofia procesu i jej metafilozofia. Studium metafizyki Ch.
Hartshorne’a, (...), s. 240.

14 Tamze, s. 241.

15 ], Zycinski, Teizm i filozofia analityczna, t. 1, Spoleczny Instytut
Wydawniczy Znak, Krakow 1985, s. 56-58.
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konstruowanie nowych teorii fizycznych. Inna cecha przyrody
pozostaje mozliwos¢ idealizacji opisywanych zjawisk, przez
wybieranie tylko pewnych aspektéw rzeczywistosci. Postepowanie
takie zapewnia poprawny matematyczny opis badanych zjawisk i
czesto doprowadza do przewidywania nowego ich typu'e.

Intrygujaca wlasnos¢ przyrody, dostepna w matematycznym
jej opisie, w zaleznosci od interpretacji samego zagadnienia
matematycznosci przyrody, pozwala na formulowanie filozo-
ficznie zréznicowanych uzasadnien tego faktu. Dla zrozumienia i
podania préby uzasadnienia matematycznoéci przyrody, Zycinski
wskazuje na konieczno$¢ przyjecia jakiejs wersji platonizmu?.
Przyjecie okreslonego poziomu rzeczywistosci za podstawowy,
wymaga takiego uzasadnienia, ktére ma charakter wysoce
prawdopodobny. W tym celu Jézef Zycinski powotuje sie na
metode rozumowania redukcyjnego F. Renoirte’a i K. Kidsaka,
przy wyprowadzaniu implikacji ontologicznych dla niekwestiono-
walnych faktéw naukowych's. Wykorzystujac rozumowanie
redukcyjne do wyjasnienia matematycznosci przyrody, nalezy
doswiadczang rzeczywistos¢ fizyczna traktowac jako wtorng i
drugorzedna w stosunku do relacji formalnych oraz struktur
matematycznych, wzglednie tzw. racjonalnej matrycy swiata, ktére
przejawiaja swaq obecno$¢ w konkretnych procesach fizycznych.
Podstawowy poziom ontycznej struktury rzeczywisto$ci, zdaniem
Zycinski, stanowi pole racjonalnodci, bedace ontologicznym
zatozeniem matematycznosci przyrody.

Pole racjonalnosci nie jest bezposrednio poznawalne. Mozna
jednak przezwyciezy¢ te trudnos¢ powotujac sie na metode

16 ], Zycinski, Jak rozumie¢ matematycznosé¢ przyrody? [w:] Matematycznoéé
przyrody, M. Heller, J. Zyciriski, A. Michalik (red.), Wydawnictwo Znak,
Krakéw 1992, s. 23-42.

17 ], Zycinski, Filozoficzne aspekty matematycznosci przyrody, [w:] Filozofowaé
w kontekécie nauki, M. Heller, A. Michalik, ]J. Zyciriski (red.), Polskie
Towarzystwo Teologiczne, Krakéw 1987, s. 174.

8 K. Kiésak, Z teorii i metodologii filozofii przyrody, Ksiegarnia Sw.
Wojciecha, Poznan 1980, s. 136-142.
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analogii i w tym celu odwola¢ si¢ do zjawiska fluktuacji prézni i
teorii elektrodynamiki kwantowej. W polach o energii zerowej nie
wystepuja zadne czastki, lecz mamy do czynienia z tzw. drganiami
zerowymi tego pola, ktére nie sa bezposrednio obserwowane.
Dokladnie opisuje je formalizm matematyczny teorii
elektrodynamiki kwantowej. W tak okreslonej prézni fizycznej
zachodzi proces kreacji czastek. Jezeli rozpatrywany przez nas
proces zachodzi w malych interwatach czasowych, to w prézni
kreowane sg kwanty wirtualne pojawiajace si¢ w postaci par
wirtualnych czastek i antyczastek, ktore w krotkim okresie czasu
ulegaja anihilacji. Proces ten zachodzi bez naruszania zasady
zachowania energii. Z kolei przy wprowadzaniu energii do uktadu
okreslanego jako préznia, pojawiaja sie realne czastki elementarne,
a nabywanie masy przez te czastki dokonuje sie w wyniku
naruszania symetrii. Pozostawiajac na uboczu dyskusje fizykow
nad pochodzeniem energii wnoszonej do analizowanego uktadu,
generowaniem czastek elementarnych i wyltanianiem sie
wszechswiata z prozni w wyniku naruszania symetrii, pozostaje
faktem to, ze w kwantowej teorii pola i w ogdlnej teorii
wzglednosci istnienie relacji matematycznych jawi sie jako
podstawowy poziom rzeczywistosci®. Odwolujac sie do teorii
elektrodynamiki kwantowej, ktéra miedzy innymi traktuje o
polach o najnizszej energii, mozna, przez analogi¢, zrozumiec
czym jest pole racjonalnosci.

Zaproponowana przez Zycinskiego hipoteza pola racjonalnosci
ma implikowaé¢ dynamiczny charakter podstawowego poziomu
rzeczywistosci, wyrazajacego sie¢ w relacjach i strukturach
formalnych. Odzwierciedleniem zwigzkdéw i struktur zawartych w
polu racjonalnos$ci pozostaja zachodzace zmiany, przeksztatcenia i
rozwdj charakterystyczny dla proceséw przyrodniczych. W
strukturach pola racjonalnosci odnalez¢ mozna racje dla
zaistnienia wszystkich stanow fizycznych, przy czym racjonalnos¢

], Zycinski, Filozoficzne aspekty matematycznosci przyrody, [w:] Filozofowaé
w kontekscie nauki, (...), s. 176-179.
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i logicznos¢ naszego sSwiata pozwala na realizacje jedynie
niektdérych standéw rzeczy, tych ktoére nie sa zakazane przez to pole.

Pole racjonalnos$ci mozna ujmowac¢ w aspekcie catosciowym
lub czastkowym. Cate spektrum teoretycznych mozliwosci
dajacych sie zrealizowa¢ w naszym wszechswiecie odpowiada
aspektowi caloSciowemu, a aspektowi czastkowemu odpowiadaja
egzemplifikacje tej czesci struktury pola, ktéra odnosi si¢ do
faktycznie istniejacych stanéw rzeczy?.

Przedstawiona hipoteza pola racjonalnosci pozwala na
rozwiazanie licznych probleméw w wielu dziedzinach wiedzy,
poczynajac od nauk formalnych, poprzez nauki przyrodnicze, a
koniczac na ontologii i filozofii nauki. Dodatkowo, zdaniem
Zyciniskiego, hipoteza pola racjonalnodci stwarza warunki do
przezwyciezenia trudnosci w rozstrzyganiu wielu spornych
kwestii miedzy platonizmem, intuicjonizmem oraz formalizmem?!.

Hipoteza pola racjonalnoéci, zdaniem Zyciniskiego, moze
postuzy¢ do przezwyciezenia szczegdétowych kwestii metafizyki
Whiteheada i Hartshorne’a, gdy chodzi o status obiektow
ponadczasowych oraz aspektéow natury Boga u Whiteheada i
problem zawierania si¢ $wiata w Bogu u Hartshorne’a. W tym
zakresie = postawiona  zostala teza: ,Pole racjonalnosci
konstytuowane przez obiekty ponadczasowe stanowi przejaw
natury Bozej pojetej w sposdb okreSlony w metafizyce
Whiteheada”2. Pole racjonalnosci wprowadza swa strukture w
rzeczywistos¢ do tego stopnia, iz mozna w tej strukturze
rozpoznawac¢ przejaw Bozego bytu we wszechswiecie. Warto
podkresdli¢, ze hipoteze pola racjonalnosci stosuje sie do
ttumaczenia uwarunkowan ontologicznych obserwowanych
zjawisk przyrodniczych, a nie do tlumaczenia uwarunkowan
empirycznych tych zjawisk. Jednoczesnie w polu racjonalnosci

20 Tamze, s. 180.

21 Tamze, s. 180.

27, Zycinski, Teizm i filozofia analityczna, t. 2, Wydawnictwo Znak, Krakéw
1988, s. 143.
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nalezy widzie¢ jeden z naturalnych elementéw sktadowych
aspektu natury Boga. Natury, ktéra przejawia si¢ jako bezosobowa
forma, okreslajaca obiektywna racjonalno$¢ struktur i zasad
formalnych.

Zycinski  podal  panenteistyczna  interpretacje  pola
racjonalnosci, ktdra pozwala na utozsamienie tego pola z Boza
immanencja w przyrodzie?®. Nie stanowi to jednak, zdaniem
Zycinskiego, jakiegokolwiek ograniczenia w przyjeciu panen-
teistycznie zinterpretowanej hipotezy przez tych, ktérzy ani nie
przyjmuja teologicznego panenteizmu, ani nie podzielaja zatozen
ontologii Whiteheada?*. Zatem, wypracowana hipoteza pola
racjonalnosci moze stanowi¢ wzbogacenie zaréwno przyjmowa-
nego stanowiska panenteizmu jak i filozofii procesu.

3. Michala Hellera stanowisko platonizmu
umiarkowanego

W filozofii nauki stanowisko platonizmu umiarkowanego
mozna przypisa¢ Michatowi Hellerowi. Przeprowadzona analiza
zagadnienia matematycznosci przyrody doprowadzita go do
wyrdznienia podstawowego poziomu rzeczywistosci, ktdry
nazywa ,struktura Matematyki” lub ,strukturgq Platoriska”? lub
, polem formalnym”2.

Dazenie do zrozumienia catego bogactwa rzeczywistosci
dokonuje sie dzieki rozwojowi wiedzy i teorii naukowych.
Zdaniem Hellera, dzisiejsze przekonanie o katastroficznym
rozwoju nauki mozemy taczy¢ z logiczna jej ewolugja. Przyktadem

2 Tamze, s. 146.

24 ], Zycinski, Filozoficzne aspekty matematycznoéci przyrody, [w:] Filozofowaé
w kontekScie nauki, (...), s. 184-185.

% M. Heller, Mechanika kwantowa dla filozofow, Os$rodek Badan
Interdyscyplinarnych, Wydawnictwo Biblios, Krakéw 1996, s. 112.

2 M. Heller, Uchwycié przemijanie, Wydawnictwo Znak, Krakéw 1997, s.
237-238.
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tego jest podany przez niego tzw. bifurkacyjny model rozwoju
nauki”’. Model ten jest zgodny z dokonujacymi sie obecnie
zmianami metod naukowych w matematyce i fizyce. Zastosowane
matematyczne metody globalne w teorii nieliniowych uktadéow
dynamicznych pozwalaja na wyjasnienie powstawania i ewolucje
struktur we wszechswiecie?. Ponadto, metody globalne stosowane
do analizy struktur czasoprzestrzeni poczawszy od dynamiki
Arystotelesa az do wspdtczesnych teorii fizycznych, umozliwiaja
zrozumienie ciaglosci ewoludji tych struktur®.

Michat Heller, nawiazujac do okreslenia Galileusza, iz , ksiega
przyrody jest zapisana w jezyku matematyki”, zwraca uwage na
ten jezyk jako nosnik informacji. Nosnik tenjest zawsze jakas
strukturg i ,okazuje si¢, ze struktura Wszech$wiata jest
przedziwnie podobna do tych struktur, ktérych studiowaniem
zajmuje sie¢ matematyka”®. Bogactwo struktur matematycznych
nie daje sie uja¢ catosciowo, lecz czesciowo. Wyizolowane
okreslonestrukturysa wzajemnie z soba powiazane tworzac
wieksze nadstruktury, ktére zachowuja wzgledna autonomie
wobec pozostatych dziedzin matematyki®!.

Wspodtczesna fizyka korzysta z osiagnie¢ matematyki i stosuje
okreslone jej struktury do budowania teorii fizycznych.
Wykorzystanie w tym celu struktur matematycznych polega
jedynie na ich ,przyblizonym zidentyfikowaniu” ze strukturg
Swiata. W ten sposdb na s$wiat fizyczny zostaje przeniesiona
racjonalno$¢ matematyki, a sposoby wyjasniania np. w fizyce
teoretycznej sprowadzajg si¢ do redukowania fragmentéw swiata

2 M. Heller, Szczescie w przestrzeniach Banacha, Wydawnictwo Znak,
Krakéw 1995, s. 175-184.

28 . Prigogine, 1. Stengers, Z chaosu ku porzqdkowi, Pafistwowy Instytut
Wydawniczy, Warszawa 1990, s. 192-226.

2 Zob. M. Heller, Fizyka ruchu i czasoprzestrzeni, Wydawnictwo PWN,
Warszawa 1993, s. 30-34, 83-85, 126-167.

% M. Heller, Co to znaczy, ze przyroda jest matematyczna? [w:]
Matematycznosé przyrody, (...), s. 10.

3 M. Heller, Nauka i wyobraznia, Wydawnictwo Znak, Krakéw 1995, s. 63.
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do odpowiednich struktur matematycznych, co oznacza, iz
struktura konstruowanych przez nas modeli i teorii pozostaje
matematyka®.

Ze szczeglOlnym zainteresowaniem Heller bada problem
matematycznosci przyrody. W celu okreélenia tego zagadnienia
wyroznia trzy jego aspekty odpowiadajace: zagadnieniu natury
matematyki, wlasnosci uzdalniajacych przyrode do ujec
matematycznych oraz natury naszego poznania matematycznego.
Pierwsze zagadnienie sprowadza si¢ do przyjecia stanowiska
platonizmu w filozofii nauki, drugie — do okreslenia wtasnosci M
przyrody, a trzecie — do podania uzupelnienia do tzw. efektu
Kanta.

Przedstawiony przez Hellera efekt Kanta dotyczy rzutowania
na $wiat elementéw pochodzacych z naszego ,wyposazenia”
poznawczego. Przy czym owo uwarunkowanie naszego sposobu
poznawania S$wiata nie zostalo nam dane a priori, lecz
uksztattowato sie w drodze oddzialywania na nas srodowiska
przyrodniczego. Ukonstytuowane w ten sposob kategorie
pojeciowe stanowia niewatpliwe utrudnienie w zdobywaniu
obiektywnej wiedzy o S$wiecie®. Mozna tu poda¢ wiele
przyktadow. My zwrécimy uwage jedynie na ciagte wzmaganie sie
naszej wyobrazni ze zrozumieniem odpowiednich struktur
matematycznych stosowanych w teoriach fizycznych. Zrozumienie
tych struktur najczesciej dokonuje sie dzieki odejSciu od
potocznych, tzw. zdroworozsadkowych wyobrazen Swiata przyro-
dy. Z jednej strony, powinniSmy uwzglednia¢ to, ze analizowane
przez nas réwnania matematyczne zawieraja wiecej informacji
anizeli ich poszczegdlne rozwiazania. Fakt ten jest zwigzany z
odpowiednio przyjmowanymi tzw. zalozeniami brzegowymi, na
mocy ktédrych mozna rozwiazywac¢ rownania. Z drugiej strony,
przyjmowane odpowiednie struktury matematyczne doprowa-
dzajg do nieustannego wykraczania poza dotychczasowe granice

2. M. Heller, Co to znaczy, ze przyroda jest matematyczna? [w:]
Matematycznosé przyrody, (...), s. 11.
33 Tamze, s. 20.
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naszej wyobrazni. Przykladem moze tu by¢ niezalezne traktowanie
czasu, przestrzeni i grawitacji w mechanice klasycznej do
momentu, kiedy to Einstein zauwazyl potrzebe potaczenia tych
niezaleznych elementéw w jedna strukture matematyczna. W
zwiazku z tym, czas, przestrzen i grawitacja zaczely stanowic
jedynie pewne aspekty czterowymiarowej rozmaitosci Lorentza.
Ponadto, Einstein wprowadzajac ograniczenie na sformutowane
przez siebie ogolne rownania pola, ktére opisuja okreslong
strukture matematyczng, tak ograniczyt skladowe tensora
metrycznego, ze mozna bylo analizowa¢ jedynie te cztero-
wymiarowe rozmaito$ci Lorentza, ktére sa rozwiazaniami jego
rownan.

Do czaséw Kanta naturalnym srodowiskiem podejmowania
waznych probleméw matematycznych, dotyczacych tzw.
Doswiadczenia matematycznego, pozostawata filozofia. Bez-
posrednio po tym  okresie przyjmowane  stanowisko
psychologizmu odzwierciedlalo poszukiwanie usprawiedliwienia
matematyki, ale nie w odwotywaniu si¢ do racji metafizycznych,
lecz do uwarunkowan naszej psychiki. Kiedy powyzsze proby
uzasadnienia problemu doswiadczenia matematycznego okazaly
sie¢ btedne, odwotano si¢ do uzasadnienn z zakresu metalogiki i
metamatematyki. Matematyka ukazata swoj charakter hipote-
tyczny, ze wzgledu na sposob formulowania twierdzen
matematycznych, oparty na wykorzystaniu formuly okresu
warunkowego®. Zatem, od przyjmowanych zatozen i aksjomatow
zalezy wartos¢ logiczna catego budowanego systemu matematyki,
a fakt prawdziwosci poprzednika implikacji pozostaje w dalszym
ciggu sprawg otwarta.

Heller wskazuje na istnienietzw. wtasnosci M przyrody, ktére
nie sa znanymi nam matematycznymi wtasnosciami poznawanego
$wiata. Aby to zagadnienie przyblizy¢ wyrdznia takie Swiaty,

3 M. Heller, Nauka i wyobraznia, (...), s. 64.
% M. Heller, Szczescie w przestrzeniach Banacha, (...), s. 79-82.
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ktore mogtyby by¢ $wiatami bardzo ztosliwymi, ztodliwymi albo
sa jedynie fagodnie ztosliwymi?.

Swiaty bardzo zlosliwe opisywane bylyby przez funkde,
ktorych nie dato by sie przyblizy¢ funkcjami prostszymi,
zwigzanymi z mozliwoscia idealizacji $wiata bardzo ztosliwego.
Niemozliwos¢ takiego postepowania i koniecznos¢ ujmowania
Swiata w calej jego ztozonosci oraz skomplikowaniu narazata by
nasze opisy na powazne problemy. Dostrzec to mozna na
przykladzie fizyki Arystotelesa lub problemu zwigzanego z
opisem ruchu trzech i wiekszej liczby ciat fizycznych. Okazuje si¢
jednak, ze przyroda radzi sobie dobrze nie tylko z tymi, ale i z
wieloma innymi, trudno opisywalnymi i obliczalnymi przez nas
zjawiskami. Problem opisu $wiata jest jedynie naszym problemem.

Z kolei swiat tagodnie ztosliwy moglby by¢ opisywany dobrze
nam znanymi funkcjami, lecz utrudnieniem obliczalnosci zjawisk
byly by przyktadowo pojawiajace sie w réwnaniach teorii
fizycznych inne liczbowe wykladniki potegowe niz obecnie
przyjmowane. Wtasnos¢ M $wiata rzeczywistego moglaby
zachodzi¢ na rozne sposoby. Okazuje si¢ jednak, ze nasz $wiat jest
matematyczny, a nie irracjonalny i amatematyczny®. Dla Hellera
warunkiem koniecznym istnienia swiata jest zatem pewien stopien
zgodnosci struktury Swiata rzeczywistego zokreslona struktura
matematyczna®.

% M. Heller, Co to znaczy, ze przyroda jest matematyczna? [w:]
Matematycznos¢ przyrody, (...), s. 15-18.

%7 Analizujac problem istnienia swiata irracjonalnego, Heller przyréwnuje
go do swiata ludzkich namietno$ci, gdyz nie mozna ich zmatematyzowac.
Z pewnoscig nie mozna utozsamiac irracjonalnosci z amatematycznoscia.
Tak wiec, na ile nasze namietno$ci, emocje sa irracjonalne, a na ile sa
wyttumaczalne; jesli wytlumaczalne, to z pewnoscia w pewnym stopniu
racjonalne, temu za$ odpowiadatby juz jakis rodzaj struktury.

% M. Heller, Co to znaczy, ze przyroda jest matematyczna? [w:]
Matematycznosé przyrody, (...), s. 17.
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Heller odroznia nasza matematyke od matematyki jako takiej®.
Nasza matematyka jest przez nas stwarzana i wyrazana w jezyku
symboli, ktére przyjmowane sa na zasadzie konwencji. Jednak
stworzona przez nas matematyka stanowi odbicie okreslonych
zwiazkoéw, wzglednie struktur uzasadniajacych ruchy ciat i inne
zjawiska przyrody. Dla Hellera, te istniejace struktury i zwiazki
mozna nazwac¢ Matematyka. O takiej Matematyce méwimy, gdy
probujemy okredli¢ zagadnienie matematycznosci przyrody. W
tym kontekscie zrozumiate staje sie méwienie o matematyce teorii
fizycznych jako o dobrym przyblizeniu $wiata rzeczywistego®.
Natomiast, interpretacja danego formalizmu matematycznego
pozwala przyja¢ okreslong ontologie danej teorii fizycznej. Aby
unikngé¢ subiektywizmu i nie narzuca¢ teoriom fizycznym
dowolnych wzgledem nich zalozen metafizycznych, Heller zgadza
sie¢ z Quine’a postulatem przyjmowania istnienia obiektéw, ktdre
sg jedynie zakladane przez strukture danej teorii*!. Przyjecie tego
postulatu dla Hellera ma znaczenie metodologiczne i nie wptywa
na przyjecie platonizujacego stanowiska w filozofii nauki.
Zwrocenie uwagi na formalizm teorii fizycznych oraz na ich
interpretacje, $wiadczy o zaakceptowaniu strukturalistycznego
podejscia w probach zrozumienia problemu matematycznosci
przyrody*.

Na problem implikowania przez formalizm teorii fizycznych
okreslonych ontologii oraz pewnej ,,zgodnosci” struktury teorii ze
strukturg Swiata rzeczywistego mozna spojrze¢ w dwodch
wykluczajacych sie¢ aspektach®. Pierwszy aspekt dotyczy
spostrzezenia, Ze przyjmowane poszczegdlne ontologie wynikajace
z interpretacji okreslonej struktury matematycznej musza zawierac
pewne ,ontologiczne niezmienniki”, wspdlne elementy

3% Tamze, s. 18.

40 M. Heller, Mechanika kwantowa dla filozofow, (...), s. 109-114.

4 Z. Hajduk, Ontologiczne zatozenia matematyki, [w:] Matematycznoéé
przyrody, (...), s. 115-138.

42 M. Heller, Nauka i wyobraznia, (...), s. 158-167.

4 M. Heller, Mechanika kwantowa dla filozofow, (...), s. 111-114.
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strukturalne, gdyz w przeciwnym razie nie mozna by za ich
pomoca dokonywac takich samych przewidywan empirycznych.
Drugi aspekt dotyczy zatozenia istnienia pewnych abstrakcyjnych
struktur. Struktury te ujmujemy w sensie struktur Platoriskich, a
konstruowane przez nas formalizmy matematyczne stanowia
zaledwie ich ,,cienie”.

Heller przedstawiajac problem matematycznosci przyrody
wprowadza oprocz termindéw ,Matematyka” i ,struktura
Platoniska” termin ,pola formalnego”. Termin ten zostat
wprowadzony w celu zaakcentowania tego, iz sa w nim zawarte
,nie tylko struktury matematyczne, lecz réwniez wszelkie
mozliwe zwiazki wynikania pomiedzy nimi (przy wszystkich
mozliwych do pomyslenia regulach wynikania), [..]”#. Pola
formalnego nie mozna utozsami¢ z jakimkolwiek systemem
aksjomatycznym. Nalezy jednak uwage zwrécié na jego
potencjalnos¢, nieograniczone mozliwosci w konstruowaniu
okreslonych systemdéw formalnych, ktérych aksjomaty pozostajq w
ograniczonych obszarach pola formalnego. Przeprowadzone ciagi
wnioskowani, doprowadzajace do rozbudowywania sytemu
aksjomatycznego, umozliwiajg siega¢ w inne, coraz odleglejsze
obszary pola formalnego. W ten sposob stosowanie rozumowan
dedukcyjnych umozliwia ,tworzy¢ rozgateziona siatke wynikan
wewnatrz pola formalnego”#. W celu unikniecia sprzeczno$ci,
podobszar w polu formalnym musi pozostawa¢ wzglednie maty,
co powoduje, Ze rozpatrywany system aksjomatyczny staje sie
niezupelny; dopieropoza jego obszarem odnalez¢ mozna
uzasadnienie prawdziwosci pewnych zdan tego systemu.

Hipoteza pola formalnego oprdécz wykorzystania jej do
interpretacji twierdzen Godla, posiada takze znaczenie
ontologiczne. Przyjecie tej hipotezy uzasadnia istnienie tworzonej
przez nas matematyki oraz wyjasnia jej skutecznos¢ w
modelowaniu rzeczywistego swiata.

4“4 M. Heller, Uchwyci¢ przemijanie, (...), s. 237.
45 Tamze, s. 237.
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ASPEKT ,,BYTIA” A ,,VLASTNENIA” V OBLASTI VIERY
PODILA ERICHA FROMMA

Radovan SOLTES

Abstract: The German psychoanalyst and sociologist Erich Fromm
belongs to the Frankfurt School, which focused on the analysis and
research of social aspects of today’s society. In connection with the
analysis of religion Fromm goes on mainly ideological background that
participates on the creation of religious thought and attitude, without
addressing the issue of the religion verity. He considers the religion as an
indispensable part of human life. There is no one who does not need
religion, but the point is, how it is expressed. A man can viz. venerate the
other forms that become his idols, instead the God.

Erich Fromm (1900-1980), nemecky psychoanalytik a sociolog,
patri k frankfurtskej Skole, ktora sa sustredila na analyzu a vyskum
socidlnych aspektov dnesnej spoloc¢nosti, pricom vychadzala aj
z Marxovej kritiky konzumnej spoloc¢nosti a kapitalizmu. Tento
neomarxisticky prud uz nehladi na kapitalizmus takym spdsobom
ako Marx, pretoze sa kapitalizmus od Marxovych c¢ias zmenil
Napriek tomu vSak kapitalizmus nadalej formuje myslenie
spolo¢nosti atym ovplyviiuje aj sebachdpanie cloveka. Podla
predstavitelov frankfurtskej skoly bude potrebné nanovo kriticky
nazriet na sdacasnut spolocnost, ¢o predpoklada zaoberanie sa
typoldgiou ludského myslenia akonania vobec, neblahymi
prejavmi  osvietenskej racionality, problémami odcudzenia,
zmenami v socialnom zaradeni jedincov, ale aj nanovo si ujasnit
samotnu podstatu cloveka.! Napriek tomu, Ze bol Fromm zasadne
ovplyvneny psychoanalyzou a marxizmom bol problematikou

! Porov. BLECHA, L.: Filosoficka c¢itanka, 2000, s. 473.
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nabozenstva neustale pritahovany aopakovane sa knej vracal
pocas celej doby svojej tvorivej prace.2 Zvlast jeho vystizna kritika
pristupu k ndboZenstvu cez aspekt ,vlastnenia”, ktorému unika
autenticky zmysel viery, bude pre nas osobitne inSpirujtca.

1 Psychologické aspekty naboZenského myslenia

Pri analyze nabozenstva a naboZenského myslenia sa Fromm
opiera o psychoanalyticky pristup. Vo vSeobecnosti definuje
nabozenstvo ako ,akykolvek systém myslenia akonania zdielany
skupinou l'udi, ktory poskytuje jednotlivcovi rimec pre orientdciu
apredmet uctievania.”®> Frommovi teda pdjde predovsetkym
o ideové pozadie, ktoré sa podiela na kreovani nabozenského
myslenia a postoja bez toho, aby rieSil otdzku pravdivosti
nabozenstva. Nabozenstvo vo vSeobecnosti povazuje za
neodmyslitelna stcast ludského Zivota. Ako konstatuje: , Otdzka
nestoji ndboZenstvo dno alebo nie, ale aky druh ndboZenstva.”*

Clovek totiz podla Fromma nemoéze zit len vmdde
uspokojovania telesnych potrieb — dobre sa najest a napit, vyspat
sa, sexudlne sa ukojif arobif svoju pracu bez toho, aby sa
nekonfrontoval s netdspechom v sebarealizacii, ktora smeruje
prezivaniu zivota, ktory zahfna sebapresahujucu dimenziu. Inymi
slovami — Stadium c¢loveka nas podla Fromma presviedca, Ze
clovek naozaj , nie je Zivy len z chleba”

Nabozensky postoj vIudskom zivote je vyjadreny v snahe
dosiahnut jednotu aintegritu, ktora istym spdsobom prevysuje
cloveka aje premietnuta videaloch, ktoré si clovek kladie.
Opakom je skiznutie do opaénych foriem kvézinaboZenského
postoja, ktoré sa prejavuju vroéznych neurdzach vyplyvajucich
z modlarskeho postoja v uctievani moci, tspechu a autority trhu,

2 Porov. PECHOVA, O.: Psychologie ndbozenstvi, 2011, s. 39.
3 FROMM, E.: Psychoanalyza a ndboZenstvi, 2003, s. 31.
*FROMM, E.: Psychoanalyza a ndboZenstvi, 2003, s. 36.

5 Porov. FROMM, E.: Psychoanalyza a ndboZenstvi, 2003, s. 38.
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ktoré su tak charakteristické pre zapadného cloveka.® Teda
neexistuje nikto, kto by nemal nabozenskt potrebu, len ide o to,
akym spdsobom je vyjadrend. Clovek moZe totiZ namiesto Boha
uctievat aj iné formy, ktoré sa stavaju jeho modlami — od zvierat,
kamennych modiel, cez ndrod, spolocensku triedu, politicka
stranu, peniaze, tispech atd.

Nabozensky postoj je teda prejavom hlbokej religidznej
orientacie kazdého cloveka, ktora vSak moze byt usmernovana
rozliécnym spdsobom. Fromm preto hovori o dvoch zdkladnych
formach néabozenského postoja ato autoritirskej a humanistickej.
Autoritdrske niboZenstvo bude klast doéraz na to, co je akosi vopred
dané v zmysle uzavretej nauky a dominuje viiom obraz Boha,
ktory vladne mocou asilou, zatial ¢o humanistické ndbozenstvo sa
vyznacuje apelom na tvorivost a vnatornu slobodu ¢loveka, ktory
sa stava ciefom Bozieho konania a do popredia sa dostava apel na
autenticky rozmer vztahu medzi clovekom a Bohom.”

Psychoanalyza naboZenstva nam teda pomaha odhalit prave
tie skryté motivdacie a problémy, ktoré sa v naboZenskom postoji
mozu objavit a urobit explicitnym to, ¢o je skryté a co modze byt
kIa¢ovou motivaciou vedomého konania. Napriklad Iudia chodia
do kostola a poctvaju kazen o laske a dobrocinnosti, ale sami by sa
pokladali za blaznov, keby sa tym aj riadili v zivote. Pre mnohych
tak ndbozenstvo nemusi znamenat akt viery, ale moze byt skor
unikom pred neznesitelnymi pochybnostami atak sa stdva len
pristavom bezpecia.® Psychoanalyza takto zasluhou Sigmunda
Freuda odhalila, Ze rozum ako najspecifickejsia fudska schopnost
znacne podlieha deformujicemu vplyvu vasni a clovek ho moze
nasmerovat k zdravému fungovaniu len vtedy, ked' tymto vasnam,
ktoré mozu pdsobit vijeho podvedomi, porozumie. Preto aj
nabozensky postoj este sam osebe nemusi vyjadrovat hodnotovil
orientaciu v zmysle existencidlneho aktu viery. Podla toho, ako sa
veriaci prejavuje v Zivote sa ukazuje ¢i ide o autentické naboZenské

¢ Porov. FROMM, E.: Psychoanalyjza a ndboZenstvi, 2003, s. 39.
7Porov. FROMM, E.: Psychoanalyza a ndbozenstvi, 2003, s. 46.
8 Porov. FROMM, E.: Psychoanalyza a ndboZenstvi, 2003, s. 12 — 13.
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prezivanie, alebo o motivacie, ktoré sa len skryvaju za
nabozenskymi deklaraciami.®

Proces vyjasnenia v ¢om spociva vnutornd sloboda je preto
zakladnou tlohou procesu uzdravenia. Cielom psychoanalytic-
kého procesu je rozpoznaf, ktoré predstavy maju emociondlnu
matricu, ktord dominuje nad racionalitou a teda vedie k odhaleniu
pravdy o skutocnosti vo vnutri ¢loveka.’? Takto sa moze clovek
vymanit z put, ktoré mdzu aj samotné nabozenstvo len pouzivat
na zakrytie skutoénych vnutornych problémov, ¢o sa prejavuje
v neautentickom, niekedy az v zdeformovanom nabozenskom
prezivani. Pacienta teda nie je mozné vylieCit len tym, Zze
poukédzeme na iracionalitu jeho spravania, pretoze to casto vie aj
sam, len akoby sa to tykalo len nejakej oddelenej priehradky
mozgu, pretoze citovo je kultu a zauzivanému spdsobu prezivania
oddany aj nadalej. Nizsej formy nabozenstva sa tak moze zbavit
len tym, Zze bude schopny prijat nejaka vyssiu formu. Dokonca
akakolvek neludska, zla ¢i iracionalna orientacia modze cloveka
napliiat istym uspokojenim, ak ju bude zastavat celd skupina, ¢o sa
prejavilo v ideologickom mysleni masového Sialenstva, ktorého
sme boli svedkami v totalitirnych rezimoch faSizmu di
komunizmu.!

Fromm teda upozorniuje na to, Ze musime dokladne rozlisovat
medzi tym, ¢o sa deklaruje ako naboZensky postoj a tym, co je
prejavom viery. Aj samotné naboZenstvo moze byt ako prejavom
obrody arealizovania slobody cloveka, tak aj prejavom
nasledovania skrytych nezriadenych naklonnosti, ktoré vo vedomi
moézu byt povazované za spravnu cestu. To je vSak podstata
modlosluzby.

Podrobnejsie sa zastavime pri analyze problémov, ktoré
vyplyvaju z neraz podvedomej aplikacie ekonomického myslenia
na ostatné oblasti zivota zdpadného cloveka, vratame nabozenstva.

° Porov. FROMM, E.: Psychoanalyjza a ndboZenstvi, 2003, 16 n.
10 Porov. FROMM, E.: Psychoanalyjza a nabozenstvi, 2003, s. 84.
11 Porov. FROMM, E.: Psychoanalyjza a nabozenstvi, 2003, s. 40 — 42.
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Fromm vo svojich pracach preto upozortuje na problematickost
takych pristupov k cloveku, ktoré ho redukuja na bytost vylucne
ekonomickych vztahov. Okrem inych publikacii sa stal v Sirokej
verejnosti zndmy najméd svojim dielom (v ¢eskom preklade) pod
nazvom Mit nebo Byt?, vktorom autor vystizne analyzuje
problémy sucasnej doby vzhladom ketickému rozmeru
spoloc¢enského zivota. Hlavnym zamerom knihy je analyza dvoch
zakladnych spdsobov existencie cloveka: spdsobu vlastnenia
a sposobu bytia.

2 Prejavy vlastnickeho modu bytia v kazdodennom
Zivote

Fromm upriamuje pozornost na rozdiely medzi oboma
sposobmi bytia — ,mat” a ,byt” spouzitim prikladov z kazdo-
denného Zivota. Priblizuje zdkladné problémy dnesnej spolocnosti.
Upozorniuje na to, Ze dnesna doba sa nechala strhntt konzumnym
sposobom zivota, ktory priviedol Iudi k mysleniu, ktoré sa prilis
neodliSuje od hedonistického myslenia starovekej antiky. Do
popredia sa dostavaju motivy ekonomického blaha aneobme-
dzenej slobody, ¢o vedie k prehlbovaniu priepasti medzi bohatymi
achudobnymi a k prehibeniu egoistického spdsobu myslenia.
Iltzia, ze cielom zivota je maximalizacia pozitku, vedie ku
chamtivosti a prazdnote. Heslom sa stava slogan: Som tym viac, ¢im
viac mim. Clovek sa potom ststreduje len na seba a prepadéva
strachu z ohrozenia druhym d¢lovekom. Vystizne tato situdciu
popisal aj Konrad Lorenz, ked upozornil na strach alebo akusi
neistotou, ktora nati I'udi sutazit: ,Strach, Ze budem predstihnuty
v sutazi, strach z chudoby, strach, Ze sa zle rozhodnem a nebudem uz na
vylerpdvajiicu  situdciu  stacit.”’? Tato stratégia, ktora sa spdja
sindividualizmom ma paradoxne za nasledok to, Ze clovek,
neustéle sa pondhlajici, hnany zaujmami o presadenie sa v sufazi
(nielen v praci, ale aj v zivotnom Style, obliekani, konzumovani

12LORENZ, K.: Osm smrtelnych htichu, 2000, s. 28.
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atd.), prestdva byt pre seba predmetom reflexie a izkostne sa vyhyba
kazdej moznosti zamysliet sa nad sebou a ponorit sa do svojho
vnutra, mozno aj pred obavou, ¢o by mu mohla reflexia ukazat.!?

Schopnost nezistnej lasky sa vytraca. To vSak vedie celt
spolo¢nost ku Kkatastrofe, ktora spociva na zaniku l'udskych
vztahov. Upriamenie sa na vlastné ego je tak silné, ze , clovek diava
radsej prednost’ tejto budiicej katastrofe pred obetou, ktorii by mal teraz
priniest.”1* Tento spdsob myslenia sa neprejavuje len v osobnej
sfére, ale v celej spolocnosti aj na politickych rozhodnutiach , kde
sa uspech hodnoti viac nez spolocenska zodpovednost za dobro
vsetkych. Ako hovori Vaclav Bélohradsky, clovek je v sucasnej
spolo¢nosti zredukovany na obycajny [ludsky zdroj. Dochadza
k prechodu od <c¢loveka kzdroju, ktory je po vycerpani
nahraditeIny inym. Dokonca sa mu vy¢ita, Ze je drahsi, nez ¢insky
Tudsky zdroj. Kazdy Iudsky zdroj sa preto musi sebaoptimalizovat
na vlastné naklady, aby bol k pouzitiu, ina¢ bude nepotrebnym
Tudskym zdrojom - a to je velka hanba.?>

Fromm upozornuje, Ze takato ,ekonomicka” mentalita sa stdva
akoby dusou nasej spolocnosti a aj nas jazyk je popretkavany
slovami (mat — byf), ktoré nas podvedome upriamuju na urcity
sposob konania. Podla neho je nezmyslom povedat ,Mim k vim
lasku.”, pretoze laska nepatri do spdsobu vlastnenia. Je to spdsob
bytia pre druhého. Lasku nemozno mat ako nejaku vec, ale v laske
mozno milovat. V skutocnosti ¢im menej mam, tym viac mézem
milovat. Sposob vlastnenia alebo bytia sa prejavuje v celom nasom
zivote. Fromm to vystiZzne predstavil na niektorych oblastiach
nasho Zivota, v ktorych sa prejavil vlastnicky spdsob bytia.

Napriklad v uceni a mysleni maji Studenti len jeden ciel, a to
mat’ ¢o najviac vedomosti. Mat poznanie a byt vzdelany je velky

13 Porov. LORENZ, K.: Osm smrtelnyjch hichu, 2000, s. 29.

4 FROMM, E.: Mit nebo byt?, 1994, s. 16.

15 BELOHRADSKY, V.: Postsekulirni spolecnost II aneb Ctyfi formy chaosu. In:
http://www .novinky.cz/kultura/salon/203924-vaclav-belohradsky-
postsekularni-spolecnost-ii-aneb-ctyri-formy-chaosu.html (2.4.2015)
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rozdiel. V postoji ,mat” ide len o kvantitu, ale podstata vzdelania
je v pochopeni problémov a ich prepojenie na zivot. Sposob postoja
,mat” kladie velky doraz na memorovanie textu, ktory by bolo
mozné pouzit. AvSak ako piSe Fromm: ,Pamit zverend papieru je
inou formou odcudzeného spominania. Pri zapisovani toho, o si chcem
zapamitat’ som si isty, Ze tito informdciu mdm a nesnaZim sa ju hlboko
vtlacit do svojho mozgu. So si isty svojim majetkom — az na to, Ze ak
stratim svoje pozndmky, stratil som rovnako svoje pamitanie
informdcie.”1® Chyba tu otvorenost tvorivého myslenia. Mat
vedomosti a vedief nie je to isté. V tomto kontexte moézeme hovorit
o rozdiele medzi vzdelanim a mudrostou.

Dalsou doleZitou témou je uplattiovanie autority, ktora sa moze
opierat o schopnost alebo o silu toho kto ju ma. Fromm v podstate
nacrtava klasické dvojité uplatnenie autority, ato formalnej —
vyplyvajucej zfunkcie toho, kto md autoritu aneformalnej —
vyplyvajticej zo schopnosti toho, kto je autoritou. Ten nepotrebuje
rozkazovat, vyhrazat sa a podplacat. Pri mdde ,mat” dochadza
k procesu odcudzenia autority. ,Skutocnd alebo domneld pociatocnd
kompetencia sa prendsa na uniformu alebo titul autority. Ak nost autorita
til spravnu uniformu alebo md ten pravy titul, nahradzuje tento vonkajsi
znak kompetencie kompetenciu skutocnii a jej kvality. Krdl — s pouzitim
titulu ako symbolu pre tento typ autority — moze byt hlipy, prefikany,
zly, t.j. tiplne neschopny byt autoritou, ale md autoritu. Pokial’ md titul,
predpokladd sa, Ze md kompetencné kvality. I ked’ je cisdr nahy, kazdy
veri, Ze md krdsne Saty.”\”

Podobne je to aj pri inych rovinach zivota. V ldske je rozdiel
medzi vlastnickym a osobnym pristupom evidentny pri zamilo-
vanych. Fromm to ilustruje na vzdjomnom dvoreni dvoch
zamilovanych: Pocas dvorenia si nikto nie je tym druhym isty.
Kazdy sa snazi toho druhého ziskat. Obaja su zivi, pritazlivi,
zaujimavi, krasni. Snazia sa vyzerat lepsie, lepSie sa spravat, byt
mili. Ani jeden eSte nemd toho druhého, preto sa kazdy snazi

16 FROMM, E.: Mit nebo byt?, 1994, s. 33.
7FROMM, E.: Mit nebo byt?, 1994, s. 37 — 38.
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zamerat svoju energiu na obdarovavanie a povzbudzovanie
druhého. Na tom nie je navonok ni¢ problematické. Aktom
manZelstva sa vSak situdcia podstatne zmeni. Manzelska zmluva
dava kazdému partnerovi vyhradné pravo na telo, city,
starostlivost toho druhého. Uz nemusia byt tou druhou stranou
ziskavani, pretoze laska a ten druhy sa stali niecim, ¢o vlastnia. Uz
to ,nemdzu” stratit.

Omyl, ze ¢lovek moéze mat lasku, ich priviedol k tomu, zZe
prestali milovat. Prestavaju sa snazit byt ksebe mili, pozorni
a stavaju sa navzdjom nudnymi a ich krasa v ich ociach sa vytraca.
Prichadza sklamanie, zmatok alebo aj frustracia. Preco to nie je
také ako predtym? Preco nie su taki, aki boli?

Obycajne kazdy hladd pri¢inu zmeny vtom druhom ama
pocit, Ze bol podvedeny. Teraz, namiesto toho, aby milovali jeden
druhého, zaistujii dohromady to, ¢o vlastnia: peniaze, spolocenské
postavenie, dom, majetok, deti. Takto manzelstvo zapocaté v laske
sa premiena na vzdjomne podporované vlastnictvo, kde sa dva
egoizmy spol¢ili v jeden — , rodinny“.18

V zamilovanosti sa ¢lovek ststreduje na seba. Casto si Tudia
mylia pojem lasky so skutocnou laskou. Laska ako predmet
neexistuje. Existuje len akt milovania. Zamilovani v ilazii, Ze maju
lasku nakoniec po vyprchani citu prichddzaju k tomu, Ze prestali
milovat. Stratili totiz to, ¢o mali — cit. V knihe Umenie milovat
podobne upozornuje, Ze mnohi vnimaja problém lasky len zo
svojej subjektivnej pozicie, ako byt milovany, ale malokto mysli na
to, Ze laske je potrebné ucit sa. To nie je problém objektu, na ktory
sa zameriavam, ale problém schopnosti. Niektorych to vedie
komylu zamienat lasku so zamilovanostou. V zamilovanosti
zohravaju velku tlohu city a clovek je v pokuseni sustredovat sa
na to, o z toho mam. Do popredia sa dostava vlastné uspokojenie.
Dvaja zamilovani sa obmedzujui len na zovnajSok, a preto ich
vztahy casom prirodzene stracaju pocit jedinecnosti a ocarujucej

18 Porov. FROMM, E.: Mit nebo byjt?, 1994, s. 42 — 43.
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intimity. Citové uspokojenie so sebou prinaSa pocit vSednosti
a samozrejmosti z pritomnosti druhého.

Korene takéhoto postoja nespocivaju len vo vlastnickom
pristupe k druhému, ale neraz aj v skusenosti srodi¢ovskou
laskou, ktora je pre dieta v zaciatkoch jeho zivota nesmierne
dolezita. Nachadza v nej pocit bezpecia a prijatia. Je to vSak este
nezreld laska, ktora miluje preto, Ze je milovana. Dieta musi
dozriet k zrelej laske, ktora je nezistna. Takato laska sa riadi
heslom: , Som milovany, pretoze milujem.”1® Byt milovany pretoze si
to zasluzim je vzdy sprevadzané pocitom neistoty. Mnoho Tudi
ostane vnutorne pri detskych postojoch anedokaze nastupit na
cestu lasky. Zrely clovek sa oslobodzuje od vsetkych pocitov
zi$tnosti a dozrieva k vlastnej zodpovednosti za svoje rozhodnutie
milovat.

3 Mat vieru a byt veriacim

Z toho, ¢o bolo naznacené je zrejmé, Ze aj nabozenstvo a viera
modzu byt odcudzené skrze vlastnicky pristup. Mat vieru ako
zoznam formuldcii a pravd, ktoré sme sa naucili je velmi odlisné
od postoja odovzdanosti sa vo viere. Vo vlastnickom postoji je
podla Fromma clovek v pokuseni prisvojit si Boha na svoj obraz.
Zaroven takyto clovek chce mat vo viere istotu, ktora vyplyva
z vlastnenia nejakého tvrdenia, pre ktoré chyba racionalny dékaz.
Stbor takychto vyrokov aich institucionalne potvrdenie dodava
pocit istoty, ktora na druhej strane zbavuje cloveka narocnej alohy
mysliet a samostatne sa rozhodovat. Viera vo vlastnickom mdde si
tak robi narok na konecné a neotrasitelné poznanie. Z Boha sa tak
stava idol podriadeny mysleniu, ktoré Boha mysli? V tomto
zmysle niektori autori upozorniuji na rozdiel medzi naboZenstvom
a vierou.

1Y FROMM, E.: Umeéni milovat, 1997, s. 45.
20 Porov. FROMM, E.: Mit nebo byt?, 1994, s. 40.
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V postoji ,,byt” ide o osobny rozmer viery, ktora nevychadza
z autority, ale z osobného zazitku. Tieto spdsoby bytia st
zachytené aj v biblickom kontexte Starého a Nového zakona. Obe
knihy protestuji proti vlastnickemu sp6sobu existencie a zddraz-
nuja  hodnoty, ktoré transcenduju ako intelektualny svet:
,Nevezmes meno BoZie nadarmo.” (Ex 20,7), tak aj materidlny svet:
»Nezhromazdujte si poklady na zemi, kde ich mol’ a hrdza nitia... V nebi
si zhromazdujte poklady... Lebo tam kde je tvoj poklad, tam bude aj tvoje
srdce.” (Mt 6, 19-21)

Podobne to vyjadril aj Eckhart, ktory hovori: ,Ludia by nemali
uvazovat tolko o tom, o majii robit, ako o tom, ¢im si... Starajte sa o to,
aby ste klddli doraz na to, byt dobry a nie na pocet roznych veci, ktoré
majii byt urobené. Zdbrazniujte skor zdklady, na ktorych vase konanie
spociva.“2

Fromm poukazuje na skutocnost, Ze spolocenské zmeny
a spolocensky charakter sa vzajomne ovplyvnuju. V tejto stvislosti
poukazuje na velky vplyv naboZenstva, ktoré prispieva k tomu,
aby ludia ziskali silu pre radikalnu zmenu Zivota, pretoze nova
spolo¢nost moze byt uskutocnena iba hlbokou zmenou v Iudskom
srdci.

Aj ked Fromm chape naboZenstvo ako potrebu zmysluplnej
orientacie, ktora vznikla postupnym vyvojom ludského druhu,
predsa nemoéze ist ohocijaké naboZenstvo. Musi to byt
nabozenstvo, ktoré podporuje rozvoj cloveka. Fromm zdoraznuje
idealy krestanského nabozenstva, ale aj odvratenie sa spolocnosti
od krestanskych koretiov: , Kritke obdobie pokrestancovania skoncilo
a Eurépa sa wordtila k svojmu povodnému pohanstvu.”??* Pohansky
hrdina, na rozdiel od hrdinu krestanského nabozenstva, ktorého
predstavoval mucenik, sa snazi dobijat, nicif, vladnut ajeho
naplnenim zivota je slava a moc. To sa podla Fromma deje aj
v zépadnej civilizacii. Najviac sa to prejavuje v trhovom hospo-
darstve, ktoré dava do popredia vlastnicky spdsob bytia. M6Zzme

2L FROMM, E.: Mit nebo byt?, 1994, s. 55.
2 FROMM, E.: Mit nebo byt?, 1994, s. 110.
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sa len pytat, ¢i sme tento trhovy mechanizmus neaplikovali aj na
samotné naboZenstvo.

4 Od vlastnenia k bytiu

Vlastnicky spdsob existencie stoji na nesprdvnom postoji
k stkromnému vlastnictvu. Fromm zdodraziuje, Ze vlastnenie veci
je neraz pred spdsobom ako ho doty¢ny nadobudol. Ak nie je
poruseny zakon, je moje pravo neobmedzené a absoliitne. To sa
prejavuje aj na majetnickom spdsobe Zivota, ktory vedie ku
konzumizmu. Stale sa snazime zamienat ,staré” veci za nové
a pod. Takéto myslenie sa premieta aj do vztahov. Povieme , Mdm
toho lekara” ,Su to moji robotnici”... Vo vlastnickom vztahu ide
ovztah medzi subjektom a objektom. ,Spdsob vlastnenia vsak
neumozniuje Zivy, produktivny proces medzi subjektom a objektom; robi
zo subjektu a objektu veci. Je to mftvy, nezivotny vztah.”?

Fromm vsak rozliSuje medzi existencnym vlastnenim
a charakterologickym vlastnenim. Prvy spOsob nie je v konflikte
s bytim. I ¢lovek, ktory sa snaZzi Zit svdto musi chciet mat to dobré
a pozitivne. Priemerny ¢lovek vsak ostava pri charakterologickom
spOsobe vlastnenia, ktoré sa pren stava hnacou silou privlastiiovat
si veci (iludi). V ekonomickej rovine sme tomu podriadili aj nas
slovnik a clovek sa stal len ,ludskym zdrojom”. Preto Fromm
zdorazniuje, Ze pokrok by mal napredovat tak, aby nebol
nebezpecny pre ludstvo. Upozorniuje pred neobmedzenym
ekonomickym rastom, ktory prinasa aj velké rozdiely medzi
bohatymi a chudobnymi. Poukazuje na zameranie vyroby tak, aby
sa podporovala zdrava spotreba. Aby jej cielom nebol len zisk, ale
celkovy uzitok a pod. Cielom je, aby sa ¢lovek nestal nastrojom
vyroby, ale aby vyroba a pokrok sluzili ¢loveku. To sa da len
vtedy, ked humannost zvitazi nad ekonomickym, vlastnickym
myslenim.

2 FROMM, E.: Mit nebo byjt?, 1994, s. 64.
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Sposob bytia na rozdiel od vlastnenia zddraznuje jedine¢nost
a individualitu osoby. UZ nejde len o naucené opakovanie konania,
ale 0 osobny, aktivny postoj spojeny s tvorivostou. Clovek sa déva
druhym, miluje, zaujima sa anactva. Objavuje jedinecnost
a neopakovatelnost druhého, ku ktorému sa moze pribliZit len cez
proces zivého dialogického vztahu, ktory reSpektuje slobodu
a dostojnost cloveka.

Len tento spdsob bytia pomaha cloveku k optimalnej realizacii
jeho prirodzenosti ak rastu jeho osoby. Cesta k bytiu neostava len
na povrchu, ale snazi sa preniknat pod povrch skutocnosti. Vo
vztahoch sa takyto postoj prejavuje v laske, ktora obdarovava
druhych. V pravej laske miluje ¢lovek cely svet.?*

Rozdiel medzi vlastnenim a postojom ,byt” sa prejavuje
v strachu zo straty toho, ¢o vlastnim a v slobode obdarovavat.
Clovek otvoreny pre aktivny Zivot vie preZit radost z pritomnosti
druhého azo zivota, ktory preziva. Nie je sklticeny obavami
o budtcnost a zviazany nespokojnostou vyplyvajiicou z vlastnic-
keho postoja. Prave naopak, radost je vzidy sprevddzand nadejou
atvorivou cinnostou. Je to ,Ziara” doprevadzajiica bytie. Ako
hovori Spinoza: , Mudry premysla o Zivote, nie o smrti.“?> Postoj , byt*
pred ,mat” teda patri k zakladnym principom, ktoré st dolezité
pre vyvoj nového ¢loveka.

Hoci spomenuté Frommove myslienky zazneli uz v 70. rokoch
dvadsiateho storocia, st stale aktualne aponuikaji mnoho
podnetov pre zamyslenie sa nad tym, ¢o je cielom aco ma byt
prostriedkom v konani jednotlivca a spolo¢nosti dnesnej doby.

2 Porov. FROMM, E.: Mit nebo byt?, 1994, s. 83.
2 FROMM, E.: Mit nebo byt?, 1994, s. 100.
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KULT AKO PRAMEN POZNANIA A BYTIA
V DIELE P. A. FLORENSKEHO

Daniel PORUBEC

Abstract: The article presens views of the Russian theologian P. A.
Florenskij who lived and worked at the turn of the 20th century. His
views on the Christian cult will be presented in the following sections: an
apparent logos of Kant’s philosophy; a word as a unity of ,two truths”;
a prayer; a word pronounced at a cultic performance as a ,spiritual-
physical process”; the seven sacraments.

Rusky filozof ateoldg zaroven matematik, inzinier a kritik
umenia a predovsetkym knaz Pavel Alexandrovi¢ Florenskij
(*1882, +1937) je vsucasnych vedeckych kruhoch ,objavovany”
stale s va¢sim zadujmom. Nazvali ho dokonca ruskym , Leonardom
da Vincim” obzvlast pre svoj Specificky interdisciplinarny pohlad
spojeny s nezlomnou tazbou nachadzat sty¢né body medzi vedou
ateologiou. V prvych vedeckych publikaciach autor uputal
pozornost najme svojimi Siroko-spektralnymi vedomostami
pojednavajtucich o slove ajazyku (Dialektica, Antinomija jazyka,
Termin, Strojenije slova, Magi¢nost slova, Imjeslavije kak filosofskaja
predposilka, Ob Imeni BoZijem skompletizované v rokoch 1920-1922).
Florenskij mnohych prekvapil svojimi lingvisticko-filozofickymi
badaniami este ako Student na Moskovskej Duchovnej Akadémii.
Uz v praci Svjascennoje pereimenovanije z roku 1907, ,polozil
zaklady” pre svoje dalsie spisy a to Filosofia kul'ta (1922) a Imena
(1923-1926). Bez pochyb najznamejSim sa stalo jeho dielo Stolp
i utverzdenije istiny (1914), v ktorom pomerne ¢asto na tych istych
frekvencidch rezonuju lingvistické a teologické koncepty.

N4jst oporny bod nasho bytia a nasho poznania, najst sam
pramen Zzivota, je mozné podla slov autora jedine v kulte, ktory je
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skoncentrovany v pravde o vtelenom Panovi JeziSovi Kristovi,
Predveénom Slove - Logose. Jezi§ Kristus je absolttny zmysel
nasho zivota (V fiom bolo vSetko stvorené)! , je absoltitna realnost (
Vniom bolo vsetko stvorené). Kazdy poznavaci proces sa bud
zaklada na tejto pravde, alebo je jednoducho 1zivym a neredlnym.
Tvar Jezisa Krista je Vtelenym zmyslom, opravdivy zaklad
(opuentuposka) mysle. Kult je konkrétna realizacia tohto zakladu.
V kulte nasa mysel nachadza konkrétne a zarovern redlne kategorie
svojej existencie. Mimo kultu, ako redlneho stvarnenia JeziSa Krista
- Zmyslu vSetkych zmyslov (Porov. Jn 1,3), niet nicoho, ¢o je
duchovné, rozumné, niet opravdivych slov, niet etickych
principov.2 Kult je ,opravdivd plnost pravdivého Zivota.” O tejto
plnosti ,mozno uvazovat' a uvazovat, znova a znova k nej prichddzat
nikdy ju nevycerpajiic.”® Tajomstva kultu, t;j. Sviatosti neustale zivia
nasu mysel arodia ju k Zivotu svojim zmyslom (Adyoc). ,Jedna
pravda, vo svojej plnosti, poviem viac, jedind objektivna pravda poniikand
cloveku st jedine tajomstvd-sviatosti, ktoré si v presnom zmysle
zasluhuji predikdt pravdivosti.”*

Ako prizvukuje Florenskij , cely Zivot je potrebné ohranicit' kultom,
koncentrujiic sa okolo jeho bezpodmienecného Centra — Golgoty
a Vzkriesenia. Od kolisky az po hrob, vSetky momenty, vsetok rast, vsetky
Zivotné boje, vetky skutocnosti, vSetky hnutia, vsetko tisilie, vietky slovd,
vsetko, aj najmensie a najnepatrnejSie hnutie majii byt kulto — centrické,
gravitujiic k svojmu centru, ako kazdd (secomas) Castica je pritahovand
centrom gravitdcie SlneCnej stistavy.”> V kultirnom Zzivote nemoze
existovat nic¢ svetské, ni¢ samoucelné, lahkomyselne samocinné,

1 Porov. Vyznanie viery 318 otcov, Conciliorum Oecumenicorum Decreta,
EDB, 1991,s. 5.

2 Porov. FLORENSKI]J, P. A. Kult i filosofia, in: Filosofia kul'ta, Sobranije
socineniji, Moskva : MyslI, 2004, s. 115 - 116.

3 FLORENSKI], P. A. Tainstva iobrjady, in: Filosofia kul'ta, Sobranije
socineniji, Moskva : MyslI, 2004, s. 127.

4 Tamtiez.

5 FLORENSKIJ, P. A. Sem tainstv, in: Filosofia kul'ta, Sobranije socineniji,
Moskva : Mysl, 2004, s. 156.
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ni¢ privatne, ¢o by nebolo predmetom kultu atak nebolo
pritahované Slnkom Zivota - Kristom.¢

Florenskij bol teda presvedceny, ze novy Sat poznania Pravdy
je ndm dany samou Pravdou. Obrazne povedané, pozvani, ktori na
svadobni hostinu poznania Pravdy pridu sinym (svojim)
,odevom poznania“, nez tym, im darovanym, nikym ani¢im
nezasluzenym odevom Pravdy, velmi riskuji vyhodenie ,von”,
lepSie povedané uz sami sa tym padom nebezpecne separuju od
moznosti poznat samu Pravdu. Autor sa snazil dokazat, Ze
pravdivy proces poznania a bytia je zaloZzeny transcendentne, teda
na vonkajsich podmienkach rozumu a nie transcendentdlne, teda
na zaklade Struktir samého rozumu. Samotny fakt nezavislosti
poznavajuceho rozumu tym padom stavia uz mimo moznost
transcendentného poznania, teda stavia ho za hranice nim samym
stanovenych hranic.’Cloveku je pondknuté rozhodnuif sa medzi
opravdivym kultom slobodného prijatia daru samej Pravdy
a ,kultom slobodnej rozumovej autonémie” sjej nekonecnym
plukom vlastnych ,, pravd”.

1. Zdanlivy ,logos” kantizmu

Nemecky filozof Immanuel Kant, ako hovori Florenskij v stati
Kult a filozofia®, vybudoval vlastny ,kult” myslenia i jazyka tak, ze
Platénovu filozofiu obratil akoby na hlavu. ,Kant sa zmocnil

¢ Porov. Tamtiez., s.156.

7 Porov. FLORENSKI]J, P. A. Sem tainstv, s. 157.

8 Uz v uvode tejto state autor vyslovil zaujimavy nazor, Ze filozofia je
neposlusna dcéra, ktora utiekla svojej matke, teda naboZenstvu. Nesie
v sebe vSetky znaky, rodna krv, ¢rty a maniere nabozenstva. Davna
filozofia je antickym nébozenstvom, ktoré sa rozhodlo byt ne-
nabozenstvom. Porov. FLORENSKIJ, P. A. Kul't i filosofia, s. 99 Tento fakt je
mozné podla autora spozorovat pri porovnani naboZenskej /v originaly
doslovne bohosloveckej/ a filozofickej terminoldgie. Histériou filozofickej
terminologie sa Zial malokto zaobera. Tamtiez, s. 100.
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Platénovho ponimania sveta a meni pred nim znak plus na minus. Vtedy
sa menia vsetky plusy na minusy a vsetky minusy na plusy vo vsetkyjch
ndazoroch platonizmu tak vznikd kantizmus.”® 1ked sa podla autora
Kant vzpieral kultu ako priznaniu aktivneho, konkrétneho
zjavovania sa objektivnej reality ¢loveku, vybudoval si na druhej
strane svoj uzamknuty nanajvys subjektivny ,kult filozofie”.10
., V3etko, ¢o hovori Kant je axiomatika kultu, rovnako pouzivand Kantom
s utajenim potrebného ohranienia a preto javiacej sa ako klamstuvo.
Povieme, Ze pozndvané musi byt ndzornym, v skiimani danym, redlne
existujiicim (Gumuiicmeentvim). Ano, prdve takyj je kult, to je jeho prod
podmienka. Existujii veci v sebe, ale sii v sebe nepoznatelné. Ano, to sii
sviatosti. Pozndvané si, samozrejme, zjavenia sviatosti, a nimi su
obrady. Oblast noumenov je nepostihnutelnd, ale ohranicuje Zivot.
Prdve taky je kult, ktory uréuje Zivot. V nej, t.j. oblasti noumenov je
sloboda a niet slobody mimo nej, tak prdve milostivd ucast na kulte
oslobodzuje a v oblasti mimo — kultovej je Zivocisna, nevedomd existencia,
krdlovstvo Zivlov.“1t

Akékolvek filozofické badanie ma podla autora uz jasne
vytycené hranice v predve¢nom Slove, Logose — JeZziSovi Kristovi,
nasom Spasitelovi. Myslienkovy systém, ktory by odignoroval ttto
absoltutnost zmyslu a absolitnu realnost v Kristovi, je 1zivy
aodsuadeny na zanik, pretoze, ako bolo povedané ,bez neho
nepovstalo nic z toho, ¢o povstalo.“12

® FLORENSKIJ, P. A. Kul't i filosofia, s. 106.

10 Tamtiez. Ako d'alej dodava Florenskij: , Kant sa chcel zbavit' kultu. No on
len dokdzal, Ze filozofia nemdze existovat indc, nez filozofia kultu t.j. Kant jasne
objavuje, Co je jeho tiloha objasnit, ako je moziné poznanie, ako je moZnd veda.”
Uprimne povedané z druhej strany ,, nepotrebuje toto objasnenie, lebo vo svojej
filozofii veri v nevyhnutnost' a bezpodmienecnost vedy. V skrytosti vsak cely jeho
systém hovori iba o jednom, o kulte, ako nie je mozny. Ako a preco nie je mozny
kult, to je prvd otizka Kantovej mysle. To je pdtos Kanta, moZno Ze nim samym
z polovice uznany, ale zdroveri nie menej ovplyviiujiici cely systém.” Tamtiez.,
s. 105.

1 FLORENSKT]J, P. A. Kul't i filosofia, s. 105.

12 Dalej autor dodéva: , Vtelenyj Zmysel - Tvdr Péna Jezi$a Krista je opravdivym

“

zikladom orientdcie myslenia. Kult predstavuje konkrétne rozvinutie tejto
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Kant teda spravne vytusil, akym smerom sa ma uberat clovek
hladajuci odpovede ohladom moznosti ludského rozumu.
Uvedomil si, Zze musi existovat bytie objektivhe dané anam
zjavujuce sa, teda spitiajice vietky poziadavky kultu vo vztahu
k cloveku. Nezniesol vSak ti skutocnost, Ze podmienky si nekladie
sam clovek, tj. jeho ,Cisty rozum”. Tak nie nahodou vznika spétna
projekcia, rafinovany spatny odraz pravého kultu v cloveku, ktory
je v skutonosti uZ mimo samého cloveka postaveny vylucne na
zakladoch sebaurcenia Ja = Ja.

Florenskij bol presvedceny, ze sam clovek nemdze klast iny
zaklad skutocnosti nez ten, ktory mu bol dany, nemoze
proklamovat svoj ,logos” za strojcu reality anevidiet ,Logos”,
ktory bol na pociatku a vytvoril ndm nielen vSetky podmienky
nasho poznavacieho procesu, ale umoznil samo poznanie ako
také.’

2. Slovo - jednota dvoch pravd

Florenskij si uvedomoval, Ze predveény Logos, zmysel
vsetkych veci, alebo vecnost zmyslu, Bytie samo, nie je iba
predmetom nasho rozumu, ale sam Logos je nas opravdivy rozum,
je nase pravé etické Ja, tak neutichajucim predmetom rozumu, ako
ijeho neodmyslitelnou pri¢inou."* Prvou pravdou kazdého bytia
.je ono samo, jeho danost, prud nepravda je neexistencia. Prvé dobro je
bytie, prvé zlo nebytie.”'5 Prave v dosledku toho, ze sloveso ,je”

orientdcie. Nezmenitelné elementy kultu sii krestanské kategorie: ony si
konkrétne a redlne siicasne, zodpovedajiic samotnej orientdcii. Takymi kategdriami
sti Kriz, krv, svetlo atd. ... Pan, je Clovek, spomedzi mnohych druhych l'udi, ale
zdroveri je 1 Jednorodeny Syn Boha i Jednopodstatny Bezpodmienecnému
a Vecnému. Vsetky hodnoty ducha st také, Ze majui schopnost' byt omnoho viac
nez sii sami v sebe, teda sii symbolické.” Tamtiez., s. 116.

13 Porov. FLORENSKI]J, P. A. Kul't i filosofia, s. 112.

14 Porov. Tamtiez., s. 115.

15 FLORENSKI], P. A. Tainstva i obrjady, s. 135.
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v Kantovej filozofii nepochopitelné, zmutuje na sloveso ,javi sa”
(ako cisto predmet poznania subjektu) a zmutovala sa a zdefor-
movala aj sama skutocnost, ktora vyslovne, alebo mlcky obsahuje
uz spominané ,je”.'* Nase slovd, ako to uz bolo povedané, su teda
zjavenim sa samého bytia, zjavenim sa reality, ktora Je a nielen sa
nam ,javi” ako taka. Slova v zasade musia byt vyjadrenim jednoty,
ako clovek sam je jednotou dvoch pravd: pravdy bytia a pravdy
zmyslu, pravdy tisie a pravdy hypostizy.'” Vsetko to, ¢im sa clovek,
zjavuje ako clovek, nesie pecat tychto dvoch pravd, pravdy
Vteleného Slova, Syna BoZieho Jezisa Krista a pravdy, ¢i realnosti
Presviitej Trojice vo svojom Nepristupnom Svetle.'s , Clovek nie je iba
ovoia, ale aj viéotaotg, tvdr.” Nie je mozné pochopit nabozenska
antropoldgiu bez tychto terminov.? , Clovek nie je iba slepd vola, ale
i svetly obraz. (...) nielen bytie, ale i pravda (...) nielen sila, ale aj um
(vo¥c) , nielen telo, ale i duch. 'V Bohu je harmonia tizie a hypostdzy.
Tvir Bozia tiplne (éceuero) vyjadruje Jeho Podstatu, Jeho Podstata je
tiplne vyjadrend Jeho Tvdrou. V cloveku, naproti tomu, sa antindmia
pélov nenachddza v harmoénii; temnd prapriina (memmuas nodocHosa)

16 LENCZ, L. Od konfrontdcie k dialdgu, KriZovatky krestanstva a filozofie,
Nové mesto, 1991, s. 48. ,Kant vo svojej analyze zabudol na jednu zdanlivo
bezvyznammii vec, ktord je vsak v skutocnosti podstatnd. (...) Jeho pozornosti totiz
uslo, Ze kazdé tvrdenie obsahuje — vyslovne alebo micky — slovko , je”. Presnejsie
vsimol so ho, ale povazoval ho iba za spojku, za ,, technicky” detail.” TamtieZ.

17 Porov. FLORENSKI]J, P. A. Tainstva i obrjady, s. 136.

18 Porov. Tamtiez., s. 143.

19 Termin hypostaza, grec. Uméotaows, lat. persona, rus. wumocracs,
cymHocTs, oznacuje konkrétnu existenciu jednotlivca. Spociatku bol
uzivany ako synonymum slova ovoia teda bytnost, prirodzenost (inak
povedané podstata, ako ju chape Aristoteles, /Metafyzika, 1029A/, teda to,
¢o jednoducho je, comu jedinému nalezi bytie vo vlastnom zmysle slova.
Podstata je teda najvyssou kategériou). AZ neskor poc¢ntic Chalcedénskym
snemom termin VooTAOIS (451) nadobudol jasnych konttr, teda terminu
na oznacenie osoby mooowmnov Jezisa Ktrista v dvoch prirodzenostiach -
Bozskej aludskej. Porov. FARRUGIA, E. G. Encykopedicky slovnik
krestanského Vychodu, Olomouc : Refugium Velehrad-Roma s.r.o., 2008, s.
383 - 384.
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bytia povstdva proti tvdri, vyZadujiic od nej realizdciu; tvdr si podmariuje
Zivelné vzrusenie, doZadujiic od neho svoju pravdu.“?

Jednota hypostazis a otisie v ¢loveku nemdze byt dosiahnuta za
cenu vzijomnych tstupkov. Obidva pdly udského bytia potrebuju
nekonecnost, ako ilimitaciu svojej realizdcie?! Iba v Bohu, ako
plnosti redlnosti a plnosti zmyslu, moéze clovek dojst k harmoénii
dvoch pravd tvoriacich jeho eticky zaklad. Florenskij pouZzijuc
terminy z gnozeolégie tak hovoril o ¢loveku ako o jednote danosti
a dokazateInosti, ojednote intuicie adiskurzu, pouZzijuc
ontologicky termin, clovek bude Absolttna Tvar (Absolitna
jednota Bytia a Tvare - Pravdy), bude inak povedané zboZzsteny
¢lovek na Bozi obraz a podobu.

Florenskij vSak upresnil, Ze takyto eticky proces premeny
¢loveka, tj. povstania k Opravdivému Zivotu je spojeny so sebe-
umieranim, lebo naopak uz nie clovek tazil asvojou tazbou
zapricinil, ¢i kantovsky skonstruoval cisto ,svoju — premenu”, ale
bol to Sdm Zmysel, Sama Pravda, v mene ktorej clovek dokézal
rozpoznat klamstvo zdanlivych pravd, zdanlivych tvari,
zdanlivych spredmetneni, zdanlivych ramov ako ohraniceni
skutoénosti, zdanlivych diabolskych pravd. Ano, bolo to Samé
Bytie, Sama Realnost v mene ktorej odhalil bytostnt kradez, kradez
reality, iluzérnost neohraniceného, zivelného - titanského bytia.??

20 FLORENSKI], P. A. Tainstva i obrjady, s. 136.

2 Tamtiez., s. 136 - 137. ,Nie v ohranicenosti kazdého kazdym, ale v ich
vzdjomnom priznani im bezpodmienecnej pravdy — pravdy ich bohu-podobnej
nekonecnosti — moZe jestvovat ich harmonia; teda celistvost cloveka. Nie
bezprostredne v sebe samyjch, ale iba vo svojich absoliitnych urceniach (predeloch),
vylerpdvajiic svoje nekonecné moznosti, mozu ziskat' jeden druhého. KaZdé ich
zastavenie na ceste je loz. Je nevyhnutné, aby bolo vycerpané hladanie siicnosti
(6vimuticmeenniocmu) — dosiahnutim — ohranicujiiceho  boZieho  siicna
(6imutinocmu), je potrebné, aby bolo vylerpané hladanie rozumnosti,
dosiahnutim ohranicujiicej boZej rozumnosti, inak neddjde k naplneniu obidvoch
zikladov cloveka.” TamtiezZ.

22 Porov. FLORENSKI], P. A. Tainstva i obrjady, s. 137 - 143.
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Vtelené Slovo a Realnost, tato nerozlucna jednota v réznosti,
preniknutim do viditelného sveta, obrazne povedané, meni svoj
Sat prave v nasej mysli, v naSom rozume, zaodeje sa do antinémii,
avSak nie zdanlivych kantovskych protireceni, ale realnych,
konkrétnych symbolov. Na tejto ,rozumovej hranici”, ¢i strete
dvoch svetov, sa Vtelené Slovo a Realnost vteluju do ,nasich” slov
arealnosti. Nezredukuju sa Cisto na prostriedok nasho rozumu,
zachovajuc si plne raz Bozej transcendencie. Naopak oZzivotvoria
nasu mysel, tym, Ze sa stavaju nielen predmetom, ale i pri¢inou
nasho poznania.?

3. Modlitba — Slovesna sluzba ako prototyp slovesnosti

Ak sa zamyslime nad kultom, pravom sa mdzeme pytat, co je
vSeobecnou podmienkou toho, ¢o v obrade posvacuje? Je to azda
samotny obrad, to znamend kult? Zvykneme jasne odpovedat, Ze
je to sam Boh, sam Svity, Silny, Nesmrtelny. Nasa otazka sa vsak
netyka Konecnej priciny posvitenia, o Tej niet pochyb (teda o Bohu
samom), ale ospolu — pri¢ine, zdo6vodu ktorej sa uskutoéni
posvatenie.

Je nepochybné, Ze obrady sami osebe neposvdcuju ak sa
nestali predmetom nasho vedomia. Je teda potrebné najst isté
médium, ktoré ho ucini zjavnym, teda je potrebné ohranicit ho
slovom, nazvat obradovy tikon tym ¢im je — pomenovat ho. Kult teda
jestvuje objektivne iba vdaka spolu — pricine, ktorou je slovesnd
sluzba, teda modlitba. , Ponorit niekoho do vody eSte neznamend
krstit, vyrezat Cast prosfory (kvaseného chleba), nie iba nerozprdvajiic,
ale nemat’ vimysel spojeny s modlitebnymi formulami, eSte neznamend

2 Porov. FLORENSKI], P. A. Imjeslavije kak filosofskaja predposilka, s. 273.
Takyto pohlad na skuto¢nost Bozej transcendencie vo vztahu k I'udskému
poznaniu je vlastny jedine Platonizmu, ¢oho si je Florenskij jasne vedomy
vyjadrujic sa uz vo filozofickych terminoch, teda podstate a jej
manifestacii (manifestacia ¥ podstata: podstata % - manifestacia). Porov.
Tamtiez.
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urobit’ proskomidiu (pripravu obetnych darov), ako aj dat niekomu na
hlavu vence este mneznamend zosobdsit.”?* Iba slovom sa rad
skuto¢nosti stdva posvitenou - skutoc¢nostou, rad vonkajsich
procesov obradom, zjavené sviatostou (tajomstvom), kazdodenné
sa slovom premiena na sviatost. Naopak, bez slova ostava vsetko
iba na empirickej, nerozumnej, vonkajSej, pocitovej, spodnej
urovni. Slovo zdviha vSetko nahor.

V pripade slovesnej sluzby — modlitby, ktora tvori zaklad
kazdého kultu tak pochopitelne, v ¢isto chronologickom poriadku,
,pOsobime” my, my sa modlime, my vyriekneme slovd, ale na
druhej strane z opacnej perspektivy uz nie my samy, ale s Bohom,
v pravom zmysle slova, v boho-p6sobeni, v sluzbe slovu,
podriadeni sa slovu ¢lovek vyriekne slova ako dar.?

Modlitba je Boho-Tudské synergické pdsobenie nevyhnutné
pre posvitenie a premenu sveta. Laskavé poniZenie sa ¢loveka pre
etické povysenie a zrodenie nového cloveka v Bohu as nim
vSetkého c¢o jestvuje. Florenskij vyuZzival na to, aby objavil
modlitbu ako etickti nevyhnutnost, pohl'ad zdola. Ako sa , modlil”
pohansky svet k svojim bozstvam? Nech clovek sam je doékazom
majstrovstva toho Majstra, ktory ho stvoril.

Florenskij z dévodu objektivnosti najprv analyzoval pohansku
— nekrestansktt modlitbu. Vybral si pren arabského spisovatela
z desiateho storocia Ibn-Dasta. Ten totiZ opisal modlitbu davnych
slovanskych pohanskych narodov takto:

, Vsetci (Slovania) su modlosluzobnici. ... V Case Zatvy zoberii
preosiate zrno vo vedre, pozdvihnii ho k nebu a hovoria: ,, Pane, Ty, ktory
si nds zdsobil potravou (doposial), zdsob nds fiou aj teraz v hojnosti.”?

Z tejto kratkej modlitby autor poukazal na jej jasnt schému.
1.,Pane” — oslovenie. 2., Ty, ktory si nds zdsobil potravou” — odvolanie
sa na minulost, ktora charakterizuje Osobu, ku ktorej sa obracajt,

2 FLORENSKIJ, P. A. Slovesnoje sluzenije (Molitva), in: Filosofia kul'ta,
Sobranije soc¢ineniji, Moskva : Mysl, 2004, s. 381.

25 Porov. Tamtiez., s. 382.

26 Tamtiez., s. 383.
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ktora moze byt ontologickym motivom dalSej prosby. 3., Zdsob nds
niou aj teraz v hojnosti”- samotna prosba, teda obsah modlitby.
Podobna schéma je charakteristicka aj pre iné pohanské modlitby
(iked byvaju po uz spominanej druhej Casti) charakterizujicej
Osobu, ku ktorej sa modliaci obracia, neraz rozsirené o rétorické
odvolanie sa na zasluhy prosiaceho, ktoré su akousi jeho
subjektivnou motivaciou s pravom byt vypocuty, ako je tomu
napr. v, Iliade” v modlitbe Zreca Chrisa k Apolénovi.?”

4. Krestanska modlitba

Autor si vsimal, ze podobnost tychto modlitieb so stcasnymi
liturgickymi modlitbami je nepopieratelna, avsak s podstatnymi
rozdielmi, ktoré v pripade opravdivej modlitby nikdy nemoézu
chybat.

Z Trebnika, z bohosluzobnej liturgickej knihy poriadku obradov
sviatosti asvatenin v byzantskom obrade, Florenskij citoval
viacero modlitieb. Uvedieme napr. modlitbu zobradu koruno-
vania manzelov, v ktorej mézeme rozpoznat tieto casti:

1. , Svity BoZe” — oslovenie, obratenie sa k Bohu,

2. ,zprachu si stvdrnil Adama, zjeho rebra si utvoril Zenu
a manzelskym zvizkom si mu pridal pomocnicku jemu podobnii,
lebo tvojej velebnosti sa pdcilo, aby clovek nebol na zemi sam.” —
odvolanie sa na minulost ako na typ, ontologicky
charakterizujucu silu a voIu Boziu,

3. ,Aj teraz, Vlddca, vystri svoju ruku z tvojho svitého pribytku

a zjednot” svojho sluzobnika povie meno a svoju sluZobnicku
povie meno, lebo prive ty zjednocujes muza so Zenou. Spoj ich
v jednomysel'nosti, korunuj ich ldskou, urob z nich jedno telo
adaruj im plod lona iochotu prijat mnoho deti.” Samotna
prosba, podriadujic sa uz existujicemu typu, Bohom
daného Tudstvu anasledne uskutocniovaného prostred-
nictvom kultu, ktory sa ndm neprotivi a nepodkopava

27 FLORENSKT]J, P. A. Slovesnoje sluzenije (Molitva), s .383.
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nasu vieru, ale na prvom mieste, v cirkevnej modlitbe,
zvyraziuje duchovné posvitenie, teda vnatorné, duchov-
né kvality oproti vonkajsim kvantitdm, charakteristickych
pre pohansky naturalizmus?.

4. , Lebo ty vlddnes a tvoje je krdlovstvo a moc i sldva, Otca i Syna
i Svitého Ducha, teraz ivZdycky ina veky vekov.” — tajomne
posobiaci impulz pravdivého Mena Bozieho, odkryvajtci
a potvrdzujuci existenciu Boha v troch Osobach, ako Boha
Pravého. Touto oslavou /slavoslovim/ sa krestanska
modlitba bytostne odliSuje od pohanskej, pretoze
dokazuje, ze pdsobi nie smutnym vedomim akychsi bozich
sil, ale zjavenym, Boho - zjavenym, pravdivym, zhora —
logickym, nepochadzajucim od c¢loveka, MENOM
PRAVEHO BOHA.

5. ,Amen”® — utvrdenie, ,pravdivo”, teda vyjadrenie vole
cloveka, ktora vovadza do cinnosti bozsku energiu,
nakolko Boh ocakdva naSe slobodné rozhodnutie
a spolupracu — synergiu s Nim.

Zaver

Vidime, Ze krestanska modlitba ma pat casti, pricom prvé tri
su analogické s pohanskou modlitbou, hoci sa rozvijaji uz na inej
platforme. Posledné dva vSak zdsadne charakterizuju krestansku
modlitbu, pretoze su zjavenim sa Pravého Boha a zaroven
odovzdanim seba Bohu.® Tu istd schému modlitby je mozné

28 “Naturalizmus je filozoficky ndzor, ktory tordi, Ze priroda (lat. natura) je
jedind skutocnost, jediné bytie, Ze teda neexistuje nijaky duchovny princip odlisny
od prirody a jej nadradenyj. Neexistuje nijaky Boh stvoritel, nijakd platénska risa
idei, mijaké Kantovo transcendentno.” Uvedené in: FILIT, OTVORENA
FILOZOFICKA ~ ENCYKLOPEDIA,  http://ii.fmph.uniba.sk/~filit/fvn/
naturalizmus.html, heslo: naturalizmus.

2 Maly Trebnik, L. Cast, Presov : Vydavatel'stvo Petra, 2006, s. 68.

30 Porov. FLORENSKI]J, P. A. Slovesnoje sluzenije (Molitva), s. 384, 385.
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spozorovat iv dalSich liturgickych modlitbach napr. v modlitbe
vchodu z liturgie svitého Jana Zlatotsteho. , Vlddca, Pane a BoZe nas
(1. oslovenie, obratenie sa na Boha), ty si na nebesiach ustanovil zbory
anjelov i archanjelov, aby slizili tvojej sldve (2. odvolanie sa na typ,
charakterizujuci BoZiu moc). Pripoj k ndsmu vchodu sprievod svitijch
anjelov, aby sme ti spolu s mnimi slizili a velebili tvoju dobrotu (3.
samotna prosba). Lebo tebe patri vsetka sldva, Cest' ipoklona, Otcu
i Synu i Svitému Duchu, teraz ivzdycky ina veky vekov (4. Meno
Presvitej Trojice ako svedectvo o Prameni vsetkej stvoritelskej
energie). Amen (5. mystické utvrdenie, nech sa tak stane).” 3!

Autor kladie doraz predovsetkym na Trojicnu formulu, teda
oslavu Najsvitejsej trojice, ktora je vyjadrenim plnosti
krestanského poznania oBohu, ako aj organizmu vsetkych
krestanskych dogiem. Celd byzantska liturgia je poprerastana
vzyvanim Presvitej Trojice, ¢i uz su to casti ¢itané, alebo spievané,
kaftizmy, rozne stychiry, kanon, vozhlasy knaza.. VsSetko sa
v krestanskom kulte odohrava v rytme Trojicnej formuly, ktora je
centrom nasho myslenia, citenia atazob. ,Najvyssia Pravda sa
oteluje v konkrétnom vedomi asebou naplita cely jeho obsah.” 3
Florensky pre potvrdenie pat — clenného rozdelenia modlitby
z hladiska jej formy uvadza ipriklad zaklinania - exorcizmu,
z obradu Sviatosti Krstu, ktora je v skutocnosti zapornou,
negativnou modlitbou. T4 sa od modlitby 1iSi iba v dvoch ¢astiach,
konkrétne v prvej casti - osloveni adresovanom diablovi a v tretej
Casti - samotnom zakliati, tj. naSom Zzelani negativneho
charakteru.®® Teba, diabol (1.), tresti Pdn, ktory prisiel na svet
a prebyval medzi l'ud'mi, aby zvrhol tvoju tyraniu a vyslobodil I'udi. On
premohol na dreve nepriatel'ské mocnosti, pricom sa slnko zatmelo a zem
sa zatriasla, hroby sa otvorili a teld svitych vstali. On smrtou znicil smrt
a odstrdnil panovanie toho, ktory mal moc nad smrtou, teda teba, diabol
(2.). Zaprisahdvam ta skrze Boha, ktory ukdzal strom Zivota a postavil

31 Svitd Bozskd Liturgia Nasho Otca Svitého Jana Zlatoiisteho, Presov : Spolok
biskupa Petra Pavla Gojdica, 1998, s. 24.

32 FLORENSKTI], P. A. Slovesnoje sluzenije (Molitva), s. 386.

3 Porov. FLORENSKI]J, P. A. Slovesnoje sluZenije (Molitva), s. 388.
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k nemu cherubinov avytaseny ohnivy mec, aby ho strdzil: Bud
potrestany! Zaprisahdvam ta skrze toho, ktory krdcal po morskej hladine
ako po susi a rozkazoval vetrom buirky, ktorého pohl'ad vysusuje priepasti
a hrozba roztdpa vrchy. Ved' aj teraz ti skrze nds prikazuje on sdm: Plny
strachu vyjdi z tohto stvorenia a vzdial sa od neho. Nevrit sa doriho,
neutaj sa v fiom, nezauto¢ naitho a neucinkuj v fiom ani v noci, ani Vo
dne, ani napoludnie, ani v inom Case, ale odid’ do svojej priepasti az do
pripraveného velkého sudneho diia. Maj strach z Boha, ktory sedi na
cherubinoch a hl'adi do hibin. Pred nim sa chvejii anjeli, archanjeli, trony,
panstvd, kniezatstvd, mocnosti, sily, mnohooki cherubini a Sestorokridli
serafini. Pred nim sa chvejii nebo i zem, more a vsetko, Co je v nich. Vyjdi
a vzdial' sa od nového Kristovho vojaka, ktorého si on, nds Boh, vyvolil
a oznacil pecatou. Zaprisahdvam fa skrze toho, ktory chodi na kridlach
vetra a robi zo svojich anjelov spalujiici oheri: Vyjdi a vzdial' sa od tohto
stvorenia so vsetkou svojou mocou a so svojimi poslami (3.).

Lebo je osldvené meno Otca i Syna i Svitého Ducha teraz i vidycky
i na veky vekov (4.). Amen (5.).3
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HEIDEGGER A MATEMATICNO

Marian AMBROZY

Abstract: Heidegger’s philosophy of mathematics is not among the
frequently mentioned . Yet Heidegger responded to this problem. The
question is linked to the fate of modern times science and technology
relationship with a man. Significantly, Heidegger does not address
directly the philosophical problems of mathematics as a science. However,
the reflection is given significant.

Martin Heidegger — jeden znajvplyvnejsich filozofov 20.
storocia prejavil vo svojom nesmierne rozsiahlom diele rdzne
tendencie. Okrem implementu do metafyziky, antropoldgie sa
venoval viacerym taziskovym filozofickym témam. Aj ked sa
napriklad nezaoberal priamo etikou, mozno sthlasit stym, co
vyjadril napr. Geniusas, ze mnohé jeho témy st priamo vyuzitelné
v etike v najroznejsich aspektoch.! Okrem uvedeného sa venoval
i filozofii vedy, vramci ¢oho sa casto vyjadroval k matematike.
Jeho zavery st také vyrazné, Ze je mozné hovorit cum grano salis
o vlastnej filozofii matematiky. Heidegger predovsetkym vnima
matematiku SirSie nez je jej tradicné ponimanie.

Je zrejmé, ze Heidegger si stale uvedomoval diferencie medzi
odpovedami vedy afilozofie na isté otazky, povedzme
»Heideggerova filozofia ndm dava odpoved na otdzku casu
celkom zvlastnym sposobom.”? Heideggerova filozofia matema-

! porovnaj Geniusas, S., Ethics as Second Philosophy, or the Traces of the
Pre-ethical in Heidegger’s Being and Time, In: Santalka: Filosofija,
Komunikacija, 17 (3), 2009, pp. 62-70.

2 Sucharek, P. Komentar k schéme c¢asovosti k Byti a case (§§ 65 — 68), In:
Cestami Heideggerovho myslenia. Pusté Ulany: Schola Philosophica, 2011.
ISBN 978-80-89488-02-5, s. 164
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tiky je Specifickd atradicné imoderné vymedzenie vedy
transcenduje. Klucovym je pojem matematicno, v klasickom
zmysle etymologicky ,,t& paBépata, to comu sa da naucit, a preto
zaroven to, ¢o je mozné vyucovat“s. Pri odpovedi na otazku co je
matematika Heidegger nevychadza z matematiky. Domnieva sa,
ze vnimanie adjektiva matematicky nemozeme hodnotit len
z matematiky ako vedy samej. Odmieta predstavu spajat
matemati¢no iba s ¢islami. Podla Heideggera pabéuata sa uz
vopred zname veci, pri ktorych sa snazime iba brat to, o uz
vieme, ¢o uzZ mame v sebe. Usilujeme sa vziat na vedomie to, ¢o uz
vlastne vieme. Matematicno neziskavame z veci, ale urcitym
sposobom uz prinasame so sebou. Tri ako ¢islo pozname uz
vopred a empiricky stav veci ndm k tomu ni¢ nepovie, hovori nas
filozof. Trojnost nespozndvame z veci. Matemati¢no v ponimani
Heideggera je teda , 1. to, Comu sa je mozné charakterizovanym
sposobom a iba nim naucit, 2. sposob ucenia a postupu sam”““. To,
¢im veci st dané uz vopred, predsktsenostne, je podla Heideggera
matematicno. Je to v podstate vedenie o zdkladnom predpoklade
vietkého vedenia, o tom ze jestvuju uréité predpoklady pre
ozajstné vedenie, ktoré ma clovek vsebe. Ide o Heideggerovo
intenzivne vyrovnavanie sa s Platonom ale najmé s Kantom. , Kant
mohol urcit metafyziku ako vedu len potom, o zistil, ako je
moZné Cistd matematika a Cista prirodoveda ako veda.”s Usilie
ponat matemati¢no je spojené s ponimanim veci, je to to, o je
o veciach vopred dané. Platén (poznavanie ako ,spominanie), ale i
Kant (apriérne formy zmyslovosti) jednoducho z Heideggerovej
Stadie Novovekd matematickd prirodnd veda jednoducho tréi.
Matematika v nazore Heideggera ani prirodnou vedou nie je,
pretoze nezaleZi na stave veci, t. j. nie je prirodovedou. Vedenie

3 Heidegger, M. Novovéka matematicka prirodni véda, In:
ScientiaPhilosophia 6, interni sbornik MFF UK. Praha: UK, 1994., s. 79

+ Heidegger, M. Novovéka matematicka prirodni véda, In:
ScientiaPhilosophia 6, interni sbornik MFF UK. Praha: UK, 1994, s. 84

5 Lesko, V. Heidegger — novovekd matematickd prirodoveda a metafyzika, In:
Filozofia, roc. 61, 2006. ¢. 5, 2006. ISSN 0046-385X, s. 348
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samotné predpoklada urcité pred — poznanie, ¢o je opat len
poznamka na okraj Platénovo diela. Co je naozaj zaujimavé, podla
Heideggera z matemati¢na vysli nielen novoveka matematika, ale
aj novoveka metafyzika a novoveka prirodoveda. Co je zaujimavé,
matematicno je postavené na zakladnych vetach, axiémach.
Axiomaticky systém prace vedenia nazyva Heidegger matema-
tickym. Axidmy nevnima len ako fundamentdlne nedokazatelné
predpoklady matematického systému, podla neho ,axidémy su
zakladné vety”¢. Matematicno je tak podorys, ktory ukazuje za ¢o
si veci povazované, a najmd sposob pristupu knim.
V prirodovede je to i pristup v ¢iselnom merani. , To znamena, ze
predpokladom a podmienkou matematickych prirodnych vied je
vnutorné ,matematické” zariadenie prirody, t. j. jednoducho
povedané objektivne tplne kvantitativne vztahy”’.

Matematicno je zakladnym rysom myslenia novoveku. Je to na
jednej strane koniec previazanosti teolégie a profannych vied. Na
druhej strane, novoveka metafyzika i novovekd matematika maja
svoj korent v matematicne. Polozenie zdkladnych téz ako
axiomati¢no je jeden zo zakladnych rysov matematicna, celd
vystavba novovekej metafyziky, matematiky i prirodovedy nie je
podla Heideggera mozna bez zakladnych predpokladov, axiom.
Ako konstatuje V. Lesko, ,Heidegger vidi tieto axiomy spravne
vtom zmysle, Ze musia byt absolttne prvé, vsebe a zo seba
nahliadnutelné ¢ize evidentné a v tejto evidentnosti jednoznacne
isté.”s

Heidegger odmieta osvietenské a pozitivistické hodnotenia
roly Descartesa, no taktiez nepoddva nijaké jeho neutralne,

¢ Heidegger, M. Novovéka matematickd pfirodni véda, In: Scientia
Philosophia 6, interni sbornik MFF UK. Praha: UK, 1994, s. 98

7 Belousov, AW  Quaocopus  mamemamuxu M.  Xaiidexzepa,
In: AokasateanctBo. OueBMAHOCTD, AOCTOBEPHOCTh M yOeAMTeALHOCTh B
Maremaruke : Tpyaslt MockoBckoro cemumHapa 10 ¢puaocodpun
mateMmaTuku. — M.: Kavoxasniz gom «1VIBPOKOM», URSS, 2014, s. 121

8 Lesko, V. Heidegger — novovekd matematickd prirodoveda a metafyzika, In:
Filozofia, roc. 61, ¢. 5, 2006. ISSN 0046-385X, s. 355
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nezataZené hodnotenie. Ako filozof jednej témy, témy bytia ho
vnima ako metafyzicky vyznamného myslitela, obnovujiceho
bytostne dolezité metafyzické témy antickej filozofie. Okrem toho
hovori, Ze Descartes predznamenal metddu vedy v novoveku
v zmysle jej matematickej povahy ako ,postup, tzn. sposob, ako
vObec na veci ideme (uéBodoc), vopred rozhoduje o tom, ¢o na
veciach ako pravdu vypatrame.”® Podla Heideggerovych slov tak
Descartes predznamenal, ze metéda urcuje ¢o a ako sa modze stat
predmetom vedy. Hodnotenie Descartesa ako myslitela vyznam-
ného z hladiska metafyziky je utrafené, i to ako charakterizoval
Descartesovo zalozenie novovekej vedy.

Pozornost v uvedenej prednaske venuje Heidegger i zakonu
sporu. Vyltucenie sporu je vo vede podla Heideggera jednou z viet,
ktoré ,pochadzaju z povahy myslenia samého”10 Stihlasime s prof.
Leskom, ktory nepoklada za korektné Heideggerovo hladanie
c¢istého myslenia, resp. ¢istého rozumu vo filozofickom systéme R.
Descartesa. Zakon sporu, ako aj Descartesovo dubitativne cogito
vnima Heidegger ako axiomy celého stromu vedenia, ktory
z matematic¢na vychddza, v prvom rade novovekej metafyziky.

Pokus o vyjadrenie Heideggerovych nazorov na matematiku
musi byt cestou rekonstrukcie toho, ako definoval matemati¢no.
Explicitne sa Heidegger nevyjadroval k matematickym entitam, no
v usili podat charakteristiku novovekej matematickej prirodovedy
pokusa sa podat vyklad matemati¢na. Presne tym na jednej strane
vystihol Descartesovu tlohu najmé pri konstituovani novovekej
vedy, na druhej strane typicky heideggerovsky vztahuje
matemati¢no ako fundamentéalny postoj vo vede a s nim spojené
axiomy, na urcovanie vecnosti veci, o uz nie je opis historika
vedy, ale priamou vypovedou Heideggera v tilohe filozofa dejin
filozofie.

° Heidegger, M. Novovéka matematicka pfirodni véda, In: Scientia
Philosophia 6, interni sbornik MFF UK. Praha: UK, 1994, s. 107
10 Heidegger, M. Novovéka matematicka pfirodni véda, In: Scientia
Philosophia 6, interni sbornik MFF UK. Praha: UK, 1994, s. 111
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S Heideggerovou charakteristikou tilohy Descartesa v historii
vedy plne stthlasime. Spornejsim sa javia niektoré momenty jeho
zalozenia matematicna, a to v kontexte samotnych dejin matema-
tiky, i vzhladom na samotné posobenie na Descartesa. Ako uvadza
prof. Kvasz, vnimat pytagorejsky objav nesimeratelnosti strany
strany a uhlopriecky Stvorca ako mysleniu uz vopred dany, objav
paradoxu, ktory v mnohom podkopal pytagorejskt predstavu ¢isla
ako mepag, predsa nemodze byt korektné v intenciach cohosi, o
sme uZz vopred poznali. Ak by aj platdnska interpretacia bola
mozna (v zmysle Ze sa nejednalo o tu pritomné poznanie, ale na
rozpominanie z pobytu duse vo svete idei), tazsie najst kantiansku
interpretaciu neeuklidovskej geometrie alebo objavu komplexnych
c¢isel. ,,Heideggerov vyklad matematiky je mozno v zhode s tym,
ako matematike rozumel Galileo.””" Extrapolovat anticku
matematiku aj vjej najrozvinutejSej forme na matematizaciu
prirody v zmysle novovekej prirodovedy poklada L. Kvasz za
nemiestne. Po prinose Arabov, Nicolasa Oresmeho, samotného
Descartesa antické pomnatie matematiky s prisluSnym aparatom
jednoducho na rozvoj prirodovedy nestaci. Sam Descartes bol
inSpirovany algebrou, ktorej zaklady polozil az Muhammad al -
Chwarizmi. Rozvoj novovekej prirodovedy rozkvitol i vdaka
diferencidlnemu poctu, ¢o je zaleZitost konca 17. storocia. Vlastny
diferenciadlny pocet, ako uvadza prof. Kvasz, sotva mozno
pokladat za explicitne vopred zjavny majetok I'udského vedenia.
Heideggerov vyklad je tak na jednej strane utrafenym opisom
Descartesovej ulohy na formovanie novovekej prirodovedy, na
druhej strane je svojvolnym vykladom - cez prizmu vlastnej
filozofie dejin filozofie - pojmu matematicno. Ponimanie
Descartesovej inSpiracie cez vysostny vplyv antickej matematiky je
pritom z historického hladiska zrejme nekorektné.

Nekompatibilnost uvedeného vykladu s detailmi z dejin vedy
pokracuje i pri pohlade z uhla dejin fyziky. Matematicky aparat

1 Kvasz, L. Zrod vedy ako linguistickd udalost. Praha: Filosofia, 2013. ISBN
978-80-7007-397-1, s. 242
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antickej matematiky, pouzity eSte G. Galileim sa z hladiska dejin
novovekej fyziky neukazal ako pouzitelny, s vynimkou zakona
o zotrvacnosti, ktory sa podla Kvasza ukazuje byt hranicou
vyuzitelnosti antickej matematiky v novovekej fyzike. Heidegger
pri postulovani zakladov matematickej prirodovedy absolutne
nerozli$§il medzi diferencidlnym pouzivanim matematického
aparatu a tym vlastne znacne rozdielnym ponimanim tulohy
matematiky v prirodovede u G. Galileiho, R. Descartesa a I
Newtona. ,,Kazd4 z tychto troch tedrii ma svoje vlastné ponatie
matemati¢na.”? Okrem uvedeného, uvedené koncepcie nie su
kompatibilné ani po fyzikalnej stranke.

Martin Heidegger pontikol vo svojej zaujimavej studii
pozoruhodny vyklad ponimania matemati¢na. Vo svojej podstate
to cum grano salis moZno oznacit za akusi filozofiu matematiky.
,Heidegger sa matematizaciu usiluje uchopit v rovine ontologic-
kej, vrovine metafyzického zmyslu matematicna arozvrhu
vecnosti veci.”® Jeho hodnotenie vplyvu niektorych matematikov
a fyzikov na zrod matematickej prirodovedy sa nesie v omyle
nerozliSovania diStinkcie medzi nimi, ako presvedéivo ukdzal
Ladislav Kvasz. Vedlajsim produktom jeho pokusu charakteri-
zovat matematicno ako zaklad novovekej prirodovedy, metafyziky
a vkonetnom dosledku i matematiky je zrejme jeho analyza
Descartesovho vplyvu na zaloZenie novovekej prirodovedy, ktora
sa javi byt hodnotnym nadcasovym historickym vykladom.

Novoveka prirodoveda, od cias Descartesa prepojena
s filozofiou modze byt oznacena ako matematicka. Heidegger sa
nazdava, ze ,na matematickom rozvrhu prirody stoji novoveka
prirodoveda, ale od ¢ias R. Descartesa aj novoveka filozofia”14
(Tholt, 2003, 86). Matematicky je samozrejme odvodeny od ta

12 Kvasz, L. Zrod vedy ako linguistickd udalost. Praha: Filosofia, 2013. ISBN
978-80-7007-397-1, s. 244
13 Kvasz, L. Zrod vedy ako linguistickd udalost. Praha: Filosofia, 2013. ISBN
978-80-7007-397-1, s. 258
14 Tholt, P. J. Patocka a vznik matematickej prirodovedy. Kosice : Interart, 2003.
ISBN 80-968856-3-4, s. 86

67



DISPUTATIONES QUODLIBETALES XVIII.

padnuata, to co je vopred dané ako naucitelné. V uvedenej
prednaske termin matematicka priroda opisuje ako ,v sebe
uzavreta suvislost pohybu bodov mas vztahujucich sa v sebe
v ¢ase a v priestore”’®. Ide o vdzbu na predmetny okruh, kde sa
jedna o kvantitativne vyjadritelné urcenie pohybu bodov v case
a priestore.

Max Planck vyjadril skuto¢nost ako to, ¢o je meratelné. Ak
spo¢iva poznanie v meratelnosti, potom je to ukotvené
v matematickej povahe fyziky, ktora ,ocakdva vyrovnanost
poriadkovych vztahov vyjadrenti rovnicami”?e.

Tematike kalkulacie vo vede sa Heidegger nevyhyba ani
v doslove k prednaske Co je metafyzika?, ktory pochadza z roku
1943. O novovekej vede sa vyjadruje, Ze nie je ucelova, ale ani
nehfadd pravdu o sebe. Veda je ,isty sposob kalkulujuceho
spredmetniovania sticna”, pricom toto spredmetiiovanie sa
vyCerpava opatrovanim a zaisfovanim sucna. Tu sa Heidegger
vyjadruje i k exaktnosti myslenia. Mysli si, Ze jeho obmedzenie
spoc¢iva v kalkuldcii s sticnom, ktord je jedinou doménou
exaktného myslenia. Kvantitativne myslenie, pocitanie nevygene-
ruje ni¢ nového, ale iba ,spotrebuiva cisla”. Heidegger hovori
o stravovani kalkuldciou. Sticno podla neho privadza len v takej
podobe, v akej je mozné ho opatrif a stravit.

Filozofia matematiky Martina Heideggera sa tak stava skor
filozofiou SirSie ponatého matematicna, nez systematickejsim
ponatim hrani¢nych problémov matematiky a filozofie. Napriek
tomu mozno konStatovat Ze Heidegger v tomto zmysle prejavil
vlastné a origindlne ndzory. Su spité predovSetkym sjeho
ontologickym uréenim podstaty novovekej prirodnej vedy. Rozdiel
v ponati matematicna v porovnani s posunom nazorov na vedu

15 Heidegger, M. Veék obrazu svéta, In: Antoldgia z diel filozofov pre
pravnikov 2. Bratislava: UK, 1991. ISBN 80-223-0391-7, s. 127

16 Heidegger, M. Véda a zamysleni, In: Heidegger, M.: Véda, technika
a zamysleni. Praha : Oikoymenh, 2004. ISBN 80-7298-083-1, s. 49

17 Heidegger, M. Co je metafyzika. Praha: Oikoumenh, 1993. ISBN 80-7298-
167-6, s. 69
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pocas obdobia po obrate a po riom je kompatibilny so spominanym
posunom, rovnako v rozdielnosti ako i v niektorych rysoch
kontinuality. Tak ako veda nedokaze vyjadrit sama svoju podstatu,
tym menej je schopnd matematika pojednavat o podstate
matemati¢na. Pokus o charakterizaciu matematicna navyse
nesuvisi iba s reflexiou vedy, ale aj so vztahom cloveka a techniky.
Povazujeme za vhodné, aby Heideggerov rozhodne zaujimavy
pokus o charakterizaciu matematicna bol omnoho viac implemen-
tovany do sthrnnych prac, ktoré sa zaoberaju filozofiou
matematiky. Vjej kontexte je Zziaduice pokladat Heideggerov
implement do filozofie matematiky za vplyvny.
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RELIGIOZITA PRAVOSLAVNYCH VERIACICH
NA SLOVENSKU
POKUS O ANALYZU JEJ VYVOJA V KOMPARACII
SO SUCASNYM STAVOM!

Martin LurCO

Abstract: With the birth of ,tender revolution” and the fall of the
totalitarian regime there has been considerable increase of interest in the
research of the church history in Czech and Slovak historiography. It is
heart-warming that in the process of general deconsecrating of society the
attention of academic and university institutions is aimed at such
direction. Since 1989 scientific monographs or editions of documents and
memoirs along with essays have gained ground in former communistic
states of central and south-east Europe that endeavour to evaluate the
church history of western (the Roman catholic) and eastern (orthodox)
rite objectively and complex. This submitted report that is aimed at
describing and analyzing the position of Orthodox believers in the 20"
and 21" century with emphasis on the region of eastern and north-eastern
Slovakia also tries to extend the publication activity. We believe that this
study will be a valuable source of new information and enrichment for the
readers interested in history of the Orthodox Church in the area of former
Czechoslovakia.

! Nakol'ko skiimanej problematike sme sa venovali aj v minulosti, niektoré
Zasti tohto prispevku boli pouZité aj v $tadii: LUPCO, Martin. Religiozita
pravoslavnych veriacich v slovenskej spolo¢nosti. In Kultirne dejiny, 2011,
roc. 2, ¢. 1, s. 88-107.

71



DISPUTATIONES QUODLIBETALES XVIII.

Uvod

Po pade ,zeleznej opony” sa v byvalych komunistickych
Statoch strednej ajuhovychodnej Eurépy coraz viac dostava do
popredia otdzka religiozity,? ktora je spajand s uvedomovanim si
vlastnej naboznosti. O tom, Ze vyznam religiozity v dnesnej
sekularizovanej spolo¢nosti narasta a vo vztahu ku konkrétnej
osobe i komunite je d6lezitym ¢initelom, nas ubezpecuju vysledky
zo scitania obyvatelstva z rokov 2001 a2011.3 Hoci posledné
vysledky séitania obyvatelstva z 21. maja 2011* avizuju narast
veriacich v komparacii s poslednym ceskoslovenskym scitanim
Tudu roku 1991, je nutné pripomenut, ze dany stav je odrazom
novych spolocenskych podmienok (napr. Preambula Ustavy

2 Religiozita - pochadza z latinského slova religio, ¢o znamena tizko viazat.
Vo vSeobecnosti sa chape ako ndboznost, resp. ako vztah cloveka
k posvdtnému, prostrednictvom ktorého clovek transcenduje svoju
sktisenost s vonkajSou realitou. V izkom zmysle je nabozenstvo vierou v
jedného Boha alebo vo viacerych bohov. Nemecky ucenec Max Mueller
(1823 — 1900) tvrdi: ,NdboZenstvo je duchovnd sila, ktord pomdha cloveku
pochopit  nekonecno.” Pozri blizs§ie: BUCKINGHAM, Thomas. Veda
a religiozita. In HULIN, Ivan a kol. Uvod do vedeckého bidania 1. Bratislava :
SAP, 2003, s. 406. NIKULIN, Andrej. Charakteristika vybranych tedrii
vyvinu religiozity ¢loveka. In Pravosldvny teologicky zbornik, 2010, roc. 36, ¢.
21, s. 205-214; STRIZENEC, Michal. Psycholdgia niboZenstva. Bratislava :
Veda, 1996, 108 s.

3 Scitanie obyvatel'ov, domov a bytov 2001. Zdkladné tidaje. Ndbozenské vyznanie
obyvatel'stva. 240 s. Pozri blizsie: MORAVCIKOVA, Michaela - CIPAR,
Marién. Religiozita na Slovensku 2. Bratislava : Ustav pre vztahy $tatu
a cirkvi, 2003, s. 9.

4 Statisticky tirad Slovenskej republiky. Zikladné tidaje zo scitania obyvatelov,
domov a bytov 2011. Obyvatelstvo podla ndboZenského vyznania. Bratislava
2012. Dostupné na internete: <https://slovak.statistics.sk/wps/wem/
connect/54eb0cba-ec99-4549-8a33-5c86eead59c1/Tab_14_Obyvatelstvo_SR_
podla_nabozenskeho_vyznania_scitanie_2011_2001_1991.pdf?MOD=A]JPE
RES>
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Slovenskej republiky, ktorou sa Slovensko oficidlne prihlasilo ku
krestanstvu a cyrilo-metodskej tradicii). Zaskrtnutim konfesie
v sC¢itacom harku s odstupom vySe dvoch desatro¢i od padu
komunistického rezimu sa stalo nielen ,moédnym”, ale aj prejavom
lojality v novom demokratickom zriadeni. Podla zdznamov, ktoré
sa kdispozicii, vzrastol pocet obyvatelov hlasiacich sa
k pravoslavnej cirkvi z34 376 (0,7 %) roku 1991 na 49133 (0,9
%) roku 2011.5

, Vzity” stereotyp, ktory Slovensku v minulosti priznal status
klasickej rimskokatolickej krajiny, uz dnes neplati. Hoci najvacsi
vplyv v slovenskej spoloc¢nosti si stale udrziava cirkev katolicka, ¢i
uz ritu rimskeho alebo gréckeho, vyznamné postavenie ma aj
evanjelickd cirkev augsburského vyznania (luterdni) ako aj
reformovanad krestanska cirkev (kalvini). Pravoslavna cirkev je
v sticasnosti piatou najpocetnejSou cirkvou v Slovenskej republike
a radi sa medzi vychodné ortodoxné cirkvi.® Svoje pozicie si
udrziava predovSetkym na vychodnom a severovychodnom
Slovensku. Na dalSom tizemi mozno povedat, Ze existuje skor
v diaspére. Hoci v minulosti tdto cirkev nikdy nevynikala
pocetnostou a radovo predstavovala niekolko desattisic veriacich,
jej demograficky vyvoj a struktura religiozity si v poslednych
rokoch zasluhujii nasu pozornost. Obzvlast, ked doposial tato
téma ostavala na periférii zaujmu.

Na zdklade spomenutého je cielom prispevku podrobnejsie
charakterizovat vyvoj religiozity pravoslavnych veriacich v 20.
a2l. storoci, s doérazom na uzemie vychodného a severo-
vychodného Slovenska. V prispevku sa neobmedzime len na
najdolezitejsie kvantitativne udalosti zo Zivota pravosldvnej cirkvi
v byvalom Ceskoslovensku, t. j. prichod volyfiskych Cechov”

5 Tamze.
¢ Tamze.
7 VACULIK, Jaroslav. Ceské mensiny v Evropé a ve svéte. Praha : Libri, 2009,
319 s.; VACULIK, Jaroslav. Reemigrace zahranicnych Cechii a Slovikii v letech
1945 - 1950. Brno : Masarykova univerzita, 1993, 158 s,
VACULIK, Jaroslav. K priibéhu reemigrace Cechti z Volyné po druhé
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z byvalej Volyriskej gubernie, ako aj demobilizovanych vojakov 1.
¢s. armadneho zboru,? ale zameriame sa aj na zasahy Statnej moci,
ktoré znac¢nou mierou prispeli k rapidnemu nérastu pravoslavnych
na vychodnom Slovensku. Aj ked historické udalosti ohfadom tzv.
Akcie ,P”, pripadne , pravoslavizacie” gréckokatolikov na vychod-
nom Slovensku st uz dnes v slovenskej historiografii® dostatocne

svétové valce. In HARBUI'OVA, T'ubica (ed.). Migricia obyvatelov vyjchodnej
Eurépy na tizemie Slovenska a Ciech (prvd polovica 20. storolia). Presov :
Filozoficka fakulta PreSovskej univerzity, 2009, s. 280-296; VACULIK,
Jaroslav. Konverze volytiskych Cechti k pravoslavi v 80. letech 19. stoleti.
In Verbum historiae, 2008, & 1, s. 195-210; VACULIK, Jaroslav. Ceské
a slovenské vystahovalectvo v 1. polovici 20. storocia. In Historickd revue,
2006, ro¢. 17, ¢. 11-12, s. 48-51; VACULIK, Jaroslav. Povale¢na reemigrace
Cechti zciziny. In Ceskoslovensko 1945 — 1992. Brno : Masarykova
univerzita, 2007, s.66-72. Zaroven v spominanom obdobi informovala
verejnost o problematike ndvratu volyniskych Cechov do vlasti aj perio-
dické tla¢ ¢lankami ako napr.: Volynsti Cesi se vrati do vlasti. In Svobodné
Ceskoslovensko, 13. aprila 1946; Repatriace volyiiskych Cechii. In Svobodné
Slovo, 17. novembra 1946; Cegi z Volyné do staré vlasti. In Svobodné
Ceskoslovensko, 14. jula 1946; SSSR umoZzni reemigraci 40 000 Cechit. In
Lidovd Demokracie, 18. oktdbra 1946. Pozri blizsie: Narodni archiv Praha
(dalej NA Praha), fond Vystfizkovy archiv Ministerstva zahrani¢nich véci
1945 - 1951 (dalej VA MZV 1945 — 1951), kartén 451 (dalej k.), inv. ¢. 1615.
8 VOPATRNY, Gorazd. Pravoslavnd cirkev v Ceskoslovensku v letech 1945 —
1951. Brno : L. Marek, 1998, s. 56.

9 BARNOVSKY, Michal. Likvidacia  gréckokatolickej cirkvi
v Ceskoslovensku roku 1950. In Soudobé dejiny,2001, roc. 8, ¢. 2-3, s. 312-
331; BARNOVSKY, Michal. Gréckokatolicka a pravoslavna cirkev na
Slovensku v rokoch 1945 - 1950. In BARNOVSKY, Michal - KODAJOVA,
Daniela. Koniec druhej svetovej wvojny aproblémy cirkevnej politiky
v nasledujiicom obdobi. Bratislava : AEPress, s. r. o.; Historicky tstav SAV,
2006, 160 s.; CORANIC, Jaroslav. Nisilnd likviddcia Gréckokatolickej cirkvi
atzv. ,Presovsky sobor” 28. 04. 1950. Dostupné na internete:
<http://www.zoe.sk/pub/doc/theologos/t_presovsky_sobor.pdf>;
CORANIC, Jaroslav - STURAK, Peter - KOPRIVNAKOVA, Jana (eds.).
Cirkev v okovich totalitného reZimu. Likviddcia Gréckokatolickej cirkvi
v Ceskoslovensku v roku 1950. PreSov : Prefovska univerzita v PreSove, 2010,
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zname, naSou snahou je odhliadnuc od tychto okolnosti,
komplexnejsie informovat citatela o udalostiach, ktoré suviseli s
pripravou, realizdciou a dosledkami ,Velkého soboru”. Podla
naSho néazoru je nutné tomuto obdobiu venovat prioritni
pozornost, aby sme mohli objektivne pochopit dalsi vyvoj
pravoslavnej cirkvi, ktora sa po likvidacii gréckokatolickej cirkvi az
do roku 1968 stala jej ,,nastupnickou organizaciou”.10

Pravoslavni na zaéiatku 20. storocia

Pre komplexnejSie pochopenie situacie, ktord =zavladla
v pravoslavnej cirkvi v 50. rokoch 20. storocia je nutné aspon

474 s.; FEDOR, Michal. Z dejin gréckokatolickej cirkvi v Ceskoslovensku 1945 —
mdj 1950. Kosice : Byzant, 1993, 347 s, HORNAK, Viliam. Presovsky
gréckokatolicky sobor v roku 1950. PreSov, b. v., 1951, s. 1-6; HORNAK,
Viliam. PreSovsky feckokatolicky sobor 1950. In Teologické texty, 1990, roc.
1, ¢ 5 (27), s. 182-183; LETZ, Rébert. Postavenie gréckokatolickej cirkvi
v Ceskoslovensku v rokoch 1945 — 1968. In Historicky casopis, 1996, roc. 44,
¢. 2, s. 262-280; LETZ, Robert. Cirkevna politika Statu na Slovensku v
rokoch 1948 — 1989. Dostupné na internete: <http://www.mtatk hu/
interreg/kotet2/07_sz_letz.pdf>; LUPCO, Martin. O likvidacii grécko-kat.
cirkvi pred 60 rokmi. In Vranovské noviny, 2010,ro¢. 42, ¢ 16, s. 5;
MACALA, Pavol - MAREK, Pavel - HANUS, Jifi. Cirkve 19. a 20. stoleti ve
slovenské a Ceské historiografii. Brno : Centrum pro studium demokracie
a kultury, 2010, 647 s.; OLEKSA, Michal. Neklamte proti pravde (Jk 3, 14).
Presov : PBF PU v Presove, 2000, 213 s.; SEMAN, Jan. A znova Zijeme.
Presov : Spolok biskupa Petra Pavla Gojdica, 1997, 96 s.; VASKO, Viclav.
Likvidace  teckokatolické  cirkve. Kostelni Vydii : Karmelitanské
nakladatelstvi, 2007, 70 s.

10 MAREK, Pavel. , Akce 100”. Pfispévek k dé&jinam feckokatolické cirkve
v Ceskoslovensku po druhé svétové vélce. In Historica Olomucensia, 2009,
roc. 24, ¢. 36, s. 85-86. Pozri aj MAREK, Pavel. Pokus dokonc¢it likvidaci
feckokatolické cirkve v Ceskoslovensku: ,Akce 100“. In CORANIC,
Jaroslav - STURAK, Peter - KOPRIVNAKOVA, Jana (eds.). Cirkev v okovch
totalitného reZimu. Likviddcia Gréckokatolickej cirkvi v Ceskoslovensku o roku
1950. Presov : Presovska univerzita v PreSove, 2010, s. 157-173.
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strucne charakterizovat obdobie pravoslavizacného hnutia,
ktorého pociatky siahaju do cias existencie rakuisko-uhorskej
monarchie Kym v Haliéi a na Zakarpatsku, hlavne
v Marmarosskej zupe (Iza, Velké Lucky a Becherov) sa vo vicsej
miere rozvijalo pravoslavie vdaka prechodu veriacich z grécko-
katolickej do pravoslavnej cirkvi prostrednictvom vystahovalcov,
tak tizemia Slovenska sa toto hnutie spociatku dotklo len nepatrne.
Svoje tvrdenie de facto opierame o Statistiku obyvatelstva podla
uradného séitania T'udu z roku 1890, ked na tzemi gariéskej
a Zemplinskej Zupy bol celkovy pocet gréckokatolikov (Slovakov)
66 223 a Rusinov 50 086, kym pravoslavnych veriacich tu zilo len
devat osob.12

Vyraznou mierou o obnovu pravoslavia sa zasluzili aj
duchovni, ktori posobili v zahrani¢i. Konkrétne v Amerike medzi
prvymi do pravoslavnej cirkvi prestapil gréckokatolicky knaz,
byvaly profesor cirkevného prava na gréckokatolickom seminari
v PreSove Alexej Téth.®® Stal sa tak prvym inicidtorom navratu

1 WANDRUSZKA, Adam und URBANITSCH, Peter (eds.). Die
Habsburgermonarchie 1848 — 1918, 4. Die Konfessionen. Wien
Osterreichische Akademie der Wissenschaften, 1995, s. 155-160.

12 FILLO, Mikulas. Gréckokatolici Slovici v minulosti a pritomnosti.
Michalovce : Jednota sv. Cyrila a Metoda, 1943, s. 63-64.

13Alexej Téth - sa narodil 18. marca 1854 v obci Kobylnica (Kobulnica) pri
Giraltovciach. Pochadzal z vyznamnej gréckokatolickej kilazskej rodiny.
Jeho otec abrat Viktor boli kflazmi a stryko Nikolaj bol biskupom
v Presove. V roku 1879 posobil ako kanceldr eparchie a riaditel sirotinca,
a od roku 1881 ako riaditel' gréckokatolickeho semindra v PreSove. V roku
1889 bol ustanoveny za duchovného v Mineapolise v USA. S povolenim
presovského biskupa Jana Valya priSiel do Spojenych Statov americkych
za pristahovalcami. Zvaziac svoje postavenie a ucenie cirkvi, spolu so
svojimi veriacimi presiel do pravoslavnej cirkvi, konkrétne do ruskej
jurisdikcie. Nasledovalo ho dalsich, viac ako 20 000 veriacich. Migraciou
obyvatel'stva sa toto hnutie prenieslo v roku 1902 aj na tizemie Slovenska,
do obce Becherov ana terajSie Zakarpatsko ajuzné Polsko. Otec Alexej
vynikal skromnostou, nezistnostou a usilovnou pracou pre pravoslavie.
Zomrel 7. maja 1909. Dna 29. maja 1994 bol Americkou pravoslavnou
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gréckokatolickych vystahovalcov v Amerike do pravoslavia.
Prostrednictvom jeho angazovanosti dochadza v USA k hromad-
nému oficidlnemu navratu slovenskych a rusinsko-ukrajinskych
vystahovalcov do pravoslavnej cirkvi. K dalsej tstrednej postave,
ktora sa pricinila o rozvoj pravoslavia na naSom tizemi, patril vo
Velykich (Velkych) Luckach aj Ivan Hazi.

Napomocnou pri Sireni pravoslavia na vychodnom tizemi
Ceskoslovenska sa stala aj madarizaéna politika gréckokatolickej
cirkvi, ktorou sa mnohi knazi odcudzili veriacim. K dal$im
dovodom patrili aj neuteSené socidlne pomery rolnikov. Prestu-
pom k pravoslaviu sa rolnici zbavili polofeudalnych prezitkov,
cirkevnej povinnosti v podobe tzv. kobliny a rokoviny,* ktort
museli dovtedy odvadzat svojmu gréckokatolickemu knazovi.
Velmi rychlo prechadzali k ,viere otcov” aj dediny, kde chybal
gréckokatolicky duchovny, a kde jeho funkcie sa ujal emigrant —
pravoslavny knaz. Ukazalo sa to napriklad aj v obciach Hrabské
a Telepovce.’® Vroku 1902 sa pravoslavie rozsirilo do obci

cirkvou kanonizovany za svatého. Pozri blizsie: DZUGANOVA, Dana
(zost.). Pravosldvny cirkevny kalenddr 2009. PreSov : Metropolitna rada
Pravoslavnej cirkvi na Slovensku, 2009, s. 37; HORKA], Stefan.
Pravoslavni veriaci na Slovensku (v okrese Vranov nad Toplou). In
Pravosldvny teologicky zbornik, 2004, ro¢. 27, & 12, s. 219; POLACIK, Stefan
(ed.). Atlas cirkvi, ndboZenskych spolocnosti a religiozity Slovenska. Bratislava :
Chronos, 2000, s. 40.

4 Koblina - naturdlna dan, ktora platili veriaci sluziteflom kultu, teda
fararovi akantorovi. Rokovina - robota, povinnost odpracovat na
cirkevnych majetkoch uréity pocet dni. Pozri blizSie: Narodni archiv Praha
(dalej NA Praha), fond Ministerstvo 8kolstvi 1918 — 1949 (dalej MS 1918 —
1949), karton 796 (dalej k.), inv. & 1321. Pozri aj BARNOVSKY, Michal.
Likvidacia gréckokatolickej cirkvi v Ceskoslovensku roku 1950. In Soudobé
deéjiny,2001, roc. 8, €. 2-3, s. 313; SVORGC, Peter. Rusini a ich konfesionalny
zivot v kontexte ruskej a ukrajinskej emigracie v medzivojnovom obdobi.
In HARBUTOVA, Tubica (ed.). Migrdcia obyvatelov wijchodnej Eurdpy na
tizemie Slovenska a Ciech (prod polovica 20. storocia). PreSov : Filozoficka
fakulta Presovskej univerzity, 2009, s. 164-165.

15 SVORC, Rusini, s. 165.
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Becherov(okres Bardejov) aLadomirova (okres Svidnik).
Nasledujuci rok presla k pravoslaviu na Podkarpatskej Rusi
takmer cela obec Iza (okres Chust) zpodnetu Vasila Pliska
aneskdr ju vroku 1904 nasledovali obce: Jasina, Lypca, Belki,
Koseljovo, Davydkovo (Davidkovo), Strabycovo (Strabicovo),
Rakosyno, (Rakosin), Spasovo, Cumaljevo, Dulovo, Baby¢i Pokutje
(Baby¢i) ai.te

Predstavitelia gréckokatolickej cirkvi a $tatnych organov tato
expanziu pravoslavia na tzemi Podkarpatskej Rusi a ¢iastocne aj
severovychodného Slovenska prijimali svelkou nevodlou.
Vladnuce kruhy sa obavali masového prechodu gréckokatolickych
veriacich na pravoslavnu vieru. Pravoslavnych veriacich obvi-
novali z rusofilstva a panslavizmu. Tieto tendencie boli v 19. ana
zaciatku 20. storocia spajané s politickymi aspektmi, pri ktorych sa
na mocné carske impérium hladelo s nadejou politického
oslobodenia slovanskych narodov. Pri volbe medzi rakaskym a
uhorskym impériom si Slovania spolu s narodnym buditelom
Janom Kollarom navzdjom priali: , ...radéji k velikému tomu tam
prichyl se dubisku”. Ked sa tato tendencia prejavila v politickej
rovine, bola oznacovana ako ,panslavizmus”.’” Nakoniec
mukacevsky biskup poziadal o policajny zasah. Dnia 21. aprila 1904
prebehol prvy marmaroSsko-sihotsky proces (tzv. izsky proces)
v Marmarosskej Sihoti (mesto leziace dnes v Rumunsku pod
nazvom Sighetu Marmatiei)proti 22 obvinenym veriacim pravoslav-
neho ritu. ObZzaloba ich vinila z velezrady a povstania proti
gréckokatolickej cirkvi. Rolnici Akim Vakarov, Vasil Lazar a Vasil
Kenyz boli odstideni na 14 mesiacov vézenia a k 1 000 korunovej

16 MAREK, Pavel - BUREHA, Volodymyr. Pravoslavni v Ceskoslovensku
v letech 1918 — 1953. Pfispévek k déjindm Pravoslavné cirkve v eskych zemich,
na Slovensku a na Podkarpatské Rusi. Brno : CDK, 2008, s. 38. Pozri aj
MAREK, Pavel - LUPCO, Martin. Néstin déjin pravoslavné cirkve v 19. a 20.
stoleti. Prolegomena k vyjvoji pravoslavi v Ceskych zemich, na Slovensku a na
Podkarpatské Rusi v letech 1860 — 1992. Brno : CDK, 2012, s. 41-42.

17 VASIL, Cyril, SJ. Gréckokatolici. Dejiny - osudy - osobnosti. KoSice : Byzant,
Vydavatel'stvo Spolku sv. Cyrila a Metoda, 2000, s. 117.
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pokute, Vasil Pliska na jeden rok vézenia, ostatni dostali mensie
tresty na slobode a penazité tresty od 200 — 500 kortn. Izsky proces
bol charakterizovany statom ako ,moskvofilsky”.!8 Obyvatelov Izy
vSak tieto udalosti neodradili od pravoslavia, ale naopak, eSte viac
ich upevnili.

Roku 1910 bol cholmskym arcibiskupom Evlogijom
(Georgievskij) vysvdteny Alexej Kabaljuk (1877 — 1947)" na
jeromonacha. Pocas prvého marmarossko-sihotského procesu

18 HORKAJ, Stefan. Sudy proti pravoslavnym veriacim na Slovensku
zac¢iatkom 20. storocia (nase slovenské ,marmaros-sigotské” study). In
Pravosldvny teologicky zbornik, 2005, roc. 28, ¢. 13, s. 203-234; IVAN, Rébert.
Obnova pravosldvia na tizemi Slovenska v 20. storoci. Presov : Pravoslavna
bohosloveckd fakulta PU v PreSove, s. 19-29; K. N. K otdzce pravoslavia a
tnie na vychodnom Slovensku. Snahy I'udu o navrat k pravoslaviu. (Prvy
a druhy marmarossko-sihotsky proces). In Pravosldvny teologicky sbornik,
1971, & 3, s. 120-127; MAREK - BUREHA, Pravoslavni v Ceskoslovensku,
s. 39.

19 Schiarchimandrita Alexej (Alexander Ivanovi¢ Kabaljuk) - narodil sa 1. marca
1887 v dedine Jasifia v dnesnom Zakarpatsku. V roku 1905 navstivil
Kyjevsko-Pecovsku lavru (klastor), ktora ho duchovne velmi oslovila.
Z Kyjeva si doniesol vela teologickej literatury. V rokoch 1907 — 1908
navstivil sv. Horu Athos, monastier sv. Panteleimona, kde sa zjednotil
s pravoslavnou cirkvou. Vtom istom roku odiSiel do Jablo¢inského
monastiera. Dnia 25. marca 1910 prijal mniSstvo s menom Alexej a bol
vysvateny na diakona a kilaza. V roku 1911 dostal od srbského patriarchu
Lukijana pozehnanie na duchovenskd c¢innost na tzemi dneSného
Zakarpatska. Statna sprava mu viak nedovolovala vykonavat tito sluzbu,
prenasledovala ho. Casto v prestrojeni chodieval z dediny na dedinu
a vykonaval bohosluzby v stikromnych domoch vno¢nych hodinach.
V roku 1913 navstivil USA. V roku 1914 prisiel na druhy marmarossko-
sihotsky proces, aby dokazal, ze tu nejde o politickti, ale nabozensku
zalezitost. Sidnou mocou bol odstideny na 4 a pol roka vézenia a trest si
odpykal v Debrecine a Soproni. V roku 1918 bol prepusteny. Po skonceni
vojny usilovne a misijne pracoval, stal sa archimandritom v monastieri sv.
Nikolaja v Ize. Zomrel 9. novembra 1947. V roku 1999 bol vyhlaseny za
svatého. Pozri blizie: DZUGANOVA, Pravoslavny cirkevny kalendar
2009, s. 39.
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posobil v Hali¢i, Rusku a USA. Coskoro sa vsak vratil domov
a zacal sluzit bohosluzby pre svojich krajanov, najprv v Mukaceve,
potom vlze. Pastierska cinnost jeromonacha Kabaljukamala
uspech a pravosldvne hnutie zachvatilo takmer cely severovychod
Uhorska. Priblizny pocet pravoslavnych na Podkarpatskej Rusi bol
takmer do 30000 veriacich.® Obavy zo Sirenia pravoslavia
vyvrcholili na prelome rokov 1913 - 1914 tzv. druhym
marmarossko-sihotskym procesom. V riom bolo stidenych 94 I'udi,
ktori sa podla obzaloby dopustili zlo¢inu tym, Ze prestupom z
gréckokatolickej cirkvi k pravoslavnej sledovali politické ciele,
chceli  karpatoruskych  pravoslavnych  podriadif  ruskej
pravoslavnej cirkvi a cast madarského tizemia (Marmarossku,
Ugocskti  aBerezska zupu) pripojit k Rusku.?? Hlavnym
obzalovanym bol jeromonach Alexej Kabaljuk, ktory v zaverecnej
reci povedal: , Tu sa odohrdva konfesiondlny proces. Tu, ako v chrime,
st pritomni veriaci i ja, ako ich kfiaz... My sme sa neprevinili. Vietko, co
sme vykonali, bolo uskutocnené vylucne pre pravosldvnu vieru a pre
blaho ndroda, a preto posledny sid v tejto veci povie sdm Isus Christos...
Ak ndm prichodi trpiet, tak budeme trpiet za sviti vec... Tam, na
nebesiach, vedia, Ze v naSich srdciach je iba jedno chcenie - dat do
poriadku nds duchovny Zivot.”?

Tazba po navrate veriacich do pravoslavnej cirkvi, hoci bola
roznym sposobom hatend jej nepriatelmi, naberala stidle vacsi
rozmer. Prejavilo sa to réznymi excesmi a nasilnostami. V roku
1914 bol v meste Gorlice bez sudu popraveny pravoslavny
duchovny Maxim Sandowicz, roddk z dnes pohrani¢nej obce
Zdytia v Polsku. V roku 1994 bol polskou pravoslavnou cirkvou
kanonizovany ako svéaty mucenik.?

20 K. N. K otazce, s. 124.

21 MAREK - BUREHA, Pravoslavni v Ceskoslovensky, s. 39.
2 DZUGANOVA, Pravoslavny cirkevny kalendar 2009,s. 7.
2 Tamze, s. 8.
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Postavenie pravoslavnych veriacich v prvej
Ceskoslovenskej republike

Do roku 1918 na Slovensku vznikli iba dve parochie (farnosti)
v Becherove a v Ladomirovej. De facto prvé christianiza¢né centra
pravoslavia na tizemi vychodného Slovenska sa objavuju az kratko
po vyhléseni samostatnosti Ceskoslovenska. Podla slov historika
Pavla Marka boli nimi VySny Svidnik, Bardejov a Snina vo
vychodnej casti KoSickej zZupy.?* Prvé obce, ktoré sa spontdnne
zacCali hlasif kpravoslaviu boli  prirodzene Becherov?

24 V sticasnosti sa obce Vysny Svidnik, Bardejov a Snina nachadzaja na
severovychodnom Slovensku a patria do PreSovského kraja. Toto tizemie
sa nachadza v regidne byvalej Zemplinskej Zupy, a tak uvadzanie Kosickej
zupy sa modze zdat zavadzajucim. Pre spresnenie uvadzame historicky
vyvoj Uzemia Zemplina. Zemplin - je historické tizemie na vychode
Slovenska a v severovychodnom Madarsku. Nazov ma podla Zemplin-
skeho hradu (Zemnen - zemny hrad, neskér zaznamenany aj pod nazvami
Zemlyn, Zemlenn, Zemlunn castrum a pod.), ktory postavili na staro-
slovanskom hradisku na brehu rieky Bodrog severne od Somotora. Hrad
Zemplin patril k jednym z najstar$ich hradov Zemplina. Bol vybudovany
eSte pred tatarskym vpadom. Zemplin vznikol ako samostatny
administrativny atvar v 1. polovici 11. storo¢ia (Zemplinsky komitat). Od
2. polovice 13. storocia sa vytvorila Zemplinska stolica, ktort nahradila
v 2. polovici 19. storoc¢ia Zemplinska Zupa. Po zruSeni ztp a zriadeni tzv.
velztup roku 1923 slovenska cast Zemplina patrila do KoSickej Zupy az do
roku 1939. Za slovenského statu sa obnovilo opdt Zupné zriadenie
aZemplin sa stal stdastou Sarissko-zemplinskej Zupy. Nasledne na
zaklade novej tizemnej reorganizacie sa Zemplin stal poc¢ntic rokom 1946
sucastou Presovského a KoSického kraja a od roku 1960 patri do Vychodo-
slovenského kraja. Po poslednych tizemnospravnych zmenach v roku 1996
bolo historické tizemie Zemplina zaclenené do Presovského kraja.

% Do Becherova sa z USA vroku 1920 vratil miestny rodak, protojere;
Grigorij Varchol, ktory sa v Amerike stal pravoslavnym kriazom. Nasled-
ne v marci 1922 sa v dome Fedora Varchola uskutocnilo prvé stretnutie
pravoslavnych Becherovcanov. Bol zostaveny prvy pravoslavny cirkevny
zbor, ktory pozostaval zo Siestich clenov a jereja Grigorija Varchola. Pozri
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blizsie: BAPXOAD, TI'puropiit. IIpasocaasnozo Komumemy Ilpomokorv
Ipuxody u Pasxody 3a 1922 u 1923 z00a u daruie 60 ceau bexeposv. bexeposs :
b. v.,, 1922, s. 7. (Pravdepodobne slovom Pasxody sa myslelo dnesné
Pacxody) Zial, diia 5. juna 1928 protojerej Grigorij Varchol zomiera.
Pochovany bol pri chrame, kde mu bol postaveny kamenny kriz
s epitafom: ,30eco nouusaemv 6v eeunocmu Ilpomoiepeic TPUTOPIN
BAPXOAD, *1858 — +1928. Ilepsuviii nacmosamerv u octosamerv IIpasocaastazo
npuxoda 6v bexepose. Beunas emy namsamo.” (,Tu vo venosti odpoliva
protojerej GRIGORI] VARCHOL, *1858 — +1928. Prvy sprivca a zakladatel
pravosldvnej farnosti v Becherove. Vecnd mu pamiatka.”) Za spravcu farnosti
v Becherove bol potom urceny d. o. Alexej Omeljanovic. V uvedenej
Zdpisnici farnosti nachadzame aj ddlezité informacie tykajtce sa pociatkov
pravoslavnej cirkevnej obce (dalej PCO) v Becherove, ako napr. darovanie
pozemku na vystavbu kaplnky (darcovia: Fedor Michajlovi¢ Grivna,
Fedor Fedorovi¢ Grivna so svojou matkou Mariou a Fedor Vadoc spolu
so svojim otcom Alexejom); vystavba kaplnky (neskorsieho chramu)
rozmerov 10 x 6 m stavebnymi majstrami Janom Dracom a Jozefom
Slosar¢ikom zo Zborova, ktorého financné naklady boli vycislené v sume
44 250,-- Kré. (s. 9-15); vysviacka novopostaveného chramu Pokrovu
(Zastity) Presvitej Bohorodicky dna 25. novembra 1923 mukacevsko-
presovskym Dbiskupom Venjaminom (Fedcenkov), rovnako aj zvona
(Feopriit) dna 26. novembra 1923, vaziaceho 125 kil (s. 16); darovanie
bohosluzobnych knih zLvova dna 23. augusta 1926 (s. 99) ai.
V pisomnostiach rozli¢nej proveniencie Archivu pravoslavneho farského
tradu v Becherove (dalej APFU Becherov) figuruji aj dokumenty
obecného kronikara Josifa Rusinka, ktory uvadza: ,, [...] KedZe, ale od roku
1922 az 1923 sa obyvatelia obce po ndbozenskej stranke roztrhli na dve skupiny,
a to grekokatolici a pravoslavne, skoro v pocte rovnej polovici a pravosldvni si
vybudovali svoj vlastny chrdm, tak Ze grekokatolikov zostdva v pocte polovica
v hore uvedenom mnoZstve...” (teda priblizne 355 gréckokatolikov a 355
pravoslavnych veriacich). Pozri blizsie: APFU Becherov, fond Spisy roznej
proveniencie, neusporiadané, bez sign. Pozri aj HORKA], Stefan. Nelahké
casy obnovy Pravoslavia. In Prameii (mesacnik Michalovsko-koSickej
pravosldvnej eparchie), 2009, roé. 7, & 9, s. 2; ZUPINA, Miroslav.Z historie
pravoslavnej cirkevnej obce Becherov. In. Odkaz sv. Cyrila a Metoda, 2003,
roc. 49, ¢. 11, s. 10-12.
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a Ladomirova,® od polovice roku 1923 anasledne v roku 1924
Hrabské, Jurkova Vola, Korejovce, Krajné Cierno, Krajna Poruibka,
Medvedie, Ulicské Krivé, Vagrinec, Varadka,” Vysna Jedlova
a Vysny Orlik,” od roku 1925 Medzilaborce, Stakéin a Telepovce
(dnes Osadné), neskor aj dalsie pravoslavne lokality ako Certizné,
Hanigovce, Lutina, Milpos, Olsinkovo, Rebrin (dnes Zemplinska
Sirokd),® Venécia-Lukov, Vilagy/Wilagi (dnes Svetlice) a 1.0

% Ladomirova pri Svidniku patri v stucasnosti v ramci regionu medzi
vacsie obce (podla poctu obyvatelov) s vyrovnanym zastupenim dvoch
cirkvi vychodného ritu - pravoslavneho a gréckokatolickeho. Ostatné
vierovyznania su v sti¢asnosti zastipené v bezvyznamnej miere. V roku
1930 mala obec 791 obyvatelov, z toho 293 (37 %) gréckokatolikov a 275
(34,8 %) pravoslavnych. Pozri blizsie: BENUSKOVA, Zuzana. Religiozita
a medzikonfesiondlne vztahy v lokdlnom spoloCenstve. Bratislava : Ustav
etnologie SAV, 2004, s. 102. Pozri aj Narodni archiv Praha (dalej NA
Praha), fond Ministerstvo kultury - Sekretariat pro véci cirkevni 1967 —
1990, kartén 229, bez sign.; KERNASEVIC, Michal. Z kroniky farnosti
Ladomirova. In Odkaz sv. Cyrila a Metoda, 1969, ro¢€. 15, €. 12, s. 274-275.

2 Prva pisomna zmienka o PCO Varadka pochadza zroku 1340, ked
v blizkosti Seni¢ovho domu bol postaveny prvy pravoslavny chram. Tento
kostol dal postavit knaz Fedor Kuriatovi¢. Z obdobia 20. storocia
pochddza zaznam o drevenom chrame Zastity (Pokrovu) Presvitej
Bohorodicky z roku 1924, ktory tu stoji az dodnes. Novy ikonostas bol
postaveny s prispenim americkych veriacich a slavnostne vysviteny 14. —
15. oktobra 1961. V roku 2004 sa konala slavnostna liturgia pri prileZitosti
80. vyrocia od posviacky kostola, ktorej sa zticastnil aj metropolita Nikolaj
(Kocvér). Pozri blizg§ie: GMOTRICOVA, Andrea. Farskd kronika PCO
Varadka. Varadka : b. v., 2010, s. 1-2, 5.

28 BIELORUSKY, Andrej. Histéria obce Vysny Orlik. In Odkaz sv. Cyrila
a Metoda, 1993, roc. 39, ¢. 9, s. 350-351.

» Prvou pravoslavnou farnostou na juznom Zempline bola obec Rebrin
(dnes Zemplinska Sirokd). Po roku 1918 prijala dast byvalych
gréckokatolikov (okolo 40 rodin) pravoslavie a uz v roku 1921 bola v PCO
Rebrin slizend prva pravoslavna liturgia, ktort celebroval igumen
monastiera sv. Jova Pocajevského v Ladomirovej Ignatij (Cokina), neskorsi
administrator tejto cirkevnej obce. Pozri blizsie: TOMKO, Dusan. Historia
Rebrina (dnes PCO Zemplinska Sirokd). (Rkp.), s. 1.
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Medzivojnové obdobie rokov 1918 — 1938 moZeme nazvat aj
etapou rozvoja pravoslavnej cirkvi na Slovensku, na ¢o poukazuje
aj sc¢itanie I'udu z 15. februara 1921. Cenzus sa uskutocnil na
zdklade prvého ceskoslovenského zakona o scitani Tudu ¢
256/1920 Zb. a na vychodnom Slovensku sa ku pravoslavnej cirkvi
prihlasilo: 19 veriacich z okresu Humenné; 76 veriacich z okresu
Michalovce; 364 veriacich z okresu KoSice; 46 veriacich z okresu
Secovce; 21 veriacich z okresu Sobrance; 17 veriacich z okresu
Velké KapuSany a 16 veriacich z okresu Vranov nad Toplou, ¢o
predstavovalo spolu 559 pravoslavnych veriacich.®® V inom uhle
pohladu to vak videl Statny trad pre veci cirkevné (dalej SUC).
V administrativnej agende nachddzame dokumenty, ktoré
charakterizuju toto obdobie takto: ,Za prvej republiky byla pravo-
slavnd cirkev na Slovensku wvelmi slabd. Ve 23 farnich obcich s 14
duchovnimi Zilo kolem 10 000 véficich. Pravoslavné farnosti byly soucdsti
podkarpatsko-ruské eparchie. Pravoslavnd cirkev v CSR existovala jako
exarchdt srbské pravoslavné cirkve. V Ceskiych zemich, které tvofily
prazskou eparchii, Zilo kolem 25 000 véficich, ze znacné miry emigranti
z Ruska. Prazskd eparchie méla 11 farnosti systemisovanych a tadu
nesystemisovanych. V eparchii piisobilo 20 duchovnich. V cele eparchie
stdl biskup Gorazd.”®

S dejinami pravoslavneho hnutia na vychodnom Slovensku do
roku 1945 tizko suvisi aj ¢innost pravoslavneho klastora sv. Jova
Pocajevského v Ladomirovej®® ktory v roku 1923 wvznikol

30 MAREK - BUREHA, Pravoslavni v Ceskoslovenskuy, s. 366-367.

31 HORKAJ, Stefan. Zdejin pravosldvnej cirkvi na Slovensku. In
Pravosldvny teologicky zbornik, 2004, ro€. 27, ¢.12, s. 215.

%2 Narodni archiv Praha (dalej NA Praha), fond Statni aurad pro véci
cirkevni 1949 — 1956 (dalej SUC 1949 — 1956), kartén 116 (dalej k.), inv. &.
137.

3 HARBUI'OVA, Tubica. Ladomirovské reminiscencie. Z dejin ruskej pravo-
sldvnej misie v Ladomirovej 1923 — 1944. PreSov : Pravoslavna bohoslovecka
fakulta PU, 2000, 127 s. Pozri aj SOVIC, Elidé - MACKO, Vladimir -
KUDLOVA, Emilia. Z dejin Pravoslivneho monastiera Prepodobného Jova
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z podnetu archimandritu Vitalija (Maximenka)* za pomoci
vtedajSieho sendtora Juraja Laza.®® Prichod ruskej pravoslavnej

Pocajevského v Ladomirovej. Ladomirova : PCO Ladomirova, 2010, 94 s.;
éKURLA, Michal. Ladomirovd. Presov : Nitech, 2007, s. 38-51.

3 Archimandrita Vitalij (Vasilij Maximenko) - narodil sa 8. augusta 1870
v Lipkach, okres Rovno, vo Volynskej guberniji. Ako trojro¢ny tplne
osirel a vychovaval ho star$i brat. Po ukonceni Stadia v Jekaterino-
slavskom duchovnom seminari bol Vasilij Maximenko ako jeden
z najlepsich Ziakov odporucany na Kyjevsku duchovnu akadémiu. Po
roku Stadia v Kyjeve presiel na pozvanie rektora Kazanskej duchovnej
akadémie do Kazane. Vo Stvrtom ro¢niku Stadia zlozil mniSsky slub
a prijal meno Vitalij. Hned na druhy deil po tomto akte, 25. januara 1899,
sa stal jerodiakonom. Kazanska duchovna akadémiu ukoncil s hodnostou
kandidata bohoslovia ajeho novym podsobiskom sa stala misionarska
Alexandrovskd duchovna akadémia na Kaukaze. Po troch rokoch
poOsobenia na Kaukaze presiel do Volynskej eparchie, kde dostal za tlohu
obnovit Pocajevsku tlaciaren, postavenu esSte v roku 1618. Dna 24.
novembra 1902 bol Vitalij vymenovany biskupom Antonijom za
archimandritu. Pod jeho vedenim sa z Pocajeva stala jedna z najvacsich
cirkevnych tlaciarni v carskom Rusku. Udalosti prvej svetovej vojny vsak
narusili jej dalsi rozvoj a spdsobili, Ze tlaciarefi musela byt evakuovana
z Pocajeva do Zdolbunova, kde jej ¢innost bola definitivne ukoncena.
Archimandrita Vitalij sa dostal do pol'ského vézenia, v ktorom ho drzali
osem mesiacov. Z Pol'ska sa mu podarilo dostat do Juhoslavie. Tu vSak
zotrval len kratko, pretoze Synoda Ruskej pravoslavnej cirkvi v zahranici
ho poverila tlohou obnovit Pocajevsku tlaciaren v jeho novom po6sobisku
v dedine Ladomirova na vychodnom Slovensku. V Ladomirovej archi-
mandrita Vitalij (Maximenko) preZil jedenast rokov az do roku 1934, ked
z rozhodnutia Synody ruskej pravosldvnej cirkvi v zahranici odisiel do
USA. Tu sa stal kanadskym a severoamerickym arcibiskupom. Jeho
posobiskom sa stal klastor Svitej Trojice v Jordanville, kde od roku 1948
posobil ako predstaveny. Zomrel vroku 1960. Pozri blizsie:
HARBUTLOVA, Tubica. Ladomirovské reminiscencie. Z dejin ruskej pravoslio-
nej misie v Ladomirovej 1923 — 1944. PreSov, Pravosldvna bohoslovecka
fakulta PU, 2000, s. 79-80; MAREK - BUREHA, Pravoslavni
v Ceskoslovensku, s. 482-485.

% Juraj LaZo - narodil sa 3. maja 1867 vo Vysnom Svidniku. Koncom prvej
svetovej vojny vystupoval proti latinizacii a madarizacii gréckokatolickej
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misie znamenal pre severovychodny kut Slovenska posilnenie
pozicii pravoslavia. Okrem vychovy a vzdelavania knazské
dorastu sa priblizne dvadsat ruskych misiondrov venovalo
prevazne misijnej ¢innosti v tomto regioéne. Knajvyznamnej$im
patrili: igumen Vasilij Ptascuk, archimandrita Andrej (Kolomackij),

cirkvi, za ¢o bol 4 mesiace védzneny v PreSove. Po vzniku CSR
spolupracoval s robotnickym hnutim. Mal zasluhu na zalozeni
spotrebného druzstva Svitd trojica (1920 — 1935). Od roku 1924 bol
propagatorom a spoluorganizatorom obnovy pravoslavia v PreSovskom
kraji. V roku 1924 stal na cele cirkevnej tlaciarne, ktora sidlila vo VySnom
Svidniku, jej pIné znenie bolo , Tipografija |. Lazo Vysnyj Svydnyk”. V roku
1926 bola tlaciaren prestahovana do Ladomirovej, do tamojsieho Klastora
prepodobného (ctihodného) Jova Pocajevského, kde pracovala do roku
1944. V roku 1920 na kandidatke za Ceskoslovensku socidlno-demokra-
ticka stranu robotnikov bol zvoleny za senatora NZ CSR (dostal 1 zo 74
mandatov uvedenej strany). Do 15. septembra 1925 bol jedinym predsta-
vitelom zakarpatskych Rusinov-Ukrajincov v najvyssom zakonodarnom
organe republiky. Jeho zasluhou socidlno-demokraticka strana ziskala 84,2
% hlasov vo Vysnosvidnickom obvode. Senator Juraj Lazo spolupracoval
aj s Karpatskoruskou stranou pracujiiceho Iudu, s drobnymi rolnikmi a s
bezzemkami. Kontaktoval sa s T. G. Masarykom. Z dalSich aktivit su
cenné jeho Slachetné pokusy organizovat a zakladat politické,
hospodarske a kultiirno-osvetové spolky. Ctil si rolnikov, ktori pouzivali
azbuku, a tiez ludovych spisovatelov, ako I. Zaka z Vapenika, I. Novédka z
Vysného Orlika a dal$ich. Sdm napisal a vydal vyse 17 letacikov a brozur,
ktoré boli vytlacdené v tlaciarni, ktort vlastnil. NajzndmejSou je publikacia
(brozara) pod nazvom ,Russkomu narodu na Slovensku” z roku 1925, v
ktorej rozobera socialno-ekonomické, kultdrne a politické postavenie
Rusinov na Slovensku. Zomrel 28. maja 1929 vo Vysnom Svidniku, kde je
aj pochovany. Dostupné na internete: <http://www.svidnik.sk/turista/
osobnosti-a-cestni-obcania/jurko-lazo/>. Pozri aj $tadiu: STURAK, Peter.
Spolocensko-naboZensk4 situécia v Ceskoslovensku v rokoch 1918 — 1927.
Prednaska na Vedeckom seminari. PreSov 21. februara 2006. In Vedecky
projekt VEGA €. 1/2489/05. Blahoslaveny biskup Pavol Peter Gojdic (1888 —
1960) v stiradniciach ¢asu a doby. Presov : PU GTF, 2006, s. 30-45. Dostupné
na internete  <http://www.zoe.sk/pub/doc/theologos/t_spolocensko_
nabozenska_situacia_1918_1927.pdf >
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archimandrita Savva (Struve) a archimandrita Vitalij (Maximenko),
ktori sa okrem iného, zasluzili aj o rozvoj periodickej tlace.
Tlaciaren , Russkaja cerkovnaja typografija prep. Jova vo Viadimirovej
na Slovensku” vydavala casopisy a noviny ako napr. Russkij
psaltyr; Pravoslavnaja Karpatskaja Rus — cerkovnonarodnyj organ
dvizenija na Karpatskoj Rusi i vostocnom Slovensku (neskor
Pravoslavnaja Rus); Pravoslavnaja Rus — Zarubeznaja Rus rodnoj
osvobozdennoj Rusi; Pravoslavnaje Lemkovscina; Detstvo vo
Christe; Pravoslavnyj put, atd. V doésledku vojny cinnost ruskej
pravoslavnej misie v Ladomirovej bola ukoncend roku 1944
amnisi emigrovali cez Nemecko, Bavorsko a Svajéiarsko do USA,
kde sa uchylili do klastora Svitej Trojice v Jordanville.36

Do roku 1928 vzniklo na Slovensku 26 nabozenskych obci,?
ktoré disponovali provizérnym Stattitom a jurisdikéne sa hlasili ku
konstantinopolskej (carihradskej) patriarchii, reprezentovanej
arcibiskupom Sawatijom (Vrabcom),® hoci obec Ladomirova bola
povazovana za misionarske centrum Ruskej pravoslavnej cirkvi v
zahrani¢i a vadSina z pravosldvnych veriacich na severo-
vychodnom Slovensku boli rusinskej (ukrajinskej) narodnosti na
Cele s archimandritom Vitalijom (Maximenkom), ktori viac

% MAREK - BUREHA, Pravoslavni v Ceskoslovensku, s. 370-373;
HARBULOVA, Ladomirovské reminiscencie, s. 26-27, 98-99. ALES, Pavel.
Pravosldvna cirkev u nds. Prehl'ad dejinnej cesty. Presov : Metropolitna rada
Pravoslavnej cirkvi na Slovensku, 1998, s. 48-50.

3% MAREK - BUREHA, Pravoslavni v Ceskoslovensky, s. 367.

% K podrobnejsiemu zivotopisu o arcibiskupovi Sawatijovi (vlastnym
menom Antonin Jindfich Vrabec) pozri Stadiu: Arcibiskup KRYSTOF.
Arcibiskup Sawatij a déjiny pravoslavné cirkve vychodniho Slovenska
a Podkarpatské Rusi. In Pravosldvny teologicky zbornik, 2000, roc. 23, €. 8, s.
124-146; Pozri aj MAREK, Pavel - BUREHA, Volodymyr - DANILEC, Jurij.
Arcibiskup Sawatij (1880 — 1959). Nistin Zivota a dila zakladatelské postavy
pravoslavné  cirkve v Ceskoslovenské republice. Olomouc : Univerzita
Palackého, 2009. 249 s; MAREK, Pavel - DANILEC, Jurij. Pfispévek
k poznani aktivit arcibiskupa Sawatije na Podkarpatské Rusi v prvni
poloviné 20. stoleti. In Kultiirne dejiny. RuzZomberok : Verbum -
vydavatel'stvo KU, 2010, s. 24-43.
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inklinoval k  jurisdikcii ruského metropolitu Jevlogija
(Georgievského). To, ze archimandrita Vitalij (Maximenko) patril
k vyznamnym postavam pravoslavnej cirkvi v Ceskoslovensku
dosvedéuju aj slova Vladimira Grigorica: ,Musel by som napisat
velkii kapitolu, aby som ukdzal, kolko trpezlivosti, energie, lisky k sv.
pravosldviu a lTudu a skutocnej mniSskej vytrvalosti prejavil
archimandrita Vitalij...” % Dolezitym faktom vSak ostava to, Ze
poOsobenie ruskej pravosldvnej misie a jej bratstva sprostredkoval
arcibiskup Sawatij (Vrabec), ktory odlinu cirkevnu jurisdikciu
toleroval a Ladomirovt v maji 1926 aj osobne navstivil.# V poradi
tretou aoficiallne uznanou Statom bola jurisdikcia srbskej
pravoslavnej cirkvi. Vyplyvalo to aj zo starych rakdsko-uhorskych
zadkonov z 10. augusta 1868, ktoré boli potvrdené § 2 prvého
zdkona CSR z 28. oktébra 1918, kde na vsetkych pravoslavnych
zijucich v hraniciach habsburskej monarchie (teda aj v Rakusko-
Uhorsku) sa vztahovala jurisdikcia srbskej pravoslavnej cirkvi.
Pravoslavni autori sa odvolavaju na nariadenie , Taxis fon thronon
tes orthodoxu anatolikes ekklesias” z roku 1855.4! Toto tvrdenie sa do
dnesnych dni, ani nepotvrdilo a ani nevyvratilo.

Podlas ¢itania I'udu z roku 1930 sa na Slovensku hlésilo
k pravoslavnej viere 9 073 obyvatelov a na Podkarpatskej Rusi
111969 obyvatelov.2 Pravoslavna cirkev pozostavala na tzemi

3% TREBISOVSKY, Pravoslav. Obnovenie cyrilometodovskej pravoslavnej
cirkvi v Ceskoslovensku. In Pravosldvny teologicky sbornik, 1989, &. 15, s. 29.
Pozri aj MAREK - BUREHA, Pravoslavni v Ceskoslovensku, s. 482-485.

4 MAREK - BUREHA, Pravoslavni v Ceskoslovensky, s. 367.

4 FEJSAK, Jozef. Pravoslavna cirkev na vychode nadej vlasti po prvej
svetovej vojne. In Pravosldvny teologicky sbornik, 1983, ¢. 9, s. 165. Pozri aj
IVAN, Obnova, s. 36.

42 S¢itanie l'udu v republike Ceskoslovenskej zo dita 15. februdra 1921, 2. Diel, 3.
Cast' (Slovensko a Podkarpatskd Rus). Praha, 1925, s. 206; Scitani lidu
v republice Ceskoslovenské ze dne 1. prosince 1930, Dil 1. Praha, 1934. - Tab.
11-1. NéboZenské vyznanie pritomného obyvatelstva. Pozri aj STURAK,
Peter. Dejiny gréckokatolickej cirkvi v Ceskoslovensku v rokoch 1945 — 1989.
Presov : Nabozenské vydavatelstvo Petra, 1999, s. 38-39. Pozri aj
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vtedajsieho Ceskoslovenska z dvoch pravoslavnych eparchii —
prazskej a mukacevsko-presovskej (podkarpatskoruskej). V roku
1940, v obdobi vojnovej Slovenskej republiky, sice tento pocet
mierne poklesol, asi na 7000 veriacich zijucich v deviatich
farnostiach,® avsak v50. rokoch sa uz pocet ¢lenov pravoslavnej
cirkvi odhadoval na 280 000 — 300 000 osdb, ¢o stviselo s realiza-
ciou likvidacie gréckokatolickej cirkvi statnou mocou.*

Pravoslavna cirkev v podruci statu a strany
po roku 1945

Oslobodenie Slovenska a Ciech spod jarma nacistického
Nemecka Cervenou armadou po druhej svetovej vojne sa nieslo
v znameni postupného zaclefiovania obnoveného Ceskoslovenska
do sovietskej sféry vplyvu. Na vyzname zacal nadobtdat aj
moskovsky patriarchat, ktory po vojne riadil patriarcha
moskovsky a celej Rusi Alexij I. (Simanskij). Pravoslavna cirkev
v ZSSR ako aj v satelitnych Statoch zacala po roku 1945 plnif
vyznamnu tulohu ,sprostredkovatela” medzi stranickym aparatom
vladnucej strany (KSC) a prostym Tudom. Postupne preberala
komunisticktt terminologiu, hodnotovy systém, ba ¢iastocne
ioficidlne spolocenské a politické nazory a predstavy. Novy
patriarcha Alexij I. (Simanskij), zvoleny vo februari 1945, rovnako
ako aj arcibiskup cesky a prazsky Jelevferij (Voroncov), podlahli
ilazii, ze ustretové gestd, ale i fakticka podpora zo strany vlady

KAPLAN, Karel. Stdt a cirkev v Ceskoslovensku v letech 1948 — 1953. Brno :
Nakladatelstvi Doplnék, 1993, s. 5.

# Tento pokles nastal v dosledku odstiipenia casti vychodného Slovenska
Madarsku na zaklade dohody z aprila 1939

4 KONECNY, Stanislav. Vyvoj a niektoré problémy pravoslavnej cirkvi na
Slovensku v20. storo&f.In MACALA, Pavol - MAREK, Pavel - HANUS, Jifi.
Cirkve 19. a 20. stoleti ve slovenské a Ceské historiografii. Brno : Centrum pro
studium demokracie a kultury, 2010, s. 560.
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reSpektuju zaujmy cirkvi.® Opak bol pravdou. Predznamenal to aj
dalsi vyvoj udalosti, ked uz 29. jina 1945 pripadla Podkarpatska
Rus ZSSR (,splatenie vojnovej dane za oslobodenie CSR”), ¢o
nasledne vyustilo do rozdelenia Mukacevsko-presovskej eparchie.

Po tom ako Podkarpatski Rus (Zakarpatska Ukrajina)
anektoval Sovietsky zviz, bola na tizemi CSR ustanovena jednotna
ceskoslovenska pravoslavna cirkev. KedZe pocas druhej svetovej
vojny presla pravoslavna cirkev velmi zlozitym obdobim, cesky
biskup Gorazd (Pavlik) bol popraveny a na Slovensku boli
pravoslavni prenasledovani az iniciativy Sarissko-zemplinskeho
zupana Andreja Dudasa postaveni takmer mimo zakon, mdzeme
skonstatovat, Ze toto obdobie sa v Ceskoslovensku nieslo
vznameni konsolidacie pomerov organizacnych Struktur
pravoslavnej cirkvi. K zlepSeniu celkovej situacie v cirkvi prispel aj
prichod volytiskych Cechov z byvalej Volytiskej gubernie ako aj
navrat demobilizovanych vojakov 1. ¢s. armadneho zboru. Pocet
pravoslavnych cirkevnych obci (dalej PCO) sa tak vroku 1947
rozrastol na 38, menovite Banska Bystrica, Becherov, Borov,
Bratislava, Vagrinec, Lukov-Venécia, Vysny Orlik, Vysna Jablonka,
Hanigovce, Hrabské, Humenné, Dara, Zilina, Kogice, Krajné
Cierno, Krasny Brod, Laborec, Ladomirova, Lutina, Medvedie,
Milpo$, Michalovce,# Nizna Jablonka, Ostruzina, OlSinkov,
Osadné, Petrovce, Presov, Pcolinné, Rebrin, Svetlice, Stakcin,
Stan¢a, Trnava, Uli¢ské Krivé, Certizné, Cukalovce a Jalova.
Zaroven od roku 1920 do roku 1950 na tizemi Slovenska pdsobilo
61 pravoslavnych duchovnych.#

45 KONECNY, Stanislav. Pravosldvna cirkev na Slovensku po druhej sveto-
vej vojne. KoSice : Spolocenskovedny tstav SAV, 2008, s. 323. Dostupné na
internete: <http://www.mtatk hu/interreg/pdf/konecny12.pdf>

46 HORKA], Stefan. Historicky pohlad na michalovskd pravosldvnu
farnost. In GERKA, Milan (zost.). Pravosldvny kalenddr 2000 (roCenka).
Presov : Metropolitna rada Pravoslavnej cirkvi na Slovensku, 1999, s. 134-
142.

7 Udaje o pocte farnosti sa u pravoslavnych autorov rozchadzaji. Dana
Dzuganova uvadza celkovy pocet farnosti 38 (vratane nesystemati-
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Podla slov historika Stanislava Koneéného, vyznamny
medznik v dejinach pravoslavnej cirkvi predstavuje datum 7.
december 1949. Tento den je spajany so zasadanim eparchialneho
zhromazdenia, ktoré na svojom jednani zvolilo ¢lenov eparchialnej
i exarchétnej rady. Nové Ustava pravoslavnej cirkvi v Cesko-
slovensku prezentovala tri pravoslavne eparchie: prazsky,
olomoucko-brnensku a presovsku, ¢o bolo nutnym predpokladom
vzniku metropolie.*® Zac¢iatkom decembra exarcha Jelevferij ziadal
o $tatny sthlas, aby sa protojerej Cestmir (Kraémar)® mohol staf

zovanych), zatial ¢o Rébert Ivan iba 12 (systematizované farnosti). Pozri
blizsie: DZUGANOVA, Pravoslévny cirkevny kalendar 2009,s. 7; IVAN,
Obnova, s. 106.

48 Metropolie - v katolickej cirkvi nachadzame paralelu v termine cirkevna
provincia, resp. arcidiecéza.

9 Viadyka Cestmir (Kri¢mar) - sa narodil 31. oktdbra 1894 v dedinke
Podmokly. Pochédzal zrolnickej rodiny. Absolvoval S$tadium na
Ceskoslovenskej obchodnej akadémii (1912), Vysokej $kole obchodnej
a pravnickt fakultu UK v Prahe, teoldgiu vysStudoval na Husovej
teologickej fakulte v Prahe a navstevoval taktiez prednasky na filozofickej
fakulte. Najprv pracoval ako bankovy duradnik, neskor ako riaditel
Zemské banky v Prahe. Sucasne vykonaval aj funkciu pedagdga na
obchodnej skole a potom ako ucitel nabozenstva. Po zaloZeni Cirkvi
ceskoslovenskej sa stal jej clenom a po uzatvoreni tzv. pravoslavnej krizy
presiel do cirkvi pravoslavnej. Vroku 1927 bol biskupom Gorazdom
(Pavlikom) vysviateny na diakona a knaza, nasledne pracoval ako
predseda cirkevného odboru eparchidlnej rady, bol ipredsedom
cirkevného stidu aduchovnu sluzbu vykonaval podla potrieb cirkvi
v Cechéch i na Morave, najcastejSie v Josefové a Jaroméfi. V roku 1935 sa
s rodinou prestahoval z Prahy do Dvorct u Lysé nad Labem. V jani 1942
bol gestapom zatknuty a uvédzneny. Po prepusteni sa zapojil do odboja
v skupine , ¢esky kuryr”, ktora bola napojena na organizaciu ,,V boj”. Po
vojne patril k obnovitefom pravoslavnej cirkvi, od novembra 1945 bol
duchovnym spravcom eparchie, vjanudri 1946 sa ako veduci delegacie
zlcastnil jednani v Moskve, kde patril k blizkym spolupracovnikom
arcibiskupa Jelevferija. Po zaloZeni bohosloveckého semindra sa stal jeho
rektorom. Dna 3. januara 1950 bol zvoleny za prvého eparchu
novozriadenej olomoucko-brnenskej diecézy. V tejto funkcii zotrval do
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biskupom olomoucko-brnenskej eparchie a archimandrita
Alexander Petrovic Dechterev (Alexij) biskupom presovskej
eparchie. Volba eparchialnej rady, jej komisii a biskupa Alexija sa
uskutoc¢nila na zhromazdeni pravoslavnych veriacich ahosti
v PreSove 30. decembra 1949.% Vysviacka novych kandidatov do
biskupskych  hodnosti,  protojereja  Cestmira  (Kra¢mara)
a archimandritu Alexija (Dechtereva) sa zrealizovala vo februari
vroku 1950. Danej sldvnosti sa zucastnila aj medzinarodna
delegacia moskovskej patriarchie vedena metropolitom Nikolajom
(Jarusevicom). Nova olomoucko-brnenska diecéza disponovala 26
farnostami, 18 duchovnymi a 31 000 veriacimi.®® O par dni nato
prebehla v Presove v chrame sv. Alexandra Nevského vysviacka
archimandritu Alexija (Dechtereva) v rovnakom zastipeni
cirkevnych hodnostarov, vratane novovysvateného biskupa
olomoucko-brnenskej eparchie Cestmira (Kra¢mara).?

Dna 28. aprila 1950 sa uskuto¢nil v Presove znamy , PreSovsky
sobor” (Akcia ,P“), ktory zrusil Uzhorodskul iniu na Slovensku
a nasilne inkorpoval duchovnych ako aj veriacich gréckokatolickej
cirkvi do cirkvi pravoslavnej. Gréckokatolicka cirkev tak pocntc
majom 1950 bola nttend zmenit formu svojej existencie. Z cirkvi
po druhej svetovej vojne uznavanej, sa stala cirkev katakombalna,
ktort vtedajsi rezim oznacil adjektivom ,, podzemna”.s

oktobra 1953, kedy rezignoval astiahol sa do tustrania. Pracoval ako
bankovy turadnik. Doévodom jeho rezignacie boli pravdepodobne
zdravotné dévody, neoficidlne vSak prevladaju dévody politické a osobné.
Zomrel 27. decembra 1971 v Prahe. Pozri blizsie: MAREK - BUREHA,
Pravoslavni v éeskoslovensku, s. 407.

5 KONECNY, Pravoslavna cirkev, s. 325.

51 MAREK - BUREHA, Pravoslavni v Ceskoslovenskuy, s. 408.

52 Xuporonmus [Ipsmesckoro enuckona. In Ceemnpasocaasus, 1950, roc. 3, ¢.
3, s. 39-44; H_[AEHEL[KI/H?I, Amngpeit. IlpusercTBeHble IMChMa
IIpeocssamennomy Baageike Aaexcuio 1o nosoay ero xuporonuu. In Ceem
npasocaasusl, 1950, roc. 3, €. 3, s. 45.

53 STURAK, Dejiny, s. 106.
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K dal$im zlo¢inom komunizmu, ktory vyplynul z uznesenia
,Velkého soboru”, patrila aj perzekacia gréckokatolickych
duchovnych v podobe , Akcie P-100”. ISlo o nasilné vystahovanie
knazov gréckokatolickej cirkvi, po¢ntic 6. novembrom 1951, ktori
odmietli prijat pravosldvie. Deportovani boli prevazne do Ciech
ana Moravu (napr. Usti nad Labem, Liberec, Olomouc, Ostrava,
Brno, Hradec Kralové, Praha, Pardubice, Jihlava), kde prevazne
v robotnickych profesiach mali zabudnut na svoju minulost
avnovom prostredi sa staf ,uZzitoénymi” budovatelmi
spravodlivého ludského poriadku.>

Vysledky Akcie ,,P” sa prirodzene odzrkadlili aj v rapidnom
naraste pravoslavnych veriacich. PreSovska eparchia mala po
sobore (sneme) 259 farnosti s 1022 filidlkami.>> Neobvykly napor
novych veriacich na vychodnom Slovensku viedol k logickému
rozdeleniu preSovskej eparchie na dve casti. Dria 29. jula 1950 sa
v Michalovciach konalo zakladajuce zhromazdenie michalovskej
eparchie za tcasti 273 delegatov. Zhromazdenie pod predsed-
nictvom vladyku Alexija (Dechtereva) zvolilo jednomyselne za
prvého Dbiskupa novej Michalovskej eparchie byvalého
gréckokatolickeho knaza, najstarSieho cirkevného hodnostara
a kanonika Viktora Michali¢a. Viktor Michalic¢ bol 8. oktoébra 1950
po prijati mniSskeho mena Alexander vysviteny za pravoslavneho
biskupa a ustanoveny za prvého michalovského hierarchu.’ Na
vysviacke nového michalovského biskupa sa ztcastnilo priblizne
50 000 veriacich, konkrétne za michalovska eparchiu 30 000 a za
presovsku 20 000.

% MAREK, ,, Akce 100“, s. 86.

% Pravoslavna cirkev na Slovensku ukoncuje reorganizaciu. ZaloZenie
eparchie v Michalovciach a voIba biskupa. In Svetlo pravoslivia, 1950, roc.
1, €. 5-6, 5. 49-51.

% Buh Zehna lidu svému. Druha pravoslavna eparchie na Slovensku. In
Hlas pravoslavi, 1950, ro€. 6 (19), ¢. 7, s. 145-146. Pozri aj Pravoslavna cirkev
na Slovensku ukoncuje reorganizaciu. ZaloZenie eparchie v Michalovciach
a volba biskupa. In Svetlo pravosldvia, 1950, roc. 1, €. 5-6, s. 49-51.
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Na Zempline tak vznikla Stvrta eparchia, ktora po svojom
zriadeni pozostavala z 90 farnosti a 362 filidlok s poctom veriacich
103 917.57 Na zaklade korespondencie KNV moézeme konStatovat,
7e ciel KSC a jej stcasti KSS, ako aj niz$ich organov $tatnej spravy
v Ceskoslovensku bol jednoznaény, a to protikatolicky. Snahou
stranickeho aparatu bolo cez pociatocnu likvidaciu gréckokato-
lickej cirkvi v jej pridruzeni k pravoslaviu, postupne dosiahnut
vytvorenie ,narodnej”, teda lojalnej cirkvi podriadenej rezimu,
ktorej zavrSenim by bol definitivny zanik cirkvi ako takej v procese
celkovej ateizdcie spoloc¢nosti.

Po ,Velkom sobore” ako sme uz vyssie spomenuli, pocet
pravoslavnych veriacich v Ceskoslovensku netimerne vzrastol.
Kym vroku 1930 sa ku pravoslavnej cirkvi podla vtedajSich
Statistik iba na Slovensku hlasilo len 9073 ludi v dvadsiatich
obciach, od jala 1950 ich pocet vzrastol na tctyhodnych takmer
300 000.5% Administrativnym prevedenim gréckokatolickych veria-
cich sa tak pravoslavna cirkev v Ceskoslovensku delila na $tyri
eparchie: prazsku s 36 farnostami a 55 000 veriacimi, olomoucko-
brnensku s 24 farnostami a 30 000 veriacimi, preSovsku so 160
farnostami, 665 filidlkami a 173 550 variacimi a michalovskil s 95
farnostami, 362 filidlnymi obcami aso 103917 veriacimi.”®
PreSovska eparchia bola rozdelend na 7 arcidekanstiev a36
dekanstiev, celkom nova michalovska eparchia pozostavala z troch
arcidekanstiev a 16 dekanstiev.®0

Vznik Styroch eparchii so svojimi biskupmi, teologického
ucilista pre vzdelavanie knazov (v akademickom roku 1948/49 bol
otvoreny Duchovny semindr v Karlovych Varoch, neskorsia

57 MAREK - BUREHA, Pravoslavni v Ceskoslovensky, s. 409.

% GERKA, Milan. Pravoslavna cirkev na Slovensku. In Odkaz sv. Cyrila
a Metoda, 1998, roc. 44, ¢. 6, s. 20.

% KONECNY, Pravoslavna cirkev, s. 328. Pozri aj HORKAJ, Stefan -
PRUZINSKY, Stefan. Pravosldvna cirkev na Slovensku v 19. a 20. storodi. Ludia
- udalosti - dokumenty. PreSov : Pravosldvna bohoslovecka fakulta PU
v PreSove, s. 165; TREBISOVSKY, Obnovenie, s. 45.

60 KONECNY, Vyvoj, s. 566.
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Pravoslavna bohoslovecka fakulta so sidlom v PreSove /d’alej PBF/)
a hospodarske zabezpecenie cirkvi zo strany Statu umoznili
pravoslavnej cirkvi, aby zacala uvazovat o redlnej moznosti ziskat
uplnu cirkevnu samostatnost, t. j. autokefalitu. Pre vysvetlenie je
nutné esSte povedaf, ze pravosldvne cirkvi - na rozdiel od
katolickej, ktora je riadena z jedného centra - sa spravidla, ak
splnia urcité podmienky, autokefdlne (nezavislé). Pravoslavna
cirkev v Ceskoslovensku sa o to usilovala u? v medzivojnovom
obdobi, ale redlne podmienky sa utvorili az po likvidacii tinie.!
Nakolko pravoslavna cirkev v Ceskoslovensku splnila vietky
podmienky na ziskanie autokefality, vyhlasilo exarchatne
zhromazdenie ako najvyssi cirkevny organ na odporucanie
pravoslavneho episkopatu a exarchatnej rady dna 8. decembra
1951 autokefalitu ceskoslovenskej pravoslavnej cirkvi.®? Nasledne
bola schvélena Ustava autokefalnej pravoslavnej cirkvi v Cesko-
slovensku, o com predniesol referat protojerej J. Hreha a na druhy
den 9. decembra 1951 bol slavnostne intronizovany (vysviteny) za
metropolitu praZského a celého Ceskoslovenska exarcha Jelevferij
(Voroncov) v katedralnom chrame sv. Cyrila a Metoda v Prahe na
Resslovej ulici ¢. 9.6 Po ziskani autokefality sa uskutocnili volby

61 PESEK, Jan - BARNOVSKY, Michal. Stdtna moc a cirkvi na Slovensku 1948
—1953. Bratislava : Veda, 1997, s. 256.

62 NA Praha, f. SUC 1949 — 1956, k. 118, inv. ¢ 138; NA Praha, f. SUC 1949
— 1956, k. 208, inv. ¢. 200; A KPR Praha, f. KPR 1919 - 1962, k. 438, inv. ¢.
2021. Pozri aj dobovu tlaé: Ohlasy autokefalie pravoslavnej cirkvi
v Ceskoslovensku. In Svetlo pravosldvia, 1952, roc. 2, ¢. 5, s. 12-13; Vyhlaseni
autokefality pravoslavné cirkve v Ceskoslovensku. In Hlas pravoslavi, 1952,
roc. 8 (21), ¢. 1, 5. 3; PLIHAL, Josef. Vyznamny meznik v déjinach cirkve.
In Hias pravoslavi, 1952, ro€. 8 (21), €. 1, s. 10; K. M. Zasedani exarchatniho
shromazdeéni. In Hlas pravoslavi,1952, roc. 8 (21), ¢. 1, s. 11-15; Beauxue aun
ITpaBocaasroii Llepksu B Uexocaosakun. In Ceem npasocaasus, 1951, roc. 4,
¢. 10, s. 146-147; Dx3apmiee CobpaHne IpoBo3raamniaeT apTokedaanio. In
Csem npasocaasus, 1951, roc. 4, €. 10, s. 147-162.

6 Archiv Kanceldfe prezidenta republiky Praha, fond Kancelafe
prezidenta republiky 1919 — 1962, karton 438, inv. ¢. 2021; NA Praha, f.
SUC 1949 - 1956, k. 207, inv. & 195.
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do vSetkych struktir pravoslavnej cirkvi. Nastalo nové obdobie
Ceskoslovenskej pravoslavnej cirkvi, ktoré sa nieslo v znameni
posilnenia cirkvi po jej osamostatneni, zdroven ju vSak sprevadzali
nové problémy v dosledku nedostatku knazov na vychodnom
Slovensku ako aj hromadného prestupovania pravoslavnych
veriacich (byvalych uniatov) na katolicku vieru na konci roka 1954
a zacCiatkom roka 1955 (tzv. prestupova akcia na rimskokatolicku
vieru).* Suviselo to aj s nariadenim z24. jula 1954, ktoré zrusilo
uradné evidovanie nabozenského vyznania. Nésledne tak pocas
rokov 1954 — 1955 sa veriaci z30 dedin vychodného Slovenska
prihlasili k rimskokatolickej cirkvi.s

Rok 1968 a tsilie o konsolidaciu pomerov

Pravoslavna cirkev v oktobri 1950 mala k dispozicii 135
knazov, z toho 103 tzv. zjednotenych duchovnych, 18 tzv.
staropravoslavnych popov al4 novovysvatenych knazov.
Skutocnost, ze iba 13,3 % spravcov parochii riadne absolvovalo
pravoslavnu dogmatiku a ovladalo obrady, vyrazne poznacila
charakter a droven pastoracnej ¢innosti. Az 76 % pravoslavnych
knazov tvorili byvali gréckokatolicki duchovni, z ktorych mnohi,
vratane niektorych hodnostarov, sa zjednotili len formalne.s
O niekolko mesiacov po pravoslavnej akcii Predsednictvo UV KSC
na svojej schodzi konanej 28. augusta 1950%7 pertraktovalo aj
problémy pravoslavnej cirkvi, ktoré suaviseli s konsolidaciou
pomerov po zacleneni byvalych gréckokatolikov. V sprave
osituacii v pravoslavnej cirkvi na vychodnom Slovensku sa
dozvedame, Ze reakcie medzi veriacimi boli ro6zne. Od ,,vrelého

¢ NA Praha, f. SUC 1949 — 1956, k. 208, inv. & 200.

6 PESEK, Jan - BARNOVSKY, Michal. Pod kuratelou moci. Cirkvi na
Slovensku v rokoch 1953 — 1970. Bratislava : Veda, 1999, s. 52-53.

66 KONECNY, Vyvoj, s. 566.

67 Néarodni archiv Praha (dalej NA Praha), fond Pfedsednictvo UV KSC
1945 — 1954, svazek 21, arch. jednotka 233, bod 8.3.
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prijatia“” pravoslavia v okrese Snina, cez neutrdlne v okresoch
Sabinov a Svidnik, az po vyhrotené v okresoch prevazne
Zemplina, hlavne vo Vranove nad Toplou (obce Davidov, Banské,
Posa a Rudlov) a Michalovciach (obce Pusté Cemerné, Trhoviste a
Rakovec nad Ondavou).® V severovychodnych okresoch, kde
predtym posobila gréckokatolicka i pravoslavna cirkev, cize kde
zilo rusinske (ukrajinské) obyvatelstvo, bol stav pokojnejsi.
Vjuznych, teda slovenskych, pripadne madarskych okresoch so
silnou rimskokatolickou a kalvinskou tradiciou boli pomery
zlozitejSie. Pravoslavie de facto neprijalo 42 obci a v tomto zotrvali
az do opdtovného uznania gréckokatolickej cirkvi roku 1968.°
Politicko-cirkevna situacia sa este viac skomplikovala, najma
po junovych nepokojoch v roku 1953 v Nemeckej demokratickej
republike a po rozpusteni vysSe 200 jednotnych rolnickych
druzstiev (JRD), ktoré sa prevazne nachadzali na vychodnom
Slovensku. Hoci urcité uvolnenie priniesol XX. zjazd KSSZ vo
februari 1956, ktory odsudil Stalinove zlociny, nasledne krvavé
potlacenie povstania v Budapesti sovietskymi tankami predzname-
nali, akym smerom sa bude uberat politicky a cirkevny Zzivot
v CSR. Odzrkadlilo sa to aj v persondlnych zmenach vo vlastnych
radoch pravoslavnej cirkvi. V maji 1953 bol na vlastnti ziadost
penzionovany 75 ro¢ny biskup michalovskej eparchie Alexander
(Michali¢). Tento dovod sa nachadzal v oficidlnych stanoviskach,
de facto bol vSak z tohto postu odvolany v dosledku sustavnej
kritiky SUC.0 Vystriedal ho Michal Milly,”" najprv ako spravca

% NA Praha, f. SUC 1949 - 1956, k. 208, inv. & 200; Statny archiv Presov
(dalej SA Presov), fond (dalej f.) Krajsky narodny vybor v Presove (dalej
KNV-P), karton (dalej k.) 3, inv. €. 252.

¢ IIEPBENM, H. DnapxmaavHoe cobpanue B Ilpsmese. In  Ceem
npasocaasusl, 1950, roc. 3, €. 8, s. 117.

™ 7 korespondencie SUC vyberdme: ,[...|menovany nemd k dnesnému
zriadeniu  kladny vztah, je oddany Vatikinu ahdji jeho politiku.”Vo
vSeobecnosti mozeme konstatovat, Ze sa jednalo o absolttne apolitického
knaza, ktorého v danej dobe poznamenal aj vek. Pozri blizsie: MAREK -
BUREHA, Pravoslavni v Ceskoslovensku, s. 409.
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(vikar) eparchie a od aprila 1956 ako eparchialny biskup Metod.
Nespokojnost zo strany Statneho tradu pre veci cirkevné
prevladala aj vocdi preSovskému biskupovi Alexijovi (Dechterev).
Statni funkcionari mu predovsetkym vy¢citali, Ze si neosvojil ,jazyk
Iudu”, ze nepozna mentalitu a obycaje miestneho obyvatelstva
anechce jednat s veriacimi. O jeho vymene sa uvazovalo uz od
roku 1953, ale definitivne sa rozhodlo o zmene az na zasadnuti
Politického byra UV KSS 6. méja 1955.72 Medzitym, vsak biskup
vazne ochorel a v juni 1955 odcestoval do ZSSR, kde aj zomrel.
Novym presovskym biskupom sa stal Dorotej (Filipp),”® ktory
pochadzal zo Zakarpatskej Ukrajiny, vdaka ¢omu ovladal aj
miestny ukrajinsky a slovensky dialekt. Na zdklade podrobnych
sprav, ktoré sa dotykali cirkevnopolitickej situdcie na tzemi
vychodného Slovenska, mézeme konstatovat, Ze sedem rokov od
, Velkého soboru” iba mensia cast byvalych gréckokatolikov
reSpektovala existujici status quo, zatial ¢o asi Stvrtina byvalych
gréckokatolikov bola v opozicii vo¢i pravoslavnej cirkvi. Z tychto

7t Michal Milly (Metod) - sa narodil 11. augusta 1884 v Bardejove.
Gymnazium absolvoval v PreSove a Nyiregyhdzi, Bohoslovecky seminar
v PreSove. Za gréckokatolickeho knaza bol vysviteny v novembri 1910.
Potom dlhé roky pdsobil ako kfiaz na réznych farnostiach vychodného
Slovenska. Po likvidacii gréckokatolickej cirkvi prestupil na pravoslavie.
Zomrel po tazkej chorobe 4. oktdbra 1966 v PreSove. Pozri blizsie: PESEK -
BARNOVSKY, Pod kuratelou, s. 59. Pozri aj MAREK - BUREHA,
Pravoslavni v éeskoslovensku, s. 426.

7 PESEK - BARNOVSKY, Pod kuratelou, ref. 59, s. 59.

7 Vladyka Dorotej (Dimitrij Georgijevi¢ Filipp), neskorsi metropolita sa
narodil 20. oktébra 1913 vobci Nankovo na Podkarpatskej Rusi.
Pochadzal zrodiny chudobného rolnika. Po absolvovani zdkladnej
a strednej skoly, rovnako aj vojenskej sluzby, vstpil do monastiera sv.
Mikulasa v Ize. Po druhej svetovej vojne odisiel na stadia do Leningradu,
kde v roku 1955 dosiahol vedeckt hodnost kandidata bohoslovia. V roku
1955 sa stal biskupom presovskej eparchie v CSR. Po abdikacii
metropolitu Jana (Kuchtin) roku 1964 bol zvoleny za metropolitu
prazského a celého Ceskoslovenska. Zomrel 30. decembra 1999 v Prahe.
Pozri bliz§ie: MAREK - BUREHA, Pravoslavni v Ceskoslovensku, s. 375.
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zaverov mozeme usudit, Ze konsolidédciu cirkevnych pomerov sa
nepodarilo naplno presadit.

Obdobie zvolenia Alexandra Dubéeka za prvého tajomnika UV
KSC v januari 1968 bolo v Ceskoslovensku nerozluéne spojené s
reformnym hnutim, tzv. prazskou jarou. Tento zablesk slobody sa
prejavil aj v cirkevnom zivote uz v roku 1965, ked vo
Vychodoslovenskom kraji sa konala podpisova akcia za obnovu
gréckokatolickej cirkvi. Pocas tejto akcie bolo ziskanych okolo
5 000 podpisov. Stcasne tomuto obrodnému procesu napomohli aj
Ceskoslovensko-vatikanske rokovania, ktoré sa zacali uz odva
roky skor. Usilie bolo podporované aj zo zahranicia, konkrétne
z Polska a Madarska. Aj ked v Polsku bola podobne ako v CSR
gréckokatolicka cirkev zrusend, prichodom Wtadistava Gomutku
v roku 1956 sa menil aj postoj ku katolickej cirkvi vychodného ritu.
Zacala sa tolerovat jej pololegdlna existencia. Nasledne
gréckokatolicka cirkev v Madarsku bola legalnou cirkvou, a tak
nie nahodou spravca pravoslavnej farnosti v Cesticiach na porade
duchovenstva Kosického arcidekanatu 29. marca 1965 sa stazoval
na neblahoprajny vplyv na nabozensky Zivot samotnej existencie
gréckokatolickej cirkvi v Madarsku.”

Koniec ilegality gréckokatolickej cirkvi priniesol rok 1968. Dna
10. aprila 1968 sa v zasadacej sale rimskokatolickeho biskupstva
v KoSiciach ziSlo 133 zo 172 eSte Zzijucich gréckokatolickych
knazov. ZhromaZzdenie prijalo rezolticiu, v ktorej poprelo
legitimitu presovského soboru a odsudilo nasledné prenasledo-
vanie gréckokatolikov. Definitivna rehabilitacia gréckokatolickej
cirkvi sa uskutocnila 13. juna 1968 vladnym uznesenim ¢islo
205/1968 Zb. a vladnym nariadenim ¢&. 70/1968, kedy bola ¢innost
grécko-katolikov opdtovne povolend. Vlada de facto uznala
existenciu 205 gréckokatolickych a 87 pravoslavnych farnosti.”s

Obdobie rokov 1968 — 1969 bolo sprevadzané spormi a nedoro-
zumeniami medzi prislusnikmi gréckokatolickej a pravoslavnej

74 PESEK - BARNOVSKY, Pod kuratelou, s. 157.
75 LETZ, Postavenie, s. 280.
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cirkvi. Obidve cirkvi vychodného obradu neboli schopné najst
spolo¢ny modus vivendi. Hoci sa uskutoc¢nili zasadnutia oboch
konfesii 12. a 19. novembra 1968, ukazalo sa, ze kompromisy sa
robia tazko, aked sa knejakej dohode aj dospelo, v praxi sa
nerealizovala, lebo ju nikto nerespektoval.” Najhorsie vsak bolo to,
Ze pracovnici Statnej spravy nemali na danti vec jednotny nazor.
Rozhodnutia Statnej spravy boli mnohokrat ovplyviiované podla
toho, ktord stranka bola neoblomnejSia apri rozhodovani
pracovnikov neraz zavazila aj ich osobnd zaangaZovanost.
O poplatnosti pracovnikov $tatnej spravy v tom case sveddi aj list
Okresnej komisie pre cirkevné zalezitosti ONV vo Vranove nad
Toplou zo dnia 6. novembra 1968, v ktorom sa okrem iného pise:
.V pripade, ak by sa predsa prihldsili vyzndvaci pravosldvnej Cirkvi,
odporucime im moznosti ndboZenského vyZitia sa v najblizsich farnostiach
pravoslavnej  Cirkvi v susednych okresoch.””7 Staznosti a spory
pokracovali este svdcSou intenzitou aj v nasledujucich dvoch
rokoch. Svedcia o tom trestné ozndmenia, ktorych pocet k 1. junu
1970 bol iba vo Vychodoslovenskom kraji 46. Stihanych bolo
celkom 179 o0s6b. Okrem tychto trestnych ¢inov sa v tom istom
obdobi udialo aj 66 priestupkov, 58 previneni a tri preciny, za ktoré
sa zodpovedalo 188 0sob.7

Intervencia vojsk piatich Statov VarSavskej zmluvy 21. augusta
1968 urobila razny koniec ,socializmu s ludskou tvarou” a este
viac prispela kzhorSeniu vzajomnych vztahov medzi pravo-
slavnymi a gréckokatolickymi veriacimi. Obdobie normalizacie
pocas rokov 1969 — 1989 postavilo gréckokatolicku cirkev do
pozicie z rokov 1948 — 1949, ked bola mocou trpena a oznacena ako
najreakcnejsia cirkev. Podrobny prehlad o vyvoji znovuobnovenej
gréckokatolickej cirkvi nam prinasajd podrobné hlasenia
poplatnych tradnikov Statneho establishmentu. V sprave z roku
1981 sa uvadza: , [...] Vtejto cirkvi v siicasnosti pdsobi takmer 160

76 PESEK - BARNOVSKY, Pod kuratelou, s. 200.
7 DZUGANOVA, Pravoslavny cirkevny kalendar 2009, s. 10.
78 KONECNY, Vyvoj, s. 569.
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duchovnych, vicsinou nad 50 rokov, so 192 systemizovanymi miestami,
84 farskych tiradov a filidlok je so spoloénym uZivanim. Na ndboZenské
ucely gr. kat. cirkev v kraji pouziva 174 kostolov a kaplniek a rocne
vykond 3 530 krstov, 1126 sobdsov, 2 001 pohrebov, 71 659 bohosluZieb
s priemernou ti¢astou veriacich za tyzZden 64 113. Grekokatolicka cirkev
vyddva mesacnik Slovo v slovenskom jazyku s ndkladom 12 488
a Blahovistnik v ukrajinskom jazyku s ndkladom 1600 ks.”” Napriek
tomu, ze pravoslavna cirkev utrpela najvédcsie straty pocas
,dubcekovej éry”, normalizacia jej prospela. Aj ked zaznamenala
pokles farnosti a veriacich, na Slovensku si udrzala dve eparchie
a ich rezidencie, ako aj PBF.8

K definitivnej konsolidacii pomerov medzi gréckokatolic-
kou a pravoslavnou cirkvou doslo po ,neznej revolucii” v roku
1990. Vysledkom vysporiadania majetkovych vztahov bolo prijatie
zdkonného opatrenia Predsednictva SNR ¢. 211/1990 Zb. z 29. maja
1990, ktoré urcilo povinnost vratit gréckokatolickej cirkvi majetok,
ktory vlastnila ku dnu 28. aprila 1950 stym, Zze v osobitnych
pripadoch bude pravoslavna cirkev aspon scasti odSkodnena.
V priebehu 90. rokov odovzdala chrdmy v 63 obciach v preSovskej
a v 27 obciach michalovskej eparchie.®!

Zaver

Posledné scitanie obyvatel'stva v maji 2011 preverilo aj ¢lenska
zdkladiiu vys$Sie spominanych cirkvi. UmozZiuje nam tak
reflektovat zmeny, ktoré sa pocas komunistického rezimu udiali.
Ku gréckokatolickemu vyznaniu sa prihlasilo 206 871 osob, zatial

7 Slovensky narodny archiv Bratislava, fond Ministerstvo kultary -
Sekretariat pre veci cirkevné 1968 — 1989, karton 240, ¢. j. 0350/81.

8 PESEK, Jan - BARNOVSKY, Michal. V zovreti normalizicie. Cirkvi na
Slovensku v rokoch 1969 — 1989. Bratislava : Veda, 2004, s. 50-51.

81 KONECNY, Vyvoj, s. 570-571.
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¢o kpravoslavnej viere 491333 Zaverom konstatujeme, Ze
sucasny trend modernizacie a ateizacie spolocnosti ovplyvnil aj
porovnavané konfesie aich religiozitu. Hoci kvantitativne
ukazovatele st vysoké, je to len mylné zdanie, pretoze nesmieme
zabuidat na ubytok veriacich, spdsobeny migraciou obyvatelstva
za pracou z menej rozvinutych oblasti vychodného Slovenska do
Ciech a priemyselnych lokalit zdpadného Slovenska, kde dochadza
k postupnému procesu sekularizdcie populdcie. Zaroven
k uréitému ,,odlivu” veriacich oboch konfesii v minulosti prispela
aj ,prestupova akcia”, ked gréckokatolicki veriaci si vybrali po
Akcii ,,P” skor rimskokatolicku cirkev ako pravoslavnu, a po roku
1968 v nej aj nadalej zotrvali. Tieto okolnosti ovplyvnili i vyvoj
religiozity, kde alarmujicim javom sucasnosti je vzostup
sekulariza¢nych tendencii (ndrast obyvatelstva ,bez vyznania”
z pdvodnych 697 308 (13 %) roku 2001 na 725362 (13,4 %) roku
2011).8% Tento kvantitativny rast nielen na Slovensku, ale aj v celej
Euréope by sa mohol stat podnetnym nametom pre dalSie
spracovanie.
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EKUMENICKY DIALOG NA UZEMI MESTA KOSICE
PO ROKU 1989

Barbara BALOGHOVA

Abstract: Unity, fellowship, brotherhood. These are terms that
penetrate deeper into Christianity in Slovakia. The desire for these ideals
is inherent in all Christian churches, making it increasingly develop
ecumenical activities. To strokes after clarifying historical differences and
misunderstandings linked to the desire of Jesus Christ Himself. He in his
priestly prayer expressed the desire for unity of those who believed in him
and in the future still believe it. That is why this desire deeply entrenched
in the Catholic Church, which increasingly develops activities and efforts
spejtice for Promoting Christian Unity. In the city of KoSice after 1989
this desire into specific activities. Ecumenical company was established
churches and religious communities in Kosice, which every year trying to
develop activities linking the Christian churches operating in the
territory.

Termin ekumenicky dialég je v poslednych desatrociach
pomerne casto sklonovanym terminom. Je pouzivany nie len
v kruhoch cirkevnej hierarchie, ale aj medzi veriacim l[udom.
O potrebach a funkciach ekumenického dialdgu diskutuju ako
krestania, tak aj Iudia stojaci za hranicami jednotlivych cirkvi.
Ekumenicky dialég je zadkladnym nastrojom ekumenizmu!, ktory
zaziva s stucasnej dobe obrodu.

! Ekumenizmus v sebe zahffia teoreticky, duchovny a prakticky prvok.
Podla toho rozoznavame teoreticky, resp. teologicky, ekumenizmus,
duchovny ekumenizmus a prakticky ekumenizmus. Prva forma sa tyka
poznania doktrinalnych otazok, druha zahrna modlitby a tretia pozostava
z0 vzajomnej spoluprace krestanov v réznych oblastiach Zivota.
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Vo vseobecnosti sa stretavame s pozitivnymi inegativnymi
postojmi. Zastancovia tézy nutnosti ekumenického dialégu
zdorazniuju potrebu jednoty krestanov, za ktort sa modlil, ako
uvadza Evanjelium podla Jana, sam Jezi§ Kristus vo svojej
velknazskej modlitbe. Spojenie Tudi vyznavajtcich vieru v Krista
ma viest k spolotnému boju za tradicné hodnoty? ktorych krizu
zaziva sucasny svet. Odporcovia poukazuji na nebezpecenstva
ekumenizmu ako takého, z ktorych za najzavaznejSie povazuju
relativizovanie viery. Prave preto sa doleZitou podmienkou
ekumenického dialégu stava podrobné preniknutie do doktrinalnej
oblasti jednotlivych cirkvi, ktoré sa o ekumenicky dialég pokusaju.
Obe strany maju povinnost poznat navzajom svoju vierouku
i terminologické vychodiska a prijat skutocnost, Ze ekumenicky
dialog nie je nastroj presviedcania, ale spolo¢né hladanie pravdy.?

Vymedzenie pojmu ekumenicky dialog

Pri definovani pojmu ekumenicky dialég je potrebné
vychadzat z definicie dialogu*. J. Polakova® ju podava nasledovne:

2 Prikladom vzajomnej spoluprace krestanskych cirkvi na Slovensku je
Vyhlésenia najvyssSich predstavitelov krestanskych cirkvi na Slovensku
orodine zo septembra roku 2013. Na Generalnom biskupskom durade
Evanjelickej cirkvi augsburského vyznania v Bratislave sa stretli veduci
predstavitelia krestanskych cirkvi areagovali na novodobé trendy
spochybriovania vyznamu manzelstva a nahlodavaniu zakladov rodiny,
ktoré sa stale viac implementujui do slovenskej spolo¢nosti. VAGASKY, D.:
Vyhlisenie  najvyssich  predstavitelov  krestanskych  cirkvi o rodine.
<http://www.tkkbs.sk/view.php?cisloclanku=20130916038>. (13.12.2013).

% Porov. DANCAK, P.: Vyznam tolerancie v diele Jozefa Ratzingera -
Benedikta XVI. In: Idea tolerancie II. PreSov : Vydavatelstvo PreSovskej
univerzity, 2014, s. 45-52.

4 Slovensky termin dialég pochadza z dvoch gréckych slov: dik (dia — cez,
mimo) a Adyoc (logos — slovo, rec).

5]. Polakova je ceska filozofka zaoberajtica sa filozofiou dialogu.
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. Dialdg je slobodnym, tiprimnym a otvorenym stretnutim osob, ktoré sa
na bdze vzdjomnej rovnoprdvnosti podujimajii spoloéne hladat' pravdu ™.

Kazda vec, resp. skutocnost je poznavana z pohladu
poznavajuceho. Ludské poznanie je vZdy relativne’. Preto je mozné
kazdé tvrdenie povazovat za ,pravdivé”, aj ked len z istého uhla
pohladu. Ak sa partikularne pohlady postavia vedla seba, je
mozné ukazat ich komplementarnu vlastnost, tzn. Ze spoloc¢ne
vyjadruju poznavanu skutocnost komplexnejsie. K tomuto tcelu
sluzi dialég.? Ako druh komunikacie predstavuje konstrukt, ktory
pontka priestor ku konfrontacii partikularnych pohladov na
skutocnost, slobodnej vymeny a tvorivého hladania. Argumen-
tacia, diskusia ascasti polemika sti neodmyslitelnou stcastou
dialogu. Kazdy tcastnik méa rovnaké moznosti, rovnaké prava
a rovnaké povinnosti.®

Dialdg ma okrem poznavacieho rozmeru aj globdlny,
existencidlny rozmer.” Jeho ulohou je jednak poznavat, ale aj
chapat pohlady a spolupracovat pri hladani plnej pravdy.! Ludia,
ktori maju rozdielne nazory, v dialégu nachadzaju porozumenie
a zmierenie. Finalita zamerand na pravdu odliSuje dialog od
rozhovoru, ktory moze a Castokrat aj je samoticelny alebo dokonca
bezobsazny.? Dialdg bez ciela vsak nie je dialégom. Straca svoju
najzakladnejsiu vlastnost, ktorou je orientacia na skutocnost. J.

6 POLAKOVA, J.: Nékolik pozndmek ke smyslu dialogu. In: Filosoficky
casopis. Praha : Filosoficky tstav AV CR, 1998, roc. 46, & 3, s. 465, 466.

7 Ludské poznanie sa vztahuje k poznavanému subjektu v jeho konkrétnej
Casopriestorovej situdcii a k jeho poznavaciemu dialégu. STAMPACH, O.
L: Zivot, duch a viechno. Tidnov : Sursum, 1993. s. 13.

8 STAMPACH, O. 1.: Zivot, duch a vechno. Tignov : Sursum, 1993. s. 13.

9 DO](VZAR, M.: Medzindrodny dialég 1I. Trnava : Trnavska univerzita
v Trnave, Pedagogicka fakulta, 2010. s. 13.

¥ DANCAK, P.: Personalisticky rozmer wvo filozofii 20. storocia. PreSov :
PreSovska univerzita, Gréckokatolicka teologicka fakulta, 2009, s. 127.

11 DRAB, P.: Dialdgy Cirkvi. Kosice : Seminar sv. Karola Boromejského,
2005. s. 9.

2 DOJCAR, M.: Medzindrodny dialég II. Trnava : Trnavskd univerzita
v Trnave, Pedagogicka fakulta, 2010. s. 13.
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Polakova zdoraznuje, ze , dialég zostdva jedinou komunikacnou sancou
tam, kde tiplne zlyhdva moZnost’ druhého pochopit™ 3.

Ekumenicky dialdg je nasmerovany na dosiahnutie dokonalej-
Sej jednoty medzi krestanskymi spolocenstvami. Jeho prioritnym
poslanim je pdsobenie na prestavbu mentality, spravania
a kazdodenného zivota tychto cirkevnych spolocenstiev.!

Ekumenicky dialdg sa nemdze odvijat len po horizontalnej
linii, nemo6Ze sa obmedzit len na stretnutie a vymenu nazorov. Je
potrebné, aby rozvijal aj vertikdlny rozmer, rozmer smerujuici
k Bohu, ktory spociva v spolocnom uznani hriesnosti ¢loveka. Tym
sa v krestanoch zijucich v cirkvach, ktoré nemajii medzi sebou plné
spolocenstvo, vytvara priestor, kde moze posobit Boh. (UUS 35)

Ako uvadza D. Macdk'’s, ekumenicky dialég nesmie byt
wzamerany na bezhlavii snahu o obrdtenie partnera”’. Je nevyhnutné,
aby respektoval dostojnost aslobodu druhej strany. Ma byt
nasmerovany na dosiahnutie jej prospechu a usilovat sa doviest ju
k pInsiemu zdielaniu nazorov. (ES 81)

Ekumenicky dialég poskytuje priestor na dokladne vylozenie
ucenie tej ktorej cirkvi, aby tak vSetkym tcastnikom dialégu bolo
umoznené nadobudnut pravdivé a nestranné poznanie. Ma to byt
,dialég pravdy, Ziveny a podporovany dialégom lisky”. (UUS 60) Pre
ekumenizmus je velmi ndpomocnym vzijomné poznanie.
Ucastnici ekumenického dialégu, konkrétne jeho teoretickej formy,
musia byt pripraveny, ze buda vysvetlovat a modifikovat svoje
nazory a stanoviska vedeni tazbou po pravde. Je nevyhnutné, aby

13 POLAKOVA, J.: Nékolik pozndmek ke smyslu dialogu. In: Filosoficky
casopis. Praha : Filosoficky tstav AV CR, 1998, ro¢. 46, & 3, s. 471.

14 STANCEK, L.: Ekumenizmus vec verejna. In: Ekumenickd situdcia a nové
trendy v sticasnosti. Kosice : Kusnir, 2008. s. 14.

15 D. Macak je kniazom rimskokatolickej cirkvi a vysokoskolsky pedagdg.
Vo svojej vedeckej cinnosti sa venuje problematike ekumenizmu na
Slovensku.

16 MACAK, D.: Ekumenické vztahy v Kosickej cirkevnej provincii. PreSov :
Kusnir, 2008. s. 11.
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obe strany u svojho komunika¢ného partnera predpokladali volu
zmierit sa a zjednotit v pravde.!”

Ulohou ekumenického dialégu je odstranenie slov a postojov,
ktoré nezodpovedaju situdcii oddelenych cirkvi, a tak znemoziuju
vzdjomné vztahy. Deje sa tak podrobnym vyloZenim ucenia
ajasného podania charakteristickych ¢ft cirkvi. Tak vSetci mozu
nadobudnut pravdivejSie poznanie a nestrannejsie hodnotenie
vierouky a zivota zuiCastnenych stran. (UR 4)

Zasady ekumenického dialogu

Kazda forma dialégu sa musi riadit istymi zdsadami. Rovnako
aj ekumenicky dialég musi dodrziavat isté pravidla. Ich definovani
sa zaoberaju samotné cirkvi, pricom berd ohlad na citlivost
preberanych tém.

Katolicka cirkev zdoraznuje, Ze ,spdsoby a metddy, akymi sa
vykladd katolicka viera, v Ziadnom pripade nesmii byt prekdizkou dialdgu”
(UR 11). Preto je nesmierne dolezité, akym sposobom sa
ekumenicky dial6g uskutocni. Je potrebné zvolit, takt formu, ktora
by zodpovedala charakteru komunikujtcich cirkvi, no zaroven
reSpektovala povahu cielu, ku ktorému obe strany smeruju.

Pred zahajenim dialégu je ddlezita kvalitna priprava. Udastnici
sa maju oboznamit s ucenim a dejinami, s duchovnym a liturgic-
kym zivotom, snaboZenskou psycholégiou akultarou prislus-
nikov cirkvi, s ktorou sa o ekumenicky dialog usiluju. (UR 9)

Dekrét oekumenizme Unitatis Redintegratio uvadza
nasledujuce body, ktoré maju sluzit ako =zdklad a podnet
k ekumenickému dialogu:

* vyznavanie Krista — jestvuju nemalé nezhody s katolickou

naukou o Kristovi, ojeho vykupitelskom diele atilohe
Marie v diele spasy, napriek tomu je Kristus pramen
a stredobod spolocenstva vsetkych krestanskych cirkvi,

17 STANCEK, L.: Ekumenizmus vec verejna. In: Ekumenickd situdcia a nové
trendy v sticasnosti. Kosice : Kusnir, 2008. s. 13.
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e studium Svitého pisma — Svdtému pismu je priznavana
bozska autorita vSetkymi krestanskymi cirkvami, jestvuju
vSak nezhody skatolickym chdpanim vztahu medzi
Svatym pismom a cirkvou,

* sviatostny Zzivot - jestvuje nejednotnost medzi
rozdelenymi krestanmi v oblasti sviatosti, krst vSak
vytvara sviatostné puto jednoty, ktoré jestvuje medzi
vSetkymi pokrstenymi,

* zivot sKristom - hoci mnoho krestanov nechape
evanjelium v mravnej oblasti vzdy rovnako, u vsetkych
krestanskych cirkvach nachadzame autentickt tuzbu zit
zivot podla Kristovho vzoru. (UR 19-23)

PInohodnotny ekumenicky dialog moze viest podla slov
emeritného biskupa A. Imricha clovek, ktorého nabozenska
identita je zretelnd a zdrava. Je nutné, aby si bol vedomy svojej
naboZenskej prislusnosti a detailne poznal obsah svojej viery,
o ktorej musi byt vnatorne presvedceny. Zaroven je vSak potrebné,
aby oplyval velkou tuctou knabozenskému presvedceniu Iudi
hlésajucich sa kinému vierovyznaniu. Ekumenicky dialég maju
viest teoldgovia, ktori st verni uceniu svojej domovskej cirkvi.
Ekumenické snahy teoléga bez nabozenskej identity nevedie
k tprimnej jednote. Ovocie ekumenického dialégu spociva v jeho
praktickom uskutoc¢niovani medzi veriacimi, ktori zija vedla seba.!8

W. Kasper? definuje dve hlavné problémy ekumenického
dialogu sacasnosti. Prvy vyplyva zpocitu vylacenia, druhy
z emocionalnych predispozicii. Jedinym rieSenim danej situacie je
prekonavanie predsudkov, ktoré maju korene v citovom vnimani
skutocnosti a zdroven vytvaranie autentickej atmosféry spolocen-

18 RIMSKOKATOLICKA CIRKEV VYSNE RUZBACHY: Spissky pomocny
biskup Andrej Imrich o ekumenickom dialégu na Slovensku. <http://
cirkevruzbachy.webnode.sk/news/spissky-pomocny-biskup-andrejimrich-
o-ekumenickom-dialogu-na-slovensku-/>. (19.7.2013).

19 W. Kasper je kardinal rimskokatolickej cirkvi a prezident Papezskej rady
pre podporu jednoty krestanov.
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stva, v ktorom sa Ziadna cirkev nebude citit odsunutd a stojaca
mimo zaujmu hlavnych cirkvi.?0 K ekumenickému dialégu treba
pristupovat s laskou k pravde, s pokorou a s krestanskou laskou.
(porov. UR 11)

Genéza ekumenického dialégu

Dejiny ludstva st poznacené nejednotnostou krestanstva,
ktoré v priebehu dvoch tisicroci svojej existencie zazilo mnohoraké
Stiepenie. Pre krestanské cirkvi je tato skutocnost velmi bolestiva,
pretoZe je v rozpore so zZelanim Jezisa Krista?.

Prvé pokusy o zjednotenie krestanov a krestanskych cirkvi
badat v 16. stor. Az 19. stor. vSak prinieslo konStruktivne snahy
smerujuce k vytvoreniu ekumenického hnutia, ktoré sa objavilo
v protestantizme. Nedlho po oddeleni od Katolickej cirkvi
protestantské cirkvi zapocali kroky k obmedzeniu narastajiceho
Stiepenia. Vysledkom bolo vzniknutie tzv. prebudeneckého hnutia,
ktoré smerovalo predovsetkym k misijnej spolupraci protestant-
skych cirkvi. Vroku 1846 bola vytvorena Evanjelicka aliancia.
Snazila sa o zviditelnenie jednoty, ktora sa podla ich slov nikdy
nestratila. Jej snahou bolo spojenie krestanov podla presne stanov-
enych zadsad. Zdodraznovala autoritu Svatého pisma, existenciu
jedného Boha, ucenie o Najsvatejsej Trojice a hriesnosti cloveka.??

20 JARAB, ].: Skisenost’ a svedectvo ekumeny — vyzva pre nasu pastordciu.
Kosice : Kusnir, 2008. s. 11.

21 Tizba JeziSa Krista po jednote jeho ucenikov je odvodena z vyroku jeho
velknazskej modlitby: ,,aby vSetci jedno boli ...” (Jn 17,21). Jezi$ prosi Otca
o jednotu vo viere a laske pre tych, ktori uveria. Ona jednota je vyjadrenim
a prezivanim lasky uprostred spoloenstva, ktoré Jezi§ zalozil. MACAK,
D.: Kristova Velknazska modlitba. In: Vybrané teologické témy
medzindrodného ekumenického dialogu. KoSice : Katolicka univerzita
v Ruzomberku, Teologicka fakulta Kosice, 2009. s. 65.

2 ZIGOVA, T.: Jednota cirkvi podla uéenia cirkvi Katolickej, pravoslivnych
a Evanjelickej augsburského wvyznania. KoSice : Seminar sv. Karola
Boromejského v Kosiciach, 2003. s. 171.
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Katolicka cirkev sa v zaciatkoch tychto ekumenickych snazeni
drzala v izadi. Na jednej strane bolo pri¢inou distancovanie sa od
vSetkych protestantskych aktivit, na druhej strane presvedcenie
0 svojej absolttnej vieroucnej pravde.

Za oficialne otvorenie sa ekumenickému dialogu Katolickej
cirkvi mozno povazovat Druhy vatikansky koncil (1962-1965)%.
Jeho zvolavajuci papez Jan XXIII. ho oznacil za ekumenicky, ¢o
podporilo predpoklady, Ze sa stane tiniovym koncilom.?*

Viaceré koncilové dokumenty sa stali zdkladom pre normy
ekumenizmu. Prvym znich je vierou¢na konstiticia Lumen
gentium, ktora prezentuje myslienku, ze jednota Cirkvi nevylucuje
rozmanitost darov a pestrost jednotlivych cirkvi. V roku 1964
koncil promulgoval dekrét o ekumenizme Unitatis Redintegratio.
V prvej kapitole uvadza katolicke zdsady ekumenizmu, druhd
kapitola je venovana smerniciam, ktorymi sa maju riadit veriaci pri
realizacii ekumenickych aktivit. Tretia potvrdzuje snahu o vytvo-
renie jednoty ako soddelenymi cirkvami z Vychodu, tak aj
s protestantskymi cirkvami. Koncilovi otcovia vytvorili oporné
body ekumenického dialégu. Pre cirkvi, ktoré vznikli z reformacie
je to v prvom rade spolo¢na historia, dalej vyznavanie Jezisa Krista
ako Boha a Spasitela udstva, uctievanie Svatého pisma, sviatost
krstu a Eucharistia. Dekrét Orientalium ecclesiarum pripisuje
vychodnym cirkvdm zjednotenym s Rimom vlastni teologicku
vahu.

2 Nemozno vsak opomentt predkoncilovych papezov, ktorych viaceré
kroky viedli kzblizovaniu krestanov. Patril medzi nich Lev XIIL
(ustanovil Tyzden modlitieb za jednotu krestanov a vytvoril komisiu pre
zblizenie s nekatolikmi), Benedikt XV. (snazil sa outvorenie
ekumenizmuy), Pius XI. (dal sthlas k rozhovoru s Anglikanmi) a Pius XII
(vydal Instrukciu, v ktorej odportiéa ekumenicky dialég). MACAK, D.:
Mesto tolerancie a ekumenicky dialég. PreSov : Pepress, 2009. s. 56, 57.

2 MACAK, D.: Mesto tolerancie a ekumenicky dialég. Presov : Pepress, 2009.
s. 56, 57.

% TOMEK, P.: Ekumenicky rozmer Cirkvi. Vricko : Teologicky institat sv.
Frantiska Xaverského, 1998. s. 56-59.
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Druhy vatikdnsky koncil bol odrazovym mostikom
ekumenického dialégu. Dva roky po jeho ukonceni bolo vydané
Ekumenické direktorium. Postupom casu bolo prvé vydanie
prepracované a predstavené verejnosti ako Direktérium na
vykondvanie principov anoriem o ekumenizme. V prvej Casti sa
hovori odusili ojednotu krestanov. Druha cast pojednava
o sluzbach pre jednotu krestanov v Katolickej cirkvi. Tretia Cast
hovori o ekumenickom vzdelavani a $tvrtd o spolocnom Zivote
a duchovnej aktivite pokrstenych.?

Ekumenicky dialog sa plne rozvinul za pontifikatu Jana Pavla
II. V roku 1995 vysla jeho encyklika o ekumenizme Ut unum sint,
ktora sa venuje hladaniu jednoty krestanov. Zaklad Kristovho
tajomstva — pravej Cirkvi nachddza v krste a krestanskych
korenioch.#” 'V stopach svojho predchodcu pokracoval papez
Benedikt XVI. V ekumenickom dialdgu kladol na osobitné miesto
Svité pismo, ktoré pomaha pri budovani mostov. Za tazisko
celého ekumenizmu povazoval modlitbu, obratenie a posvétenie
zivota.?® Doraz na ekumenicky dialdg charakterizuje aj pontifikat
sucasného papeza FrantiSka. Vo svojej aposStolskej exhortacii
Radost evanjelia venuje ekumenizmu tri body, a to v jasnom
zamerani na evanjelizaciu.?

26 ZIGOVA, T.: Jednota cirkvi podla ucenia cirkvi Katolickej, pravoslivmnych
a Evanjelickej augsburského wvyznania. KoSice : Semindr sv. Karola
Boromejského v Kosiciach, 2003. s. 191, 192.

7 MACAK, D.: Mesto tolerancie a ekumenicky dialdg. PreSov : Pepress, 2009.
s. 63.

28 STANCEK, T.. Ekumenizmus a Benedikt XVI. Papez  ekumenizmu.
<http://www .evanjelizacia.eu/upload/pre_studentov/lubomir_stancek_eku
menizmus_a_benedikt_xvi..pdf>. (19.12.2013).

» TK KBS: Evanjelizacia sa podla papeza FrantiSska nezaobide bez
ekumenizmu. <http://www.tkkbs.sk/view.php?cisloclanku=20140121028>.
(28.12.2013).
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Ekumenicky dial6g na tzemi mesta KoSice

Ekumenicky dialdg sa na Slovensku zacal rozvijat po roku
1989. Ekumenické hnutie katolickych veriacich zastresuje Rada pre
ekumenizmus Konferencie biskupov Slovenska, ktorej predseda
biskup A. Imrich. O rozvoj ekumenického dialégu inych krestan-
skych cirkvi sa stard Ekumenickd rada cirkvi v Slovenskej
republike. K zakladajicim ¢lenom tejto rady patri:

*  Evanjelicka cirkev augsburského vyznania,
¢ Reformovana krestanska cirkev,

¢ Pravoslavna cirkev,

e Cirkev bratska,

*  Evanjelicka cirkev metodisticka,

*  Cirkev ¢eskoslovenska husitska.

T. Lenczova uvadza, Ze na tzemi Slovenskej republiky je
pomerne bohaty ekumenicky zivot. Pravidelne sa kond Tyzden
modlitieb za jednotu krestanov, Aliancny modlitbovy tyzden,
spolupraca v socialnej sfére, ekumenické slavenia vyro¢i miest
a obci, vyrocia cirkvi a cirkevnych spolocenstiev.3!

Okrem vysSie uvedenych prikladov duchovného a praktického
ekumenizmu sa na tzemi Slovenska rozvija aj teologicky
ekumenizmus, ktory si ziada odbornikov. Napriek tomu, ako
poznamenava D. Macdk, aj tu existuja oblasti, ktoré je potrebné
realizovat na ndrodnom poli, na Uzemi diecéz, eparchii
a distriktov.%

Medzi pozitivnymi vysledkami takéhoto ekumenického
dial6ogu mozno uviest:

3 DRAB, P.: Kresfania v dialégu. Kosice : Kusnir, 2008. s. 150, 151.

31 LIPIAK, M.: O ekumenizme s Teréziou Lenczovou z Rady pre ekumenizmus.
<http://www.tkkbs.sk/view.php?cisloclanku=20120122005>. (12.12.2013).

22 MACAK, D.: Ekumenické vztahy v Kosickej cirkevnej provincii. PreSov :
Kusnir, 2008, s. 51, 52.
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* ekumenicky preklad Svatého pisma,

* dohoda katolikov (rimskeho abyzantského obradu)
a evanjelikov o sviatosti krstu,

* ekumenické vzdeldvanie veriacich vo farnostiach
a zboroch,

» ekumenické prednasky na teologickych fakultach alebo

*  prednasky na rekolekciach vo farnostiach a zboroch.?

NeZn4 revoltcia v novembri 1989 v Ceskoslovensku ukondila
obdobie komunitnej totality, charakterizované ttlakom a neslo-
bodou. Komunisticky rezim drzal cirkvi pod tlakom obmedzeni
arepresii. Pad komunizmu avykroCenie k demokratickej
spolo¢nosti priniesli vSetkym nové moznosti. Zrusili sa zadkony
diskriminujice cirkvi azakony, ktoré ich uzatvarali do geta.
Obnovilo sa pravo vydavania nabozenskej literatury, cirkvi
anabozenské spolocnosti ziskali pravo posobit vo vsetkych
oblastiach spolocenského Zivota. Tato nova situdcia priniesla
potrebu vzajomnej spoluprace. S oneskorenim viac ako 20 rokov
mohli vyjst dokumenty Druhého vatikdnskeho koncilu.
Z evanjeliového posolstva vzisli pocetné hnutia za obnovu jednoty
krestanov. Jednym zohnisk ekumenizmu sa stala metropola
Vychodu - KoSice.*

Koniec roku 1994 priniesol zrod Ekumenického spolocenstva
cirkvi a nabozenskych spoloc¢nosti. Impulzom pre jeho vznik bolo
dlhodobé stretavanie predstavitelov cirkvi v komisii cirkvi pri
Mestskom zastupitelstve KoSice a ziadost Matice slovenskej na
zorganizovanie spolo¢nej bohosluzby. Clenmi spolodenstva st
Apostolska cirkev, Bratskd jednota baptistov, Cirkev bratsk3,
Ceskoslovenska cirkev husitsk4, Evanjelicka cirkev augsburského

% DRAB, P. Kresfania vdialogu. KoSice : Katolicka univerzita
v Ruzomberku, Teologicka fakulta Kosice, 2008. s. 153, 154.

3 STANCEK, T.. EKUMENIZMUS v rokoch 1989 af 2012.
<http://www.evanjelizacia.eu/upload/pre_studentov/lubomir_stancek_eku
menizmus_v_rokoch_1989_az_2012.pdf>. (10.11.2014).
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vyznania, Gréckokatolicka cirkev, Pravoslavna cirkev, Reformo-
vana krestanska cirkev a Rimskokatolicka cirkev. Veriaci danych
cirkvi sa pravidelne zuacastiiuji aktivit ako Ekumenicka
bohosluzba vramci Tyzdna modlitieb za jednotu krestanov,
Pasiovy sprievod na Velky piatok a Dakovna bohosluZba slova za
urodu, ktora sa kona vzdy vjeseni. Ekumenické spolocenstvo
v Kosiciach aktivne vstupuje do Festivalu sakralneho umenia
a zulastiiuje sa Spomienky vyrodia pociatku deportécii Zidov.
K dalsi spolo¢nym aktivitam patri Kultirny program ekumenické-
ho spolocenstva konany v predviano¢nom obdobi.3

Doktrinalny ekumenizmus

Teolégia ma v ekumenickom napredovani nezastupitelné
miesto. Dejiny sveddia otom, Ze sa jednotlivé cirkvi od seba
vzdialili aj vo vyklade pravd viery. K doktrindlnemu ekumenické-
mu dialégu preto bezpochyby patri ekumenické vzdelavanie.
Ekumenicky rozmer ma prenikat ro6zne ucebné discipliny.
Teologické fakulty, institity a Specidlne centrd pre ekumenizmus
v diecéze maju plnit ulohu pri priprave ekumenického dialdgu.
Ekumenické spolocenstvo v Kosiciach spolocne s Excelentnym
pracoviskom pre ekuménu a dialdg Teologickej fakulty pravidelne
pozyva domacich i zahraniénych zaujemcov na svoje ekumenické
sympozia.’

Prehlad tém ekumenickych sympo6zii so socialnym nadychom
konanych na tizemi mesta Kosice podava tabulka 1.

35 MACAK, D.: Mesto tolerancie a ekumenicky dialég. PreSov : Pepress, 2009.
s. 102.

36 MACAK, D.: Ekumenické vztahy v Kosickej cirkevnej provincii. PreSov :
Kusnir, 2008, s. 144, 145.
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Tabulka 1 — Ekumenické sympdzia so socidlnym nadychom

Datum Téma
24.-25.6.2004 | Hladanie v pravde a laske
4.5.2005 Zit Bozie slovo vo svetle evanjelia
2006 Clovek v ntdzi
3.5.2007 Clovek v nudzi - Poskytovatelia socidlnych
a charitativnych sluzieb
2008 Clovek v nadzi
6.5.2009 Clovek v nudzi — Socidlne problémy a rodina

(Zdroj: vlastné spracovanie)

Duchovny ekumenizmus

Duchovny ekumenizmus je podla Druhého vatikanskeho
koncilu ,,dusou celého Ekumenického hnutia” (UR 4), pretoze je
realizovany z podnetu milosti Ducha Svitého. Ide o duchovny
princip, ktory sa uskutociiuje v poslusnosti voéi Bohu Otcovi,
podla Kristovej vole a vedenim Ducha Sviatého, preto ekumenické
dielo potrebuje odusevnenie vo vsetkych sférach zZivota krestana.
Duchovny ekumenizmus sa za¢ina v ludskom srdci, v jeho
konverzii, ktord je =zdkladnym predpokladom kazdého
vierou¢ného hl'adania jednoty.?”

Od roku 1966 patri zaciatok roka Tyzdnu modlitieb za jednotu
krestanov. Pri tejto prilezitosti sa v KoSiciach pravidelne konaju
Ekumenické bohosluzby slova.?® Prehlad tém tychto bohosluzieb
podava tabulka 2.

% MACAK, D.: Ekumenické vztahy v Kosickej cirkevnej provincii. PreSov :
Kusnir, 2008, s. 136, 137.

38 MACAK, D.: Mesto tolerancie a ekumenicky dialég. PreSov : Pepress, 2009.
s. 105.
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Tabulka 2 — Ekumenickd bohosluzba slova

Datum Téma

25.1.1995 | ,Koinonia: spolo¢enstvo v Bohu a jednych s druhymi.”

24.1.1996 ., Viera v jedného Boha.”

11.2.1997 | ,Dekaldg — znamena kvalitu zivota.”

26.1.1998 | ,Zite v laske — Aj Duch prichddza na pomoc nasej slabosti.”

3.2.1999 »~Ahla, ja som svami po vSetky dni az do skoncenia
sveta.”

31.1.2000 | ,Kristus je nadejou pre Eurépu a pre svet.”

29.1.2001 »Ja som cesta, pravda a zivot.”

28.1.2002 | , U Teba je pramen Zivota.”

20.1.2003 | ,Tento poklad mame v hlinenych nadobach.”

15.1.2004 | ,Nebo a zem sa pomind, ale moje slova sa nepominu.”

25.1.2005 | ,Kristus, jediny zaklad cirkvi.”

23.1.2006 | ,Lebo kde st zhromazdeni dvaja alebo traja v mojom
mene, tam som ja medzi nimi.”

22:1.2007 | ,,Aj hluchym dava sluch a nemym rec.”

21.1.2008 »~Neprestajne sa modlite.”

19.1.2009 | ,, ... a budd jedno v tvojej ruke.”

18.1.2010 | ,Vy ste toho svedkami.”

18.1.2011 ,Neustale sa venovali uceniu apostolov, bratskému
spolocenstvu, lamaniu chleba a modlitbam.”

18.1.2012 | ,VSetci budeme premeneni... vitazstvom skrze nasho
Pana Jezisa Krista”

26.1.2013 | ,Co Ziada od nas Boh?”

20.1.2014 | ,Je Kristus rozdeleny?”

(Zdroj: vlastné spracovanie)

So vznikom ekumenického spolocenstva rastla aj myslienka

spolo¢ne ekumenicky slavit velkonocné tajomstvo.

Pretoze

slavenie KriZzovej cesty je pre reformované cirkvi vzdialené,
Ekumenické spolocenstvo prislo s myslienkou spolo¢ného slavenia
Pasii. Pasiovy sprievod ma sedem zastaveni:
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* uvodné modlitby pred Jakabovym palacom

*  pred evanjelickym chramom

*  pred kostolom Reformovanej krestanskej cirkvi
* pred modlitebriou Cirkvi bratskej

* pred pravoslavnym chramom
*  pred katedralnym chramom gréckokatolikov
* pred Démom sv. Alzbety.®

Témy jednotlivych Pasiovych sprievodov konanych od roku

1996 do roku 2014 podava tabulka 3.

Tabulka 3 — Pasiovy sprievod

Datum Téma

5.4.1996 ,Ja az budem vyzdvihnuty, vSetkych pritiahnem k sebe.”

28.3.1997 | ,Kristus — obetovany za moje hriechy...”

10.4.1998 | , Ak neodidem, Tesitel k vdm nepride.”

2.4.1999 ,,-..aby tvoja laska ku mne aj ich napiﬁala aja aby som zil v
nich.”

21.4.2000 | Pavlov hymnus na lasku

13.4.2001 | ,Slova z kriza.”

29.3.2002 | ,Verte v Boha, verte aj vo mna.”

18.4.2003 | ,No, nie o ja chcem, ale ¢o chces ty.”

9.4.2004 ,,Cesta s Kristom — cesta darov.”

25.3.2005 | ,Pane, ty vies vSetko, ty dobre vie$, Ze fa mam rad.”

14.4.2006 | ,aby ste mali vo mne pokoj.”

6.4.2007 ,Na svetlo zmenim tmu.”

21.3.2008 | ,Slova, ktoré si dal Ty mne, odovzdal som im.”

10.4.2009 | ,Uvidia, o ¢om sa im nehovorilo a spoznajti, ¢o nepoculi"

2.4.2010 +A ja, ked budem vyzdvihnuty zo zeme, vsetkych
pritiahnem k sebe.”

22.42011 | ,Ukrizovany zjednocuje.”

6.4.2012 ,Zachran seba i nas.”

% MACAK, D.: Mesto tolerancie a ekumenicky dialég. PreSov : Pepress, 2009.

s. 117, 118.
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29.3.2013

,,Boze moj, preco si ma opustil?”

17.4.2014

,Uspech bude mat mdj sluzobnik, pozdvihne, vyvysi,
zvelebi sa velmi.”

(Zdroj: vlastné spracovanie)

Pretoze vsetko, ¢o clovek ma, nie je len vysledkom jeho prace,
ale i vysledkom jeho spoluprace s Bohom Stvoritelom, je nanajvys
vhodné po zbere urody podakovat Bohu. Aby sa prejavila
spolupatricnost a jednota krestanov, aj Ekumenické spolocenstvo
cirkvi a nabozenskych spoloc¢nosti v Kosiciach spolocne slavia ttto
udalost v roku. Prehl'ad domacich cirkvi prednasajiceho v ramci
tejto aktivity konanej od roku 1998 do roku 2010 podéva tabulka 4.

Tabulka 4 — Dakovnd bohosluzba za tirodu

Datum Téma
18.10.1998 | Evanjelicka cirkev augsburského vyznania
17.10.1999 | Rimskokatolicka cirkev
8.10.2000 Pravoslavna cirkev
14.10.2001 | Bratska jednota baptistov
13.10.2002 | Apostolska cirkev
19.10.2003 | Gréckokatolicka cirkev
24.10.2004 | Pravoslavna cirkev
23.10.2005 | Rimskokatolicka cirkev
22.10.2006 | Cirkev ceskoslovenska husitska
21.10.2007 | Bratska jednota baptistov
26.10.2008 | Reformovana krestanska cirkev
21.10.2009 | Bratska jednota baptistov
27.10.2010 | Reformovana krestanska cirkev

(Zdroj: vlastné spracovanie)
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Prakticky ekumenizmus

Konstatovanie, ze modlitba je ,, dusou ekumenického dialdgu”,
sa napliiia v realizacii a v angaZovani spolo¢nych aktivit v socialnej
a spolocenskej oblasti. Takéto spolo¢né angazovania veriacich
a pastierov réznych vierovyznani je svedectvom pre dnesny svet,
je svedectvom vzdjomného akceptovania a lasky pre svet, ktory je
rozdeleny hriechom a egoizmom, pretoze krestania st prave skrze
vieru v Krista pozvani k budovaniu vzijomnych vztahov
a k spolupraci.®
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