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DISPUTATIONES QUODLIBETALES

Disputationes quodlibetales majii na Gréckokatolickej teologickej
fakulte PU uz 21-rocnu historiu. Na podnet Studentov GTF PU Presov
vznikli v roku 1997 s vedomym zdmerom nadviazat' na starobylii akade-
micki tradiciu pochddzajiicu z ¢ias univerzitného posobenia sv. Tomdsa
Akvinského. Na stredovekych univerzitnych diskusidch mohol vystiipit
ktokol'vek z ¢lenov akademickej obce s predndskou na l'ubovolnii tému

aostatni ho kriticky pociivali. Ndsledne sa na odpredndsanu tému
diskutovalo.

Recenzovany zbornik je stcastou projektu
KEGA c¢. 025PU-4/2017
L Aplikdcia filozofickych ndzorov v teoldgii 20. storocia”,
ktory bol rieSeny na Katedre filozofie a religionistiky
Gréckokatolickej teologickej fakulty PreSovskej univerzity
v Presove.
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DISPUTATIONES QUODLIBETALES XXI.

FIDES ET RATIO: V SLUZBE NOVEMU HUMANIZMU

Pavol DANCAK

Abstract: The base of the new humanism is the turn to God and man
at the same time. Warning tone of the encyclical letter Fides et ratio has
educational message and it is motivated by the care of a man. It shows the
meaning of reflexion of borders and aim. The stress on sapiential
character of philosophy shows the connection of philosophical and
theological thinking of John Paul Il. This thinking is close to antique
Greek Christianity in wich horizontal aiming of a man was spontaneously
interpreted in the perspective of vertical aiming.

Spolocenské redlie stcasnej doby dokumentujii narast vyzna-
mu dialégu medzi rozumom a vierou. Na jednej strane nabozenské
fundamentalizmy priorizujii vieru a zavrhuju rozum, na druhej
strane extrémne sekularistické ideologie v mene racionalneho
poznania odmietajii vieru a nabozenstvo ako celok povazuju za
ideoldgiu, ktora nema miesto v sucasnom kultirnom priestore.
Dalej, vdaka tézam osmrti subjektu aj nevidanému rozvoju
techniky, sme svedkami antropologického zneistenia, ktoré sa
premietlo aj do témy 24. svetového filozofického kongresu v Pekin-
gu v roku 2018 s nazvom ,, Learning to be human”. Jestvuju vazne
dovody, aby problém viery arozumu bol opdt analyzovany
v aktudlnych stvislostiach.!

Re¢ o viere na pode filozofie m6ze na prvy pohlad budit
podozrenie z nendlezitého zasahovania do cudzej oblasti.
Nitscheovska mentalita nas chce presvedcit, Ze filozofia ak uz ma
hovorit o Bohu, tak len o jeho smrti. Odmietanie Boha a uzatva-
ranie sa do sveta tieflov vSak nie je novou a mdédnou zélezitostou.

! Porov. JARAB, J.: Encyklika Jana Pavla II. FIDES ET RATIO. In : Theo-
logos 3/2000. s. 4 -12.
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Boli to sofisti, tvorcovia subjektivistického a relativistického
humanizmu, ktori redukovali pohlad cloveka len na fragmenty
tienohry a rusili transcendentné zameranie, ako to potvrdzuje
vyrok Protagora z V. stor. pr. Kr.,, Ze mierou vsetkych veci je
¢lovek. Novoveka koncepcia relativistického humanizmu, ktora
tak dorazne sa odvolava na idedl gréckej kultury a humanizmu
vsak zabuda, Zze grécky kultirny idedl nebol prezentovany len
v sofistickej podobe. Myslenie Sokrata, Platéna a Aristotela uka-
zuje humanizmus sofistov ako symbol upadku gréckej civilizacie,
anie ako jej vrchol. Cestou rozumu, teda Logu, sa pribliZili
k skutocnosti, ktorit nabozenstvo opisovalo slovom Theos.
Vysledkom tohto intelektualneho usilia je teoldgia ako zavfSenie
filozofie. Bol to Platén, ktory vymyslel toto slovo a urobil z neho
centrum filozofického myslenia.? Toto centrum filozofického
myslenia sa zrodilo uprostred krizy gréckeho ideadlu kultary.
Teoldgia je od pociatku zamerana vyssie ako humanizmus, ale
zaroven plni dlohy, ktoré sformuloval humanizmus. Protagorove
slova boli pozmenené, teda mierou vsetkych veci je Boh. Otazka
tykajaca sa vztahu ¢loveka k Bohu ma na pode filozofie svoje
domovské pravo.

Od pociatku krestanstva bol vztah medzi vierou a rozumom
prirodzene premyslany na filozofickej aj teologickej rovine. Tenzia
medzi fideizmom aracionalizmom sa prejavila uz v slavnej
Tertulianovej (160-230) otdzke: ,,Co maju Atény spoloéné s Jeruza-
lemom?“? a favorizujuc Jeruzalem uprednostnil vieru.*

Fideizmus je myslienkovy smer, ktory na rozdiel od racional-
nej tradicie prirodzenej teoldgie s jej argumentaciou o existencii

2Porov. JAEGER, W.: Teologia i humanyzm.Warszawa 1957, s. 45.

3 Porov. AMESBURY, R.. "Fideism", The Stanford Encyclopedia of
Philosophy (Fall 2017 Edition), Edward N. Zalta (ed.), URL = <https://
plato.stanford.edu/archives/fall2017/entries/fideism/> [24.01.2018].

4 Porov. STOLARIK, S.: Encyklika Jana Pavla II. Fides et ratio O poznani
z viery. In: DANCAK, P. (ed.) Sapiencidlny charakter antropolégie Jana Pavla
II. v kontexte eurdpskej integricie. PreSov : PreSovska univerzita, 2006, s. 6 —
16.



DISPUTATIONES QUODLIBETALES XXI.

Boha tvrdi, Ze pravdy urcitého druhu nemozno poznat rozumom,
ale len vierou, ktora je nezavisla od rozumu. Podla Alvina
Plantingu fideizmus mozno definovat ako exkluzivne spoliehanie
sa na vieru sprevadzané naslednym odmietanim rozumu, ktoré je
vyuzivané najmd pri hladani filozofickej alebo nabozenskej
pravdy.5

Racionalizmus, tak vo filozofii ako aj v teologii, ma mnoho
historickych aj obsahovych foriem aje potrebné rozliSovat medzi
racionalizmom a racionalnou kritikou. PredovSetkym novoveky
racionalizmus, ako revolta voci britskému empirizmu aj dominuja-
cemu aristotelizmu na kontinente, vyzdvihoval silu rozumu
a odmietal vieru v Boha, vytvoril kult rozumu, spdjal sa s vierou
v neobmedzenti poznatelnost sveta clovekom a pozadoval organi-
zaciu spolocenského Zivota podla racionalistickych principov.

Problematikou vztahu rozumu a viery, filozofie aviery, sa
zaoberal aj jeden znajvyznamnejSich filozofov a teologov
dvadsiateho storocia Karl Rahner predovsetkym v diele Posluchdci
slova. Doévodom tohto jeho ziujmu bolo objasnenie situdcie
cloveka, ktorého vlastné poznanie vychadza z nabozenskej
filozofie a vedie k pocavaniu BozZieho zjavenia. Rahner otvara ttto
otazku v obdobi novoscholastiky. Po tvrdej racionalistickej kritike,
ktord nabozenstvo a vieru obvinovala z nevedeckosti anero-
zumnosti uZ od obdobia osvietenstva a pozitivizmu, sa v Cirkvi
vytvorilo mnoho filozoficko-teologickych smerov, ktoré chceli
preukazat racionalnost ¢i vedeckost nabozenstva. Pokusali sa
obhajit moznost zjavenia, dokazaf existenciu Boha a zd&vodnit
nutnost viery a kultu. K raciondlnemu prirodzenému poznaniu
bolo priradené nadprirodzené poznanie z viery ako dalSia vrstva
a clovek ich mal ,hotové” prijat za vlastné a akceptovat. Vzniklo
vsak aj niekolko opacnych reakcii, ktoré odmietali racionalny

5 Porov. PLANTINGA, A.: Reason and Belief in God. In: PLANTINGA, A,,
WOLTERSTORFF, N. (eds.): Faith and Rationality: Reason and Belief in God.
Notre Dame : University of Notre Dame Press, 1983, s. 87
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zdklad akéhokolvek mozného poznania Boha a vztah cloveka
k nemu oznacili ako mysterium stricte dictum.6

Rahner odmietol koncept ,dvojvrstvového” Tudského pozna-
nia akoby koncept dvoch pravd, ktory chéapal vedecké poznanie
a poznanie z viery ako dve viac menej nezavislé vrstvy. Podobne
neprijal ani fideistické tedrie, ktoré sice nezavadzaja , dvojposcho-
dovost” poznania, ale za cenu toho, Zze odmietaju akékolvek
rozumové poznanie Boha. Obidvom pristupom Rahner vycital, Ze
sa dopustili chyby, nakolko neobjastiovali , ... kto je clovek,
apreco je ¢lovek sdm od seba, na zadklade svojho podstatného
ustrojenia, otvoreny pre také skutocnosti, ktoré st ,samy v sebe”
nedostupné; inymi slovami, vysvetlenie je neuplné, dokial sa
neprizrieme na vztah medzi obsahom zjavenia a Iudskym
poznanim aj zo strany ¢loveka.”” Rahner svoju filozofiu a teoldgiu
vytvoril vzhfadom na ¢loveka ako poznavajuci a slobodny subjekt,
resp. osobu. Tento subjekt je prostrednictvom svojho poznania
vcleneny do sveta realnych veci aj roznych moznosti.

Nazeranie na problematiku Bozieho zjavenia z pohladu
¢loveka je charakteristickou crtou aj encykliky Fides et ratio®, ktora
v novodobych dejinach patri medzi najdolezitejsie cirkevné doku-
menty venované filozofii uchopenej ,ako zrkadlo, v ktorom sa
odraza kultira narodov. Taka filozofia, ktora sa na podnet
teologickych poziadaviek rozvija v sulade s vierou, tvori Cast tej
"evanjelizacie kultury", ktort Pavol VI. oznadil ako jeden z hlav-
nych ciefov evanjelizacie.”® Encyklika rozvija ucenie Prvého aj
Druhého vatikanskeho koncilu a jej nosnou ideou je vztah medzi
zjavenou pravdou a pravdou, ktora bola odhalend filozofickym
skiimanim. Ciel encykliky je uvedeny na zaciatku: ,VIERA

6 Poro.. RAHNER, K. Horer des Wortes. Zur Grundlegung einer
Religionsphilosophie. Miinchen : Verlag Kosel-Pustet, 1941, s. 26 —29.

7 RAHNER, K. Hérer des Wortes. Zur Grundlegung einer Religionsphilosophie.
Miinchen : Verlag Kosel-Pustet, 1941, s. 29.

8 Encyklika Jana Pavla II. Fides et ratio (1998) bola zverejnena 124 rokov po
encyklike Leva XIII. Aeterni Patris (1879).

9 ]AN PAVOL IL.: Fides et ratio. Bratislava, 1998, 103.
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A ROZUM st ako dve kridla, ktorymi sa Iudsky duch povznasa ku
kontemplacii o pravde. Tuzbu poznat pravdu a nakoniec poznat
Boha, vlozil do srdca ¢loveka Boh, aby ¢lovek tym, ze bude poznat
a milovat Boha, mohol dospief aj k plnej pravde o sebe samom”.

Jan Pavol II. vnima vztah viery a rozumu v stivislosti s proble-
matikou , poznania pravdy”. Zdoraznuje pritom nielen to, Ze tazba
po pravde patri k samotnej prirodzenosti ¢loveka, ale tiez to, ze
¢lovek ma mnohoraké moznosti, aby podporoval pokrok v pozna-
vani pravdy, medzi ktorymi vynika aj filozofia. Hladanie pravdy je
v centre dokumentu a navrhnuté spojenectvo medzi vierou
arozumom smeruje k dosiahnutiu vdcSej mudrosti. Encyklika
poznamendva, Ze neexistuje Iudska kultara, ktord by nepokladala
problém samotnej pravdy, kedZe je mozné vidiet na vychodnych
a zapadnych miestach na nadcéasovych otazkach: ,,... v rozli¢nych
Castiach zeme, poznacenych rozdielnymi kultdrami, vynaraja sa
v tom istom case zakladné otazky, ktoré charakterizuju priebeh
Tudského Zzivota: Kto som? Odkial prichddzam a kam idem? Preco
je na svete zlo? Co bude po tomto Zivote? Tieto otédzky sa nacha-
dzaja v posviatnych spisoch Izraela, ale objavuju sa aj vo Védach
a tak isto aj v Aveste. Nachadzame ich aj v spisoch Konfucia a Lao-
tseho, ako aj v kaznach Tirthankaru a Budhu. Objavuju sa aj
v bastiach Homéra a tragédiach Euripida a Sofokola, ako aj vo
filozofickych rozpravach Platéna a Aristotela. Su to otazky, ktoré
maja spolotny pramen v hladani zmyslu, ktory odjakziva
znepokojuje srdce cloveka. Od odpovede na tieto otazky totiz
zavisi zameranie, ktoré ma mat zivot cloveka.”10 Vo vztahu k tejto
téme je podporeny nazor, Ze kazda Iudskd kultara je schopna
prijat boZské zjavenie.!!

Napriek tazkostiam viera a rozum nie st v opozicii. Encyklika
predstavuje poziciu viery arozumu v zhode s presvedcenim
mnohych teolégov a filozofov ako komplementarny vztah. Jezi$

10 ]AN PAVOL I1.: Fides et ratio. Bratislava, 1998, 103.
11 Porov.: ]AN PAVOL I1.: Fides et ratio. Bratislava, 1998, 71.
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Kristus, vtelené Slovo, je prezentovany ako dovrSenie zjavenia.!? Je
potrebné pestovat sulad medzi vierou arozumom a poctivo
skiimat rozdelujice namietky. Filozoficka aj biblicka tradicia
predstavuje nazor, Ze nie je mudre oddelit krestansku vieru od
filozofie, pricom viera sa nemoZe prisposobit takym formam
myslenia, ktoré popieraji moznost dosiahnutia pravdy. Z tohto
dovodu: , Filozofia radikdlne fenomenalistickd alebo relativisticka
by sa ukazala ako neprimerana poskytovat tiito pomoc v prehlbo-
vani bohatstva obsiahnutého v BoZom slove. Svité pismo totiz
predpoklada vzdy, ze clovek, i ked sa dopusta netprimnosti
a klamstva, je schopny poznat a pochopit cisti a jednoducht
pravdu.”13

Encyklika Fides et ratio neskryva sucasné tazkosti vo vztahu
viery arozum: ,To vSak ni¢ nemeni na skutocnosti, Ze stcasny
vztah medzi vierou a rozumom vyzaduje starostlivé usilie o roz-
poznavanie, lebo tak rozum ako aj viera sa ochudobnili, a stoja
voci sebe slabé. Rozum zbaveny prinosu Zjavenia sa pohyboval po
bo¢nych chodnikoch, na ktorych je v nebezpecenstve, ze strati
vyhlad na svoj konec¢ny ciel. Viera, ktorej chyba pomoc rozumu,
zdoOraznuje cit a zazitok, a dostava sa do nebezpecenstva, ze uz
nebude vSeobecnou ponukou. Je iluzérne mysliet si, Ze viera pri
oslabenom vplyve rozumu bude mat vacsiu presvedcivost.
Naopak, dostane sa do velkého nebezpecenstva, Ze sa zredukuje
na mytus alebo poveru. Tak isto ani rozum, ktory uz nema pred
sebou zrelt vieru, sa neda pohnut k tomu, aby zameral svoj
pohlad na novotu a radikalnost bytia. Nech sa teda nezda nevhod-
nou moja rozhodnd a doraznd vyzva, aby viera a filozofia znovu
nadobudli hlboku jednotu, ktora ich uschopni, aby pri vzajomnom
reSpektovani svojej autonoémie boli verné svojej vlastnej povahe.
Uprimnosti (gr. parrhesia) viery musi zodpovedat smelost
rozumu.”1

12 Porov.: ]AN PAVOL I1.: Fides et ratio. Bratislava, 1998, 10.
13 ]AN PAVOL I1.: Fides et ratio. Bratislava, 1998, 82.
14 ]AN PAVOL IL.: Fides et ratio. Bratislava, 1998, 48.
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Varovny tén encykliky je motivovany starostou o cloveka,
ktory ma svoje negativne historické skuisenosti s redukcionistic-
kymi myslienkovymi tendenciami, ktoré oddeluju a absolutizuju
raz fide araz ratio. Vtom zmysle je adresovana biskupom, ale
obracia sa aj na filozofov: ,Vsetkych prosim, aby sa intenzivne
zaujimali o ¢loveka, ktorého Kristus spasil v tajomstve svojej lasky,
aj o jeho trvalé hladanie pravdy a zmyslu. Rozlicné filozofické
systémy ho klamali a presvieddali, Ze on je absolutnym panom
seba samého, Ze mo6ze autondmne rozhodovat o svojom osude
aosvojej buducnosti, doverujic len sebe samému a svojim
vlastnym silam. V tomto nikdy nebude moct byt velkost cloveka.
Urcujucim pre jeho uplatnenie bude len jeho rozhodnutie vélenif
sa do pravdy, urobif si svoj pribytok v tieni mudrosti a byvat
viom. Len v tomto horizonte pravdy dospeje k plnému uplat-
neniu svojej slobody a svojho povolania k laske, ako aj k poznaniu
Boha. V tom je jeho najvyssia sebarealizdcia.”15

Ideovt gradaciu encykliky je potrebné vnimat v kontinualnom
vyvoji myslenia filozofa Karola Wojtylu, ktory za zadklad svojho
zaujmu o cloveka povazuje skusenost cloveka v cine's. Papez
zohladniuje v encyklike skiisenost' dnesného cloveka zijiiceho v
dobe zatmenia Boha, v ktorej eSte vyraznejsie sa ukazuje jeho
hladac¢ska povaha. ,Poziadavka urcéitého zdkladu, na ktorom
mozno budovat' osobnd existenciu i existenciu spolodenstva sa
pocituje naliehavym spOsobom najmd vtedy, ked' sa musi
konstatovat' rozdrobenost' ponuk, ktora v klamnej nadeji dosiah-
nut pravy zmysel existencie povySuji pominutelné veci na
hodnoty. Tak sa stdva, Ze mnohi sa svojim Zivotom vlect az na
okraj priepasti a nevedia, comu idu v tstrety”'”. Moderné myslenie
dokaze podryt' silu nabozenstva, nedokaze vsak vyradit' potrebu
vztahu cloveka k Bohu. Ta sa potom uspokojuje nepriamo,

15 ]AN PAVOL I1.: Fides et ratio. Bratislava, 1998, 107.

16 Porov.: WOJTYLA, K.: Osoba i czyn oraz inne studia antropologiczne. Lublin
WN KUL, 19%, s. 61.

17 ]AN PAVOL I1.: Fides et ratio. Bratislava, 1998, 6.
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nahradkovymi formami. O tom svedcia poklesnuté podoby
mytoldgii, ktoré dnes pontika mediadlny trh. ,Zaujem o rozne
nahradné ,nabozenstva” a pseudoezotriku je spojeny, sociolo-
gicky, socialne a individualne psychologicky, s tizbou po prvotnej
sktsenosti po transcendencii, ktord je reakciou na agresivnu
strohost doby pragmatizmu, utilitarizmu a straty schopnosti jasne
rozliovat hodnoty. Clovek sa potrebuje vélenit do bytia: prave
nabozenstvo zaraduje kazdodenné aktivity do kozmickych
suvislosti“1. Clovek jestvujuci v permanentnom stave neistoty tazi
po , definitivhom rieSeni" otazok. Kto som? Odkial" prichddzam a
kam idem? Preco je na svete zlo? Co bude po tomto Zivote? a vtedy
Casto podlieha pokuseniu racionalistickej redukcie a odvracajtic sa
od celku bytia petrifikuje svoju situdciu a to sa symptomaticky
prejavuje vo fragmentacii poznania. Tato fragmentacia, ale najma
rozsirena kultdrna tendencia interpretovat' ju podla potreby
ochudobnuje Zivot ¢loveka a zniZuje jeho troven. V. E. Frankl vo
svojich filozoficko - existencidlnych tvahach upozornuje na
nebezpecenstvo redukcionizmu, ktoré prichddza zo strany
neopravnenej generalizacie Specialistov, ktori Iudské fenomény
vydavaju za epifenomény dajakej subhumannej arovne 1. ,Hlada-
nie pravdy, aj ked’ sa tyka ohranicenej skutocnosti sveta alebo
cloveka, sa nikdy nekonci, ale vzdy vedie k nieComu, ¢o je nad
bezprostrednym predmetom Stadia, k otazkam, ktoré otvaraju
pristup k Tajomstvu*“2.

Varovny tén, ktory zaznieva zo slov encykliky nitka moznost
hladania vychodiska zkrizy, vktorej sa clovek ocitol a ktort
v dosledku globalizacie velmi intenzivne preziva. Tymto vycho-
diskom je jednoznacne obrat k Bohu. Ked pocitame stym, Ze
encyklika pojednava o filozofii, tak teraz sa pred nami vynarajua
otazky stvisiace s tym, ¢i rozum filozofa je sposobily dosiahnut
istotu pravdy, ¢i navrat k Bohu sa uskutocni prostrednictvom viery

18 PAUER, ].: Nabozenstvo v ¢asoch bez Boha, In: Filozofia 2/53, 1998, s.
107.

19 Porov.: FRANKL, V. E.: Viile ke smyslu. Brno, 1994, s. 102.

20 ]AN PAVOL I1.: Fides et ratio. Bratislava, 1998, 106.
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alebo filozofie. Filozof je vlastne permanentne v stave neistoty.
Filozofovat znamena vlastne sledovat ako nam Logos unika
z nasich ruk a tak pozicia filozofa je v tuSeni pravdy, ¢o implicitne
obsahuje vieru. Oddelovat vieru a rozum je nieto umelé — k letu
potrebujeme obidve kridla. Obrat k Bohu sa neuskutocriuje len
prostrednictvom viery alebo len prostrednictvom filozofie, lebo
vztah cloveka kBohu sa ,prejavuje vo vsSetkych tvorivych
funkciach I'udského ducha.”?! ,,Nabozenstvo je viziou ¢ohosi, ¢o sa
nachadza mimo, za a uprostred pominutelného toku bezprostred-
nych veci nieCo, ¢o dava zmysel vSetkému pominutelnému,
a predsa unika uchopeniu, ¢o je najvyssim idealom, a zaroven
beznddejnym hladanim”?. P4pez nastoji na metafyzickom
pristupe, lebo je , presvedceny, Ze je to zavdzna cesta ako prekonat
krizovt situdciu, ktorda dnes prenika velku cast filozofie, ako aj
napravit urcité dachylky v spravani, ktoré sa rozsirili v nasej
spoloc¢nosti"®.

Tymito myslienkami Jan Pavol II. v chapani filozofie nadvazuje
na velké postavy myslitelov ranného krestanstva a tu spomenieme
predovsetkym Klementa Alexandrijského, ktory vo filozofii vidi
stopu Bozej madrosti a impulz pohynajtci k Bohu.* Filozofia ma
pripravna funkciu. NajdodlezitejSou ulohou v Zzivote cloveka je
poznavanie Boha, ktoré sa ma nakoniec prejavit v ¢innej dobrote.
Toto sa odohrava na dlhej ceste paideie, na ktorej Boh tvori
cloveka. Svoje podstatné a nezastupiteIné miesto tu ma Iudska
sloboda, ktora musi odpovedat na vychovnu iniciativu Boha.
Sloboda je schopnostou sebaurcenia, ale nie uplne svojvolnym
sposobom. Nie je len schopnostou k volbe ¢ohokolvek, ale vlastni
urcité nasmerovanie, ktorého cielom je ¢o najvernejsie pripodob-
nenie sa Bohu. ,Sloboda sa neuskutoc¢niuje v rozhodnutiach proti

2 TILLICH, P.: Biblické naboZenstvi a ontologie. Praha, 1990, s 67.

2 WHITEHEAD, A.N.: Veda a moderny svet. Bratislava, Pravda, 1989, 270.

2 ]AN PAVOL II.: Fides et ratio. Bratislava, 1998, 83.

2 Porov. KLEMENS ALEKSANDRY]JSKI: Kobierce I. Warszawa, 1957,
1.87,1.
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Bohu"®». Takéto chapanie slobody cloveka je blizke chapaniu
cloveka v starovekom gréckom krestanstve, v ktorom je clovek
chapany ako celkovo nasmerovany na Boha. Nie je tu volajaké
ostré rozliSovanie prirodzeného a nadprirodzeného ciela, ale
akékolvek horizontdlne smerovanie cloveka je spontanne inter-
pretované v perspektive vertikalneho zamerania. Teda Boh nenici
slobodu cloveka, ale vedie ju k jej rozvoju. Toto sa odohrava cez
Krista, ktory celou svojou existenciou vola ludskiui slobodu k
nasledovaniu. Ustrednou myslienkou nového humanizmu je
zbozstenie cloveka, ktoré neznamena znicenie clovelenstva, ale
jeho vlastné naplnenie. Clovek sa najpln$im spdsobom stava
clovekom nie prostrednictvom identifikacie s Bohom, ale prostred-
nictvom najvacsieho pribliZzenia sa k nemu. Encyklika Fides et ratio
povzbudzuje ¢loveka, aby na priblizenie k Bohu vyuzil Tudské
danosti - vieru i rozum a tak stoji v sluZbe novému humanizmu,
ktory je antropocentricky i teocentricky zaroven, nebojuje s Bohom
o teritorium, ale odovzdava Bohu co je BoZie - teda vSetko.
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SLOVO V KULTE AKO DUCHOVNO-FYZICKY PROCES
V DIELE P. A. FLORENSKEHO

Daniel PORUBEC

Abstract: The word is according to Florensky much more than
a sound. Just like in the name of God the Named one is truly present, so is
the spiritual power truly present in the word. Especially the spoken word
possesses the spiritual power, that can be used for building or misused for
destroying. He is aware of this strong creative power and talks about the
word as a real tool. Due to the fact that the word has an “immaterial
body” the man can extend his real influence much more intensively than
with any other tool.

Due to the fact that word has an immaterial body, the man can extend
his real influence much more intensively than with any other tool. The
author does not hesitate to call the word a material tool with an
immaterial body. He also emphasizes the magical transempirical existence
of the word. This existence in a way precedes the settled rational concepts.
The spoken word inspires and enchants the listener and as a vivid image
outruns the static rationality. The words as live images create and form
live concepts much sooner than the ordered and frozen concepts in our
systematic rational possession create the words. Further Florensky says
that our word is our being and our identity. Man is a verbal being. If he
stops to cultivate and to improve the word by neglecting its external
phonetic form, or he even substitutes the form for a different one, the word
not only loses its balance as a mystical and magical unit, but threatens
the integrity of man himself. Here dwells the reason why man should
cherish good words, because they do not only describe the reality, they
also create the important ethical authenticity of our being.
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Uvod

V casoch prevratnej revoltcii Rusku v roku 1917, bol Pavel
Alexandrovi¢ Florenskij jednym zmala ruskych naboZenskych
myslitefov, ktori zostali vo svojej vlasti. Po zatvoreni Duchovnych
akadémii bolSevikmi pracoval ako technik Glavelektra (hlavna
sprava elektrického priemyslu), kde sa zaoberal stadiom
elektrickych poli a dielektrik.! V rokoch 1920 az 1927 vyucoval na
Statnom technicko-umeleckom instittte. Bol menovany direktorom
Technickej Encyklopédie, v ktorej uverejnil mnozstvo svojich
clankov.2

Tohto genialneho cloveka, nazyvaného aj ruskym Leonardom da
Vincim, polyglota ovladajticeho nielen takmer vsetky zivé a klasic-
ké jazyky, ale aj jazyky Kaukazu, Iranu a Indie, navySe geoldga,
zakladatela kamenarskeho zlievacstva v SSSR, objavitela netuh-
nuceho strojného oleja bolSevikmi nazvaného , dekanit”, zrazu stat
nepotreboval a poslal v roku 1933 do vyhnanstva.? Vystupovanie
vedca - popa v kilazskej sutane, ktorej sa nechcel zrieknut ani vo
vedeckych kruhoch, ktoré navyse ,zle posobilo” na mladych
Studentov, malo s najvacSou pravdepodobnostou za nasledok, Ze
ho sovieti poslali do vézenia na desat rokov, ako najvécsieho
zlocdinca.*

Florenskij ostava v kontakte so svojou manZelkou a piatimi
detmi aspon prostrednictvom listov. Navstevy odsudenych boli
totiz viac nez ojedinelou zalezitostou. V roku 1937 mu odnali
pravo pisomného styku. Posledny list ktory bol doruceny man-
Zelke je z 19. juna tohoto roku.5 Rodina o iom dlho ni¢ nevedela.

1 Porov. LOSSKI], N. O.: Istorija russkoj filosofiji, Progress, Moskva, 1994, s.
190.

2 Porov. PIOVESANA, G.: Storia del pensiero filosofico russo (988-1988),
Edizioni Paoline, Milano, 1992, s. 337.

3 Porov. LOSSKIJ, N. O.: Istorija russkoj filosofiji, s. 191.

4 Porov. PIOVESANA, G.: Storia del pensiero filosofico russo (988-1988), s. 337.

5 Porov. FLORENSKI]J, P. A.: Pisma s Dal'nego Vostoka i Solovkov, Socinenija,
Tom 4, Mysl, Moskva, 1998, s. 717.
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V roku 1958 za vlady Chruscova jeho zZena podala ziadost o jeho
rehabilitaciu. Dostala spravu, ze zomrel v roku 1943, teda po
,odpykani” desatrocného trestu. Neskor sa vSak zistilo, Ze zomrel
uz v roku 1937. Naslo sa totiz svedectvo o jeho smrti: ,Svedectvo
osmrti (Standardné)... Obcan Florenskij Pavel Alexandrovic...
zomrel 8. decembra roku 37.. Vek: 55 rokov (nespravne, mal
patdesiatSest). Pricina smrti: zastrelenie... Miesto smrti: Leningrad-
ska oblast.”¢

Clovek, ktory do poslednej chvile pracoval vo vedeckej oblasti,
clovek ktory bol z ruskych filozofov najviac apoliticky akoby celou
svojou bytostou ponoreny do ,svojho vedeckého sveta”, clovek,
ktory bol postaveny na roven s Pascalom, Teilhardom de Chardin
amnohymi ucencami, myslitelmi vSetkych ¢ias anarodov, bol
zastreleny ako posledny zloéinec, hoci bol tiplne nevinny. Krajina
ho vyuzila ako vedca, inZiniera, nezistného pracovnika, ale
nakoniec dala prednost smrti zastrelenim...”

Z tajnych spisov KGB sa dozvedame o hanebnom obvineni
namierenom proti Florenskému. Najprv otec Pavel rdzne odporo-
val faloSnému obvineniu vznesenému na jeho osobu, ale potom, ¢o
si uvedomil, Ze svojim priznanim vyslobodi z vdzenského pekla
niektorych spoluvéziiov, akceptoval falosnt obzalobu. Slobodne si
zvolil obetovat vlastny zivot, aby vyslobodil druhych.8 Neludské
utrpenie a nakoniec nasilni mucenicku smrt Florenského by sme
mohli povaZzovat ,za hermeneutické kritérium k pochopeniu celej
jeho teoretickej a existencialnej koncepcie; od hladania zakladu
pravdy, az po znicenie v gulagu.”®

Inak povedané Florenskij ndm osemdesiat rokov po jeho
nasilnej smrti dava nad slnko jasny priklad, Ze svedok Krista nie je

6 MEN, A.: Ruskd ndboZenskd filozofia, Kalligram, Bratislava, 2005, s. 167.

7 Porov. Tamtiez., s. 167-168.

8 Porov. “Non tradire le tue convinzioni... La verita sulla fine di Pavel
Florenskij,” in L’Altra Europa, ¢.1. (1991), s. 34-39. Taktiez. Porov.
SENTALINSKIJ, V.: I manoscritti non bruciano. Gli archivi letterari del KGB,
Milano, 1994, s. 171 - 206.

° VALENTINI, N.: Pavel A. Florenskij, Morcelliana, 2004, s. 14.
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iba jeho pozorovatelom, ¢i ohlasovatelom, ale predovsetkym ten,
ktory v svojom Zzivote rekapituluje a znovu preziva Jeho zivot.10
Svedectvo mucenika je totiZ tou najvzacnejSou perlou, ktort moze
¢lovek priniest do pokladnice kultary Iudstva a tak stéle viac
povznasat svet k nebu na vyssi stupen dokonalosti, nez ten, ktory
je dany c¢isto prirodzenym sp6sobom jeho existencie.

1. Slovo v kulte

,Slovo, v sirSom zmysle, je to, ¢im st podnecované hnutia
navonok, slovo je zbran duse. Nemusi to byt iba zvukovy symbol,
ale akykolvek iny, kazdé posobenie predstavuje slovo, pretoze ono
nie je iba tym, ¢im je samo o sebe, ale je taktiez nieco viac, je
viditelnym telom akejsi neviditelnej duSe, ,iskra duse”, alebo
inymi slovami je to symbol.”1!

Slovo je viac nez samo o sebe. Pavel Alexandrovi¢ Florenskij
bol o tom skalopevne presvedéeny uz od ranného detstva. ESte ako
malému diefatu sa mu nemohlo stat ni¢ horSie, nez vyslovif
nevhodné, neslusné slovo. Dieta totiz nevidi az taky rozdiel medzi
dobrym a zlym skutkom, ale vyslovit nevhodné slovo, je horsie
nez zomriet. U deti je vyvinuty akoby ,,psi cuch” na to, ¢o je slusné
aneslusné. Delenie Zivotnych udalosti na dobré azlé je akymsi
priznakom duchovnej zakrpatenosti a straty detského, rajského
videnia. Vyslovit ale nevhodné slovo je podla autora omnoho
nebezpecnejsie. Prichadza zakazdym na um, nemdzme sa ho
zbavit, neda sa vratit spat, pretoze neexistuje ni¢, nez myslienka
nanho. Slovo prerasta toho, kto ho vyslovil a zmocriuje sa ho prave
vtedy, ked to najmenej ¢akd.’? ,Bytie je v svojom zaklade tajomné

10 Porov. VALENTINI, N.: “L’Arte della gratuita,” in Pavel A. Florenskij
“Non dimenticatemi”, Arnoldo Mondadori Editore S.p.A., Milano, 2000, s. 36.

1 FLORENSKI], P. A.: Stolp i utverzdenije istiny, Tom 1, Pravda, Moskva,
1990, s. 225.

12 Porov. FLORENSKI]J, P. A.: Detjam mojim, Vospominanija proslych dnej,
Moskovskij rabocij, Moskva, 1992, s. 65.
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a nechce, aby jeho tajomstva boli obnazené slovom. Je velmi tenky
ten povrch zivota, o ktorom je spravodlivé a dovolené hovorit.”13

+Musel som to povedat! Nakopilo so toho vo mne privela.
Vyrozpréval som sa a ulavilo sa mi. Pocitil som, akoby mi v tej
chvili spadol balvan zo srdca.” Asi malokto z udi Zijucich na tejto
planéte nezazil spominané momenty, v ktorych slova akoby dali
bodku za nekonecnom jeho myslienok. Dozrel cas, ked si bolo
potrebné vyjasnit, kde je zaciatok a koniec vety. Dozrel cas ana
jazyku nam viseli slova, aby odkryli nasu pravu tvar. Ved ako je
vObec mozné predstavit si ¢loveka bez slova, bez toho, aby zjavil
sam seba jak druhym, tak i sebe samému? Clovek je verbalne bytie.
Slovami dycha, slovami Zije, slovami je sam tym, ¢im je. To ale nie
je vSetko. Slovami nielen sam dycha, ale aj vdychuje Zivot. Tak, ako
na zaciatku nam Boh svojim Slovom vdychol Zivot, ked zo zeme
stvoril cloveka, je clovek pozvany slovom stvarnit nova zem.
Zdedili sme talentnasho Otca, tj. prekracovat slovom svoje
vlastné , kruhy” a byt jedno nielen so sebou, ale vzdy aj s ,dru-
hym”. Slovo je naSe druhé ,ja“, bez ktorého nevieme kym sme...

Zvlast v kulte sa prostrednictvom slova, slova pocutého
a prijatého neviditelné v nasom vedomi spaja s bezprostrednym
prijatim nejakej konkrétnosti. Kult vtomto pripade zohrava
neodmysliteIna tlohu. Florenskij vSak nezabudol pripomenut, ¢o
je ulohou, ale imetdédou celého jeho snazenia. ,Nasa iloha je
dedukovat’ kult, teda ukdzat' zmysel avnitorni nevyhnutnost jeho
organizdcie. Majiic za zdkladny ciel spdsu, kult je takd skutocnost, ktord
musi posvitit cloveka a navyse celé bytie. (...) , Kultovy clovek je Clovek,
a kult k ludskosti nepripdja nieCo cudzie, ale naproti tomu, ocistuje
Tudskost' od ndhodnosti /docasnosti/, urobiac z empirického umelecké
dielo. Kult sa svojimi zdkladmi zakoreriuje v cloveku, v osobe, ale Clovek
sdm, samotnd osoba svojimi korerimi smeruje hore, pretoZe clovek je
stvoreny ,podla Kristovho obrazu.”... Aj keby akokolvek bola hlbokd
a silnd nasa viera, nevyhnutne sa opiera o nejakii vedomost.”1*

13 Tamtiez., s. 66.
14 FLORENSKTI]J, P. A. Slovesnoje sluzenije (Molitva), s. 397. 398.
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Vsetky tajomstva — sviatosti su oblecené do Satu kultu.
Uskutocnuju sa samotnym faktom sliizenia — ex opera operatum,
nezavisle na vysluhovatelovi sviatosti. Rieky milosti vytekaju zo
sviatosti do tohto sveta bez ohladu na to, ¢i niekto z nich ¢erpa na
svoj uzitok, alebo nie. Tu nech hladi kazdy sam na seba, ako
naklada s tymto nevyc¢islitelnym bohatstvom. Do dosledkov vzaté,
uz neexistuje ani lahkomyselné vzyvanie mena Bozieho, hovoriac,
ni¢ sa nestalo, pretoze vysloviac meno BoZie, nadviazali sme
kontakt so samym Bohom, inak povedané ,vzyvanie mena BoZieho
v sebe vzdy zahriiuje ontologickii pravdivost, ndsledne, nemdze byt
vyslovené ako také, teda pri svojom vysloveni sa chdpe spolu so svojim
pravdivym obsahom, a nie s [Zivym, alebo dokonca bez obsahu. ... Slovo —
je preto slovo, Adyoc, duchovno-fyzicky proces, a nie Cisto fyzicky, nie iba
vonkajsi zvuk, a hoci by bolo iba mdlo uvedomelé, ostdva stdle teologické,
stdle md zmysel, a hoci vyslovené ,iba tistami”, s netiplnym vedomim,
v bliizneni, ¢i vo sne, nikdy nie je pozbavené svojho zmyslu, a raz staniic
sa slovom, nie je akymsi kiom jazyka, ale uréitym aktom ndsho ducha, je
bezpodmienecne nasmerované na objekt, nim oznacovany.”? Je jedno, ¢i
meno Bozie vyslovi ¢lovek dobry, alebo zly, veriaci alebo neveria-
ci, je nevyhnutne totozné u vsetkych — to znamena je nasmerované
na Boha. , Jazyk alebo prindlezi spolocnosti, alebo nikomu, no nemoze byt
individudlnym. ... Tak teda vzyvanie mena BoZieho od svojho prvého
momentu je ontologické vystiipenie k Bohu, ...ktoré nemoze byt chapané
samo o sebe... Vzyvajiici Boha vie, o robi a chce to, o robi. ... meno BoZie,
je v skutoénosti zo vietkich slov slovo s najoidcSou hibkou a silou,
a ndsledne s najvicsim (jemu) zodpovedajiicim obsahom.”16

V tejto suvislosti autor neopomenul ani nami velmi casto
mylne interpretovany text JeziSovych slov: ,Nie kazdy, kto mi hovori:
,Pane, Pane,” vojde do nebeského krdlovstva, ...” (Mt 7, 21). Nezname-
na to, Zze Meno samo o sebe ni¢ neznamenad, ale to, ze sa c¢lovek
snazi sam v sebe o duchovny rast, bez toho, aby sa zjednocoval
s Menovanym, teda s Panom. , Vzyval Boha, ale z toho dovodu, aby

15 FLORENSKI]J, P. A. Slovesnoje sluzenije (Molitva), s. 404-405.
16 Tamtiez., s. 406-407.
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Mu objasnil svoje vysoké plany, otvoril sa, ale prave preto, aby sa blysol
svojou pokorou a v tom momente zabuchol dvere svojho srdca.”1

Umyslom vzyvania je dost asto jeho uvedomenost, ktord,
podla tvrdeni autora, spravidla nie je pozitivnym priznakom.
Naopak, polo-uvedomené alebo neuvedomené vzyvanie Mena
skor poukazuje na zjednotenie sa vnutorného a vonkajsieho, teda
nadviazanie kontaktu s Menovanym. ,Neuvedomeny neznamend
nerozummny.”1® Vzyvanie mena Bozieho je navySe sebaobetovanie,
duchovné zabitie svojho ,ja”. Modlitba je obeta, ako hovori
zalmista: , Pane, ldskavo prijmi obetu chvdly mojich st a pou¢ ma
o svojich zdmeroch ( 7 118,108).” , Slovd tist, modlitba, je obeta a prameri
kazdého obetovania sa, pretoze kaZdd ind obeta sa stdva obetou prostred-
nictvom modlitbového vzyvania, ktorym sa nasa mystickd sebaZertva
vteluje do mniektorych skutkov astdva sa zjavnou.”'® Pokriveny,
nepravdivy obraz vlastného charakteru je v modlitbe zniceny,
obetovany pred Vecnym Bohom, ktory naopak spdsobil, ze spolu
so zabitym Barankom som zabity aj ja sam, teda moje staré,
klamlivé bytie. PresnejSie povedané, modlitbou ako mystickym
duchovnym procesom som preniesol vSetko zlo, vSetku pomi-
nutelnost méjho ja na Jediného Baranka, Jediného Svédtého. Iba
vdaka modlitbe, ako mojej sebazertvy, ktora sa zjednocuje
s veCnou obetou Baranka - JeziSa Krista, pradia do tohto sveta
pramene zivych vod Bytia vSetkych byti obnovujtc, pozdvihujac
a posvacujuc ho.? ,Moja modlitba nech sa vzndsa k tebe ako kadidlo
a pozdvihnutie mojich ritk ako vecernd obeta (7 140,2).”

2. SLOVO je zjavenim “tretej cesty poznania” — viery

Tieto autorove intuicie nadvédzuju uz na spominané tvrdenie
o modlitbe ako slovesnej sluzbe. Totiz vrcholnym prejavom lasky
viditeIne zjavenej v sluzbe slova je obeta seba samého, znicenie

17 Tamtiez., s. 407.
18 Tamtiez.
19 Tamtiez., s. 408.

20 Porov. Tamtiez., s. 408.
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vlastného egocentrizmu. Predsa neexistuje modlitba - slovesna
sluzba bez vnutornej obety svojho ja, ako neexistuje v pravom
zmysle slova ziadna obeta bez sluzby zjavenej navonok v modlit-
be. V modlitbe a cez modlitbu tak dochadza k istému procesu na-
stolenia etickej rovnovahy v cloveku, ktory ma nezdravt tenden-
ciu byt raz prehnanym idealistom, inokedy nezlomnym realistom.

K zmiereniu vybusnej sopky poznania a bytia v cloveku nemo-
ze dojst ind¢ nez narodenim sa nového Poznania a Bytia, Pravdy
a Zivota, ktory nam je darovany. Obdarovat niekoho viak dokaze
iba osoba, t.j. bytie absoltitne slobodné a zvrchované. Florenskij tu
opat jasne poukazuje na jediného prostrednika medzi Iudmi
aBohom, ktorym je Bozi Baranok, Jezis, Slovo, ktoré bolo
napociatku (Jn 1,1), Kristus, ktory je cesta, pravda a zivot (Porov.
Jn 14, 7). On sam je tym novym Poznanim a Bytim, teda i Cestou
knim. Toto tajomstvo nového Poznania a Bytia v nas nazyvame
vierou. Autor tak, uz pod svojim zornym uhlom pohladu, nadvia-
zal na vSeobecne zndmu snahu vsetkych ruskych naboZenskych
filozofov, ndjst jednotiaci princip rozdrobeného Tudského
poznania a bytia, ktoré nielen vo filozofii, ale vo vsetkych etickych
platformach etablovania sa ¢loveka ako cloveka, vyslo na plytcinu
so svojim zdorazniovanim bud zmyslovej skuisenosti, alebo
rozumového poznania. Florenskij si bol vedomy toho, Ze sktisenost
a poznanie nie¢o podmienuje, nieco, ¢o nezdlezi od nas, ale nas
presahuje. Tym ,tretim poznanim” je uz spominana viera.?!
Rezonuje tak na spoloc¢nej frekvencii s Vladimirom Solovjovom,
ktory povedal: ,Uplnd existencia neméZe pochddzat ani zo skiisenosti
ani z logiky, ale jedine z viery. Verime, Ze objekt je nieco v sebe samom, Ze
nie je iba nds pocit, ¢i nasa myslienka, Ze nie je iba nejakym ohranicenim
ndsho subjektivneho bytia, my verime, Ze existuje nezdvisle a tplne,
verime, ze je.”

2 Porov. RUPNIK, M. 1. L’Arte memoria della comunione, Lipa Srl, Roma,
1994. s. 25-28.

2 SOLOVJEV, V. S. Kritika otvlecennych nacal, Sobranije socinenij II.,
Bruxelles, 1966, s. 203.
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Viera v Boha, ako Bytia vsetkych byti, Objektu vSetkych
objektov je tak jedinym klticom, pomocou ktorého synteticky
poznavame, ¢o je spolocné vsetkému co existuje. Viera ako
zjavenie sa Boha v Tvari JeziSa Krista, Slova Otca ako pozitivneho
poznania, sa stava jedinym obsahom raciondlneho poznania.?® Ak
hovorime o modlitbe, tak v takomto kontexte moézeme spolu
s Janom Klimachom povedat: , Viera ddva kridla modlitbe a bez viery
modlitba nemdZe vzlietnut do nebies. 2

Pokracujuc v autorovych intencidch mozeme konStatovat, Ze
moje umysly, moja vola, tazba, & potreba prosit onieco
v modlitbe s vierou, sa zrodila omnoho skor, nez sa stala mojou,
teda mnou samym umyselne vyslovenou tazbou. Mgj subjektivny
impulz prosby, ako uz bolo povedané predchadzalo pdsobenie
objektivnej Pravdy, posobenie tvorivej BoZej energie v Duchu a
Pravde, lebo iba tak mdzeme hovorif o redlnosti a pravde impulzu.
V opacnom pripade by cisto nas impulz, ¢i tazba nenasli svoje
opodstatnenie. Dostavame sa tak do zjavne paradoxnej pozicie tej
na3ej a BoZej vole. Nedochadza tak k nebezpeénému potlaceniu, &
dokonca utopeniu Tudskej vole vo voli Bozej, ktord nas ontologicky
predchadza astava sa nasim impulzom? Nie st dost riskantné
intuicie Florenského napadne zavanajice prepiatym ontologickym
realizmom? Teda do dosledkov vzaté, uz nielen ja sa modlim, ako
to zvykneme povedat vychadzajtc zo svojho subjektivneho impul-
zu, ale dokonca ,,modlitba sa modli vo mne”, ,modlitba si ma
nasla”, ja som teraz v jej sluzbe. Obetujtic svoj egocentrizmus, ale
ostavam pritom slobodny, nijak neobmedzovany vo svojej osobe,
ba ¢o viac naopak, citim, Ze sa viac stdvam sam sebou, nachadzam
vlastnu tvar, tvarou v Tvar Pravde.

Ak je ontologicky realizmus Florenského prepiaty, o ¢o viac je
prepiaty subjektivny idealizmus Kanta s jeho uz doteraz znamymi
katastrofickymi nasledkami vykonstruovaného cistého rozumu.
Ak disto logickym rozumom pochopime, Ze Kantova cesta bola

2 Porov. RUPNIK, M. 1. L’Arte memoria della comunione, s. 33.
2 JOANNES CLIMACUS, Scala Paradisi, PG 88, 1134D.
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inteligentnou iltziou rozumu, o ¢o skor sa presved¢ime o Redlne —
Existujucom?! Ved predovsetkym Realne — Existujuci, Pravdivy
Boh presvied¢a nds, klope na nase dvere. Prdve uz spominané
predovéetkym neznesie Kantov (isty rozum.? V otvdrani nasich
dveri Pravde, ktora na ne vytrvalo bez prestania klope, spociva
umenie modlitby ako slovesnej sluzby — umenie najvznesenejsej
etiky spolu-bytia, zjednotenia sa Boha a ¢loveka. Povedané slova-
mi autora: , Ak sa duchovne zahl'adime do nasich tiiZob, moézeme v nich
objavit nejakii objektivnu pravdu a tak predstiipit pred Prestol BoZi (...)
s licom svetla toho istého wveéného Slnka. ... A preto, ked’ Zelanie,
v prvopociatkoch mnou chdpané ako moje, sa mi zjavi ako Zelanie, hoci vo
mne, no BoZie, kondm silou BoZou, alebo prostrednictvom mria posobi sila
Bozia."?

3. Clovek stvoreny na Bozi obraz a podobu
je jednotou duse, rozumu a slova

Velmi zaujimavym a hlavne vystiznym je pre autora pohlad
Simeona Nového Teoldga, ktory hovoriac o tajomstve Boha ziju-
ceho v Troch Osobach, specifikuje v cloveku - Bozom obraze, tri
Casti: nesmrtelnii dusu, obdarentt rozumom a slovom. ,,...Dusa nebola
a nie je skér nez rozum, ani rozum skdr nez slovo, zrodiac sa z neho, ale
v jednom momente vsetky tri maju bytie od Boha, irozum rodi slovo,
a cez neho zjavuje navonok tizbu duse. ... tvoj vlastny duch, alebo tvoja
dusa je celd v celom rozume, a cely tvoj rozum v celom tvojom slove,
a celé tvoje slovo celom tvojom duchu, nerozdelene a nezlucitelne. Toto je
obraz Bozi, ktorym sme obdarovany zhora, aby sme sa stdvali podobnymi
Bohu a Otcovi, a mali v sebe obraz Toho, Kto nds stvoril. Ak sa teda
poklonime nejakému cloveku, vzddvame mu jedini tictu ako majiicemu
rozum, dusu a slovo, nerozdelujeme ich, nemdme v ticte osobitne jedno
z tychto troch. ... Vyzndvame tak rovnakej cti hodného, rovnakomocného,
jednopodstatného Otca so Synom a Duchom, Trojicu Sviti, ako jediny

% Porov. FLORENSKI], P. A. Slovesnoje sluzenije (Molitva), s. 391.
26 Tamtiez., s. 391.
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pociatok, moc a krdlovstvo: podobne ako je nds rozum rovnakej cti hodny,
rovnakomocny a jednopodstatny so slovom a dusou, pretoZe je (s nimi) tej
istej podstaty a bytia. To je velkd Cest darovand ndm od Boha, aby sme
Boha pozndvali... V pripade, Ze Clovek pride o jednu z tychto casti uz
nemoze byt Cclovekom. Vezmi cloveku rozum, tym pddom vezmes
s rozumom aj slovo, a vznikne clovek nerozumny i bez - slovesny. Vezmi
mu dusu, vezmes s 1iou tym pddom aj rozum i slovo. Taktiez ked odnimes
jedno vniitorné slovo, narusis tym celé bytie ¢loveka. Rozum, ktory nerodi
slovd, nemd odkial’ ani prijat’ slovd, totiz ako moze odniekial’ pocut’ slovo
ten, kto sa stal hluchym abez — slovesnym a stratil svoju prirodzenii
schopnost’ pocut? Ako je prirodzené, Ze mdme v sebe dychajiiceho ducha,
ktorym dychame a Zijeme, a prerusiac dychanie v tom momente zomiera-
me, tak aj nds rozum md v sebe prirodzene slovesnii silu, ktorou rodi
slovo, a ak bude pozbaveny tohto prirodzeného rodenia slova, (...) tym
bude usmrteny a siicim na ni¢. Na$ rozum dostal od Boha prirodzenti
schopnost vzdy rodit slovo, ktord je s nim stdle, teda nerozlucne spojend.
Ak odnimes slovo, spolocne so slovom odnimes aj rozum, ktory zrodil
slovo. Teda ak niekto nazyva jednu ztroch Osob (Presvitej Trojice)
vicsou, alebo mensou od druhych, esSte nevytiahol svoj rozum z hlbin
neresti, aby mohol ocami rozumu uvidiet' a poznat seba samého a v sebe
mensim ako dusa, dusa ako rozum, slovo ako rozum a dusa, takym istym
obrazom nie je vicsim, ¢i mensim Otec vo vztahu k Synovi, Syn k Otcovi,
Sv. Duch k Otcovi a Synovi, ale sui bezpociatocni a rovnakej cti hodni.”?
Autor uzatvara pojednavanie o modlitbe ako o slovesnej
sluzbe prave tymto textom ztoho dovodu, aby ukazal na
nevyhnutnost nielen rodiaceho sa slova v nasom rozume a dusi,
ale ina nevyhnutnost modlitby, ako niecoho cloveku uplne
prirodzeného a neoddelitelného od rozumu a duse. Ako nemdze-
me povedat ,Clovek ajeho slovo”?, pretoze z pohladu Iudskej
¢innosti slovo je sam c¢lovek, tak v kone¢nom dosledku nemézeme
povedat ,c¢lovek ajeho modlitba”, pretoze ¢lovek je bud

27 Slova Prepodobnago Simeona Novago Bogoslova, Tom. 2, Moskva, 1890, s.
94-97.
28 Porov. FLORENSKI]J, P. A. Slovesnoje sluZenije (Molitva), s. 410.
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modlitbou, novym Boholudskym bytim, pretvoreny darovanym
novym Poznanim a Bytim, alebo uz len “zhmotnenim” jemu nepriro-
dzenej rozdrobenej existencie slova, rozumu a duSe. Slovesnost
cloveka, by sme mohli definovat ako schopnost zrodit slovo
v rozume a dusi. Slovom sa vSak nerodi v rozume a dusi cloveka
iba akysi Cdisto ,rozumovy” pojem, ale slovo mocné, cinné,
bezprostredne zjavujice sa navonok. Iba v takomto kontexte
mozeme hovorit o slove, ako o slove Zivom. Ak sa ale nieco ukaze,
zjavi svoj zivot navonok, hovorime uz o konkrétnom skutku. , Tak
kazdy skutok, nakolko je I'udsky, teda je skutok a nie prirodny proces, je
vo svojej podstate slovo... My rozprdvame svojimi skutkami, pricom
vnuitornd strana tejto reci je td istd, ako u kaZdej inej.”?

Zakladné delenie bytia je tak podla Florenského jednoznacné.
Bud' ma bytie schopnost zjavovat zivot navonok zivym slovom -
skutkom, teda je bytie slovesné, alebo ho nema, teda je bytie bez-
slovesné, nachadzajtice sa uz v nizsej, zivocisnej ne-ludskej sfére.3
A tak nadovSetko pravdivou vyzvou pre vSetkych st slova
apostola Pavla, ktorymi autor zaostruje svoje pojednavanie
o pravej bohosluzbe — modlitbe. , Bratia, pre BoZie milosrdenstvo vds
prosim, aby ste svoje teld prindsali ako Zivii, sviti, Bohu milii obetu, ako
svoju duchovnii bohosluzbu (Rim 12,1).” V gréckom originaly text
»svoju duchovnti bohosluzbu” znie v Aoyt v Aatgelorv vUWV
teda doslovne vasu slovesnii sluzbu. Slovo Aatgeia, oznacuje
sluzbu, alebo obetu prinesenti vylu¢ne Bohu. ,Sluzba Bohu sa
zavriuje v prineseni obety celym svojim bytim, zahriujiic tu aj telo.
Apostol hovori iba o tele, pretoze duch by mal byt sim nasmerovany na
prinesenie obety aco najskor to urobi s telom; ale tdito Zivd, svitd,
prijemnd obeta Bohu je slovesnd sluzba, veriaci hovori svojim telom,
prindsajiic ho ako obetu, svedCi svojim telom o Tom, Komu sa ono
prindsa.”3!

2 FLORENSKTI], P. A. Slovesnoje sluzenije (Molitva), s. 410.
30 Porov. Tamtiez., s. 410.
31 Tamtiez., s. 411.
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Hovoriac o telesnosti krestanskej obety sv. apostol Pavol este
viac zdoraznoval jej slovesnost ked hovoril ,A nepripodobriujte sa
tomuto svetu, ale premerite sa obnovou zmyslania, ... v origindly dA
petapoppovoBal tij advakawoel Tov vooc vu~v (Rim 12,2).” Ako
je mozné, ze sme hovorili o prineseni tela ako Bohu milej obety
a nasledne tato obeta je premenenim obnovou nasho umu (vooc)?
Telo totiZ uz nie je v kontra-pozicii s duchom, je to telo premenené
,obnovou zmyslania (umu)”, je telom zduchovnenym, teda sloves-
nym.3?

Inak povedané, ak sa nas um pripodobiiuje tomuto pominutel-
nému svetu, tak i naSe telo sa zjednocuje, zlieva s tymto svetom
a stava sa bez — slovesnym, lebo nevydava zo seba slova, nesvedci
oBohu. Ale ak sa na$ hriechom zraneny um obnovuje, teda
~premietia sa na obraz iného bytia, vecného Zivota je vytrhnuty zo sveta,
vzndsajiic sa hore, prindsany ako obeta Bohu, vtedy telo vyddva svedectvo
o0 hornom: toto je slovesnd sluzba.”3

V autorovom ponimani, v nami spominanom kontexte modlit-
by, slova telesnost' a slovesnost’ vystupuju ako synonyma. Kazdé
slovo ma totiz svoju realnu vahu, ma ,telo”, to znamena je zhmot-
nenou skutocnostou. Telo naopak, nemoze byt telom v pravom
zmysle slova bez toho, aby ,neprehovorilo”, teda nezjavilo zmysel,
¢i skor ,nevydavalo svedectvo Pravde”. Presnejsie povedané,
slovo ma tri stupne vtelenia sa, teda na urovni mySlienky
(vnutorné slovo), slova (vonkajsie slovo) a skutku (vtelené slovo).
Slovo je pochopitelne viac nez myslienka, ale menej nez
uskutocnené slovo.* Tri stupne vtelenia slova, ako podotyka autor,
su spomenuté vo vecernej modlitbe sv. Makaria k Bohu Otcovi:
,Odpust mi hriechy, ktoré som spdchal v tento dern skutkom, slovom,
alebo myslienkou.”?> Ak mame priniest svoje teld ako Bohu mila
obetu, teda tela zduchovnené, ako sme si uz vysvetlili teld slovesné,

32 Porov. Tamtiez., s. 377. 410.

3 FLORENSKTI], P. A. Slovesnoje sluzenije (Molitva), s. 411.
34 Porov. Tamtiez., s. 412.

35 Casoslov, Rim - Graz, 1962, s. 346.
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vyzaduje to od nas nemalé Gsilie na tirovni skutkov, slov a myslie-
nok.

Navys$e ma slovo dve hranice vymedzenia, dva pdly, ako sam
zivot. Neprestajne sa rodi a zomiera. V momente poctvania slova,
pada do pody duse a odumiera, stava sa jedno s nami, aby potom
v momente vyslovenia znovu zrodilo novy Zivot prinieslo trodu
,jedno stonasobnt, iné Sestdesiatnasobnu a iné tridsatnasobni”
(Mt 13,8), aby potom opit odumrelo a naslo miesto v Iudskom
srdci. To isté slovo je zasiate do vSetkych sfdc, ale jedno padne na
kraj cesty, druhé do skalnatej pody, do trnia, a iné do dobrej pody.
Slovo je akoby jedna a ta ista vecernd i ranna hviezda. Vecer otvara
noc arano otvara den. Len [udsky spanok nam nahovara, Ze sa
jedna o dve rozliéné hviezdy.

,Smrt a zrodenie, su prepojené, prelievaju sa jedno do druhé-
ho. Koliska — hrob a hrob — koliska. Rodiac sa umierame a umiera-
juc sa rodime.” Kazdym momentom sa vnas bud pripravuje
zrodenie, alebo smrt.% Prave v slove, v jeho koncentrovanej forme
- mene, ktoré do nas vchadza avychadza, umiera aznovu
povstava k zivotu, skryva sa aopat zjavuje, zacina sa akondi,
jednoducho je ohraniceny zivot sam. V ucte k slovu je ukryta ticta
k zivotu, ako jeho prvopociatku i koncu, alfe i omege. ,Ja som Alfa
iOmega, hovori Pan Boh, ktory je, ktory bol a ktory pride,
VSemohtci”(Zjv 1, 8).

Zaver

Slovo je v ponimani Florenského viac nez slovo, mena viac nez
mena. Nejedna sa vSak o konstrukciu subjektu. Naopak je to objekt
sam, myslienka-slovo samo, ktoré ako kazda myslienka uz v na-
Som vnutri prerasta svojho tvorcu ako to povedal uz filozof
Schelling: ,,Dusa teda splodi myslienky; ale splodena myslienka je
nezavislou mocou, ktora pre seba p6sobi nadalej, ved v Iudskej

% Porov. FLORENSKI], P.A.: Na Makovce, Tom 3(1), Moskva: Mysl, 2000, s.
32.
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dusi sa tak rozrastd, Ze prekonava svoju matku a podmanuje si
]'u"’37

Vo Florenského koncepcii slova ide teda o koncepciu symbolu.
V tejto koncepcii sa odrdza davna ttzba ¢loveka , po obsiahnuti
beztelesného v telesnom pribytku: najvacsi paradox.” Podla slov
sv. Jana Klimacha je toto naplnou hezichastu, opravdivého
mnicha.?® Ni¢ iné tak vytrvalo nevrtalo hlavou autora nez tato
axioma Symbolu, alebo tzv. Urphaenomenon. Ni¢ iné sa mu
naopak tak neprotivilo, ako ¢isto mechanické vykonstruovanie
poznania, v ktorom niet ani priznaku tajomstva.

Vo Florenského koncepcii slova ako duchovno-fyzického
procesu mame docinenia s ontologickym realizmom, v ktorom vsetky
veci vydavaju svedectvo Pravde, svedectvo otom, Ze st nielen
predmetom nasho poznania, ale Ze st s naSim poznanim a tedais
nagim bytim neoddelitelne prepojené. Clovek uz nemdze vyme-
dzit hranicu svojej existencie, pretoze on sam seba poznava jedine
v priatel'skej jednote s Pravdou veci, ktora ho robi naozaj slobod-
nym. Clovek tak i v konfrontécii s menami veci, ktoré st ako prvé
v komunikacii sved¢iacej o Pravde veci, moZe zaujat uz spominany
postoj prijatia, alebo odmietnutia, ostantic pritom, plne slobodny.
,Redlny a zivy pojem (slobody) je, Ze je slobodou dobra a zla.” 4
Podla Florenského si teda musime uvedomit, Ze medzi pocutym
a vypovedanym slovom uz nie je rozdiel, pretoZe slovo nemoéze
ostat bez odpovede.
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GABRIEL MARCEL - FILOZOF NADEJE

Stefan SROBAR

Abstract: Gabriel Marcel is the founder of French Christian
Philosophy of Existence. His philosophising is directed to the process of
explaining human existence from the point of view of its relation to being.
Marcel is the creator of existential philosophy of the concrete. In his
questioning about being he stems from phenomenology. His thinking is
oscillating in two opposing categories problem - secret, have - be,
objectivity - existence, first reflection - second reflection. Each experience
of being implies also experience of co-being. Marcel presented penetrating
definition of death from the point of view of Agapian metaphysics. He is
the creator of specific metaphysics that can be called the metaphysics of
hope. Hope is the highest existential reality. Marcel determines therapy
for present "chaotic” world. Its substance is based in renewal of living
relation to God.

1 Uvod

Zakladatelom franctzskej krestanskej filozofie existencie je
Gabriel Marcel (1889-1973) ato aj napriek tomu, Ze on sam
i niektori jeho sti¢asnici ho zaradujii k novosokratikom, ¢i krestan-
skym novosokratikom. Jeho fenomenologicky, dialogicky a ontologicky
orientované filozofovanie sa upriamuje na proces vysvetlovania
Tudskej existencie z hladiska jej vztahu kbytiu. V prvom stadiu
svojho myslienkového vyvinu sa pod vplyvom filozofie S. T.
Coleridgea, F. H. Bradleyho, H. Bergsona a]. Roycea venoval
ontologicko-metafyzickym otazkam a metafyzické otazky medzi-
Tudskej existencie sa usiloval vyjadrif v mnozstve svojich dram.
V druhom obdobi myslienkového vyvinu, ktory mozno vystopo-
vat vijeho Journal Metapfysique (Metafyzicky dennik 1914-1923)
presiel od povodného agnosticizmu k hiboko naboZenskému mysleniu

33



DISPUTATIONES QUODLIBETALES XXI.

aroku 1929 konvertoval ku katolicizmu, ktory povazoval za
najadekvatnejsie vyjadrenie krestanstva. V diele Etre et avoir (Byt
amat, 1935) uz jasne uneho vystupuje do popredia problém
interpersonality. Vypracoval koncept medziludského bytia vybudo-
vanom na existenciadloch viery, nddeje, lisky a vernosti. Mozno ho
povazovat aj za novu podobu metafyziky, v ktorej vystupuju do
popredia uvedené Styri existencialy, ako jej zakladné vzajomne sa
podmienujtice principy. V tejto metafyzike osobitne vystupuje do
popredia cistota ontologického spolocenstva medzi I'udmi a medzi
I'udmi a Bohom. Marcelov filozoficky koncept vrcholi v diele Homo
viator (1945). Jeho popularita zacala narastat po roku 1944, ked mu
zacali vychadzat pozoruhodné stadie v casopise Nouvelles
Litteraires. V roku 1931 sa stal ¢lenom Institut Catholique a v roku
1952 dlenom Institut Francais. Preslavil sa svojimi diskusiami
v Societé francaise de la Philosophie a na inych férach. V roku 1948
mu Francizska akadémia vied udelila velkt literarnu cenu.
Svetovy ohlas ziskal hostujicimi prednaskami na viacerych
univerzitdch v USA a v Eurdpe.!

2 Zdroje a oporné body Marcelovej filozofie
2.1 Zdroje a oporné body

Gabriel Marcel prejavuje sa najma ako myslitel, ktory vSetky
poznatky a skiisenosti zapdja systematicky do urcitej filozofickej
syntézy. Metodicky sa hlasi k tradicii sokratovskej a svoje filozofické
snahy prirovnava k pomalej a postupnej orchestracii istych zaklad-
nych tém a problémov, ktorych opatovnym nastolovanim a rozvi-
janim chce ukazat typ filozofie blizSej a adekvatnejSej situdcii
cloveka vo svete, nez mu podava v sucasnej dobe prevladajiica
takzvana vedecka filozofia. Robi tak po znepokojujicej siivahe nad
duchovnym stavom moderného ¢loveka a fungovanim Iudského
zivota v podmienkach rozvinutej technicko-priemyselnej civiliza-
cie a kolektivisticko-centralistickych Statnych atvarov. Pokial ide

VLETZ, ].: Netomistické metafyziky. Trnava, 2009, s. 185.
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o ¢loveka, Marcelove vycitky st rovnako ostré na adresu idealizmu
i materializmu. Sam spociatku absolvoval kratku epizddu s novo-
hegelianskou filozofiou anglickych filozofov Roycea a Bradleyho.
Bytostne, typom svojho talentu a otdzkami, ktoré kladie filozofii,
gravituje od pociatku kinému typu filozofie. Uz vo svojich
filozofickych prvotinach 2 stavia sa kriticky k abstraktnej dialektike
racionalistickych systémov. V Metafyzickom denniku prechadza
tato kritika do nastolovania vlastného stanoviska. Bude nim
filozofia konkrétnej I'udskej existencie, filozofia osobne zaangazova-
na, dynamicka a kontemplativna, filozofia nového humanistického
zamerania, no sticasne novej metafyziky a nového transcendentna. Ako
vychodisko — nie bez suvisu snemeckymi fenomenologicko-
existencidlnymi prudmi najmd Heideggerom - vytycuje potrebu
vymanit filozofiu z tradi¢nych filozofickych pristupov. K tomu ho
vedie presvedcenie, Ze realitu, ktora ¢loveka obklopuje, s ktorou sa
bytostne stretava a vyznamovo ju desifruje na zaklade zaangaZovanej
Ucasti, premenila racionalisticka filozofia na pseudorealnu objekti-
vitu, predom danych predpokladov, z ktorych sa vyvodzuju zivotné
procesy a vyznamy [udskej skuto¢nosti. Pripaja sa k Heideggero-
vej iniciative nastolif nanovo otazku vztahu cloveka a bytia, trakto-
vanu od Aristotela ako otazku poznania sticna, daného ¢loveku vo
forme hotovych objektivnych veci, bytosti, substancii alebo prvej
substancie. Prijima aj Heideggerov nahlad, Ze otdzku co je bytie,
mozno riesit iba v suvislosti s bytim ¢loveka, skiimat ju na zaklade
fenomenologickej analyzy I'udskej skisenosti.?

2.2 Fenomenologicka metéda

Marcel spolu s niektorymi d'al$imi filozofmi ako L. Lavelle, M.
Merleau-Ponty a ini je tvorcom existencidlnej filozofie konkrétneho. Vo

2MARCEL, G.: Les hommes centre |’ humain. Paris, 1912-8. In:
VAROSSOVA, E.: Filozofické meditdcie Gabriela Marcela. In: Existencializmus
a fenomenoldgia (kol. autorov) Bratislava, 1987, s. 78.

3 VAROSSOVA, E.: Filozofické meditdcie Gabriela Marcela. In: Existencializmus
a fenomenologia (kol. autorov) Bratislava, 1987, s. 77-78.
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svojom spytovani sa na bytie vychadza z fenomenologie, to
znamena, ze prednostne skiima tie objekty — fenomény, ktoré su
vedomiu bezprostredne dané.* Preto existencialisti zacinaju vzdy
presnym opisom naSej skuisenosti ¢asu, bytia, poznania, rozhodo-
vania ako tieto a iné vidime v nasej bezprostrednej skiisenosti. Takyto
opis sa nazyva fenomenologicki analyjza. Fenomenologicka metoda
sa zaklada na myslienke, Ze v ,javoch”, Cize ,fenoménoch” sa
prejavuje, alebo zjavuje sama podstata, zmysel, bytie veci. Preto
fenomenoldgia ¢ize stadium javov, ak je dosledna aide na koren
veci, je zaroven aj filozofiou. Javy stretavame v bezprostrednej
sktisenosti, preto bezprostredna sktisenost je zdrojom kazdého
poznania, aj filozofického. Existencializmus vSak chape skiisenost
vo velmi Sirokom zmysle. Zahffia do nej aj mravnt, umeleckd,
,metafyzickti“, Zzivotni dokonca aj ,iraciondlnu” skusenost
Iudského srdca (Pascalove ,dovody srdca”, ktorym rozum
nerozumie). Toto vSetko podrobené preciznej ,fenomenologickej”
analyze moze byt pre existencialistu platnym zdrojom poznania.®
Veci pre nas nie st jednoduchymi neutrdlnymi predmetmi, ktoré
pozorujeme. Clovek je celkom vo veciach a veci st v fiom. V reéi
psychoanalytikov veci sa komplexy. J.P. Sartre v Byti a nicote
hovori, ze kazda kvalita ,vyjavuje bytie” predmetu.t Napriklad
podstata vody a vSetkych ostatnych Zivlov netkvie ani tak vich
pozorovatelnych vlastnostiach ako v tom, ¢o nam samym hovoria. 7
Marcel sa k bytiu nedostava abstrakciou ako klasicki metafyzici,
ale osobitou intuiciou, ktora sa moze uplatnit len zurovne
konkrétnej Iudskej existencie v médiu mimoempirickej ontologickej
skiisenosti. Takto Marcel proti trovni klasického metafyzického
a objektivizujiceho myslenia, vychadzajuceho zrozumu, do-
minujiceho v tradicnej filozofii kladie troven existencialneho

*LETZ, ]J.: Netomistické metafyziky. Trnava, 2009, s. 186.

5 LENCZ, L.: Od konfronticie k dialégu. KriZovatky krestanstva a filozofie.
Bratislava, 1992, s. 63, 85.

¢ SARTRE, J. — P.: Byti a nicota, s. 685. In: MERLEAU — PONTY, M.: Svét
vnimani. Praha, 2008, s. 28.

?”MERLEAU - PONTY, M.: Svét vnimdni. Praha, 2008, s. 30.
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a konkrétneho myslenia, vychadzajtceho z existencie.® Existencializ-
mus chce byt predovsetkym prekonanim jednostrannych postojov
krajného idealizmu a materializmu. Oproti materializmu, ktory si
vSima predovSetkym vonkajSie objekty, cize predmetny svet
a proti idealizmu, ktory si vSima predovSetkym Tudska subjekti-
vitu, C¢ize vnutorny, subjektivny svet, vychodiskom existencializ-
mu je subjektivita v predmetnom svete, inymi slovami duch vo svete.
Duchovny svet cloveka a vonkajsi hmotny svet v istom zmysle sa
navzajom podmieriujii. To znaci, Ze ¢lovek je odkdzany na svet a svet
je odkdzany na cloveka. Bez vonkajSieho sveta clovek nemoze
realizovat’ seba, vlastné myslenie, slobodu, svoje plany. Na druhej
strane svet bez cloveka je Cosi nehotové. Bez cloveka fantastické
moznosti hmoty, ktoré odhaluje predovSetkym sucasny vek
pocitacov, elektriny a kozmickych rakiet ostali by iba moznostou.
PredovSetkym vSak svet iba v cloveku dosahuje vedomie
a zmysluplnost. * Marcelovo myslenie sa pohybuje vo dvojiciach
protikladnych kategérii: problém-tajomstvo, mat-byt, objektivita-
existencia, prod reflexia-druhd reflexia. Ontologické porozumenie je
u neho spété s ontologickym precitnutim aje vlastne plnenim vyzvy
naSej existencie. Proti objektivizujiicej ontoldgii disponibility ci
funkcionality Marcel kladie ontoldgiu participdcie c¢loveka na
presahujucom transcendentnom byti. Svoju druhii  reflexiu
charakterizuje ako uzobranie (recueillemnet), ¢i vnttorné zjednote-
nie, v ktorom myslenie je schopné participovat na fajomstve bytia
atym sa suCasne napiiat ako konkrétne myslenie. Je to vlastne
reflexia, ktora znovu zjednocuje, to ¢o bolo predtym prvou analy-
tickou reflexiou rozptylené a zbavené zmyslu. Ide tu o prechod od
rozbitého sveta funkciondlnych vztahov k ontologickému zjedno-
teniu so sebou samym, so svetom, druhymi a s Bohom. 1

8 LETZ, ].: Netomistické metafyziky. Trnava, 2009, s. 185.

° LENCZ, L.: Od konfronticie k dialégu. KriZovatky krestanstva a filozofie.
Bratislava, 1992, s. 62.

WILETZ, J.: Netomistické metafyziky. Trnava, 2009, s. 185.
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3 Bytie ako problém a ako tajomstvo

Sacasnti dobu podla Marcela charakterizuje to, ¢o by sme
mohli nazvat wvykolajeny pojem funkcie. Slovo funkcia zahriiuje
funkcie vitalne a socidlne. Jedinec ma sklon javit sa sebe i druhym
ako nahromadenie funkcii. Zo sveta zakotveného v pojme funkcie
vanie smutok. Clovek preZiva nevolnost, ked je ntiteny it tak, ako
keby sa skutocne stotoZiioval so svojimi funkciami. Tento pocit
nevolnosti je dostatoénym dokazom, Ze sa do bezbrannych mysli
musel zakorenit nejaky omyl, ¢i falosSny vyklad, ku ktorému
sucCasne prispel jednak ¢im dalej neludskejsi socidlny poriadok,
jednak rovnako neludska filozofia, ktora najskor ten systém pred-
zobrazila a potom sa do neho vtlaéila. Zivot vo svete zakotvenom
v myslienke funkcie je vystaveny beznadeji, usti do beznadeje,
pretoze taky svet je v skutocnosti prizdny, pretoze taky svet je
duty. Odolava beznadeji len potial, pokial vjeho lone avjeho
prospech pdsobia urcité nezname sily, ktoré nie je schopny prijat
do svojho myslenia ani ich poznat. Taky svet je na jednej strane
preplneny problémami, na druhej strane robi ¢o mdze, aby nezostalo
miesto pre fajomstvo. Medzi problémom a tajomstvom je zdkladny
rozdiel. Vylacit alebo snazit sa vylucit tajomstvo to v takom
sfunkcionalizovanom svete znamend, ze v medznych udalostiach
zivota — narodenie, laska, smrt — prenechame priestor znamej psy-
chologickej a pseudovedeckej kategorii prirodzeného. Nie je to nic
iné ako zostatok pokleslého racionalizmu, pre ktory pricina
vysvetluje nasledok bez zvysku. V takom svete je potom mnozstvo
problémov, pretoZe pri¢iny nepozname detailne aje tu teda
priestor pre nekonecné hladanie. Okrem tychto problémov teoretic-
kych, st tu nespocetné problémy technické. Ontologicka potreba,
potreba bytia slabne v takom svete v presnom pomere k tomu ako sa
na jednej strane rozpada osobnost, na druhej ako triumfuje
kategoria prirodzeného a ako nasledkom toho odumiera schopnost,
ktortt by sme mohli nazvat schopnostou #zasu. Ontologickd potreba
nemdze byt umlcand ni¢im inym, nez svojvolnym nasilnym
tukonom, ktory mrzaci duchovny Zzivot v samych zakladoch. Je
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pravda, Ze taky tkon je mozny anase Zivotné podmienky akoby
nasvedcovali, Zze ho uvadzame do zivota. Na to by sa nemalo
zabudat. Z tychto ttvah odhalujtcich neurcitost ontologickej potreby
zaroven vystupuje jeden zékladny paradox. Vyslovit tuto potrebu
predovietkym znamena ocitnit sa v bludisku otdzok: Co je bytie?
Co znamend byt? Ale sotva neZ zafnem o tychto otédzkach
uvazovat uz sa mi pod nohami otvara nova priepast. Mozem si ja,
ktory kladiem otazku bytia byt isty, Ze som? Potom by som ja,
ktory ten problém kladiem mal zostat mimo neho — ¢i uz na tom, alebo
onom brehu. Je to fikcia, ked sa idealizmus vo tvojej tradi¢nej forme
snazi udrzat vedomie, ktoré uvazuje o byti alebo ho popiera na
okraji tohto bytia. TakZe sa zaroven nemodzem nepytat: kto som ja,
ktory kladie otizku bytia? Akym pravom sa pustam do tohto
vyskumu? Ked nie som, ako by som mohol dufat, Ze bude viest
k cielu? A aj ked pripustim, Ze som, ako si mdzem byt tym isty? Ja
som sa javi ako nerozlozitelny celok. ,Klist ontologicky problém
znamend, pytat’ sa na celok bytia a na seba samého rovnako ako na totdlny
celok.” 1 Otazka ¢o je bytie nie je oddelend od otdzky kto som ja. To
je to, ¢o Marcel oznacuje klast bytie ako ontologické tajomstvo.
Tajomstvo nie v zmysle agnostického nepoznatelna, ale v zmysle
raciondlnej nezdelitelnosti podstaty bytia. Ak som totiz v nieCom
zahrnuty, dochadza k paradoxu, Ze ¢im hlbsie sa do jeho spoz-
nania pondram, ¢im viac sa k nemu priblizujem, tym viac mi ono
ako objektivne poznanie unikd. V dosledku toho nemodze byt ani
predstavované ani demonstrované, teda ani opisané.?

4 Ja a ten druhy
4.1 Bytie ako spolubytie

Ludské bytie pre existencializmus je spolu-bytie, bytie spolu
s inymi Tud'mi. Sktisenost ldsky ma rozhodujtci vyznam aj pre poz-
nanie Boha. Hlavne M. Buber, E. Lévinas a G. Marcel rozpracovali

1 MARCEL, G.: K filosofii nadéje. Praha, 1971, s. 5-13.
2 VAROSSOVA, E.: Filozofické meditdcie Gabriela Marcela. In:
Existencializmus a fenomenologia (kol. autorov) Bratislava, 1987, s. 90.
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koncepciu, podla ktorej s Bozskym Ty sa stretavame v prvom rade
v ludskom ty. Stretnutie s bliznym je epifiniou (zjavenim) Boha na
tejto zemi. Boha poznavame iba nepriamo ako predpoklad konecnej
a l'udskej skutoc¢nosti.’® Vo svojej filozofie druhého, ¢i druhej osoby
Marcel dospel k zaveru, ze kazda skusenost bytia implikuje aj
sktisenost spolubytia. Prechod a oslobodzovanie sa od intencional-
neho ,mat” prestva medziludské vztahy do roviny persondlneho
bytia. Lebo len tam, kde ty oslovuje aurcuje ja, je my. Otazka
existencie ja sa m6Zze primerane poloZif iba z existencie ty. Pritom
najzakladnejsou formou vztahu ja a ty je laska. V milujticej spolu-
nalezitosti ja a ty sa uskutocnuje participdcia na byti. Laska zakot-
vend vo vztahu k absolutnemu Ty pozdvihuje vztah ja k ty nad
vSetky autonomie a heterondémie.’* City sii nieco, o mame, ale
laska sa uskutoc¢nuje. Preto podla Bubera ty nie je nejakym pred-
metom lasky, ale léska je len medzi ja a ty.’> PrediZené linie vzta-
hov sa pretinaju vo vecnom Ty. Kazdé jednotlivé ty je priehladné
k nemu. Prostrednictvom kazdého jednotlivého ty oslovuje zaklad-
né slovo vecné Ty. Stavam sa v skutocnosti sam sebou len vdaka
svojmu vztahu k ty. Stavajac sa sebou hovorim ty. Kazdy skutocny
zivot je stretnutim. Vztah k ty je bezprostredny. Medzi ja a ty nie je
ziadny systém pojmov, ziadne predchadzajiice poznanie a Ziadna
predstavivost. Aj sama pamaf sa premiena, pretoze prechadza
z izolovanosti do jednoty celku. Kazdy prostriedok je prekazkou.
Len tam, kde vsetky prostriedky padaji dochadza k stretnutiu.16

4.2 Agapicka metafyzika

V diele Présence et Immortalité (Pritomnost a nesmrtelnost, 1959)
Marcel podal prenikavy vyklad smrti z hladiska svojej agapickej

13 LENCZ, L.: Od konfrontdcie k dialégu. KriZovatky krestanstva a filozofie.
Bratislava, 1992, s. 84.

4 LETZ, J.: Netomistické metafyziky. Trnava, 2009, s. 185-186.

15 SOLTES, R.: Zmysel lasky. In: Servire in caritate. Warszawa, 2010, s. 600.

16 BUBER, M.: Jd a Ty. Praha, 1969, s. 13-14, 67.
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metafyziky. Smrfou podla neho vrcholi rozhodujtca kriza a spo-
chybnenie lisky. No vdaka zakotvenosti lasky v ty, osobitne
v boZskom Ty sa tato kriza moze prekonat. Ziva laska totiz vzdy
implikuje vecné pretrvanie tohto ty. Teda ty, ktory nezomries budes
zit nad’alej so mnou, lebo ja ta milujem.

Preto podla Marcela milovat ¢loveka znaci vlastne mu v tom
najhlbsom zmysle hovorit ,ty nezomries.” V laske je zahrnuta aj
vernost, ktora prekonava smrt. V tejto stvislosti Marcel oznadil
bytie ako miesto vernosti iako garanciu existencie. Uznat defi-
nitivny koniec ¢loveka smrfou by bolo teda zradou tejto vernosti
alasky. Vernost je odpovedou na vyzvu ty asucasne znaci
uchvatenost tajomstvom bytia. V tomto novom excitovanom stave
clovek prekracuje Cas aotvdra sa vecnosti. Bytie v takomto preme-
nenom case sa uz nemad vykladat ako punktudlna pritomnost, ale
ako existencidlny horizont nasho bytia vo svete. Vernost je tvoriva
(fidelité ~creative). Jej tvorivy moment je tiez urcujuci pre
uskutocriovanie slobody obsiahnutej v stretnuti sty, osobitne
s bozskym Ty. Skuto¢néd sloboda je v konecnom désledku bytostne
angazovana odpoved na vyzvu vychadzajicu z Boha.'”

5 Fenomenoldgia a metafyzika nadeje

Marcel napriek radikalnej kritike klasickej metafyzike je
tvorcom osobitej metafyziky vyznacujlicej sa vObec novym
chapanim metafyziky, ktord moZeme nazvat metafyzika nddeje.
Nadej je podla Marcela najvyssou existencidlnou skusenostou,
ktord odolava vsetkému ¢o sa moZem objektivizovat a formalizo-
vat. Spociva v istote, Ze v samom byti je obsiahnuty princip, ktory
je vzhode stym, po ¢om tazim celou svojou bytostou. Nadej je
sestrou lasky, je pritomna tam, kde je ldska, ktora sa vteluje do
reality. Metafyziku nadeje moZeme charakterizovat ako nadej
putnika (homo wviator), ktory je neustdle ohrozovany vo svojej
otvorenosti druhému. Je odpovedou cloveka nekonecnej Bytosti ako

7 LETZ, ].: Netomistické metafyziky. Trnava, 2009, s. 186.
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ontologickej opore jeho nadeje ako absoliitnej nadeji. Nadej v druhého
implikujiica nadej v absoliitne Druhého je tou najautentickejSou
formou nadeje. V metafyzike nadeje sa podla Marcela odstranuje
beznddej, ktora sa vistych situdciach zmocniuje kazdého cloveka.
Marcel svoju filozofiu charakterizuje ako filozofiu na prahu, ktora
uvazuje v ramci teologického rozvrhu. Usiloval sa o to, aby jeho
filozofia bola vhodnym sprostredkovanim medzi veriacimi a neve-
riacimi.’® O nadeji v pravom slova zmysle sa da hovorit len tam,
kde hrozi pokusSenie beznddeje. Nadej je tkon jej skutocného,
vitazného prekonania, bez toho, aby také vitazstvo muselo vzdy
byt sprevadzané pocitom namahy. Dokonca Marcel tvrdi, Ze taky
pocit nie je s pravou nadejou vébec zluéitelny. Co teda znamené
zafat? Co je podstatou tkonu beznideje? Zd4 sa, Ze je to vzdy
kapitulicia pred nie¢im, ¢o nam rozum predkladd ako fatum.
Kapitulovat v plnom slova zmysle, to neznamena len a mozno to
vObec neznamena prijat vysloveny vyrok, ¢i uznat nevyhnutné ako
také. Znamena to pred tym vyrokom, pred tym nevyhnutnym sa
rozloZif. Znamena to v podstate prestat byt sebou samiym, nechat sa
predstavou vlastnej skazy tak fascinovat, ze ti skazu sdm
anticipuje. Prijat naopak moZe znamenat vydrzat a drzaf sa, alebo
uchovavat svoju integritu. Pretoze som odstuideny za z choroby
nevyliecit, alebo z védzenia nevyjst — nemusim sa este vzdat, ¢ize uz
teraz suhlasit s tym, Ze sa stanem odhodenou vecou, ktorti zo mna
nakoniec moja choroba, alebo moje zajatie spravi. Predstava takej
veci by ma mohla nebezpecne fascinovat. Ale ja proti nej staviam
volu zostat sam sebou. Takze prijatim nevyhnutnosti, ktort zo
vSetkych sil odmietam anticipovat, sa mdzem naopak vniitorne
upevnit, dokazat sam sebe svoju realitu a tym zaroven nekonecne
presiahnut ono fitum, pred ktorym som si zakazal zatvarat odi.
V tom je nepochybne sila, velkost stoicizmu. ,Nddej je cimsi o
nekonecne prevysuje piihe prijatie, alebo skor je to vlastne ne-prijatie, ale
pozitivne a tym odlisné od revolty.” 19

18 Tamze, s. 186.
19 MARCEL, G.: K filosofii nadéje. Praha, 1971, s. 96-98.
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6 Zaver

Marcelovo dielo je vo vlastnom zmysle filozofiou, alebo ,dru-
hou reflexiou”, zvlast vo svojich zakladoch. Ulohou reflexie nie je
lamat a Stiepit, ale obnovovat ,tkanivo Zivota rozdelené neopatr-
nou analyzou”. Tradicné krestanské témy: milost, vztah Boha
ajeho stvorenia, vztah duse atela, viera, laska sa menia na zivé
otazky, okolo ktorych Marcelova filozofia stale kruzi.*® Marcel
smelo urcuje terapiu pre dnesny svet ,rozorvany” vedou, techni-
kou a ideoldgiou. Jej podstata spociva v rozhodnom a netinavnom
zasadzovani sa za ohrozenu ddstojnost aslobodu cloveka, za
obnovenie jeho Zivého vztahu k Bohu. Bezmocnosti a odcudzeniu
¢loveka mozno v dnesnych ¢asoch podla neho delit iba nahliad-
nutim do tajomstva nddeje a viery. Tomuto zameru zodpoveda aj
Marcelovo dramatické dielo.”!
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K POJMU ZMYSLU ZIVOTA

Tvan ONDRASIK

Abstract: In this article we analyze the conceptual grasp of the
meaning of life. These are the terms: goal, value, reason, relationality,
horizon, and mystery. The meaning of life is understood on the
ontological plane as the primary phenomenon of the natural world. We
also point to the fundamental metaphysical and practical - situational
dimension of the sense of life. God is the source of the sense of human life.

Uvod

V prispevku sa pokusime uchopit zmysel Zivota na pojmovej
arovni. Zaroven budeme chapat zmysel zivota ako primarny
fenomén prirodzeného sveta, do kontextu ktorého je ontologicky
zasadeny. Zmysel Zzivota sa dalej pokusime priblizit cez jeho
podstatny metafyzicky a prakticko — situacny rozmer. Metodolo-
gicky vychadzame z krestanskej filozofie a fenomenoldgie.

1 Pokus o pojmové vymedzenie zmyslu Zivota

Teraz budeme hladat odpoved na otdzku, ¢o je zmysel Zivota
a aka funkciu zohrdva vzhladom k ludskej osobe. Pojem zmyslu
zivota zahrna hierarchiu ciastkovych zmysluplnosti, ale zaroven
podstatne poukazuje k svojej bytostnej celostnosti, ktora mu je
vzhladom k problému existencie ¢loveka vo svete inherentna.
Rozmer celostnosti je najfundamentalnej$im rozmerom, ku kto-
rému pojem zmyslu zivota odkazuje, na rozdiel od niecoho, co
mozeme povazovat v jednotlivostiach za zmysluplné — myslienky,
slova, veci, ¢innosti, situacie, jednotlivé ciele, hodnoty a dovody,
ktoré vo svojom Zivote dosahujeme.
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Pojem zmyslu Zivota mozeme jasnejsie vymedzit pojmami
ciela, hodnoty, dovodu a horizontu. E. Coreth upozornuje na
neodmyslitelnti spatost zmyslu Zivota s pojmom ciela.! Zmysel
zivota vymedzeny ako ciel ddva odpoved na otdzku, kam sa
uberame, ¢o nas pritahuje, po ¢om tizime, aké prostriedky st
relevantné pre jeho dosiahnutie. Takto chapany ciel sa dotyka
celku nasho Zivota, transcendujic parcialne ciele kazdodenného
zivota. E. Coreth v chapani prepojenosti ciela so zmyslom zivota
poukazuje na celostné zameranie azavrSenie naSej existencie
v perspektivach budtcnosti. To odkazuje k problému casovosti
cloveka a k fenoménu nadeje.

Zmysel Zivota chapany ako ciel tzko suvisi s pojmom
hodnoty. St to predovsetkym jednotlivé hodnoty, ktoré motivuju
konanie ¢&loveka vo svete. Clovek musi medzi nimi volit,
preferovat jedny aodmietnut iné, pretoze inak nemdze konat.
Hodnoty sa vztahuju nielen k individualnemu zivotu cloveka, ale
aj k celému socidlno-kultirnemu kontextu. Opravnene sa mozno
domnievat, Ze o zmysle Zivota sa neda uvazovat bez prepojenosti
na hierarchiu hodnét. Je preto podstatné, ze uskutocnované
parcidlne hodnoty sa primarne vztahuju ktotalnej hodnote,
z ktorej ziskavaju svoju platnost. Zmysel zivota mozno pokladat
za najvyssiu mozna hodnotu v Zivote cloveka vobec. S tym tzko
suvisi to, o ¢om piSe Ch. Taylor: ,Zmysel Zivota je univerzalna
hodnota, ktora predstavuje najvyssie dobro pre nas zivot v jeho
celku.”?

Zmysel Zzivota chdpany ako ciel ahodnota uzko suvisi
is pojmom ddovodu. Na to poukazuje i ]. Schmidt: , VSeobecna
tendencia skdsenosti zmyslu ... je odpovedou na definitivnhu
otazku dovodu. To znamena, ze ked volime zmysel, ide zaroven
o rozhodnutie v prospech definitivneho zakladu celého zivota,

! Porov. CORETH, E.: Boh vo filozofickom mysleni. Bratislava: Serafin, 2008,
s. 410.

2 TAYLOR, CH.: A Secular Age. Cambridge: Harvard University Press,
2007, s. 11.
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definitivneho zdo6vodnenia.”? Do6vod v suvislosti so zmyslom
zivota poukazuje tiez k jeho celostnosti. Nejde primarne o parcial-
ne dévody konania vo svete, ale tento dovod sa tyka definitivneho
zdovodnenia celej naSej existencie vo svete a jej zmyslu vobec.

Pre vymedzenie fenoménu zmyslu Zivota je podstatny i aspekt
vztahovosti — relacionality. Zmysel Zivota mozno preto chapat ako
dynamicky konkrétny vztah cloveka k veciam praktického pouzi-
vania, no najmé ako otvoreny dialogicky laskyplny vztah cloveka
k ¢loveku, prekonavajuci steriln inStrumentalitu naSich inter-
persondlnych vztahov. Zmysel Zivota chapany ako vztah vsak nie
je determinovany iba priestorom nasej horizontalnej imanentnej
kazdodennosti, ako sa domnieval M. Machovec. Je to i otvoreny
vztah k Bohu. Ukazuje sa tak, Ze zmyslu zivota je substancialne
inherentny imanentny itranscendentny rozmer, ktoré nie su
v rozpore, ale st vo vzdjomnom dialogickom vztahu. Na tento
aspekt este v tejto Casti chceme poukazat v stuvislosti s prakticko-
situa¢nym charakterom zmyslu Zivota a jeho teoreticko-metafyzic-
kym aspektom. Vramci explikdcie fenoménu zmyslu Zzivota
chceme poukazat i na kontext hodnoét, ktoré V. E. Frankl chape ako
univerzalie zmyslu, ako ina jeho pertraktovanie fenoménu svedo-
mia, ktoré chape ako organ zmyslu.*

Zmysel zivota podstatne suvisi s dalsim pojmom, ku ktorému
odkazuje, ato je horizont. E. Coreth hovori: , Celkovy horizont
zmyslu uz nemoéze byt konstituovany jednotlivym zmyslovym
obsahom vo vntri tohto horizontu, ale s nie¢im, ¢o tento horizont
zasadne prekracuje.”> Pojem horizont odkazuje k bytostnej
transcendencii zmyslu zivota. Perspektiva horizontu umoznuje
parciadlne objavené zmysly zivota (C¢innosti, medziludské vztahy,
myslenie, ktoré tvoria mozaiku zivota), ziskané vlastnou
angazovanostou, zaclenit do kontextu univerzalneho jednotiaceho
horizontu. Jednotlivé sucasti zivota cloveka primarne odkazuju
k celku jeho zmyslu a celok dava zasa spiatne zmysel parcialitdm

3 SCHMIDT, ].: Filozofickd teoldgia. Bratislava: Serafin, 2008, s. 275.
4 Porov. FRANKL, V. E.: Lékarskd péce o dusi.Brno: Cesta, 2006, s. 38.
5 CORETH, E.: Co je ¢lovék?. Praha: Zvon, 1993, s. 185.
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zivota, z ktorych sa sklada. Pojem horizontu primarne transcen-
dentného charakteru otvara Casto netusené potenciality zmyslu
zivota. Horizont zmyslu Zivota je otvoreny az do momentu smrti,
a akoby az dovtedy cakal na svoje naplnenie. Zmysel zivota tak
mozeme vymedzit vjeho totalite prostrednictvom jeho chapania
ako horizontu a celostného kontextu nasej existencie vo svete.

V stvislosti s chapanim zmyslu zivota ako horizontu sa uka-
zuje podstatna suvislost jeho porozumenia ako transcendentného
nespredmetnitelného tajomstva, ktoré nas zasadnym spdsobom
presahuje, ako otom hovori V. E. Frankl v knihe Neuvedomeny
Boh.s Toto radikdlne transcendentné tajomstvo, ktoré nas neko-
necne prevysuje, je nielenZe nespredmetnitelné, ale i nevyslovitel-
né aiba rozumom nepochopitelné. Je nim Zivy osobny Boh,
ktorého chdpeme ako pdvodcu, udrziavatela a zavrSitela konec-
ného zmyslu zivota ¢loveka. Boha ako posledny zaklad zmyslu
zivota ¢loveka sa budeme snazit priblizit prostrednictvom meta-
fyzickej analyzy a tradicie negativnej teoldgie.” K interpretacii Boha
ako radikalneho tajomstva smerovala i Ottova analyza nabozen-
skej skasenosti mysterium tremendum et fascinans.® Negativna
teoldgia tym, ze zvyraznuje radikalnu transcendenciu tajomstva
Boha, predstavuje pre nas tradiciu, prostrednictvom ktorej chceme
nadviazat dialég so sekularnym svetom.

Pojmy, ktorymi sme prvotne uchopili azaroven vymedzili
zmysel zivota, spolu tizko vnutorne koreSponduju. Zmysel Zivota
ponimany ako celostny ciel nasej existencie vo svete je podstatne
previazany auzko koreluje s celou Skalou a hierarchiou diastko-
vych cielov, o dosiahnutie ktorych sa v Zivote snazime zmyslupl-

¢ Porov. FRANKL, V. E.: Neuvedomeny Boh. Bratislav: Luc¢, 2005, s. 61.

7 Tradicia negativnej teologie vychadza z chapania idey Dobra u Platéna.
Ovplyvnila Plotina, Pseudo-Dionyza Areopagitu, M. Kuzanskeho, majstra
Eckhardta, sv. Jana z Kriza. V 20. Storodi sa nou inSpiroval E. Levinas, ale
i sicasny predstavitel franctizskej fenomenologie J. L. Marion a cesky
teoldg a filozof T. Halik.

8 Porov. OTTO, R.: Posvitno. Praha: Vysehrad, 1998, s. 57.
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nou, tcelnou a funkénou ¢innostou. Parcidlne ciele v ich podstatnej
hierarchickosti moZzeme subsumovat pod najvyssi mozny ciel
azmysel nasho zivota. Zaroven vidime, Ze hierarchia nasSich
Ciastkovych cielov je akoby zo svojho bytostného pozadia
determinovand uskutofiovanim jednotlivych hodn6t videnych
v ich hierarchickosti. Ukazuje sa, Ze zmysel Zivota je hierarchicky
najvyssou moznou hodnotou, ktora dava platnost nasej existencii
v celku, bytostne sa vztahuju na 1nu jednotlivé uskutocriované
hodnoty a v celostnom rozmere zddvodniuje nasu existenciu vo
svete. Je zretelnd zdsadnd jednota medzi vymedzenim zmyslu
zivota ako posledného ciela, najvyssej hodnoty, najhlbsim dovo-
dom nasej existencie vo svete a jeho chapanim ako otvoreného
horizontu, ktory ¢loveka odkazuje kbytostnej transcendencii.
Spoloénym menovatelom, ku ktorému sa pojmy ciela, hodno-
ty, dovodu a horizontu vzhladom k zmyslu Zivota vztahuju, je
transcendencia a jednota, ku ktorej odkazuji.?

2 Zmysel zZivota ako fenomén prirodzeného sveta

Chceme teraz poukazat na fakt, ze zmysel Zivota je fenomé-
nom prirodzeného sveta. Budeme sa pritom opierat o E. Husserla,
M. Heideggera a J. Patocku. Takymto sposobom chceme zdoraznit
prakticko-situacny charakter zmyslu Zivota a tento aspekt chceme
vidiet v jednote s teoreticko-metafyzickycm charakterom zmyslu
Zivota.

Primarnym ontologickym horizontom zmyslu zivota je
fenomén prirodzeného sveta (Lebenswelt). E. Husserl priblizuje
fenomén prirodzeného sveta vo svojom poslednom velkom texte
Krize evropskych véd atranscendentilni fenomenologie (1996)
nasledovne: ,Nas konkrétny zivot na svete prebieha v predvedec-
kom (prirodzenom) svete, ktory je nam nepretrzite dany ako

° T. Metz podrobne rozobera supranaturalistické a naturalistické koncep-
cie zmyslu zivota. Porov. METZ, T.: Meaning in Life. New York: Oxford
University Press, 2013, s. 113.
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skuto¢ny.”1® Na inom mieste tejto prace sa Husserl vyjadruje:
,Prirodzeny svet nasho Zivota je risou prvotnych evidencii. Co je
evidentne dané, je bud pri vnimani priamo sktisenostne dané ako
,ono samo” v bezprostrednej pritomnosti alebo pri spomienke
pripominané ako ,,ono samo”.!! Prirodzeny svet je primordialnym
prostredim, ku ktorému vSetci svojimi zivotmi prinalezime. Existu-
jeme vniom ako skusenostné subjekty, prostrednictvom aktov
naSho vedomia. Sme viniom situovani prostrednictvom nasho
spontanneho konania vo svete. Podstatnou charakteristikou
prirodzeného sveta je fakt, zZe je svetom intersubjektivnej skuse-
nosti a ze sa vyclenuje v opozicii voci svetu vedeckych konstrukcii,
ktoré s sekundarne a ktoré redukuju prirodzeny svet na ,,umely”,
vyluéne kvantitativne interpretovany. To sa deje na tukor
kvalitativnych aspektov a dimenzii, ktoré zahrfaju aj otdzku
zmyslu.”2 Fenomén zmyslu Zzivota je preto bytostne spéty s priro-
dzenym svetom, ktory je jeho prirodzenou stvislostou a horizon-
tom. Prirodzeny svet dany v konkrétnosti a bezprostrednosti je
jedineénym miestom, v ktorom moze prebiehat nas zivot a odkry-
vat sa jeho najhlbsi zmysel.

Fenomén prirodzeného sveta v stvislosti s fenoménom zmyslu
zivota odkazuju v tomto prvotnom nahliadnuti k praktickej rovine
roznych ¢innosti vo svete. Na Husserlovu koncepciu prirodzeného
sveta priamo nadviazal Heidegger, ked vo svojom existenciale
,bytie vo svete” explikuje fakt, Ze clovek sa so svetom as bytim
stretava primarne prostrednictvom praktickej ¢innosti. Heidegger
vychédza z bezného pohladu na né$ kazdodenny Zivot. Clovek je
vo svojej kazdodennej priemernej existencii hlboko situovany
a pohrizeny do réznych cdinnosti, ktoré casto vykonava len
a akomsi povedomi onich. Pokial vSetko funguje, pri tychto

10 HUSSERL, E.: Krize evropskych véd a transcendentalni fenomenologie.
Praha : Academia, 1996, s. 72.

W HUSSERL, E.: Krize evropskych veéd a transcendentilni fenomenologie. Praha
: Academia, 1996, s. 149.

12 Porov. SOLTES, R.: Pozndmky k filozofickej reflexii ndboZenstva. PreSov:
GTF PU, 2015, s. 88 — 89.
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¢innostiach si ani tematicky nevSimne, ¢o vlastne robi. Je pohlteny
praktickym vykonom ako takym. Heideggerom tematizovany
existencial ,bytie vo svete” naznacuje dovernd oboznamenost
s obstardvanym priruénym sticnom spolu s praktickou pohraze-
nostou do nej. ,Bytie vo svete” znamena podla doterajsej
interpretacie netematické praktické pohrtizenie do poukazov
konstitutivnych pre prirucnost celku prostriedkov. Obstaravanie je
mozné vzdy az na zaklade istej dovernej oboznamenosti so
svetom.”"3 V kontexte Bytia a dasu mozeme povedat, Ze svet, v kto-
rom zijeme, je priméarne svetom intersubjektivity, ktortt Heidegger
tematizuje existencialom spolubytia. Druhi Tudia vystupuju do
nasho zorného pola zo stvislého kontextu nasich praktickych ¢in-
nosti. Vytvarame vSak spolu s nimi svet naplneny heterogénnymi
vzfahmi. V tomto intersubjektivhom kontexte moZeme zaujat
k druhym Tudom autenticky postoj tym, Ze sa knim budeme
spravat ohladuplne, so zaujmom pomoct im aso zohladnenim
moznosti ich vlastnej existencie. Mézeme vSak knim pristapit
i neautentickym spdsobom, ked im v bezohladnosti budeme branit
uskutocriovat moznosti ich vlastnej existencie alebo vtedy, ked sa
knim budeme spravat lahostajne.’ Na praktickd rovinu nasho
bytia poukazuje i Heideggerov existencial svetskosti sveta.

Na vyssie uvedené Heideggerove existencidly poukazal vo
svojej originalnej recepcii fenoménu prirodzeného sveta J. Patocka
vo svojej tedrii troch pohybov Iudskej existencie. Ide najméa o dru-
hy pohyb existencie — o pohyb reprodukcie, sebaprediZenia a seba-
projekcie, ktory je spaty s intersubjektivitou a nasim praktickym
vykonom vo svete: , Ak je tiez isté, ze takyto sluZobny svet so
samotnymi persondlnymi bytostami, ako st bliZni...cely tento svet
pohybu sebaprediZenia je prirodzene svetom zdielanym, svetom
nielen prace, ale ispoluprace, organizacie, prip. hierarchie.”1

13 HEIDEGGER, M.: Byti a ¢as. Praha: Oikoymenh, 1996, s. 96.

4 HEIDEGGER, M.: Byti a ¢as. Praha: Oikoymenbh, 1996, s. 146.

15 PATOCKA, J.: Pfirozeny svét jako filosoficky problém. Praha: Ceskoslo-
vensky Spisovatel, 1992, s. 122.
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Pohyb sebaprediZenia je spojeny s temporalnou modalitou pritom-
nosti

3 Metafyzicky a prakticko-situacny rozmer zmyslu zivota

K praktickému horizontu fenoménu zmyslu Zivota poukazuje
i]. Schmidt vo svojej publikacii Filozofickd teologia (2008).: ,Az
praktické realizovanie ¢i itkon dodadva zmyslu plnt podobu: na fiu
sa vztahuje nasa intencia, smer a vytvara Zivy zmysel.”16

Fenomén zmyslu Zivota sa takymto spdsobom vztahuje k praci
realizovanej v perspektive nasej imanentnej kazdodennosti.
Elementarne ¢innosti nasho Zzivota, ako je chodenie do prace, do
Skoly, uskutocfiovanie jednotlivych tloh, cielov, hodnét, nadva-
zovanie medziludskych vztahov, rieSenie konkrétnych situdcii,
maja pre nas zivot svoj neodmyslitelny a hlboky prakticky zmysel.
V stvislosti s praktickym aspektom naSich cinnosti v nasej
kazdodennosti a v nadvéznosti na vyssie spomenuté fenomény,
ktoré chapeme ako Sifry zmyslu, odkazuju na imanentny -
prakticko situaény charakter fenoménu zmyslu Zzivota, ktory vsak
vo svojej horizontalnej transcendencii odkazuje ina nieCo iné
mimo seba, do ¢oho sa inkarnuje.

Fenomén zmyslu Zivota preto nema len prakticku stranku -,
keby to tak bolo, bol by dost chudobnym javom. ,Cinnosti maja aj
funként stranku. No ak by sme ich zddvodnili len funkcne,
postupne by sa vytratili. V nasom Zivote sa prejavuje zmysel sam
osebe.””7 Imanentny prakticko-situacny charakter fenoménu
zmyslu zivota, ktory je priméarne bytostne spdty s nasim konanim
vo svete v perspektive nasej kaZdodennosti, nie je solipsisticky
uzavrety sam do seba, ale vramci horizontalnej transcendencie
odkazuje sam nad seba k teoreticko — metafyzickému urceniu feno-
ménu zmyslu Zzivota, ktory sa vyznacuje radikalnou transcen-
denciou vo vertikdlnom smere vztahu ¢loveka k Bohu. Fenomén
zmyslu Zivota v tomto kontexte chapeme ako previazany s meta-

16 SCHMIDT,].: Filozofickd teoldgia. Bratislava: Serafin, 2008, s. 270.
17 SCHMIDT,].: Filozofickd teoldgia. Bratislava: Serafin, 2008, s. 335.
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fyzikou a svetonazorovym horizontom cloveka, ktory spitne
ovplyviiuje nase konanie vo svete. V tomto aspekte sa zohladnuje
Specifické metafyzické pozadie, ktoré je inherentné kazdému
cloveku, i ked je zrejmé, ze ludia nemusia byt uspdsobeni na jeho
prijatie, ba dokonca ho moézu vedome odmietnut. ]J. Grondin
hovori o bytostnej spatosti fenoménu zmyslu zivota s fenoménom
mudrosti: ,Otazka ozmysle Zzivota smeruje ktakej mudrosti
k takému vedomiu, ktoré vytvara zaklad a nadej celej filozofie.”18 J.
Grondin odkazuje ina chdpanie fenoménu zmyslu Zivota
v spatosti s emocionalitou naSej osoby: ,,Zmysel Zivota, to je aj
senzitivny — citlivy zmysel, vnimavost a pocit pre zivot. Pod zmys-
lom v tejto stvislosti sa rozumie aj schopnost zivot vychutnavat,
pre ¢o niektori l'udia maja vacsie nadanie ako ini.”?

Na tomto mieste chceme vyjadrit fundamentalnu prepojenost
medzi teoreticko-metafyzickym aspektom zmyslu Zivota ajeho
prakticko — situacnym rozmerom. Teoreticko — metafyzicky aspekt
zmyslu zivota by bol bez realizacie v praktickej sfére prazdnym
a zostal by bez obsahu - nevyplneny. A naopak — prakticka realiza-
cia zmyslu zivota v imanentnej sfére nasej kazdodennosti by bola
bez opory v teoreticko — metafyzicky chapanom zmysle Zivota slepa
a stracajiica orientaciu. Na zakladna prepojenost medzi praktic-
kym ametafyzickym aspektom zmyslu zivota poukazuje iE.
Coreth.20

4 Boh ako pramen zmyslu Zivota

Zmysel zivota vSak poukazuje ina vztah k exteriorite, ktorou
je kontext nasho sveta. V iom ho mdZeme objavovat, lebo je v iom
objektivne pritomny. ,Na jednej strane objektivny svet ma zmysel

18 GRONDIN, ].: Vom Sinn des Lebens. Goettingen: Van den Hoeck and
Ruprecht GmBH, 2006, s. 31.

19 GRONDIN, J.: Vom Sinn des Lebens. Goettingen: Van den Hoeck and
Ruprecht GmBH, 2006, s. 36.

2 Porov. CORETH, E.: Boh vo filozofickom mysleni. Bratislava: Serafin, 2008,
s. 412.
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a vlastna hodnotu, ktorti je nutné objavovat. Na druhej strane je
potrebny subjekt, ktory sa bude svetom zaoberat spdsobom
davajucim a prepoziciavajucim jednotlivym veciam hodnotu.”?! Je
preto potrebné vnimat jednotu objavovania zmyslu v objektivnom
svete ajeho realizaciu konkrétnym subjektom. Clovek moZe
objavovat a realizovat zmysel vo svete, ale nemo6ze ho vytvorit,
pretoze je obsiahnuty v Bohom stvorenom sutcne. F. Copleston
hovori, ze vSetky stvorené, konecné veci iclovek ako osoba
existencidlne zdvisia a participuji na Bohu ako svojom Stvori-
telovi.2 Vystizne sa o tom zmienuje aj J. Ratzinger: ,Krestansky
verit znamena chapat nasu existenciu ako odpoved na Slovo, na
Logos, ktory nesie adrzi vSetky veci. Nasa odpoved znamena
vyjadrenie sthlasu s tym, Ze zmysel, ktory sme my nevytvorili, ale
mozeme ho iba prijat, je ndm uz darovany , takZe ndm staci len
prijat ho a odovzdat sa mu.”?

Boh je bytostnym Zdrojom celostnej zmysluplnosti lIudskej
osoby. Podla Clarka krestanska filozofia sa ma v chapani osoby
a zmysluplnosti Zivota inSpirovat naukou o Trojici. ,Ndauka
o Trojici totiz hovori, Ze vnatorna povaha samotného Najvyssieho
Bytia — a to ipred stvorenim - je extaticky proces (za hranicami
Casu azmeny) sebazdielajucej lasky. Otec, ktory je bez pdvodu
aktory ma nekonecnu plnost boZskej prirodzenosti, extaticky
zdiela svoju bozsku prirodzenost s druhou Osobou, Synom alebo
Slovom, v akte milujticeho sebapoznania, takze jedinym rozdielom
medzi nimi je rozdiel dvoch komplementarnych, ale pritom
protikladnych vztahov: Darca aObdarovany. Obaja spolocne
potom ,vlievaju” t istti bozskui esenciu, a opat v jej plnosti, do
zobrazenia svojej lasky, ktorym je Duch Svity, Dar, tretia Osoba ...
Filozofia a zjavenie idu1 v tomto pripade ruka v ruke a odkryvaju

2 RABAN, M.: Duchovni smysl clovéka dnes. Praha: VySehrad, 2008, s. 148.

22 Porov. COPLESTON, F,C.: Aquinas. An Introduction to the Life and Work of
the Great Medieval Thinker. London: Penguin Books, 1991, s. 141.

B RATZINGER, J - BENEDIKT, XVI. .: Uvod do krestanstva. Trnava: Dobra
kniha, 2007, s. 55.
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najvacsie hibky toho, o znamena byt.“?* Sv. Jén apostol o tomto
hlbokom tajomstve hovori: , Boh je laska.” (1 Jn 4,8) Clarke sa
v chapani Boha v kontexte krestanského myslenia snazi integrovat
dve velké tradicie. Prva paradigma krestanského myslenia
nadvdzuje na platdnsky sposob vyjadrenia bytia skutocnosti. Jej
predstavitelmi st: sv. Augustin, sv. Anzelm z Canterbury asv.
Bonaventura, ktori sa snazia zdoraznit apriérne momenty vztahu
stvorenia, cCloveka aBoha. Druha paradigma v krestanskom
mysleni nadvézuje na aristotelsku tradiciu: sv. Tomas Akvinsky sa
vo svojom diele snazi priblizif vztah stvorenia k Bohu skrze
aposteriérnu sktisenost so svetom. Podla Clarka obidva sposoby
krestanského myslenia by sme mali vnimat komplementarne
a usilovat sa o ich integrovanost. Clarke k tomu poznamenava: ,Ja
verim so sv. TomaSom, ze skuto¢ny krestansky Boh musi byt
odhaleny vosobe aj vkozmose, ako Pan  vnutorného aj
vonkajsieho sveta.”?> Boh je podla sv. Tomasa najdokonalejsim
a absoluitnym zmyslom Zzivota. Boh stvoril svet a cloveka, udrziava
ho vbyti aknemu ako ku koneénému cielu vsetko smeruje.
,Dobro ma totiz charakter cielovej pri¢iny. Pretoze Boh je
poslednym cielom vsetkého stvorenia, rovnako ako je iprvou
pri¢inou, ma takisto i charakter cielovej priciny.“2

Zaver

Zmysel zivota sme reflektovali cez pojmy ciel, hodnota,
najvyssie dobro, dovod, horizont a tajomstvo, v ktorych sa moze
ukazat jeho celostnost, pretoze smeruju z réznych uhlov pohladu
k jednote, ktort zmysel Zivota predstavuje. Jednotlivé zmyslupl-
nosti kazdodenného Zivota bez vztahu k zmyslu Zivota ako totality
by mohli ostat izolované aslepé. Naopak, zmysel zivota ako
celostnost bez realizacie v jednotlivych zmysluplnostiach by zostal

2 CLARKE, W, N.: Osoba a byti. Praha: Krystal OP, 2007, s. 18 - 19.

% CLARKE, W, N.: The Philosophical Approach to God. A Neo — Thomist
Perspective. New York: Fordham University Press, 2007, s. 36.

26 AKVINSKY, T. O dobru. Praha: Krystal OP, 2012, s. 127.
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prazdny, abstraktny a sterilny. Zmysel zivota ako fundamentalna
jednota vsetky parciality presahuje a zaroven sa do nich tajomnym
sposobom vteluje. Analyza pojmu zmyslu zivota smeruje k tomu,
Ze tento fenomén ma vzhladom k osobe cloveka primarne integra-
tivhu ulohu. Zaroven je evidentna jednota medzi objavovanim
zmyslu zivota v kontexte sveta, jeho prijatim ako daru a hlbokého
tajomstva od Boha ajeho realizaciu konkrétnym clovekom
v kazdodennych povinnostiach, ulohach, vztahoch, udalostiach
a situdciach.

Na zmiernenie alebo aspon neutralizaciu stucasnych global-
nych konfliktov vo svete je nepochybne potrebny dialdg o zmysle
zivota: ako prevencia tychto konfliktov, ako nastroj hojenia
vzniknutych ran aj ako vynikajuci prostriedok na prehibenie
ludskej vzdjomnosti adruznosti. Sme presvedceni, ze treba
rozvijat dialég medzi krestanstvom a I'ud'mi zalozenymi sekularne,
paralelne s nim dialégom treba rozvijat plodny ekumenicky dialog
vo vnutri krestanstva, a odvazit sa i na medzindbozensky dialog
s velkymi ndbozenskymi tradiciami - hinduizmom, budhizmom,
judaizmom, ba v suiCasnosti je bytostne nevyhnutné odhodlat sa
ina dialég s islamom. Jedine uskutocriovanim dialégu je mozné
predchadzat rozmachu fanatizmu a réznych fundamentalizmov,
nielen naboZenskych, ale aj agresivne sekularistickych ¢i politic-
kych.
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VYBRANE OTAZKY PERIODIZACIE V DIELE
L. WITTGENSTEINA

Mariin AMBROZY

Abstract: This study explores two specific topics of L. Wittgenstein's
work - Mathematics and Religion. I reject the absurd position of the new
wittgensteinean regarding the early work of the author. The basic point of
my research is that Wittgenstein can clearly and specifically distinguish
his early, intermediate, and late period. I also reject the anecdotes of his
sudden enlightenment and surrender, which would evoke early and late
Wittgenstein with a sharp predilection of personal reversal. My aim will
be to specify the periodization of Wittgenstein's approach in terms of
questions of philosophy of mathematics and philosophy of religion. I will
try to answer the question whether the different approaches can be
differentiated in the above-mentioned topics and, if so, how many stages
of approach can be discussed.

Wittgensteinovo ponatie matematiky - otazka periodizacie

Wittgensteinovou filozofiou matematiky sa v zmysle upriame-
nia pozornosti venuje pomerne malo filozofov matematiky,
historikov filozofie XX. storocia i analyticky orientovanych filo-
zofov. Do dne$ného dnia sa predmetny problém tesil pozornosti
monografii spocitatelnych na prstoch jednej ruky anieco cez pol
stovky clankov v renomovanych vedeckych casopisoch. Niektoré
ju davaju do suvislosti s inymi témami Wittgensteinovej filozofie,
ako napr. Schilbrack!, ktory predmetnt tému spaja s filozofiou

1 Porov. Schilbrack, K. 2018. Mathematics and the definition of religion. In:
International Journal for Philosophy of Religion 83 (2), s. 145 — 160.
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nabozenstva. Niektori ju zasa spdjaju s témou farieb u Wittgen-
steina.?

Wittgensteinova filozofia matematiky posobi v celkovom
portfolio ndzorov v mnohom ako anarchisticka. Napriek tomu
niektori autori poukazuji na jej uZitocnost zhladiska historie
matematiky, napr. pri fuzzy logika. Nasou tulohou nebude
zmapovanie Wittgensteinovych nazorov na filozofiu matematiky.
Isté je, Ze ho nemozno zaradif k intuicionizmu, logicizmu a ani
k formalizmu. N&s$ ciel je konkrétnejsi: pokusit sa o rozclenenie
Stadii Wittgensteinovej filozofie matematiky.

V case pred Traktatom Wittgenstein zda sa odmietol Fregeho
nazor, ze cisla st objekty. Zrejme do roku 1913 zastaval podobny
nazor aj on. Wittgenstein bol v zmysle transcendentalneho kantov-
ského pohladu ovplyvneny Schopenhauerom a Helmholtzom.
V Traktdte vyslovil Wittgenstein okrem nosnych logickych tém
a urcitej metafyziky aj Specifické nazory na matematiku. ,Je
zaujimavé, ze v traktatovskej filozofii matematiky pokladal tedriu
tried za zbytoénu. ,Savisi to s tym, Ze vSeobecnost, aku potrebu-
jeme v matematike, nie je vSeobecnost nahodna.”? Rozhodne sa
v tomto diele nestavia na poziciu logicizmu. Pomerne zakladnym
matematickym pojmom v Traktdte je rovnica. Wittgensteinov nazor
je ze Cislice nie st mena objektov, ale st to ich indexy. Rovnice
v prirodzenom jazyku st vlastne nevypovedatelné, Wittgenstein
hovori, Ze takym sposobom sa ukazuje to, ¢o je vlastne
nevypovedatelné. Je mozné ukazovat na premenné vhodného
typu. Zda sa, ze Wittgenstein Ciastocne negativne reaguje na
Ramseyho, ktory sa snazi zdkladny pojem triedy odvodit z logiky.
Celkovo Wittgenstein namieta voci Russellovym predstavam, ze
matematika je fundovana logikou a Ze pozostdva z tautologii.
Nazory autora Traktitu sa lisili s poziciami formalnej logiky tej

2 Porov. Salles, ]J. C. 2018. Para uma (re)leitura das Anotagdes sobre as
cores de Wittgenstein. In: Topicos 34, s. 95 —120.

3 Wittgenstein, L. 1922. Tractatus Logico — Philosophicus, 6.031. London:
Trubner & Co.
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doby, ktoré vychadzali z prac Fregeho a Russella. Jasne hovori v 6.
22, logika tézy postuluje v tautologiach a matematika v rovniciach.

Wittgenstein bol vistom zmysle inSpirovany Fregem.
Wittgensteinova kritika Fregeho je tak postavena prave na tom, Ze
logicizmus hovori, ¢o nie je vypovedatelné. Nas filozof podava
rekurzivnu definiciu radu prirodzenych cisel ako exponentov
operacii na vetach. Pre vSeobecnt formu cisel pouziva metddu,
ktord je pouzitd v kazdej stvislosti s formou pola, to ¢o plati pre
jeden clen radu, plati aj pre nasledujtci. Pokial je Wittgensteinova
koncepcia cisla zalozena na systéme ¢islo ako exponent operacii, je
mozné fahko vykonat matematicky dokaz jednoduchych mate-
matickych operdcii. Jeho tedria disla je teériou ordindrneho disla.
Z pohladu kritiky Fregeho ide o zmieSavanie vlastnych premen-
nych, t. j. ¢isel a objektovych premennych, ktoré sa vztahuju
k oboru ako vopred danému, ¢o vkonecnom dosledku vedie
k Russellovmu paradoxu (v popularizovanej verzii paradox
holica).

Tvrdenia matematiky st vlastne vo Wittgensteinovom ponati
absurdné. Podla Traktitu mame len jeden jazyk a nie metajazyk.
Rovnice ako tvrdenia matematiky st tak len zdanlivymi vetami
(Scheinsitze), pretoze sa snazia pojednavat o logickej forme. Ich
status je problematicky, nas filozof ich povazuje za zmysluprazdne
vety. Vzndmom rozdeleni Wittgenstein povaZuje vety logiky
a matematiky za zmysluprazdne, pretoze sa z nich ni¢ nedozvie-
me. Pravdaze, nie st nezmyselné ako vety klasickej metafyziky.
Z tzv. sebaznicujuceho posolstva v Traktdte — 6. 54, ze kto pochopi
Wittgensteinovu knihu, bude ju pokladat za absurdnti, vSak nevy-
plyvaju radikédlne zavery, ktoré vyvodzuju new wittgensteiniani,
ze cely Traktdt a jeho zakladné tézy sui zamerne autodestrukéné. To
urcite nie je pravda. ,RozliSovanie medzi vyslovenim a zobra-
zenim v Tractatus Logico-Philosophicus nie je samovyvracajuce,
neuveritelné alebo nezmyselné.”4 Autor Diamond sa dokonca

* Lugg, A. 2014. Wittgenstein on showing what cannot be said. In:
Philosophical Investigations 37 (3), s. 246.
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domnieva, ze Wittgensteinove rané nazory na matematiku maja
eticky impakt.> Kompromisné stanovisko zastava Wawrzyniak
ktory navrhuje, ,aby vety Tractatus nefungovali ako navrhy, ale
ako pravidla prekladu.”

Znamy Russellov paradox rieSi Wittgenstein (Tractatus 3.333)
sposobom: funkcia nesmie byt vlastnym argumentom, lebo vzor
argumentu uz ma obsiahnuty v znaku, nemo6ze obsahovat samu
seba. ,Predpokladajme, Ze funkcia F(fx)by mohla byt vlastnym
argumentom, potom by sme mali vetu”F(F(fx))”, a v nej museli
mat vonkajSie funkcie F a vnutorné funkcie F musi mat roézny
vyznam; lebo vnutorna funkcia ma formu ¢(fx), zatial ¢o vonkajsia
forma P(¢p(fx)).””

Beran sa domnieva, Ze periodizacia filozofie matematiky ,sa
uplne neprekryva s periodizdciou a zlomovymi bodmi viditelnej
filozofie”.s

Prave v prostrednom obdobi Wittgenstein venoval filozofii
matematiky najvacsiu pozornost. Je priznacné, ze Wittgenstein sa
zacal znova zaujimat o filozofiu po vypocuti Brouwerovej pred-
nasky. Filozofia matematiky stredného Wittgensteina je pozname-
nana konstruktivizmom. Zastava v nej velmi rigorézne nazory.
Mozno hovorit, ze vtomto obdobi zastava nas filozof silny
matematicky verifikacionizmus. Matematiku robime, tvorime,
mysli si viedensky filozof. Vnima ju ako ¢isti syntax. Matematika
je kalkul, ktory prevadza operacie. KonStruujeme konkrétne
vyroky podla pravidiel kalkulu,matematicky konstruktivizmus je

5 Porov. Diamond, C. 2017. Wittgenstein, mathematics, and ethics:
Resisting the attraction of realism. In: The Cambridge Companion to
Wittgenstein, Second Edition, Cambridge: Cambridge University Press, s.
209 - 244.

6 Wawrzyniak, J. 2017. Czym sa tak zwane tezy Traktatu? drabina
Wittgensteina. In: Analyza i Egzystencja 38, s. 21.

7 Wittgenstein, L. 1922. Tractatus Logico — Philosophicus. London: Trubner &
Co, s. 36.

8 Beran, O. 2013. , Stfedni” Wittgenstein: cesta k fenomenologii a zasa spdtky.
In: éerven}'/ Kostelec: Pavel Mervart, s. 214.
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radikalne obrariovany. Matematika tak nepotrebuje fundovanie, je
Tudskou praxou, napriek tomu Wittgensteinov pristup k matema-
tike je viac filozoficky neZ sociologicky. Voci nekonstruktivistic-
kym dokazom mal Wittgenstein ned6veru. Jeho antifundaciona-
lizmus je pritomny tak v Traktdte, ako aj v dielach prostredného
obdobia. Podradenie Wittgensteina akéhokolvek obdobia pod
nejakl zastavu je na druhej strane problematické. ,Na druhej
strane sa vSak Wittgenstein zavazuje rovnako silne k myslienke, Ze
filozofia mo6Ze a mala by zaujimat iny druh zaujmu o matematiku:
nie ako stubor vysledkov, ktoré treba vysvetlit, alebo metddy, ktoré
sa maju napodobnovat, ale ako subor technik alebo praktiky v
ludskom Zivote, chapat vSeobecne len v kontexte suvisiacich
praktik, ktoré nie st jednoducho alebo vylu¢ne matematické a tym
osvetluju nase praktiky a spdsoby zivota omnoho Sirsie.”?

Nekonecno je vnimané ako problém zhladiska extenzii
aintenzii. Ako extenzia je mnozina suborom prvkov. Nekonecna
extenzia nie je mozna, nekone¢no vnimame skor cez intenziu.
Nekonecny ciselny rad chape ako nekonecntt moznost konecného
Ciselného radu. Wittgenstein tak odmieta pojem aktualneho
nekonecna. Intenziu a extenziu pritom nemozno miesat ani nahra-
dit. Nemo6zme konstatovat ani nekonecné konjunkcie a disjunkcie.
Nekonecna extenzia je nekonec¢nd iba potencidlne a neobsahuje ju
ani Bozia mysel. Existen¢ny kvantifikator tiez nemoze byt
vztahovany na nekonecny pocet entit.

Wittgenstein nesympatizoval s intuicionizmom kvoli zakonu
vyltcenia tretieho. Jestvuju ndzory, podla ktorych ma Wittgenstein
v niektorych nédzoroch blizko k intuicionizmu. Brouwer hovori
ojestvovani matematicky nerozhodnutych viet, ¢o je podla
Wittgensteina nezmysel. Sposob, ako sa presvedcit o platnosti
matematickej vedy je dokazat ju. Vety matematiky su konstruk-
ciami a tak st nutne rozlisiteIné. V tejto suvislosti pokladal dokaz

° Livingston, P. M. 2017. Wittgenstein, mathematics, and the temporality of
technique. In: Humanizing Mathematics and its Philosophy: Essays
Celebrating the 90th Birthday of Reuben Hersh, Dodrecht: Springer, s. 199.
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Velkej Fermatovej vety za nezmysel. Matematickt indukciu sice
uznava, ale ponima ju Specificky, ako cestu ukazat moznost
dalsich krokov v postupnosti. Matematicka indukcia sa tak ako
pravidlo iba tvari, v prisnom zmysle Ziadnym matematickym
pravidlom nie je.

Specificky pristup mé nés filozof k iraciondlnym ¢islam. Podla
neho rydzo iraciondlne ¢isla tieZ nemozno chapat extenzionalne.
Ak je aj zapisom extenziondlne, jeho vyznam musi byt inten-
ziondlny. Vnima ich ako materidl pre zalepovanie medzier
matematikov, ktori sa zaoberaju kontinuom. Kritérium pre
porovnavanie zmyslu iracionalnych d¢isel je ich komparacia
sraciondlnymi cislami aurcovanie, ktoré =znich je vicsie.
Desatinny rozvoj v neobmedzenom zmysle chdpal ako mrtve
pravidlo Zivého pravidla, ktoré vyjadruje &islo. Cisla, ktoré su
potrebné len na vyplnenie kontinua, vold Wittgenstein falosné
iracionalne cisla. Vlastné iracionalne c¢isla maja zmysel len ako
pravidla. ,Nekonecné extenzie musia byt pre algoritmus
neprekonatelnou prekazkou. Na druhej strane, nas filozof uznava
komplexné ¢isla, lebo st skonStruované, maju vazbu k praxi, ale
iracionalne cisla poklada za nebezpecny pseudopojem.

Kriticky je i voci matematickym domnienkam. Na rozdiel, od
Turinga Wittgenstein odmietal akékolvek uvahy o analogii
pozndavania v matematike a fyzike. Zmysel matematického navrhu
identifikoval s metédou kontroly. V matematike nemo6zu byt hypo-
tézy, pretoze nie st definované pravidla na urcenie odpovede. Nie
je teda prostriedok, ako vyhladat odpoved. Jediny dokaz, ktory
uznava, je konstruktivisticky dokaz.

Jeho kritika je namierend aj proti teérii mnozin, ktoru kritizuje
z hladiska konStruktivizmu i finitizmu. Mnoziny nemdézu mat
Sipky bez uzatvorenia urcitym smerom. Nie je mozné mysliet
mnozinu vsetkych ¢isel akéhokolvek typu. Teériu mnozin tak
pokladé za filozoficky povrchni. Na podobnom principe kritizuje
Dedekindovu definiciu nekonecnej triedy. Wittgensteinov kon-
Struktivizmus je normativny.
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Wittgenstein si v strednom obdobi vzal na musku i matema-
tickd indukciu. Odmieta ju ako povrchnt, nedoéslednti. Problém
suvisi i s vysSie naznacenou kritikou matematickych domnienok.
“Co "matematické otézky" zdielaju s skutoénymi otazkami, je
jednoducho, ze ich mozno zodpovedat” (PR § 151). V pripade
matematickej indukcie o tom hovorit nemozno. KoreSpondencia
s dokazom indukciou vSak znamena nepodlozeny indukény krok.
VSeobecnt odpoved nemozno podlozit induktivnym doékazom.
Wittgenstein uzndva dodkaz, ktory mozno najst v celom systéme
kalkulacii.

Matematika je skiimana na zaklade analyzy jazyka. Matematik
pouziva vo svojej praci pojmy ¢islo, dokaz, poriadok etc., ktoré
pochadzajua z bezného jazyka. Gramatika matematickych vyrokov
je objasnitelna filozoficky z analyzy jazyka. Jeho filozofia matema-
tiky ma vstrednom obdobi zdroj vo vlastnej filozofii jazyka.
Samotna filozofia jazyka sa tak stava vychodiskom pre filozofiu
matematiky.

Upriamime pozornost na neskorého Wittgensteina. Pozdny
Wittgenstein poklada jazyk nielen za médium, ale aj za poskyto-
vatela materialu pre myslenie. Miguel sa nazdava, ze Wittgen-
steinova filozofia matematiky pozdejsieho obdobia nie je pevne
umiestnend vo vezi zo slonoviny, pri¢om ju poklada za jednu zo
zivotnych foriem. V nijakom pripade nie je platonistickd.!
,, Wittgensteinov antiplatonizmus v oblasti etiky, filozofie nabozen-
stva a filozofie matematiky je beznym miestom v Stadiach
o Wittgensteinovi.”!!

.Ako je vSeobecne zndme, neskory Wittgenstein sa preslavil
kritikou Godelovych viet. Wittgensteinova filozofia matematiky,
vyzaduje bezpodmienecne interpretaciu logickych vyrokov. Tak

10 Porov. Miguel, A. 2016. Historiografia e Terapia na Cidade da
Linguagem de Wittgenstein. In: Bolema — Mathematics Education Bulletin 30
(55), s. 368 — 389.

I Rodin, K. 2017. Wittgenstein and Plato: Though the question of
dialogue. In: Schole 11 (1), s. 194.
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ako sa pytame: ,v akom systéme dokazatelna?”, tak sa musime
pytat, ,v ktorom systéme pravdiva?”. Bez tejto otazky poklada
Wittgenstein cely dokaz iba za syntakticky, no to este nie je
rozhodnutie o pravdivosti alebo nepravdivosti na zédklade séman-
tiky. Sam Kurt Godel poklada za obtiaznost stav, ktory nastane ak
sa symboly v jeho formalnom dokaze nahradené nejakymi
entitami s vyznamom. Wittgenstein poklada za nezbytné opytat sa,
v akom systéme st vety pravdivé. Skryva sa v tom este jeden
hacik. Pri samom Godelovom dokaze nemusime predpokladat
pravdivost teorém. Ak aj dané teorémy nejako interpretujeme,
nemodzeme tym automaticky zaistit to, ze ich pravdivost v nasSej
interpretacii bude tiez pravdivostou v zmysle, ktory da niekto
interpretaciou pé6vodného retazca systému. Podla toho, aka bude
interpretdcia syntakticky danych teorém, bude dana aj ich
pravdivost ¢i nepravdivost. Z tohto metamatematického hladiska
vyplyva Wittgensteinovi to, ze Godelove vety st sice peknym
dokazom, no v skutocnosti nevypovedaja ni¢ o ich pravdivosti.
Z tohto hladiska hodnoti cely dokaz viet za nepostacujuci. Podla
Wittgensteina sa jednd o snahu vyslovit nevyslovitelné, a teda cely
dokaz nema v podstate zmysel a nie je tym, za ¢o ho pokladal Kurt
Godel. Trval jednoznacne na tom, Ze pod sposobom Godela nie je
mozné hovorit o formalnom jazyku, podla neho to je nezmyselné.
Dokazy vyluéne syntaktickej povahy nemdézu mat podla
Wittgensteina nijaky nematematicky zmysel. Wittgensteinovska
kritika je hlbsej tirovni. Mysli si, Ze Godelov ddkaz je nezmyselny,
no neprotiredi mu tvrdenim o deduktivnej uplnosti v zmysle
Hilbertovho programu. O nezmyselnom nemozno hovorit v inten-
cidch pravdy a nepravdy. Wittgenstein pokladal rovnako za tiplne
nevypovedatelny, a teda aj netuplny systém prirodzeného jazyka.
Ani v nom nemozno vyjadrit zmysluplne hodnoty, preto treba
o istych veciach mlcat.

Neskory Wittgenstein vo Filozofickych skiimaniach takisto
kritizuje logicizmus, avSak z iného uhla pohladu. Stvislost spociva
v probléme nasledovania pravidiel. Problém predstavuje na
postupnosti Cisel, ktora sa stale zvysuje o Cislo 2, napr. 0, 2, 4, 6, 8

65



DISPUTATIONES QUODLIBETALES XXI.

etc. Uz i malé dieta ovlada postupnost Cisel, a tak pojem zvladlo.
Nie je mozné mat predstavu nekonecne mnoho stctov. Moze vsak
nastat problém, pokial naSe pravidla budd necakane zmenené
(napr. zvlaStne ustrojenie mozgu). V takom pripade by sa nedalo
postupovat v zmysle kritéria spravne a nespravne, ale iba podla
sklonu individua. Tu treba vysvetlit pojem pravidlo a pravidel-
nost.

Pojem pravidelnost je implicitne pritomna v samotnej postup-
nosti. V takomto pripade sa vSak moze postupnost dalej vyvinut
rozne, ¢o je problém. Takéto stanovisko sa nazyva regularizmus.
Iné stanovisko, regulizmus hovori, ze pravidlo jestvuje explicitne
aak je postupnost ind, je jednoducho vrozpore s explicitnym
pravidlom. Opéat modze vzniknaf problém, hovori Wittgenstein.
Porovnavanie pravidla a radu postupnosti cisel, ktory sa od neho
odlisuje, treba vykonavat dalsim pravidlom, ¢im sa mozno dostat
do regresu. Pripomina to Platonov problém tretieho cloveka. Ak by
teda vsetky pravidla boli explicitné, ako je to v logicizme, v takom
pripade by hrozil nekonecny regres. Neda sa teda, aby bolo vSetko
vypovedané. Ide o kritiku logicizmu z iného uhla, avsak radikalnu.
O matematickej nevyhnutnosti u Wittgensteina pojednava Bangu.'

Neskory Wittgenstein poklada matematiku za vynalez cloveka,
,Mmatematik nie je objavitelom: je vynalezcom” (RFM, Appendix II,
§2). Nadalej odmieta platonizmus v matematike, v podstate
zostava na konstruktivistickej pozicii. Obdobne ako v strednom
obdobi, matematiku poklada za nereferenénii a syntakticka.
Matematické tvrdenia nechce Wittgenstein stotoznit s matematic-
kymi objektmi, pokial matematiku povazujeme za sktimanie
objektov, je to uz alchymia (RFM § 16).

Ni¢ sa zrejme v neskorom obdobi nezmenilo ani na Wittgen-
steinovom odmietani finitizmu. Nemeni ani svoj vyhraneny postoj
vodi iraciondlnym cislam. ,Co sposobuje Skodu, napr. ze Boh

12 Porov. Bangu, S. 2018. Later Wittgenstein and the genealogy of mathematical
necessity. In: Wittgenstein and naturalism, London: Taylor and Francis, s.
151 - 174.
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poznd vsetky iracionalne c¢isla? Alebo, Ze uz su tam, aj ked vieme
len niektoré z nich? Preco su tieto obrazky neskodné? Jedna vec
skryva urcité problémy” (MS 124, p. 139). Finitizmus nie je prekro-
Citelny smerom k aktudlnemu nekone¢nu ani Bozou myslou.

Matematicky vyraz pokladd za zmysluplny matematicky
vyrok vtedy, ak je sucastou kalkulu, ak jestvuje postup
rozhodnutelnosti. Kritériom zostala algoritmicka rozhodnutelnost.
Len zmysel, v ktorom je nerozhodnutelny matematicky navrh,
mozno rozhodnut, je v tom zmysle, Ze vieme, ako ho rozhodnuf
prostrednictvom rozhodovacieho postupu (RFM VII, § 40).

Ku kritike teorie mnozin pridava neskory Wittgenstein
argument, ze matematika nijaké fundovanie nepotrebuje, pokial
bol jeden ztucelov teorie mnoZin fundovanie matematiky.
Paradoxne, v stlade s Poincarém odmieta diagonalny dokaz, ze
uhlopriecka je interpretovand ako dokaz vadcsich a menSich
nekonec¢nych mnozin. Wittgenstein nazyva tento dokaz hocus
pocus. NemozZeme uvazovat o Cislach, ktoré suvacsie ako neko-
necno. Cantorova uhlopriecka teda nie je dokaz nedenitelnosti.
Cantor ukdzal, Ze modzeme vytvoritf "nekonecne vela" réznych
systémov iracionalnych cisel, ale nem6zeme vytvorit vycerpava-
juci systém vsetkych iracionalnych cisel. (REM 1I, § 29)

Udiali sa aj iné zmeny oproti ranému obdobiu. Zavadza roz-
liSenie jednoduchych znakovych hier a matematickych jazykovych
hier. Je tu citit vplyv farebnych knih a Filozofickych skiimani. Znaky
matematiky by sa mali pouzivat aj mimo samotnt matematiku,
aby mathematical language games mali zmysel. Je to akasi ozvena
viet zo zaveru Tractatus. Extra — mathematical aplication je pre
tento vyznam conditio sine qua non. Wittgenstein si praje pluralitu
pouzivania roéznych foriem jazykovych hier. Vlastnii tedriu
mnozin poklada tak len zaformalne znakové hry. Tieto hry su
vyuzitelné i vo vyucovani matematiky, ako pripomina Brunner.’

13 Porov. Brunner, M. 2017. Die Rollen der Inskriptionen als niitzliche
Sichtweise im Mathematikunterricht. In: Journal fur Mathematik — Didaktik
38 (2), s. 141 - 165.
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Nazor, ze matematika je vecou syntaxe, neopustil Wittgenstein ani
v neskorom obdobi.

MoZeme sa zamysliet nad otdzkou periodizacie Wittgensteino-
vej filozofie matematiky. Isté pevné pozicie ostavaju v celej Sirke
jeho filozofie nemenné. Wittgenstein nikdy neopustil koncepciu
objektivity logiky.

Vnimat distinkcie medzi ranym a strednym Wittgensteinom
ivo filozofii matematiky je pomerne jasné. Traktatovska filozofia
matematiky je Specifickd. Zakladnym matematickym pojmom je
rovnica a rovnost. Nezastava logicisticktl poziciu. Rovnice poklada
za nevypovedatelné v prirodzenom jazyku. St to zdanlivé,
zmysluprazdne vety. Vety matematiky nepotrebujeme samé pre
seba, ale aby sme pomocou nich odvodili iné vyroky. Prirodzené
¢isla definuje ako exponenty operacii na vetach. Wittgensteinova
filozofia matematiky prvého obdobia je integralnou sucastou
Traktitu. Napriek niektorym spoloénym crtam s neskorSou
filozofiou matematiky (kritika logicizmu, uplatnitelnost matema-
tiky mimo sféru Cistej matematiky etc.) vykazuje traktatovska
filozofia matematiky mnohé vyrazné odlisnosti od destruktivno —
kritického charakteru tejto filozofie neskorsich obdobi.

Pokial mézeme delit vSeobecnt Wittgensteinovu filozofiu na
tri obdobia, rozhodne to neplati v oblasti filozofie matematiky.
Sthlasime s Beranom, ze v zasade nemozno odlisit stredné a ne-
skoré obdobie Wittgensteinovej filozofie matematiky.'* Je mozné
v neskorom obdobi pozorovat pribratie novych tém (istota v mate-
matike, matematika ako jazykova hra etc.). Ostdva vSak Wittgen-
steinov hyperkriticizmus. Odmieta nadalej pojem aktudlneho
nekonecna, iracionalne c¢isla, matematickt indukciu, kritizuje
teériu mnozin, neuznava ani Godelove teorémy. Na svojom radi-
kalizme stredného obdobia nas filozof nezmenil ni¢. Matematiku
povaZzuje za vec syntaxe. V prostrednom obdobi hovori o jej

4 Porov. Beran, O. 2013. , Stiedni” Wittgenstein: cesta k fenomenologii a zasa
spitky. In: Cerveny Kostelec: Pavel Mervart.
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kon$truovani, v neskorom tiez tvrdi, Ze je vynalezom cloveka
aostava na antiplatonistickej pozicii. Zmeny, ktoré sa udiali
(v podstate pribratie novych tém), nie sti nejako vyznamné. Ak aj
niektoré ciastkové problémy hodnotil neskory Wittgenstein inak
ako vstrednom obdobi, jednalo sa ondazory, ktoré nemenili
celkovy pohlad Wittgensteina na matematiku ani na jej obsah.
Uplne najvyznamnejSou zmenou je opitovné zavedenie kritéria
mimo matematiky na na odlisenie matematickych jazykovych hier
a znakovych hier. V podstate je to kritérium pritomné v prvom
obdobi, chyba vSak v prostrednom obdobi. Wittgensteinov restrik-
tivny, rigordzny a v podstate konstruktivisticky pohlad sa od
prelomu 20. a30. rokov 20.storocia nijako radikalne nezmenil.
Preto si dovolujeme povedat, Ze z hladiska filozofie matematiky
rozoznavame iba dve stadid. Prvé stadium zodpoveda vSeobecne
prvému stadiu — obdobiu Traktdtu ajeho pripravy. Druhé obdobie
je zasa pocaté ozivenim filozofickej ¢innosti Wittgensteina po jeho
ucinkovani na raktskych Tudovych skolach av zmysle filozofie
matematiky trvad vlastne az do konca Zivota filozofa. Vo vSeo-
becnosti sice zastdvame nazor o jestvovani raného, prostredného
aneskorého Wittgensteina, avsak vo filozofii matematiky
prostredné i neskoré obdobie vSeobecnej filozofickej tvorby splyva
v jedno.

Wittgensteinovo ponatie naboZenstva — otazka periodizacie

Budeme sa zaoberat periodizaciou Wittgensteinovej filozofie
nabozenstva. Poktsime sa zodpovedat na otdzku, nakolko sa
periddy, ktoré ndm vyvstanu vztahuju k vSeobecnej periodizacii
Wittgensteinovej filozofie. Napriklad, Celudka zastava nézor,
podla ktorého , Wittgensteinovo nabozenské myslenie je vo vacsej
miere koherentné a komplementarne.”> Pokusime sa ukatat, Ze ,,to
sa meni od Traktdtu k Filozofickym skimaniam v druhom,

15 Celutka, S. 2014. Ludwigo Wittgensteino religijos filosofijos vientisumo
problema. In: Logos 79, s. 187.
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v konecnom dosledku ukazuje zavazok k filozofickej hodnote
otvorenosti a ochoty pretvorit svoju mysel objavenim toho, ¢o je
dané.’6

Neodskriepitelne prvou fazou Wittgensteinovej filozofie je
obdobie pisania a vydania Traktitu. Nebudeme opakovat notoric-
ky zname propozicie diela, ststredime sa iba na konstatovania,
ktoré sa tykaju filozofie nabozenstva. Traktatovské myslienky,
ktoré sa tykaju ndboZenskej problematiky, tzko koreluju
s nazorovymi propoziciami Traktditu. Hoci sa sam Wittgenstein
v tomto diele vo velkom rozsahu nevenuje filozofii nabozenstva,
analyzy jeho viet spolu so zaznamami z dennikov a s biografic-
kymi redliami stac¢ia pre vytvorenie obrazu konkrétnej filozofie
nabozenstva. To, ¢o sa da povedat da sa povedat jasne, niektoré
skutocnosti s nevypovedateIné, nema zmysel o nich hovorit, to
vSak neznamena, Ze nejestvuji, alebo ze jestvuje dovod ich
ignorovat. V prvom rade, nabozenské otazky nepatria medzi
vedecké otazky. ,Domnievame sa, Ze aj keby sa dali odpovedat
vietky mozné vedecké otazky, problémov zivota sa vobec
nedotkli.“?” Nas filozof v Traktite uznava delenie vyrokov na
viaceré druhy. Ako prvé uvadza zmysluplné vyroky, st nimi
vyroky prirodnych vied. ,Sa to vety, ktoré maji so svetom
spolo¢nu logickt formu, ktora ich zaroven robi sucastou sveta,
aako také vypovedaju pravdivo alebo nepravdivo o svete.”18
Druhé vyroky su zmysluprazdne, st to tautologie alebo
kontradikcie — vety matematiky a logiky. St vSeobecne pravdivé
alebo vSeobecne nepravdivé a nedotykaju sa sveta.

16 Porov. Springsted, E. O. 2011. The concept of mystery and the value of
philosophy in later Wittgtenstein. In: American Catholic Philosophical
Quarterly 85 (4), s. 547.

17 Wittgenstein, L. 1922. Tractatus Logico — Philosophicus. London: Trubner
& Co, s. 89.

18 Vasko, M. 2013. Analyjza ndboZenského jazyka na pozadi filozofie Ludwiga
Wittgensteina. In: Sticasné premeny nabozenského myslenia. Presov:
UNIPO, s. 108.
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Tretie vyroky oznacuje ako nezmyselné. Nie je mozné ich
empiricky overit. Bud pouzivaju gramaticky zle utvorené vety,
alebo pouziva pojem, ktorého sémanticky vyznam nie je
verifikovatelny alebo falzifikovatelny, pretoze prekracuje hranice
jazyka. Specificka je situacia vdruhom pripade, pokial ich
sémanticky vyznam nie je verbalne uchopitelny. Ak sa vyroky
pokusaju prekrocit hranice jazyka, teda ich nemozno vypovedat,
ale iba ukazat. Medzi takéto vyroky radi aj vyroky etiky, ako aj
nabozenské vyroky. Wittgenstein uvadza i priklad: , St rovnaké
ako otazka, ¢i je Dobro viac ¢i menej identické ako Krasno.”? Ako
je zname, Wittgenstein postuloval analyzu vyrokov intuitivne,
realne by mohli jestvovat problémy pri vysloveni definitivnych
kritérii (v zmysle Wittgensteina Traktditu), na analyzu vyrokov.
Myslienky o etike, uvadzané v zaveretnej Casti Traktdtu, maju
vypovedna hodnotu aj pri hladani nazorov Wittgensteina tohto
obdobia na ndabozenstvo. Rakusky filozof vymedzuje hodnoty
mimo sveta. ,Zmysel sveta musi lezat mimo svet.”? Etiku (a
estetiku) poklada za transcendentalnu. Hodnoty do sveta nepatria,
¢o by sa na zdklade popisu empirického stavu veci nahodou ako
hodnota ukazovalo, fiou nemoéze byt. K bohu sa Wittgenstein
expresis verbis vyjadruje v Traktdite len raz, ked tvrdi: ,Boh sa vo
svete nezjavuje.”?!

Vety ndabozenstva pokladal teda Wittgenstein Traktdtu za
nezmyselné, nemoZzno o nich vypovedat. Napriek tomu sdm pre
seba, v Dennikoch formuluje vety: , Vyznam zivota, t. j. vyznam
sveta, mozeme nazyvat Bohom.” a ,Co poznam o Bohu a o zamere
zivota? Viem, Ze tento svet existuje.”?? Jeho tvrdenia mozZno
dokumentovat i zdpisom: ,V tomto zmysle by bol Boh jednoducho

19 Wittgenstein, L. 1922. Tractatus Logico — Philosophicus. London: Trubner
& Co, s. 39.
2 Wittgenstein, L. 1922. Tractatus Logico — Philosophicus. London: Trubner
& Co, s. 87.
2 Wittgenstein, L. 1922. Tractatus Logico — Philosophicus. London: Trubner
& Co, s. 89.
22 Wittgenstein, L. 1984. Notebooks 1914 — 1916. Oxford: Basic Blackwell, s. 52.
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osud alebo, Co je to isté: svet - ktory je nezavisly od nasej vole.”2
Sjeho stikromne v pisomnej forme prejavovanymi nazorovymi
poziciami (ktoré by in stricto sensu mali byf nezmyselnymi
vyrokmi), koreponduji aj bibliografické redlie. Je zname, Ze
v zakopoch I. svetovej vojny cital casto Tolstého vyklad evanjelii.
Zil Zivotom vojaka, ktory sa obrétil ku krestanstvu ¢elom. Bol
nielen veriacim, ale aj krestanskym horlitelom a Tolstého knihu
odporucal tym, ktori prepadaju zufalstvu. V snahe prikladne
zastat svoje miesto sa Wittgenstein dobrovolne hlasil na
najnebezpecnejsie bojové tlohy, stal sa vojnovym hrdinom, bojové
akcie paradoxne utuZovali jeho naboZensku vieru. Zil nenapisant
Cast Traktitu — neziStny zZivot dobrovolnika, ktory v Gsili o obranu
vlasti zmobilizoval vsetky svoje sily a odvahu, aby riskujac zivot
vykonal tlohu ¢o najlepsie. NeskorSie rozdanie majetku a dobro-
volna praca zahradnika a ucitela st rovnako odzrkadlenim toho,
¢o napisal v Traktite mimochodom i o naboZenstve - je to
nevypovedateIné, ukazuje sa to. Domnievame sa, Ze jeho
dopovedanie nenapisanej Casti Traktdtu — i tej o naboZenstve —
skutkami, bolo naozaj ukazkové. ,Wittgenstein stelesnil samotna
metodu, ktorti obhajoval vo svojom skimani krestanskej viery.
Tato metdda ho viedla k trvalej praxi skutocnej modlitby, tzkej
stadii vasnivych krestanskych myslitelov a vo verejnom vyznani
jeho sukromnych hriechov.”

Nazory raného Wittgensteina na nabozenstvo mézeme skutoc-
ne pokladat za signifikantné a konzistentné sjeho vSeobecnymi
nazormi. Obdobné ndazory vyslovil eSte na pociatku svojho
stredného obdobia, v Predndske o etike. Wittgenstein nazorovo
k ponatiu etiky a nabozenstva ni¢ nové nepridava, akurat vy-
svetluje problematiku z d'als$ich uhlov pohladu. To sa mu urcite
podarilo, nemeni to ni¢ na faktoch, Ze text sa nazorovo zhoduje

2 Wittgenstein, L. 1984. Notebooks 1914 — 1916. Oxford: Basic Blackwell, s. 52.
24 Kallenberg, B. J. 2018. Wittgenstein: ,I can’t believe ... or rather can’t
believe it yet”. In: International Journal for Philosophy of Religion 84 (2), s.
161.
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s poziciou z Traktitu. Uvadza v nej znamy priklad, podla ktorého
by clovek, ktory pozna vsetky pohyby a dusSevné stavy celého
univerza, nemohol poznat jediny eticky sid, nakolko hodnoty st
transcendentné. Spomina dva zazitky, prvy spociva v tidive. Sam
Wittgenstein konstatuje ,,Verim Ze najlepsi sposob, ako to opisat,
ze vnimam zazrak, Ze svet existuje. Potom som nachylny pouzivat
frazy, , aké je vynimocné, Zze nieco moze existovat”, alebo ,aké je
vynimocné, Ze svet moze existovat”' (Wittgenstein 1965, p. 8).
Podobne spomina i zazitok, pri ktorom sa citi v absoltitnom
bezpedi. Ide o mysticky zazitok, ktory je typovo blizky naboZenskej
mystickej skiisenosti. V menovanej prednaske znova opakuje svoje
nazory o nezmyselnosti verbalizovat obdobné zazitky, hovori ze
tvrdenie — zZasnem nad existenciou sveta — je rovnako nezmyselné
ako hovorit, Ze Boh je stvoritelom sveta.

Skér moézeme vnimat urcity posun vjeho nazoroch pri
diskusiach s ¢lenmi Viedenského kruizku. Tu sa zacinaja posuvat i
jeho vSeobecné nazory ohladne verifikacie, fyzikalizmu, logickej
analyzy, koncepcie jazyka. Wittgenstein pri uvedenych rozpra-
vach, najcastejSie s Waismannom, Schlickom, Carnapom zacina
postupne prechadzat na iné ndazorové pozicie, aké zastaval
v Traktite. Anekdota o nahlom obrate prostrednictvom neschop-
nosti podat logickti analyzu vulgarneho neapolského gesta, ktoré
interpretoval Piero Sraffa sa mozno v zmysle, Ze sa prihoda udiala,
zakladd na pravde, nazorovy prerod Wittgensteina bol vsak
dlhodobym procesom, nie nahlym osvietenim na sp6sob zenového
budhizmu.

Wittgenstein v rozhovoroch so Schlickom, s Waismannom,
vedie nabozenské polemiky. Mysli si, Ze dobré je preto dobré, lebo
to chce Boh. Zd4 sa, Ze na tomto mieste ide o polemiku so
Schlickom. Tu Wittgenstein opusta pdvodny nazor o nevyslovitel-
nej povahe naboZenstva a etiky. Zdovodnenie nabozenskej moral-
ky i etiky je v Bohu. Nardzame tu na hranice jazyka a Wittgenstein
si vie dobre predstavit aj naboZenstvo, v ktorom sa nehovori.
,Plati to pre olakdvania, presveddenie, nadeje atd. Ze kazdé z
tychto slov nie je pouzité pre konkrétny proces, ale pre rozne, hoci
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navzajom suvisiace procesy. Vo vsetkych tychto pripadoch moze-
me skutocne hovorit o jasne formulovanom a neoznacenom
procese.” (Wittgenstein and Waismann 2003, s. 51). Zmysel nabo-
zenstva je podla neho v praxi. V ndbozZenstve sa mo6ze hovorit, no
nie v zmysle teologickych teodrii, ale v zmysle praxe. Preto uz nie je
potrebné o nabozenstve mlcat. Za povinnostou je nejaka moc,
ktora tresta a odmenuje, inak by to celé nemalo zmysel. Vzdialenie
od Traktdtu na poli ndboZenskych ndzorov je uz markantné. V tejto
suvislosti treba poznamenat, Ze Wittgenstein v uvedenych rozho-
voroch dokonca prejavuje sympatie sniektorymi propoziciami
Heideggera zo Sein und Zeit a Co je metafyzika?, ma porozumenie
pre jeho problémy, ktoré narazaju na hranice jazyka. Uzkost
z ni¢oty a otdzka po zmysle bytia koreluje s uZ znamym uZzasnutim
z existencie. Wittgenstein tvoril isty cas, interpretované jeho
slovami, dokonca pod hrozbou straty zdravého rozumu a nastupu
sialenstva (Ule 2014, s. 456).

V roku 1937 spomina, Ze naboZenstvo by malo byt jazykovo
oSetrené tak, aby kazdému stupriu religiozity patrili také vyrazy,
ktoré by na inom stupni nemali zmysel. Ide najmé o to, aby sa
vyznamy vyrazov, ktoré maju zmysel na jednom stupni
nabozenského uvedomenia neminali dc¢inku v komunikacii na
roznych stupnoch religiozity, kde by to nielen postradalo zmysel,
ale mohlo byt i zle pochopené.

Vsimajme si argumenty, ktoré k nabozenstvu pridava neskory
Wittgenstein. Zaciatkom pozdného obdobia (1938) vznikli jeho
Lectures on Religious Belief. Pri ich ¢itani je zjavné, ze Wittgenstein
prechddza v uvedenej praci na iné témy, nez ako sa zachovalo
v pisomnej pozostalosti zo stredného obdobia. Obdobnou proble-
matikou sa vo svojom strednom obdobi nezaoberal. Dominuje skor
otazka istoty viery, jej korenov, posledného stidu.

K prvej téme sa vyjadruje filozof uz v prvych odsekoch pred-
nasky. Uvedomuje si, Ze i krestanska viera sa sklada z komponen-
tov. Viera samotna nie je istotou, upozornuje Wittgenstein. Verit
v rozne veci i v ramci zadefinovanej pozicie veriacich Iudi nezna-
mena mat rozdiely iba vo vysvetlovani vyznamov jednotlivych
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nabozenskych terminov. Povaha ndbozenského presvedcenia nie je
istotou, je vierou. Sam Wittgenstein piSe o pochybnostiach, o roz-
nych stuprioch nabozenského uvedomenia. Uznava mnohé rozdie-
ly medzi vierami a vie, Ze ndbozenské presvedcenie nemaju spo-
lo¢nu ani vieru v posledny sud. Nejestvuju nejaké typické obsahy
viery. Typickou strankou nabozenskej viery je len inkomensurabi-
lita snenaboZenskou vierou. Nota bene, inkonsumerabilitou
v ramci nabozenskych systémov sa zaobera vo svojej knihe Rudolf
Dupkala.?> Prave Wittgenstein upozoriiuje na diskusiu o neteistic-
kych nabozenstvach.?

Viera podla Wittgensteina nie je vierou, zaloZenou na dokaze.
,Mobzem povedat, Ze ma dokaz. Avsak mdzem povedat, ma to, o
by sme mohli nazvat neodvratnou vierou.” (Wittgenstein 1966, s.
54). Prava nabozenska viera nemoze byt poverou, musi byt od nej
odlisnd. NaboZenstvo nie je na druhej strane zaloZené ani na
dokaze zazrakov. Wittgenstein v analyzovanom texte zastava
fideistickt poziciu, ktora sa da zrovnavat s Kierkegaardovou. ,Ak
mdzu byf iné nadzory oddvodnené raciondlnymi argumentmi,
podla Wittgensteina to nie je pripad viery.“?” NaboZenské a nena-
bozenské nazorové presvedcenie je od seba odlisné. , A dam
vysvetlenie: "Neverim v....", ale potom veriaca osoba nikdy neveri
tomu, o popisujem.” (Wittgenstein 1966, s. 55). Principy presved-
¢eni su uplne odlisné a v danom kontexte moézu i totozné pojmy,
pouzité recou veriaceho a neveriaceho, znamenat pojmy s uplne
rozdielnym zmyslom, v zmysle pouzitia pojmu. Jazyky veriaceho a
neveriaceho su inkonsumerabilné. Wittgenstein poukazuje na
skutocnost, Ze tato diskrepancia nema nic¢ spolocné s nezhodami
vinych oblastiach Zivota. Mozno vsak kriticky namietnut, ze
Wittgenstein hlbSie nevysvetluje dovody tejto nestmeratelnosti.
V niektorych hypotetickych Specifickych pripadoch si skeptik

% Porov. Dupkala, R. 2016. Fantém imigrdcie. PreSov: Expres Print.

2% Porov. Schneider, H. J. 2017. Sacred Values and Interreligious Dialogue,
In: Analyse und Kritik 39 (1), s. 63 — 83.

2 Perissinotto, L. 2013. Croire sans preuve: Wittgenstein et la revision. In:
Esprit 391, s. 81.
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a veriaci mozu rozumiet, konstatuje Wittgenstein. Nabozenska
osoba vsak pocita s vierou, ktora nie je zalozena na dokazoch.
»Wittgensteinov postoj k krestanskej viere je zloZitejsi, nez to, ¢o
vedie k viere mnohych filozofov.”2

Nas filozof sa v prednaske zaobera aj vztahom viery, rozumu
a zmyslu. Dokazy viery povazuje za krehké. V poslednej cCasti sa
zaobera otazkou primeranosti nasej viery. Dokazy viery nepoklada
za rozumné. Viera nie je zdlezitost rozumnych argumentov.
Niektori interpretatori Wittgensteina hovoria, Ze sa tu odvolava na
List Korintanom, kde Pavol z Tarzu pripomina: niektorym Iudom je
slovo kriza blaznovstvo. Zrejme tym chcel povedat, ze krestanstvo
je niektorym Iudom absurdné. Nota bene, Wittgensteinove poz-
namky, v ktorych sa odvolava na Bibliu st vzhladom na pomerne
vystredny charakter tychto poznamok malokedy skiimané.

Pre nabozenské tvrdenia jestvuje v zmysle dokazu iba skromna
opora. Niektoré nabozenské presvedCenia nie st dokazané,
dokonca vyznievaju ako nepravdepodobné vo svetle dokazov.
Wittgenstein povaZuje jednoducho dokazy za jednoducho nedosta-
tocné pre vieru. Preto dost obdivuje Kierkegaarda. Aj Kierkegaard
hovoril, ze clovek veri krestanstvu napriek absurdnosti jeho
doktrin. Na druhej strane, Wittgenstein mal daleko od akého-
kol'vek ndbozenského fanatizmu a fundamentalizmu.

Niektoré vyjadrenia tykajiice sa naboZenstva a viery vyslovuje
Wittgenstein i vo Filozofickych skimaniach. Tu sa vyjadruje na
nabozenské témy pomerne sporadicky. Modlitbu poklada za jeden
z pripadov jazykovej hry ,prosba, podakovanie, prekliatie,
pozdrav, modlitba”.? V tomto diele hovori o formach Zivota,
pricom ndbozZenstvo pokladd za formu Zivota a nie za formu
vedenia. Nabozenstvo v ponati Skiimani vyjadruje urcita historicktl
a metafyzicka pravdu alebo skutoc¢nost, ktoré st mimo dosahu

28 Kallenberg, B. J. 2018. Wittgenstein: ,I can’t believe ... or rather can’t
believe it yet”. In: International Journal for Philosophy of Religion 84 (2), s. 161.
»  Wittgenstein, L. 1986. Philosophical Investigations. Oxford: Basic
Blackwell, s. 128.
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beZznych schopnosti ludského ducha. Znova opakuje problematiku
istoty viery. Rozvadza otazku historickosti MojziSa. Vnima rozny
moznosti ponatia pojmu Mojzis. MoOze nim byt dietatko
zachrédnené egyptskou princeznou z Nilu, vodca Izraelitov, muz
s menom Mojzi§, ktory Zil vistom casopriestore etc. Pyta sa, ¢o
vsetko je potrebné falzifikovat, aby sme neverili v jestvovanie
muza, ktory je spaty so vsetkym, ¢o o nom vypoveda Pismo.
Dochadza k zisteniu, ze taka miera nejestvuje. Za zaklad vlastnej
obhajoby autenticity MojziSa v biblickom zmysle poklada skor
vlastné rozhodnutie nez verifikaciu biblickej histérie. ,Nie je to
pripad, Ze mam, ako hovorim, celti sériu pripravenych argu-
mentov, a som pripraveny priklonit sa k niektorému,ak si mézem
vziat iny a naopak?“® Fundamentom je viera sama — tu Wittgen-
stein zastava fideistické pozicie. Otazky poZadujice vysvetlenie by
plodili iba dalSie otazky. , Ale podobné pochybnosti ako tie o
,MojziSovi” s mozné v slovach tohto vysvetlenia (Co nazyvas
"Egypt", koho "Izraelitov" etc.?).”3!

Na fundamente viery stavia ¢lovek dalSie ndbozenské propo-
zicie. V druhej casti Skiimani sa pyta, ako doslo k pouzivaniu
vyrazu verit. ,Takze to vyzera, akoby tvrdenie "verim" nebolo
tvrdenim toho, ¢o sa predpokladalo v hypotéze "verim"!“32 Pojem
verim vnima ako vlastné pouzitie niecoho, o ¢om tvrdim, Ze je tak.
Wittgenstein hovori, Ze je sice mozné neverit svojim zmyslom, ale
nie vlastnej viere. Vieru poklad4 nas filozof za stav mysle, ktory
v sebe citime.

Wittgensteinovo posledné dielo O istote je pomerne skipe na
naboZensku tematiku. V tomto diele uvadza, Ze skupina mnohych
vzdelanych a inteligentnych I'udi veri v to, ¢o sa piSe v Biblii a ina
skupina Tudi to poklada za nepravdepodobné. Na inom mieste

% Wittgenstein, L. 1986. Philosophical Investigations. Oxford: Basic
Blackwell, s. 37.
31 Wittgenstein, L. 1986. Philosophical Investigations. Oxford: Basic
Blackwell, s. 40.
%2 Wittgenstein, L. 1986. Philosophical Investigations. Oxford: Basic
Blackwell, s. 190.
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vravi, Boh mi zjavil, Boh ma naucil, Ze moja noha je skuto¢ne moja
noha. Snabozenskou vierou suvisia iné propozicie spominanej
knihy. V tomto diele Wittgenstein zastava poziciu, Ze istota je skor
o konani nez o poznani. Pri iplnom spochybniovani kazdej propo-
zicie a dalSej otazke — ako to vie§s? — by sme skoncili v iplnom
skepticizme. Preto jestvuja urcité tvrdenia, ktoré nespochybnu-
jeme. ,Pochybnost, ktora by spochybriovala vsetko, by nemohla
byt pochybnostou” (OC § 450). Vsnahe vyhnut sa uplnému
skepticizmu si clovek vybera fakty, ktoré povazuje za zdkladné
a tie nespochybnuje. O ne sa opiera ako o fundamentalne a na ne
sa odvolava ako na evidentné.

Prave na tomto zdklade m6Zeme vnimat aj kontext ponimania
viery v zmysle Wittgensteinovej filozofie nabozenstva na sklonku
filozofovho Zivota. Umierajici Wittgenstein v podstate nezmenil
nabozenské nazory posledného obdobia. Pravdy viery povazuje za
tie, ktoré verime a pre ktoré nepotrebujeme dokazy. Viera v zmysle
Wittgensteina nie je vecou dokazu, ale rozhodnutia. S tym kore-
$ponduje filozofovo tvrdenie zo zozbieranych poznamok, ktoré
uviedol roku 1950, Ze nie vizie a zmyslové skuisenosti, ale trapenia
nam poukazujui na existenciu Boha.

V stlade s vacsinovymi interpretaciami stiCasnosti a po zva-
zeni argumentov, ze vo filozofickom pristupe tzv. stredného
Wittgensteina jestvuju zretelné Specifické prvky (napr. fenomeno-
logické témy), zastavame nadzorovu poziciu, ze vo vseobecnosti
mozno rozoznavat raného, stredného a neskorého Wittgensteina.

Z tohto hladiska sa pokusime zodpovedat druhui otdzku
stadie: kolko Stadii nazorovych pozicii Wittgensteinovej filozofie
nabozenstva rozozndvame?

Povodna pozicia Traktitu je jasna. Nabozenstvo vnima
Wittgen- stein ako nevypovedatelné, transcendentné a patriace
mystike. V tomto zmysle odmietame absurdny vyklad tzv. novych
wittgensteinidnov, povazujuci cely Traktdt za autodesStrukény.
Wittgenstein prestavuje svojskil poziciu nabozenskej filozofie,
o naboZenstve odmieta hovorit. Obdobné nazory este opakuje
v Predniske o etike, ktora uz Casovo patri do obdobia stredného
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Wittgensteina. V nej vSak este zostava nas filozof plne na nazoroch
filozofie Traktdtu.

Prostredné obdobie sa v nazoroch nabozenskej filozofie od
Traktdtu zjavne li8i, vynimajuc Predndsku o etike zo zaciatku
obdobia. Wittgenstein jasne opusta nazory o transcendentnej pova-
he nabozenstva, dava akcent do pastoralnej roviny nabozenstva.
Do novej roviny postiva moznost nabozenskych vypovedi. Rovina
hodnoty nabozensky vyznamného skutku uz nie je v iom samom
ako v Traktdte, musi ho garantovat nejakd moc. Zaroven vidime aj
distinkcie od ndbozenského myslenia pozdného Wittgensteina.

Zaverecné obdobie vykazuje v oblasti filozofie nabozenstva
jasné znaky konzistentnosti. Wittgenstein v uvedenej problematike
prechddza na nové témy. Su to otdzky zadefinovania podstaty
naboZenskej viery, odévodnenia viery, rozumnosti viery, inkon-
sumerabilita ndboZenskej a nenaboZenskej viery. ,Wittgenstein
vyhlasil svoju prislusnost k viere nie vzmysle posvétného ani
v zmysle sekuldarneho, skor sa k nej priblizil s velkym zaujmom. "3
Wittgenstein sa zaobera dokazmi viery, ktoré pokladd za tak
krehké, Ze sa dostava na fideistické pozicie. Niektoré jeho nazory
sa pribuzné Kierkegaardovi. NaboZenstvo poklada za formu
zivota, modlitbu za jazykovi hru. Dochadza k novym presved-
Ceniam, zastava nové nazory. Vieru vnima ako zalezitost
rozhodnutia, ¢o doklada nielen v Skimaniach, ale dopitia to
tvrdenim, Ze niektoré propozicie nespochybniujeme, zo samotného
rozhodnutia ¢loveka v O istote. Tieto témy i nazory mozno pokla-
dat za iné, ako v prostrednom obdobi tvorby. Azda mozno vnimat
aj niektoré kontroverzie oproti nazorom v strednom obdobi.
Nébozenstvo a jeho hodnoty v prostrednom obdobi maju vysvetle-
nie vBohu, kym v neskorom obdobi, ako pripomina Beran,
(O istote) hovori o dne realneho vysvetlenia v ludskom rozhodnuti

3 Paikkattu, V. 2015. Dismantling the dichotomy between secular and
sacred: A Wittgenstein way. In: Journal of Dharma 40 (3), s. 295.
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urcité tvrdenia nespochybriovat.?* V tomto zmysle mézeme hovorit
o tretom stadiu nabozenskej filozofie v jeho diele.

Domnievame sa, Ze sme poukdzali na pomernd koreSpon-
denciu medzi jednotlivymi obdobiami Wittgensteinovej filozofie
v zmysle triadistického clenenia na rané, prostredné a neskoré
stadium a medzi stadiami v zmysle filozofie nabozenstva. Diskre-
pancia medzi nazormi poplatnymi prvému obdobiu v Predndske
o etike, ktora casovo patri do prostredného obdobia, spociva
v skuto¢nosti, Ze vnej nas filozof v podstate rozvija nazory
postulované v Traktite. V tomto zmysle teda jestvuje plny stulad
medzi vyvinom Wittgensteinovych vseobecnych nazorov a ich
¢lenenim a Stadiami Wittgensteinovej filozofie naboZenstva.

Zaver

Vnasej studii sme sa zaoberali moznostami rozclenenia
Wittgensteinovej filozofie matematiky a nabozenstva na jednotlivé
§tadid. Skimanim textov sme dospeli knasledovnym zaverom.
Tak, ako aj vo vSeobecnosti periodizacie Wittgensteinovej filozofie
ako takej, mozno v oboch pripadoch rozliSovat jednotlivé stadia.
Podstatné je, ze ich nemozno mechanicky prekryt so vSeobecnymi
troma Stddiami Wittgensteinovho myslenia a tvorby na rané,
prostredné a neskoré, ba Ze ich ani nie je rovnaky pocet. Filozofia
matematiky na rozdiel od vseobecného Wittgensteinovho diela ma
dve zakladné stadia — rané a neskorsie. Kym v prvom obdobi
filozofie matematiky Wittgenstein inklinuje k postojom, ktoré
vyjadril v Traktate, druhé obdobie je poznamenané jeho matema-
tickym konstruktivizmom. Vo filozofii ndbozenstva mozno hovorit
o troch Wittgensteinovych stadiach. Prvé stadium konci Prednas-
kou o etike, ktora je nazormi v podstate poplatna myslienkam
Traktdtu. V druhom Stadiu Wittgenstein ddva doraz na pastoralnu
rovinu naboZenstva, pricom hovori o nutnosti garantovania

3 Porov. Beran, O. 2013. , Stfedni” Wittgenstein: cesta k fenomenologii a zasa
spitky. In: Cerveny Kostelec: Pavel Mervart, s. 105.
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vyznamu naboZenského skutku nejakou vysSou mocou. V tretom
stadiu zasa hovori o viere ako o rozhodnuti c¢loveka, s éim
zaujimavo koreSponduja urcité pasaze z diela O istote. Pocet stadii
Wittgensteinovej filozofie ndboZenstva sa tak lisi od poctu Stadit
jeho filozofie matematiky, avSak zaroven mozZno povedat, Ze sa
¢asovo uplne neprekryva so vSeobecnou periodizaciou diela tohto
filozofa.
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MORALNE A PSYCHOLOGICKE ZAKLADY PRAVICOVE]
A CAVICOVE] POLITIKY

Radovan SOLTES

Abstract: The political right and the left are the terms that arose in
the enlightenment in connection with the Great French Revolution.
Nevertheless, we can say that the principles on which they stand and
which are explicitly present in their political expression, have their roots
in human nature. We focus on the psychological and behavioural
characteristics of a person, which have their specific share in his political
orientation and the preferences of the values of the left or right political
spectrum in this contribution.

Uvod

VnaSom politickom priestore moéZeme hovorif o dvoch
prudoch politického spektra, ktorym je pravica a lavica. ZauZzivany
termin pravica alavica mé svoje korene v revoluénom obdobi
Velkej francuzskej revolicie. V roku 1789 delegati franctizskeho
Narodného zhromazdenia sedeli na dvoch stranach miestnosti. Ti,
ktori sedeli na pravej strane davali prednost zachovaniu
tradi¢ného usporiadania spolocnosti, zatial ¢o ti, ktori sedeli na
lavo boli za zmenu. Preto je aj konzervativizmus oznac¢ovany ako
pravicové politické spektrum.! Samozrejme, Zze v praxi ide o isté
krajné poly politického spektra, medzi ktorymi je mnoho
prechodov. Nas vsak bude zaujimat, preco Iudia inklinuju
k pravici alebo Tavici. Alebo ina¢: , Preco nie sme vsetci praviciari Ci
Taviciari?” Zda sa, ze odpoved na tuto otazku najdeme nielen
v politologickych a filozofickych zdovodneniach, ale najmid vo
vyskumoch socialnej psycholégie, pripadne neurovied, ktoré

1 Porov. HAIDT, J.: Mordlka lidské mysli, 2013, s. 334.
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inklinaciu ku konkrétnemu politickému prudu pripisuja povaho-
vym a charakterovym vlastnostiam konkrétneho cloveka a nielen
kognitivne zd6vodnenym postojom.

1 Pravica a I'avica v politologickom vymedzeni
1.1 Principy liberdlnej politiky

V ramci demokratického politického zriadenia je liberalizmus
jednou z foriem pravicového alebo aj l'avicového spektra. Zakladné
vymedzenie pravice alavice vychddza zchdpania osobnych
a ekonomickych slobdd. Lavica pripisuje vacsiu zodpovednost
Statu a pravica individualnym subjektom. V stvislosti s pravicovo-
politickou orientdciou mdézeme hovorit aj o konzervativizme a jeho
istej podvariante, ktort predstavuje krestanskd demokracia®. Podob-
ne ako uliberalizmu, tak aj ukonzervativizmu existuje mnoho
foriem, od pravicovej orientacie az po opac¢nu stranu politického
spektra. Konzervativizmus ako isty typ nazorového postoja
mozeme preto tiez vidiet aj v favicovom spektre. R6zne typy si tak
mdzu vistych veciach dokonca odporovat. Preto delenie
politickych smerov na lavicu apravicu je dnes len orientacné

2 Krestanskd demokracia, podobne ako u vyssie spomenutych politickych
spektier, netvori homogénny celok, ale sa vyznacuje pluralitou, v ramci
ktorej mo6zeme hovorit o stredolavom spektre (napr. v Latinskej Amerike),
ako aj o stredopravom prude charakteristickom pre Eurépsky priestor. Jej
Specificka politicka profilacia je zlozitejSia. Krestanskd demokracia totiz
nadviazala na socidlnu nauku Cirkvi, ktord od ¢ias Leva XIII. zmenila
kriticky postoj voci demokratickému usporiadaniu spolocnosti a pricha-
dza zmyslienkou aktivneho zapojenia sa krestanov do politicko-
spolocenského diania. Principy obsiahnuté v socialnej nauke vSak nemaja
charakter konkrétneho politického programu, preto socialno-etické princi-
py nasli rozne interpretacné vyjadrenia az v konkrétnej praxi krestanskych
demokratov. Podla toho, ¢i sa za interpretacny kItu¢ povazovali vyzvy
k reSpektovaniu spolocného dobra alebo vyzvy k osobnej angaZovanosti
doslo k réoznym platformdm v krestanskej demokracii. Preto aj politika
krestanskych demokratickych stran je velmi variabilna a to od socialnej
demokracie pre krestanov az po obhajcov trhového hospodarstva.
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a Casto sa hovori aj o stredovych, stredolavych alebo stredopra-
vych smerov. My sa sustredime na zakladne vymedzenie kltico-
vych principov a budeme hovorit viac o pravicovom konzervativizme
a klasickom liberalizme. Principidlne vSak plati, Ze pravicova ani
lavicova orientacia sama osobe nie je ani dobra, ani zIa, ani moral-
na, ani nemoralna, ucinna alebo netcinna. Konkrétna podoba
zavisi vzdy od historického, socidlneho a politického kontextu.
S ohfadom na kontext m6zu byt ako pravicové, tak aj lavicové
rieSenia socidlnych problémov inteligentné, tvorivé, neutralne,
rovnako ako neefektivne a destruktivne.

Ako sme uz spomenuli, zakladnym principom pravicového
klasického liberalizmu je d6raz na o najsirsiu slobodu jednotlivca
areSpekt ku stukromnému vlastnictvu. To ma byt kltcovym
vychodiskom pre definovanie tulohy Statu, ktorého moc ma
reSpektovat tieto principy. Preto je dolezité, aby moc Statu sltizila
slobode jednotlivcov. Odlisny pohlad predstavuje socidlny, lavicovo
orientovany liberalizmus (nazyvany aj neoliberalizmom) napriklad
v Spojenych Statoch.* Lavicovy, socidlne orientovany liberalizmus
sice rovnako pozaduje zachovavanie slobdod jednotlivca ako
klasicky liberalizmus, ale tiez vyrazne kladie doraz na socialnu
pomoc cez napriklad velké zasahy do Statnej ekonomiky, vysoké
dane a starostlivy stit.

3 Porov. KOUKOLIK, F.: Cesi. Pro¢ jsme kdo jsme — a jak ddl?, 2016, s. 308.

4 Pri pouzivani terminu liberdlny v eurépskom priestore hovorime skor
o klasickom liberalizme. V USA sa termin liberdlny vztahuje skor na lavi-
covo orientované politické spektrum, ktoré predstavuju tzv. ,demokrati”,
ideovo sa priblizujtci politike socidlno-demokratickych stran v Eurdpe. Na
druhej strane ,republikani” predstavuju konzervativne az libertariinske
politické postoje, ktoré v eurdpskom priestore zaradzujeme ako ku
konzervativizmu, tak aj kliberalizmu. Lavicovy, socidlne orientovany
liberalizmus sice rovnako pozaduje zachovavanie slobdd jednotlivca ako
Kklasicky liberalizmus, ale tiez vyrazne kladie déraz na socidlnu pomoc cez
napriklad velké zasahy do statnej ekonomiky, vysoké dane a starostlivy
stat. Porov. HAIDT, ]J.: Morilka lidské mysli, 2013, s. 334, 343, 358.
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Klasicky liberalizmus kritizuje prili§ silny Stat, ktory prostred-
nictvom donucovacieho aparatu nadbytocne zasahuje do prav
a slobdd obcanov a preto pozaduje jeho kontrolu a obmedzenie na
oblast zaistenia spravodlivosti a prava. Stat musi prenechat ¢o
najsirsi priestor Iudskej iniciative. Liberalizmus charakterizuju
pojmy ako pokrok, pruznost, rovnost, feminizmus, rebelantstvo,
ochota riskovat, uzitok. V savislosti s terminom ,,rovnost” treba
poznamenat, ze ide orovnost Tudi pred zakonom, pripadne
rovnost prileZitosti v spolo¢nosti otvorenej pre kariéru a socidlnu
mobilitu. Odlisnt interpretaciu ,,rovnosti” nachadzame v socializ-
me. Ten hovori orovnosti vsetkych Tudi ako cieli sociadlnej
spravodlivosti a naopak akukolvek socialnu nerovnost povazuje
za nespravodlivost.>

Déraz liberalizmu na individudlnu slobodu vSak neznamens,
Ze liberalizmus akceptuje akékolvek konanie. Odmieta nasilie,
ktoré obmedzuje slobodu druhého, ale do tvahy berie aj
spolocenské dosledky konania, ktoré st istym regulatorom toho,
¢o je anie je dovolené. Principialne vSak bude otvoreny pre nové
moznosti konania, ak sa neukdzali a nepotvrdili negativne dosled-
ky. Kritika ukazuje, Ze takyto princip v sebe nesie isté etické riziko,
ktoré sa moze zmenitf na hazard (napriklad otazka tykajica sa
legalizacie makkych drog, pripadne inych bioetickych tém, ako je
eutanazia, otazka genetického inzinierstva, povysenie homosexu-
alnych vztahov na troven heterosexualnych s rovnakymi pravami
a moznostami a pod.).

V historickom vyvoji vSak klasicky liberalizmus prechadzal
premenami aj v pohlade na tlohu $tatu. Uznal, Ze $tat nemusi byt
vzdy nepriatefom a jeho tloha v regulovani slobodného konania
modze byt aj pozitivha. Napriklad pri ochrane men$in pred
diskriminaciou a rasizmom, pri pomoci socialne vyliicenym alebo
obcanom, ktori sa nezavinene dostali do nejakej zlej situacie, pri
regulacii monopolov, ktoré moézu narusit sataz na trhu a pod.

5 Porov. BRISKA, F.: Problém ¢loveka a humanizmu v politickej filozofii, 2000, s.
74,76, 81.
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Takto doslo k prechodu od klasického liberalizmu k neoliberalizmu,
ktory akceptoval aj pozitivhu dlohu Statu v istej regulacii Zivota
v spolocnosti. Zvlast v ekonomickej oblasti od obdobia Velkej
hospoddrskej krizy v 1929 — 1932 doslo k posunu od klasického
ekonomického liberalizmu k neoliberalizmu, ktory uznal problema-
tickost istych predpokladov a chyby starého liberalizmu a pripustil
ist1 ulohu $tatu v procese sutaze a ochrany pred monopolmi, ktoré
mozu sutaz v podstate zrusit.6

Vtomto procese formovania neoliberdlnej politiky doslo
kistému prelinaniu liberalnych a socialistickych hodnét. Na
prelome storoci bol totiz socializmus identifikovany predovsetkym
s naukou Karla Marxa, avSak v dejinach bol rdzne interpretovany
a to od radikalnych totalitnych rezimov, ktoré predstavoval komu-
nizmus, az po umiernené formy takzvanej socidlnej demokracie,
ktora sa rozvinula na Zapade aprijala podstatné myslienky
liberalnej tradicie. V socialisticky orientovanych politikach doslo
k implementovaniu kltc¢ovych mySlienok liberalnej tradicie,
zdorazniujucej prava na slobodu, ktoré socidlna demokracia
prepaja so zakladnymi socidlnymi pravami.

1.2 Principy konzervativizmu

Konzervativizmus, ako ho predstavuje Roman Joch’?, reprezen-
tuje odlisSny postoj, ktory bude skor zdrzanlivy pred novymi
zmenami a bude varovat pred rozhodnutiami, ktoré nemozeme
zvratift. KedZe nepozname budicnost mali by sme ostat
zakoreneni v tej tradicii a skuisenosti, ktora je preverena a v pripa-
de novych moznosti zvolit skor opatrny postoj, neZz ich rychle
prijatie. Preto ma sklon viac uprednostnit to, c¢o je overené

6 Porov. HOFFNER, J.: Krestanskd nduka o spolocnosti, 2007, s. 171 - 172.

7 Pozri: Prednaska Romana Jocha: Politické doktriny pravice, v ramci
prednaskového kurzu ,Minimum pravicového politika" (26.4.2012) In:
https://www.youtube.com/watch?v=liXZUEWr3v0&t=1203s
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austanovené pred zmenou, inklinuje k tradicidm, konformite
a zachovavaniu zabehnutého poriadku.

KedZe konzervativizmus sa viaze na to, ¢o je tradicné, zvacsa
sa odvolava na krestanské hodnoty a sktsenost. Apeluje na
individualnu zodpovednost, ale zaroven sa snazi o realisticky
pohlad na cloveka, ktorého prilis neidealizuje a uvedomuje si, ze
clovek nie je dokonaly. Ma sice schopnost slobody, ale aj sklony
k zlému, ¢o vedie k tomu, ze nie vZdy nakladal so svojou slobodou
zodpovedne, ¢o sa v dejindich mnohokrat potvrdilo. Hodnota
slobody je vkonzervativizme ocefiovana, ale na rozdiel od
liberalizmu ju nepreceniuje azdoraznuje, Ze sloboda nie je
samozrejma a clovek ju nie vzdy zvlada. Sloboda je sice pravom,
ale v konkrétnej praxi je to omnoho tazsie. PretoZe v ¢loveku su
dobré, aj zlé klony musia byt takpovediac drzané na uzde, co
zabezpecuje civilizacia a autority. Preto je nutné, aby existovali
moralne akultarne predpoklady, ktoré formuji schopnost
pouzivat slobodu. Sloboda je teda podobne ako v liberalizme
povazovana za hodnotu, ale okrem slobody na rozdiel od
liberalizmu, bude konzervativizmus zdoraznovat kultiru a moral-
ku, ktora zodpoveda prirodzenosti cloveka.

Konzervativizmus je preto antiutopicky aodmieta vSetky
ideoldgie, ktoré ohlasujui utopizmus. Su totiz podla neho nielen
mylné, ale iskodlivé anakoniec vzdy priviedli spoloc¢nost do
krizy. V podstate nezohladniuju realitu Iudskych schopnosti
a moznosti. Konzervativizmus chce zdoraznit, Ze politické idedly
nikdy nebudud realizovateIné. Aby bol clovek Stastny nestaci
revoltcia ani reforma, ale hodnoty, ktoré sa dotykaju zmyslu
zivota, ako je napriklad rodina a ndboZenstvo. Politika nerobi Iudi
$tastnymi. Preto idea, Ze vyrieSenim spolocenskych problémov
nejakou reformou urobime Iudi stastnymi bude vzdy vystavena
stroskotaniu. To neznamend, Ze sa nemame snazit o ich riedenie,
ale zmena nikdy nepride revolucne. Preto je dobré nesustredovat
sa len na problémy, ale aj na to, ¢o je dobré a vediet si to vazit
a zachovat. Pokusenie, Ze politickou mocou modzeme predsa len
zmenit spolocnost je vSak silné, avsak skusenost zrdznych
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totalitarnych rezimov nas uci, ze politicka moc ma tendenciu
k nekritickosti. Preto moc S$tatu nesmie byt dominantna nad
spolo¢nostou vzhladom ktomu, Ze ma sklony k totalitarizmu
a autoritarstvu.

V tomto kontexte sa konzervativizmus zhoduje s liberalizmom,
pripadne s neoliberalizmom, avsak na rozdiel od krajnych liberal-
nych pozicii, ktoré hovoria o o mozno najmensom vplyve a moci
statu, konzervativizmus zdoraziuje, Ze Stat je nutny. Jeho moc
vSak ma byt kontrolovand ajeho tloha ma byt obmedzena na
zachovavanie prava aporiadku, nie na ambiciu menit Tudi,
ovladat a vylepsovat spolo¢nost. Stat nakoniec mdze fungovat len
vtedy, ked ma urcité kultirne a moralne predpoklady, ale sdm ich
nedokdze vytvorif. Tu je priestor pre rodiny alebo naboZzenské
inStittcie, ktoré, ak st funkcné, primarne prispievaju k formovaniu
¢nosti kazdého cloveka. V tomto kladie konzervativizmus doéraz na
princip subsidiarity a zdoraznuje, ze spolocnost sa moze vyvijat
sama, ak ma primerané podmienky, ktoré ma garantovat Stat.
Zdoraznuje tak, podobne ako klasicky liberalizmus, dolezitost
sukromného vlastnictva, Setrnosti a obozretnosti pri hospodareni
a majetkova nerovnost nevnima ako nieco neprirodzené. Nerov-
nosti v spolo¢nosti st v podstate prirodzené anie je ich mozné
uplne odstranit.? Kazdy sa o to musi snazit svojou vlastnou aktivi-
tou. Vtomto zmysle je, podobne ako liberalizmus, v protiklade
k socialistickému chapaniu rovnosti a ulohy Statu v socidlnej
angazovanosti.

Zhrnujuc moézeme povedat, ze zdkladnym principom konzer-
vativizmu je reflexia sktisenosti, opatrnost a pozadovana nevyh-
nutnost moralnych a kultarnych predpokladov, ktoré vedu ¢love-
ka k najlepsiemu pouzivanie slobody. Sloboda nie je samozrejma
ajej pripadné zamienanie za akusi toleranciu vsetkého, nakoniec
modze viest kzruSeniu hodnoty cloveka. Mordlne bezhrani¢na
tolerancia by, odvolévajic sa na prava, defacto mohla viest k ich
zruSeniu. Moralne hranice vsak nemoéze vymedzovat politicka

8 BRISKA, F.: Problém Cloveka a humanizmu v politickej filozofii, 2000, s. 71, 81.
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moc, pretoZe td sa ich v mene zachovania demokratickej sveto-
nazorovej plurality zriekla. Preto sa spolocensky diskurz
nezaobide bez reflexie o moralnych a kultarnych predpokladoch
a o moralnych autoritdch. Medzi klasickym liberalizmom, neolibe-
ralizmom a konzervativizmom vSak mozeme v konkrétnom
politickom priestore vidiet rozne prechody.

2 Psychologické korene politickych presvedceni

Rdézne vyskumy v oblasti socidlnej a politickej psycholdgie
ukazali, ze inklinovanie k lavicovej, pravicovej, pripadne konzer-
vativne orientovanej politike nie je len otazkou politického nazoru
vyplyvajuceho z ucenia, ale predstavuje inklindciu k istému typu
myslenia, ktoré vyplyva z psychologickych aneurobiologickych
predpokladov. Z tohto hladiska je podla FrantiSka Koukolika
dolezité poznamenat, ze ,pravicova ani lavicova orientacia,
rovnako ako neurobilogické korelaty, nie je sama osobe ani dobr3,
ani z1a, ani moralna, ani nemoralna, ii¢inna alebo neti¢inna.”?

Konzervativne orientovani l'udia mali v experimentoch napriklad
tendenciu viac inklinovat k poriadku, k uzavretosti myslienkového
systému; viac Ipeli na naucenej aktivite; na ohrozenie odpovedali
vyssou mierou agresie; v experimentoch boli menej ovplyvnitelni
nez liberdli; viac reagovali na odpudivé, nez pritazlivé podnety;
volili vyhybavejSiu, menej riskantnti stratégiu a boli opatrnejsi nez
liberali. Kozervativizmus teda kladie viac d6raz na tendenciu
uchovavat ustanovené, ma odpor k zmene, opozicny postoj k zme-
nam, ktoré nartsaju socidlny, ekonomicky, pravny, nabozensky,
politicky alebo kultirny poriadok.!

Liberdlne (ako pravicovo, tak lavicovo) orientovani I'udia v expe-
rimentoch lepsie znasali dvojznacnost alebo viacznacnost uloh;
menej im prekazala zlozitost a mensia prehladnost zadania uloh;
na ohrozenie odpovedali nizSou mierou agresie, nez konzervativci;

9 KOUKOLIK, F.: Mozek a jeho duse, 2014, s. 360.
10 Porov. KOUKOLIK, F.: Mozek a jeho duse, 2014, s. 359.
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viac reagovali na pritazlivé nez odpudivé podnety. Liberalizmus
preto viac charakterizuji pojmy ako pokrok, rebelantstvo, pruz-
nost, rovnost, rovnostarstvo, feminizmus, znasanie chaosu.

Zda sa, ze konzervativizmus je ndm , prirodzenejsi” a intuitiv-
nejsi nez liberalizmus. Viac inklinuje k status quo, prijatiu hierar-
chie a dorazu na osobnt zodpovednost a spoliehanie sa na seba —
napriklad tvrdenie, Ze Iudia plne zodpovedaju za svoju obezitu,
nezamestnanost, chudobu i vysku inteligencie. Takéto hodnotenia
a vysvetlenia prebiehaju automaticky bez vacSieho myslienkového
tsilia. Liberalizmus si vyZzaduje viac myslienkovej namahy, co
moze byt jeden z ddvodov, preco su liberali menej stastni, nez
konzervativci.lt

2.2 Psychologicka analyza politickych presvedceni
podla Jonathana Haidta

Stcasny americky socidlny psycholég Jonathan Haidt sa
zameral na analyzu psychologickych zdkladov nasich moralnych
presvedceni, ktoré sa podielaju aj na formovani nasich politickych
nazorov. Kludovil ulohu zohrdva takzvana intuicia, ktora sa
prejavuje vnasSich emdciach. Tie ovplyvinuju nasu kognitivnu
stranku omnoho viac, nez sme si to vminulosti pripustali.
Z vyskumov vyplynulo, Ze moralny tsudok je vysledkom rozumo-
vého uvazovania aemdcii, no emodcie si velmi casto prvé
a zohravaju dolezitejSiu ulohu, nez im prisudzovala racionalne
zalozenda zdpadna kultura. Navyse zistenia ukazuji, Ze rozumovy
usudok nie je bez ucasti vasni vobec mozny.”? Ak ide o otazky
tykajuce sa mordlky, politiky, ndboZenstva, naSa mysel sa
pohotovo prepina do ,bojového rezimu”.

V mordlnom rozhodovani sa kognicia prejavuje najmad pri
otazkach tykajucich sa spravodlivosti a dominuje v muZskej casti
populacie. V skutoc¢nosti sti zdkladom nasho morélneho usudzo-

11 Porov. KOUKOLIK, F.: Mozek a jeho duse, 2014, s. 360 — 368.
12 Porov. HAIDT, J.: Mordlka lidské mysli, 2013, s. 61.
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vania moralne moduly, ktoré st aktivované povodnymi a aktual-
nymi spustacmi a v zavislosti od moralnych matric nas vedu ku
konkrétnym moralnym zaverom arozhodnutiam v pritomnosti.
Aktivacia tychto modulov vnds vyvoldva isté emocné reakcie,
ktoré sa prejavia v rozhodovani a spravani. Moralne moduly sa
vyvinuli ako reakcie na podnety, ktoré mali dolezity vyznam pre
prezitie nasich predkov.

Inklinacia k moralnym modulom zavisi od temperamentu
a charakterovych vlastnosti ¢loveka. Ide teda o vrodené a naucené
predispozicie, ktoré budua ovplyviiovat aj preferencie v oblasti
hodnot. Aj ide o politické a moralne otazky, mdze vzniknut situa-
cia, kedy sa dve stany dostant do nazorového konfliktu napriklad
v otazkach o ticasti Statu na socidlnej pomoci slabS$im, no diskurz
neovplyviiuju len raciondlne argumenty, ale aj preferencia tych,
ktorych hodnét na emocnej stranke a to aj vtedy, ked obidve stra-
ny vychadzaja z tych istych svetonazorovych inspiracii. Ak sa na
problém pozrieme optikou socidlnej psychologie, mézeme spolu
s Haidtom konStatovat, Ze ciele napriklad pravicovo orientova-
nych krestanov nie st ani tak v protiklade k lavicovejsie orientova-
nym, ale skor odrazaju vacsie alebo mensie preferovanie inych
mordlnych modulov.

Haidt hovori o Siestich zakladnych moduloch moralky, ktorych
aktivacia v nds vyvolava emocné reakcie, ktoré sa prejavia v rozho-
dovani asprévani. Ide o princip starostlivosti (aktivuje v nas
reakciu, ked napr. vidime ublizovanie dietatu alebo bezbrannému
cloveku), princip férovosti (sprevadza cit pre spravodlivost a vy-
volava odpor k podvadzaniu), princip loajality (podporuje utuzo-
vanie kolektivu aodmieta zradu), princip autority (podporuje
uctu k autoritdm a kritizuje netictu vodi autoritam a rozvracacstvo
v ramci skupiny), princip posvitnosti (vyvolava bazen pred nedot-
knutelnou vecou aj v profannej rovine — napr. statne znaky — a sta-
via sa na odpor proti znesviteniu, odpornému spravaniu)
a nakoniec princip slobody (vyvolavajtci odpor voéi tyranii).”?

13 Porov. HAIDT, J.: Mordlka lidské mysli, 2013, s. 169, 194, 204, 358 n.
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Tieto moduly sa potom podielaji na formovani konkrétnych
moralnych matric, ktoré zodpovedaju politickym smerom od
lavice az po pravicu, pripadne od liberalov aZ po konzervativcov.
V zavislosti od tej, ktorej matrice budu apelovat a zdoraznovat
dolezitost tych moralnych modulov, ktoré sii im emocne blizsie
apreto ich povazuju za klucové pri rieSeni spolocensko-
politickych problémov a otazok.

Rézne politické smery, od lavice az po pravicu, pripadne od
liberdlov az po konzervativcov teda, podla Haidta, apeluju na
predstavené moralne moduly, avSak s roznou intenzitou a doélezi-
tostou. Prilavicovo orientovanych politikoch a volicoch (v USA
lavicovo orientovany neoliberalizmus) bude napriklad najviac
dominovat princip starostlivost/ujma. Lavicovi liberdli neznasaju,
ked nieco nie je pre vSetkych. St presveddeni, Ze svet by mal byt
vo vsetkom Co najjednotnejsi. Princip sloboda/ titlak je preto pre nich
az na druhom mieste a princip férovost/podvidzanie na tretom.
Potom nasleduju ostatné moduly.

Pravicovo orientovani politici a voli¢i (americki libertariani)
naopak kladd na prvé miesto princip sloboda/uitlak, slabsie je
rozvinuty princip férovost/podvidzanie a citlivost pre princip
starostlivost/ujma je pomerne slaba. Americki socialni konzervativci
maju priblizne rovnako rozvinuté vSetky moralne moduly, hoci
najposvatnejsou hodnotou je pre nich opatrovanie a zachovavanie
institacii a tradici.

Tieto zistenia ponukaju hlbsie porozumenie toho, preco a ako
sa tieto mordlne matrice objavuju v politickych kampaniach,
v ktorych sa vyzdvihuju také priklady, ktoré aktivuju preferované
moduly voli¢ov toho, ktorého politického zoskupenia. Politické
strany a zaujmové skupiny sa preto snazia oslovit a aktivovat
moralne moduly volica, ktoré buda ovplyvnovat jeho rozhodo-
vanie, ale aj samé sa v tychto moralnych moduloch utvrdzuja.
Velmi zjednoduSene moZeme povedat, ze lavidiari castejSie
vyberaju priklady, ktoré apeluju na modul starostlivosti a rovna-
kych podmienok a moznosti pre vSetkych. Praviciari zase uvadza-
ju priklady aktivujuce moduly férovosti a slobody a budt zdorazno-
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vat hodnotu zasluhovosti pri prerozdelovani spolo¢ného dobra.
Konzervativci vsak budu klast silny doraz aj na lojalitu s institacia-
mi a tradiciami. Zaiste aplikacia Haidtovho vyskumu na eurdpsku
politickti scénu moZe byt problematickd, ale niektoré podobnosti
tu m6Zeme najst.14

KedZe emocie sa daja lahko vyuzit na ovladnutie myslenia,
moZe dochadzat aj k roznym formam manipulacie volicov. Cim
jednoduchsie je komunikované posolstvo, ktoré by mohlo byt
dovodom k zamysleniu, tym viac musi oslovovat emdcie ako
napriklad sympatiu, antipatiu, lasku, sexualitu, nenavist, ale
predovsetkym zavist, strach a tizkost, ktoré patria k zvlast silnym
emoéciam. Citovo prestipené informacie sa totiz lahSie zapamaétaji
a vybavuji, nez citovo neutrdlne informacie. Preto pre zmenu
politickych postojov sti na city utociace metddy tucinnejsie, nez
priamodiare rozpravanie o danej téme.s

Zaver

Vyskum socidlnej psychologie (vnasom pripade predovset-
kym vyskum Jonathana Haidta) viac odkryl poznanie naSej
prirodzenosti, ktora sa podiela na formovani nasich moralnych
a politickych nazorov. Vzhladom k tomu, Ze moralne moduly st
pre nas vsetkych rovnaké, len st rézne aktivované, je pluralita
nielen mozn4, ale nutnd. To nas nesmie viest k rychlemu odsudzo-
vaniu iného nazoru v diskurze, ale najprv k hladaniu toho, na éom
sa vieme zhodniit a skimat, ¢o zohrava v moralnej matrici druhej
strany kItcovu tlohu. Nejde o nutnost prijat presvedcenie druhé-
ho, ale o pochopenie a vyhnutie sa zbytocnym afektivnym reakci-
am, ktoré sa budu len vzajomne stupriovat a vyvolavat konflikty.

Toto pochopenie moze pozitivne ovplyvnit formu a kultaru
politického diskurzu v spoloc¢nosti, ktory to dnes zvlast potrebuje.
Mobzeme si totiz uvedomit, Ze napriklad libertarianmi zdoraziio-

4 HAIDT, J.: Mordlka lidské mysli, 2013, s. 169, 194, 204, 368, 358 n.
15 Porov. KRE]Cf, O.: Politickd psychologie, 2004, s. 125.
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vana sloboda akonzervativcami zdorazinovana ducta k tradicii
a instituciam tvoria nevyhnutnu protivahu k liberalnym (lavico-
vym) reformnym hnutiam.¢ Az vtedy ,v nasej politike zavladne
vacsia slusnost, ked prideme na to, ako zmenit postupy, prostred-
nictvom ktorych volime politikov, a ako zmenit instittcie a pod-
mienky, vo vnutri ktorych prebiehaju ich interakcie.”, konstatuje
Haidt.”
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DOSTOJNOST PROKREACIE MANZELOV
V ISLAMSKOM STREDOVEKU PODLA UCENIA
AL-DZAWZIjU?

Monika ZAVIS

Abstract: The dignity of the human life is according to Islam given
by its Creator. This religious-ethical value is untouchable. Medieval
polymath of Mamluk period, Ibn Qayyim al-Yawziyya, strictly follows
this doctrine. Although he is primarily recognized as Islamic law
specialist, in our article we point out, that his synthesis of doctrine of
Islam and the Hippocratic tradition of health matters makes him
extremely important in the process of formation and continuity of Islamic
bioethics of reproductive health and its values regarding dignity of human
life. We formulate our conclusions based on the analysis of the issue of
human reproduction as presented in the works of Medicine of the Prophet
and A Gift to the Loved One Regarding the Rulings of the Newborn.
When we analyze his references to the Hippocratic tradition, which he
verifies by the Qur’an and the Hadith, we draw attention to connection of
his teaching to the teaching of the treatise De victu, which is a part of
Corpus Hippocraticum. Finally, we proceed to comparison of bases and
principles of al-Yawziyya's contemporary teaching on procreation of
spouses, and those applied in current reproductive bioethics.

Uvod

Koncepcia dostojnosti zivota od pocatia je typicka pre vsetky
svetové ndbozenstva. Islam vSak ide dalej a vyzaduje aj dostojny

1 Clanok je publikovany v ramci grantového projektu VEGA ¢&. 1/0585/
18 (2018 - 2019) Bioetika reprodukcného zdravia v islame: vijchodiskd, diskusia
avyzvy rieSeného na Katedre pedagogiky asocidlnej pedagogiky
Pedagogickej fakulty Univerzity Komenského v Bratislave.
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akt spojenia manzelov za cielom prokreacie. Stcasni bioetici?, ktori
sa venuju reprodukénym otazkam v islame, jednohlasne zastavaju
nazor, Ze je dostojnost cloveka vislame dand Alldhom a nie je
pripustné siahnut na fiu ani pod zamienkou aplikacie vedeckych
vysledkov a vymozenosti, akymi st napr. klonovanie, selektivna
interrupcia ¢i volba pohlavia dietata bez lekarskej indikacie
s cielom predist genetickej chorobe®. Cielom nasho prispevku je
pomocou analytickej, komparacnej ahermeneutickej metddy
poukazat na prinos casto prehliadaného stredovekého medziclena
kontinuity islamskej Prorokovej mediciny od jej zaciatkov po
dnesok. Tym medziclenom je dielo Ibn Qajjima al-Dzawziju (1292 -
1350)* spocivajuce na syntéze Prorokovej mediciny, dedicstva
Corpus Hippocraticum, dobovej galénickej farmadcie, ale aj miesta-
mi okultnych & magickych prvkov, o ktorych zdrojoch sa autor
nezmienuje a sd, zrejme, reziduom predislamskej koncepcie
choroby a uzdravenia.

Z al-Dzawzijovych diel je iba par prekladov dostupnych
v zdpadnych jazykoch, pricom st vSetky adresované veriacim
moslimom. KIa¢ovymi dielami pre nase pochopenie jeho postojov
a hippokratovsko-koranovych syntéz buda diela Prorokova

2 Sachedina, Inhorn, Giirtin, Tremayne, Atighetchi, Al-Bar, Chamsi-Pasha,
etc.

3 Blizsie pozri: Zavis 2016: 45-61; Zavis 2018: 8-15.

4 V preklade jeho meno znamena: syn riaditela Skoly al-Dzawzija. Jeho
otec bol totiz riaditelom damasskej Dzawzija madrasy. Po otcovi prevzal
vedenie tejto madrasy, ktora sluzila aj ako sidna sien hanbalovskej prav-
nej Skoly. Zil utiahnutym a $tudijnym spdsobom Zivota; v tichosti tvoril
a zanechal vysSe 100 diel. Bol vSestranne vzdelanym moslimskym sunnit-
skym teoléogom a pravnikom, ako aj Studentom chyrecného Ibn Tajmiju
(Mawjtd 2006: 73-77). Zuvedeného dovodu sa aj dielo al-Dzawziju
historicky redukovalo v odbornych stadiach na analyzy tych jeho diel,
resp. komentdrov Koranu, ktoré vyplyvali zjeho tesnej nadvaznosti na
nauku Ibn Tajmiju; len okrajovo sa v studidch spomina aj jeho osobna
mysticka afilidcia a velky zdujem o stfizmus, o eschatoldgiu ¢i jazdectvo
(Krawietz 2006: 19-64), alebo aj jeho prinos pre dobové lekarstvo, v ramci
ktorého nas bude zaujimat oblast humannej reprodukcie.
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medicina (Medicine of the Prophet) a Dar milovanému s ohladom na
nariadenia pre novorodenca (A Gift to the Loved One Regarding the
Rulings of the Newborn), ktoré mame k dispozicii v bosnianskom
preklade (Poslanikova medicina, Ukrasi novorodenceta). Jeho duchov-
na motivacia usmernit veriacich moslimov vo veciach kazdoden-
ného Zivota azaroven dodrzat zdsadu jednoty viery arozumu
podla Ibna Tajmiju ho priviedli k jedinecnému hermeneutickému
pocinu, ked konkrétne poznatky gréckej mediciny hippokratovskej
tradicie nabozensky legitimizuje a edukacne ¢itatelovi objasnuje
pomocou zjavenia v Kordne. Zameriame sa na jeho koncepciu
fyziologickych predpokladov pocatia, oplodnenia, faz tehotenstva,
porodu, ale aj moznosti potratit, ¢o vSetko musi prebiehat v stulade
s dostojnostou, ktort ¢lovek dostal od svojho Stvoritela.
Dostojnost Zivota ¢loveka skiima al-Dzawzija v rdmci celych
dejin spasy jednotlivca, dokonca od obdobia pred pocatim, resp.
od stadia semena po eschatologické prebyvanie v raji alebo pekle.

Prorokova medicina v ponati al-Dzawziju

Prorokova alebo prorocka medicina je typom liecby, ktory sa
podla vSeobecne uznavanej definicie zaklada na medicinskych
spisoch syntetizujtcich nduku islamu a dediéstvo gréckej antickej
mediciny. Zndmy islamsky bioetik A. Sachedina vsak tvrdi, Ze bola
vlastne pozostatkom mediciny, ktora bola beZne praktizovana
medzi Arabmi v predislamskom obdobi.> Najvacsi rozmach tejto
literatary datujeme do 3. — 9. storocia®. Al-Dzawzija pristupuje
k ¢loveku, ktory potrebuje nielen uzdravenie, ale v prvom rade by
mal dbaf na prevenciu; pristupuje k jeho organizmu ako k celku,
¢ize ide o holistické vnimanie, ktoré moZeme porovnat stym
v krestanskom  teologicko-liecebnom systéme benediktinskej
mnisky a liecitelky Zijiicej na prelome 11. a 12. storocia, Hildegardy
z Bingenu.” Medzi tymito dvoma postavami nachadzame aj dalSie

5 Sachedina 1995: online.
¢ Bori — Holtzman 2010: 38.
7 Zavis 2007: 102-110.
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analdgie: kym sa Hildegarda snazila racionalizovat biblické verse
tykajtice sa cloveka ajeho zdravia v stilade s poznatkami Galéna,
al-Dzawzija urobil to isté s ajami Kordnu. Obaja stihlasili v tom, Ze
ultimatnym lekdrom je Boh a Ze uzdravenie zavisi od jeho vole;
zastavali aj princip, ze sa Pismo vyklada Pismom, resp. Koran
Koranom; Ze je kliecbe potrebna modlitba; ze neusporiadany
duchovny zivot prekaza uzdraveniu tela i duSe, etc. Obaja
podrobne opisuju jednotlivé liecivé rastliny alatky, uvadzaju
postup pripravy lieé¢iv a odportcaju konkrétne davkovanie pre
konkrétne stavy pacienta. Al-Dzawzija nazval svoj spis prorockej
mediciny rovnako, ako aj jeho sticasnik, historik a hadisovy ucenec
Muhammad al-Dahabi: Prorokova medicina®. Ciefom al-Dzawziju
bolo poukézat na spravnost a potrebu navratu k medicine z ¢ias
Proroka, ktorému vzdal velka poctu. Bori a Holtzman uvadzaja,
ze bol al-Dzawzija vo svojej dobe vazenym odbornikom
v medicine a Ze bol uznavany aj dolezitymi lekarmi. Prikladom je
jeho skusenost z Kahiry, kde bol prakticky lekdr ohromeny jeho
vysvetlenim, ako dostat ztela Skodlivé plynné latky tak, Ze sa
pacientovi vyholi hlava.?

Arabské slovo tibb, z ktorého je odvodené fbib (lekar; ten,
ktory lieci; veStec) ma mnoho vyznamov, zktorych vacsinu
uvadzame: opravit, obnovif, zariadit, vylepsit, laskavost, zrucnost,
sposobilost, odvaznost, pohotovost, zrelost, dovtipnost, zvyk,
inteligencia, mudrost, ovladanie nadobudnutych umeni, aspiracia,
dobra sprava. Al-Dzawzija rozliSuje niekolko druhov lekarov:
spravny, resp. uiplny lekdr sa musi pacienta pytat na stav jeho srdca,
mordlne normy, zboznost, vierul®, ddéveryhodnost, vdacnost,

8 Perho 2010: 183-202.

° Bori — Holtzman 2010: 18.

10 Podla al-DZawziju st viera, dovera, obrady a skutky komplementar-
nymi prvkami. Tiez uéi, Ze zo vSetkych potrieb, ktoré Iudstvo ma, je
najvacsia potreba Bozieho zdkona; nemdZe sa prirovnat ani medicine,
pretoze vacsina Tudi zije bez pomoci lekara, kym svity Zakon je pre
cloveka esencialnym. Harmonizacia nabozenského poznania a zodpoved-
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trpezlivost, duchovné aspirdcie, vztah k docasnému svetu na zemi,
lasku a tazbu stretnaf sa so svojim Panom. Ak sa lekar nepyta
pacienta na vsetky tieto veci, je to tzv. netiplny praktikant mediciny.
Dalsi typ lekara, tzv. eticky lekdr, v prvom rade riesi pacientov
problém dieteticky, potom predpisuje najprv jednoduché lie¢iva
a vykonava jednoduché ukony. V pripade netcinnosti jednodu-
chych, smie predpisat zlozité lieciva. Bez pacientovho zvolenia
smie lekdar na zaklade povolenia rodiny vykonat obriezku,
operovat mladSie alebo mentdlne retardované osoby. Ak by
nasledkom lekdrovho zasahu boli urcité komplikacie zdravotného
stavu takéhoto pacienta, lekdr ponesie uplnt zodpovednost.!!

Clovek je podla al-Dzawziju stvoreny Allahom tak, ako aj
Zem, ato spdsobom, ktory zanechal v prirode a v ¢lovekovi
samotnom dokazy o stvoritel'skej ¢innosti podla sury 51:20-21: ,,20.
Na zemi st znamenia pre tych, ktori st bezpochyby presvedceni.
21. Aj vo vasich dusiach. A ¢i nevidite?”. Stvoritelské dielo je pre
toho, kto je vnimavy, plné dékazov o Allahovej existencii, jednote,
o vlastnostiach jeho dokonalosti a epitetdich vyvySenosti. Al-
Dzawzija sa pyta: ,V opa¢nom pripade, odkial sa berie v samotnej
prirode tolko velkej odlisnosti a roznorodosti? Kde je v prirode
stvoreny tento l'udsky druh na styri sposoby?, t.j.:

ani z muza ani zo zeny, ako je Adam;
nie zo zeny, ako je Havva;
zo Zeny bez muza, ako je Isa;

LS e

z muza a zeny, ako su ostatni [udia.”12,

Allah do zdanlivo bezvyznamného semena muza integroval
svoje zazraky, ktorymi st Tudské orgény, kiby, sila a vietko, ¢o
predurdil na konstrukciu fudského organizmu.

nych skutkov je dosiahnutelna iba podrobenim sa Bozim nariadeniam
(Frenkel 2010: 84).

11 El-Dzevzi 2012: 136-143.

12 El-Dzevzijje 2011: 163.
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Zdravy pohlavny zivot podla knihy Prorokova medicina

Al-Dzawzija cituje Koran a hadisy, pricom racionalizuje zdra-
vy pohlavny zivot, ktorého naplnenie existuje iba v manzelskom
vztahu muza a Zeny. Pohlavny aspekt Zivota ma podla neho tri
zakladné tcely:

e udrzanie a kontinuitu Iudského druhu do casu, kym sa
nedosiahne konecny pocet fudskych bytosti, ktory ustanovil
Allah. Ich cielom je preukazovat Panovi vdaku a naplnit
jeho urcenie;

* vyluCovanie semena z tela, pretoze ak by k tomu nedocha-
dzalo, podnietil by sa vznik réznych chordb a prekazalo by
sa uspokojovaniu pohlavnych potrieb, pozitku a pozehna-
niu. Dlhodobé odriekanie pohlavného uspokojenia moze
viest u muZa aj k posadnutosti, otupenosti, choromyselnosti
¢i vzniku jedu, ktorého sa telo nemdze jednoducho zbavit;

* neskorsSie, v Dzennete (v raji), bude tento pozitok zabezpe-
ceny bez potreby fyzicky vylucovat semeno alebo potreby
fyzickej reprodukcie.

Poslanie oZenit sa a mat deti je ndboZenskym poslanim pre
kazdého muza a jeho manzelku. 16. kniha Muslimovej zbierky sa
zacina hadisom, ktory hovori, ze kazdy mladik, ktory ma moznost
sa ozenit, ma tak urobif, pretoZe manzelstvo chrani nedotknutost
o¢i apohlavného organu; ak by si niekto nemohol dovolit
zalozenie rodiny, musi sa kvoli tizbe po pohlavnom styku postit,
pretoze zdrziavanie sa ho vtakomto pripade ochrani pred
hriechom. Na inom mieste sa v Muslimovej zbierke hadisov
hovori, zZe je tento svet pofom prechodnych pozitkov, a najlepsi zo
vsetkych svetskych pozitkov je zbozna acnostnd manzelka
(Muslim 4:8:3465). Prorok odportcal svojim nasledovnikom, aby
ich budtca manzelka mala tieto kvality: panenstvo, krasu
a zboznost.’® Vtedy spiﬁa kritéria Zenskej dostojnosti. Muslim

13 El-DzZevzi 2012: 226-227.
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a Abu Dawud uvadzaju styri doévody, preco by sa mal muz oZenift,
a to kvoli:

1. jej majetku,

2. statusu jej rodiny,

3. jej krase,

4. jej zboznosti.

Ak si muz zvoli u Zeny zboznost, ziskava skuto¢né bohatstvo
(Muslim 4:8:3457;, Abu Dawud 2:11:2042). Al-Dzawzija nasleduje
ucenie Muslimovho hadisu, ked odporaca po pohlavnom styku
vykonat obrad ocisty gusul alebo asponi abdest. Uvadza aj
zdovodnenie podfa imdma Tirmiziho a Ahmeda; visnade tohto
tradovania vsak figuruje aj jeden nespolahlivy tradent. Zdévod-
nenie vykonania gusulu je osviezenie tela a duse po nahlom navale
horticavy, zabezpecenie odcisty a predpisanej nedotknutosti,
privodenie tzv. omladnutia vrodenej telesnej horticavy a podpory
procesu gametogenézy, ktory vedie k vzniku nového cloveka
podla slov sury Al Insan (76:2) ,,My sme stvorili cloveka z kvapky
obsiahnutej v muzskom semene, zmiesanej, podrobujic ho skuske;
preto sme ho udinili tak, aby pocul a videl.” (Koran 76:2).

Al-DZzawzija zastava ndzor, ze Alldhove zdkony su dané do
najmensich detailov a pre kazdy aspekt nasho zivota. To sa tyka aj
pripustnych poloh pri pohlavnom styku, kde sa musi reSpektovat
zasada, ze je muz v spolo¢nosti Bozim ustanovenim umiestneny
vyssie neZ Zena, ako to uvadza sura Al-Nisa (4:34). Al-Sbenatyho
preklad Koranu uvadza: ,Muzi st povinni starat sa o Zeny za to,
ze Boh uprednostnil jednych pred druhymi i za to, o minaja zo
svojich majetkov. Dobré manzelky st poslusné, straziace v ne-
pritomnosti svojich manzelov to, ¢o Boh urcil, Ze sa ma strazit.
A tie, ktorych spurnosti sa obavate, poucte, opustite na 16zkach
audrite; ak by vas poslachli, tak nehladajte dévod, preco im
ublizit. Ved Boh je nad vSetkymi a je velky.” (Koran 4:34). Za
splnenia podmienky spravnej polohy pri akte prokreacie je dany
akt povazovany za dostojny a teda nabozensky korektny.

Al-Dzawzija ziadne udieranie Zeny nespomina. Prave naopak,
odportca, aby manzelsky pohlavny styk prebiehal na zaklade
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vzajomnej lasky, naklonnosti, dotykov abozkov, ktorymi ma
manzel manzelku zahrnuat.™ RozliSuje Styri druhy lasky:

* Najlepsia a najactyhodnejSia vzajomna manzelskd laska je
kvoli Allahovi. Znamend milovat to, ¢o miluje Allah a vyza-
duje milovat Alldha a jeho Proroka.

o Dalsi typ lasky je vzajomné milovanie kvoli smerovaniu,
sposobu zivota, naboZenstva; zdielanie myslienkovej skoly
alebo pribuznosti 8ko6l, pracovného zaujmu, kolegiality,
vymenenych darov alebo spolo¢ného vSeobecného ciela.

* Nasledovny typ lasky sa zakladd na materidlnom zaujme
milovaného ¢loveka. Po uspokojeni potreby sa kondi.

* Posledny typ lasky - ik - je zaloZeny na symetrickosti, du-
chovnom paceni sa navzajom, neobsahuje prechodné zauj-
my avytvara prirodzené, neznicitelné spojenie. Neznesie
neddveru, podozrenie, netrpezlivost apod. Ma presne
urceny ciel a prejavuje sa stalostou postojov srdca.’s

Typy nedovoleného a Skodlivého pohlavného styku manZzelov
st Al-Dzawzijom vymenované a opisané. Spravne a podla neho
zaroven prirodzené spojenie muza azeny umozni oplodnenie
a istt1 nidaciu oplodneného vajicka. Spravny pohlavny styk sptsta
vylu¢ovanie Zenskych pohlavnych horménov, ktoré uspdsobuju
maternicu na prijatie oplodneného vajicka; tomu podla Al-
Dzawziju napomahaji aj vajcovody v posve zeny'¢ (sic!). Aby sa
umoznilo spravne spojenie muza a Zeny, zena sa ma spravat ako
prijemca, a muz ako darca. V stire Al-Baqara (2:223) sa piSe: , Vase

14 El-Dzevzi 2012: 228

15 El-Dzevzi 2012: 239-240.

16 Tto anatomickt nepresnost ponechavame v tom zneni, ako ju nacha-
dzame v diele Prorokova medicina preto, aby sme zachovali autentickost
al-Dzawzijovej prorockej mediciny tykajicej sa humannej reprodukcie.
Tubae uterinae alebo oviducti, ako naznacuju oba latinské nazvy, st totiz
napojené na maternicu (uterus) a sltizia na transport zrelého uvolneného
vajicka do maternice.
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zeny su ako polia pre vas, prichadzajte preto na svoje pole, kedy
chcete a ako chcete a ucinte predtym nieco dobré jeden pre
druhého. A bojte sa Boha a vedzte, Ze sa s Nim stretnete. A oznam
radostnt zvest veriacim.” (Koran 2:223). Al-DZawzija argumentuje
prave touto &jou, ked sa zmiefiuje o tradovanych pribehoch Zidov
z Mediny, ktori tvrdili, Ze sa pri urcitej nedovolenej polohe
stykajucich sa manzelov narodia deti, ktoré buda skulit: Al-
Dzawzija toto tvrdenie zamieta.” Co sa tyka postihnutia diefata,
ktoré moze byt zapric¢inené pri pohlavnom styku manzelov, Al-
Dzawzija spomina pripad nakazenia partnerky infek¢nym ochore-
nim muza ako lepra, tuberkuldza, ¢i ostatnymi pohlavne pre-
nosnymi chorobami, ktoré sa v pripade prenosu na pocaté dieta
u neho prejavia v neskorSom veku Zivota.’® Tehotenstvu, embryo-
l6gii a genetike sa vSak podrobne venuje uz v dalSom svojom
spise; je to Dar milovanému sohladom na nariadenia pre
novorodenca.

Zivot od pocatia po porod podl'a knihy Dar milovanému
s ohladom na nariadenia pre novorodenca

V tejto knihe al-Dzawziju nas bude zaujimat predovsetkym 17.
kapitola, ktora nesie nazov Etapy Zivota ¢loveka — od semena po
konecné osidlenie DZenneta alebo Ohna. Al-Dzawzija zostava aj
vnej dosledny v aplikdcii hermeneutickej metddy, Ze sa Koran
vyklada Koranom, alebo hadismi, pri ktorych vzdy uvadza, do
akej miery je doveryhodny refazec ich tradentov a tradovaného
textu. V 17. kapitole je zrejmd tesnd nadvaznost na jednu z knih
patriacich do Corpus Hippocraticum, a to na De victu (O Zzivoto-
sprave), ktorej autor je nezndmy. Kapitolu zacina vykladom
koranového textu z mekkanskej sary 23:12-16: ,,12. Stvorili sme
cloveka z vybranej ciastky blata. 13. Potom sme ho ucinili kvapkou
obsiahnutou v muZzskom semene na mieste bezpe¢nom. 14. Potom

17 El-Dzevzi 2012: 239-240.
18 El-Dzevzi 2012: 146.
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sme pretvorili kvapku obsiahnutti v muzskom semene v pijavicu,
nato sme pretvorili pijavicu v ktsok Zzutého mésa, nato sme
pretvorili Zuty kiisok mésa v kosti, nato sme pokryli kosti masom a
potom sme mu dali vzniknaf v stvoreni dalSom. PoZehnanim
oplyva Boh, najlepsi z tych, ktori tvoria. 15. Potom veru vy
umriete. 16. A v den zmrftvychvstania budete veru vzkrieseni.”1
Text vyklada pomocou Buchariho a Muslimovych hadisov, ktoré
Specifikuju vo vyvoji [udského plodu 3 obdobia, kazdé trvajice 40
dni. Hadisy sa zmienuju aj o procese animacie, resp. ozivenia
pocatého, ale aj o zoslani anjela (arab. melek), ktory vo fatalistic-
kom zmysle zapise osud pocatého az po jeho konecnti destinaciu
v DZennete alebo v DzZehenneme (Buchari 6:33:6392; Muslim
6:33:6393). Celkovo 120 dni pred prichodom anjela, ktory, podla
niektorych vykladov, sam vdychuje dych Zivota pocatému, a preto
je nevyhnutnd a lekarsko-pravne indikovana interrupcia v islame
dodnes pripustna iba do 120. dnia po pocati, ¢o je najliberalnejsi
postoj z tych, ktoré vobec pocitaju s interrupciou.?® Tri obdobia od
pocatia po ozivenie, ako ich uvadza al-Dzawzija a ako su stale

1 Podobné znenie ma aj medinska, teda novsia sara 22:5: ,[udia! Ak ste
na pochybach o vzkrieseni, tak vedzte, Ze my sme vas stvorili zo zeme,
potom z kvapky obsiahnutej v muzskom semene, potom z pijavice, potom
z kuiska zutého maésa, stvarneného i nestvarneného, aby sme vam objasnili.
A usadzujeme v lonach, ¢o chceme, az do stanoveného ¢asu a potom vam
dame vyjst von ako dieta, aby ste potom dosiahli dospelost. Niektori z vas
zomieraju a niektori z vas sa dostavaju do senilného veku, v doésledku
ktorého stracaju poznanie, ktoré predtym mali. I vidiS zem bez Zivota, ked
vSak na niu zoSleme vodu, zachveje sa a znadsobi sa a d4 vyrast z kazdého
paru pévabného.” Al-Sbenaty interpretuje tento ver$ nasledovne: ,Clovek
bol stvoreny zo zeme (zem pochddzajuca z pody), potom z kvapky
obsiahnutej v muzskom semene, potom z pijavice (dalsia etapa vyvoja
Tudského embrya je stadium, v ktorom sa plod podoba pijavici, kedy sa
stoci a cez placentu dostava ziviny z tela matky), potom z kiiska Zutého
maésa, stvarneného i nestvarneného (v arabskom origindli Koranu sa
hovori o kiisku mésa v takom tvare, akoby don niekto zahryzol).” (Al-
Sbenaty 2013: 412-413).

20 Zavis 2016: 50.
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vSeobecne rozsirené a akceptované aj sticasnou bioetikou repro-
dukéného zdravia v islame, st:

1. tzv. zhromazdenie v lone matky od okamihu pocatia (trva
40 dni),

2. $tadium zrazeniny — mudgha (trva 40 dni),

3. stadium kusa mésa — alaqa (trva 40 dni).

Detailista al-Dzawzija uvadza celt skalu rdznych tradicii, ktoré
sice rovnako hovoria o pocte 40, ale lisia sa v tom, ¢i ide iba o 40
dni, iba 040 noci, alebo spolu o040 dni a 40 noci.?! Ked analyzuje
prichod anjela, taktiez uvadza alternativy, Ze moze ist o jedného
anjela, ale aj anjelov podla Muslimovho hadisu: , Anjeli (meleko-
via) pridu k semenu po tom, ako je v maternici 40 alebo 45 noci,
a hovoria: 'Pane, je Stastny alebo nestastny?' a potom to anjeli
zapisu. Potom povedia: 'Pane, je to muz alebo Zena?' Alldh odpo-
vie, aoni zapiSu. ZapiSu sa jeho postupy, skutky, nestastie
a zivobytie. Potom sa list zavinie a uz sa do neho nic nepridava ani
z neho neodobera.” (Muslim 6:33:6397). Al-Dzawzija tiez spomina
rozne vyklady toho, ¢i sa slova (tzv. 4 slova) zapisuja pred
odusevnenim, alebo po odusevneni oplodneného materialu.

Rast toho, ¢o bolo pocaté, pripodobnuje al-Dzawzija rastu
rastlin alebo rastu vtacata vo vajicku. Formovanie jednotlivych
Casti tela cloveka sa deje pod vplyvom tepla, Co je ucenie
hippokratovskej tradicie. Ked vysvetluje stslednost ¢asu formova-
nia zarodku, potom obdobia prvych pohybov anakoniec casu
uplného stvorenia nového c¢loveka, doslovne cituje zdiela De
victu® s tym, ze jednoznacne pri vsetkych citaciach z tohto spisu
uvadza ako jeho autora samotného Hippokrata. Na neho sa odvo-
lava aj pri stanoveni poc¢tu mesiacov tehotenstva, pocas ktorych sa

2 El-Dzevzijje 2011: 154.

22 Podl'a Galéna sa tento spis vola O prirodzenosti cloveka a Zivotosprave
(Peri fyseds anthropu kai diaités) a pozostdva zo 4 knih, kym verzia
skratena o prva knihu sa vola O Zivotosprave (Peri diaités). Blizsie pozri:
O zivotosprave 2012: 417-420.
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da porod dietata ocakavat: v siedmom, 6smom a deviatom mesia-
ci. Prebera aj rozlisenie pohybov zarodku ¢i plodu ahovori
o dvoch typoch pohybov: a) neimyselnych — prirodzenych, ktoré
sa deju pred zviazanim duse so zarodkom; b) imyselnych — ktoré
sa zalinaji vyluéne po vdychnuti duse.?> Dalsia prevzata Cast sa
tyka nemoznosti vyvoja nového zivota v starych telach, ale
rovnako aj v prilis mladych; telo musi byt dostatocne silné a plod-
né, pretoze z neplodného sa zarodo¢né semend, ktoré st v hippo-
kratovskej tradicii vlastne oznacenim dusi, dostavaju von.>* Z De
victu Cerpal aj ucenie o existencii muzského a Zenského semena,
ktoré st obe potrebné na vznik nového zivota.

Niektoré casové useky tehotenstva odvodzuje zo sur 46:15
a 2:233. V nich sa piSe o 30 mesiacoch, pocas ktorych Zena donosi
svoje dieta a vich rozsahu mad aj ukoncit jeho kojenie. al-Dzawzija
hovori, ze ak by sme vychadzali zo sury 2:233, kde je ¢as dojcenia
stanoveny na 2 roky, to by znamenalo, Ze je na tehotenstvo
vymedzenych 6 mesiacov. Hovori vSak, ze kazdé tehotenstvo je
trvanim individudlne, ¢o je taktiez prevzaté z diela De victu. Ako
priklad uvadza, ze ak tehotenstvo trvalo 9 mesiacov, staci, ked
zena bude kojit 21 mesiacov. O zmenach vo velkosti maternice
pocas trvania tehotenstva sa zmienuje odvolavajtc sa na suru 13:8.
Bosniansky text tohto verSa hovori o maternici Zeny, ktora sa
stahuje arozsiruje.?> Slovensky preklad od Al-Sbenatyho vsak
hovori o samicke a zmenSovani ¢i zvacSovani lona: ,,Boh vie, ¢o
kazda samicka nesie v lone svojom, o kolko sa lona zmensuju a
o kolko sa zvacésuju. A vSetko je u Neho v stanovenom mnozstve.”
(Koran 2:233). Al-Dzawzija pripaja aj tematické Prorokove slova,
ako ich uvédza Buchariho hadis: ,Existuje 5 klIticov neviditeIného
sveta a pozna ich iba Allah. Nikto okrem Allaha nevie, kedy pride
¢as Sudu, nikto nevie, ¢o bude zajtra, aZz na Allaha, nikto nevie,
kedy zacne prsat, az na Allaha, nikto nevie, ¢o je v materniciach, az

2 El-Dzevzijje 2011: 158.
24 O zivotosprave 2012: 522-523.
% El-Dzevzijje 2011: 161.
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na Allaha, nikto nevie, kde umrie, az na Allaha.” (Buchari 6:60:151,
6:60:219).

Ak by tehotna Zena zistila, ze krvaca, islo by o potencialne
ohrozenie Zivota plodu; ak by aj ohrozeny nebol, predsa by len
prisiel o vyzivné latky, ktoré by mu spravidla boli spravne
cirkulovanou krvou dodané. Al-Dzawzija spomina aj spontanny
potrat a uvadza kazuistiku, kde k nemu doslo 30 dni po pocati.
Naopak, krvacanie po pérode uvadza ako prirodzené, a tvrdi, ze
Zena sa po porode chlapca ocistuje 32 dni, vynimocne len 25 dni;
ak porodila dievca, ocista trva 42 dni, vynimocne 35 dni.?* Na
zaver tejto Casti sa venuje samotnému porodu, ku ktorému dojde
v pripade zdravého plodu spontanne jeho pohybom smerom von
z maternice. Analogicky prehladne ako v inych pripadoch, ktoré
sme uz analyzovali, uvadza aj niektoré komplikacie, ktoré modzu
ohrozit a) aj rodic¢ku aj plod, b) iba rodicku, a c) iba plod. Po tomto
uz prechadza zoblasti gynekoldgie a porodnictva do oblasti
genetiky a v prvom rade sa pyta na dovody podobnosti narode-
ného dietata sjeho (biologickymi) rodi¢mi ana dovody vzniku
muzského alebo Zenského pohlavia novorodenca.

Zaver

Kontinuita teologicko-pravneho ucenia a niektorych medicin-
skych postojov al-Dzawziju pretrvavaju v islame dodnes. Tak, ako
bolo v dielach al-Dzawziju pravidlom, Ze rozum a viera tvoria
celok, a neprotirecia si, tak je tomu aj v stiCasnej islamskej bioetike,
kde su poziadavky Sari’e aetickych zasad lekarskej a vobec
vedecko-vyskumnej oblasti navzajom prepojené a vzdy nerozluc-
né. Ludska dostojnost bola a stale je kltucovou etickou hodnotou
v kontexte reprodukcnej bioetiky v islame, a nesmie byt za ziad-
nych okolnosti ohrozena. Koran, sunna a rozum (al-akl) u siitov,

2 Ocistovanie rodicky po porode v zidovstve podla uprav v Starej zmluve
trva nasledovne: po porode chlapca je Zena necista 7 dni a ocistovanie
musi trvat 30 dni. Po porode dievcata je Zena necistd 14 dni a domace
ocistovanie musi trvat 60 dni. Blizsie pozri: Zavis 2012: 142.
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a u sunnitov miesto rozumu konsenzus (idzma) a analogia (kijas)
su stale hlavnymi pramenmi islamskej bioetiky.?” Hoci v nami
analyzovanych dielach al-Dzawziju nenachddzame zmienky
o dobovych humannych ARTs?, z dejin islamskej mediciny vieme,
ze vroku 1322 bola konkrétna forma ARTs, umeld insemindcia,
vyuzivana na ziskanie Cistokrvného potomstva u koni. Kedze sa
idnes k rozhodnutiam nabozenskych autorit v citlivych zalezi-
tostiach humannej reprodukcie a vyuzitia ARTs dostdva odborna
ilaicka verejnost v moslimskych krajindch az po dlhodobych
debatach doveryhodnych veriacich lekarov a pravnikov?®, praktic-
ky musia lekari pristupovat casto k alternativnym rieSeniam
prevzatym zo zapadnej bioetiky® reprodukcéného zdravia.?' Tato
situdcia nam pripomina prave nami analyzovany stredoveky
model syntézy hippokratovskej tradicie (s pre fiu typickou humo-
ralnou patologiou) a zjavenia, resp. ucenia Koranu v profétickej
medicine al-Dzawziju. Tematicky okruh teoreticky i prakticky
rieSenych problémov v stredoveku a v sucasnosti sa sice vdaka
rozvoju fighu, islamskej bioetiky a hlavne technolégiam, ¢i vyz-
namnému pokroku vo vyvoji diagnostickych a terapeutickych
metod, zasadne 1isi®2, avSak princip pristupu k problému je napriek
uvedenému casovému rozpétiu analogicky.

27 Shomali 2008: online.

2 Assisted Reproductive Technologies - technoldgie asistovanej
reprodukcie.

2 V pokrokovejsich krajinach st do diskusie zapajani aj pacienti, napr.
v Irdne, Egypte, Turecku.

3 Relevantnost styroch zakladnych principov (podla Beauchampa a
Childressa) zapadnej bioetiky pre islamskti medicinsku etiku analyzuju
Sharifah Hana Binti Abd Rahman a Maffuza Binti Salleh vo svojom
konfere¢nom prispevku z roku 2016. Blizsie pozri: Abd, Rahman — Salleh
2016: online.

31 Zavis 2015: 190.

32 Blizsie pozri: Daar 2001: 60-63.
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PONIMANIE ZIVOTA A SMRTI V KONTEXTE
EUGENICKEJ SPOLOCNOSTI

Dominika TLUCKOVA

Abstract: , The saddest aspect of life right now is that science gathers
knowledge faster than society gathers wisdom.” Issac Asimov. This article
is saying and analysis Eugenics society and characteristics division about
her positives and negatives aspects. Eugenics is the philosophy and social
movement that argues it is possible to improve the human race and socie-
ty by encouraging reproduction by people or populations with “desirable”
traits (termed “positive” eugenics) and discouraging reproduction by
people with “undesirable” qualities (termed “negative” eugenics).

Eugenika

Pojem eugenika je oznalenie, ktoré zaviedol vroku 1883
psycholdg a antropoldg (synovec Darwina)! Francis Galton. Tento
pojem oznacoval hnutie, ktorého cieflom bola snaha vylepsit
vlastnosti populacie krizenim najlepsich jedincov s vylucenim
menejcennych. Podobny proces prebieha v rastlinnej a Zivocisnej
ri$i uz od historicky najstarSich dias. Predstavuje totiz snahu
pestovatelov vyslachtit pomocou ziskanych poznatkov najkvalit-
nejsie druhy zivocichov a rastlin.

V takomto zmysle zacalo svoju ¢innost eugenické hnutie. Jeho
zdsady sa neskdr dostali aj do politiky spolu s antimigra¢nymi
arasistickymi tendenciami spolo¢nosti. Hnutie rozvijalo svoju
¢innost najmé v prvych desatrociach 20. storocia, kedy dochadzalo
z eugenickych dovodov v USA knedobrovolnej a protizakonnej

1V niektorych publikdciach sa uvadza, ze Darwin bol jeho bratranec.
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sterilizacii napr. uslabomyselnych os6b.2 V tychto avinych
eugenickych programoch bolo vzdy najvacsim problémom
vedecky jednoznacne rozhodnuf o pozitivnej alebo negativnej
Ucasti dedi¢nosti a urcif jej podiel na etiopatogenéze® aktualnych
vlastnosti, anaopak zetického hladiska riesit otazku vyberu
znaku vhodného pre dané okolnosti avediet predvidat jeho
pripadny dopad na stucasné pritomné iné eugenické programy.
Hoci sa uz od podiatkov eugenického hnutia ozyvali zavazné
namietky zo strany vedeckych kruhov i samej verejnosti, eugeniku
samu nakoniec zdiskreditovalo jej pouzitie na zddvodnenie
masového vyvrazdovania menejcennych jedincov a ras v nacistic-
kom Nemecku.

Dysgenika — predstavuje protiklad eugeniky — zhorsenie kva-
lity so zvySenim zdravotnych problémov v populdcii, zasahmi,
ktoré prispievaju k rozmnozeniu skodlivych akel. Nazorne to
vyplyva z hodnotenia vztahu lekarskej starostlivosti k dysgenické-
mu efektu v rdmci niektorych situacii.# Eugenika ma grécky povod
aje utvorena zo slov: ,eu” — dobry a ,genos” — rod, rasa. Ide teda
o vedu, ktorej cielom je zuslachtovanie [udského genofondu ana
tomto zaklade vytvorenie zdravsieho a inteligentnejSieho lIudstva,
uSetrenia prostriedkov a znizenie [udského utrpenia. V sticasnosti
Slovnik cudzich slov eugeniku definuje takto: si to genmeticky
a sociologicky podlozené snahy o biologické a socidlne zuslachtenie
Tudstva a zlepsenie jeho genofondu.’

2 Znamy je priklad o Carrie Buck- ovej. Viac na https://psychcentral.com/
blog/eugenics-the-story-of-carrie-buck/.

3 Stibor pri¢in a mechanizmov vedtcich k vzniku choroéb.

4 SRSEN,, S. — SRSNOVA, K.: Ziklady klinickej genetiky a jej molekuldrna
podstata. Martin : Osveta, 2000. s. 365.

5 Slovnik cudzich slov: http://slovnik-cizich-slov.abz.cz/web.php/slovo/
eugenika. (9.11.18).
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Sir Francis Galton

Tak ako sme uz vyssie spomenuli, ako prvy tento termin
pouzil Sir Francis Galton (1822 — 1911). Bol to anglicky psycholog
a antropoldg, ktory studoval medicinu a pochadzal z aristokratic-
kej rodiny. Vroku 1883 — prvy krat pouzil slovo Eugenika- ¢o
v preklade znamenalo dobre narodeny. Vo svojej knihe Dedicny
génius, kde opisuje Eugeniku doslovne piSe: ,,... hlediam kritké slovo,
které by charakterizovalo védu o genetickém zkvalitiiovdni, kterd se nijak
neomezuje jen na otdzky cileného Slechténi, ale kterd zejména v pripadé
clovéka bere na védomi vsechny vlivy, které byt i minimdlné pfispivaji
k tomu, aby schopnéj$i rasy nebo druhy ziskaly vétsi sSanci rychleji
prevlddnout nad méné schopnymi, nez by jinak méli.”

Galton sam patril k [Tudom, ktorych Angli¢ania nazyvaja ,dobre
vychovanymi.” Je to takmer presny anglicky ekvivalent k terminu
eugenika. Pre Galtona ajeho nasledovnikov sa eugenika stala
akousi nabozenskou kauzou, spdsobom ako zachranit svet praktic-
kym uplatfiovanim zdsad, ktoré Darwin predstavil svetu. Galton
urdil, Ze eugenika ma byt zavedena do narodného svedomia ako
nové nabozenstvo, takze Iudstvo by malo byt zastapené
najschopnejsou rasou. , Co priroda robi slepo, pomaly a nemilosrdne, to
moze clovek robit Stastne, rychlo aldskavo.” Ako vsak 20. storocie
skoro ukazalo, Iudia posadnuti pre nové nabozenstvo eugeniky
potom boli omnoho viac bezcitnejsimi ako priroda. Francis Galton
zomrel vroku 1911 ako bezdetny, pretoze ked si vroku 1853
zobral za manzelku Louisu Butlerovu c¢oskoro zistil, Ze nie st
biologicki schopni mat deti. ¢

Princip a ciel eugeniky

Heslovite sa daju vyjadrit principy a ciele eugeniky v tychto
bodoch: (Lynn, 2001, VII-IX):

¢ MARCO, D. D. - WIKER, B. D.: Architekti kultury smrti. Praha : Res
claritatis, 2011. s. 67 — 79.
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1. Isté Tudské vlastnosti st hodnotné. Tie najdolezitejsie z nich
su zdravie, inteligencia a mravny charakter

2. Tieto kvality st hodnotné, pretoze st zakladom pre
intelektualne a kultdrne uspechy spolocnosti, kvalitu jej
zivota a jej ekonomickd, vedecku a vojensku silu

3. Zdravie, inteligencia a mravny charakter st do velkej miery
geneticky determinované. Z tohto dévodu je mozné tieto
kvality geneticky zlepSovat

4. V zapadnych demokracidch a vo vadSine dalSieho sveta
dochadza od druhej polovice 19. storocia ku genetickej
deterioracie (zhorSovaniu) vyssie popisanych pozitivnych
kvalit (tzv. dysgenicky proces). Tento proces vytvara hrozbu
kvality civilizacie a Iudstva

5. Existuju dva zdkladné programy na zlepSenie genetickej
kvality Tudstva:
L. tzov. klasickd eugenika - spocivajuca v aplikacii metod,

ktort pouzivaju Slachtitelia rastlin a Zivoc¢ichov po

tisicrocia. Aplikacia selektivneho $lachtenia prebieha

v dvoch krokoch:

a) pozitivnej eugeniky - ktorej cielom je, aby Iudia, ktori
maja ziadtce vlastnosti (zdravie, inteligenciu,
moralny charakter), mali viac deti;

b) negativnej eugeniky - ktorej ciefom je, aby ludia, ktori
maju neziaduce vlastnosti (napr. mentalne retardo-
vani, psychopati, krimindlni delikventi), mali deti
menej.

II.  tzv. novd eugenika - pouziva na dosiahnutie rovnakych

cielov biotechnoldgie - umelé oplodnenie, prenatalnu
analyzu genetickych chorob a portch, oplodnenie in vit
ro a predimplantovt diagnostiku, klonovanie, genetic-

ké inZinierstvo a implantaciu novych génov.
6. Vedu sa diskusie o tom, ¢i su eugenické metody etické.
Odmietanie eugeniky sa organizuje okolo pocitov emocio-
nalnej averzie, ktoré nie s podporované racionalnymi
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argumentmi.” V minulosti boli napriklad zamerané proti
ateistom, eventualnym Zzenam, ktoré nosili kratSie sukne,
neskor proti antikoncepcii, potratom, umelej insemindcie
(umelé oplodrniovanie), geneticky modifikovanym potravi-
nam. Pripady "mordlne paniky" si v absolttnej vacSine
nepodloZené.

7. Eugenika sluzi potrebam jedincov i celej spolocnosti. Spoloc-
nosti, ktoré budu eugeniku vyuzivat, ziskaja velka vyhodu
nad tymi, ktoré ju budu odmietat.?

Zaciatky a vyvoj eugeniky

Korene eugeniky suvisia zo zdvazZnymi socidlnymi zmenami
v 2. polovici 19. storodia — industrializacia, urbanizacia, imigracia
a z toho plyntica pauperizdcia, kriminalita a alkoholizmus. V tom-
to obdobi (a potom az asi do 30. rokov 20. storocia) nebola hranica
medzi genetickymi asocidlnymi pri¢inami tychto ,chorob”.
V principe eugeniky je obsiahnuté to, Ze zaujem Statu (spolocnosti)
stoji vySSie nez zdujem jedinca, resp. jednotlivca. Znovuobjavenie
Mendelovych zakonov v roku 1900 bolo velkym impulzom pre
eugeniku. Takmer vSetky Tudské vlastnosti zacali byt pripisované
vplyvom genetickych faktorov, neskor identifikovanych ako gény.?

Britania a USA: koniec rokov 1800 - vysoka miera porodnosti,
strach z ,,chovu” a stavov niz8ich tried, strach z chudoby, kriZenie
sa s migrantmi ...10

Okolo roku 1910 zacina rozkvet eugeniky v USA. Medzi
hlavnym predstavitelov sa =zaradili Zhomas Hunt Morgan
a Charles B. Davenport — ktori zalozili Eugenic Records Office v Cold
Spring Harbor. Davenport publikoval vroku 1916 vysledky

7 pozri Auschwitz-komplex

8 BAKALAR, P.: Tabu v socidlnich védach. Praha : Votobia, 2003. s. 247 — 248.
® Autor neznamy, dostupné na internete: http://www.geneticka-
ambulance.cz/ soubory/Eugenika.pdf. (05.12.2015).

10 ADERER, K.: http://www.slideshare.net/seesoccer/eugenics-10592200.
(05.12.2015).
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vyskumov pacientov s Huntingtonovou cholerou, kde sa prislo
k mnohym spravnym novym poznatkom. Sucasne tam doslo
kndvrhom na povinnu sterilizaciu takychto ludi s ochoreniami
a povinnu sterilizdciu imigrantov, bez ohladu na pohlavie. V USA
hlavna rolu hral rasovy podtext - imigranti z vychodnej a juznej
Eurdpy ¢i Mexicania boli povazovani za rasovo inych a ,hla-
pych”.1! Prevladalo presvedcenie, Ze vlastnosti ako mala inteligen-
cia, zI14 sexudlna orientacia a kriminalita si sposobené zlou krvou.
Americky najvyssi sud v roku 1927 rozhodol o povinnej sterilizacii
dusevne chorych vaznov. V roku 1941 — 33 statov prijalo zakony
nariadujuci povinnu sterilizaciu jednotlivcov s mentalnym posti-
hnutim a hendikepovanym. Chudobnym Zenam, ktorym poskyto-
vali verejni pomoc, bolo povedané, Ze budu musief podstapit
sterilizaciu, aby aj nadalej mohli poberat verejnii pomoc. 30 000 —
35 000 ['udi sterilizovanych.

V Euroépe boli instituty eugeniky a rasovej bioldgie v mnohych
Statoch povolené a uznavané. Eugenika sa stala jednym zo smerov
pre socialne vylepSovanie spolo¢nosti.

Poéty sterilizacii v USA, ale tiez napriklad vo Svédsku, stapali
s ekonomickou depresiou po roku 1929 - sterilizdcie nemali
primarne eugenicky zaklad, ale ekonomicky: usetrit naklady na
starostlivost o postihnutych a chudobnych. Sterilizacia pokracova-
la v niektorych Statoch USA, v Kanade a vo Svédsku do 70. rokov.1?

1895- nemecky lekar Alfred Ploetz vytvoril vedu o rasovej
hygiene Rassenhygiene avroku 1907 zalozil Medzinarodnu
spolocnost pre rasovi hygienu.

19. / 20. storocie: rozsirena prax eugeniky a jej propagacie zo
strany vlad a vplyvnych instittcii

1 Autor neznamy, dostupné na internete: http://www.geneticka-
ambulance.cz/ soubory/Eugenika.pdf. (05.12.2015).

12 BURAYAG, C.: https://prezi.com/tcozohe7bsj2/eugenics-presentation/.
(9.11.18).

13 Autor neznamy, dostupné na internete: http://www.geneticka-
ambulance.cz/soubory/Eugenika.pdf. (05.12.2015).
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1920 — 30: eugenika politiky a jej programy: segregacia, nttena
sterilizacia, nuatené potraty (nevyhovujiceho obyvatelstva-
chudobni, imigranti, s patologickym postihnutim)

1925- bola zalozena spolocnost International Federation of
Eugenic Organizations.

1933- nacisticka strana prevzala kontrolu nad Nemeckom
anavzdy zmenila verejnii mienku eugeniky- zneuzitie eugeniky
v jeho plnom obraze

30. — 40. roky 20. stor. — eugenika v Nemecku presla z vedeckej
teorie na Statnu politiku (obdvali sa degeneracie [udskej rasy a sna-
zili sa presadzovat novy druh hygieny- rasova hygienu. Prijaty
zakon o sterilizacii 400 000 obeti, Norimberské zakony (1935,
vyradovali zo Zivota zidovskych obcanov, vSetko snimi bolo
prisne trestané a zakazané), Akcia Eutandzia (deti a T4 - dospelych
75 000 obeti), smrtiaci plyn, (,,Existuje Zivot nehodny Zivota”).14

20 storocie: totalitarizmus 20 storocia. (sociologicka Kuby)-
gender mainstreaming- stratégia Eurdopske tinie na dosiahnutie
rodovej rovnosti vo vsetkych oblastiach verejnej aj sukromnej
oblasti — Kuby zaraduje eugenické hnutie za hybnu silu, ktoré
pohana kultirnu vojnu scielom vytvorenia autonémneho,
manipulovateIného, kontrolovatelného cloveka = vytvorenie
mocenskych zaujmovych skupin.

Napriek udalostiam z minulosti eSte stdle existuje vela
jednotlivcov, ktori podporuju eugenické argumenty proti rozhod-
nutiu vedome porodit dieta s genetickou poruchou, kognitivnou
poruchou alebo telesnym postihnutim. Spolo¢nost sa vSak musi
naucit prijat, Ze definicia jednej osoby "postihnutého" alebo
"znevyhodneného" mdze byt drasticky odlisna od definicie inej
osoby. Hluchost napriklad niektori povazuji za zdravotné
postihnutie a niektori ako len iny spdsob Zivota.!s

14 BURAYAG, C.: https://prezi.com/tcozohe7bsj2/eugenics-presentation/.
(9.11.18).

15 NORRGARD, K.: Human Testing, the Eugenics Movement, and IRBs.
Dostupné na: https://www.nature.com/scitable/topicpage/human-testing-
the-eugenics-movement-and-irbs-724 (9.11.2018).
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Delenie eugeniky

Medzi genetickymi manipuldciami mozeme rozliSit dve
najvseobecnejsie skupiny, ktoré urcujeme podla instrumentdlneho
a antropologického typu. Ako inStrumentdlne manipulacie sa
rozumie komplex cinnosti voblasti génového inzinierstva
vyznacujuci sa tym, ze materidl, na ktorom sa uskutocnuju, nie je
ludska genetickd substancia, ale substancia inych Zivych tvorov
okrem c¢loveka.'® Antropologické manipuldcie su také genetické
¢innosti, ktoré su uskutocniované na I'udskej genetickej substancii
alebo na Tudskych pohlavnych bunkach. Stretavame sa stym
prevazne v oblasti embryolégie. V tejto stvislosti musime rozliso-
vat pozitivnu (aktivnu) a negativnu (pasivnu) eugeniku.'”

Predstavitelia eugeniky argumentuju za dvojity program,
ktory by zvysil frekvenciu "socialne dobrych" génov v populacii
aznizil pocet "zlych génov". Jednym bodom bola pozitivna
eugenika, ¢o znamenalo manipulaciu Iudskej dedicnosti alebo
chovu, alebo obidvoch, aby vytvorili nadradenych I'udi; druha bola
negativna eugenika, ¢o znamenalo zlepSenie kvality Iudskej rasy
eliminaciou alebo vyltucenim biologicky podradnych Tudi zo
spoloc¢nosti.!®

Pozitivna, aktivna eugenika — zahffia v sebe manipulacie, ktoré
smeruji  k zdokonalovaniu Tudského druhu na zdklade
skvalitnenia genetického stavu urcitych skupin, ktoré sa vybrané
podla primerane zvolenych kritérii alebo celej spolocnosti. Z tohto
je vidiet, ze pozitivna, aktivna eugenika chape svoj objekt
v makrospolocenskych kategoridch, kladie si za ciel tvorit novy
typ cloveka a spolocnosti, ako raciondlnu formu spolocenskych
procesov a tak vytvorit homo creator.

Medzi hlavné pristupy pozitivnej eugeniky patri:

16 Baktérie a virusy, avSak s primeranym vztahom k ¢innostiam ¢loveka.

17 BAKALAR, P.: Tabu v socidlnich védach. Praha : Votobia, 2003. s. 247 —
248.

8 KEVLES, J. D.. Eugenic and Human right. Dostupné na
https://www.ncbi.nlm.nih.gov/pmc/articles/PMC1127045/. (9.11.2018).
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- priama financ¢na podpora pre Iudi so ziadanymi vlastnosta-
mi, ak maju deti

- zavedenie viacerych stupniov detskych pridavkov

- finanéné postihy za bezdetnost, ,progresivna dan” za
bezdetnost

- plat za materskti dovolenku, ktory by bol rovnaky ako prijem
matky pred jej odchodom na materska dovolenku (teda ¢im
vy$si prijem, tym viac by sa jej oplatilo mat deti)

- mravny apel na I'udi so zZiaducimi vlastnostami, aby mali deti;
vytvaranie spolocenského vedomia o potrebe eugeniky (napr.
verejné prednasky, kurzy eugeniky na vysokych skolach);
podporovanie nazoru, ze pre inteligentni a mravne kvalitni
Iudia maja morédlnu zodpovednost mat deti, tych, ktori by
deti nemali, by postihla moralna a socidlna stigmatizacia.

- verejna kampan Maj tri alebo viac deti, pokial si to mozes dovolif,
ktora bola zamerana na tych, ktori mali lepsie vzdelanie a tiez
vyssie prijmy

- darlova ulava na vSetky deti, ale iba prislusnici strednej ¢i
vyssej triedy platili také dane, aby z toho mohli mat prospech

- matky s dobrou kvalifikaciou dostali dalsie daniové ulavy

- boli organizované dalSie Specidlne socialne akcie, ktorych
ucelom bolo, aby sa inteligentni muza a Zeny mohli medzi
sebou zoznamit!

Negativna, terapeutickd pasivna eugenika vychadza zfaktu, ze

v [udskej spolocnosti sa vyskytuju negativne genetické mutacie,
ktoré sposobuju postihnutych jedincov a patologické stavy. Je teda
namierena proti tymto stavom najméd vboji proti dedicnym

chorobdm. No namiesto programu novej spolocnosti sa riadi

starostlivostou o zdravie jednotlivého c¢loveka aojeho dobro,
urcuje ulohy, aké si eugenika vopred planuje — preto priamym
okruhom ¢innosti negativnej eugeniky je homo patiens.

19 BAKALAR, P.: Tabu v socidlnich védach. Praha : Votobia, 2003. s. 247 — 248.
20 SLIPKO, T. SJ.: Hranice Zivota: Dilemy stiéasnej bioetiky. Bratislava : Cirkev
a Spolocnost, 1998. s. 123.
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Redukcia neplanovanych pocati a pdrodov:

- sexualne vzdelavanie v skolach (sporny efekt)

- pouzivanie dlhodobo fungujicej antikoncepcie, ktord by
bola pre urcité skupiny obyvatelstva (napr. nezamestnani,
osoby s nizkym socialnym statusom) dostupna za sym-
bolicku cenu alebo bezplatne

- znizenie vyhod, ktoré sti poskytované slobodnym matkam
(aby bola tato zivotna stratégia nevyhodnad)

- legalizacia potratov (v urcitych pripadoch: napr. pre
genetic-ky poskodené deti)

Sterilizacia vybranych skupin obyvatelstva:

- ponuknut urditym skupindm finanéntt kompenzaciu za to,
Ze nebudt mat deti

- podmienenie  poberania Statnej podpory riadnym
pouzivanim antikoncepcie, resp. priamo sterilizaciou

- povinna sterilizacia mentalne retardovanych, psychopatov
a krimindalnych recidivistov.?!

Instrumentdlny typ eugeniky

Skumany projekt: ako priklad uvedieme velmi poucny uspech
Dr. Anadyho M. Chakrabartyho, mikrobioléga?, ktory vyslachtil
novy mikroorganizmus, ktory je sdm v prirode a je velmi tcinnym
faktorom pri spracovani ropy. Tento druh baktérie vznikol
rekombinaciou Styroch druhov mikrébov, ktoré sa zivia ropou.
Spojili sa vnom charakteristické vlastnosti jeho baktériovych
prototypov, moze spracovat na zmes oleja avody 2/3 celkovej
suroviny ropy®. Ostatné latky sa daju pouzit inak. Ak tieto
organizmy uniknd z laboratérnych zariadeni nie sti nebezpecné

2 BAKALAR, P.: Tabu v socidlnich védach. Praha : Votobia, 2003. S. 247 —
248.

22 Pozn. pracoval pre podnik General Electric Corporation.

2 Pozn. kazdy z mikrébov posobiacich v prirode dokaze spracovat len
jednu z chemickych uhlovodikovych zloziek ropy.
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pre prostredie (nepostihuju naftové loziskd). Tento objav teda
moze byt vychodiskom pre nové objavy auzitocné praktické
pouzitie vinych veciach ako pestovanie pSenice v suchych
oblastiach. Priemysel ma zaujem o geneticky vyskum ajeho
vysledky pri premene atvorbe novych produktov surovin,
o vyskuSanie latok pri chorobnych procesoch, o skvalitiiovanie
vlastnosti mikroorganizmov, zvysSovanie uzitku z biosyntetickych
technik. Takto sa napriklad podarilo vyrobit inzulin a interferén
(latku posobiacu proti virusom).?* No aj napriek tomu, st mozné
mnohé nebezpecenstva tohto genetického vyskumu.

Nebezpecenstvd: pri genetickych vyskumoch a rekombindciach
mikroorganiozmov doslo mnohokrat aj k novym druhom mikro-
organizmov s choroboplodnymi vlastnostami. Prikladom je ¢revna
baktéria Escherichia coli. Tieto baktérie si vymienaju geneticku
informdciu sinymi druhmi baktérii, ktoré ohrozuju cloveka
infekciou. Pocas genetickych pokusov moézu vzniknut nové
nebezpecné baktérie pre cloveka, ktoré mozu byt zneuzité
v arzenaly modernych zbrani ako bakteriologické metddy nicenia
nepriatela, a protilatku moze poskytnut len dané génové inzinier-
stvo. Z tohto vyplyva, Ze inStrumentalne manipulacie sa prakticky
mozu pouzivat v troch zakladnych smeroch: v hospodarstve, vo
farmakologii a vo vojenstve.

Mordlne hodnotenie: podla principov krestanskej etiky kazda
¢innost ¢loveka ma moralnu kvalifikaciu podTla kritérii hodnotenia.
Prvym kritériom je moralny vnutorny obsah danych c¢innosti.?s
Moralne hodnotenie dobra azla nie je priamo obsiahnuté
v motivacii araciondlnom konani?* Ztejto stranky skdmané

2% SLIPKO, T. SJ.: Hranice Zivota: Dilemy siicasnej bioetiky. Bratislava : Cirkev
a Spolocnost, 1998. s. 124.

2 SLIPKO, T. SJ.: Hranice Zivota: Dilemy stiéasnej bioetiky. Bratislava : Cirkev
a Spolocnost, 1998. s. 125.

26 NEDOROSCIK, P.: Eugenika - veda, ktord eite nepovedala posledné slovo II1.
https://utopia.sk/liferay/clanok/-
/journal_content/56_INSTANCE_70j3/16892/52389?p_p_state=pop_up&_5
6_INSTANCE_70j3_viewMode=print. (9.11.18).
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genetické manipuldcie st ako ¢innosti mravne neurcené ako dobré
alebo zIé, si mravne indiferentné. Vich cielovej struktire totiz
nevidiet priamy vztah k mravnému dobru Iudskej osoby, z tohto
hladiska st otvorené pre mravné determindcie pochadzajtice
z vonkajsich zdrojov. Voéi tomuto zaveru nie su vyhrady pri
ekonomickom a farmakologickom vyuzivani produktov instru-
mentalnych genetickych manipulacii. Isté vyhrady anestuhlas sa
prejavuju vtedy, ked je re¢ o pripadnom vyuZzivani bakteriologic-
kych prostriedkov na zneSkodnenie nepriatela vo vojne.?”

Ciele pozitivnej eugeniky

O cieloch aktivnej, pozitivnej eugeniky moéZeme povedat, Ze sa
stotoznuju s predstavou budtcnosti [udstva. Z tohto hladiska je to
teda eschatologicka koncepcia. Clovek mé& podla nej vybudovat
dokonalt spolo¢nost, ktorh mozno charakterizovat niekolkymi
zdkladnymi c¢rtami: maximalne zdokonaleny genofond Tudstva,
raciondlna organizacia spolo¢nosti zalozena na vedeckych meto-
dach sociotechniky, planovité riadenie procesov spolocenského
rozvoja a optimalna socialna struktara. Tato spolo¢nost sa ma skla-
dat z geneticky vybranych elitnych skupin s vynikajticimi znakmi
a z vynikajucich odbornikov, reprezentujucich vSetky oblasti spolo-
¢enského Zivota (od Sportovych hviezd po poprednych predstavi-
telov vedy a umenia). Okrem nich budu existovat umelo sformo-
vané kategoérie infraludskych bytosti, urcenych na vykonavanie
pomocnych spolo¢enskych funkcii, ako aj timy jednotlivcov s oso-
bitnymi vlastnostami (napr. odolnych voci Ziareniu alebo uprave-
nych tak, aby nevyzadovali spanok a odpocinok).?® Treba si vSak
uvedomit, ze je tu este [udska dostojnost. Tato ddstojnost je pri-
jimana ako zakladny princip hodnotenia udskych skutkov. Mrav-

7 SLIPKO, T. SJ.: Hranice Zivota: Dilemy sti¢asnej bioetiky. Bratislava : Cirkev
a Spolocnost, 1998. s. 126.

2 Porov. SLIPKO, T. SJ.: Hranice Zivota: Dileny siiCasnej bioetiky. Bratislava :
Cirkev a Spoloc¢nost, 1998. s. 128.
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nost kazdého skutku je urcovand podla charakteru stanoveného
ciela a pouzitych prostriedkov podla imyslu a nasledkov.?

Prostriedky pozitivnej eugeniky

Ide tu o prostriedky, ktoré v sebe zahfniaju urcité techniky
génového inzinierstva. Ako najtypickejSie sa uvadzaji dvojaké
alebo trojaké manipuldcie: mimotelové umelé oplodnenie, umelé
oplodnenie atechnika klonovania. V tomto pride je potrebna
poznamka o nevyraznych hraniciach medzi pozitivhou a negativ-
nou eugenikou. Pri zaradeni mimotelového umelého oplodnenia
a umelého oplodnenia do jednej alebo druhej skupiny eugeniky si
musi byt najprv isti, ¢i sluzi terapeutickym, sociotechnickym alebo
eSte dalsim cielom. Technika tychto zdkrokov je taka istd nezavisle
od toho, ¢ sa pouziva vramci pozitivnej alebo negativnej
eugeniky, vsucasnosti vsak jej prakticka cinnost v zasade sluzi
negativnej eugenike.

Technika klonovania patri celkom iba do aktivnej eugeniky,
v ramci ktorej genetici vkladaju velkti nadej pri jej rozvoji.3® Prvé
pokusy klonovania na ludskom materiali sa vSak uz stali
skutocnostou. Klonovanie spociva vsadenim do vajickovej bunky
jadra odobratého z bunky organizmu toho istého jedinca, a preto
vybaveného identickou genetickou informaciou, na com sa
predpokladd moznost rozmnoZzovania zdkladného genotypu, ize
tvorby jedincov s rovnakymi fyzickymi a dusevnymi schopnosta-
mi. Ak sa tento zakrok bude realizovat na genetickom materiali
vynikajucich jedincov, tak tolko jedincov s tolkymi pozitivnymi
vlastnostami sa ziska azaludni sa svet podla poZiadaviek
spolo¢nosti.®!

» PETRO, M.: http:/[www.zoe.sk/publdoc/theologos/t_genove_technologie.pdyf.
(13.12.2015).

30 SLIPKO, T. SJ.: Hranice Zivota: Dilemy sti¢asnej bioetiky. Bratislava : Cirkev
a Spolocnost, 1998. s. 128.

3L SLIPKO, T. SJ.: Hranice Zivota: Dilemy sti¢asnej bioetiky. Bratislava : Cirkev
a Spolocnost, 1998. s. 129.
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Kritické hodnotenie pozitivnej eugeniky

V kritickych tvahach a navrhoch pozitivnej eugeniky sa vycita,
Ze hlasaju  utopické, celkom neuskutocnitelné mysSlienky.
Eugenicky model novej spolocnosti predstavuje predovsSetkym
vyrazné Crty spolocnosti zaloZenej na rasistickych principoch.
Predpoklada totiz produkovanie urcitych skupin I'udi s vybranymi
vlastnostami ¢ize elit, utvorenych pomocou biologickych technik.
Ludska spolocnost by sa integrovala na dve kategorie: elitu a I'ud.
Nie je totiz mozné pomocou metdd génového inzinierstva
uskutocnit vyber takych charakterologickych vlastnosti jedincov
utvaranych tymto sposobom, aby boli tiplnou zarukou, Ze stelesnia
v zivote idedlnej spolahlivej starostlivosti a vSeobecnej Ziclivosti
alebo akykolvek model humanistického vrcholu ludstva, anie
panovacného, bezohl'adného, a nielen nietzcheovského, ale priamo
hitlerovského nadcloveka. Nova spolo¢nost podla takéhoto princi-
pu by bola rozhodnym krokom spét, zacala by epochu vedeckého
barbarstva. Morélne treba hodnotit aj genetické manipuldacie, ktoré
predvidali pozitivna, c¢ize aktivna eugenika ako prostriedky
uskutocriovania jej modelu novej spolocnosti.

Ako sme uz vyssie poznamenali, mimotelové a umelé oplod-
nenie patria do druhej fazy eugeniky. Klonovanie moéze byt vel'mi
nebezpecnym spdsobom produkovania ludskych jedincov, lebo by
sa museli zniZif adaptacné schopnosti tychto jedincov aich
prisposobovania sa zmenam prostredia v dosledku ich genetickej
jednakosti. Treba to uznat za zasadne nehumannu metddu, ktora
by viedla kradikdlnemu zniceniu rodiny arodinnych vztahov.
Kritické hodnotenie pozitivnej eugeniky z hladiska jej ciela, ako aj
prostriedkov neznac¢i odmietanie kazdej eugeniky. Dejiny euge-
niky sved¢ia otom, Ze jej zaciatky sa spajaju sobavou pred
katastrofickou perspektivou rozvoja fudstva.?

32 Porov. SLIPKO, T. SJ.: Hranice Zivota: Dileny siiCasnej bioetiky. Bratislava :
Cirkev a Spoloc¢nost, 1998. s. 130 — 133.
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Ciele negativnej eugeniky

Negativna eugenika sa od pozitivnej eugeniky lisi tym, Ze jej
zdkladnou tulohou je predchddzat negativnym genetickym
mutdcidm a dals$im vrodenym vyvinovym organickym chybam,
ktoré mozno liecit pomocou genetickych manipulacii. Preto si
vsima predovsetkym terapeutické ciele asustreduje sa na
okamziti pomoc chorému. Chapana z tohto hladiska sa meni na
pozitivhu medicinu. Svoje ciele uskutoctiuje trojakymi ¢innostami.
Patri knim mimotelové umelé oplodnenie, umelé oplodnenie
(umela inseminacia) a prenatalna diagnostika. Z tychto druhov je
pre negativnu eugeniku typicka prenatalna diagnostika, podobne
ako pri aktivnej eugenike tu zodpoveda technika klonovania.
Naproti tomu umeld insemindcia a mimotelové oplodnenie st
alternativne — to znamena Ze sa hodia na ciele negativnej eugenike
no mdzu sa pouzivat aj v pozitivnej eugenike.®

Metody negativnej eugeniky

Kritériom odliSnosti medzi umelou insemindciou a mimotelo-
vym oplodnenim je v oboch zakrokoch odlisny spdsob spojenie
gamét. Umela inseminacia nastava vtedy, ked sa muzska pohlavna
bunka —spermia vsadi priamo do pohlavnych orgdnov matky
a v nich sa spoji s vajickovou bunkou. Mimotelové oplodnenie je
umelé spojenie gamét mimo Zenského organizmu v laboratérnych
zariadeniach - ¢ize vskiimavke, vbanke, in vitro.. Neskor
vrozlicnych terminoch st vlozené do zenskych pohlavnych
organov s cielom otehotnenia. Medzi kritéria moralneho hodnote-
nia mimotelového oplodnenia patria: spolocensko — rodinny stav
darcov gamét (spermatozoidov a vajickovych buniek pouzitych na
oplodnenie), struktiira aktu mimotelového oplodnenia, spdsob
ziskavania gamét, predovSetkym muzskej spermie, zabezpecenie

3 Porov. SLIPKO, T. SJ.: Hranice Zivota: Dilemy siiCasnej bioetiky. Bratislava :
Cirkev a Spoloc¢nost, 1998. s. 134.
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zygot v procese ich produkovania akonzervovania, osud tzv.
prebytocnych embryi, moznost pouzit tzv. nahradnt matku.

Homoldgne a heterolégne oplodnenie: darcami pohlavnych buniek
moézu byt iba osoby s pohlavnou zrelostou. Pri mimotelovom
oplodneni sa rozlisuje, kto je darca gamét — ¢i darcovia st manzelia
alebo aj osoby mimo manzelstiev. V prvom pripade to je
jednoduché, no v druhom moézu byt rozne kombinacie darcov.
Napriklad: vydata Zena — mimomanzelsky darca a to so sihlasom
alebo bez sthlasu manzela. Slobodna zena — darca slobodny alebo
Zenaty, *je uplne jedno ¢i darca je znamy alebo neznamy. Podla
kritéria povodu pohlavnych buniek pri mimotelovom oplodneni
rozoznavame dve zakladné kategérie: homoldgne (homogénne)
oplodnenie, ¢ize uskuto¢nené vramci manzelstva, a heterologne
(heterogénne) oplodnenie ¢iZze mimomanzelské.®> Krestanska etika
sa tu dostava do stretu hlavne s heterolégnym oplodnenim.
Dolezitym argumentom vSak je, Zze aj pri tomto oplodneni
prichddza na svet novy Zzivot, ¢lovek, bytost.

Ohrozenie Zivota a neporusitelnost’ zygot: o tejto téme pri mimo-
telovom oplodneni sa odbornici nevyjadruju alebo to uplne
zamlcuju. Toto tajomstvo bolo odhalené v reportazi T. Iglesiasovej
v Casopise The Tablet kde zdoraznuje:

1. Manipuldcie sumelymi oplodneniami sa uskutocnujua
v sucasnosti v podmienkach, v ktorych nepostacujici stav
vedomosti v genetike znemoznuje poznanie a kontro-
lovanie mnohych faktorov, ktoré mézu negativne vplyvat
na proces formovania sa zygoty a jej vsadenie do rodidiel
Zeny.

2. Zlozitost tohto procesu vyvolava znacné stresy u pacien-
tok, stale monitorované kontrolovanie, uzivanie liekov
anapokon uspavanie pacientok pri chirurgickych zakro-

3 Porov. SLIPKO, T. SJ.: Hranice Zivota: Dileny siiCasnej bioetiky. Bratislava :
Cirkev a Spolocnost, 1998. s. 134 — 135.
3 Porov. SLIPKO, T. SJ.: Hranice Zivota: Dilenty siiCasnej bioetiky. Bratislava :
Cirkev a Spolocnost, 1998. s. 136 — 137.
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koch, ¢o nezostane bez vplyvu na psychologicky stav
zygoty.

3. Gaméty, ako aj utvary zygot su vystavené poskodeniu
aparaturou, rozdielom teploty a poOsobeniam dalSich
faktorov, ktoré zapric¢ifiuju smrt alebo vaZzne anomadlie
mnohym z nich.

4. Pocas dvadsiatich rokov pripravnych prac na tato
manipulaciu sa pestovali mnohé embrya iba na pokusné
ciele, bez zameru vsadit ich do rodidiel zien.

5. Poskodené zygoty alebo embrya sa nic¢ia pred ich
vsadenim do rodidiel Zien a okrem toho znacné percento
znich vyvinutych anarodenych deti je postihnutych
organickymi chybami. Experimentatori sa brania, Ze je to
priblizne rovnaké percento ako unormalne narodenych
deti. Zamlciavaju vSak, Ze uz pri priprave tejto formy
oplodnenia sa metddami prenatalnej diagnostiky robil
siroky vyber a vylticenie nevhodnych chybnych zygot.

Okrem uvedenych nejasnosti aohrozeni sa uvadzaju este

dalSie, u ktorych mozno pridat burcujtce skuto¢nosti vyuZitia tzv.
odpadov pri porode na obchodné ciele.®* Chceli by sme tiez
z moralnej stranky podotkntt, ze zygota, zhluk buniek hned po
splynuti spermie a vajicka spada do kategorie Zivot. ¥

Osud tzv. prebytoénych embryi: pri mimotelovom oplodneni sa

priprava zygot na ich vsadenie do maternice rodicky neob-
medzuje na jednu zygotu, ale pripravuje sa ich vacsie mnozstvo,
asponn dve alebo tri. Je to preto, aby v pripade netspesného
tehotenstva zjednej zygoty boli v zasobe dalSie. No pri prvom
uspesnom priebehu oplodnenia ostanti ostatné zygoty prebytocné.
Naskytla sa otdzka ¢o s nimi? Su tri vychodiska situacie: bud sa
jednoducho vyhadzujt, alebo ich pouzivaju pri dalsich pokusoch,
pripadne skladujii v mraziacich zariadeniach na dalSie pokusy

3 SLIPKO, T. SJ.: Hranice Zivota: Dilemy sti¢asnej bioetiky. Bratislava : Cirkev
a Spolocnost, 1998. s. 146 — 147.

7 NEDOROSCIK, P.: Eugenika — veda, ktord este nepovedala posledné slovo V.
http://www.noveslovo.sk/node/9060. (9.11.18).
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oplodnenia. To znaci, Zze osud prebytocnych embryi predstavuje
moralne porusenie noriem zivota.3

Prenatdlna diagnostika: zahfna subory vySetreni, ktoré su
vykonavané v priebehu tehotenstva a si zamerané na zachytenie
vrodenych chyb plodu. Jej cielom je ziskat ¢o najpresnejsie
informdcie o aktualnom stave a vyvoji plodu.® V sticasnosti pre-
natalna diagnostika disponuje uz mnohymi vyskumnymi techni-
kami. Medzi nimi pozname Styri hlavné metddy:

1. Amniopunkcia/ amniocentéza — prepichnutie plodovej
blany aodber plodovej vody na chromozémové a bio-
chemické analyzy.

2. Pozorovanie plodu nepriamo pomocou echografie na
principe ultrazvukovych vin & fetoskopie.

3. Priami odber krvi a plodového tkaniva.

4. Analyza latky plodového pdvodu v krvi z maternice.

Nie vSetky tieto metddy st rovnako bezpecné pre plod alebo
matku. Lekari tieto techniky vyuzivaju az vtedy, ked embryo
dosiahne urcité pokro¢ilé vyvinové stadium (amniopunkcia sa robi
medzi 16.-18. tyzdnom tehotenstva).* Tato metéda moze bud plod
vazne poskodit alebo urcit jeho vrodend chybu a aktualny stav.

Zaver

Cielom clanku bolo predstavit a priblizit ponimanie Zivota
a smrti v eugenickej spolocnosti. Génova technika postiva hranicu
medzi touto nedisponovatelnou prirodnou zdkladriou a ,riSou
slobody”. Toto rozliSenie udava hranicu medzi tym ¢o sme, a tym,
ako stymto dedi¢stvom zachddzame vedomi si vlastnej zodpo-

3 Porov. SLIPKO, T. SJ.: Hranice Zivota: Dileny siiCasnej bioetiky. Bratislava :
Cirkev a Spoloc¢nost, 1998. s. 150 — 151.

% Porov. Sanatérium Helios: http://www .sanatoriumhelios.sk/prenatalna-
diagnostika-1. (9.11.18).

4 Porov. SLIPKO, T. SJ.: Hranice Zivota: Dileny siiCasnej bioetiky. Bratislava :
Cirkev a Spolocnost, 1998. s. 162 — 163.
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vednosti. Moralny argument je, Ze embryo od pociatku mé Iudsku
dostojnost a absolttne pravo na ochranu Zivota. Aj preimplantacna
diagnostika sa pohybuje vo sfére diskusie, kde sa nazory
rozchadzaju v dvoch tdboroch. Su to stipenci zivota a stipenci
volby, ktori zameriavaju pozornost na moralny status nenaro-
deného Tudského zivota a matku. Konzervativna strana dufa, ze
bude vich silach zabranit obavanému vyvoju génovej techniky
tym, Ze sa odvola na absolitnu ochranu zivota oplodneného
vajicka. Liberdlny tabor tych, ktori davali prednost pravu Zien na
sebaurcenie sa dnes rozpadava. O existencii alebo neexistencii sa
rozhoduje na zaklade potencialneho statusu (Sosein).*!
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SUICIDALITA A RELIGIOZITA

Daniela NGUYEN TRONG

Abstract: The paper is based on thesis that suicide is individual act
which is carried out in result of social factors and based on that suicide
can be studied as social phenomenon. Objective of this work is analyssis of
suicidal model solution of problematic situations in relation to religiosity
of individual in European Union. Second part of work is dedicated to
analysis of issue of suicide on the basis of sociological theories of suicidal
behavior. Common denominator of authors mentioned above is that they
have concieved suicide as a social phenomenon conditional to level of
social integration of individual to the society.

Uvod

Samovrazda je individualnym ¢inom, ktory moéze byt vykona-
ny aj v dosledku socidlnych faktorov, na zaklade ¢oho je samovraz-
du mozno skumat aj ako socidlny fenomén. Nasledujuci text
predklada analyzu suicidalneho modelu rieSenia problémovych
situdcii v zavislosti na religiozite jedinca v Eurdpskej anii. Text
zaroven ponuka prehlad sociologickych teoérii samovrazedného
spravania. Spolo¢nym znakom vybranych autorov je, Ze samovraz-
du ponimali ako socidlny jav podmieneny stupriom socialnej
integracie jedinca do spolocnosti.

Slovensky vyraz samovrazda je odvodeninou od staroslovien-
skeho slova pre nepriatelstvo a nenavist BPAKb/A.! Suicidalita
vychadza z latinského sui caedere teda zabit seba samého. Na typo-
l6giu samovrazdy mdzeme nazerat z pozicii filozofie, socioldgie ¢i

! Porov. KRALIK, I.: Stru¢ny etymologicky slovnik slovenciny. Bratislava :
VEDA, 2015. s. 668.
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psycholégie. Z hladiska terminologického vymedzenie pozname
niekol'ko druhov suicidalneho chovania.

Dokonand samovrazda je dobrovolny a imyselny autoagresiv-
ny akt, ktorého cieflom je ukoncenie vlastného Zzivota. Vyraz
sebazabitie oznacuje neimyselné ukoncenie vlastného zivota. To
moze byt vykonané bud ako dosledok psychickej poruchy (napr.
schizofrenicky stav) alebo sa jedna o nehodu. Pri pokuse o samo-
vraZdu ostava Clovek nazive, priom sa tu modze jednat o nets-
pesny pokus o ukoncenie vlastného Zzivota, alebo demonstrativny
akt, ktorého cielom je ziskanie pozornosti (¢i I'itosti). Pri demon-
Strativnom akte si samovrah v skutocnosti nezela ukoncit vlastny
zivot. V terminoldgii pozname aj vyraz sebaobetovanie, pri ktorom
absentuje negativny vyznam ukoncenia zivota, ale je, podla
okolnosti, povazovani za ¢in nezistny ¢i hrdinsky.? Psycholog Josef
Viwegh vo svojom diele Samovrazda a literatiira definuje samo-
vrazdu ako autodestruktivne spravanie, ktorym clovek vyjadruje
dobrovolny umysel ukoncit svoj Zivot, pricom cielavedome
vyuziva prostriedky, ktorych vysledkom je ukoncenie Zivota.?

Samovrazda v histdrii spolo¢nosti

Podla socioldgov je samovrazda javom, ktory suvisi s rozvo-
jom modernej spoloc¢nosti a industrializaciou. Pripady samovrazd
sa, samozrejme, v priebehu histérie vyskytli, ale nikdy nie v takej
miere, ako ju prinasa, ¢i podnecuje, moderna. Prvé spravy o samo-
vrazdach v staroveku nachddzame v antickom Grécku v mytolo-
gickych pribehoch (Aegeus sa utopil kvoli Tézeovi), tragédiach
(Antigona sa obesila), kde motivaciu k samovrazde mozeme
chapat ako odhodlanie znovu ziskat Cest pre seba a moju rodinu

2 Porov. SHNEIDMAN, E.: Definition of Suicide. Lanham : Rowan &
Littlefield Publishers, 2004. s. 23-27.

3 Porov. WIEWEGH], ].: Sebevrazda a literatura. Brno : Psychologicky tstav
AVCR, 199. s. 19.
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a prinavratit tak rovnovahu do spoloc¢nosti.* K otdzke samovrazdy
sa vyjadrovali aj filozofi ako Sokrates, ktory hovori o tom, Ze nalezi
na Cloveku, ¢o urobi so svojim Zzivotom, dalej Platén, ktory ju
povazoval za [udsku slabost a nakoniec aj Aristoteles, pre ktorého
bol samovrah zbabelcom. Inou skupinou samovrahov v antickom
Grécku su stoici, ktori samovrazdu chapali ako ,,mozZnost ¢i prejav
oslobodenia sa nielen od zdvislosti na podmienkach vonkajsieho sveta, ale
i vlastného Zivota”> A aby skuto¢ne dokazali vahu svojho presved-
¢enia, hlavny predstavitelia gréckeho stoicizmu — Zendén z Kitia
a Kleanthés — spachali samovrazdu.

Stoicizmus sa rozsiril aj do starovekého Rima ajeho hlavny
predstavitel - Lucius Annaeus Seneca, ukoncil svoj Zivot samo-
vrazdou. Hoci ho odsudil brutdlny cisar Nero, Seneca jeho
rozhodnutie prijal ako volu osudu. Samotny Nero ukondil vlastny
zivot dykou.6 Motiv zachovania ¢i navratenia cti pri samovrazde
najdeme aj v klasickych rimskych bajach (Povest o cnostnej
Lucretii) a pri najznamejsich milencoch staroveku - Marcovi Anto-
niovi a Kleopatre, ktorych pribeh v 16. stor. prerozpraval William
Shakespeare.

S prichodom krestanstva sa zmenilo chapanie vlastnictva
zivota. Zatial Co grécko-rimske chapanie cloveka vo svete bolo
zalozené na nutnosti predurceného osudu, biblicka soteriologia
prinaSa slobodné a persondlne diania medzi Bohom a ¢lovekom.
Metafyzika vSeobecného anutného bola nahradend posolstvom
spasy konkrétnemu cloveku, ktora je zaloZend na jeho slobodnom
konani.” Krestanstvo chape Tudsky zivot ako bozi dar a preto
samovrazdu zakazuje. Cirkev sa k tejto otazke vyjadrila uz pocas
koncilu v Arles roku 452, kedy bola oznacena za smrtelny hriech
a dalej roku 553 na synode v Orledns bola samovrazda zaradena

* Porov. GARRISON, E.: Suicide in Classical Mythology. http://www.
stoa.org/diotima/essays/garrison_essay.shtml (25.10.2017)

5 LESKO,V.-MIHINA, F.: Dejiny filozofie. Bratislava : IRIS, 1994. s. 59.

6 Porov. LESKO,V.-MIHINA, E.: Dejiny filozofie. Bratislava : IRIS, 1994. s. 64.
7Porov. CORETH, E.: Co je ¢lovék? Praha : Zvon, 1996. s. 25-26.
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medzi najtazsie hriechy a samovrahom boli odobrané prava na
cirkevny obrad a pochovanie v posvatenej pode.

V stredoveku boli samovrahovia exkomunikovani a boli
pochovdvani mimo posvatenti pdodu cintorina. Kral Slnko, ako
ochranca katolicizmu, dokonca vydal nariadenie, ze tela samo-
vrahov maja byt pohodené tvarou nadol na ulici a potom hodené
do odpadu.® Napriek vyslovnému zakazu, stredoveké krestanstvo
sa snazilo laskavé aludom porozumiet. V kronikach najdeme
zmienky o knazoch, ktori sa pokusali skryt alebo ospravedlnif
samovrazdu s ciefom pomdct pozostalym rodinnym prislusni-
kom.10

Podla historika Alexandra Murraya, v stredovekej Eurépe bol
najrozsirenejSim spdsobom samovrazdy obesenie. Prvé zdznamy
samovrazd v kronikdch nachadzame az po roku 1000 a castejsie ich
pachali muzi ako zeny. Ako motivacie Murray uvadza dovody
pochopitelné aj pre modernti dobu- bolestna strata, chudoba,
poniZenie ¢ strata vysokého postavenia. V kronikadch taktiez
nachadzame zmienky o chorobdch duse, ktoré viedli k samovrazde.
Z Murrayovho vyskumu vyplyva, Ze v stredoveku bolo v ramci
krajin menej ako jedna samovrazda na 100 000 obyvatelov. Pre
porovnanie, koncom 19. stor., ked sa zacali prvé sociologické
vyskumy samovrazd, vo Franctizsku bol pomer 25 samovrazd na
100 000 obyvatelov. Zaujimavy je ale bod, v ktorom uvadza rozbor
Danteho Bozskej komédie. Dante totiz pre samovrahov vyhradil
Specidlny kruh pekla aliterarny komentatori vidia ddvod vo
velkom pocte samovrazd v okoli Florencie v ¢ase vzniku diela.
Florencia bola zaciatkom 14. storocia Europskym finanénym
a mocenskym centrom. Tu m6Zeme vidiet podporu tvrdeni socio-

8 Porov. DEMETER, M.: K Masarykovym socio-religiéznym vychodiskam
suicidality s prihliadnutim na Statistické tidaje na Slovensku. In: Theologos.
Presov : UNIPO GTF, 2010. ¢. 1. s. 282.

® Porov. RONALD, M.: Comprehensive textbook of suicidology. New York :
Guilford Press, 2000. s. 18.

10 Porov. MURRAY, A.: Suicide in the Middle Ages. http://psychiatry.
queensu.ca/assets/Synergy/synergyfall12.pdf (25.10.2017).
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légov, Ze zvySena miera samovrazd suvisi s rozvojom modernej
doby a kapitalizmu.

Novovek priniesol zmeny v spolocnosti, ktoré sa tykali aj
ponatia samovrazdy. Napriklad Thomas More vo svojej Utdpii
pripusta samovrazdu u nevyliecitene chorych.

Myslitelia ako Hume, Montesquie ¢i Rousseau zacali klast
doraz na slobodné rozhodovanie sa cloveka o vlastnom Zivote.
Vidime tu jeden z prejavov sekularizacie doby, kedy Boh uz
nerozhoduje o Zivote a smrti, uz nie sacrum ale ja sim vlastnim svoj
zivot a m6zem si s nim fubovolne zaobchadzat. Prichodom osvie-
tenstva sa po celej Eurdpe rusia stredoveké nariadenia, ktoré mali
dehonestovat samovraha. V nasom geografickom priestore sa
tresty za samovrazdu ruSia aZ za vlady FrantiSka Jozefa.'?

Sociologické tedrie samovrazdy

Rozvojom vied v novoveku sa zaujem o samovrazdy presunul
z pozicie nabozenskej a filozofickej do roviny humanitnych a lekar-
skych vied. Od 19. storo¢ia mdzeme hovorit o faktickom skiimani
suicidality v Eurdpe. Srozvojom sociolégie sa vedci prestali
pozerat na samovrazdu ako jav individualny (psychologicky) ale
ako jav, ktory vyplyva z interakcie jedinca a socialneho prostredia.
Od 70. rokov 20. stor. sa obnovil zadujem sociolégov o tému suici-
dality, ale koncom storocia tento zdujem opadol ajej vyskum sa
preniesol na pole mediciny a vyskumov verejného zdravia.’3

Sociolégovia Wray, Colenova a Pescosolidova povazuju za
Durkheimovo Le Suicide Etude de Sociologie z roku 1897, za funda-
mentalne dielo sociologického zdujmu o samovrazdy. Na zaklade

1 Porov. MURRAY, A.: Suicide in the Middle Ages. http://psychiatry.
queensu.ca/assets/Synergy/synergyfall12.pdf (25.10.2017).

12 Porov. BARBAGLI, M.: Farewell to the world — A History of Suicide.
Cambridge : Polity Press, 2015. s. 101.

13 Porov. DOUGLAS, J.: Social meanings of suicide. Princeton : princeton
University Press, 2015. s. xiii.
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toho c¢lenia sociologicky vyskum samovrazd na tri chronologické
obdobia:

1. Pred-Durkheimovsky pristup

2. Durkheimovo dielo

3. Post-Durkheimovsky pristup 14

Nasledujuci text predstavuje tedrie samovrazdy podla spome-
nutého clenenia.

Americky sociolég Richard Sennet tvrdi, Ze to, ako moderny
svet vnima samovraZzdy, je vysledkom Durkheimovho diela. Je ale
jasné, ze museli existovat prace, na ktorych Durkheim staval.
Koncom 19. storocia sa eurdpski intelektuali zaoberali otazkami
vzostupu suicidality na nérodnych trovniach. Pévod problému
nachadzali v preruSeni vézieb s agrarnym sposobom Zivota
a v naraste osobnej slobody jednotlivca.!s

V roku 1882 vydal Morselli svoje dielo Suicide: An Essay on
Comparative Moral Statistics, v ktorej analyzuje Statistiky suicidial-
neho chovania v Eurépe a Spojenych statoch od pociatku 19. storo-
¢ia. Dochadza k zaveru, ze pocet samovrazd v tychto krajindch
stipa rychlejsie ako geometricky progres natality a vSeobecnej
mortality. Je zaujimavé, ze ako psychiater hladal priciny suicida-
lity vspoloc¢nosti, ktorda obklopuje jedinca a pritom odmietal
psychologicky zaklad suicididlneho chovania. Do svojich tvah
aplikoval socidlny darwinizmus aboj o existenciu — moderny
clovek bojuje o prezitie rozumom, ale moderna doba méze tsudok
cloveka zmiast a vtedy si pripada slaby aanormalny. Morselli
tvrdi, Ze samovrazda je socialno-fyziologickym javom a nie pato-
logickym, pretoze patri do spolocnosti rovnako nutne ako narode-
nie. Ako prevenciu samovrazedného chovania Morselli navrhuje

14 Porov. WRAY, M.-COLEN, C.-PESCOSOLIDO, B.: The Sociology of Suicide.
https://www.academia.edu/22451292/The_Sociology_of_Suicide (25.10.2017)
15 Porov. VEIT, W.: Existential Nihilism - Living in meaningless universe.
https://www.academia.edu/34921750/Existential_Nihilism_Living_in_a_m
eaningless_universe_-_Reconciling_the_only_really_serious_
philosophical_problem_with_science (25.10.2017).
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rozvoj spravnych myslienok, ktoré nam pomoézu dosiahnut
v zivote stanoveny ciel a utuzovanie moralneho charakteru.6

Tomas Garrigue Masaryk sa okrem politického diania venoval
aj sociologickym S$tadidm vo Viedni, kde roku 1878 obhdjil
habilitacnti pracu Sebevrazda hromadnym jevem spolecenskym. Jedna
sa oprvia Masarykovu vedeckd pracu ajej cielom je analyza
suicidality z hladiska sociologického a mnabozensky-etického.
Masaryk videl stvis medzi narastom suicidality a krizou modernej
spolocnosti a tvrdi, Ze samovraZzda je dielom vzdelania, pokroku
a sekularizacie. Samovrazdy chdpal v stvislosti so Stastim a ne-
Stastim v zivote Cloveka, teda je dosledkom straty zmyslu Zzivota
a prejavom zufalstva. Masaryk taktiez pracuje s Darwinovou
tedriou prirodzeného vyberu, kedy psychicky slabsi jedinci
prehrévaja spolocensky boj. Co sa tyka vztahu religiozity a suici-
dality, Masaryk zastaval ndzor, Ze vySsi pocet samovrahov
najdeme medzi katolikmi ako medzi evanjelikmi, ¢o malo vyplyvat
z liberalnejsieho postoja evanjelikov voc¢i modernej dobe, ako
striktny katolicizmus. Ako nastroj prevencie samovraZedného
chovania navrhuje Masaryk navrat k naboZenstvu.”

Pramene Durkheimovho myslenia mdZzeme najst vo filozofii
Rousseaua, Montesquieua a v pozitivizme Augusta Comtea.
Durkheimovo dielo je ale vynimoc¢né tym, Ze teoretické poznatky
uplatiiuje do sociologickej praxe, vdaka ¢omu nastava rozvoj tejto
vedeckej discipliny. Prakticku stranku socioldgie rozvija vo svojom
diele Pravidld sociologickej metody, kde pracuje s pojmom socialny
fakt.

St to teda druhy jednania, myslenia a citenia, ktoré maji tu
pozoruhodnii vlastnost, Ze existujii mimo individudlne vedomie. Tieto
typy pocinania alebo myslenia nielen Ze existujii mimo jedinca, ale su
nadané silou rozkazovacou a utldcajiicou, ktorou sa mu vnucujii, ¢i chee,

16 Porov. WRAY, M.-COLEN, C.-PESCOSOLIDO, B.: The Sociology of Suicide.
https://www.academia.edu/22451292/The_Sociology_of_Suicide (25.10.2017)
17" Porov. MASARYK, T.G.: Sebevrazda hromadnym jevem spolecenskym
moderni osvéty. Praha : Masarykav tstav AV CR, 2002. s. 10-38.
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alebo nie. Tlak je podstatnym znakom tychto javov a dékazom toho je, Ze
sa prejavi, akondhle sa pokiisim o odpor.”*8

Socidlne fakty st teda rozne nazory, postoje, tendencie v spo-
lo¢nosti, ktoré ¢loveka ovplyviuju réznou intenzitou a zatial ¢o
niektoré ho smeruju k rodinnému zivotu, iné mézu dohnat cloveka
k samovrazde.

V roku 1897 Durkheim vydava Le Suicide, v ktorom konkreti-
zuje svoje teoretické poznatky z Pravidiel sociologickej metddy.
Vychadza pritom z hypotézy, Ze hoci sa samovrazda javi ako jav
individualny, je vysledkom vplyvu socialnych faktov, teda kolek-
tivnych cinitefov. Praca je podlozena rozsiahlymi Statistickymi
tdajmi suicididlneho chovanie v Eurdpe a dokazuje, Ze samovraz-
da je vysledkom spolocenskych pomerov v danej krajine. Na
zaklade svojho vyskumu definuje Styri typy samovrazd podla
miery integracie jedinca v spolocnosti.

,, At each moment of its history, therefore, each society has a definite
aptitude for suicide.”??

Prvym typom samovrazdy podla Durkheima je egoisticka
samovrazda, ktora nastdva vtedy, ked sa clovek nie je schopny
integrovat do spolocnosti ¢i skupiny. Durkheim na konkrétnych
pripadoch ukazuje, ako kolektivne prezivana religiozita vyrazne
znizuje mieru samovraZednosti. NaboZenstvo ma pre cloveka
prospesny vplyv nie kvodli osobitnej povahe nabozenskych koncep-
cii. Nabozenstvo chrani cloveka pred sebaznicenim prostred-
nictvom dogiem o ochrane a respektovani vlastného Zivota, ale
najpodstatnejSou ¢rtou je tu spolocnost. Ta totiz udrziava
kolektivny stav mysle, udrziava existenciu viery aspolo¢nych
praktik, a ¢im su silnejsSie kolektivne hodnoty, tym silnejsia je
ochrana dogiem, teda aj ochrana Zivota. Samotny obsah dogmy je
ale druhorady, pri prevencii samovrazedného chovania je dolezita
integracia jedinca do skupiny avedomie kolektivneho Zzivota.20

18 DURKHEIM, E.: Pravidla sociologické metody. Praha: Orbis, 1926. s. 36.
19 DURKHEIM, E.: Suicide. New York : Routledge, 1951. s xlv.
20 Porov. DURKHEIM, E.: Suicide. New York : Routledge, 1951. s. 105-125.
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V sticasnosti st smutnym prikladom egoistickej samovrazdy obete
kybersikany, ktoré st skrz socialne siete ponizované a nasledne aj
vytlacané zo spolocenského zivota s rovesnikmi. Pocit, Ze nepatria
nikam im brani hovorit o svojich problémoch s dospelymi (¢i inou
kompetentnou autoritou) a vychodisko zo spolodenského utlaku
vidia jedine v samovrazde.”!

Stara mudrost hovori, zZe vSetkého vela skodi, a rovnako to je aj
s mierou integracie cloveka do spolocnosti. Ak clovek je so
skupinou zviazany az nezdravym spdsobom, ak jeho existencia
dava zmysel len vspojeni so skupinou, vznikaji socidlne
patologie. V naSom pripade je vysledkom altruisticka samovrazda.
Clovek je tak zavisli na skupine, e je ochotny vzdat sa svojho
zivota pre skupinu®. Ako priklad mo6Zeme uviest sektu Davi-
didnov ¢i Chram Iudu.® Spojmom altruistickej samovrazdy
budeme pracovat v nasledujticej kapitole, kde si blizsie rozoberie-
me islamskych samovrazednych atentatnikov.

Treti typ samovrazdy Durkheim nazyva anomickou, ktora
vznika ako dosledok tpadku socidlnych hodnét a noriem v danej
spoloc¢nosti. Toto narusenie spolocenskej harménie sa prejavuje
krizou alebo prosperitou, tak ¢i onak je dosledkom strata jasnych
pravidiel pre Zivot jednotlivca. Clovek nevie ako sa chovat, &m sa
ma riadit a prichadza pocit zafalstva. Samovrazda je vysledkom
pocitu opustenia cloveka spolo¢nostou, ktord mu nedava zmysel.?*
Anodmia v spoloc¢nosti nastava aj v dosledku prirodnych katastrof,
po ktorych clovek pride doslova o vsetko anedokaze zacat
odznova. Hoci cela spolocnost ako taka sa nezmenila, jedincov
Zivotny priestor a nasledne aj nazeranie na svet su zdevastované.
Prikladom je stadia Centra pre mentalne zdravie a blaho v japon-

2 Porov. THE ROADRUNNER THEORIST: Durkheim's egoistic suicide and
cyber  bullying.  https://roadrunnertheory.wordpress.com/2015/04/23/
durkheims-egoistic-suicide/ (15.12.2017).

22 Porov. DURKHEIM, E.: Suicide. New York : Routledge, 1951. s. 176-182.
2 O konkrétnych udalostiach a problematike samovrazd v sektach pise
Zdenék Vojtisek v publikacii Novd niboZenskd hnuti a kolektivni ndsili.

24 Porov. DURKHEIM, E.: Suicide. New York : Routledge, 1951. s. 224-239.
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skom meste Sendai, ktora bola vypracovana tri roky po nic¢ivom
zemetraseni v Japonsku v roku 2011.%

Poslednym typom samovrazdy podla Durkheima je fatalistic-
ka samovrazda a jej pri¢iny vidi v spoloc¢nosti, ktora jedinca utlaca
prilis striktnymi pravidlami. Takyto ¢lovek ma pocit bezmocnosti,
vie, ze svojimi ¢inmi nemdze zmenit chod spolocnosti a preto sa
uchyluje k poslednému, osudovému ¢inu.2

Sociologické stadium samovrazd sa po Durkheimovom diele
nadalej prebiehalo auz roku 1930 vydal franctizsky sociolog
Maurice Halbwachse studiu Les causes de suicide, kde prehlbuje
Durkheimove zavery. Vroku 1933 predstavil Luise Dublin
vyznamnu Statistickd pracu To be or Not to be: astudy of Suicide.
Lekar Gabriel Deshaiese popiera sociologické determinanty a vo
svojej praci Psychologie du suicide z roku 1947 definuje ako hlavnu
pri¢inu suicidality dusevné poruchy. O desat rokov neskor
americky psychiater Donald Jackson spaja psychologické a social-
ne determinanty, ako faktory suicididlneho chovania, rovnako ako
to vo svojej stadii Suicide and Homicide: some economic, sociological
and psychological aspect of aggression (1954) uvadaju Andrew Henry
a James Short. Roku 1968 vychadza stidia raktskeho psychiatka
Waltera Poldingera Die Abschatzung der Siuzidalitat a problematiku
suicidality analyzuje zo sociologického, medicinskeho a psycholo-
gického hladiska, za pomoci Statistickych tidajov.?

V stcasnom tisicro¢i sa samovrazdy dostali do popularnej
literatary faktu prostrednictvom diela franctizskeho novinara
Martina Monastiera v knihe Dejiny samovrdzd, ktora predstavuje
ucelent publikaciu dobrovolnej smrti v dejinach I'udstva. Najaktu-
alnejsia ucelend odborna publikacia o samovrazdach vysla v roku
2013 ako vysledok konferencie Suicide in Eastern Europe, Common-

2 Porov. SENDAI CITY MENTAL HEALTH AND WELFARE CENTER:
Delayed increase in male suicide rates in tsunami disaster. https://www.
ncbi.nlm.nih.gov/pubmed/25765170 (15.12.2017).

26 Porov. DURKHEIM, E.: Suicide. New York : Routledge, 1951. s. 239.

27 Porov. WRAY, M.-COLEN, C.-PESCOSOLIDO, B.: The Sociology of Suicide.
https://www.academia.edu/22451292/The_Sociology_of_Suicide (2.11.2017).
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wealth of Indeendent States, and the Baltic countries: Social and Public
Health Determinants.?

Aka objektivna moze byt sociologia pod vplyvom totality? To
objektivne nedokdzem vypovedat. Faktom ale je, Ze v roku 1969
bol v ceskom Sociologickom casopise publikovany c¢lanok Karela
Galla Vyvojové tendence Ceské sociologie, kde autor v zavere uvadza:

,, Je pochopitelné, Ze pro marxistickou sociologii, jejimz filosofickym
zikladem je dialekticky materialismus, nemohou byt relevantni idealistic-
ké koncepce filosofické, o které se Ceskd sociologie — s vyjimkou praci
hloucku marxistickych sociologii — opirala.”?

V tomto roku vydal Sociologicky casopis aj recenziu knihy
Ladislava Razicku Sebevrazednost v Ceskoslovensku z hlediska demo-
grafického a sociologického, v ktorej sa uvadza, ze v CSSR st v danom
roku k dispozicii dva druhy tdajom o samovrazdéach. St to demo-
graficka Statistika a ministerstvo zdravotnictva. Autor v publikécii
dochadza k zaveru, ze ,,iv Sovétském svazu se mohou vyskytnout
technickoekonomické a subjektivni aspekty odcidzeni.”3* Musime sudru-
hom uznat kredit za to, Ze vObec priznali moznost vyskytu
samovrazd dokonca aj v Sovietskom zviaze, napriek tomu musime
ratat s propagandistickou tupravou dat suicidality v krajinach
s komunistickou vladou.

% Konferencia sa konala pod zastitou Medzinarodného institatu pre
aplikované systémové analyzy (IITASA) so sidlom v Rakusku, Stokholm-
ského centra pre zdravie v prechodnych spolocnostiach (SCOHOST),
ktory pracuje pri Univerzite Sodertorns a Estonsko-Svédskeho institttu
pre mentalne zdravie asuicidolégiu (ERSI) v Talline. Publikdcia je
dostupna na stranke ERSI na http://suicidology.ee/wp-content/uploads/
2016/10/Suicides-in-Eastern-Europe-RR-13-001-web.pdf. (10.12.2017).

2 GALLA, K.: Vyvojové tendence ceské sociologie. In: Sociologicky casopis.
http://sreview.soc.cas.cz/uploads/e0ff7c68407c9d8b484b8d56ee972d58c33d
473f_Vyvojove%20tendence%20ceske%20sociologie.pdf (10.12.2017).

3 POTUZIL, F.: Recenze: Ladislav RiiZicka: SebevraZednost v Ceskoslovensku
z hlediska demografického a sociologického. http://sreview.soc.cas.cz/uploads/
b2298e61a88c51c963df3f256269971bffa2d798_Ladislav%20Ruzicka.pdf
(10.12.2017).
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Po vzniku republiky je pre verejnost najdostupnejsim Statistic-
kym zdrojom samovrazd na Slovensku Narodné centrum zdra-
votnickych informécii. Co sa tyka vedeckych $tadii, v roku 1994
vydal cesky psycholdg Josef Viewegh publikaciu Problem sebevraz-
dy z pohledu psychologa a nasledne v roku 1996 publikaciu Sebevraz-
da a literatiira, v ktorej podava pohlad na samovrazdu v priebehu
tisicroéi a dopltia ho ukézkami z literarnych diel. V roku 2001
vychadza publikacia Socidlné patologické jevy v soucasné spolecnosti
od Hany Vykopalovej. Vyznamnou pracou je monografia Sebevra-
Zednost obyvatel Ceské republiky v obdobi transformace spolecnosti, ktora
vysla pod zastitou Prirodovedeckej fakulty Karlovej univerzity
v Prahe, a obsahuje cenné demografické a Statistické ukazovatele.

V roku 2007 vysla odborna publikacia Sebevrazedné chovini pod
zastitou klinickej psychologicky Jany Kocourkovej a psychiatra
Jiftho Kouteka. Ich vyskum sa zameriava na klinicky obraz samo-
vrazedného spravania ale taktiez podavaju terapeutické postupy
prevencie tohto patologického javu v spolo¢nosti. Téma samovraz-
dy sa dostala aj do religionistického vyskumu ato v bakalarskej
préaci Anny Malenovej z Ustavu religionistiky Masarykovej univer-
zity v Brne. Jej praca Teologické pohledy na sebevrazdu ve starovekém
a stredovékém kiestanstvi z roku 2011 analyzuje vychodiska krestan-
ského pohladu na samovrazdu, koncept vzneSenej smrti a analy-
zou pramenov podava postoje cirkevnych otcov k samovrazde.

Suicidialne chovanie v Eurdpe

Nasledujtca cast sa venuje empirickej analyze dat suicidalneho
chovania v Eurépe od roku 2000.

V Grafe 1 (na predchadzajticej strane) pozorujeme klesajucu
tendenciu samovrazd v poslednych rokoch len vo Franctuzsku.
NajniZsiu mieru samovrazd na 100 000 obyvatelov pozorujeme
v Grécku a najvyssiu v Belgicku.
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Z Grafu 2 pozorujeme, ze hoci sa v Litve od roku 2000 rapidne
znizil pocet samovrazd na 100 000 obyvatelfov, je ich pocet stéle
alarmujiico vysoky. NajnizSiu mieru zaznamenavame v Holand-
sku. Samovrazdy maji v tychto krajinach stapajicu tendenciu
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ahoci Madarsko oproti roku 2010 vyrazne kleslo, pocet 19,4
samovrazdy zroku 2014 je druhou krajinou s najvyssim poctom
samovrazd v Eurdpe.

Nasledujuci graf 3 popisuje Portugalsko — Slovensko — Finsko —
Svédsko — Velkd Britaniu — Slovinsko.

Z Grafu 3 vyplyva, ze vo Finsku sa za strnast rokov situacia
vyrazne zlepSila a spolu s Velkou Britaniou a Slovenskom maju
samovrazdy v tychto krajinach klesajicu tendenciu. Naopak vidi-
me vysoky narast samovrazd v Portugalsku.

Graf 3 (Zdroj: vlastné spracovanie)
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Zo ziskanych tdajov pre roky 2000-2014 vyplyva, Ze najnizsia
miera samovrazd na 100000 obyvatelov bola zaznamenana
v Grécku. Podla skutocne obsiahlych Statistickych dat Medzina-
rodnej banky pre obnovu arozvoj bolo v Grécku v tychto rokoch
priemerne 11 miliénov obyvatelov.3! V roku 2008 predstavovalo
HDP 354,4 miliard americkych doldrov, a do roku 2014 kleslo na

31 Porov. THE WORLD BANK: Population Greece. https://data.worldbank.
org/indicator/SP.POP.TOTL?end=2016&locations=GRé&start=2000&view=
map (14.12.2017).
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237 milidrd dolarov.?> V roku 2009 sa svet dozvedel o falSovani
Statistik deficitu Grécka a krajina upadla do ekonomického
anasledne aj politického chaosu. Je pravdepodobné Zze aj tieto
faktory ovplyvnili narast poctu samovrazd, kedy sa pred rokom
2009 jedna omenej ako 3 samovrazdy na 100 000 obyvatelov,
v roku 2014 uz hovorime o 5/100 000.

Co sa religiozity Grécka tyka, v roku 2010 sa ku krestanstvu
prihlasilo 88,1% obyvatelstva aztohto poctu je to 87%
ortodoxnych krestanov.®® Od roku 2001 do 2014 sa sobasnost
v Grécku pohybuje od 4,5 az 5,1 na 1000 obyvatelov ( priemer EU
v uvedenych rokoch je menej ako 4,4)*. Rozvodovost v tych istych
rokoch sa pohybovala od 1,0 az 1,5 na 1000 obyvatelov (priemer
EU je viac ako 2/1000 obyvatelov).3

Erasmova Univerzita v Rotterdame uskutoc¢tiuje od roku 1980
vyskum Stastia v krajinach sveta. Ludia m6zu hodnotit svoj pocit
Stastia v domovskej krajine na stupnici 0-10 a Gréci mali v roku
2004 pocit stastia 5,8 ale v roku 2014 klesli na 4,4.36

32 Porov. THE WORLD BANK: GDP Greece. https://data.worldbank.
org/indicator/NY.GDP.MKTP.CD?locations=GR (14.12.2017).

3 Porov. GLOBAL RELIGIOUS FUTURES: Greece. http://www.global
religiousfutures.org/countries/greece#/?affiliations_religion_id=11&affiliati
ons_year=2010&region_name=All%20Countries&restrictions_year=2015
(14.12.2017).

3 Porov. EUROSTAT: Crude marriage rate selected years 1960-2015 (per 1000
persons).  http://ec.europa.eu/eurostat/statistics-explained/index.php/File:
Crude_marriage_rate,_selected_years,_1960-2015_(per_1_000_persons).
png (14.12.2017).

% Porov. EUROSTAT: Crude divorce rate selected years 1960-2015 (per 1000
persons).  http://ec.europa.eu/eurostat/statistics-explained/index.php/File:
Crude_divorce_rate,_selected_years,_1960-2015_(per_1_000_persons).png
(14.12.2017).

% Porov. WORLD DATABASE OF HAPPINESS: Greece. https://
worlddatabaseofhappiness.eur.nl/hap_nat/nat_fp.php?cntry=20&name=Gr
eece&mode=3&subjects=4&publics=6 (14.12.2017).
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Najvyssiu mieru samovrazd na 100 000 obyvatelov majui Litva
a Madarsko, ktoré si navzajom vymienaju tragické prvé miesta
v Statistike, preto si analyzujeme obe krajiny.

Od roku 2000 do 2014 sa v pocet Iudi Zijucich v Madarsku
znizil z 10 miliénov na 9,8 milidna obyvatelov.” Omnoho alarmu-
jucejsi je ale demograficky pokles v Litve, kde v roku 2000 zilo 3,4
milibna obyvatelov avstcasnosti je to uz len 2,8 miliéna
obyvatelov.®® HDP Madarska bolo vroku 2000 47,3 miliardy
dolarov a v roku 2014 sa jednalo uz o 140 miliard.* HDP Litvy ma
stipajucu tendenciu a zatial ¢o vroku 2000 krajina vykazovala
zisk 11 miliard v roku 2014 to bolo 48 miliard dolarov.®

Od roku 2000 do 2014 bola miera sobasnosti v Madarsku od 3,6
do 4,7 na 1000 obyvatelov a v Litve 6,0 az 7,6 na 1000 obyvatelov.4!
Rozvodovost sa v tychto rokoch pohybovala v Madarsku od 2,0 az
2,4 na 1000 obyvatelov a v Litve to bolo 3,1 az 3,5 rozvodu na 1000
obyvatelov.®

V Madarsku sa vroku 2010 prihlasilo ku krestanstvu 81%
obyvatelstva aztohto pocétu bolo 59,4% katolikov.# V Litve sa

% Porov. THE WORLD BANK: Population Hungary. https://data.
worldbank.org/indicator/SP.POP.TOTL?locations=HU (14.12.2017).

% Porov. THE WORLD BANK: Population Lithuania. https://data.
worldbank.org/indicator/SP.POP.TOTL?locations=LT (14.12.2017).

%  Porov. THE WORLD BANK: GDP Hungary. https://data.
worldbank.org/indicator/NY.GDP.MKTP.CD?locations=HU (14.12.2017).
4 Porov. THE WORLD BANK: GDP Lithuania. https://data.
worldbank.org/indicator/NY.GDP.MKTP.CD?locations=LT (14.12.2017).

4 Porov. EUROSTAT: Crude marriage rate selected years 1960-2015 (per 1000
persons).  http://ec.europa.eu/eurostat/statistics-explained/index.php/File:
Crude_marriage_rate,_selected_years,_1960-2015_(per_1_000_persons).
png (14.12.2017).

42 Porov. EUROSTAT: Crude divorce rate selected years 1960-2015 (per 1000
persons).  http://ec.europa.eu/eurostat/statistics-explained/index.php/File:
Crude_divorce_rate,_selected_years,_1960-2015_(per_1_000_persons).png
(14.12.2017).

4 Porov. GLOBAL RELIGIOUS FUTURES: Hungary. http://www.
globalreligiousfutures.org/countries/hungary#/?affiliations_religion_id=11
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v danom roku prihlasilo ku krestanstvu 89,8% obyvatelov, z ¢oho
katolici tvorili 83,2 %.** A nakoniec, ¢o sa tyka stastia v danych
krajinach, Madari boli v roku 2014 Stastni na 5,5 bodu Litovcania
na 6,04 bodu.

Co zo statistik vyplyva? Vo vietkych troch krajindch sa
stretdvame so sobasnostou vyssou, ako je priemer EU, no napriek
tomu v tychto krajinach dochadza k tibytku obyvatelstva. Natalita
je tym padom v sticasnosti nizsia ako v minulosti, napriek tomu, Ze
vSetky tri krajiny st na tom ekonomicky lepsie, ako v roku 2000.

Vsetky tri krajiny vykazuju vysoku mieru religiozity a hlasenie
sa ku konfesii, ktora dogmaticky odmieta rozvod. Litva je zo
spominanych krajin najreligioznejsia, ale ma najvyssi z tychto
troch krajin najvyssi podiel rozvodov. Dokonca v roku 2012, ked
bola rozvodovost v Litve najvyssia — 3,5 na 100 obyvatelov — bolo

&affiliations_year=2010&region_name=All%20Countries&restrictions_yea
r=2015 (14.12.2017).

4 Porov. GLOBAL RELIGIOUS FUTURES: Lithuania. http://www.
globalreligiousfutures.org/countries/lithuania#/?affiliations_religion_id=11
&affiliations_year=2010&region_name=All%20Countries&restrictions_yea
r=2015 (14.12.2017).

4 Porov. WORLD DATABASE OF HAPPINESS: Hungary. https://
worlddatabaseofhappiness.eur.nl/hap_nat/nat_fp.php?cntry=48&name=H
ungary&mode=3&subjects=80&publics=9 (14.12.2017).

4% Porov. WORLD DATABASE OF HAPPINESS: Lithuania. https://
worlddatabaseofhappiness.eur.nl/hap_nat/nat_fp.php?cntry=51&name=Li
thuania&mode=3&subjects=25&publics=8 (14.12.2017).

% Konferencia sa konala pod zastitou Medzinarodného institatu pre
aplikované systémové analyzy (IIASA) so sidlom v Rakusku,
Stokholmského centra pre zdravie v prechodnych spolo¢nostiach
(SCOHOST), ktory pracuje pri Univerzite Sodertdrns a Estonsko-
Svédskeho institatu pre mentalne zdravie a suicidolégiu (ERSI) v Talline.
Publikacia je dostupna na stranke ERSI na http://suicidology.ee/wp-
content/uploads/2016/10/Suicides-in-Eastern-Europe-RR-13-001-web.pdf.

(10.12.2017).

4 GALLA, K.: Vyvojové tendence ceské sociologie. In: Sociologicky casopis.
http://sreview.soc.cas.cz/uploads/e0ff7c68407c9d8b484b8d56ee972d58c33d
473f_Vyvojove%20tendence%20ceske%20sociologie.pdf (10.12.2017).
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toto &slo druhé najvyssie v EU% Krajina, vktorej sa 83,2 %
obyvatelov hlasi ku katolickej viere ma aj najvys$iu mieru
samovrahov v EU.

Vysoka religiozita v pripade Litvy nie je ochrannym faktorom
pred samovrazdou, pretoZze litovska spolocnost je velmi individua-
listicka a svoju religiozitu preziva povrchovo. V roku 2003 litovska
vlada spustila Program prevencie samovrazd, ktori vacSina
expertov povazuje za zlyhanie, pretoZe sa program sustredil na
psychiatrickt lie¢bu anie na socidlnu prevenciu. Taktiez neboli
vynaloZené dostatocné financné prostriedky na podporu progra-
mu. V roku 1998 bol uvedeny Statny program kontroly alkoholuy,
pretoze 70% samovrazd v Litve je spojenych s konzumaciou alko-
holu. Tento program bol nanestastie netispesny.*

Statistiky ukazali, Ze krajina snajniZz$im poctom samovrazd
arovnako aj krajina s najvyssim poctom samovrazd ma prosperu-
jucu ekonomiku, vysokt mieru religiozity, sobasnost vyssiu ako je
eurépsky priemer apodla Erasmovej Univerzity sa Stastni
priemerne na bode 5.

To preco sa ¢lovek rozhodne vziat si vlastny Zivot nemozeme
redukovat na Statistické tdaje. Ked sa prestaneme pozerat na
cloveka ako na komplexnti bio-psycho-socidlnu bytost, nedoka-
zeme mu pomoct v krizovych zivotnych situdcidch. Rovnako
potom jeho ¢in posudzujeme len na zéklade povrchu, vyberieme si
jeden aspekt asamovraha odstdime. Nelutujme ale mrftvych,
Tutujme Zzivych, ktori Ziju bez lasky. To ich nuti robit desivé ciny.

47 Porov. EUROSTAT: Crude divorce rate selected years 1960-2015 (per 1000
persons). http://ec.europa.eu/eurostat/statistics-
explained/index.php/File:Crude_divorce_rate,_selected_years,_1960-
2015_(per_1_000_persons).png (14.12.2017).

48 Porov. ERSI: Suicide in Eastern Europe, the CIS and the Baltic Countries:
Social and Public Health determinants. Vieden : Remaprint, 2013. s. 12-21.
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Zaver

Samovrazednost je celosvetovy problém so stapajticou tenden-
ciou. 28 krajin sveta ma v procese narodné stratégie pre prevenciu
samovrazd, ktoré sa sustreduji najmd na prevenciu v oblasti
mentalneho zdravia. Aby bola prevencia samovrazdeného sprava-
nia u¢innd, musi sa jednat o medziodborova spolupracu, ktora
obsiahne ako zdravotnu tak socialnu situaciu cloveka. Anomicka
spoloc¢nost, v ktorej zijeme, individualizuje a ¢lovek si moze v jej
pluralizme idei vybrat kym bude a kam bude patrit. KedZe uz ni¢
nie je spravne a pravdivé, neexistuje pevny bod v dobe krizy.
Samovrazedné spravanie a sklony k tomuto spravaniu sa nanestas-
tie stavaju sucastou zivota postmoderného cloveka. Napriek tomu
v slovenskej spoloc¢nosti existuje tabu voci samovrahom, verejny
diskurz takmer neexistuje a samovrahovia st odsunuti na okraj
zaujmu ako bldzni. Ako som poukazala v praci, Cisto psychologické
vysvetlenie samovrazdy je nepostaCujiice a preto zdoraziiujem
potrebu interdisciplinarneho charakteru prevencie samovrazde-
ného spravania.
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