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DISPUTATIONES QUODLIBETALES

Disputationes quodlibetales majii na Gréckokatolickej teologickej fakulte
PU uz 25-rocnii histériu. Na podnet studentov GTF PU Presov vznikli
v roku 1997 svedomym zdmerom nadviazat na starobylii akade-mickii
tradiciu  pochddzajiicu z Cias univerzitného pdsobenia sv. Tomdsa
Akvinského. Na stredovekych univerzitnych diskusidch mohol vystiipit
ktokolvek z Clenov akademickej obce s predndskou na ['ubovolnii tému
aostatni ho kriticky pocivali. Ndsledne sa na odpredndSanii tému
diskutovalo.

Zbornik je sucast’ou riesenia projektu
VGAMR - 2021/KFR/24/2021-2022
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DISPUTATIONES QUODLIBETALES XXIV. & XXV.

FENOMENOLOGICKA REFLEXIA PANDEMIE
AKO NALIEHAVA SUBEZNA REFLEXIA NAD ZMYSLOM
VECI A ZIVOTA

Alexandru BUZALIC — Pavol DANCAK — Antoniu CHIFOR

Abstract: The COVID-19 pandemic has convincingly highlighted the vul-
nerability of today's globalised world. Despite widespread awareness of progress and the
development of bumanism, we still find sources of debumanisation waiting for their
opportunity. The party interests of a consumerist mentality prefer the exploitation of
natural resources and do not take into account the need to regenerate ecosystems.
Interpersonal relations are threatened by utilitarianism and mercantilism, despite the
proclaimed unification of bumanity on the basis of participation, solidarity and
compassion. Even today, the value of human beings and their dignity is often determined
only by the degree and manner of their inclusion in the chain of exploitation and profit,
which is why buman beings need a human and ecological conversion.

Uvod

Vyskyt nezvycajnej formy tazkého zapalu plic v decembri 2019
najskor prekvapil obyvatelov a lekdrov takmer 9 milibnového mesta
Wuhan v ¢inskej provincii Hubeti a coskoro potom aj celt provincia s 58,4
miliénmi obyvatel'ov. Medzi vedcami zacali divoké preteky v patrani po
poévodcovi zdhadnej choroby s nadejou, ze sa tak objavi aj sposob liecby aj
prevencie. 11. februara 2020 bolo ochorenie pomenované COVID-19 a o
tri dni neskor bol patogén identifikovany ako virus SARS-CoV-2. udstvo
sa ocitlo v iplne novej situacii nie preto, zeby doposial’ nemalo skdsenost’
s pandémiami, ale preto, ze globalizovany svet umoznil doposial’ nevidana
rychlost’ aj rozsah $irenia novej choroby. Pandémia odhalila v Pudske;
spolocnosti dve vel'ké krizy. Prvou je, samozrejme, epidemiologicka kriza,
ktord zapricinila jeden z najviésich globalnych zdravotnickych problémov
za posledné desat’roéia.! Socidlna izolacia prispela k ,,prehodnocovaniu
hodnét“ a medializované obrazky pacientov na pltcnej ventilacii aj
obycajny strach prinatili ,,obyc¢ajnych® Tudi zamyslat’ sa hlbsie nad

L CHASE, M.: Which School of Ancient Greco-Roman Philosophy is Most Appropriate for Life in
a Time of COVID-192, p. 1-2. URL: https:/ /www.academia.edu/44796731/Which
SchoolofAncientGrecoRoman Philosophy isMost AppropriateforLifeinaTimeof
COVID. [accessed 10.05.2020]
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otazkami I'udskej existencie a hl'adat’ navody na ich riesenie.?2 Druh4 kriza,
ktora suvisi s pandémiou ochorenia COVID-19, je kriza epistemologicka.
S dlhotrvajucou pandémiou sa postupne dostavila aj strata viery vo vedu a
vedecké rieSenia problémov.> Namiesto odporucani vedcov sa niektori
zacali skor upierat’ k roznym typom konspiracnych tedrii, zazracénych
liekov, ktoré §iria socidlne média ¢i samozvani liecitelia.

Tudstvo koncom 20. storocia napriek opakujicim sa hospodarskym
krfzam, spolo¢enskom zmitku, zaniku tradi¢nych avo-pravych ideologic-
kych $tiepeni v politike a prehlbujicej sa ckologickej ktize, prezivalo stav
vSeobecného optimizmu vo viere, ze ,veda“ (resp. exaktné vedy) je
vSemocna a vsetko vyriesi. K tomu sa pridruzil mytus nepretrzitého
pokroku, kde ¢lovek vklada nadej len do svojich vlastnych sil. V tomto
kontexte ktizy, ktoré postihuju svet v dobe ekonomickej a kultdrno-
duchovnej globalizacie, sa stivaji momentmi, v ktorych sa pravda
oddeluje od I, Zivotaschopné pretrvava a fantastické vymysly mizna, su
momentmi navratu k zikladom l'udského fenoménu a ,rekalibracie®
vsetkych civilizacnych parametrov, ktoré zabezpecuji kontinuitu.

V ustrety krize

Ktiza v rokoch 2019-2020 bola vyvolana pandémiou. Ochorenie, ktoré
sa rozsfrilo po celom svete, sa nazyva Covid-19, podla anglickej skratky
Coronavirus disease 2019, alebo podla pévodnej definicie, ktora sa
zachovala najmi v Cine, NCP - Novel Coronavirus Pneumonia.* Ako
prezradza nazov, ide o atypickd pneuméniu sposobend virusom SARS-
CoV-2 (Severe Acute Respiratory Syndrome Coronavirus-2 ,,t'azky akatny
respiracny syndrom CoV-2), ktord je novym infekénym ochorenim
sposobenym doteraz neznamym koronavirusom identifikovanym v roku
2019. Toto infekéné ochorenie dosiahlo pandemické rozmery, co vyvolalo
drastické opatrenia na obmedzenie jeho sirenia. Ciefom tychto opatreni
bolo spomalenie $irenia nakazy hlavne preto, aby sa zabranilo pret'azeniu
zdravotnickeho systému, ktory je vytvoreny na fungovanie v ,,normal-
nych® ¢asoch, a nie v podmienkach socialno-hygienického stresu. Tieto
opatrenia udrzali zdravotnicky systém v adekvitnej ¢innosti, ale v niekto-
rych krajinich si nadzové rieSenia vyziadali prepravy pacientov medzi

2 Marek REMBIERZ, Revaluations of the times of pandemics : on the interference of
the pandemic in the world of human values "Transformacje" Nr 3 (2021), s. 132-
140.

3 Porov. JHA, N. SHENOY, V.: Digitization of Indian Education Process: A Hope or
Hype. IOSR Jonrnal of Business and Management, 2016, Vol. 18, s. 131-139.

4 Report of the WHO-China Joint Mission on Coronavirus Disease 2019 (COVID-19), 16-24
february 2020. [accessed 10.05.2020]
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zénami alebo dokonca medzi téznymi krajinami. Tito pandémia je
najrozsiahlejsim experimentom s karanténou v celosvetovom meradle a
globalny rozmer ma aj jej dopad na hospodarstvo a ekonomiku. V désled-
ku prisnych opatreni obmedzujucich slobodu su zname traumatické
dopady na psychiku aj spiritualitu a z toho odvodené skratové reakcie.

V 20. storoc¢i naprick vojnam, kontinentdlnym epidémiim a pandé-
miam sme zaznamenali neustily geometricky narast populacie. Priemerna
dizka Zivota sa zvysila o 20 rokov a priemerna vyska ¢loveka sa zvysila o
10 cm. Rozsirené skolské vzdelavanie a pristup ku kultdre neustale
zvySovali 1Q (Flynnov efekt) az do roku 1990. Vdaka infrastruktire sa
zlepsili Zivotné podmienky na vidieku aj v mestach, optimalizovali sa
pracovné podmienky, posilnila sa kipna sila a zlepsil sa pristup k spotreb-
nému tovaru, ale predovsetkym pristup k technolégiam. Vyznamné miesto
dostala aj t6zne uchopena zabava.5 20. storocie je zial aj obdobim rastice;j
nerovnosti, otroctva, totalitnjch politickych systémov, je obdobim pre-
nasledovania a bezohl'adného financ¢ného kapitalizmu. Na pozadi desakra-
lizacie hodnét sucasného sveta sa ukazuje, ze rozvoj v matetidlnom
a kvantitativnom zmysle nie je subezny s kvalitativnym duchovnym
rozvojom ludstva.

Zem sa nachddza v interglacidlnom obdobi globalneho oteplovania,
ktoré sa zacalo na konci wiirmského zaladnenia. Vstup klimatickej
evolacie do optima umoznil rozvoj Tudskej civilizacie, ako ju pozname
dnes. Klimatické podmienky priaznivé pre polnohospodarstvo viedli k
rozvoju kultiry a rast populacie viedol k vzniku velkych mestskych
aglomeraci{ s novymi vyzvami v oblasti kolektivnej hygieny a prevencie
epidémif. Rastica spotreba potravin viedla k masfvnemu odlesfiovaniu
a intenzfvnemu vyuzivaniu environmentalnych zdrojov, pricom ludia,
domace aj volne zijuce zvieratd boli ndteni zit'® spolo¢ne v coraz
obmedzenejsom geografickom priestore.

Na svetlo sveta sa v$ak dostavajua aj limity. Pokroky v medicine a v boji
proti patogénom vedud k narastu rezistencie voci antibiotikim, pricom
prognézy predpovedajui, ze v budicnosti sa méze objavit’ superrezistentna
baktéria. Podla Mirka Grmeka® v ekosystémovej vizii spoluzitia vsetkych
aktérov sveta v dynamickej rovnovahe musime brat’ do Gvahy aj patoge-
nézu, ckologickd niku infekénych chordb a vyvazovanie prezivania
populicie. Kazdy ustup patogénnej infekcie nechava priestor pre dalsie,
ktoré sa ,,sofistikovanejsie”. Nedavna historia tato skutoc¢nost’ potvrdzuje
a my sme len na zadiatku nového ,,veku® v dejinach Pudstva. Cina a azijské

5> Pascal PICQ, Sapiens face a sapiens. La splendide et tragigne histoire de ['humanité. Paris:
Flammarion, 2019, s. 10.
6 Mirko GRMEK, Histire du SIDA. Paris: Payot, 1995.
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krajiny vzhladom na svoje demografické $pecifikd uz v predstihu zazili
podmienky prel'udnenia a spoluZitia v preplnenych a znecistenych megalo-
polach obklopenych predmestskymi getami, pricom vznikla nova socialna
segregacia. Technologizacia zivota priniesla nové psychosocidlne reakcie,
postoje a gesta, ktoré menia pravidla komunikicie. Limitujice prekvapenia
prinasaju aj virusy: pandémia AIDS, virusova hepatitida a koronavirusy.

Prvé viny epidemického atypického zapalu plic sa objavili v Cine
vdvoch vlnach v rokoch 2002-2003 a 2003-2004. Preniesli sa do
Hongkongu, potom na Taiwan, do Vietnamu, Singapuru a mimo Azie do
Kanady. Infekénym agensom, ktory sa oznacuje skratkou SARS (Severe
Acute Respiratory Syndrome), je koronavirus SARS-CoV. Prirodzena
imunita voci tomuto virusu SARS-CoV je kratkodoba, maximalne 3 roky,
a neexistuje proti nemu ziadna vakcina.”

Dalii novy koronavirus vytvoril v roku 2012 ind formu pPicneho
viroidu, MERS. Tieto formy atypického zapalu plic sprevadzané inymi
traviacimi priznakmi boli zaznamenané v Saudskej Arabii, pricom ide o iny
fylogeneticky typ koronavirusu ako SARS s relativne nizkou mierou
infekcie, a teda s relativne nizkou epidemickou hrozbou. Umrtnost’ je
vysoka, dosahuje 35 %, ale odhaduje sa, Ze poc¢as endemického Sirenia na
Blizkom vychode sa vyskytlo celkovo 2 000 ochoreni. Prirodzena
imunizacia je este kratsia, priblizne 18 mesiacov, pricom v sucasnosti nie je
k dispozicii ziadna uc¢inna vakcina.®

Za pozornost’ stoji, ze najpresvedcivejsie su predpovede pandemické-
ho nebezpecenstva spojené s vyhlasenim vyzvy na vyskum a vyvoj
(Research and Development) Svetovou zdravotnickou organiziciou
(WHO), ktora vyzvala vedecku komunitu na prediktivay vyskum hypote-
tickej ,,choroby X. O riziku pandémie spbsobenej novou infekénou
chorobou sa zacalo uvazovat’ hned po epizéde SARS CoV v roku 2002
a pandémii prasacej chripky A(HIN1) v rokoch 2009 - 2010. Otazkou nie
je ,,¢i“ nastane novad pandémia zavaznej intenzity, ale ,kedy”, pricom
WHO vydala mnozstvo informacii o prevencii a vytvoreni primeranej
reakcie.? Epidémie v Azii a tragédie v Afrike sa viak zdali byt ,prilis

7 Psychiatry of Pandemics. A Mental Health Response to Infection Ountbreak, Editor Damir
Huremovi¢, Springer, 2019, s. 23-24.

8 Porov. Abeer N., ALSHUKAIR & coll., Antibody Response and Diseas Severity in
Healthcare Worker MERS Survivors, in ,,Emerging Infections Diseases Journal” vol. 22,
Number 6-June 2016, doi:10.3201/€id2206.160010

? Being ready for the next epidemic: How to improve R&D funding for preparedness
and response to emerging patogens. An exploration of different funding and
coordination models in the framework of the WHO R&D Blueprint for action to
prevent epidemics, in ,,An Re»D Blueprint For Action To Prevent Epidemics. Funding &
Coordination Models For Preparedness And Response’, WHO Library Cataloguing-in-
Publication Data, May 2016.
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vzdialené” na to, aby vyvolali psychosocidlne reakcie v Eurépe alebo
Amerike, vritane utrpenia vojen a biedy utec¢eneckych taborov, ktoré sa
stali ,,;mimo* sebeckého sveta zameraného na hedonizmus a konzum.

WHO predpokladala, Ze ,,choroba X“ je neznamy patogén s nepred-
vidatelnym klinickfm obrazom, epidemiolégiou a prognézou. V roku
2018 bola pridana na zoznam hypotetickjch chorob, pricom odbornici
uvazovali o zoondze alebo utoku bakteriologickou zbrafiou. WHO mala
za ciel pripravit’ zdravotnicky systém na budicu globalnu krizu, zaviest’
potrebné, v¢asné a viacsmerné opatrenia na zaklade skdsenosti so SARS
CoV, ebolou, zikou, horickou ILassa atd.! Zda sa, ze SARS-CoV-2,
identifikovany vo Wuhane v decembri 2019, by mohol velmi dobre
zodpovedat’ hypotetickej ,,chorobe X*.

Napriek preventivnemu usiliu, informaénym kampaniam a vcasnym
signdlom bolo vypuknutie zdravotnej krizy pre celé Pudstvo ,,prekva-
penim® a vyvolalo reakcie, ktoré sa v histérii opakuji: ,, Toto sa este nikdy
nestalo... Konfronticia s pandémiou COVID-19 sa zacala podla
univerzalneho vzoru platného pre minulé katastrofické udalosti, ale aj
z eschatologickej perspektivy: ,,... v tych dioch pred potopou T'udia jedli
a pili, Zenili sa a vydavali az do dna, ked Noe vosiel do korabu, kym
neprisla potopa a nezobrala ich vSetkych...” (Mt 24, 38-39).

Rychlost’ Sirenia

Maliar Albert Diurer (1471-1528), na rytine ktorého, su na konioch
vyobrazen{ $tyria jazdci Apokalypsy (Zjv 6, 1 — 8), a to mor — stredoveka
pandémia, vojna, hladomor a smrt’. Na rytine je mor (pestis) zobrazeny so
sipom,!! zrejme aj pre podobnost’ tomu, ze mor presiel cez Eurdpu
rychlost’ou $ipu. Pod kopytami konov leZia nielen chudobni, ale i bohati a
tiez samotny kral' s korunou na hlave. Nie¢o podobné vidime aj pocas
pandémie COVID-19.

Cinske urady hlisia 60 obeti> a dari sa im izolovat’ novy typ
koronavirusu s nazvom SARS CoV-2.12 9. januara WHO vyhlasuje poho-
tovost’, 21. janudra sa zacina vyddvat’ prvd dennd sprava o vyvoji

10 Pyychiatry of Pandemics. A Mental Health Response to Infection Outbreak, Editor Damir
Huremovié, Springer, 2019, s. 28.

W WINKLE, S.: Geisseln der Menschheit. Kulturgeschichte der Seuchen. 2. verbesserte und
enweiterte Anflage. Disseldorf; Zirich: Artemis und Winkler Verlag, 1997, s. 463.

12 Vital Surveillances: The Epidemiological Characteristics of an Outbreak of 2019
Novel Coronavirus Diseases (COVID-19) — China, 2020, in ,,China CDC Weekly”,
2(8) 2020, s. 113-122.

13 Vital Sutveillances: The Epidemiological Characteristics of an Outbreak of 2019
Novel Coronavirus Diseases (COVID-19) — China, 2020, in ,,China CDC Weekly”,
2(8) 2020, s. 113-122.
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pandémie, 23. janudra sa oficidlne potvrdzuje, Ze choroba je prenosna
z ¢loveka na cloveka, 24. janudra sa potvrdzuju spésoby prenosu, podobne
ako pri SARS CoV-1, prostrednictvom sckrétov vylucovanych pri kychani
alebo kaslani a kontaktom s infikovanymi povrchmi. Cinska nirodna
komisia pre zdravie 26. januara oznamila vysledky svojho vyskumu,
v ktorom potvrdila, Ze inkuba¢na doba je dva tyzdne, a najmad, ze k nakaze
moéze dojst’ uz v asymptomatickej inkubacnej dobel4, co zhorsuje
epidemiologicky aspekt ochorenia, ked’ze pri absencii véasného odhalenia
nakazenych os6b sa nakaza exponenciilne zvysuje. 30. januara WHO
vyhlasuje medzinarodny stav ohrozenia verejného zdravia, ¢o je medzi-
stupefi k vyhldseniu pandémie, pricom v medzinirodnej vedeckej
komunite sa $pekuluje, Ze ,,choroba X méze ohrozit’ udsky.

Vo vsetkych krajinach, v ktorych sa vyskytli pripady COVID-19
a §irenie dosiahlo stadium epidémie, sa zacal proces reorganizicie
zdravotnickych sluzieb, pricom nemocnice vytvarali samostatné oddelenia
pre pacientov s covidom-19. Hlavnym problémom bolo respira¢né
zlyhanie s potrebou ventilacie a intubacie, preto usilie zdravotnikov sa
zameralo na zvysenie poctu l6zok intenzivnej starostlivosti, ale aj na
reprofildciu zdravotnickeho systému vzhl'adom na odhadované potreby na
vrchole pandémie. S maximalnym usilim sa zist'ovali nové pripady
infekcie, vykonavali sa epidemiologické prieskumy, prijimali sa karanténne
opatren, skusali sa vhodné liecebné schémy a boli vypracované epide-
miologické vyvojové diagramy pre kazdu krajinu.

Miera dmrtnosti sa li$i v zavislosti od skupiny infikovanej populacie
a dalsich premennych, ako si vekové skupiny, sprievodné ochorenia
a rizikové faktory (hypertenzia, kardiovaskularne ochorenia, chronické
respiracné ochorenia, diabetes, nevyliecitelne choti atd’.). Fyziologické
pticiny umrtnosti suvisia s nahlym a zdvaznym respira¢nym zlyhanim,
pricom prognéza zavisi od zdravotného stavu pred ochorenim. Obdobie
rekonvalescencie sa lisi u kazdého pacienta podla $pecifického vyvoja.
Niekedy nasledky zostavaju dlhodobo alebo natrvalo.!> Dr. Fei Zhou so
svojimi spolupracovnikmi v marci 2020 uviedol, ze takmer 50 % obet
COVID-19 zomrelo v désledku komplikacii bakteridlnej alebo plestiovej
superinfekcie. !0 Sirenie infekcie SARS-CoV-2 bolo rychle a umoznil ho

14 Declaration OMS: COVID-19-Chronologie de [ action de I"OMS, www.who.int/fr/news-
room/ detail/27-04-2020-who-timeline-Covid-19.

15 Porov. Fei ZHOU & col., Clinical course and tisk factors for mortality of adult
inpatiens with COVID-19 7n Wuban, China: a retrospective cobort study, on line, 9 March
2020, Elsevier Ltd. 2020, doi: 10.1016/S0140-673(20)30566-3, s. 1054-1062.

16 Porov. Fei ZHOU & col., Clinical course and risk factors for mortality of adult
inpatiens with COVID-19 in Wuban, China: a retrospective cobort study, on line, 9 March
2020, Elsevier Ltd. 2020, doi: 10.1016/S0140-673(20)30566-3, pp. 1054-1062.
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masovy cestovny ruch, podujatia, na ktorych sa stretiva vela ludi:
nabozenské zhromazdenia, kultirne a Sportové podujatia, cestovanic aj
pohyb obchodnikov a tovaru. Prvé ojedinelé pripady v Eurépe boli
potvrdené u oséb cestujicich lietadlom z oblasti Wuhan. Medzi prvymi
hospitalizovanymi boli najmi obchodnici, Ucastnici réznych konferencii
a ¢inski turisti. Vyznamnymi mobilnymi ohniskami vyskytu boli aj vyletné
lode s vysokou hustotou jednotlivecov z réznych prostredi a s réznou
cestovatel'skou histériou. Medzi prenasacov infekcie sa zaradili aj
namornici a vojaci na palubach vojnovych lodi. Azda najviac medializo-
vanymi bol pripad francuzskej lietadlovej lode Charles de Gaulle aj
americkej lietadlovej lode USS Theodore Roosevelt. Samozrejme, s tymto
problémom sa v roznej miere stretli aj v Belgicku, Japonsku, Holandsku,
Taiwane, ale urcite aj d’alSie namorné sily vo svete, ktoré zo strategickych
dovodov neinformovali o zdravotnej situacii. Dal$imi instittciami citlivymi
na prenos cpidémie medzi personilom, pacientmi a obyvatelmi sd
nemocnice a domovy déchodcov. Velmi rychlo sa epidémia Sirila na
velkych nabozenskych zhromazdeniach a put’ach, turistickych atrakciach,
trhoch a v nakupnych centrach, ale aj medzi bezdomovcami.!”

Velmi rychlo sa epidémia $irila v Juznej Korei, kde epicentrami boli
dve velké nabozenské zhromazdenia s naslednym agapé organizované
nabozenskym hnutim ,,Shincheonji Church of Jesus®. Pre takéto masové
zhromazdenia je typické, Ze su organizované na stadiénoch, v cirkusovych
stanoch a v divadlach, pricom spravanie dcastnikov ulahcuje prenos
infekcie z cloveka na ¢loveka. Nasledne epidemiologické vysetrovanie
identifikovalo p6vodcu infekcie. I$lo o zenu, ktord bola dokazatelne 10.
februara bez priznakov a 18. februara bol u nej potvrdeny pozitivny nalez.
Pocas dvoch nabozenskych obradov prisla do kontaktu s 1 160 Tud'mi
a do 24. februdra infikovala celkovo 833 tcastnikov. Druhé vel'ké ohnisko
nakazy v Juznej Korei sa vyskytlo na psychiatrickej klinike, kde boli zistené
stovky novych pripadov. Potom sa virusové infekcie vymkli spod kontroly
a uz sa nedal vystopovat’ ich povod. Vzhladom na sirenie epidémie sa 23.

17 Pavol ZEMKO, Gyorgy HERDICS, Martin ]URASEK Anna PAVLOVICOVA,
Francis RADI, Katarina BUNDZELOVA Silvia ZABAVOVA, Vladlrmr
MASZIAK, Peter GOMBITA, Viktoria DEDOVA Anton FA- BIAN Alena
MATEJOVA Peter LACA, Pavol BRYNDZAK Danlcla BARKASI, VO]tech
TKAC Ferdinand KUBIKPeter MLYNARCIK, Eva HAL USKOVA Jozef
BOZIK Jozef MATULNIK, Michal VALACH, Milan SCHAVEL, David
TONZAR: Zero Covid-19 mcldenceamong two large shelters of homeless
population in rural settlement- in march-to july 2020: An important role of partial
lockdown In: Lekarsky obzor, 2020, 69 (11): s. 379-380
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februdra zatvorili Skoly a zacali sa epidemiologické vysetrovania ludi
prichadzajacich z Ciny. Juzna Kérea vyhlasila stav ohrozenia zdravia.8

V Malajzii bolo k 27. februaru 2020 potvrdenych 22 izolovanych
ptipadov. Bez ohladu na potrebné opatrenia v pripade nebezpecenstva
epidémie uradnici sthlasili s organizaciou pute v Kuala Lumpure, na ktorej
sa zucastnilo 18 000 moslimskych veriacich z 20 azijskych narodnosti
zdruzenych hnutim Tablighi Jamaat, nazyvanym aj Djama’at al-tabligh
(Spolo¢nost’ pre hldsanie viery). V nasledujucich dioch sa potvrdilo 50,
neskor 500 nakazenych osdb, pricom vysetrovanie ukazalo, ze 2/3 z nich
boli 27. februara na stretnuti, ktoré bolo hlavnym ohniskom nakazy v
Malajzii. Nésledne boli zatvorené bohosluzobné miesta aj $koly a bola
mobilizovana armada (23. marca), ktord presadzovala dodrziavanie
hygienickych predpisov.!”

Od maja 2020 prevazna vicsina krajin zacala proces rusenia izola¢nych
a karanténnych opatren{ v situacii, ked’ este neexistovala kolektivna imu-
nitna reakcia ani moznost’ vyroby vakciny, uprostred sirenia ndkazy, ale
v Case rasticeho socidlneho napitia a vaznej hospodarskej krizy, ktora
ohrozuje stabilitu celého sveta. Uprostred administrativnych problémov,
politického boja a snahy opozicie branit’ opatreniam alebo sa zviditelnit’
populistickymi vyhlaseniami, sa zacala dlha prica na ozdraveni spoloc-
nosti.

Pozitivne udaje prevzaté z inych oblasti vyskumu sd zaujimavé,
potrebné a ukotvuji nas v konkrétnom vyvoji udalost{ a zaroven dotvaraju
celkovy fenomenologicky obraz. Vysledky vyskumu z oblasti virologie,
klinické vyskumy, epidemiologické analyzy, zavery klinickej psychiatrie v
obdobi pandémie, stadie z oblasti mediametrie, socioldgie, antropoldgie,
teoldgie a inych vied su potrebné na vytvorenie komplexnej vizie, ktord
clovek treticho tisicrocia moze prijat do svojho svetondzoru —
Weltanschauung.

ZranitePnost’ globalizovaného sveta

Pandémia COVID-19 presved¢ivo poukazala na zranitelnost’ dnesné-
ho globalizovaného sveta. Predovsetkym ,,Spojené narody* su rozdelené.
Naprick vseobecne rozsirenému povedomiu o pokroku a rozvoji huma-
nizmu stale nachiadzame zdroje sektarskeho, bipolarneho myslenia, tota-
litarizmu, dehumanizicie a vojnovych konfrontacii, ktoré strichnu na
svoju prilezitost’. Stranicke zaujmy konzumnej mentality preferuji nadvla-

18 Porov. Coree du Sud: les nouveaux cas de coronavirus explosent, in ,,Ie Point”, 27,
fevrier 2020.

19 COVID-19 (Makiumat Terkini), Ministery of Health Malaysia. http://www.
moh.gov.my/index.php/pages/wiew /2019-ncov-wuhan. [accessed 10.05.2020]
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du, vyuzivanie prirodnych zdrojov, znedist'ovania Zivotného prostredia
a nezohladnuju potrebu regeneracie ekosystémov. Kriza preukazala niclen
rozdelenie globalizovaného sveta, ale odhalila, Ze medziludské vzt'ahy
naprick ohlasovanému zjednoteniu ludstva na ziklade participacie,
solidarity a sucitu su ohrozované utilitarizmom a merkantilizmom. Vy-
puklo sa prejavil rozdiel medzi technologicky rozvinutym svetom a tzv.
tretim svetom, pricom vyslo na javo, ze hodnota cloveka a jeho
doéstojnost’ sa aj dnes casto urcuje len podla miery asposobu jeho
zaclenenia do ret’azca vykorist'ovania a zisku.

V sucasnosti sa nevidane skratil ¢as potrebny na cestovanie z jedného
konca planéty na druhy. Naprick cestovhym obmedzeniam pre niektoré
krajiny a kontrole emigracie sa v poslednych desat’rociach pohyb I'udi po
celom svete zrychlil. Clovek prenikol aj na tie najizolovanejsie miesta
a prenikol do intimity ,,divokej“ prirody. 1zolacia vicsiny svetovej popu-
lacie odhalila tlak Pudstva na ekosystém planéty. Divoké zvierata obsadili
clovekom opustené uzemie. Ryby, velryby a morské vtiky sa presunuli
blizsie k pobreziu, vody sa opit’ stali ,,modrymi“ alebo skor ¢istymi, v
atmostére sa znfzila koncentricie znecist'ujucich latok, ktoré doslova
otravovali velké mestské aglomeracie a priemyselné oblasti. Iludstvo
potrebuje zmenu paradigmy, navrat k spoloénému Zivotu v ,,prirodzenej*,
tvorivej rovnovahe sveta. V pripade pandemickej krizy COVID-19
fungovali makromechanizmy pozorovania a varovania v celosvetovom
meradle prostrednictvom WHO. Samozrejme, s beznym oneskorenim
vyplyvajucim z vedeckych pracovnych postupov a metodik. Takto si Pudia
s naivnou vierou vo vSemocnost’ pozitivnej uvedomili krehkost” I'udskej
existencie. Pudstvo potrebuje pokoru a znovuobjavenie svojej stvorenosti
a situovanosti.

Vypuknutie pandémie, ktord je celosvetovym problémom, vyvolalo
zvlastne, sebecké reakcie a odhalilo nezrelost’” sveta, ktory nie je pripra-
veny na spolocny zivot. Prvé reakcie spocivali vo vyhodnoteni potrebnej
logistiky, ¢o viedlo k zablokovaniu distribucie zdravotnickeho vybavenia
a lickov. Staty si doslova navzdjom ,kradli riska. Z histotie pandémii
vieme, ze sebectvo zomiera posledné a aj ked smrt’ ,tancuje® s kazdym, i,
co prezili, vychadzaja z krizového obdobia ovela bohatsi alebo ovela
chudobnejsi. Napriek prejavom solidarity s postihnutymi oblast’ami
vidime, ze socialne a ekonomické rozdiely sa prehlbuju. Poc¢as pandémie
COVID-19 z réznych dovodov zlyhavala synchronizicia medzinarodnej
koordindcie. Stitne organy pristpili k obrane prostrednictvom uzavretia
hranic. Zdravotné kontroly na letiskich, ndmornych pristavoch, Zelez-
ni¢nych staniciach a autobusovych staniciach mohli byt dostato¢nym
rieSenim. S cielom zastavit’ postup pandémie Severna Koérea 22. januira
2020 wuzavrela svoje hranice s Cinou, rovnako ako Mongolsko (28.
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januara), Hongkong (28. januara) a Rusko (30. janudra), ktoré pristipilo aj
k vyhosteniu nakazenych cudzincov do krajin ich pévodu. Koncom
januara aj Taliansko a Izrael pozastavili lety do Ciny a z Ciny.

V nasledujicich mesiacoch sa obmedzenia znasobili. Od februara boli
zavedené obmedzenia na lety z Ciny, potom z Talianska, Spanielska,
Francuzska atd. Cestovny ruch sa postupne zastavil v doésledku obme-
dzeni, ktoré boli prijaté vo vSetkych krajinach sveta. USA zakazali vstup
ob¢anom EU zo schengenského priestoru od 12. marca, ked” Nemecko
zaviedlo zdravotné kontroly. V kritkom c¢ase sa svet zastavil. Z volného
pohybu v globalnom meradle sa kazd4 krajina stiahla do priestoru svojich
narodnych hranic, eckonomika presla do ,hybernacie” a poskytovala len
nevyhnutné minimum na zivobytie, pricom drviva vicsina obyvatel'stva
bola nitend zostat’ doma. Obmedzenia boli sprevadzané vychovnymi
opatreniami, ktorych ciefom bolo zvysit’ povedomie verejnosti formou
kultirne vhodnych obrazov s emociondlnym dopadom: od televiznych
reklam az po psychodramu indickych policajtov s prilbami v tvare korona-
virusu as obuskami v rukich. Vsade sa aplikovali prisne tresty ako
odstrasujici prostriedok pre neochotnych.

Svet zdbavy, Sportovych sut’azi, koncertov a najmid medzinarodnych
turnajov sa zastavil. Bary, reStauracie, kultira, umenie a zabava sa stali
prvymi obetami mimoriadnych udalosti. Zial’, napriek vyzve generilneho
tajomnika OSN Anténia Guterresa adresovanej aktérom vojenskych
konfliktov, ozbrojené strety neustali ani v jednom z vojnovych bodov
geopolitiky.?0

Izolacia a karanténa v globalizovanom svete sa stretli aj s politickym
odporom vlad. Svédsko, Holandsko, a v prvom rade Spojené kralovstvo,
sa rozhodli ziskat’ skupinovu imunitu prirodzenou cestou a iba rozpacito
ptijimali opatrenia na ochranu zranitelnych skupin obyvatel'stva. Dévo-
dom tohto postupu bola absencia vakciny, pricom volné sirenie ndkazy
malo zabezpedit’, aby sa rychlejsie dosiahla miera 2/3 populicie, ktord
prekonala bezpriznakova alebo miernu formu ochorenia a vytvorila si
potrebné protilatky. Izolacia vlastne iba oddalovala ,prirodzeny” cas
prenosu infekénej choroby a prindsala negativne socialno-ekonomické
doésledky?! VePmi rychlo sa vsak ukdzalo, Ze negativom je zvysena
umrtnost’ v zranitelnych vekovych skupinach a v populaciach s rizikovymi

20 COVID-19: appel an  cessez-le-fen mondial, prélude a un vaste plan humanitaire, 1e
Departament de la Communication globale (23 mars 2020); www.un.org/ft.
[accessed 10.05.2020]

21T, Jacob JOHN, Samuel REUBEN, Herd immunity and herd effect: new insight and
definitions, in ,European Journal of Epidemiology”, 16, 601-106 (2000), doi:
https://doi.org/10.1023/. [accessed 10.05.2020]

15



DISPUTATIONES QUODLIBETALES XXIV. & XXV.

faktormi.?? V pripade virusov SARS a HIN1 je miera prenosu infekcie
velmi vysokd a nebezpecenstvo pretazenia zdravotnickeho systému je
podla beznych scenarov realne. Preto Spojené kralovstvo prehodnotilo
svoju intervenénu stratégiu a 15. marca izolovalo starsich I'udi, 19. marca
uzavrelo Skoly a 23. marca konecne preslo k opatreniam na izolaciu
obyvatel'stva.?3 Rovnaky postoj zaujal aj Singapur, ktory sa spolichal na
epidemiologicku kontrolu a masové vySetrenie pozitivnych oséb bez
restriktivnych preventfvnych opatreni, ale nakoniec bol ndteny zaviest’
izolaciu obyvatelstva, aj ked” pévodne podporoval stratégiu skupinovej
imunizacie.

Brazilsky prezident Jair Bolsonaro sa vydal cestou ,,politizacie
pandémie a vyhldsil, Ze je to ,len mala chripka®, ale jeho vlada zacala
uplatiiovat’ opatrenia na spomalenie prenosu virusovej infekcie. Podobne
aj v USA boli prijaté opatrenia v kompetencii vlad jednotlivych stitov,
zatial' ¢o na prezidentskej trovni Donald Trump si zvolil cestu kontro-
verznych vyhlaseni a hrozieb, pricom americké obyvatelstvo celilo
vyraznej umrtnosti na COVID-19. Na opacnom poéle bola prisna izolacia
a karanténa, metdda, ktord ucinne znizuje mieru prenosu koronavirusov,
kym sa neprerusi ret’az prenosu, metéda, ktord nemozno uplatnit’ vo
vsetkych spolo¢nostiach. V minulosti bola radikdlna karanténa zavedena
v Juhoslavii pocas epidémie kiahni v roku 1972. Rovnaku metédu na
uhasenie epidémie uplatiuje ¢inska vlada.

Stratégia vicsiny krajin bola zamerana na zniZzenie pohybu os6b
v rimci regiénov a najmid medzi regiénmi, drastické zniZenie cezhra-
ni¢ného pohybu s ciefom udrzat’ pocet komplikovanych pripadov pod
hranicou nasytenia zdravotnickeho systému. V suvislosti s dodrziavanim
hygienickych pravidiel a zavedenim obmedzeni, napriek tomu, ze
pandémia sa este neskoncila a neexistovali ziadne prostriedky na ochranu
obyvatel'stva prostrednictvom ockovania, sa svet opit’ dal do pohybu,
pricom zrusenie mimoriadnych zdravotnych opatreni a opatreni na
obmedzenie pohybu vyvolavali bud reakcie vSeobecnej uzkosti vyply-
vajuce zo strachu z choroby, alebo vzdorovité spravanie ako odraz
nahromadeného psychosocialneho napitia.

22 Peter MLYNARCIK Jozef BOZIK, Maria JACKULIKOVA Anna PAVLO-
VICOVA, Michal OLAH, Rébert KOVAC, Matio JANCOVIC Gertruda
MIKOLASOVA JAnton DOKTOROV Jarka POLONOVA Pavol ZEMKO,
Martin JURASEK Silvia ZABAVOVA, Pavol BRYNDZAK, Marta TAZIAROVA.
Cohortation and testing of elderly homeless within COVID pandcmlcs in an Urban
environment. In: Lekarsky obzor, 2020, 69 (11): s. 381-382.

23 Coronavirus: an Royaume-Uni, une tournure inquietante, in ,,La Nouvelle Tribune”, 23.
mars. 2020.

16



Désledky pandémie presahuji samotnd zdravotna krizu, ovplyviiujd
dusevné zdravie jednotlivcov a spoloc¢nosti a sposobuju komplexné
traumy, ktoré sa prejavia v kulture aj spiritualite Pudstva. A toto je len prvé
varovanie, ktoré predznamenava budice udalosti. Prit’azujucim faktorom
je bezprecedentna hospodarska kriza, ktord nasledovala po krize
v zdravotnictve.

Svetové hospodarstvo vo svojej sicasnej Strukture a stratégii precha-
dza cyklami rastu a recesie. V obdobi pred rokom 2019 vykazovala zndm-
ky ,unavy“, pricom vic¢sina ekonémov upozorfiovala na zranitelnost’
bankového systému a medzinirodného obchodu. Dnesnd globalizicia,
ktora klesd v ziskovej linii a presuva priemyselna vyrobu do rozvijajicich
sa ekonomik, sa ocitla v zavislosti od Cl’ny, pricom suroviny, auto-
mobilové a elektronické sudiastky a vicsina pristrojov sa vyraba v Azii.
Blokada pohybu o0s6b spomalila pohyb tovaru, a zatvorenie cinskych
tovarni zo zdravotnych dévodov pocitil cely svet; od nedostatku rasok az
po nedostatok surovin pre farmaceuticky priemysel a dalsie vyrobné
odvetvia.

Prvym désledkom v makroeckonomickom meradle je bankrot neefek-
tivnych firiem (ekonomicky darwinizmus), spomalenie vyroby automo-
bilov, obmedzenie civilnej leteckej dopravy a leteckého priemyslu atd’.
V dosledku tychto udalosti sa objavuje $pekulativne zvySovanie cien aj
zneuzivanie zabezpecovania zikladnych potrieb. Zdravotna kriza prehibila
nerovnosti medzi 'ud'mi, vznikli rozdiely medzi ,,Judmi v prvej linii®
a ,,Jud'mi, ktoti to nepotrebuju. Rozdiely podporila aj prica z domu cez
internet a zvySovanie poctu nezamestnanych. Klesajice HDP znamend
ochudobniovanie obyvatel'stva, zvySovanie socidlneho vylicenia a ako
bumerangovy efekt zhorSovanie zdravotného stavu obyvatel'stva. Odha-
duje sa, ze jeden bod svetového HDP uvthne do chudoby 10 miliénov
Pudi.?4

Financéné désledky st zvyraznené burzovymi $pekuldciami, pricom sa
odhaduje, ze po zdravotnej krize budd nasledovat’ minimélne dva roky
globédlnej hospodarskej recesie. Tieto aspekty charakterizuju ,,civilizacnu
keizu®, ktoru treba prekonat’ rekalibriciou spoluzitia cloveka a prirody,
vytvorenim zivotaschopnych vizieb medzi technologickym, kultirno-
duchovnym vyvojom a viziou budicnosti. Otazka konecnosti presahuje
kompetencie pozitfvnych vied a politickych ideolégii, ktoré coraz viac
ukazuju svoje hranice, a pozyva filozofiu a teolégiu k diskurzu, ktory ma

24 Coment le COVID-19 va-t-il affecter le monde du travail?, in ,,Organisation Internationale
du Travail”, consultat la data de 17.05.2020; http://www.lio.org. [accessed
10.05.2020]
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korene v realite udskych javov av existencii vesmiru podla zikonov,
ktoré ho riadia.

Zaver

V integralnej perspektive sa pozitivny vyskum bude musiet’ vratit’ ku
komplexnym pozorovaniam a viacosovym analjzam, pricom budicnost’
bude v rukach tych, ktori pochopia, Ze je potrebny metaanalyticky pristup.
Papez Frantisek s nalichavou jednoduchost'ou povedal: ,,Nema zmysel
opisovat’ symptémy, ak nepozniame lPudské korene ckologickej krizy.
Existuje sposob chapania udského Zivota a konania, ktory je odkloneny
a ktory je v rozpore s realitou az do takej miery, Ze ju nici. Preco sa
nemoézeme zastavit’ a zamysliet’??

Moéze Tudstvo pokracovat’ na ceste, na ktorej je dnes? Zdravotna kriza
poukdzala na krehkost” globalizacie. ,,Klimatické poruchy a zhorsovanie
zivotného prostredia na pevnine a v ocednoch nitia ¢oraz viac obyvatel'ov
hladat’ utocisko inde a tieto miesta nie su za horizontom, ale blizko
horizontu: st to mestd. Megalopoly, tieto obrovské mestské priestory,
ktoré sa rozprestieraju horizontilne aj vertikdlne a koncentruju hustotu
obyvatel'stva v pocte desiatok miliénov. St domovom Tudf vsetkych etnik
a vsetkych kultdr; si to nové vektory nie hybridizicie, ale genetického
a kultdrneho miesania, ktoré otvara moznost’ novej éry I'udstva. 26

Clovek koexistuje, ,ko-vyvija sa“, je Mitsein — bytie spolu, a toto
spolu-bytie“ sa dotyka aspektov integralnej antropolégie a ziroven
integralnej ekologie. Clovek sa ocitol vo svete, ktory sa mu stal nepria-
tel'skym po tom, ako stratil stav povodnej spravodlivosti ,,odcudzenim®
od Boha, ¢o sposobilo roztrzku s ,kozmickymi® dosledkami; stav ¢loveka
vo svete sa zmenil.

Finan¢ny neoliberalizmus sa ideologizoval a stal nel'udskym systémom,
v ktorom su jednotlivei redukovani na vzdy nahraditelny clanok
ekonomicko-finanéného mechanizmu. Videli sme, ze v pandemickej krize
zélezalo na Zivote Pudi len v logike zachovania funkénosti systému zdra-
votnej starostlivosti, bez toho, aby sa pocitalo s psycholégiou, duchovnom
a ochranou TPudskej dostojnosti zivota pacientov, Pudi v rizikovych
kategériach alebo persondlu ,,prvej linie”, pricom tieto ,,detaily boli
povazované len za ,sukromnd stéru® neosobného a desakralizovaného
sveta. V tejto politickej utdpii absentuje zmysel pre posvitno a dominuje
tazba zaviest’ bezbozny humanizmus.

25 FRANTISEK, Landato si,s. 101.
26 Pascal PICQ, Sapiens face a sapiens. La splendide et tragique bistoire de I'humanité, p. 307.
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Prehlbujica sa hospodarska globalizdcia a kulturno-duchovna globa-
lizacia vo svete rozbila stavbu postavenu z hracich kariet, ktoré boli
ulozené v nestabilnej rovnovahe. Sily zotrvacnosti maji tendenciu ju
tvrdohlavo prestavovat’ a progresivne impulzy maju tendenciu konat’ pod
vplyvom tych istych ideologickych stereotypov.?’” Vychodisko z kazdej
krizy je prilezitost'ou na zmenu spravania, mentality a mechanizmov, ktoré
vedu k opakovaniu pricin krizy. Po historickom optime, ktoré umoznilo
rozvoj civilizacie 20. storocia, skizol desakralizovany svet do luciferidnskej
slobody, ktora sa stara len o to, ¢o je v ¢loveku materidlne a pominutel'né,
o zisk, lacnu zdbavu, nabada k hedonizmu zaloZenému na permanentnom
smade, ktory sa nedd uhasit’, ale nutkavo tla¢{ ku konzumu. A tento
clovek, zbaveny zmyslu pre posvitno, sa stiva otrokom sebectva aj
nevedomych impulzov, zavisti a bezddvodnej zloby vo vzt'ahu k ,,dru-
hému®, ktorého v teoldgii a filozofii stotoziujeme s ,,bliznym*®.

Svet dvadsiateho storocia sa podla vizie Rolla Maya premenil na
pozlatent klietku,?® v ktorej sa kazdy jednotlivec stal vizfiom sveta
spotreby a rozptylenia, ktory doslova a obrazne paralyzoval svedomie.
Materializmus viedol k duchovnej krize, ¢i uz povazoval ,,nabozenstvo za
6pium Fudu®, alebo premenil ,,6pium na nabozenstvo®. Clovek v , klietke*
je chory aiba verbalne a ticho sa snazi protestovat’ proti strate slobody.
Oslobodenie v$ak moze prist’ len prelomenim mrezi vizenia, fyzickych
a symbolickych, no rovnako ué¢innych pri spatavani ducha. Clovek
potrebuje ,,Ludské a ekologické obratenie®.??
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EGZYSTENCJALNE I AKSJOLOGICZNE MEANDRY
WSPOLCZESNOSCI.
QUO VADIS HOMINI?

Mirostaw MURAT

Abstract: Contemporary man steadfastly wanders through existential topoi. He is
looking for answers to questions concerning his future. He uses the achievements of
science and technology,but be still feels lost, unsure of what awaits him.He creates the
ideas of the posthuman and the transhuman, paints the pictures of tomorrow, and at the
same time longs for humanistic stagnation. He dreams of immersing himself in the
beritage of tradition, describing it with the codes of the present day. At the same tinse, be
driven by internal, epistemic energy, it creates new spaces.

Wspodlczesnosé, czas przetomu wiekéw 1 tysiacleci, charakteryzuje sie
przyspieszeniem epistemicznej eksploracji §wiata oraz potrzeba ciaglego
wyjasniania dynamicznie zmieniajacej sie ,ludzkiej rzeczywistosci”. Ta
wieloplaszczyznowa socjoprzestrzen, ktora czlowiek buduje na fundamen-
tach przesztosci, chociaz patrzy w przyszlo$é, jest miejscem ,,$cierania si¢”
réznych koncepeji aksjologicznych i kreslenia wizji tego, co ma dopiero
by¢. To one /wartosci / o$wietlajg $ciezki prowadzace od o$wiecenio-
wego humanizmu do dominujacej obecnie trzeciej kultury!, od cztowieka
witruwiafiskiego do jego nastepcy, a moze nawet ,,postnastepcy’’.

Ponowoczesny kreator, wyposazony w coraz bardziej szczegbéltowe
dane nauki oraz unowoczesniane narzedzia techniki, z zapalem godnym
podziwu, buduje, petne ponowoczesnych ,,podprzestrzeni tabu”, koloro-
we, atrakcyjne konsumpcyjnie miejsca swojej egzystencji. Aby je ,,oswoic”,
przyblizy¢, ociepli¢, siega po znane mu, chociaz bedace w semantycznym
in statu nascendi, kody komunikacyjne. Przy ich pomocy opisuje efekty
swojej tworczej aktywnosci. Ponowoczesne artefakty okrywa kolorowym
plaszczem wartosci 1 znaczen, ktére sa materialem rozedrganego, aksjolo-
gicznego tla zachodzacych w $wiecie proceséw. Pomimo wspomnianej
wyzej semantycznej dynamiki, to przede wszystkim wartosci {acza pono-
woczesna, wielosktadnikows rzeczywistosé spoteczng i materialng. Komu-
nikacyjne synapsy, /kody komunikacyjne/, sprawiaja, ze jej poziomy staja

! Pojecie trzeciej kultury zostalo tutaj zaczerpnigte od Johna Brockmana — por. Trzecia
kultura, red. John Brockman, Warszawa 1996.
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si¢ caloscig. Dzigki nim da si¢ przerzucié¢ aksjologiczne estakady pomiedzy
przeszlodcia, terazniejszoscia oraz zaplanowal aktywno$¢, dzigki ktorej
powoli zaczna wylania¢ si¢ zreby przysztosci.

Mozna postawic tezg, ze wartosci albo szerzej, aksjologia, to obrecz
spinajaca, uzyje tego okreslenia jeszcze raz, rozedrgana, ponowoczesna,
wielopoziomows i wieloplaszczyznowa ponowoczesna rzeczywistos¢ z jej
ekspansywnie przeksztalcang materia oraz prezna socjoprzestrzenia. Te
dwie ostatnie skladowe, dynamika zachodzacych w nich przemian, s ze
soba, z jednej strony powigzane, z drugiej za$, koicydentne. Ich histo-
ryczne wspolwystgpowanie oraz wzajemna wspolzaleznosé przez diugi
czas bylo postrzegane, jako co$ naturalnego. Napedzajaca je energia, tak
uwazalto wielu, miata charakter odbogopochodny.?

Aksjologiczny 1 poznawczy punkt widzenia zmienil si¢ diametralnie,
kiedy czlowiek ,,uwierzyl w siebie”. Ten, przedstawiony graficznie przez
Leonarda da Vinci pod koniec XV wicku, homo in ciriculo et quadrata,
wyrwal si¢ z ograniczeni i zbudowal, szeroko rzecz ujmujac, epistemiczna
i cywilizacyjna® ,,wieze Babel”, ktérej szczyt zanurzony jest na razie w
»Chmurze tajemnicy przysztosci”. Ukeyty w  obloku niepewnosdi,
przywiodl, oswobodzonego od ograniczen przesztosci, czltowieka reali-
zujacego, jeszcze nie do kofica w petni wyartykulowane idee i marzenia, na
nowe egzystencjalne rozdroza.

Ponowoczesny, chyba troche zagubiony w otaczajacej go rzeczywis-
todci, kreator stanal przed wyborem, ktéra z mozliwych drég udaé sie¢ w
nieznane? A jest ich przynajmniej trzy. Jedna z nich zachgca do pozostania
przy tradycji. Ciaglego odczytywania i realizowania planu transcendentne-
go Boga. Kolejna, wiedzie do samoubdstwienia? Jest jeszcze, nazwijmy ja
droga arystotelesowskiego ztotego srodka, ktdra zacheca do skorzystania z
mieszanki tego, co mozna spotka¢ na dwodch wyzej nakreslonych
$ciezkach egzystencjalnej wedréwki. Wydaje si¢, ze ponowoczesny
czlowiek, przynajmniej na razie, korzysta z wszystkich wymienionych
wyzej propozycji. Ludzka karawana przemierzajaca bezdroza historii
podzielita si¢ na trzy grupy i kazda z nich zdecydowatla si¢ podazaé po
obranym przez siebie egzystencjalnym trakcie.

2 Odbogopochodny - okreslenia zaktadajace, Zze energia napedzajaca zachodzace w
$wiecie procesy jest efektem realizowania si¢ boskiego planu zbawienia, pochodzi od
boskiego kreatora, pozwala w §wiatowych zmianach i przemianach dostrzec ich
teleologicznosé.

3 Czlowiek, dzigki rozwojowi poznania uwierzyl, ze moze postrzegaé siebie jako
jedynego sprawce zachodzacych w swiecie przemian.

4 Uzyte stowo okresla rozw6j nauk szczegbtowych.

5 Uzyte stowo dotyczy okresu burzliwego rozwoju szeroko rozumianej techniki.

23



DISPUTATIONES QUODLIBETALES XXIV. & XXV.

Ci, ktérzy pozostali przy szeroko rozumianej tradycji, ruszyli droga
opisana przez widniejace na horyzoncie dziejowej wyprawy wierze i
kopuly $wiatyn oraz kulturowych artefaktéw pomagajacych w odna-
lezieniu si¢ w miejscach, do ktérych przybywaja. Inni, samotnie, z wiara w
swoje kreacyjne mozliwosci, zdecydowali si¢ opusci¢ spokojng zatoke
opisang semantycznie mocno zakotwiczonymi w tradycji kodami.
Wyplyneli todzia ponowoczesnosci na bezkresne, nieznane, wzburzone
ludzkimi marzeniami wody przysztosci, gdzie nie ma jeszcze Zzadnych
stalych punktéw pomagajacych w nawigacji. Czy mozna nazwaé ich
wspolczesnymi Prometeuszami, ktérzy chea stworzyé nowego czlowieka,
dla ktérego nie bedzie potrzeby kras¢ bogom ognia? Czy bedzie on
podobny, a moze lepszy od swojego stworcy?

Czlowiek wspdlczesny, jak napisal Eliade, przekonany jest o swoijej
nieograniczonej kreacyjnej i autokreacyjnej sprawczosci.® Postrzega siebie,
jako jedynego stworce i wladce Swiata. Przypisana sobie wladza nie chce
si¢ z nikim dzieli¢. Odzwierciedleniem tego jest proces pospiesznej desa-
kralizacji rzeczywistosci, ktory zostal zdynamizowany w drugiej polowie
XX-tego wieku. Czy jest to wynik kreacyjnych zwyciestw, czy moze efekt
tego, ze wspdlczesny cztowiek boi si¢ spojtze¢ w lustro historii, gdzie caly
czas obecny jest obraz ,,plonacego $wiata” pierwszej polowy XX-tego
wieku? Nie chce si¢ przyznaé¢ do tego, ze to on byl ponowoczesnym
Neronem i przyczynit si¢ do jego, /$wiata/, podpalenia, co w konsekwen-
cji uruchomilo proces ,,przewarto$ciowania wartosci”. Przes§ladowany
przez demony przeszlosci, chee je odpedzi¢, przeskoczy¢ zbudowany
przez towarzyszaca mu Mnemosyne wysoki mur pamigci.” Dlatego buduje
aksjologicznie wieloznaczna rzeczywisto$¢ spoleczna, otacza sig, jak bary-
kada, kolorowym $wiatem medialnej iluzji, ktéra przedstawia sobie, jako
»nowy Eden”, gdzie zrealizuja sie, jeszcze nie do konca dookreslone, idee
postcztowieka, posthumanizmu, a nawet transhumanizmu i transcztowieka.

Czlowicek, zapatrzony w mglisty obraz ludzkiej wielko$¢, powoli, ale z
zelazng konsekwencja, usuwa ze ,,swojego nowego $wiata”® Boga. Sam
zajmuje jego miejsce 1 opowiada sage o sobie w ,,Swietlanej przysztosci”.?
Piérem zanurzonym w kalamarzu wypelnionym danymi naukowymi
opisuje tajemnice Rowu Mariafiskiego, analizuje sktad lodu pochodzacy

¢ M. Eliade, Sacrum a profanum, Warszawa 2008, s. 220.

7 Pisalem o tym szerzej- M.Murat, ,,W wigzienin Mnemosyne”. Prgyszlosé pomiedgy religijng i
polityezng presztosciq i pamieciq, [in] Philosophical Discourses I, Czestochowa 2019, s.
367-376.

8 Swiat ,trzeciej kultury”, opisany jezykiem nauk przyrodniczych, w ktérym brak
zwrotow, aby opisa¢ Boga.

9 Swietlana przysztosé- tutaj rozumiana, jako jeszcze niezdefiniowana wielopoziomowa
samorealizacja cztowieka.
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z wiecznej zmarzliny oraz kresli plany podboju kosmosu, ktére majg byc
$wiadectwem jego nieograniczonych mozliwosci, zapowiada¢ przekra-
czanie kolejnych epistemicznych granic. Punktem odniesienia dla tej
»Swietlanej przysztosci” sa zredefiniowane idee ,,nowego humanizmu”
i réwnie ,,nowego antropocentryzmu”. Wprowadzaja one ponowoczes-
nego czlowieka w stan wolnosciowego oszolomienia, ktoéry przybiera
postac aksjologicznej piromanii. ,,Stare warto$ci”l¥ sa spalane w ,,ogniu
zapomnienia”!l.  Nowa aksjologia”!? wytycza, jeszcze ukryte w mrokach
niepewnosci, szlaki ludzkiej /czy na pewno ludzkiej? /przysztosci.

Ponowoczesny kreator, stojac na zgliszczach humanistyki przeszlodci,
z niepokojem patrzy na tajemniczy, zachecajacy do dzialania horyzont
tego, co przed nim. Jawi si¢ on, jako kolorowy wachlarz niezliczonych
wyboréw. 1 tutaj pojawia si¢ pierwszy problem. Czlowiek znalazt si¢ w
»egzystencjalnej sytuacji pomiedzy”. Musi si¢ zdecydowaé. Wréci¢ do
sprawdzonej, uporzadkowanej aksjologicznie rzeczywisto$ci posiadajacej
transcendentny punkt odniesienia, ktéry jest gwarantem znaczeniowej
stabilnosci wartosci oraz egzystencjalnym punktem nawigacyjnym? Czy
moze z mozolem budowaé, korzystajac z cywilizacyjnych gadzetow,
przestrzen posthumanizmu, gdzie, jeszcze jawiacy si¢ jako zagadka,
postcztowiek zajmie centralne miejsce? Kreowaé, wspomniany wyzej,
posthumanistyczny, aksjologicznie niestabilny Eden, ktéry bedzie miejs-
cem przewartosciowanej egzystencji, badz konsumpcyjnej wegetacii.
Ponowoczesny czlowiek, a moze juz postczlowiek, ktory dzisiaj sam dla
siebie jest zagadka, musi, po raz kolejny, zmierzy¢ si¢ z kierkegaardowskim
»albo, albo”. Problem w tym, Zze ono takze jest juz ponowoczesne,
posthumanistyczne. To nowe ,albo albo” ukryte jest pod plaszczem
tajemniczo$ci, we wspomnianym wyzej obtoku niewiedzy. Istnieje niebez-
pleczenistwo, ze kiedy ten oblok uniesie si¢, moze odstoni¢ aksjologiczna
przepasé przysztosci, z ktérej dobiegaé bedzie syreni Spiew zapraszajacy
postcztowicka, jak Odyseusza, kiedy przeptywal obok wyspy Kirke, do
zrobienia kroku w otchtan aksjologicznego chaosu.

Pytanie zadane w pierwszej polowie XIX wieku przez dunskiego
filozofa, dla wspélczesnego czlowicka, przybiera postac zagadki Sfinksa.
Implikuje potrzebe refleksji nad ,,nowym czlowieczenstwem”. Jak go
opisaé? Czy mozemy go przedstawié, jako proces, gdzie czlowiek z
plerwszej polowy XX wicku 1 wezesniejszy, to ten z zagadki Sfinkas, ktéry
jeszcze raczkuje? Postcztowiek natomiast, to jego forma dojrzala? A trans-

10 Wartosci semantycznie zakotwiczone w tradycji szeroko rozumianego humanizmu,
w ktérym ,,czlowiekowi witruwianskiemu towarzyszyl Bég”.

11 Okreslenie opisujace postepujace wyrzucanie z pamieci ,,wstydliwej przesztosci”.

12 Okreslenie dotyczace wartosci porzadkujacych rzeczywistos¢ kreowana przy uzyciu
technologicznego ,,przedtuzenia ludzkiej reki”.
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cztowiek, to, tutaj pytanie musi byé¢ dwucztonowe: czlowiek w jego
starosci, czy moze jaka§ nowa, bardziej wysublimowana, doskonalsza
forma- juz nadczlowiek?

Postawione wyzej pytania, chociaz mozna znalezé w literaturze
propozycje odpowiedzi na nie, rodza intelektualna, nieodparta potrzebe
rzucenia si¢ w wir kolejnych probleméw. Czy postcziowiek i trans-
cztowiek, to wspotczesny, zmodyfikowany Frankenstein, a moze wcielenia
nitzscheadskiego bermenscha? Czy moze catkowicie co$ innego? Jaki
zbiér wartosci, bedzie wyznacznikiem jego postepowania? Jaki $wiat,
bedzie jego swiatem?

We wspdlczesnym, wypelnionym kolorowymi gadzetami Edenie,
pelnym naukowego, technicznego i technologicznego przepychu oraz,
wydawac by si¢ moglo, nieograniczonej konsumpcji'?, pojawit si¢ nagle,
zamiast weza, ktory zachecal Adama i Ewe do stania si¢ réwnym Bogul4,
wirus!®, czastka, co§ z pogranicza materii ozywionej 1 nieozywionej.
Wywolal egzystencjalna panike. Nagle, czlowiek przekonany o swojej
wielko$ci, zdal sobie sprawe z tego, ze $wiat, a moze ukryty za nig, ,,prawie
juz zapomniany Bég”, sq zrédlem wielu nieodkrytych tajemnic. Natura, po
raz kolejny rzucita czlowickowi nowe wyzwanie, rckawice zagadki.
Okazalo sie, ze wyposazeni w aparature pozwalajaca na poznawcze
penetrowanie glebin oceanicznych oraz poznawanie kosmosu, nie mamy
dokad uciekaé.  Utrzadzenia, nawet najbardziej zaawansowane
technologicznie nie chronia nas przed tym, co wydawaloby si¢, zostato juz
opanowane. Z przekasem, mozna powiedzieé, ze czlowiek, zgodnie z
nakazem czy rozkazem Boga z Ksiegi Genesis, juz podporzadkowal sobie
ziemie¢. Moze wlasnie to przeswiadczenie o wykonaniu boskiego rozkazu
dalo mu zludne poczucie samowystarczalnosci, egzystencjalnej wielko$ci
oraz niezaleznosci, pozwolifo mianowaé si¢ $wieckim pantokratorem?
Nasuwa si¢ kolejne pytanie, jaka nauke, z nowego doswiadczenia, wyniesie
wspolczesny czlowiek, a moze juz postcztowiek? Skloni go ono,
/doswiadczenie/, do przyjecia postawy zyciowej pokory? Od nowa szuka-
nia punktow stabilizujacych rozwéj? Czy wrecz przeciwnie? Zrozumie
swoja niedoskonalos¢ biologiczng, ktéra nie nadaza za jego epistemicz-
nymi mozliwo$ciami i zacznie poszukia¢ sposobéw na poprawe kondycji
cielesnej. Udoskonalaé, korzystajac z mozliwosci technologicznych,
wydajnos¢ ludzkiego ciata. Czy efektem tych zabiegéw bedzie ponowo-
czesny Goliat, ,uzbrojony” w przebiegto$¢ Dawida? Czy z tej
przytoczonej ,,mieszanki” wyloni si¢ transczlowick- wypadkowa niez-

13 Ciagle na $wiecie jest duzo biedy, a ludzie umieraja z glodu.
14 Coraz wigcej ludzi neguje istnienie Boga.
15 Covid-19
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mordowanej sily fizycznej i sztucznej inteligencji? Forma bytowania
pomiedzy maszyna i czlowiekiem, ktéra bedzie poczatkiem nowego-
wymiaru niesmiertelnosci? Niesmiertelnosci potowicznej, bo bedacej tylko
efektem mozliwosci transferu $wiadomosci. Czy powyzszy opis
transczlowieka, jest jaka$ udoskonalona forma mechanicyzmu propo-
nowanego La Mettriego, z jednej strony, z drugiej zas, spelnienia marzenia
o niesmiertelnosci bycia w pamigci innych, co prawda tutaj tylko maszyny,
pamieci komputera, o jakiej nie marzyl nawet Blais Pascal, wyjasniajac
zasady egzystencjalnego zakladu”, a ktérg ciekawie przedstawil Rafat
Ilnicki w ksiazce Bdg eyborgow. Technika i transcendencja’®?

Czy zamieszczony wyzej opis postczlowieka 1 transczlowieka
wyprowadza go bezpiecznie, trawestujac okreslenia dotyczace techniki
jazdy samochodem, z ,,egzystencjalnego poslizgu”, w jaki wpadt, ponie-
waz, przepelniony wiara we wlasne mozliwosci, nie byl przygotowany na
spotkanie z pandemiq koronawirusa? Czy trwajacy proces uzalezniania
cztowicka od techniki i technologii nie doprowadzi do odczlowieczenia.
Pojawienia si¢ zaprogramowanego cyborga, ktéremu obce beda uczucia
wyzsze, poniewaz trudno sobie wyobrazi¢ program, chociaz niektérym sie
to udalo!’, na dobro¢, wspélczucie czy mitosé. A jezeli nawet takie sig
pojawia, to zawsze beda one mialy wpisane granice dziatania. Warto
zastanowi¢ si¢ powaznie nad ostrzezeniami Francisa Fukuyamy, ktory
przestrzegal przed konsekwencjami prac nad probami przezwyciezenia
ludzkich ograniczen.!®

Czy wspolcze$nie jest jeszcze miejsce na wspomnianego wyzej
czlowicka witruwiafiskiego? Tego ograniczonego kotem i kwadratem, jako
miarami doskonalosci z rysunku Leonarda da Vinci? Czy moze jego czas
bezpowrotnie minal razem ze §wiatem, ktérego byl wzorem? Co w takim
razie uznaé za miar¢ czaséw wspélczesnych? Co jest dzisiaj miarg
czlowieczenstwa? Jak wspolczesnie wygladatby Mitosierny Samarytanin?
Gdzie znalez¢ odpowiedzi na postawione wyzej pytania?

Jest to tym bardziej wazne, ze caly czas uczestniczymy w procesie
rozwoju ludzkosci, cztowieka. I wydaje sie, ze ten proces, jak w XV wieku
napisal Giovanni Pico della Mirandola, nadal ma charakter otwarty.!

16 R. Tlnicki, Bdg cyborgdw. Technika i transcendenga, Poznan 2011, s.204.

17 Przyznam, ze trudno wyobrazi¢ sobie zapisana w programie komputerowym mitosé
czy dobro nie wspomne o wspolczuciu czy mitosierdziu.

18 F. Fukuyama, Koniec cztowieka. Konsekwencje rewolugji biotechnologicnes, Krakow 2004.

19 Gioanni Pico della Mirandola, Godnos¢ cztowieka- ,,Natura wszystkich innych istot 3ostata
okreslona i awiera si¢ w gramicach przez nas ustanowionych. Ciebie zas, nieskrepowanego
Sadnymi ogranicgeniami, oddaje w hwoje wlasne rece, abys swaq nature sam sobie okreslit, Zgodnie 3
twojq wolq. Umiescilem ci¢ posrodkn Swiata, abys tym latwiej mdgl obserwowaé wszystko, co si¢ w
Swiecie dzieje. Nie ucgynitem ci¢ ani istotq niebiariskq, ani iemskq, ani Smiertelng, ani
nieSmiertelng, abys jako swobodny i godny siebie twirca i rzegbiarg sam sobie nadal taki ks3tatt,
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Z zadowoleniem mozna przyjaé, ze czltowieczenistwo czlowicka jest kwes-
tia otwarta. Mozna oczywiscie zastanawiac si¢ czy dynamizm modyfikacji
uzalezniony jest od uwarunkowad zewnetrznych, czy moze enetrgia
potrzebna do przemian tkwi wewnatrz czlowieka, a moze jest pochodna
poznawczej ciekawosci, albo tworczej pasji? Warto tez zastanowi¢ si¢ nad
charakterem tych reorientacji. Czy maja one charakter teleologiczny,
a moze sa efektem przypadku, odznaczaja si¢ chaotycznoscia?

Chcac odpowiedzie¢ na postawione wyzej pytania i jednoczesnie
zachowad, na ile to mozliwe, jak najwicksza doze¢ obiektywizmy, nalezy
glebiej przeanalizowal trzecia droge, ktora czes¢ wspomniane] wyzej
ludzkosci wybrata na dziejowym rozdrozu. Wedrowcy, ktérzy ja wybrali,
sa zanurzeni w tradycji, rozpoznaja i rozumieja znaczenie spotykanych
artefaktéw kulturowych oraz aktywnie uczestnicza i konsumuja wszelkie
zdobycze wspolczesnosci?® Ich $wiat jest wiclowymiarowy, opisany
kulturowymi kodami komunikacyjnymi oraz jezykiem wspdlczesnej nauki,
techniki i technologii. To sprawia, ze rzeczywisto$¢ codziennej egzystencji
jest wiclopoziomowa. Czlowick znalazt si¢ w podrézy pomiedzy
rzeczywistoscia wypelniona wytworami, ktére sa efektem jego aktywnosci
zwiazanej z przeksztatcaniem, modelowaniem materii oraz wielowie-
kowym tlem dorobku kulturowego. Wysitki zwigzane z budowaniem
ponowoczesnej tozsamosci, to poszukiwanie swojego miejsca okreslonego
wyzwaniami w kategotiach ,,poznawaé”, ,mie¢” oraz ,by¢”. Ich
polaczenie pozwala na epistemiczne zrozumienie ponowoczesnego ,ja
jestem w swoim dynamicznym byciu coraz bardziej cztowieczy”.

Poznawanie, to nic innego, jak zglcbianie nicodkrytych jeszcze
zagadek, uzywajac jezyka biologii, zmieniajacej si¢ wielopoziomowej niszy
egzystencjalnej wspolczesnego cztowiecka. To dazenie do przerzucenia liny
taczacej materig, socjoprzestrzen, zdobycze naukowe i korzystajacego
$wiadomie, w sposéb racjonalny z wszystkich dogodnosci wspotczesnego
czlowieka, ktory rozwija swoje czlowieczenstwa. Jego zycie jest otwarte na
budowanie relacji zwrotnych, ktére go uwrazliwiaja. Mozna postawic teze,
ze wspblczesny cztowiek ,,dojrzal” do tego, co J. P. Sartre nazwal
wspolibyciem w szacunku. Nasuwa si¢ pytanie- w jakim miejscu znajduje
si¢ wspolczesny cztowiek na, jak pisal Nietzsche, linie rozpigtej pomiedzy
zwierzeciem a nadczlowiekiem? A moze nie warto zastanawiaé sie nad
nietzscheanska aporia 1 przyjac, ze to rosyjscy filozofowie wszechjednosci

Jaki Zecheesz. Bedziesg mdgl degenerowaé sig i staczal do rzedu zwiergat; i bedziesz mdgt odradzaé
sie i mocq swego ducha wznosic si¢ do rzedn  istor boskich" - https:/ ] filspolfiles.
wordpress.com/ 2011/ 10/ giovanni-pico-della-mirandola-mowa-o-godnosci-cglowieka.pdf

20 Wigcej na ten temat- M. Murat, Topos wedrowki i wedrowka przez foposy, [in:] Toposy (w)
filozofii. Filozofia i jej miejsce w doswiadczeniu kulturowym, red. M. WoZniczka, M.
Perek, Czestochowa 2018, s. 311- 320.
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oraz Piotr Teilhard de Chardin mieli racje, uwazajac ze czlowiek zmierza
do stanu bogoczlowieczeristwa? Ze nie musi on, aby sie udoskonali¢, posi-
towacd si¢ czgsciami maszyn 1 wbudowywaé je w, uogdlniajac, swoje ja.
Przyrost wiedzy zmienia rzeczywisto$¢ ludzkiego egzystowania. Powtdrze
jeszcze raz, przyrost wiedzy oraz §wiadoma i racjonalna jej konsumpcja
sprawia, ze czlowick pozostawia w tyle ,,mie¢” i doskonali si¢ w przestrze-
ni ,,by¢”. Ewoluuje w swoim czlowieczenstwie. Staje si¢ wrazliwy na
innych.?!

Podobnie jak z wiedza, rozwdj technologii, zamiast budowa¢ mury
niecheci, sprawia, ze ludzie zrzucaja maski za ktérymi si¢ ukrywali iz pod-
niesiona przylbica zdazaja na spotkanie z drugim czlowickiem, bliznim.
Ludzkos§¢ zaczyna wychodzi¢, najpierw z cywilizacyjnego, a pozniej
z kulturowego zamkniecia. Dokonuje si¢ nowa humanizacja ponad
wszelkiego rodzaju podzialami. JesteSmy $wiadkami tworzenia si¢
wspodlnej przestrzeni czwartej kultury, gdzie kazdy, w swojej zyciowej
wedrowee, bedzie wewngtrznie przygotowany, aby zostaé ponowo-
czesnym ,,Mitosiernym Samarytaninem”. Dostrzec i pochyli¢ si¢ na
bliznim, ktéry potrzebuje pomocy.
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PANDEMIA COVID - 19 JAKO DOSWIADCZENIE
POKOLENIOWE

Krzysztof WIELECKI

Pokolenie jako problem socjologiczny

Pojecie pokolenia powraca w wielu dziedzinach wiedzy. Wywodzi si¢
ono z taciny 1 pochodzi od stowa generare, co po polsku oznacza rodzi¢. W
$wiatowej literaturze socjologicznej wprowadzil je do obiegu naukowego i
upowszechnil Karl Mannheim, ale mozna znalez¢ pewne odniesienia juz u
Wilhelma Diltheya, Martina Heideggera, José Ortegi y Gasset i innych.W
polskiej literaturze, na gruncie socjologicznym lub filozoficznym, pisali o
tym m.in. Florian Znaniecki, Maria Ossowska, J6zef Chalasinski, Barbara
Skarga czy Jan Garewicz.Socjologia mlodziezy, w tym zagadnienia
poswigcone problemom generacyjnym i miedzygeneracyjnym, znalazly
znaczace miejsce podczas obrad < XVII Swiatowego Kongresu
Socjologicznego (ISA), jaki odbyt si¢ w lipcu 2010 r. w Géteborgu. Czuje
si¢ zatem zwolniony z dluzszych wywodéw erudycyjnych.! Przejde
natomiast do pogladu, ktéry jest dla mnie punktem wyjscia w rozwa-
zaniach na ten temat, mianowicie iz dwie sa fundamentalne charakterystyki
fenomenu mlodziezy. Po pierwsze: jest ona pokoleniem. Po drugie: jest
pokoleniem mtodym.

Wilhelmowi Diltheyowi zawdzigczamy przekonanie, iz ,,0 réznicach
miedzy jednostkami decyduje przede wszystkim ich przynaleznosé do
epoki historycznej, czyli moment historyczny, w jakim si¢ pojawily i
dzialaja (...) jednostki dziatajace w poszczegdlnych epokach maja pewne
cechy wspdlne. Czlowiek jako istota historyczna to (...) jednostka
posiadajaca wraz z innymi pewien, do pewnego stopnia jednolity w danej
epoce, sposob myslenia i dziatania.? Przekonanie, iz mlodziez, jako taka,
nie posiada jaki$ szczeg6lnie waznych socjologicznie charakterystyk, ale ze
sa one zmienne w czasie historycznym i zaleza od zmiennosci kultury,
wydarzen, loséw spoleczedstw stalo si¢ motywem przewodnim dla wielu
socjologéw. Sam Dilthey sformulowal rzecz jeszcze wyrazniej, gdy

! Pisalem zreszta o tym w: K. Wielecki, Problem konceptu pokoleniowosci w czasach
kryzysu postindustrialnego, w: Rocznik Lubuski, t. 37, nr 2, (Narkiewicz-Niedbalec,
M. Zielinska — red.); Zielona Géra 2011 r.; ss. 10-25 oraz K. Wielecki, Spoteczne
czynniki tozsamosci pokoleniowej mlodziezy, w: Studia Socjologiczne, nr 1 - 2,
1990, ss. 61-82.

2 Kuderowicz 1987, s. 30, 31.
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stwierdzil: ,,pokolenia nie okresla wspdlnota wieku biologicznego, lecz
pewna wspolnota loséw kulturowych i na gruncie wspoélnoty pokole-
niowej, okreslajacej swoisto$¢ przezy¢ i postaw calej grupy, ksztaltujq sie
indywidualnosci tworcze. Pokolenie kulturowe — np. pokolenie okresu
«Burzy i naporu» — wzbogaca zatem kulture nie tylko o pewien zespo6t
warto§ci 1 przezyé, swoistych dla calej zbiorowosci, ale réwniez
o tworczosci indywidualne, w ktérych owa wspélnota pokoleniowa istnieje
i najpetniej si¢ wyraza”.3

Do mysli Diltheya nawiazal Karl Mannheim, kiedy pisal, ze od
Dilthey’a mozemy dowiedzie¢ sig, ze pokoleniowosé, to nie tylko
sekwencja generacji, ale takze fakt wspdlnoty czasu. Poniewaz ,,0soby
dorastajace w tym samym czasie doswiadczaja w latach swej najwickszej
chtonnosci, jak tez i pdzniej, tych samych przemoznych wplywéw ze
strony autorytetéworaz warunkow spoteczno-politycznych” (Mannheim).
Tacy mlodzi ludzie tworza pokolenie, za sprawa ,.tej jednoczesnosci w
historii ducha”# Tu widzimy bardzo wyrazne nawiazanie do filozofii
Dilthey‘a. Przy czym, jak Mannheim wyjasnial, nie chodzi o prosta
chronologi¢ wydarzen, ale o podobiefistwo sytuacji. Do pojecia wydarze-
nia i wspélnoty przezy¢ historycznych jeszcze powrécimy.

Wielu teoretykéw zajmujacych sie pokoleniowosciq zwraca uwage na
to, iz generacja nie tworzy grupy w sensie socjologicznym, ale raczej
kohorte. By¢ moze tez stuszniej byloby mowi¢ o koborcie przezyé niz o
wspdlnocie. Ale brzmialoby to bardzo niezgrabnie. W rozmaitych pracach
innych autoréw powtarza si¢ watek wspdlnych, waznych wydarzen oraz
szczegdlny moment w rozwoju ludzi mtodych, ktory charakteryzuje sie
wicksza niz w pézniejszym zyciu chlonnoscia 1 podatnoscia na
formowanie pogladéw, postaw, osobowosci.

Pojecie pokolenia jest wieloznaczne. Moze oznaczaé ,,wszystkich ludzi
urodzonych i mieszkajacych w tym samym czasie, traktowane acznie ™,
albo tez kohorte 0séb” o podobnym wieku, obejmujacym okoto 20-30
lat, podczas ktorego dzieci (i mlodziez — przyp. Méj — K.W.) rodza si¢
i dorastaja , stajq si¢ dorostymi i zaczynaja mie¢ dzieci” lub tez ,ludziw
okreslonej populacji, ktérzy doswiadczaja tych samych znaczacych
wydarzent w danym czasie®.”

Ten trop zostal chetnie podjety w polskiej socjologii mlodziezy.
Klasykiem tej problematyki, oprécz oczywiscie Floriana Znanieckiego, byt
J6zet Chatasinski, ktéry dowodzil, ze mlodosé jest kategoria spoteczna, a

3 Tamze, s. 62.
4Tamze, s. 62.

5 Pilcher 1994, s. 483.
6 Tamze, s. 483.
7'Tamze, s. 483.
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nie biologiczna. Szczegdlnie wazny jest tez poglad Marii Ossowskiej, iz
nalezy rozumie¢: ,,Pokolenie jako grupe ludzi o wspdlnych postawach
wyznaczonych przez wspolnie przezyte wydarzenie historyczne”.8 To
pojecie ,,wydarzenia historycznego” jako czynnika pokoleniotwdrczego
rozpoczelo bardzo wazny watek w dyskusji socjologdéw 1 filozofow.
Przypomne takze, bardzo znaczacy w swoim czasie glos wybitnego
teoretyka literatury, Kazimierza Wyki, ktéry, w niemalym stopniu pod
wplywem pogladéw Karla Mannheima, uwazal iz pokolenie jest catoscig
zintegrowana wspolna wigzia, moca ,,wielkich zdarzed i przemian, jakie
mialy miejsce w okresie ich pobudliwosci”.? Owe wspdlne przezycia w
szczegblny sposob oddziatuja na tych zatem, ktoérzy sa w ,okresie
pobudliwosci”, czyli mtodych.

Mozemy rozumie¢ wobec tego, ze w pewnym czasie, miodzi —
awobec tego szczegélnie wrazliwi — ludzie, doznaja wspdlnych przezyc¢
zwigzanych ze wspélnymi wydarzeniami historycznymi.  Jednak ich
wspdinota nie oznacza jednolitosci rozumienia, interpretacji i dziatania. Cos
jednak réznilo czltonkéw komunistycznej miodziezéwki 1 ,,chlopcédw
z AK”. Cho¢ przeciezréwniez formacje ani jednych, ani drugich, nie byly
monolitami. Odrzucam tu zatem twierdzenie o catkowitym determinizmie
pokoleniowym, sztucznie abstrahujace od podmiotowosci poszczegélnych
mtodych ludzi oraz najrozmaitszych réznic osobniczych i kontekstow
spolecznych (np. czynniki statusu).

Zreszta, sam Mannheim nie twierdzil, iz wystarczy by¢ mlodym w tym
samym czasie, aby mie¢ takie same poglady, czy postawy. Kwestig
zasadnicza, jego zdaniem, byl fakt aktywnego udzialu w tych samych
spolecznych 1 historycznych sytuacjach. Co wiklato w te samg historie, ale
tez nie zapewnialo tozsamych pogladéw.

Waznym zatem uzupelnieniem takiego rozumienia pokolenia i poko-
leniowosci jest uwaga Jana Garewicza, ktéry odwotluje si¢ do pojecia
»formacji intelektualnej” Barbary Skargi.!? Dotyczy ono raczej wspdlnoty
mysli, w sensie wspdlnoty tego, co inspiruje mysli raczej, a nie przesadza
o jednorodnosci pod innymi wzgledami.'! W ten sposéb Garewicz mogt
stwierdzi¢: ,,Pokoleniem bede nazywal ludzi, na ktérych sposobie myslenia
zawazylo decydujaco to samo przezycie, nazwane dalej przezyciem
pokoleniowym?”.12

8 Ossowska 1963, s. 51.

9 Wyka 1977, s. 59 i nastepne.
10 Skarga 1979.

11 Garewicz 1983, s. 75-77
12'Tamze, s. 77.
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Wydarzenia historyczne i pokolenia

Mozna zatem chyba przyjaé, ze przezycie pokoleniowe jest wynikiem
historycznego wydarzenia, ktore jest przezywane przez pewna spole-
cznos¢ w calosci jako bardzo powazne i ktére zmusza kazdego do
ustosunkowania si¢, zajecia jakiej§ postawy. Ale nie wszystkich takiej
samej. Przeciwnie, czgsto reakcje na wydarzenia historyczne bywaja
zupelnie rézne.

Poglad, ze wick czltowieka ma istotne znaczenie dla ksztaltowania si¢
postaw, réwniez wobec wydarzen historycznych, raczej nie dziwi,
zwlaszcza na gruncie znajomosci psychologii rozwojowej i faz rozwo-
jowych dojrzalosci psychicznej i spolecznej. Chcialbym to zatem jeszcze
raz bardzo wyraznie podkreslié, iz — w moim przekonaniu — mtodziez
wyréznia nie tylko to, iz jest pokoleniem, ale réwniez, Ze jest pokoleniem
mlodym. Co ma podstawowe znaczenie dla ksztaltowania si¢ jej
tozsamosci i odrgbnosci pokoleniowej, a takze dla proceséw osobo-
tworczych, ktére zachodza pod wplywem wydarzed historycznych.
Wielkie wydarzenia historyczne dotycza oczywiscie wszystkich pokoleq,
ale tylko wchodzace w spoleczne zycie ksztaltuja tak znamiennie. Inne
generacje sa juz bowiem uksztaltowane przez wlasne, wczesniejsze
przezycia. Doswiadczenia te sa jak pryzmat, przez ktéry oglada si¢
i warto$ciuje Swiat. Zreszta podobnie sadzil Mannheim, kiedy pisat
o bagazu z jakim starsze generacje odbieraja wspolczesne wydarzenia.
Uwazal, Zze wragenia i doswiadezenia formacyjne z wczesnej mlodosci nadaja
znaczenie, pozytywne lub negatywne doswiadczeniom pézniejszym.!3

Trzeba koniecznie wyjasni¢, iz wydatrzenia historyczne zwykle na dwa
sposoby przyczyniaja si¢ do ksztaltowania pokolefi. Po pierwsze, o czym
byla mowa, sa one przedmiotem przezywania ludzi mlodych, zwykle
szczegllnie wrazliwych, plastycznych, chlonnych. Po drugie jednak,
wydatrzenia te najczegsciej ksztaltuja pewna sytuacje spoleczedstwa, w
ktérej mlodzi musza si¢ takze jakos odnalezé. Zwykle jednak takie
wydarzenia stwarzaja nieco inng sytuacje ludziom mtodym niz dorostym.

W obliczu przemian i wyzwan, jakie tworza wydarzenia historyczne
mlodzi sa albo ,,nadzieja”, ,,przyszltoscia”, albo ,,problemem”, ,ktopo-
tem”, ,ci¢zarem” Uczeni odwolujacy si¢ do pojecia wydarzenia
historycznego pisza zwykle o wojnach, katastrofach przyrodniczych,
wielkich kryzysach gospodarczych, przewrotach, rewolucjach, ale tez
o pojawianiu si¢ nowych rewolucyjnych technologii, wielkich odkry¢ lub
wynalazkéw naukowych. Chodzi o zdarzenia, ktére czynia niemozliwym

13 Mannheim, s. 20-21.
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zycie spoleczne i indywidualne, takim jakim bylo ono dotychczas.
Gléwnie chodzi tu, jak sadzg, o wydarzenia wplywajace na procesy
cywilizacyjne lub na ltad spoleczny, zdecydowanie o charakterze makro-
skopowym.

W Polsce méwi si¢ zatem np. o pokoleniu ,,Kolumbéw”, ktére wcho-
dzito w doroste Zycie za czaséw okupacji hitlerowskiej, albo o pokoleniu
»Solidarnosci” lub stanu wojennego. Wynikaloby z tego, iz kiedy mamy do
czynienia z kataklizmem zbiorowym, to pojawia si¢ nowe pokolenie. Czy
kiedy jednak brak tego rodzaju wydarzen mlodziez nie tworzy pokolen?
Nie zgadzam si¢ z takim przekonaniem, majac na mysli pokolenie czasu
tzw. malej stabilizacji, potem rzadéw Edwarda Gierka, zwlaszcza
pierwszych lat, a jeszcze pdzniej czasu po stanie wojennym, a przed
rokiem 1989. Byl to czas, kiedy to raczej trudno wskazac jakie§ wydarzenia
historyczne, przynajmniej rozumiane jak wyzej, a nawet przeciwnie, tym
si¢ wlasnie one charakteryzowaly, ze ich nie bylo. Nie koniecznie tez
kazde wydarzenie natury politycznej musi mieé¢ znaczenie pokolenio-
tworcze. To zalezy od jego rzeczywistego wplywu na zycie ogdlu
spoleczenistwa, a zwlaszcza ludzi mlodych. Tak wigec konspiracja lub
aresztowania grup kontestatoréw, cho¢ wazne politycznie, wcale nie
musza formowaé pokolenia, jesli nie wplywaja na zycie ogdlu obywateli.

Polemizuje, zwlaszcza z Janem Garewiczem, ktéry by wyjasni¢ bunt
studentéw w1968 r., ktérego nie poprzedzily Zadne wydarzenia
historyczne, musial uzupelni¢ swoje zalozenia o tezg, iz mlodzi ludzie
wymagaja wydarzen historycznych z natury swej mlodosci niejako, a gdy
ich nie ma, to sami je prowokuja, tworzac co§ w rodzaju zastepczego
przezycia pokoleniowego. Przekonanie to wydawalo mi si¢ stabe
historycznie, socjologicznie i psychologicznie. Czytamy: ,,...niewatpliwie
autentyczne przezycie pokoleniowe wyrosto na podlozu zdarzed nie
bardzo wytlumaczalnych. Mozna by to nazwac tak, ze éwczesne przezycie
pokoleniowe mialo charakter sfingowany, nie w tym sensie, by zostalo
przez kogo$ wywolane, lecz ze wyrosto spontanicznie z potrzeby samego
przezycia  pokoleniowego. Cechowal je nastrdj, ktéry mozna
scharakteryzowaé stowami: «niech si¢ dzieje co chce, tak dalej zy¢ nie
mozna»” 14

Zupelnie nie zamierzam wchodzi¢ w kwestie historyczne, cho¢ i tu z
Garewiczem si¢ nie zgadzam. Natomiast absolutnie nie podzielam
pogladu, iz do wlasciwosci mlodziezy nalezy prowokowaé wydarzenia z
rozpaczy, ze nic si¢ nie dzieje. Ostatecznie to si¢ moze zdarzyé pod
wiejska dyskoteke, ze z nudéw kogo$ pobija, ale nie w skali calego
pokolenia i nie w tym konkretnym przypadku. Protestuj¢ tez przeciw

14 Garewicz 1983, s. 85.
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tendencji by sadzi¢, Zze zawsze jedno zdarzenie, kilkudniowe czy nawet
wielomiesieczne zamieszki koniecznie musza zaraz uksztaltowaé nowe
pokolenie.

Juz dwadziescia lat temu forsowatem poglad, ktéry dzi§ uwazam za
jeszcze bardzie uzasadniony, ze proces ksztaltowania si¢ pokolenia trwa
zwykle dlugo i jest efektem relacji migdzy mtoda generacja a urucha-
mianymi przez spoleczefistwo i obejmujacymi te generacje od dluzszego
czasu mechanizmami socjalizacyjnymi.!>

TreScia tych proceséw jest caloksztalt stosunkéw spolecznych,
ekonomicznych i politycznych oraz wytwory kultury, jakie w zwiazku
z nimi powstaja, a ktére tworza Srodowisko dorastania dzieci i mtodziezy,
zanim zostang pokoleniem. Nie twierdze, iz wielkie kataklizmy spoteczne
nie maja znaczenia. Ale traktuje je jako katalizatory procesdéw
pokoleniotworczych. Przyspieszaja je, czynia bardziej wyrazistymi, dziataja
wstrzagsowo 1 zmuszaja do zajecia postawy. Jednak one same nie
wybuchaja zwykle, jak Filip wyskakuje z konopi, ale sa konsekwencja
ewoluowania glebokich i dtugotrwalych proceséw cywilizacyjnych lub na
poziomie tadu spotecznego. To sa dwa procesy: ksztaltowania si¢ pokoleni
1 narastania kryzyséw spolecznych, ktére sg ze soba zwrotnie zsynchroni-
zowane czasowo, kontekstualnie i przyczynowo. Procesy prowadzace do
kryzysu spotecznego ksztaltuja mlode pokolenie, ale tez ono samo jest
przeciez ich aktorem, a zarazem podmiotem wlasnych proceséw
pokoleniotworczych.

Rewolucje, kryzysy i wojny powoduja na pewno wstrzasowe przezycia
i mocno wplywaja na tozsamosé, zwlaszcza mtodych ludzi. Jednak jest
ono zwykle odbierane przez pryzmat nawarstwiajacych si¢ calymi latami
postaw 1 orientacji, jakie sa wynikiem dorastania w konkretnym
srodowisku socjalizacyjnym. Tworza je zwykle te same procesy, ktore
doprowadzaja czasem do owych ,,wydarzen historycznych”.

Pokolenia i makrospoteczne procesy ,,dtugiego trwania”

Czasem, przez wiele lat nie mozna wyrézni¢ jakiego$ wydarzenia
historycznego, a mimo to dojrzewa nowe pokolenie, niekiedy o bardzo
wyraznej tozsamosci pokoleniowej. Tak bylo w wyjatkowo spokojnych jak
na nasza histori¢ latach siedemdziesiatych ubieglego wicku, ktére daly
bardzo wyraziste pokolenie ,,Solidarnosci”.

Sadze, ze kluczem do rozumienia mechanizméw pokoleniotwérezych
sa jednak procesy makrospoleczne. W artykule sprzed dwudziestu lat
pisalem o dwoéch zasadniczych typach strategii spolecznych wobec

15 Wielecki 1990.
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ewentualnych zaburzen rozwoju spolecznego: rozwojowej 1 stagnacyjnej.!
Uwazalem, ze pomyslny rozwoj spoleczefistwa wymaga pewnej réwno-
wagi miedzy stagnacja i zmiang i ich odpowiedniej dynamiki. Gdy
powstaja jakies§ istotniejsze i dluzej trwajace napigcia w sieci procesoéw
wytwarzanych pomiedzy tymi dwiema dynamikami, spoleczedstwa moga
przyjaé (w swojej wickszosci, jako dominantg) okreslong strategic
rozwiazywania wynikajacych stad napigé, konfliktéw i probleméw:
rozwojowa wlasnie lub stagnacyjna.

Nie bede tu powtarzal argumentéw, jakich uzywalem woéwezas,
dwadziescia lat temu. Sa one zreszta dostgpne we wspomnianym attykule.
Nie wycofuje si¢ z nich. Dalej tez uwazam, ze strategia stagnacyjna stwarza
nieckorzystne warunki dla mlodego pokolenia. Staje si¢ ono zbedne,
przeszkadza, nie ma przestrzeni spolecznej dla niego i jego aspiracii. Jest
ono wowczas problemem, ktory trzeba rozwigzaé. Strategia rozwojowa
potrzebuje za§ mlodych, ich energii, nowoczesnosci, braku doswiadczenia.
Okazuje si¢ wtedy, Ze jest ono ,,przysztoscia narodu”, ,,nasza szansa” itp.
Obie zatem stwatzaja zupelnie odmienne $rodowiska socjalizacyjne.

Zostawiajac sobie mozliwos¢ taczenia teoretycznych kategorii strategii
spotecznych z kategoria cywilizacji i fadu spolecznego na inna okazje,
chcialbym tutaj powréci¢ do problematyki pokolenia i proceséw
pokoleniotwoérczych w innych terminach, w odniesieniu do rozwijanej
przeze mnie od dwudziestu lat teorii kryzysu spolecznego. Tym razem
pragnatbym powtéci¢ do tej problematyki z perspektywy czasu, ktéry
uplynal, majac na uwadze przede wszystkim bardzo trudny proces
dzisiejszego ksztaltowania si¢ nowych pokoled w Polsce. Woli czytelnika
pozostawig tez na razie mozliwos¢ rozwazenia, czy analiza w kategoriach
wspomnianych strategii pomaga zrozumie¢ ten fenomen.

Sadze, ze dwa sa zasadnicze procesy dlugiego trwania, ktdre wplywaja
na ksztaltowanie si¢ wspolczesnych pokolen, a by¢ moze wytwarzaja tez
przestanki do przyszlych wydarzen historycznych, wytwarzajac makro-
spoleczne przestanki do nich, a réwnoczesnie kreujac pewne postawy
mlodego pokolenia, ktére moga uczyni¢ je ewentualnymi aktorami takich
wydarzen, a zarazem formujq system postaw i orientacji, jakie moga mie¢
decydujace znaczenie dla sposobow rozumienia i dziatania tego pokolenia,
gdy do tego ewentualnie dojdzie. Oczywiscie, w ramach tych proceséw
formuje si¢ tez pokolenie i jego tozsamo$é. Plerwszy z nich, to
postindustrialny  kryzys cywilizacyjny, zwlaszcza z jego wymiarem
globalizacji 1 rozprzestrzeniania si¢ kultury masowej, sekularyzacja. Drugi
za$, nakladajacy si¢ na ten pierwszy i znacznie wzmacniajacy jego
dzialanie, w tym réwniez w sferze zjawisk pokoleniotwérczych, to nasza

16 Wielecki 1990.
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polska transformacja. Tu za§ wyrdznie takie czynniki, jak zmiana
ustrojowa, jej neoliberalna, czy tez szokowa odmiana, cztonkostwo w Unii
Europejskiej, z faktem otwarcia granic europejskich dla Polakéw.

Kryzys postindustrialny i jego pokoleniotworcze znaczenie

Dluga historia Europy obfitowala w burzliwe i zmienne procesy
formowania si¢ ram spolecznych, w jakich Europejczycy wiedli swoje
zycie. Socjolodzy ramy te okreslaja jako lad spoteczny. Dramatyczna
historia Europy epoki industrialnej to juz przesztosé. Gdy zawezimy
zainteresowania do jej losow powojennych (od 1945 1) i przestrzeni, w
ktérej od tamtych czaséw zachodza procesy integracji europejskiej
(sukcesywnie coraz to poszerzanej, az do dzisiejszych rozmiaréw), to
mozna powiedzieé, ze istnieja trzy podstawowe czynniki konstruujace
dzisiejszy europejski tad spoleczny: demokracja liberalna, prospoteczna
gospodarka rynkowa i wspomniana integracja europejska.

Pafstwo w takim mechanizmie stoi na strazy réwnowagi ltadu
spolecznego, wypelniajac obowiazek reprezentowania wszystkich obywa-
teli. Nie jest juz pafstwem klasowym, czy narodowym, ale obywatelskim.
Swa podstawowa funkcje wypelnia poprzez dbatosé o wielki spoteczny
kompromis welfarestate, ktory jest gléwnie kompromisem miedzy
pracobiorcami i pracodawcami. To jest podstawowy sens tzw. pafistwa
opickunczego, ktére niekoniecznie — jak twierdza jego przeciwnicy —
poprzez szeroki gest rujnuje gospodarke. Jego istota polega na
réwnowadze spolecznej i politycznej, dzigki wzajemnym korzy$ciom:
pracobiotcy sa spokojni o pewien spolecznie akceptowany zakres mini-
mum zabezpieczen socjalnych, a pracodawcy maja gwarancje nietykalnosci
osobistej, nienaruszalnosci  wlasnosci  prywatnej oraz  trwaloéci
kapitalistycznych podstaw ustrojowych i tego, iz sprzecznosci interesow
beda rozstrzygane na drodze przewidzianej prawem.

Panstwo w takim mechanizmie stoi na strazy réwnowagi tadu spotecz-
nego, wypelniajac obowiazek reprezentowania wszystkich obywateli. Nie
jest juz pafstwem klasowym, czy narodowym, ale obywatelskim. Swa
podstawowa funkcje wypelnia poprzez dbalos¢ o wielki spoleczny
kompromis welfare state, ktory jest gléwnie kompromisem miedzy
pracobiorcami i pracodawcami. To jest podstawowy sens tzw. pafistwa
opickunczego, ktére nieckoniecznie — jak twierdza jego przeciwnicy —
poprzez szeroki gest rujnuje gospodarke. Jego istota polega na réwno-
wadze spotecznej i politycznej, dzigki wzajemnym korzysciom: praco-
biorcy sa spokojni o pewien spolecznie akceptowany zakres minimum
zabezpieczed socjalnych, a pracodawcy maja gwarancje nietykalnosci
osobistej, nienaruszalno$ci  wlasnosci  prywatnej oraz  trwaloSci
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kapitalistycznych podstaw ustrojowych i tego, iz sprzecznosci intereséw
beda rozstrzygane na drodze przewidzianej prawem.

Opisany porzadek ulega wspolczesnie erozji. Gléwnie za sprawa
bezprecedensowego przetomu cywilizacyjnego, przede wszystkim prze-
mian naukowo technicznych i przewrotu technologicznego. Ich ,,druga
strong” jest coraz mniejsze zapotrzebowanie na ludzka prace. W efekcie
stabnie sila spoleczna pracobiorcéw, ich organizacji zwiazkowych, partii
politycznych. W ten sposoéb zostala naruszona podstawa powojennego
liberalno—demokratycznego tadu spolecznego, opattego na prospotecznej
gospodarce rynkowej. To jest kontekst datowanego od okoto polowy lat
70. XX w. powodzenia ideologii neoliberalnej.

Jednym ze skutkéw przemian cywilizacyjnych jest trwajacy, jak sie
powiada — od 2008 ., kryzys gospodarczy. Ma on ogromne znaczenie dla
gospodarki i catego tadu spolecznego w Unii. W istocie od wielu lat w
literaturze fachowej pisano o tendencjach kryzysowych w gospodarce.
Réwniez dane ckonomiczne wyraznie na to wskazywaly, unaoczniajac
przy okazji bardzo powazny, fundamentalny, daleko wykraczajacy poza
czysto finansowy aspekt, charakter zapasci.

We wspolczesnej gospodarce wyraznie wylaniaja si¢ dwie orientacje.
Pierwsza jest kapitalizm bezwzgledny, nastawiony wyltacznie na akumu-
lacje kapitatu, bez skrupuléw wykorzystujacy nowoczesne technologie,
aby oming¢ jakiekolwiek zobowiazania wobec cztowieka, kultury, srodo-
wiska naturalnego itp. Opiera si¢ on gléwnie na anonimowym akcjo-
nariacie, bezosobowych przeplywach wirtualnego pieniadza, ktérego
wlasciciele nic najczesciej nie wiedza o tym, gdzie, po co i na jakich
warunkach inwestuje si¢ ich S§rodki finansowe, a tym bardziej nie
zamierzaja si¢ z kimkolwiek lub czymkolwiek utozsamiaé, solidaryzowac
lub wspélczué. Kapitalizm taki bez Zenady niszczy ludzi, srodowisko
i kulture. Jego zwolennicy postugujac si¢ ideologia neoliberalnej wolnosci,
monopolizuja rynek, niszcza konkurencje. Drugg orientacjq jest kapitalizm
o bardziej korporacyjnym nastawieniu, (zapewne najbardziej zaawanso-
wany w Szwecji), wystepujacy miedzy innymi w postaci ruchéw spotecz-
nych lub wspdélnot. Zysk, cho¢ bardzo wazny, nie jest dla niego jedynym
dobrem, proces decyzyjny i redystrybucja zysku ma czgsto cele spoteczne
lub wrecz ekologiczne. Wydaje si¢ jednak, iz procesy globalizacji bardziej
sprzyjaja temu pierwszemu rodzajowi kapitalizmu. W Unii widzimy raczej
tendencje do tego drugiego modelu. Czy jednak swiatowy kryzys tego nie
zmieni? Tego wiedzie¢ dzi§ nie mozemy. Te dwa modele kapitalizmu
tworza zupelnie inne warunki socjalizacyjne dla mlodziezy.
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Temat postindustrializmu i jego kryzysu jest sam w sobie niezwykle
interesujacy i wazny. Gdzie indziej pisatem o nim bardzo szeroko.!” Tutaj
wspomne jedynie o tym, co tworzy swoisty kontekst dorastania mlodego
pokolenia, a zatem tworzy dojmujace ,,wydarzenie historyczne” z punktu
widzenia proceséw socjalizacji.

Wydaje si¢ tez, ze dzis, w trzecim juz tysiacleciu, ten nowy kryzys jest
zupelnie widoczny. W zwiazku z globalizacja, nowotworowym rozrostem
kultury masowej, radykalna laicyzacja, rozwojem biotechnologii i elektro-
nicznymi technikami komunikacji, powoduje on zatamanie wszystkich sfer
zycia czlowieka. Przewidywania uczonych w tej mierze bywaja nie-
pokojace. Kryzys ten ma bardzo wicle wymiaréw: demograficzny,
kulturowy, mitosci, matzefistwa i rodzicielstwa, instytucji, polityki. Mysle
jednak, ze bardzo waznym jego skutkiem jest kryzys mentalny cztowieka i
jego kultury na przelomie epok. To sa cywilizacyjne warunki inicjacji
pokoleniowej mtodziezy. Aspektem kryzysu mentalnego jest osamotnienie
we wszech§wiecie zbolalej narcystycznie jednostki oraz kryzys zdrowia
psychicznego. Mamy ktopoty ze zbudowaniem w takim czasie tozsamosci,
poczucia sensu $wiata, znaczenia wlasnej egzystencji na ruchomych
piaskach zmieniajacej si¢ cywilizacji. Wydaje si¢, ze malo kto nie cierpi,
bodaj w malym stopniu, na neurotyzm. Narcyzm jest, zdaje si¢, coraz
bardziej rozpowszechniona nerwica. Oficjalne statystyki mowia o 42%
populacji Zachodniej do$wiadczajacej depresji. Nie wytrzymujemy
psychicznie.

Kryzys cywilizacyjny, o charakterze globalnym, powoduje kryzys
spoteczny w skali makro i mikro. Obejmuje on takze to, co nazywam
fadem egzystencjalnym, horyzontami odniesienia i ramami dziatania. To
za$ uruchamia czynniki szczegdlnego zaburzania proceséw osobotwor-
czych 1 klopotéw wspdlczesnego czlowieka ze zdrowiem psychicznym.
Za cywilizacyjne procesy najbardziej znaczace dla tych przemian
czlowieka uznaé trzeba komputeryzacje, miniaturyzacje i automatyzacje,
ktére spowodowaly procesy globalizacyjne oraz niezwykla ekspansje
kultury masowej, ktéra sprawila, iz ludzie sa szczegdlnie stabo
przygotowani mentalnie i moralnie do tego kryzysu. Ale takze maja czesto
poczucie odarcia z tozsamos$ci kulturowej, wypierania ich korzeni
i tozsamosci zbiorowej przez ekspansywng, wulgarng i bezczelng kulture
masowsq. Powoduje to, obok innych wymienianych tu przyczyn, narastanie
fundamentalizméw, wyrazajacych si¢ w nacjonalistycznych, religijnych,
obyczajowych, kulturowych, spotecznych ruchach oporu i buntu, z terro-
ryzmem wlacznie.

17 Wielecki 2012.
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Wspolczesny kryzys stawia ludzi w trudnej sytuacji, zakwestionowania
podstawowych wartosci. Zwlaszcza poprzez sekularyzacje odbiera
tradycyjne sposoby glebszego zakorzeniania swego Zycia i tozsamosci.
Rozpad horyzontéw odniesienia i anomia sprawiaja, iz cztowiek zyskuje
wielkie mozliwosci stanowienia o sobie, ale z drugiej strony odczuwa
bardzo silng deprywacje podstawowych potrzeb psychicznych, jak
bezpieczenstwa, akceptacji, tozsamosci, sensu i znaczenia. Sytuacja taka
wyzwala nerwicowe reakcje obronne psychiki, z ewidentnie chorobowymi
wlacznie. W warunkach kultury masowej, prawie wylacznym $rodo-
wiskiem kulturowym czlowieka wspdlczesnego staje si¢ wirtualny $wiat
wzajemnie wykluczajacych si¢ racjonalizacji, porad, interpretaciji, wibrujaca
i zmienna rzeczywisto$¢ autorytetow i objawien, ktére podlegaja prawom
rynku medialnego, pojawiajacych si¢ i znikajacych wraz z pulsowaniem
podazy i popytu.

Psychika wzrastajaca pod wplywem tej kultury, w warunkach takiego
rozpadu, stabo dystansuje si¢ w stosunku do tego wirtualnego przekazu.
Odbija si¢ to wtérnie na poziomie zycia rodzinnego, zdolnosciach
rodzicielskich, wybieranych stylach Zycia, poczuciu odpowiedzialnosci itd.
Pragnienie miltosci, pewnosci opatcia na kims i coraz mniejsza zdolnosé
do tego, a wreez kierowanie si¢ warto§ciami i wzorcami wykluczajacymi to,
jest kolejna sprzecznoscia wspolczesnego Swiata. W wielu ludziach rodzi
to tez poczucie wyobcowania, wscieklosci, agresji i fundamentalistyczne;j
fiksacji. Jest to inna jeszcze odpowiedz na cierpienie urazonej i rozbitej
tozsamosci.

Jesli mysli i uczucia zaleza od panujacych kodéw kulturowych, to warto
zauwazy¢, iz whrew temu, co si¢ méwi 1 wbrew panujacej ideologii, nie sg
one teraz catkowicie spluralizowane i nie naleza catkowicie do sfery
wolno$ci osobistej, ale sa one przedmiotem bardziej subtelnego stero-
wania, omijajacego wiele tradycyjnych barier, jak religia, wartosci, wzorce,
opinia rodziny, grupy sasiedzkiej, autorytety itp. Sa one przede wszystkim
przedmiotem  wytwarzanej przez sprywatyzowane media  sfery
oczywistoscl, ,,naturalnosci” spoleczne;.

Ksztaltowanie si¢ tozsamosci 1 osobowosci, zwlaszcza ludzi mtodych,
dokonuje si¢ przede wszystkim w relacji z otoczeniem spolecznym
i kulturowym. Jego trwalo$¢, przewidywalnosé, powtarzalno$é, to byly
czynniki  krystalizowania  si¢ 1 strukturyzowania ~ doswiadczenia
indywidualnego, ktore zawsze jest czescia doswiadczenia zbiorowego. To,
czego cztowick doswiadcza jest jako$ przez niego przezywane, interpreto-
wane i rozumiane. Nast¢pnie, na drodze zlozonych i skomplikowanych
proceséw psychicznych zamieniane na struktury psychiczne, stopniowo
coraz bardziej utrwalajace si¢, regularne, trwale. Poprzez zindywidua-
lizowanie doswiadczania jednostkowego 1 wspomnianych procesow

40



psychicznych, staja si¢ one niepowtarzalne, spersonalizowane. Kazdy
cztowick ma inne zapotrzebowanie na stymulacje, czyli bogactwo
bodzcow. Jest jednak granica bezpieczenstwa, ktdrej przekroczenie jest
szkodliwe dla kazdego i uniemozliwia konstruowanie tozsamosci, formo-
wanie si¢ osobowosci 1 odtwarzanie zdrowia psychicznego.

Glowny problem postindustrializmu polega na tym, iz czlowiek nie
jest w stanie wykorzystaé daru poszerzonej wolnosci, jaki przynosi
wspoélczesnosé, do budowania wlasnej podmiotowosci 1 podmiotowosci
spotecznej, albowiem niepokdj egzystencjalny zwyktych ludzi, jak pisze
Giddens'8, powoduje cierpienie degradujace czlowieka. Postindustrializm
daje wolnos¢, gdyz wyzwala z ograniczen industrializmu, otwiera przed
nami czas i przestrzen, oddaje do dyspozycji niezliczone wynalazki
cywilizacyjne, czyni obywatelami $wiata, wyzwala z pod wladzy norm i
wartosci, tradycyjnych struktur spotecznych itd. itp. Ale jest to wolnos¢
negatywna, pozbawiona perspektywy wolnosci — do.

Postindustrializm réwnoczesnie odbiera moznos¢ korzystania z tej
wolnosci, gdyz zamyka ludzi we wlasnych sercach, separuje ich przed
ekranami telewizoréw i monitorami komputeréw oraz atomizuje, jak pisal
proroczo de Tocqueville o innej epoce.’ Ta postindustrialna kultura
samorealizacji, jak pisze Taylor, ,, doprowadzila do tego, ze wiclu ludzi
stracilo z oczu problemy, ktére przekraczaja ich jednostkowy punkt
widzenia. Wydaje si¢ tez bezsporne, ze kultura ta przybrala formy trywial-
ne i egotyczne. Moze to prowadzi¢ do swoistego absurdu: powstawania
nowych postaci konformizmu wsréd ludzi, ktérzy chea by¢ tylko soba,
ajeszcze dalej — nowych form zalezno$ci, w miare jak ludzie niepewni
wlasnej tozsamosci zwracaja si¢ do samozwanczych ckspertéw i prze-
wodnikéw wszelkiego autoramentu, otoczonych prestizem nauki czy
jakiej§ egzotycznej duchowosci”.?0 Autor pokazuje jak wspdlczesnosé
wpycha ludzi w nowy indywidualizm, ze wszystkimi tego zgubnymi
skutkami.

Wazny jest wniosek o cierpieniu, jakie przynosi wspélczesnosé, czy to
diagnozowana jako wieloznaczno$é, jak to okresla Bauman, czy jako
erozja horyzontéw moralnych, jak twierdzi Taylot, czy tez rozumiana jako
naruszenie kokonu bezpieczenistwa, jak czyni Anthony Giddens. Nie jest
to kwestia propozcji strat do zyskéw, albo skutkéw ubocznych wyzwalania
si¢ czlowieka, ale kwestia cierpienia, ktére coraz mniej ludzi, w coraz
mniejszym stopniu bedzie w stanie znosi¢. Cierpienia, ktére juz w skali

18 Giddens 2001, s. 30.
19 de Tocqueville 1976.
20 Taylor 1996, s.19.
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masowej degraduje tozsamos¢, wykluczajac tym samym podmiotowosé
ludzi i spotecznosci.

Oczywiscie, wspolczesno$é przynosi tez wiele dobrego, a nie tylko
zagrozenia i zto. Otwiera ogromne mozliwosci i szanse. Globalizacja daje
mozno$¢ korzystania ze wszelkich dobrodziejstw $wiata, ulozenia jego
spraw po nowemu, lepiej. Rozpad rodziny, malzefistwa, psychiki moze
by¢ faza przejSciowa do nowych, moze lepszych modeli i form Zycia,
bardziej autentycznych, uczciwszych. Nowe technologie stwarzaja szanse
dobrobytu dla wszystkich obywateli $wiata i pogl¢biania demokracii. Jeski
o tym malo wspominam, to dlatego, iz chodzi mi o to, Zze na razie, by¢
moze przejSciowo, mlode pokolenie natrafia na ogromne problemy z
ksztaltowaniem tozsamo$ci. Mozemy moéwi¢ o prozni socjalizacyjnej.
Sadze, ze ta préznia socjalizacyjna jest bardzo waznym wydarzeniem
pokoleniowym.

W moim przekonaniu istotnym czynnikiem ksztaltowania si¢ pokole-
niowosci we wspolczesnej Polsce sa trzy czynniki: transformacja ustro-
jowa z 1989 1., jej szokowa wersja i czlonkostwo w Unii Europejskiej.
Sprébuje dac szkic tak pojmowanej sytuaciji socjalizacyjne;.

Naturalnie, kluczowe znaczenie ma odzyskanie suwerennosci w 1989r.
i zwiazana z tym transformacja ustrojowa, w tym zwrot do gospodarki
kapitalistycznej. Dynamiczna zmiana to do$wiadczenie pokoleniowe
mtodziezy. Oczywiscie, te przeszto dwadziescia lat transformacji prze-
kracza czas dorastania jednej generacji. Dla dzisiejszych mlodych ich
doswiadczenie pokoleniowe zaczyna si¢ mniej wigcej w czasie, gdy
wstepowaliSmy do Unii Europejskiej. Od tego tez czasu rozpoczng
charakterystyke obecnej makrosytuacii socjalizacyjne;.

Polska wchodzita do Unii w okreslonym momencie jej rozwoju, po
kilku latach wlasnej transformacji ustrojowej. Dzi§ mozna z pewnoscig
stwierdzi¢, iz nie da si¢ przeceni¢ korzysci, jakie dla naszego kraju wynikly
z czlonkostwa w tej europejskiej instytucji. Od lat aprobata dla Unii w
naszym kraju wynosi od siedemdziesieciu kilku do osiemdziesigciu kilku
procent. To w sposéb oczywisty §wiadczy o jej wplywie na Polske. Tym
bardziej, ze przed akcesja opinie byly bardzo podzielone, a nie mato byto
powaznych obaw, a nawet do$¢ histerycznych lgkow.

Gléwne doswiadczenie, jakie wynika 2z czlonkostwa, to przede
wszystkim proces cywilizacyjny, jaki zachodzi nieustannie w Polsce. To
pod wplywem Unii normalizuje si¢ system prawny. Bardzo podniosty si¢
standardy w pracy administracji pafistwowej i lokalnej. Polacy bardzo cenig
sobie mozno§¢ podrézowania i pracy w Unii. W ostatnich latach
niezwykle ozywil si¢ ruch turystyczny w Polsce, ale tez niemato Polakéow
emigruje zarobkowo, na krécej lub dluzej. Poprawia to ich wlasne
domowe budzety, ale jest nie bez wplywu réwniez na budzet panistwa.
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W Polsce obecnie poglebia sie¢ proces rozwarstwienia spolecznego.
Zwicksza si¢ liczba os6b ubogich lub nawet Zyjacych w nedzy, ale tez
wzrasta liczba i poziom zasobnosci wielu innych ludzi. Dokonuja si¢ tez
wielkie przemiany w ukladzie klas i warstw spolecznych. Jest to wielka
transformacja struktury spolecznej. W zwigzku z bogaceniem si¢ wielu
obywateli oraz potrojeniem si¢ odsetka ludzi ksztatcacych si¢ na poziomie
wyzszym (dzi$ to jest ok. 21% populacji) obserwuje si¢ rozwdj klasy
$redniej, z jej systemem wartos$ci, stylami zycia, aspiracjami, $wiatopogla-
dem i postawami politycznymi. W Polsce badania socjologiczne nie
wykazujq praktycznie oséb, ktore pragnetyby powrdci¢ do czasoéw sprzed
transformacji, a odsetek zwolennikow wystapienia z Unii jest znikomy.

Warto jednak wspomnied, iz rzeczy nie maja si¢ wylacznie tak dobrze i
klarownie. Niektorych wzorcéw 1 modeli panujacych w Unii nie
przyjelismy do dzisiaj. Bodaj najwazniejsza jest kwestia modelu gospodat-
czego, ktéry w Unii ma przede wszystkim charakter prospoteczny. W
Polsce, nie bez aprobaty wielu obywateli, jeszcze przed wstapieniem do
Unii, zastosowano w gospodarce metode tzw. terapii szokowej, lub — jak
twierdza jej przeciwnicy — szoku bez terapii. Polegala ona na ostrym
neoliberalnym zwrocie bez istotniejszych systeméw ochronnych dla
ludnosci. Wydaje sig, ze Polska gospodatka rozwijata si¢ wéwczas gorzej
niz panstw dawnego bloku wschodniego w Unii (jak Czechy lub Stowacja),
ktore takiego szoku sobie zaoszczedzity.

Gdy za$ wezmiemy pod uwage pozostate padstwa Unii, to raczej dos¢
wyraznie widaé, iz im bardziej prospoteczny system gospodarczy
ipafstwo w wigkszym stopniu ,,opickuncze”, tym zwykle lepsze
osiagniccia gospodarki. Nie bede tu przytaczal twardych danych
ekonomicznych, bo nie to jest przedmiotem tego artykulu. Zreszta
pisatem o tym wiclokrotnie.?!

Pandemia Covid 19, jako wydarzenie historyczno-spoteczne

Czy pandemia covid 19, jaka §wiat przezyt w latach 2020-2021 i ktéra
trawa nadal, moze by¢ uznana za wydarzenie pokoleniowe, tak jak ono tu
jest rozumiane? OdpowiedZ na to pytanie nie jest prosta. Jak juz pisalem,
wydarzenie historyczne jest zjawiskiem zlozonym, wielowymiarowym,
charakteryzujacym si¢ szczegblnag dynamika. Stwarza ono sytuacje, w
ktérej, zwlaszcza mlodzi ludzie tworza wlasna osobowosé. W tym sensie
sama pandemia, jako bardzo masowa choroba nie wywoluje raczej takich
skutkow. Choé¢ oczywiscie, jej skutki w postaci wielu milionéw ludzi
cigzko chorych, setek tysiecy zmarlych, wielkiej liczby os6b

2 np. Wielecki 2019, 2020.
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z powiklaniami po wyzdrowieniu, to silne przezycie, ktére z pewnoscia
wywarlo i bedzie wywiera¢ silny wplyw na wspomniane procesy ksztalto-
wania si¢ postaw 1 pogladéw. Z pewnoscia mamy do czynienia ze
zbiorowg traumg, ktéra pozostawi jaki§ osad w psychice ludzi (zob.
Rembierz, 2021, gdy rozpatruje stan pandemii jako ¢éwiczenie duchowe,
poddaje refleksji uczenie si¢ i oswajanie siecbie w stanie pandemicznej
zapasci 1 dezorientacji witalnej).

Wazny jest tez efekt gospodarczy pandemii. Bezrobocie, zwlaszcza w
branzach turystycznych, zwiazanych z kultura, restauracjami itp., zaburzo-
ne dostawy surowcéw, komponentéw i towaréw — to istotne czynniki
kryzysu wywolanego przez pandemie. Maja one nie tylko ekonomiczne,
ale takze spoleczne znaczenie. Cho¢ oczywiscie, inne galezie gospodarki
rozwinely si¢ znaczaco, jak przemyst farmaceutyczny, drogeryjny, dostawy
towardéw 1 ustug do domu lub skrzynek odbiorczych, a moze przede
wszystkim biznes komunikatoréw. Tam gdzie panstwa nie pospieszyly w
pore z pomocy gospodarce, przedsighiorcom i klientom, ale tez kulturze,
edukacji i stuzbie zdrowia odnotowuje si¢ najczesciej powazng zapasé
ckonomiczng. Tam za$, gdzie to uczyniono, obserwujemy potezne
zadtuzenie i niepokojaca inflacje. Z drugiej strony jednak, mozna
przypuszczal, ze pandemia powoduje odroczony popyt, ktéry umiejetnie
wykorzystany w polityce makroeckonomicznej, powinien da¢ duze tzw.
odbicie wzrostu gospodarczego. A za tym powinno poj$¢ -zapotrzebowanie
na pracownikow.

Z pewnoscig tez istotny jest globalny wymiar pandemii. Po pierwsze
powoduje to nakladanie si¢ wspomnianych weczesniej procesow cywili-
zacyjnych na to nowe do$wiadczenie. Mysle, ze te dwa procesy specyficznie
interferuja ze soba. W jednych gospodarkach dzieje si¢ lepiej. Inne
bardziej ucierpialy. Wyraznie korzystniej wychodza te pafstwa, ktére
prowadza gospodarke prosocjalna i wspierajaca przemysl, zatrudnienie
imalg oraz srednia przedsigbiorczo$¢. Czy w dluzszej mierze nie okaze
sig, ze zadluzyly sie one w zwiazku z tym ponad swoje mozliwosci, tego
jeszcze nie wiemy. Dzi§ majq si¢ lepiej. W kazdym razie, poki co, napigcia
gospodarcze w wyniku pandemii nie zmniejszyly sig, a raczej wprost
przeciwnie.

Innym wymiatem skutkéw pandemii jest kryzys stuzby zdrowia. Nie
chodzi tylko o braki w sprzecie, zwlaszcza respiratorach, lekach, miejscach
w szpitalach, personelu. Idzie tez o traumatyczne do$wiadczenie personelu
medycznego, wyuczony lgk wielu o siebie i najblizszych, doswiadczenie
bezradnosci, zbanalizowania cierpienia i $mierci. Zwlaszcza tam, gdzie
trzeba bylo podejmowaé decyzje o odlaczaniu chorych od urzadzen
podtrzymujacych zycie, trauma lekarzy, pielegniarek i innych pracownikédw
medycznych nie zostanie nigdy do korica wyleczona. Bo nie istnieja tacy
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psycholodzy i terapie, ktére calkowicie moga poradzi¢ sobie z takimi
przezyciami. Byé moze pozytywnym doswiadczeniem bedzie nauczenie si¢
pokory 1 wspdlczucia, wickszej wrazliwosci na cierpienie pacjentéw. Ale u
niektérych efekt moze by¢ akurat odwrotny: wyparcie i agresja, jako
sposob na frustracje. Zwlaszcza tam, gdzie wladze i obywatele roztado-
wywali swoje napiecie lekowe na pracownikach szpitali, pogotowia
ratunkowego 1 przychodni, poczucie zdrady, braku wdzigcznosci
1 osaczenia mogga by¢ bardzo silne.

Chcialbym jednak zwréci¢ uwage na nie tak oczywiste, a wecale nie
mniej powazne skutki pandemii, jakie zachodza w relacjach ludzi i w ich
sercach oraz umystach. Jednym z najwazniejszych jest kryzys zaufania do
Swiata, instytucji, ludzi, sensu $wiata. Rodzi on Igk jako postawe
nerwicowsa, to znaczy, ze ma ona charakter blednego mechanizmu
przystosowawczego. Nazywa si¢ go czasem lekiem uogdlnionym lub
ontologicznym. Ma on charakter nerwicy egzystencjalnej.??

Jednym z waznych jego wymiaréw jest naruszenie pewnosci, jaka
ludzie do$¢ masowo maja od czaséw o$wiecenia, kiedy to uczeni obiecali,
iz §wiat jest poznawalny rozumem ludzkim, a w miar¢ postgpu jego
swiatla, bedzie coraz bardziej racjonalny. Tymczasem, rzeczywisto$¢ nie
chce uszanowac tej wiary. Wiek dwudziesty byt tym, w ktérym, jak moze
nigdy przedtem, rozum ludzki zawiédl. Im bardziej dramatyczne proby
podporzadkowania §wiata i zycia umyslowi czlowieka podejmowano, tym
bardziej straszliwym skutkiem to si¢ kodczylo. Zaplanowana na tysiaclecie
niemiecka trzecia rzesza, bolszewicka rewolucja, ktéra miata odmienié
swiat poprzez poddanie go naunkowemn komunizmowi, Chiniskich rogkmwi-
tajacych  tysiqe  kwiatow, ktére pociagneto  szesédziesiat  milionéw
zamordowanych 1 nedze reszty itd., itp. Ale w dwudziesty pierwszy wiek
nie weszlismy ze sceptycyzmem, co do sily $wiatta rozumu ludzkiego, ale
przeciwnie, z przekonaniem, ze trzeba jej jeszcze wiecej, ze rogum
instrumentalny — tdzeni os$wieceniowej obietnicy, powinien sprawowaé
totalna, jesli nie totalitarna wladze. Zwlaszcza kultura euro-amerykanska,
w tym coraz trudniejszym $wiecie globalizacji, wychowuje nas w
przekonaniu o rychlym juz raju na o$wieconej rozumem technicznym
ziemi. Stad religia musi si¢ wydawaé $miesznym, a moze nawet
wrogimzywiolem, ktéry opéznia postep ludzkosci.

Postawa ludzi wobec tej ideologicznej iniekcji do ich mézgdw jest
schizoidalna. Z jednej strony obietnica ta schlebia ludzkiej préznosci, mile
techce narcyzm wspolczesnego czlowicka, ktéry chetnie wierzy, iz ludzki
rozum moze wszystko, ze mamy kontrol¢ nad $wiatem i zyciem, a jesli
jeszcze co$ si¢ zdatza nie tak, to jest kwestiq czasu, aby postgp objal 1 te

22 por. np. Giddens.
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sfere. Przypominam sobie wstrzas w ogélnokrajowych mediach i porusze-
nie w prywatnych rozmowach, gdy burza oberwala konar drzewa, co
spowodowato $mier¢ czlowieka. Wyraznie trudno bylo nam przyjaé, ze
$wiat jest zywiotem, i ze nie wszystko jest pod kontrola. Szukano winnego.
To by uspokoito przestraszonych ludzi. Jest winny, to trzeba go ukarad,
aby na przyszlo$¢ juz nie zagrazaly nam konaty drzew. Publicznym
winnym staly si¢ wladze lokalnego samorzadu. Oskarzano je, ze w porg
nie wyciely drzew, ktére zagrazajgq ludziom. Krzyczeli to ci sami ludzie,
ktérzy uwazaja si¢ za ckologdbw 1 maja pretensie o wycinanie
drzewjakichkolwiek. W jednej z telewizji slyszalem komentatora, ktory
grzmial, ze w dwudziestym pierwszym wieku takie historie nie powinny si¢
wydarza¢. Z drugiej strony, codzienne i niepoliczalne dowody, iz rozum
czlowieka nie jest w stanie wszystkiego wiedzieé, przewidzie¢ i zapla-
nowad¢, a moze wrecz potrafi w tej mierze niewiele, sprawiaja, iz mamy
skltonnos¢ do zabobonéw, dziwacznych i nieprawdopodobnych zerapii
natralpych (nie mam na mysli tych, ktére sa racjonalne), horoskopow,
ufnosci w tajemnicze i niezidentyfikowane energie, ktore juz to w naszym
wlasnym organizmie, juz to we wszechswiecie niepodzielnie rzadza i o
wszystkim decyduja.

Pandemia covid 19 bardzo drastycznie naruszyla t¢ ufnosé w sile
oficjalnej nauki, medycyny i w ogdle, w porzadek tego, zdawalo si¢
catkowicie przewidywalnego $wiata. Na jej poczatku, wielu ludzi, w
mediach, oficjalnie i prywatnie wyrazato przekonanie, iz do nas (tu wpisaé
dowolng nazwe kraju, ktérego obywatele uwazaja go za gmwilizowany)to nie
dojdzie. Gtéwnym argumentem byto, ze mamy dwudziesty pierwszy wicek,
epoke tryumfu medycyny. Wierzono, ze cos g tym grobia, bo w koticu $yjq
naszych podatkdw. Ta wiara, ze w nasze podatki wpisana jest cena za
przewidywalno$¢ $wiata oraz laskawos¢ losu platnika, jest doprawdy
wzruszajaca. Wyrywanie sobie respiratoréw, masowe zakazenia, liczne
zgony, cietpienie chorych, bezradno$¢ lekarzy i wladz, a takze — jak to sig
tu i éwdzie dzialo na oczach globalnej widowni, trupy na ulicach, albo
cigzaréwki upchane trumnami — to jest zrédlo zbiorowej traumy, juz nie
tylko z powodu samych tych nieszcz¢sé, ale réwniez za sprawa globalnego
doswiadczenia upadku wiaty w przewidywalnosé swiata i sit¢ ludzkiego
rozumu. Mysle, ze tu ma jedno z waznych zrédel ruch antyszczepionkowy
i odmowa noszenia maseczek. Pandemia, po kryzysie finansowym 2008 .,
po zamachu w Nowym Jorku w 2011 r., byla trzecim wielkim
doSwiadczeniem  pokoleniowym  dzisiejszej mlodziezy. Dla amerykanéw
i obywateli, ktérzy wiaza z nimi swoje bezpieczefistwo migdzynarodowe,
z pewnoscia takim czwartym wydarzeniem bistoryeznym stato sie dramatyczne
opuszczenie przez USA Afganistanu. Stany Zjednoczone, najwi¢ksza potega
gospodarcza i militarna Swiata 1 — jak wielu wierzy — najnowoczeséniejsze,
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o najbardziej zaawansowanej nauce pafistwo $wiata. Z tego, ze USA nie
moga wszystkiego 1 réwniez oni nie s3 W mocy opanowal swoim
rozumem 1 wola wszystkiego, nie wynika, Zze nie moga niczego, ani tym
bardziej, ze moga to inni. Ktérzy — by¢ moze — teraz os$miela si¢
i nieslusznie uwierza w swoja potege 1 nicomylnosé. Ale traumy ten fakt
dostarczyl wielu.

Te wydarzenia, a gléwnie mowa tu o pandemii covid 19, szczegdlnie
wywrg wplyw na ludzi mlodych. Poniewaz to sa ich historyezne wydarzenia
pokoleniowe, ktére zapewne, na trwale ich uksztaltuja. Jak kazde mlode
pokolenie, od czaséw o$wiecenia poczynajac, wierzyli oni, iz $wiat zaczyna
si¢ wraz nimi. Przedtem istnialy jedynie mamuty i dinozaury. To zabawne,
iz mniej wigcej, co dwadzieScia lat kiedy$ i co kilka, obecnie, kolejne
roczniki wietza, ze wraz nimi zaczyna si¢ krélestwo postepu, wolnosci
i rozumu. I, jak kazdemu pokoleniu, przyjdzie si¢ im rozczarowaé i ze
zdziwieniem wystuchiwaé pretensji mtodszego pokolenia, ktére obwini ich
o wszystko, z przekonaniem, iz teraz $wiat bedzie juz naprawde. Co w tych
samych umystach mieszka¢ bedzie z przekonaniem, Ze kiedy$ bylo dobrze,
a onli s straconym pokolenien.
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KRiZA SUCASNEJ SEKULARIZOVANEJ KULTURY
V DIELE IVANA ALEXANDROVICA ILJINA

Daniel PORUBEC

Abstract: Ivan Alexandrovich Ifjin considers the spirit of Christianity to be the
most valnable and noble gift for the secularized culture. Only the spirit of Christianity,
which is the spirit of interiority, the spirit of love, the spirit of prayer perception, the
spirit of a living - organic content, the spirit of sincerely fulfilled form, the spirit of
perfection and a real and objective service to God's work on earth, only this spirit can
create a Christian culture despite the strong influence of secularization. ""To believe in
Christ means to receive from the Son of God this spirit as the Spirit of creative power
and from this power create the human culture."

Uvod

7 nedavnej minulosti nam doteraz rezonuju v pamiti zivé spomienky
na prvomajové pochody ulicami dedin a miest, pri ktorjch sme skandovali
hesla typu: ,,So Sovietskym Zvizom na veéné casy®, alebo, ,,Lenin vecne
zivy“l Aj pri pomylenom politickom systéme, ktory sa zakerne a cielene
snazil nahradit’ nabozenstvo predstavou ,,svojej vecnosti, sa nad slnko
jasnou ukdzala v prirodzenosti ¢loveka driemajica potreba po stilosti,
nemennosti a nekonecne. Teda strojcovia krajsich, ateistickych zajtrajskov
tuziaci po babylonskom pomniku pozemskych isto6t mali v niecom pravdu.
V predstavach pozemského raja nesmeli chybat’ odpovede na ,,vecné
otazky“. A tak clovek chtiac, ¢i nechtiac, i keby robil cokol'vek zvrhlé
a nedostojné svojho mena, aj tak vecne ,,zakopne“ o ,,veény predmet®,
»ideu®, ¢i ,svoju vecnost™ leziacu na jeho Zivotnych cestich, hoci len na
okamih presahuje jeho kazdodennost’. S tymito ,,predmetmi® najdenymi
na ceste moze nalozit’ vselijako. MézZe ich odkopnut’, zavrhnit’, nespinit’
si s nimi cisté ruky, alebo zastavit’ sa a urobit’ nejaky ten pohyb navyse
pozdvihujic ich zo zeme aspon trosku vyssie k nebu. Mozno hodnota
spominaného ,,predmetu® v tej chvili ani zd’aleka nezodpoveda hodnote
,mihnutia prstom®, ale nie sme to my, ktori mu ddvame hodnotu.
Objavitel nedava hodnotu pokladu. Poklad ju ma tak, ¢i onak, aj bez jeho
»zakopnutia®. Na druhej strane aj nase nechcené ,,zakopnutie®, sa moze
zmenit’ na vzt'ah, na stretnutie, na otvorenie sa oci pre inu skutocnost’,
pte videnie kazdého ,predmetu” znami nesfalSovanej perspektivy
,,Vecnosti“.
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Prave intuitivne objatie ,,predmetu”, cez ktory na nds pozerd
,,Predmet” — Boh, bolo vlastné Ivanovi Alexandrovicovi Iljinovi. V oblasti
ruskej ndbozenskej filozofie zaujal svojim novym a origindlnym vykladom
filozofie predstavitela nemeckého absolatneho idealizmu Fridricha Hegla,
v ktorom, ako autor piSe, videl ,jedného 3 najpicsich intuitivistov vo filozofii. !
Iljin vo svojej magisterskej a dizertacnej praci ,,Filozofia Hegla, ako uienie
0 konfkrétnosti Boba a dloveka* systematicky rozvija predovsetkym zakladnu
Heglovu intuiciu o ,,Absolutnej idei®, ,,Absolitnom duchu®, t. j. Bohu,
ako absolutnom ,,Predmete” nasej religiéznej skdsenosti. V autorovych
filozofickych reflexidch je mozné spozorovat’ aj zretelnu pecat’ vplyvu
dalsich nemeckych filozofov akymi si Husserl, Cohen a z casti aj Lipps.
Jedna sa hlavne o Iljinov nazor, kedy sim predmet poznania vyzaduje od
poznavajuceho vynimocny, $pecificky vzt'ah k tomuto predmetu.? Sim
autor dokonca s velkou obl'ubou pouziva spojenie, kedy poznavajuci je
doslova ,,posadnuty* poznavanym predmetom.

1 Zdroje sekularizovanej kultary

Nasu pozornost” vSak obratime na Iljinove nevelké dielko s nazvom
Ziklady krestanskej kultriry*. Autor v iom originalne rozpracovava zakladnu
a vSeobecne platnu intuiciu, podla ktorej sicasna kultira a krest’anstvo st
od seba vzdialené a moderna sekularizacia kultdry smetruje k najhlbsej
krize. Zial' aj nabozenska skisenost’ moderného ¢loveka ju v tom vytrvalo
sprevadza. V diele Zdklady krestanske kultiry ide ljinovi naopak o najdenie
skutoéného duchovného vyznamu kultdry, o najdenie v predmetoch svojej
skusenosti toho, ¢o patti vsetkym, ¢o naozaj moze byt’ vseobecne platné,
ba i vecné, i ked’ navonok podlichajice metamorfézam ¢asu a priestoru.

Podla autora sme, predovsetkym v pozitivnych vedach, svedkami
gigantického pokusu ,,0samostatnenia®, t. j. vytvorenia novej duchovne;j
kultary mimo ndbozenskych predsudkov a bez akjchkol'vek hypotéz
o dusi a duchu, pokusu vytvorit’ kultiru bez viery, bez Krista a evanjelia.
Krest'anskd citkev bola donutena podla Iljina zmierit’ sa s touto
»,samostatnost’ou’ novej kultuary.>

VILJIN, 1. A.: Filosofia Gegela, kak ucenije o konkretnosti Boga i celoveka, (Filozoﬁa Hegla,
ako ucenie o konkrétnosti Boha a cloveka), Nauka, Sankt-Peterburg, 1994, s. 21.

2 Porov. ZENKOVSKI], V. V.: Istorija russkoj f/omﬁz Raritet, Akademlccskl] Proekt,
Moskva, 2001, s. 778.

3 Porov. ILJIN T A Religioznij smysl filosofii, Pariz, 1925, 5. 45, 89, 92, 93,

4 ILJIN, L. A.: Osnovy christianskoj kultury, (Zaklady krest’ anske] kultury) Zeneva, 1937.

5 Porov. ILJIN, 1. A.: Zdklady krestanské kultiiry, Refugium Velehrad- Roma S.r.0.,
Velehrad, 1997, s. 13-14.
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Autor si dalej v$ima, Ze vsetky cinitele pozitivnych vied so svojim
nepopieratelnym vplyvom na cloveka, sposobia vyrazni metamorfézu
v Struktarach, zaujmoch, potrebach a vkuse Fudskej duse. Vytvori sa totiz
v dusi cloveka akysi ,novy duchovny poriadok nového mestana,
masového uradnika, proletara, ,,intelektuala®, ¢i ,,polointelektudla®. ,,Novy
duchovny poriadok® uz zd’aleka nekoresponduje s krest’anskou citkvou,
pretoze ti v sebe nenachadza tolko tvorivej revolucnej iniciativy, ¢i
obratnosti, aby bola schopna za sebou strhnut” davy 'udi, tak ako je tomu
v pripade pozitivnych vied.®

Degeneracia nabozenskej skusenosti smerujuca k sekularizacii sa
nedotkla iba oblasti vedy a techniky, ale aj d’alsich odvetvi kultdry, t. j.
politiky, hospodarstva a umenia. Totiz vSetky spominané oblasti kultary
Cerpaju svoju silu a tak nachadzaju svoje opodstatnenie v silich l'udske;j
duse. Avsak dusa cloveka sama zo seba, ¢isto zo svojich sil, nie je schopna
vidiet’ hlavné a zakazdym, ako spomina Iljin, vo vsetkom berie nie —
hlavné, ktoré ju naplia nesmiernou prazdnotou spojenou s nezmyselnym
vautornym trapenim a chaosom. Dusa nechape, ze najsamprv je potrebné
néjst’ opit’ v sebe samej svoje Hlavné a z Hlavného (Boha) zacat’ nové
videnie, novy vyber, ¢i volbu, novd perspektivu Zivota. Svet sa jej bez
Hlavného zacne javit’ niCotnym a prazdnym, Zivot zasa bezcielnym
a pustym smerovanim k smrti. "Evidentne sa tak ,,ovek nového enrdpskeho
pporiadkn duse® stile viac odsudzmje velnym pravdam krestanstva, zabiida ich
vnimat, 2vykd si ,,zaobist’ sa beg nich®, ndabogensky odumiera, rozumove a mravne
degeneruje a ide v iistrety takej kultrirne krizy, akii este bistoria Indstva neuzrela. *®

Podla Iljina krest'anska cirkev prestala byt pre lFud mnajvyssou
duchovnou autoritou a nevedie uz 'ud za sebou, ako tomu bolo v stredo-
veku. Od krestanstva, ivo vSeobecnosti od nabozenstva, sa odtrhli
a proklamovali svoju samostatnost’ iné sekularne sily, ktoré prit’ahuja
sucasny P'ud avobec sa neusiluju o Bozstvo, z Bozstva nepochddzaju
a neuskutoc¢niuji ho a dokonca sa dali do urputného boja s Bozskym
principom a celkovo s kazdou krest’anskou dusou. Medzi spominané sily,
za ktorymi prahne Pudstvo nasich dni patria materialistickd veda a technika,
Svetské politické griadenie beg ndbogenstva, hospoddrstvo hnané vyluine instinktami
giskuchtivosti a napokon nendbogenské bezbogné umenie. Podla autora tieto Styri
cesty, ¢i sekularne sily doslova a do pismena strhavaja dnesny 'ud, ktory
po nich inak povedané ani nekraca, ale iba nechava sa unasat’. Je teda

¢ Porov. ILJIN, 1. A.: Zdklady kiestanské kultiry, s. 14.

7 Porov. ILJIN, 1. A.: Aksiomy religioznogo opyta, (Axiémy nabozenskej skusenosti), Tom.
L., TOO ,,Rarog®, Pariz-Moskva, 1993, s. 229.

8 ILJIN, L. A.: Zdklady krestanské kultiry, s. 14.
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mozné najst’ nejaké tvorivé vychodisko z tejto neutesnej situdcie sekula-
rizovanej kultdary??

2 Rozdiel medzi kultiirou a civilizaciou

Iljin najsamprv poukadze na zasadny rozdiel medzi kultarou a civiliza-
ciou, aby nisledne definoval pojem krest’anskej kultary. Kultara vo
v$eobecnosti je v autorovom ponimani vnatorny organicky jav tykajici sa
samotnej hlbiny ludskej duse, ktory sa uskutociiuje cestami jestvujucej,
tajomnej savislosti so vsetkym. Kultira je teda javom duchovnym
a vyzaduje tak nielen povrchnu a vonkajsiu, ale naopak uplnd duchovnu
ucast’ ¢loveka pti procese jej formovania. To je zasadny rozdiel, ktory
kultaru odlisuje od civilizacie.

Civilizacia totiz nepotrebuje vnutorné zduchovnenie, ¢i afinitu k vyssej,
cloveka presahujucej duchovnej sile, ale vysta¢{ si iba s vonkajsim
zveladenim skuto¢nosti cisto Pudskymi silami a schopnost’ami. Narod
moze mat’ stard, vybrisent duchovnu kultaru, ale v oblasti civiliza¢nych
vydobytkov, t. j. techniky, dopravy, priemyslu, byvania, ¢i sposobov
oblickania sa, vykazuje znidmky evidentnej zaostalosti.!’ MéZeme sa vSak
stretnuat’ aj s presne opacnym fenoménom interakcie kultary a civilizacie, t.
j. whdrod moge stat’ na najyysSe) prieike techniky a civilizdcie a v otdzkach duchovne
kultiiry (mravnost, veda, umenie, politika a hospoddrstvo) preiva obdobie sipadkn. ‘1!

Priepastny rozdiel medzi duchovnou kultarou a civilizaciou, ktorym je
poznacend aj sucasnost’, iba poukazuje na epochalny vyznam a nevyhnut-
nG potrebu budovania kultury krestanstva. T4 ma byt’ zmierenim
spominanych kultarno-civiliza¢nych antagonizmov. Krest’anskd kultara
totiz vniesla do kultary Fudstva nového pozehnaného ducha, ktory ozivuje
pévodnu podstatu kultury, doslova jej ziva dusu. Iljin poukazuje na to, ze
novy duch bol zidhadnym spésobom preneseny do nepriatel'ského
zidovsko-timskeho prostredia, ktoré postupne odumieralo v atmosfére
rozumkarskych myslienok, abstraktnych zakonov, formalnych obradov uz
zomierajuceho nabozenstva, bezohladného instinktu a zistnej, prizemne;j,
cisto pozemskej vole.!? V spominanych podmienkach veducich k apadku
nemohla kultdra rast’, ale iba degradovat’. ,,Je pochopitelné, $e India s takymto
Jednanim  (farizeji) a civiligdcia takéhoto poriadku (rimska) nemobli prijat’ toto
pogebnané uéenie: boli niiteni zostat’ ludmi a predstavenymi tobto sveta, proti ktorym
sa stavia apostolské posianie. 13

9 Porov. ILJIN, 1. A.: Zdklady kiestanské kultiry, s. 15-16.
10 Porov. ILJIN, 1. A.: Zdklady krestanské kultiry, s. 29.
WILJIN, L. A.: Zdklady krestanské kultiry, s. 29.

12 Porov. ILJIN, 1. A.: Ziklady krestanské kultriry, s. 29.
BILJIN, L. A.: Zdklady krestanské kultiry, s. 29.
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Vytvarat’ ziva, nedegenerujucu kultdru nutne znamena predovsetkym
prijat’ spominaného ducha krest’anstva, aby sme sa najsamprv stali
krest’anmi a nasledne mohli vytvarat’ krest’ansku kultaru.

3 Par’ znakov krest’anského ducha — krest’anskej kultary

V prvom rade je podla lljina potrebné hladat’ odpoved na otazku:
,»V ¢om spociva podstata nového, krest'anského, pozehnaného ducha?*
I'ked’ vSetci krest’ania by mali mat’ osobnu skusenost’ s tymto novym,
pozehnanym duchom, teda nosit’ tohto ducha v sebe, porozumiet’ mu a
tak moct’ bez vicsich problémov zodpovedat’ na spominand otizku,
predsa len autor poklada za potrebné v strucnosti ozrejmit’ spominana
skusenost’.14

1. Duch krestanstva duchom ,zvnutornenia®. Vnutorné, tajomné
a duchovné bytie vsak (bytostne) predchadza vonkajsie, materidlne, ¢i
navonok zjavené. Iljin na tomto mieste cituje Svité Pismo: ,Bogie krdlovstvo
Je medzi vami (Lk 17, 21).“ Bozie kralovstvo je v prvom rade skutocnost’ou
vzt'ahovou, duchovnou, teda nemateridlnou. Na zdklade tohto ,,ontologic-
kého primatu® nemd ni¢ vonkajsie, hmotné, samo o sebe cisto zmyslové,
ziadnu hodnotu a neospravedliuje sa pred tvarou BoZzou. Nemézeme vsak
z tohto tvrdenia vyvadzat' zaver, ze sa tym padom hmota definitivne
zamieta. Naopak matéria sa javi iba ako moznost’ ducha a dokonalosti,
ako reilna moznost’ ,zvnutornenia®, ¢i zduchovnenia. Ako ziaden
hospodar nikdy nezavrhuje svoje pole, tak nikto nepochybuje o tom, ze
vzacne vino potrebuje nadobu, ¢lovek potrebuje strechu nad hlavou, t. j.
dom. Avsak z obratenej perspektivy vzaté ¢o je prazdna nadoba, samotné
pole, neobyvany dom? Uprednostnenie vnutorného pred vonkajsim,
duchovného pred materidlnym mozeme vo vseobecnosti pokladat’ za
zakladni axiému kultdry a zvlast’ krest'anskej kultdry. Vzt'ahujuc dany
zakon duchovného ,zvnutornenia“ na cloveka, nemoOZeme mravné
postavenie, alebo hodnotu cloveka ocenit’ na zaklade jeho materialnych
vysledkov, ani podla vonkajsicho dzitku, ktory z toho plynie, ale podla
vnutorného stavu duse asrdca c¢loveka. Inak povedané vo vnitornom
prezivan{ v dusi a srdci ¢loveka sa ukryva trelevantna hodnota a vietko
ostatné ma byt’, ako je to len mozné, odkazom na nu, ma byt jej
manifestaciou. Spominany zikon ,zvnutornenia® zohriva ,,prim*“ vo
vsetkych Iljinom deklarovanych sférach ludskej posobnosti, ako v umeni
a vede, tak i v politike a hospodarstve.1>

14 Porov. ILJIN, 1. A.: Zdklady krestanské kultiry, s. 29-30.
I5TLJIN, L. A.: Zdklady kiestanské kultiry, s. 30.
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o Umielecké dielo nie je nmeleckym vtedy, ked je efekind a origindlna jebo estetickd
ldtka,'o ale vtedy, ak je verné svojej skryte, duchovnej téme. Vonkajsia presnost’
vedeckého popisu je iba galiatkom skutoiného pognania. Prdave a $tdt si Zivotaschopné
a verné prive tam, a iba tam, kde 0stiva na istej vyske Zivé uvedomenie Indi. Takse
0 vSetRych hospoddrskych otdzkach a problémoch sa rozhoduje viac mene vnditra,
vdaka videldvanin Indi & bratstvn a spravodlivosti, pretoge tak najdu vdelani ludia
7 vonkaysie formy bratskébo Zivota. 17

Spominané kritéria platia podla Iljina aj pre krest'anska kultaru, ktora
je vytvarand zvnutra, pretoze je vytvorom duse a ducha. Iba krest’ansky
pevna dusa moéze tvorit’ krest’anskd kultaru.

2. Dalim podstatnjm znakom krest'anského ducha je Duch lasky.
Prichodom Jezisa Krista na zem nam bola poodhalena pravda o nebeskom
Otcovi, ktory vydal svedectvo: ,,Toto je mdj milovany Syn, v ktorom miim
zalibenie. Mt 3, 17).“ Cinnostou Boha Otca je liska, neprestajné
zaldbenie, prijimanie svojho Syna, pretoze ,,Boh je laska (1Jn 4, 8).
V Kristovi ndm je darovany uplne novy Duch, Duch lasky ako prvotny
pramen vsetkej tvorby. V tomto Duchu sme spolu s Kristom prijiman,
milovani Otcom. Kultura prameni z tohto prijatia, z lasky Boha Otca,
prijatia nds obmedzenych bytosti za svojich Synov a Dcéry. Duch lasky sa
vyznacuje schopnost’ou prijimania, schvalovania a tvorby. V kultare je
citit’ pe¢at’ Ducha lasky, pretoze kultira je vytvaranim a schvalovanim
akéhosi v ¢loveku zabyvaného a milujuceho ,,ano®, ktoré ¢loveka nepres-
tajne utvrdzuje v presvedceni, ze som niekym prijaty, nieckym milovany.
Duchom lasky preziareny clovek nemodze uz tvorit’ inac, ako v tomto
Duchu. Nemo6ze ist’ inou cestou, ako cestou Ducha a cestou Ducha je
laska, t. j. zalubenie, ptijatie. , 1" /liske milujici sphiva, duchovne zrastd
§ mitlovanon vecou, prijima ju mierou umeleckébo storognenia a viastnej straty, iiple sa
Jej odda a prijima ju v sebe. VV'znikd nieco nové, podobné tomm, &m je manselstvo
a rodenie deti; toto vytvaranie fohosi nového je tvorba. ‘18

Duch lasky sa v nas podla Iljina v istom okamihu vzoptie abstraktné-
mu rozumu, bezcitnej voli, chladnej fantdzii i pozemskej zmyselnosti.
Vsetky spominané schopnosti vak nezavrhuje, ale postupne ich obnovuje
a meni tak, ze ich podriad’uje laske a napiﬁa ich laskou. ,,Myslienka, ktori je
povzbudend liskon, sa stiva Zdstiton rozumm, viage sa R pondvanémn predmetu
a poniika pravé poznanie. V'dla, ktord je rodend 3 lisky, sa stava svedomitou,
Slachetnon volon a javi sa ako prameri pravych frestanskych hrdinskych skutko.

16 Autor sa na tomto mieste odvolava na svoju knihu O dokonalom nmeni. Porov. ILJIN,
1. A.: O soversennom isskustve, (O dokonalom umeni), Ruska akademicka spolo¢nost’,
Riga, 1937.

TILJIN, 1. A.: Zdklady kiestanské kultiry, s. 30.

BILJIN, L. A.: Zdklady krestanské kultiry, s. 31.
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Fantizia straca svoj chlad, prestiva byt prazdnou a labostajnon  brow, planie
duchovnym obifom a galina skutocne vidiet' a tvorit. A pogemskd zmyselnost, ktordi
sa v Indovej vrave nagyva liskon, si nezashizi toto meno; avsak presytend ldskon
prestiva byt’ prizemmon, elementirnon, vasnivon posadnutostou a Zalina nskutoliiovar’
zdkony ducha. ‘1

Toto su podla Iljina jasné dovody, pre ktoré krest'an neveri
v existenciu kultury bez lasky, pretoze naopak liska k Bohu je pre ncho
pramenom viery. V oc¢iach krest’ana sa manzelstvo uskutocnuje vd'aka
tejto laske Boha k nam. Krest’an nesklada déveru a nadej do ruk ucenca,
ktorého neovliddne laska k Studovanému predmetu, ale iba prazdna
a zi$tna zvedavost’. Krest'an si nevie vazit’ bezcitnej dobrocinnosti, nenad-
chne sa priazdnym, chladnym, hoci aj neodbytne vyzjvavym umenim.
Necaka ani vyriesenie socidlnych otazok prostrednictvom eskalovania
triednej nendvisti, alebo vypocitavych zaujmov. V politickom zivote sa
krest’an snazi najsamprv vybudovat’ zaklady lasky, lasky k vlasti, k narodu,
k $tatu a nezavrhuje ich ako nieco patologické. Krest'an slovami autora
povedané |, potrebuje  naklonnost’ sidu;  ludskost’ v zaobchddzani s dietatom
a vojakony; a vie [ntovat’ cloveka na dogivotnych niltenyeh pracach, odsideného za
neludskost. Krestan vie g vlastne skisenosti, $e ,ldska je 3 Boba™ (1 Jn 4, 7)
a spolu s apostolom Janom pevne veri, e ,,Ragdy, kto miluje je zrodeny 3 Boba
a pozgnd Boba* (Porov. 1 Jn 4, 7; 2, 29 a4, 16).“%

3. Dal§im dolezitym znakom ducha krest’ana je schopnost’ vnimania,
¢i videnia veci zmyslami nepostihnutelnych a neviditel'nych. Duch krest’a-
na je duchom vnimania premenencho, vnutorného, zduchovneného
cloveka. Ako hovori apostol Pavol: ,,Preto neochabujeme; a hoci nas vonkayst
Clovek chradne, nds vnitorny sa zo dita na deri obnovue. Ved nase ferajsie lahké
siigente prinesie ndm nesmierne velki vabu veinel slavy, ak nebladime na to, lo je
viditelné, ale na to, ¢o je neviditelné; lebo viditelné je do Casu, ale neviditelné je naveky
(2 Kor 4, 16-18). “Podobne aj starozakonny Mojzis ,,s vieron gpustil Egypt a
nezlakol sa krdalovho bnevu; vydrial, akoby videl neviditelného (Hebr 11, 27).%
Spominané videnie neviditeného, vnimavé videnie vo viere, je spojené
s velkym prisPubenim, ze ,.Cisti stdcom®, tvorcovia pokoja a svitosti
uvidia Boha tvarou v tvar. Iljin na tomto mieste uvadza siradnice statf zo
Svitého Pisma, ktoré si potvrdenim spominaného prisfubu videnia
Boha.2! ,Blahosiaveni (istého srdea, lebo oni nvidia Boba (Mt 5, 8).“,, Teraz vidime
len nejasne, akoby v zrkadle; no potom 3 tvire do tvdre. Teraz pogndvam iba
Ciastolne, ale potom budem poznat’ tak, ako som aj ja poznany ( 1Kor 13, 12).“
Milovani, teraz, sme Bogimi detmi, a este sa nenkdzalo, cim budeme. Vieme vsak, e

O ILJIN, L. A.: Zdklady kiestanské kultiry, s. 31.
20 ILJIN, L. A.: Zdklady kiestanské kultiry, s. 31.
21 Porov. ILJIN, 1. A.: Zdklady krestanské kultiry, s. 32.
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ked sa on gjavi, budeme mn podobni, lebo ho budeme vidiet’ takého, aky je (1]n 3,
2).“ ,,Usilujte sa o pokaj so vsetkymi a o svitost, bez ktorej nik neuvidi Pana (Hebr
12, 14). %, Jegis gvolal: ,,Kto veri vo miia, nie vo miia veri, ale v tobo, ktory ma poslal.
A kto vidi mita, vidi toho, ktory ma posial (Jn 12, 44-45).“ Ak pozndte niia,
budete poznat’ aj mdjho Otca. UZ teraz ho pozndte a videli ste ho (Jn 14, 7).

Boh sa dava poznat’ pred zrakom ducha. Boh je svetlo a toto svetlo je
potrebné uvidiet’ vnutornym a nie zmyslovym zrakom. ,, Ky som na svete,
som, svetlo sveta (Jn 9, 5).“ , A foto je zvest, ktori sme od nebo poiuli a vim
gvestujeme: Boh je svetlo a niet v rtom nijakej tmy (1Jn 1, 5). “Iljin je presvedceny,
ze krest’an md byt’ obdareny istym netelesnym metalogickym pohladom,
pohladom plnym dévery daleko presahujucim rimec abstraktného
myslenia, ktory nas pozdvihuje k tomuto Svetlu, t.j. Bohu. ,Swe teda stile
plni dovery a vieme, Ze kym sme doma v tele, sme vidialeni od Panay lebo Zijeme vo
viere, a nie v nagerant. Sme vsak plni dovery a radsej sa cheeme vidialit’ 3 tela a byvat’
u Pina. A preto sa usilujeme pdcit’ sa mn, & sme doma alebo mimo dommn. 1ed sa
vetci musime ukazat’ pred Kristovou siidnon stolicou, aby kagdy dostal odplatu za to,
o konal, Rym bol v tele, & ug dobré a & zlé (2Kor 5, 6-10).“ V spominanom
kontexte pohladu plného dévery spojenom s neprestajnym ocakavanim
stretnutia sa s Panom, vnimavy krest'an preziva svoju kazdodennost’.
WKrestanstvo uii o obrdteni sa & Bobn, nie viak abstrakmmym, logickym rozumbkd-
renim, ani energickym vypatim, Rtoré chee samo pobddat’ k viere, ale bexprostrednym
vnimanim, kioré sa deje okom srdea. Boh sa odhaluje tomm, kto k nemu obracia oko
svojej lasky. Aj ludsky duch je vyzvany nvidiet’ Boha tak, ako oko vidi svetlo, tak isto
prirodzene, bezprostredne, neniitene, radostne, vdaine a pokgjne. >

Krest’an tak ako Kristov ucenik sa preto nazyva ,,synom svetla®, alebo
wdiet'atom svetla®. ,,Jegis im povedal: ,,Este chvilku je svetlo medzi vami. Chodte,
dokial’ mite svetlo, aby vds nezastibla tma, lebo kto chodi potme, nevie, kam ide.
Dokial’ mite svetlo, verte v svetlo, aby ste boli synmi svetla (Jn 12, 35-36).“ ,,Kedysi
ste boli tmon, ale teraz ste svetlom v Pdnovi. Zite ako deti svetla! Ovocie svetla je
v kagdey dobrote, spravodlivosti a pravde. Skiimajte, ¢o sa pdci Pdanovi, a nemajte
déast’ na jalovych skutkoch tmy, radse ich odhalujte,.. (Ef 5, 8-11).“ Krest’an sa
teda vystriha akejkol'vek prilezitosti duchovne oslepnit’ a tak stratit’
spominané nadprirodzené, ¢i meta-logické schopnosti vnimania. Uvedo-
muje si, ze pokial' zije, mdze stratit’ duchovny zrak, zatemnit’ oko duse
(mons), a tak sa pripravit’ o vec¢nost’ blazeného videnia Boha. Nechce patrit’
k tym, ktorym otupel duchovny zrak ,,otupelo srdce®, ¢i dokonca Ziji so
»zavretymi o¢ami®. Niekolko odkazov z Pisma na spominant duchovnu
slepotu, pre ktord mnohi neuveria a tvrdosijne zostanu slepymi, uvadza aj
Iljin. Jedna sa o vazne napomenutia Jezisa Krista v suvislosti s neprijatim
jeho ohlasovania dobrej zvesti, t. j. prichodu Bozieho kralovstva

2 ILJIN, 1. A.: Zdklady kiestanské kultiry, s. 32.
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v dejinach spasy. ,Budete possivat; a nepochopite, budete hladset; a neuvidite. Lebo
otupelo srdce tohoto Iudu: usami tagko polujii a ofi si zavreli, aby olami nevideli a
usami nepoiuls, aby srdcom nechapali a neobratili sa -aby som ich nemohol nzdravit’
Mt 13, 15). Jezis Kristus tu cituje proroctvo starozakonného proroka
1zaiasa (porov. 1z 6, 9-10). ,,Nechajte ich. Si slepymi vodeami slepych. A ked' skepy
vedie slepého, obaja padnii do jamy (Mt 15, 14).“ , Beda vdm, slepi vodcovial
Hovorite: ,,Kto by prisabal na chrim, to nit nie je, ale kto by prisabal na chrdmové
zlato, to ho u% viage.“ Hiupdci a siepei! Co je viac: zlato, & chrim, ktory to zlato
posvicuje (Mt 23, 16-17)2“, Slepi vodcovia! Komdra preciedzate a tavu prebliate. ...
Slepy farize, vycisti lasu najprv niitra, aby bola Cisti aj zvonka (Mt 23, 24; 26)1°
JJegis povedal: |, Siidit’ som prisiel na tento svet: aby t, o nevidia, videli, a t, lo vidia,
aby oslepli.” Zaluli to farizesi, o boli pri fiom, a povedali mn: ,Sme azda aj my
slepiel” Jesis im odpovedal: ,,Keby ste boli slept, nemali by ste hriech. 1y vsak hovorite:
o Vidime. “ A tak vds hriech ostava (Jn 9, 39-41).“

Podla Iljina iba v ocividnom duchovnom stave skimanom okom
stdca (nons), teda svetlom vnuitorného meta-logického vnimania sa rodi
krest’anska viera. Pozorovatelnost’ tohto stavu je dielom ako Bozieho
zjavenia, tak aj vnutornej slobody cloveka. Viera v sebe teda nenesie
ziadne nasilie a naozaj predstavuje slobodny a vedomy pohlad na skutoc-
nost’. Vzdy bolo velkym antikrest’anskym pokusenim sirit’ vieru nasilim,
strachom a krvou, ¢i silou nespitanej moci.?3

Naopak clovek disponuje zvlastnou, nenutenou mocou duchovného
vnimania srdca, vd’aka ktorému moze vidiet’ Boha a rozpoznavat® vsetko
bozské v stvorenom svete. ,, T7ito moc vnimania darovalo a odkdzalo krestanstvo
celej Indskej kultiire. Prive s jej pomocou sa dosabujii vysSie, blahodarné syntézy vo
vede, prave ona vytvira vsetko skutolné umelecké umenie; vdaka nej je umozneny akt
mravného svedomiay 3 nej privodzene vyrastd pravna intuicia, rion sa riadia vsetci velks,
genidini reformatori $tatov a hospodarstva. Ona sama nie je nicim inym nes zbozmym
priklonenim sa & Bobu.'®* Mobzeme teda konstatovat’, ze krest'anstvo
odovzdalo T'udom schopnost’ vytvarat’ kulturu. Vychddza pri tom zo
zbozného vnimania a zotrvava v flom.

4. Krest’ansky duch je duchom Zivého tvorivého obsahu. Nie je to
teda duch formy, abstraktnych mier, ¢ takzvanej ,,starej litery®. Ako
hovori apostol Pavol: ,,. Ak teraz sme oslobodeni od zikona, lebo sme Zomreli
tomn, Co nds drdalo v gajati, aby sme tak shigili po novom, v Duchu, a nie po starom,
podla litery Rim 7, 6).“ Neznamena to vsak, ze krest’an si vobec necen{
zékladné prvky formy akymi s zakon, hranice, splnenie, ¢i ukoncenie
istého procesu. Krest'an odmieta prazdnu, abstraktnd, sebestacni formu,
ktora je zbavena obsahu, ktory bol touto formou iba zdanlivo ,,nasyteny*

2 Porov. ILJIN, 1. A.: Zdklady krestanské knltiry, s. 32.
2 ILJIN, 1. A Zaklady krestanské kultiry, s. 32.
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a tak aj zdanlivo ,,posviteny*. Doéraz kladeny na abstraktni formu totiz
neraz odvadza pozornost’ od tvorivého obsahu, ba dokonca ho degraduje
na ¢isto predmet rozumovej analyzy. V tomto kontexte je podla lljina
potrebné chapat’ slova Jezisa Krista: , Nemyslite si, e som prisiel rusit’ Zdkon
alebo Prorokov; neprisiel som ich zrusit, ale naplnit’ Mt 5, 17).“ V gréckom
originaly je obdobne pouzity vyraz ,,mAinowoo teda ,,naplnit™. V krest’an-
stve zakon nie je teda zruseny, ¢i zamietnuty, ale naplneny Zivym, hlbokym
obsahom ducha. V tomto zmysle naplnenia zakona, forma prestiva byt’
(viluéne) formou a stava sa zivym prostriedkom obsazného zivota. Pod
obsaznym zivotom lljin rozumie cnost’, umenie, poznanie a nevinnost,
ktoré tvoria podstatu a bohatstvo kultirneho bytia.?

Podl'a autora sa preto krest’an s velkou nedéverou obracia k takym
skutkom, kde sa objavuje, alebo zacina prevlddat’ formalizmus,
mechanickost’, zdkonitost’, ¢i ¢ista litera zakona, zvelebujuca Cisto vonkajsi
poriadok, maskujic tak vnutorni hnilobu. Krest’an je, inymi slovami
povedané, zzity so slovami Krista, majuic ich stale pred sebou ako vystrahu
pred upadnutim do akéhokol'vek formalizmu: ,,Beda vim, dkonnici a farizej,
pokrytei, lebo Cistite lasu a misn vonka, ale vnitri sii plné lipege a necistoty! Siepy
Jarize, vycisti lasu najprv ndtra, aby bola lstd aj zvonka!” Beda vim, dkonnici a
Jfarizei, pokrytei, lebo sa podobite obielenym hrobom, ktoré Zvonka vyzerajii pekne, ale
vnditri it piné mitvolnych kosti a veljake) necistory! Tak sa aj vy navonok ddte
Ludom spravodlivi, no vniitri ste plni pokrytectva a nepravosti (Mt 23, 25-28).“

Krest'an teda intuitivne spozoruje, ze formalizmus narasa vsetko, do
¢oho prenika a tak nevyhnutne smeruje k pokrytectvu. Vinou formalizmu
stagnuje a postupne odumiera vsetko, t. j. veda, umenie, degeneruje admi-
nistracia, sudy i pravo. Formalizmom nasiaknuté vzdelavanie, vyucovanie,
¢i akékolvek zamestnanie ich robia neznesitelnymi az nemoznymi. Aj
rodina je ¢asto narusena destruktivnym formalizmom. Ak nie je naplnena
laskou a duchom, nenapliuje svoje poslanie, ku ktorému bola povolana.?
Paradoxne prive vtedy sa neziva forma, pre cloveka s tragickymi
nasledkami, demaskuje a zjavi ako bezvyznamna nepatrnost’, abstraktna
schéma, umftvujica bezcitnost’, farizejské pokrytectvo, ktoré cloveka
povedu k opac¢nému extrému, t. j. k mylnému presvedceniu, Ze nie je za
potreby Ziadnych vonkajsich formalnych obradov, ziadnych vonkajsich
sfubov vzijomnej vernosti, len zivot bez akychkol'vek zavizkov, v
akejsi ,,slobodnej®, ,,tekutej” podobe. Formalizmus tak nenapadne stoji na
pociatku, ina konci nasho Pudského zlyhania a stava sa alfou a omegou
namiesto Krista. Krest’an si je tejto skuto¢nosti dobre vedomy a pohotovo
odhali, Ze kazda formalizicia a mechanizicia kultdry hovori proti

% Porov. ILJIN, 1. A.: Zdklady kiestanské kultiry, s. 33.
26 Porov. ILJIN, 1. A.: Zdklady krestanské kultiry, s. 33.
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krest’anskému duchu a je neklamnym svedectvom jej degenericie. ,Krestan
neusiluje o pragdnu formmu, ale o formu naplnend, neusiluje o mityy mechanizmus, ale
0 organicky Fivot v celej jebo tajommnosts, vo vSetRych jeho tajomstvach; tigi po forme,
ktord je zrodend 3 hlbokého, duchovnébo, naplnenébo obsabu. Usiluje o diprimmisi
SJormu. Chee byt’ a nie sa zdat’. Je mu siidend sloboda, nie gdkonnost, a preto sa tito
gdkonnost, ktord stoji mimo dusn, iprimmost’ a slobodu, jebo srdea nedotyka. >

Vsetky slovné spojenia pozivané Iljinom typu: duchovny, naplneny
obsah, naplnena forma, uprimna forma, organicky Zivot v celej jeho
tajomnosti, naozaj byt a nie sa iba zdat’, vSetky spominané vyjadrenia by
sme mohli nahradit’ slovom laska, ale aj Laska s velkym ,,L“. Totiz sim
Boh - Laska (Tvorivy Obsah) nas pobada hladat’ spravne formy. ,,Kio 7a
miluje, bude zachovavat’ moje slovo a mdj Otec ho bude milovat; prideme & nemmu a
urobime si uitho pribytok. >* Kto ma nemiluje, nezachoviva moje slovda (Jn 14, 23-
24).“ Zo slov Jezisa Krista pre nas vyplyva jasna postupnost’. Laska je
zvizkom dokonalosti, predchidza zikon, naplfia zdkon, diva prvotny
impulz k zachovavaniu slova Jezisa Krista. Zakon a jeho dodrziavanie ma
byt vyjadrenim lasky. ,,Kto ma miluje, bude zachovdvat’ moje slovo... Avsak toto
neplati naopak, tj. kto zachovava moje slovo, ¢i zdkon, ten ma miluje...
Mozno totiz prikazy navonok plnit’, ale ostat” oddeleny od Lasky, ostat’
zakryty pred pohladom Lasky s pokryteckym vedomym svojej vlastnej
dokonalosti. V prvom pripade nas ovlada duch zivého, tvorivého obsahu,
duch lasky, ktory si vSade a vSetko napliuje,?® v druhom pripade moézeme
neraz podlahnat’ duchu formalizmu a pokrytectva, postulujic svoju
aktivitu zachovavania prikazov za samospasitelnu.

5. Iy teda budte dokonali, ako je dokonaly vis nebesky Otec (Mt 5, 48).“
Duch krestanstva je v neposlednom rade duchom zdokonalovania.
Automaticky to vSak neznamena, ze krest’an pti svojej pokore a ponize-
nosti sa sam povazuje za dokonalého, alebo Ze by bol prinajmensom
svojou podstatou blizko k dokonalosti. Naopak, je si vedomy toho, ze je
stale potrebné mat’ pred sebou, t. j. pred svojim duchovnym zrakom
Boziu dokonalost’ a touto dokonalost’ou ,,merat™ vsetky pozemské veci
a zivotné situdcie.?® Krest’an sa 4 a nandi sa rozlifovat’ to, & sa pdd, (o je
Dprijemné, o prindsa potesenie a o _je prospesné od tobo, o je v skutocnosti dobreé, o je
objektivne dokonalé a prdve preto skutocné, mravné, nmelecké, spravodlivé a hrdinské.
A ked’ sa nandi rozlisovat’ tieto dye skupiny hodndt, vie sa jednotit’ prive s tym

2TILJIN, L. A.: Zdklady kiestanské kultiry, s. 33.

28 Jedna sa o parafrazu modlitby k Svitému Duchu, ktorou sa zac¢ina takmer kazdd
bohosluzba ¢i liturgia hodin byzantskej liturgickej tradicie: ,,Krdlu nebesky, utesiteln
duchu pravdy, ktory si viade a vietko naplinjes; poklad dobra a darca Zivota, prid a prebyvaj
v nds, 0lgst’ nds od kagdej poskvrny a spas dobrotivy nase duse. “ Casoslov, Rim - Graz, 1962, s. 1.

29 Porov. ILJIN, 1. A.: Zdklady krestanské kultiry, s. 34.
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dokonalym, ddva mu prednost, domdiba sa ho, shigi mm, brani bo, Siri ho a v pripade
nutnosti a nebo aj umiera. Krestan nielen vnima dokonalost, ale sim si nkladd za
povinnost’ zdokonalit’ sa. Odtial’ pochddza $ivd skilsenost’ briechu a pocit osobney
neddstojnosti krestana. Sam seba sidi, nsvedinje sa, kaja sa a oistuje. V" kagdej veci,
v Ragdom svojom skutkn sa pyta na ono dokonalé a dovoldva sa ho. 30

Krest'ansky duch zodpovednosti, sebaobvinenia, pokania, duch
snazivosti, duch svedomitosti, prace, sebaovladania, discipliny a hrdinstva
ma svoje korene prave v spominanej bozej dokonalosti, sktorou sa
krest’an neprestajne konfrontuje. Krest’anskd kultira je Zivend spomi-
nanym duchom a odcudzenie sa tomuto duchu neprestajného zdokonal'o-
vania sa postupne sposobuje paraljzu, az nakoniec smrt’ krest’anskej
kultury. Iljin navySe podotkne, Ze spominané odumieranie centrdlneho
nervu krest’anskej kultdry sa postupne prejavi vo vsetkych oblastiach
kultary.3! Ved ako spolo¢nosti prospieva nesvedomity, nezodpovedny
a k hladaniu pravdy lahostajny vedec? Aky je prinos umelca, ktory sa
vehementne usiluje o uspech, anie o umeleckd dokonalost™? ,,Mdge sa
skutolny krestan stat’ nelestnym demagdgom, predajnym diradnikon, alebo bezuzdnym
tyranom? Duch krestanstva obracia fJoveka & Bobu na nebi a k Bogef lnnosti na
gemi. Tito Bofia cinnost’ na gemi sa stava predmetom jeho siughy, a samotny jebo
Sivot ajebo liny sa preto stavaji predmetnymi. > Tento duch krest'anskej
predmetnosti, t. j. neprestajného zdokonalovania sa a price na sebe
samom ako primiarnom predmete Bozieho imoéjho zdujmu, vnasa
krest’anstvo do celej kultury Pudstva, do rodinného zivota, do vzdelania,
do sluzby, do verejnosti, do hospodarstva, do politiky, do umenia aj do
vedy. Neméze byt ani reéi, ako hovor{ ruské prislovie, o akomsi
»zdanlivom krest’anovi®, ktory vzhliada na nebo, ale iba po zemi sa plazi.
Takyto krest’an nie je hodny ani svojho mena, ani svojej viery.

Zaver

Ivan Alexandrovi¢ Iljin poklada ducha krest’anstva za najcennejsi
a najvznesenej$i dar i odkaz pre sekularizovand kultaru. Jedine duch kres-
tanstva, ktory je duchom zvnitornenia, duchom lasky, duchom modlitbo-
vého vnimania, duchom Zivého - organického obsahu, duchom uprimne
naplnenej formy, duchom zdokonalovania a skuto¢ného - predmetného
slizenia ¢innosti Bozej na zemi, dokidze vytvarat’ krest’ansku kulturu aj
naprick silnejucim vplyvom sekularizacie. ,,Uverit’ v Krista znamend prijat’ od
Syna bogieho tobto ducha ako Ducha tvorivef sily a g nej vytvirat’ pogemskii knltir.

SOTLJIN, 1. A.: Zdklady kiestanské kultiry, s. 34.
31 Porov. ILJIN, 1. A.: Zdklady kiestanské kultiry, s. 34.
R2ILJIN, 1. A.: Zdklady kiestanské kultiry, s. 34.
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A naopak: kto je verny tomuto duchu, nim Fije a tvori, ten ug patri Kristovi, a to
vtedy, ked' o tom sdim nevie a neprizndva to. Pretoge ,,kazdy, kto kond spravodlivo,
g nebo sa narodil (1]n 2, 29). 3

Tak aj anonymnému krest’anovi, t. j. viimavému a ¢innému cloveku je
dané podla lljina vlozit’ krest'anského ducha do vsetkého, ¢o by zacal
robit’ v nami vytyc¢enych oblastiach vedy, umenia, politiky a hospodarstva.
Vytvarat’ krest’anskd kulturu teda neznamena pracovat’ iba vo sfére
zakonov abstraktnych dogiem, alebo byt rozumkarom v oblasti veci
skrytych ludskému zraku, teda v oblasti nadprirodzenej. Vytvarat’
krestanska kultiru tak isto neznamena pracovat’ v oblasti zbavenej
slobodného vnimania a tvorby, ¢i pracovat’ iba podla zikona predsta-
vitelov pozemskej citkvi3* |, Ale znamend to odbalit’ vniitro svojho srdea pre
Kristovho ducha a vdaka nemu sa obratit’ k vnimavémmu prijatin Boba a Bogieho sveta
a rovnako k slobodnym a zodpovednym energickym skutkom v ramci Boge Ginnosti na
zemi. ‘%
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VYKONOVA DOBA A PREZIVANIE PRITOMNOSTI

Radovan SOLTES

Abstract: The present time is characterized by a certain way of thinking that has
placed emphasis on achievement and constant self-overcoming. We will deal with the
issue of achievement mentality and progress, through which one often looks at human
valne, in this study. However, human does not really meet oneself until one finds out
what is essential and lasting in one's life. The mentality emphasizing achievement,
innovation and the exchange of marfket offers often prevent this.

Vykon a strach

V biblickjch textoch Starého zikona nachiadzame pribeh o stavbe
babylonskel veze (Gn 11,1-9), ktory je zvicsa znamy ako udalost’, v ktorej
doslo k pomiteniu jazykov ludi. Ide vSak o hlbs{ vyznam, ktory je aj dnes
rovnako aktualny. Babyloncania boli znami svojimi astronomickymi
pozorovaniami planét a hviezd, ktoré spajali s bozstvami. Islo o symbol
ovladnutia bozského a zaroven zbozstenie 'udského. Ked' ludia nahro-
madili bohatstvo, chceli postavit’ vezu do neba, opisuje sa v biblickom
texte. Obraz stavby veze chcel vyjadrit’ snahu vziat’ svoj osud do
vlastnych riak tym, ze ¢lovek ovladne bozské sféry. Teda prvy problém bol
v mylnom chapani bozského, ktoré je mozné dosiahnut’ vlastnou aktivitou
aje takpovediac manipulovatelnym. Bozské bolo vydané napospas
Pudskej cinnosti. Fyzickd praca na stavbe a tehly ako produkt prace sa
pochopitel'ne stali najdélezitej$im bodom Zivota komunity. Ved’ len vd’aka
tomu sa clovek moéze zmocnit’ neba.

Identita cloveka sa tak zacala odvodzovat’ od vykonu a tehiel, ktoré
boli dolezitejsie a cennejsie nez ludsky zivot. Pribehy z midrasovskej
literatdry hovoria o tom, ze ak pri praci zomrel ¢lovek, nikto si to nevsi-
mol, avsak ked sa rozbila tehla, vsetci sa dali do pla¢u. Dokonca Zenam,
ktoré vyrabali tehly nebolo dovolené prerusit’ pracu ani vtedy, ked’ na ne
prichadzali p6rodné bolesti — rodili popri tom, ako hnietli tehly. Nie je ¢as
na vzt'ahy, nie je ¢as na oddych, nie je ¢as na zivot. Prvym a poslednym
bol ciel' spojeny so stavbou. Len z tejto pozicie bolo mozné definovat’
hodnotu ¢loveka.!

U Porov. TENACE, M.: Skugba predstavenych v cirkvi. Pojedndni o svéfené mondrosti.
Olomouc : Refugium, 2009, s. 91-92.
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Vykonné sily su sice meratel'né, ale tvorivé sily nie. Tvorba totiz napre-
duje pomaly, zdorazfiuje vo svojich nadcasovych uvahach R. Guardini.
Ako dlho sa stavali katedraly a ako pomaly sa rodilo mesto. Vsetko sa
moéze rozvinut’ dobre len za predpokladu, ze ma k tomu dostatok casu.
Potom sa moézu naplno uplatnit’ tvorivé sily. Nie pocet, ale intenzita,
pretoze Ciselny ndrast nie je Umerny tvorbe. Sucasnost’ je vsak presved-
cend, ze je potrebné vela tvorit’, veImi vela a velmi rychlo. V spojeni
s tthom este rychlejsie. Mus{ sa nahle vyrabat’ a rapidne spotrebovavat’.
Vsetko musi napredovat’ rchlo, najkratSou a najlacnejsou cestou. Clovek
uveril, ze jeho osud ma pevné v rukach. Hra sa na pana, lebo ma peniaze,
lenze v skutocnosti Ziadnym panom nie je.? To ¢o mu vladne totiz nema
oporu v zivote a jeho podstate.

Vytvorili sme si plany a systémy, ktorym v podstate otro¢ime. Pojdeme
sa zblaznit’, aby sme vsetko stihli, poznamendva papez Frantisek’, a my sa
naozaj blaznime, pretoze takto efektivne unikime pred frustraciou
a uzkost’ou, ktoré vyvolava ticho a zivot bez nejakej aktivity. Vykonostna
mentalita je ovocim istého zariad’ovania sa vo svete a uhybnym manévrom
pred frustraciou z konecnosti. Je to pretekanie sa vSetkych, ktori tizia po
tom, aby takymto spdsobom bola ich existencia uznana.* Vykon je
jedinym dokazom existencie — ,,Som vyjkonny, teda existujen!”. To je pravy
dévod dopytu po mladych, silnych a neskisenych, teda ¢asto manipulo-
vatel'nych jedincoch. Identitu vSak nie je mozné budovat’ na niecom, ¢o je
dané zvonka.’ Je to iluzérna pseudoidentita seba-vedomého individua.®

Vystizne tuto situdciu spajal pred vyse Styridsiatimi rokmi Konrad
Lotenz zo strachom, ktory nati Tudi sat'azit’: ,Strach, Ze budem predstibnuty
v siitai, strach 3 chudoby, strach, e sa zle rozhodnem a nebudem ng na vycerpdvajiicn
sitndein stacit.7 Tato stratégia ma paradoxne za nasledok to, ze clovek,
neustale sa ponahlajuci, hnany zdujmami o presadenie sa v sit’azi (nielen
v praci, ale aj v Zivotnom $tyle, oblickan{, konzumovani atd’.), prestiva byt’
pre seba predmetom reflexie a izkostne sa vyhyba kazdej moznosti sa nad
sebou zamysliet’ a ponorit’ sa do svojho vnutra, mozno aj pred obavou, ¢o

2 Porov. GUARDINI, R.: Technika a flovek. Trnava : Dobra kniha, 2001, s. 53n.

3 Porov. FRANTISEK: E vangelii gﬂudzum, 223. Trnava : SSV, 2015 5. 158

4 Porov. HOGENOVA, A.: Ukradli nim pritommost. In: Online magazin priestori.sk:
https:/ /www.ptiestoti. sk/ anna-hogenova-ukradli-nam-pritomnost-pandemia/
(26.4.2020)

5 Porov. HOGENOVA, A. Co Je to jednoduchost? In: https://dll.cuni.cz/
pluginfile.php/507742/ mod_resource/ content/1/Anna%20Hogenov’eC3%A1-
C0%20je%20t0%20jednoduchost.pdf (10.12.2020)

¢ Porov. PORUBEC, D.: Stowo ako vseludsky fenomeén v diele Pavia Alexandrovica Florenského.

Presov : Petra, 2014, s. 44.

7LORENZ, K.: Osm smrtelnych bhiZchn. Praha : Academia, 2000, s. 28.
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by mu mohla reflexia ukazat’® Ekonomicky rast a zvysovanie zivotnej
urovne sa stali zakladnym zakonom, ktorému je vsetko podriadené. Neus-
taly kruh ponuky a dopytu sledujuci uspokojenie zdkaznika a odmenenie
spotrebitela vyssou zivotnou uroviiou vsak podla Lorenza zruinuju
zapadny svet. Totiz ,,samotné ekonomické preteRy Hoveka so sebon samym stalia
k tomm, aby bo diplne 3nicili. *©.

Cas ako nastroj pokroku

Zygmunt Bauman vo svojej znamej knihe Tekutd modernita ukazuje, ze
moderné chapanie ¢asu sa zdzilo. Cas sa zacal lisit’ od priestoru, pretoze
mohol byt’, na rozdiel od neho, pozmeneny a manipulovany. Stal sa
casom, ktory mame stile viac pod kontrolou. Modernost’ je vlastne
dobou, kedy ¢as dostava svoju histériu. Cas bol redukovany na vyluéne
technicko-ekonomicki zalezitost’. Ako povie Benjamin Franklin: ,,Cas 5i
peniaze.“ Podobne v roku 1961 prehlasi John Fitzerald Kennedy: ,,Musime
bas poustivat’ ako ndstroj, nie ako pohovkn.“ Cas sa tak premenil na kapital a na
peniaze akonahle sa stal nastrojom pouzivanym pri uGsili o prekonanie
odporu priestoru, ato skracovanim vzdialenosti ¢i dokonca hranic
Tudskych ambicii. Vyvoj a pokrok sa stali cestou k tomu: byt’ vzdy lepsim
a vykonnejsim.

Clovek vyzbrojeny touto zbratiou si mohol dat’ za ciel dobytie
ptiestoru a so vsetkou vervou sa pustit’ do realizicie vlastnych projektov.
Technolégie v doprave umoznili rychlejsie cestovanie a mohli sme si
narokovat’ viac Gzemia, lepsie ho kontrolovat’ a ovladat’. Dobyjanie pries-
toru vyzadovalo stile rychlejsie stroje, ktoré potrebovali vac¢si priestor.
Tato nahanacka dostala meno priestorovd expanzia, ktora sa vsak neobme-
dzila len na priestor vonkajsi, ale aj na sposob chipania spolo¢nosti a jej
usporiadania. Uz Max Weber ukazal, Zze sa zacina stile efektivnejsie
vyuzivat’ inStrumentalna racionalizacia, ktora sa zamerala na projektovanie
foriem umozfiujicim vykondvat’ vytyc¢ené ulohy stale rychlejsie a zaroven
eliminovat’ ,neproduktivny” jalovy aprazdny — teda strateny cas.
Systematizovanie tak pohltilo ¢as a zivotny priestor ¢loveka.l? Genialne to
vyjadril R. Guardini, ked’ napisal, Ze heslo ,, "%y ypred!” sa bude nahradzat’
celkom odlisnym heslom: ,, Prispdsobit’ sa!“1!

Cas sa stal nastrojom pre sposob uvazovania, ktorj ma ambiciu
v mene pokroku vsetko roztriedit’, vymedzit’ a rozdelit’, ¢im nad tym
ziskava jasny prehlad ade factv moc. Ovladanie znamenalo hlavne

8 Porov. LORENZ, K.: Osm smrtelnych biehn. Praha : Academia, 2000, s. 29.

9 LORENZ, K.: Osu smrtelnych biichn. Praha : Academia, 2000, s. 28.

10 Porov. BAUMAN, Z.: Tekutd modernita. Praha : Mlada fronta, 2002, s. 179-181.
11 GUARDINI, R.: Technika a dovek. Trnava : Dobra kniha, 2001, s. 108.
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skrotenie casu, neutraliziciu jeho vnutornej dynamiky, teda jeho
uniformitu a koordinaciu, ktoré sa prejavili v nekonecnom systematizovani
a planovani. Neobritilo sa vSak takéto zmocnenie sa casu proti nam
samym? Vystizne to vjednej prednaske poznamenal Jan Kosturiak:
wKompas sme  zamenili za bhodiny, ktoré ndam tikaji.” Vsetci bezia podla
tikajacich hodin a pytaja sa — ,,Cor | Kolkor* HKedyr | Ktor , Kde?*
a ,,Akor”, pricom sme stratili kompas a zabudli na otizku — ,,Precor*
Povinnosti nas ovladaju viac ako by sme chceli a citime sa akoby v pasci,
riadeni inymi 'ud’'mi alebo situdciami.!?

Paradoxom je, Ze naprick tymto dopadom neustile verime v pokrok,
ktory redukuje ¢as na ¢islo pohybu v sluzbach ekonomiky. Dosvedéuja to
slova amerického priemyselnika Henryho Forda zo zaciatku 20. storocia:
Histdria je viac-menej blbost. My nepotrebujeme tradicin. Cheeme it v pritomnosti
a jedind bistdria, Rtord za nieto stoji, je td, ktordi wytvirame feraz.” Teda na
minulost’ sme zacali nazerat’ ako na nieco, ¢o sme eSte nestihli, Co sme mali
urobit’ a na buddcnost’ ako na ostatné produkty, ktoré este musime zteali-
zovat’. Zdanlivé zdoraznenie pritomnosti neznamena vedomie hodnoty
ptitomného okamihu, ale iba jednotku casu, ktord je zaujatd uvazovanim
o budicnosti, po ktorej tizime a ktord si planujeme. Tomuto hovorime
pokrok, ktory je vysledkom neustaleho planovania a rozvrhovania budic-
nosti, o ktorej verime, ze ju mame v rukich. Pokrok je predovsetkym
deklariciou viery, ze ak budeme mat’ pod kontrolou pritomnost,
ovladneme aj budicnost’. Preto dnes$na spolo¢nost’ veti, ze prospetita je
désledkom  projektovania, usmerfiovania a kontroly spolocenskych
zmien.13

To, na com dnes zalezi, je sama inovacia. Len to, ¢o je nové dostava
plnd moc k uznaniu a vietko ostatné sa brzdi. Vsetko sa posuva dopredu
a nie je ¢as na ziadne zastavenie a rozjimanie. Zijeme v stave univerzalnej
flexibility a mobility. Kto sa tomu nedokaze prisposobit’, je povazovany za
neschopného pochopit’ moderny typ doby.!4

Tym vsak strdcame omnoho viac, ako ziskavame. Pritomnost’ sa stava
stekutou® a vedomie, Ze ju mame pod kontrolou je zvicsa iliziou. Clovek
zije v behu za naplnenim planov, no snaha veci ovladat’ a davat’ do
poriadku casto vedie k neustdlemu sebaprekondvaniu, pretoze naplnenim
jedného planu okamzite stojime pred d’alsimi novymi, pretoze v takomto
¢ase budeme vzdy ohrozovani nicotou z toho, ze sa #i nedeje. Vtedy totiz
zakdsame neznesitelnt pachut’ smrti, ktora nds desi cely zivot. Aby sme to

12 Porov. KOSTURIAK, J.: Podnikaj a %! Prednaska z 20.11.2013 v Bratislave. In:
https:/ /www.youtube.com/watch?v=gmZ-V4o-i2w [15:19 — 15:30]

13 Porov. BAUMAN, Z.: Tekutd modernita. Praha : Mlada fronta, 2002, s. 210-211.

14 Porov. HOGENOVA, A.: Jak peinjeme o svou dusi? Praha : Univerzita Karlova —
Pedagogicka fakulta, 2008, s. 196.
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zvladli, rozsirujeme formy systematizacie a kontroly, ¢o vedie k byrokracii
odtrhnutej od prirodzeného Zivota a v koneénom désledku k presadzo-
vaniu vole k moci, ktord ma zaistit' naplanovanu buddcnost’. V skutoc-
nosti viak Zijeme v akomsi pred—behu, v désledku ¢oho tak pritomnost’,
ako aj budicnost’ pod kontrolou nemame, pretoze ¢im menej ovladame
pritomné, tym menej je mozné do nejakého nasho plinu zahrnat’
buducnost’.1>

Vorla k moci, ktorou sa riadi domnely pokrok strica zo zretela pravy
vyznam casu, a tak aj cit pre to, ¢o je podstatné pre pritomnost’ a nasledne
aj pre buducnost’. Musime sa vratit’ k znovuobjaveniu ¢asu, len z perspek-
tivy ktorej mozeme pochopit’ zmysel nasho bytia v ¢ase a priestore. Zapad
mozno doplatil na to, ze pojem ¢asu z0zil do jedného slova a tak uveril, ze
ide o kategdriu, ktora je len obycajnym akcidentom (vlastnost’ou) v nasom
zivote. Mozeme sfiou teda nardbat’ podobne ako sakoukolvek inou
vlastnost’'ou, ktora je prisposobivda nasim potrebam. V skutocnosti je
fenomén casu viac ako len fyzikalne ¢i biologické plynutie vo vesmire. Cas
nie je len zmenou, pohybom, ktory mézeme zachytit’. Cas v prezivani
cloveka je totiz zarovenn moznostou stretnut’ sa so svojim bytim
a moznost’ou porozumiet’ zmyslu svojho bytia.

Od Aristotela Zapad chdpe ¢as ako liniu tiahnucu sa od minulosti, cez
pritomnost’ do budicnosti. Stile to ide za sebou a mézeme to pocitat’.
V istom zmysle islo o tpadok chapania ¢asu. Cas totiz nie je nadrz, ani ho
nie je mozné znazornit’ priamkou. Takéto chapanie ¢asu sa stalo dolezité
pre matematiku a prirodné vedy. Je to vlastne, ako povie Martin
Heidegger, zatavenie do kauzalneho myslenia, vyznacujiceho sa neustalym
hPadanim pri¢iny, ktora je pred tou vecou, ¢o sa prave stala.!l® Je vsak
pravdou, ze prave s takymto spoésobom vnimania ¢asu, spojeného s neus-
talou premenou, rastom aupadkom mdme najzretelnejsiu skdsenost’.
Preto ho dokazeme pocitat’ a delit’ pohybom ruci¢iek na hodinkach.
V tomto case nam vs$ak unikd nase bytie, nedokiZeme sa zastavit
a uvedomit’ si, ze sme vlastne /4.7

Takéto chapanie alebo nepochopenie ¢asu ma dosledky. Vzdy budeme
prezivat’ nespokojnost’, nenaplnenost’ a neustale nam bude nie¢o chybat’.
Typické slovo doby ,,nesttham® to presne vyjadruje. Nie je tak, Ze aj vd’aka
médiam a pocitacom spi nasa zapadna civilizacia menej ako osem hodin
denne, ktoré biolégovia alekiri povazuji za optimum pre cloveka?
Moézeme sa potom len pytat’: , Ak tito spolocnost’ riadia unaveni mnzi a Feny,
& akel budsicnosti napredujeme?"

15> Porov. BAUMAN, Z.: Tekutd modernita. Praha : Mlada fronta, 2002, s. 220.

16 Porov. HOGENOVA, A. — SLANINKA M.: Zi# g vlastnibo pramene. Rozhovory o $ivorté
a filosofii s Annon Hogenovon. Praha : Malvern, 2019, s. 92.

17 Porov. CASPER, B.: Mira lidstvi. Rosenzmveig a Lévinas. Praha : Oikoymenh, 1998, s. 19.
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Potreba navratu gréckeho pohPadu na Cas

Potrebujeme sa vratit’ k tomu, co filozofia a naboZenstvo uz davno
objavili, a znovuobjavit’ zmysel ¢asu, ktory nds nebude tlacit’ a dusit’, ale
ktory nam umozni by#. Cas nie je len zmenou, ktord mézeme periodizovat’
adelit’ do faz, ale je sicasne moznost’ou stretnut’ sa so svojim bytim
a porozumiet’ zmyslu svojho bytia.

V gréckom aj v hebrejskom chdpani ¢asu nachiddzame dva vyznamy,
ktoré sa spajaja s pojmom chronos a kairos. Chronos oznacoval cas, ktory
upada, ktory je casom neustile plynicim. Vsetko ma svoj zaciatok
i koniec, a preto sa to deje len raz — je to pre nas neopakovatelnd Sanca.
Z tohto dovodu v ¢ase chronos nikdy nebudeme mat’ ¢as, pretoze vsetko
plynie aje vystavené konecnosti — smrti. Chronos predstavoval v gréckej
mytolégii bozstvo, ktoré bolo znazorfiované ako smrtka s kosou, ktorou
nam stale po troche ukrajuje z ndsho casu. Boh Chronos ziskal moc tym,
ze zvthol z trénu svojho otca Urana. Aby sa uistil, Ze v jeho pripade sa to
nezopakuje, vzdy po porode prehltol svoje deti. Nakoniec vak bolo pred
tymto osudom jedno diet’a uchrinené. Bol to Zeus, ktory nakoniec
Chrona zabil a prevzal jeho moc.

Chronos prehltal vlastné deti, aby si zaistil moc, o ktord nakoniec aj tak
prisiel. Jeho sposob myslenia spojeny so strachom z buducnosti ho
nezachranil. Tato symbolika je nanajvys vystizna. Cas — chronos — nis totiz
nuti k neustilemu zaist’'ovaniu zo strachu, ze prideme o to, ¢o sme
dosiahli. Nuti nas neustale sa ponahlat’, planovat’, organizovat’ a presne
usporadivat’, aby sme ni¢ nezanedbali z toho, ¢o musime urobit’. Tato
upondhlanost’ sposobila, Ze sme zabudli, ¢o je podstatné a trvalé. Je to
cas, ktory oznacuje plynutie, a na ktory sme navyknuti pri kazdej ¢innosti.
Tento sposob chapania ¢asu sa stal zakladom eurépskeho chapania dejin
a moderného cloveka. Dnes ho uzivame aj vo vyraze chronolégia, ¢im
oznacujeme usporiadanie udalosti po poradi v casovej postupnosti tak,
ako plynu za sebou.

Opakom chronologického ¢asu je &airos, ktory mal rovnako zastupenie
v gréckej mytologii a symbolizoval $tastie. Bol synom Dia a bol
zobrazovany ako okridleny mlddenec s dlhou kuceravou ofinou. Ludia
verili, Ze ak sa im ho podari za kuéeru chytit’, ked” bude prelietat’ okolo
nich, pritiahnu k sebe $t’astie. Naopak, ked zavahaji, ich prilezitost’
pominie. Kairos teda predstavuje Cas, ktory nie je mozné merat’ a zariadit’
si ho. Ide skor o cit a vafimavost’ voci tomu, ¢o predstavuje prilezitost’
naplno byt’ v pritomnej chvili. Kairos je ¢as prilezitosti, ¢as k nieCcomu, ¢as
sanci. Je to zaroven cas, ktory naim nikto a ni¢ neméze zobrat’. Ked sa
okamih plnosti otvori, vtedy pochopime zmysel udalosti a toho, ¢o sa nim
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ukazuje v pritomnosti. Pritomnost’ nie je vtiahnutd do kauzality, ktora
neustile posiva sled udalosti. V pritomnosti je minulost’ i budicnost’
pritomnd sucasne a mozeme ju nazvat’ aj vyrazom femporalita. Z hladiska
kauzalne chdpaného casu je temporalita nezrozumitelna, ale z pozicie
bytia ide o schopnost’ porozumiet’ tomu, ¢o znamena zastavit’ sa,
spocinut’ v byt{.18

Pre Grékov je teda pritomnost’ moment ¢asu, v ktorom som pritomny
svojmu vlastnému bytiu. Stretnit’ sa s bytim, ¢i uz vlastnym alebo ako
takym, ktoré pre veriaceho cloveka moéze byt’ spojené s Bohom, mézem
len v kaires. Tu je potrebné si uvedomit’, ze predpokladom vnimania
pritomnosti je rozvijanie schopnosti byt’ vo vautornom tichu. Vndtorné
ticho nie je tichom od fyzikilnych javov, ruchov, ale od toho, ¢o sa
neustdle odohrava v nasej mysli, aj ked’ sa fyzicky stiSime. Mnohé podnety
z médif a zivota, ktorych je dnes omnoho viac ako kedykol'vek predtym
a su omnoho intenzivnejsie, sa pri stiSenf za¢na vynarat’ a urcovat’ sposob
nasho myslenia. Zastavenie sa v ¢ase kairos je teda nutne spojené
s cvicenim sa v odstupe od toho, ¢o sa neustile odohriva v nasej mysli.
To sa neda len kartezianskym raciom, ale uprimnym pytanim sa na to, ¢o
je podstatou nasich tazob. Sme sice r6zni a mame rozmanité schopnosti,
ale vSetcl tuzime po tom, ¢o vo filozofii nazyvame wvlastnenie v Byti. Ak by
to tak nebolo, potom by boli nutne nicktori I'udia diskriminovani a ich
pytanie sa na bytie by bolo vystavené stroskotaniu. Tuzby mame vsetci, ale
zarovenn ich rézne orientujeme. Ich spolo¢nym menovatefom je vsak
spocinutie v byti a o tom moéze kazdy ¢lovek vediet’.

Tradicny fyzikilny pojem ¢asu je teda pre pochopenie nasho bytia
nepouzitelny. Ak sa totiz pytame na bytie len ako na pricinu
v chronologickom c¢ase, robime zncho sicno, predmet objektfvneho
myslenia — teda to, ¢o sa pred—ndis pred—kladi ako objekt. Toto rozliSenie
medzi bytim a sicnom nazval Heidegger ontologickon diferencion. Preto
z pozicie chronos nemdzeme porozumiet’ pritomnosti aani vlastnému
bytiu.1® V takomto sposobe prezivania clovek zabuda na svoju funda-
mentalnu situdciu vo svete, ktord mu Zzastiera vir priemernej kazdo-
dennosti.? Je nutné sa zastavit’ (ka/ros) a pytat’ sa na to, ¢o je podstatné.
To objavili u staroveki Gréci. Co bolo podPa nich z hPadiska ¢asu
a existencie najpodstatnejsie, nebolo nie¢im, ¢o mézeme mat’ takpovediac
poruke (bohatstvo, kariéra, moc, fyzicky zivot, plany, uspech, atd.),

18 Porov. HOGENOVA, A. — SLANINKA M.: Zi# g vlastniho pramene. Roghovory o Zivoté
a filosofii s Annon Hogenovon. Praha : Malvern, 2019, s. 89—92.

19 Porov. HEIDEGGER, M.: Rozhovory k osmdesdtym narozenindm. Praha : Oikoymenh,
2013, s. 46-47.

20 Porov. ONDRASIK, 1.: Problém a tajomstvo zmysiu Zivota. Filozofickd a krestanskd
perspektiva. Ruzomberok : TESFO, 2016, s. 63.
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pretoze to vsetko je vystavené konecnosti a pominutelnosti. To naj-
podstatnejsie musi byt vecné a dokonalé. U Platona to boli idey, ktoré boli
dokonalé a vecné. Idey sa nemenia. S tu neustile pritomné, ale my ich
nemusime vidiet’. Ked’ budeme pohlteni casom ¢hronos, budeme vidiet’ len
konec¢nost’ a nedokonalost’. Budeme neustile nespokojni s tym, ¢o je,
a budeme to neustale zlepsovat’, postvat’ d’alej a vyssie..., comu hovorime
pokrok.

No pohlteny v ¢ase chronos nikdy nebudeme spokojni s tym, ¢o sme
dosiahli. Naopak, v ¢ase kairos sme nad tym, ¢o predstavuje chronos,
ktory nema nad airos moc. V tom spociva podstata femporality — vedomia
pritomnosti v bytl. Samozrejme, pritomnost’ nespociva v izolovanosti od
minulosti a budicnosti. Vzdy sa nachiadzame v pritomnosti ,,pri nie¢om®,
vzdy sme v konkrétnom rozvrhu.?! Ide vsak o pochopenie rozdielu medzi
tym, ¢o obrazne povedané ,kfcovite zvierame v rukiach®, pretoze si bez
toho nevieme predstavit’ zivot a slobodnym postojom k nasej minulosti
a buducnosti, ako aj k veciam okolo nas. To je cesta k vaatornej slobode
od strachu, ktory sprevadza chronos.

Clovek ako bytie k smrti

Ak budeme bojovat’ o domnelé istoty, dokedy zvladneme tento boj?
Nemame nekoneéné mnozstvo energie, ani nezijeme vecne. Sme vystaven{
neustdlemu oslabovaniu, a tak musime neustile posilfiovat’ moc. Tato
pozicia nam vsak neumoziuje byt. Len nas uci uhybat’ pred réznymi
formami konec¢nosti — de facto smrti. Preto Platon povie, ze jedinou dlohou
filozofie je pripravit’ ¢loveka na prijatie smrti — je meditatio mortis —
uvazovanie o smrti — ako predpoklade slobody.??

Ide o viac ako iba o uvedomenie si konec¢nosti zivota. Ide o pochope-
nie konelnosti ako takej a jej prijatie. Aj veci, zvierata i rastliny raz skoncia,
ale osvojom konci ni¢ nevedia. Koniec pre nich neexistuje, preto
kone¢nost’” v nich nevyvoliva tzkost’ a strach. Clovek viak o svoje]
konecnosti vie, 1 ked” sa tomu neraz vyhyba.?> Preto Heidegger povie, ze
clovek je bytie & smrti. Smrt’ ako kone¢nost’ na nas ,,dycha® z kazdej strany.
Dnes si vyhral a zajtra t’a predbehnid. Dnes si zdravy a zajtra budes$ chory.
Dnes mas nieco v rukéch a zajtra o to mozes prist’. Co naozaj mame, ¢o
nim nikto ani¢ nemoze zobrat? Jedine naSe bytie, ktoré mozeme
pochopit’, az ked pochopime, akt dlohu v nasom zivote zohrava zariad’o-

21 Porov. PATOCKA,J.: Péte 0 dusi 1. Praha : Oikoymenh, 1996, s. 204.

22 Porov. PLATON: Faidon, 68 A. In: Antoldgia 3 diel filozofov. Predsokratovei a Platin.
Bratislava : Iris, 1998.

23 Porov. PATOCKA, J.: Télo, spolecenstvi, jagyk, svét. Praha : Oikoymenh, 1995, s. 194.
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vanie sa podla modu kone¢nosti a teda ,,smrti“ vsetkého, ¢o je konecné.
To sa uskutoénuje v zazitku pritomnosti.

Ak prestivame zit' v pritomnosti, nemoézeme porozumiet’ vlastnej
existencii. Zijeme len v pred—behu a prichadzame o to najdolezitejsie, ¢o
je spojené s ,,pritomnenim®. Minulost’ nas strasi tym, ¢o sme mali urobit’,
budicnost’ strasi tym, ¢o by sme mali urobit’, atak nidm nepatti ani
pritomnost’. K nej nas vracia uz len bolest’, konstatuje Anna Hogenova.
Ak vsak pritomnost’ nepatti ndm, ale patri manazérom a moci systému,
ktory pred—urcuje nase rozhodovanie, sme iba babkami. V takomto
rozpolozeni sa pritomnost’ preziva uz len ako forma aktualneho zazitku —
opojenia, a peniaze su jedinym prostriedkom na kapenie takejto iluzérnej
pritomnosti.?*

Preto az konfronticia s vlastnou konecnost’ou v nas moéze sposobit’
precitnutie a vyvolat’ potrebu polozit’ si bytostné otazky. Karl Jaspers tato
situdciu nazve ,,branicnon”, kedy clovek v Zivote nardza na neprekonatelnd
bariéru. Nemodzeme vidiet’ za tieto hrani¢né situdcie, ovladnut’ ich, ako ani
sa im vyhnuat. Takéto hraniéné situicie nachiadzame v uvedomeni si
ndhodnosti Fivota vébec, v uvedomeni si moznosti vlastnej srti, bolesti, strachu,
ndhody, utrpenia, pocitu viny a pod.. Prostrednictvom nich zist'ujeme, Ze
predchddzajucim spésobom zivota uz nemédzeme zvladnut’ dand situdciu.
Hrani¢né situdcie teda patria k takym situdciam, ,,g &torych nemdgeme vystipit,
ktoré nemidgeme zmenit™?>. Vietko, ¢o robime, aj to, ¢o je dobré a zmyslu-
plné, ostiva v niecom obmedzené, ohrozené a krehké. A prave v tomto
stroskotivani sa moOze nasa existencia realizovat’. Uschopniuje nas nazriet’
Pudsky zivot celostnym sposobnom a v koneénom dosledku stavat’ sa
zrelym a slobodnym clovekom.
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HRANICNE SITUACIE A KRIZA ZMYSLU ZIVOTA
V DIELE KARLA JASPERSA

Tvan ONDRASIK

Abstract: In this paper, which is theoretical, is presented the analysis of sense of
border sitnations for the suffering man in the existential and anthropological context. In
our reflection we start from Jaspers understanding of man, than from V. E. Frankls
logotherapy and existential psychotherapy of 1. D. Yalom. We define the border
situations, presenting their thypology in closed corellation with the phenomenon of
buman suffering. We offer a possible interpretation of the meaning of human suffering
in the border sitnation that has metaclinical character.

Uvod

Najskor budeme definovat’ hrani¢né situacie. Potom predlozime ich
zakladnu typologiu v tzkej korelacii s fenoménom I'udského utrpenia.
V poslednom kroku nasa teoretickd reflexia vyusti do explikdcie mozného
zmyslu utrpenia cloveka v hrani¢nych situaciach.

1 Ontologia, typolégia hrani¢nych situacii a fenomén utrpenia

Domnievame sa, ze podstatou zlomovosti a otrasu zmyslu v Zivote
cloveka su hrani¢né situacie. Pojem hranicné situacie zaviedol nielen do
filozofického, ale i medicinskeho (Specificky psychiatrického a psychotera-
peutického) diskurzu K. Jaspers. Pokusime sa s jeho pomocou blizsie ich
$pecifikovat’. Budeme hl'adat’ odpoved’ na otizku, ¢o st hrani¢né situdcie
a ako suvisia s problematizaciou zmyslu zivota.

V ¢om spociva vynimoc¢nost’ a zasadna neobycajnost’ hrani¢nych
situacif v Zivote ¢loveka? Co je pre ne charakteristické? K. Jaspers pise:
,,Ujasnime si teraz nasu l'udska situdciu. V situaciach sme vzdy. Situdcie sa
premienaju, prilezitosti vyvstavaju. Ak ich prepasieme, uz sa nevratia. Sam
moézem situaciu menit’. Existujd vsak situdcie, ktoré sa vo svojej bytnosti
nemenia, i ked’ sa menia ich okamzité prejavy a ich uchvacujica moc sa
zahaluje rdskou: musim umriet’, musim trpiet’, musim bojovat, som
vydany nahode, nevyhnutne sa zaplietam do viny. Tieto zakladné situacie
nasho bytia nazjvame hrani¢né situacie. Existuja teda situacie, z ktorych
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nemozeme vystupit', ktoré nemoézeme zmenit’.“! Jaspers ich d’alej chara-
kterizoval takto: ,,Situdcia sa stava hrani¢nou situdciou, ak prebudi subjekt
k existencii radikialnym otrasom jeho tu-bytia. Také situicie nemodzeme
prehliadnut’. Za nimi uz ni¢ iné nevidime, mézeme ich iba objasnit’.*?
Hrani¢né situacie sposobuju radikalny otras v zabehnutom kolobehu
kazdodenného zivota a si skusenost’ou zlomu v fiom.

Zlom a otras, ktory spésobuji hraniéné situacie, je podla Jaspersa
v sposobeni prielomu z empirickej roviny Zivota, ktory nazyva pobytom ¢i
tu-bytim k nasej existencii. Hrani¢né situacie otvaraji nasu existencialitu.
Nasa existencia ma nepredmetny charakter, nemézeme ju objektivne
kvantifikovat’ alebo klasifikovat’ vedeckymi metédami. MéZeme ju nepria-
mo pribliZit’ a objasnit’.

Hrani¢né situacie su prielomom z empirického kazdodenného bytia
¢loveka do roviny existencie podl'a nasho nazoru vedu i k fundamentalne;
otazke o zmysle Zivota. Tito domnienku potvrdzuje i R. Rudzinski, ktory
tvrdi, ze hrani¢ny charakter tychto situacif nas radikalne stavia pred otazku
zmyslu ¢loveka a sveta v absolitnom vyzname.3 Prielom do hibky nagej
existencie a k moznému objaveniu zmyslu Zivota ako celku nie je zakasany
v hraniénych situacidch nikdy jednoznacne. Hrani¢né situicie nardsaja
a zdsadne problematizuji nasu existenciu vo svete. ,,...v hrani¢nych situd-
cidch sa vyjadruje problematickost’ bytia, sveta a méjho bytia vo svete.“4

Zrejme najzavaznej$iu problematiziciu nasej existencie ajej zmyslu
predstavuje fenomén smrri. K. Jaspers pise, ze smrt’ sa k nam vzt'ahuje
bud ako moja vlastna smrt’ alebo sa nas dotyka ako smrt’ nasich
najblizsich.> V nasom Zzivote viac - menej pocitame s fenoménom smrti.
Hrozivo visi nad Zivotom ako Damoklov me¢, bez ohl'adu na to, ¢i si to
explicitne uvedomujeme alebo ju zastierame ¢i banalizujeme. Domnieva-
me sa, ze problematicka (vzhl'adom k zmyslu nasho Zivota v konfrontacii
so smrt’ou) nie je ani tak smrt’ samotna: ta je radikalne transcendentnou
udalost’ou, ktora sa vymyka nasej skdsenosti vobec. To mucéivé a proble-
matické, spésobujice utrpenie, ze musim umriet’, je vedomie mojej
smrtelnosti a smrtelnosti mojich najblizéich. Na to poukazuje 1 K.
Jaspers.S J. C{lp a M. Palencar toto vedomie $pecifikuji: ,,Ak je cloveku
inakost’, resp. smrt’ nejako dand, tak je to prave cez spominané vedomie...

LJASPERS, K. Urod do filosofie. Praha: Oikoymenh, 1996, s. 16.

2 JASPERS, K. Filozofia. In Antolégia z diel filozofov. Pragmatizmus, realizmus,
fenomenoldgia, existencializmus. Bratislava: Epocha, 1969, s. 221.

3 Porov. RUDZINSKI, R. Jaspers. Warszawa: Wiedza powszechna, 1978, s. 106.

4 JASPERS, K. Sytuacje graniczne. In Jaspers. Warszawa: Wiedza powszechna, 1978, s.
198.

5> Porov. JASPERS, K. Sytuacje graniczne. In Jaspers. Warszawa: Wiedza powszechna,
1978, s. 200-201. ;

¢ Porov. JASPERS, K. Uvod do filosofie. Praha: Oikoymenh, 1996, s. 60.
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ale nie je to smrt’ per se, jej fakticita, ale skér smrtelnost’ ako jej
potencialita...vedomie smrtelnosti okrem anticipicie vlastnej smrti
individua obsahuje aj reflektovand skusenost’ so smrt’ou inych individui
(Tudi a vsetkého zivého).“” Toto vedomie smrtel'nosti (musim nevyhnutne
zomriet) sprevadza cloveka po cely zivot, dotyka sa celku jeho Zzivota a
zmysluplnosti. Smrtelnost’ nds zneist'uje. Hranicnd situidcia ,,musim
zomriet™ je sprevadzanad mucivymi emociondlnymi rozpoloZeniami stra-
chu, uzkosti, osamelosti, smutku, zarmutku, zufalstva. Tie sposobuju
utrpenie  z toho, ze musim umriet’ ja sim, alebo si bytostne spité so
stratou milovanej osoby alebo blizkeho ¢loveka..

Hrani¢na situacia musim zomriet’ sa akosi prirodzene spédja s jej dalsou
podobou:  musim trpiet, a to nevyhnutne.® Utrpenie, ktoré bytostne stuvisi
s nasou smrtelnost’ou, si najcastejsie a najvypuklejsie uvedomujeme, ked
sme postihnuti my sami alebo nasi najblizsi t'azkou chorobou. Utrpenie
poklada Jaspers za samostatni hranicnu situaciu, pricom ono nesuvis{ len
s prezivanou chorobou cloveka, ale i s inymi skutocnost’ami nasho zivota.
Utrpenie prezivame napriklad z nest’astnej lasky, pri vycerpanosti z nama-
havého s$tudia alebo prace. Aj v tychto situdciach pocitime zranitelnost’
nasej existencie vo svete.

Krehkost’” nasho Zivota moézeme s novou nalichavostou a radikal-
nost'ou skusovat’ vtedy, ked sme podla Jaspersa ,,..vydani napospas
nihode®.? Na§ zivot vo svete je bohato popretkiavany situdciami, ktoré
maju nevypocitatelny a nepredvidatelny charakter. Paradoxne nas zasa-
hujd #ndbodne. Nahoda podstatne nardsa vnutorne koherentny spdsob
realizacie a objavovania zmysluplnosti v naSom zivote. Nestthnem auto-
bus, nemoézem prist’ na schodzku s milovanou osobou... Situacia sa vsak
ukazuje ako problematickejsia napriklad pri dopravaych nehodach,
prirodnych katastrofach, spadnuti budovy alebo vybuchu plynu v dome,
pri vlastnom poraneni, pri poraneni druhych, hoci sme to svojim konanim
nechceli spésobit’... Tieto nahodné situdcie, ktoré nas v zivote uplne
necakane prepadaji, vyvolavaju traumatizujucu skusenost’, pri ktore;
mézeme hlbsie zazit’ istd trhlinu, zlom. Utrpenie z hrani¢nej situacie ,,som
vydany nahode® je spité s traumami, s ktorymi sa musime konfrontovat’.
Nahodné situacie, do ktorjch sme nevyhnutne vpleteni, si teda d’alsim
vyznamnym zdrojom desivého utrpenia v zivote a podstatne prispievaju
k fundamentalnej problematizacii jeho zmysluplnosti. St pre nas skor
stigmami absurdnosti. Vystavuju nas krajnym formdm udzkosti, strachu,

7 CAP,J- PALENCAR, M. Smrt’ a vedomie smrtelnosti. Bratislava: Itis, 2012, 5.40.

8 JASPERS, K. Sytuacje graniczne. In Jaspers. Warszawa: Wiedza powszechna, 1978, s.
212.

9 JASPERS, K. Unod do filusofie. Praha: Oikoymenh, 1996, s. 17.
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vyhroteného zufalstva a uvrhuji nas do priepasti temnoty a nezaistenosti
»bytia vo svete®.

Podl'a Jaspersa hrani¢né situdcie smrti, utrpenia a ndhody nastavaja aj
bez mojho pric¢inenia, ale: ,,Na rozdiel od toho boj a vina s hrani¢nymi
situdciami vyvolanymi mojim konanim, si mnou aktivne tvorené.” 10
Hrani¢nd situdcia boja sa rozvija od detstva ako instinktfivny zapas
o prezitie. To, ze musim vo svojom zivote zapasit’, sa jasnejsie ukazuje
vtedy, ked’” som postupne stale viac zakomponovavany do kazdodenného
zivota s jeho $truktirami, tlohami, starost’ami, problémami, a ja sa musim
chtiac-nechtiac s nimi konfrontovat’ najmi vo vzt'ahu k druhym l'udom.
Nevyhnutne musim zapasit’ a zaujat’ k tjmto situdciam postoj. Ziadny
zivot sa nezaobide bez tohto boja, v ktorom ziroven  mnalichavo
a nevyhnutne narizam na mantinely a hranice spojené s prekazkami,
v ktorjch mézem stroskotavat’. Signifikantnym prikladom tohto typu
hranicnej situacie je praca. Moze to byt’ i namdhavé stadium, ktoré od nas
vyzaduje mnoho dusevnych sil. V tychto denno-dennych zapasoch, ktoré
nevyhnutne podstupujeme, skusujeme utrpenie napriklad vo forme
vycerpanosti. To moéze sprostredkovane viest’ k prezivaniu depresivnych
stavov. Aj v boji teda nevyhnutne zakdsam utrpenie.

Hrani¢nd situacia boja sa komplikuje najmi tym, ze vo svete som
pevne zakomponovany do medziludskych vzt'ahov. Boj ako hrani¢na
situdcia je primarne spitd s mojim vzt'ahom k druhym Fudom. Svojim
kazdodennym bojom, svojim konanim, zasahujem do Zivota sebe
idruhym v mojom bezprostrednom okoli (manzel, rodicia, spoluziaci,
kolegovia). V tomto aspekte spitosti s mojou aktivitou vo svete sa
nevyhnutne zaplietam do viny. ,,Kazdy clovek existuje ako vinny, pretoze
nikto nemoze konat’ bez toho, aby ublizoval druhym, a Ziadny clovek
nedokaze zit’ bez toho, aby svojou pracou vykorist’oval druhych.“!! Tym,
ze vo svete konam, bojujem o svoje miesto v iom, nevyhnutne zasahujem
do Zivota a najmi slobody druhych Pudi. Zratiujem ich, preto trpim
pocitom viny, ktord je d'alSou modalitou utrpenia v mojom Zivote.

Co mozeme z hPadiska problému zmyslu Zivota vyvodit’ z typoldgie
hrani¢nych situacii? Co je fundamentilnou jednotiacou skisenost’ou,
ktora zasadne problematizuje nas sposob realizdcie a objavovania zmyslu-
plnosti v hrani¢nych situaciach? Jaspers chape utrpenie ako jednu z hrani¢-
nych situacii. My ho vsak chdpeme Sirsie: tak, Ze utrpenie je zahrnuté vo
vsetkych hrani¢nych situdciach. Utrpenie sprevadza vedomie, Ze raz
musime zomriet’, stratu milovanych a blizkych TPudi, mnohorako je

10 JASPERS, K. Sytuacje graniczne. In Jaspers. Warszawa: Wiedza powszechna, 1978, s.
216.
U JASPERS, K. Urod do filosofie. Praha: Oikoymenh, 1996, s. 33.
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pritomné pri prezivani choréb. Vo vyhrotenych pripadoch nahodnych
situdcii ho prezivame ako Sok az desivost’. Nachddzame ho iv boji
s druhymi 'ud’'mi a v prezivani viny. Domnievame sa, ze fenomén utrpenia
je podstatou ajadrom vsetkych Jaspersom predlozenych hrani¢nych
situacii a povazujeme ho za kI'acovy pri explikacii stadia zlomu.

Dospeli sme k nazoru, ze hrani¢nou situaciou moéze byt cokolvek, ¢o
nam spdsobi radikdlne utrpenie a bolest’. Hrani¢né situdcie a utrpenie
z nich vyplyvajuce zasadne problematizuju vzt'ah ¢loveka k zmyslu Zivota.
Teraz sa preto pokusime reflektovat’, v com spociva podstata tejto pro-
blematizacie. Budeme sa opierat’ o poznatky z oblasti filozofie, psycho-
légie a mediciny. S utrpenim suvisi bolest’. Utrpenie a bolest’ sa vSak ¢asto
zamieflaji — chceme preto poukdzat’ na vzt'ah medzi nimi. Najprv sa
budeme zaoberat’ odpovedami na otazky: Co je utrpenie? Co je bolest’?
Aky je vzt'ah medzi tymito dvoma fenoménmir? Ako utrpenie a bolest’
suvisia so zmyslom zivota cloveka? Domnievame sa, ze utrpenie a bolest’
st rozdielne, ale zaroven uzko previazané fenomény, ktoré substan-
cidlnym sp6sobom suvisia s fenoménom zmyslu Zivota is nasou perso-
nalnou existenciou.

Najskor sa pokusime analyzovat’ fenomén utrpenia. Pre kompli-
kovanost’ problematiky treba konstatovat’, Ze je t'azko striktne defino-
vatelny. Naprieck tomu sa pokusime zretelnejsie ho priblizit’. E. Cassel
pise, Ze utrpenie je Specificky stav cloveka, v perspektive ktorého
dochddza k obsiahlemu naruseniu niekolkych funkeif: ide o vyraznu stratu
integrity, neporusenosti, sidrznosti a celistvosti osobnosti.!>  Na inom
mieste tento autor poznamenava: ,,...utrpenie je stav tiesne (distresu)...teld
netrpia, osoby ano...“13 Podla M. Nemcekovej priciny, prejavy a formy
utrpenia ¢loveka mozno charakterizovat’ z dvoch fundamentalnych aspek-
tov. Z hladiska objektivneho aspektu mozno utrpenie vnimat’ ako posun
k horsiemu, ako ubytok nejakého dobra (priaznivich podmienok, hodnét,
lasky, priatelstva ¢i nadeje). Pre nedostatocné podmienky na uspo-
kojovanie je pti utrpenf nutné odlozit’ i saturaciu potrieb. Pri utrpeni méze
ist’ o prezivanie frustricie, deprivacie a dyskomfortu. Pre charakter
utrpenia je vsak podstatnejsi jeho druhy aspekt — subjektivny, bytostne
spity s nasim individualnym prezivanim.'4

12.CASSEL, E. Pain and suffering. In Euncyclopedia of Bioethics. Vol. 2. New York:
MacMillan Library Reference, 1995, s. 1899.

13 CASSEL, E. The Nature of Suffering: Physical, Psychological, Social and Spiritual
Aspects. In The Hidden Dimension of Illness: Human Suffering. New York: National
League for Nursing Press, 1992, s. 3.

14 NEMCEKOVA, M. et. al. Prdva pacientov: Medicinske, osetrovatelské a filozoficko- etické
stvislosti. Martin: Osveta, 2004, s. 46.
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V sdlade s tymto nazorom mozno povedat’, ze fenomén utrpenia sa
spaja predovsetkym s individudlnym a jedine¢nym prezivanim, ktoré je
pre jeho pochopenie doélezitejsie ako jeho objektivne aspekty. Celkom
dobre si moéZeme predstavit’ situaciu, ked clovek ma objektivne
zabezpecené relativne priaznivé podmienky a okolnosti, a on paradoxne
subjektivne preziva t'azivé individudlne utrpenie. Fenoménom utrpenia
rozumieme celostny antropologicko-existencialny stav cloveka, v ktorom
dochadza k totalnemu naruseniu integrity nasej personalnej existencie v jej
bio-psycho-socidlno-spiritualnej ~ Strukturovanosti. Subjektivny aspekt
utrpenia spocivajuci v individualnom prezivani pokladdme za najvlastnej-
$iu podstatu utrpenia ako takého. Utrpenie sa v subjektivnej sfére
prejavuje prezivanim vyrazne negativnych emocionalnych rozpolozent,
ktoré celostne naburavaju zmysluplnost’ v zivote ¢loveka. S ohl'adom na
zasadnu problematizaciu vzt'ahu ¢loveka k zmysluplnosti vlastného Zzivota
sa domnievame, Ze su to predovsetkym ticto rozpoloZenia: zufalstvo,
strach, uzkost’, previnilost’, osamelost’, nuda, smutok a absurdno.

Utrpenie je vo vSeobecnosti 'udskym fenoménom. K ludskému udelu
okrem inych ontologicko-existencialnych charakteristik (to, Ze sme bytim
k smrti) patri i byt trpiacim v hibke nasej personalnej existencie. Utrpeniu
sa nemozno vyhnut, nevyhnutne nas zasahuje amy sa s nim musime
konfrontovat’. To, Ze utrpenie je existencidlom, potvrdzuje i V. E. Frankl:
,Stojac nad priepast'ou clovek pozera do hibky ana dne priepasti vidi
tragickd Strukturu ludského bytia. Ukazuje sa mu, ze Tudské bytie je
v koneénom doésledku a v najhlbsom rozmere utrpenim, ze zasadnym
urcenim cloveka je trpiet’, byt homo patiens.“1>

Chceme vyjadrit’ ito, Zze nie kazdé utrpenie je rozpolozenim a Ze
nevyhnutne rozklada nas zmysel Zivota. M6zeme preto rozlisit’ kratko-
dobé utrpenie, utrpenie mensej intenzity, napriklad spojené s fyzickou
pracou, ktoré moze byt” spojené aj s bolest’ou. Po ukonceni prace utrpenie
pominie. Ak je vSak utrpenie dlhodobé a s vic¢sou intenzitou, vtedy ho
moézeme povazovat’ za existencialne rozpoloZenie, ktoré radikalne nardsa
celostnost’ nasho spoésobu realizacie a objavovania zmyslu v Zivote.

Od pokusu pribliZit' utrpenie prejdeme k vymedzeniu bolesti, ktora
s nim suvisf. IASP (Medzinarodna asociacia pre stddium bolesti) definuje
bolest’ takto: ,,Bolest’ je neptijemnd senzoricka (zmyslova) a emocionalna
skusenost’ (zazitok), ktora sa vzt'ahuje na aktualne (skutoc¢né) alebo poten-
cialne (mozné) poskodenie tkaniv, alebo skuto¢nost’ opisana v terminoch
takéhoto poskodenia.“1¢ T4ato definicia bolesti bola koncipovana tak, aby

15> FRANKL, V.E. Trpiaci Hovek. Bratislava: Lac, 2007, s. 93.
16 Porov. NEMCEKOVA, M. et. al. Priva pacientov: Medwmx/ée, osetrovatelské a filozoficko-
etické sivislosti. Martin: Osveta, 2004, s 164.
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v sebe zahfnala vsetky tri jej dimenzie: senzoricko-diskriminac¢ny rozmer,
motivacno-afektivny aspekt, kognitivno-evaluativny rozmer.!”

2 MozZny zmysel utrpenia Cloveka v hrani¢nych situaciach

Hned v na zaciatku pokusu o interpreticiu mozného zmyslu utrpenia
cloveka nachadzajiceho sa v hrani¢nej situacii musime konstatovat’ fakt,
Ze utrpenie samo osebe, ako hola fakticita, neimplikuje automaticky zmy-
sel. Zhodujeme sa preto s nazorom H. Haskovcovej, ze pri interpretacii
mozného zmyslu utrpenia v Zivote ¢loveka musime prihliadat’ na indivi-
dudlne, konkrétne kazuistiky, ktoré sa lisia od pripadu k pripadu.!® Z tohto
uhla pohPadu explikiciou potencidlneho zmyslu utrpenia ¢loveka v hra-
ni¢nej situdcii je nazor logoterapeutickej koncepcie V. E. Frankla, ktory
tvedi, Ze zmysel utrpenia je implikovany v postoji ¢loveka voéi nemu.!?

Domnievame sa, ze najdenie zmyslu utrpenia ¢loveka t'aZivo situova-
ného v nejakej hrani¢nej situdcii ma dynamicky a procesudlny charakter.
Dobre tento fakt dokumentuje zniama tedria fiz pochadzajuca od E.
Kubler-Rossovej, ktora bola v medicinsko-psychologicko-osetrovatel'skej
praxi vcelku jednoznac¢ne verifikovand a prijatd vedeckou komunitou.
Podra tejto koncepcie prebicha vyrovnavanie sa cloveka s utrpenim v hra-
ni¢nej situacii v istych fundamentalnych etapach. Najskor preziva Sok
z toho, ¢o sa prihodilo, ten vedie k negicii a odmietani prijat’ t'azkd
situdciu. Potom nasleduje fiza agresie proti neprijemne dolichajucej
skutocnosti. Po agresfvhom s$tadiu sa clovek snaz{ vyjednavat’, nejakym
sposobom vzniknutd sklucujicu situaciu vyrieSit a tak popriet’ jej
fatdlnost’. Po tejto snahe vSak prichadza istf moment vytriezvenia. S nim
prichadza depresia a nastava fiza smutku, strachu a zafalstva. Poslednou
tazou je kone¢né zmierenie, v perspektive ktorého sa clovek s celou
hrani¢nou situdciou, v ktorej je hlboko ponoreny vyrovnava.?

Teraz sa pokuisime z existencidlno-antropologického pohladu expliko-
vat’ mozny metaklinicky zmysel utrpenia c¢loveka nachadzajuceho sa
v hrani¢nej situdcii: Konfrontacia ¢loveka s hrani¢nou situaciou moéze byt’
zazitkom existencidlneho prebudenia a existencilnej sebapremeny, ktory
od zikladu prebuduje jeho vzt'ah k sebe samému, k druhym Fudom
(najmi najblizéim) i k celku skutocnosti. Z ontogenetického pohl'adu
k takémuto prebudeniu dochiadza v  hrani¢nych zivotnych situdciach:
zarmutok zo straty osoby, na ktorej cloveku zalezalo, v konfrontacii
s t'azkou chorobou, ktora ohrozuje Zivot, pti rozpade déverného vzt’ahu,

" MELZACK, R. Zdhada bolesti. Praha: Avicenum, 1978, 5.77.

18 HASKOVCOVA H. Thanatologie. Praha: Galén, 2007, s. 65.

19 FRANKL, V.E. Tfpldﬂ foveke. Bratislava: 1.a¢, 2007 s. 68.

2 KUBLER —ROSS . On Death and Dying. New York: Macmillan, 1969, s. 333.
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pri prezivani Zivotnjch milnikov - okrahle narodeniny, v konfrontacii s
kataklyzmatickou traumou ako je prirodna katastrofa, poziar, znasilnenie
alebo lupezné prepadnutie, odchod deti z domova, strata zamestnania,
odchod do penzie a prestahovanie sa do domova déchodcov.?!
V perspektive konfronticie ¢loveka s tymito situdciami ¢asto dochadza
k rekontextualizacii celostného existencidlneho pohladu na vlastny Zivot.
Prezitie takéhoto utrpenia ¢loveka pobada k novému sebapoznaniu a je
bodom, v perspektive méze clovek zacat’ si hlbsie uvedomovat’ dolezitost’
pritomnosti a vzt’ahu sebe samému, ale 1 k najbliz§im, ba nickedy dojde k
prehodnoteniu vzt'ahu k Bohu v religiéznom kontexte.’? V tomto
kontexte paradoxne napriek prezivaniu negativity vyplyvajicej z prezivania
tazivej hranicnej situdcie a utrpenia s flou spojeného, moéze clovek
objavit’ pozitivitu v podobe ndjdenia potencidlneho nového zmyslu Zivota,
ktory potom moze clovek slobodne realizovat’ a objavovat’. Moznost’
existencialnej sebapremeny a prebudenia sa, klinicky reflektoval aj empi-
ricky verifikoval vo svojej psychiatrickej a psychoterapeutickej praxi najma
v praci s onkologickymi pacientmi v skupinovej terapii 1. D.Yalom.?3

Utrpenie ¢loveka prezivajuceho nejakd formu hrani¢nej situacie moéze
viest’ k celkovej zmene jeho postoja k zivotu ako takému. V tejto
ponukajicej sa mu moznosti existencialnej sebapremeny prostrednictvom
zmeny postoja st implikované d’alsie moznosti objavenia zmysluplnosti
jeho utrpenia pod tlakom hrani¢nej situacie. Je to predovsetkym katarzny
— odist'ujuci ucinok utrpenia, v ktorom si moéze clovek nazriet
neautenticitu vlastného Zivota a nisledne je mu pondknutd moznost’ Zit’
autenticky zivot. Dal§im moznym zmyslom utrpenia je jeho pochopenie
ako skusky, ktora nas stavia pred volbu rezignovat’ na zivot alebo
konfrontovat’ sa s nim, ba az zapasit’ so zivotom. Utrpenie ¢loveka v
hranic¢nej situacii ho obracia k uskutoc¢neniu pravého existencialneho
dialégu so sebou samym, ale i s najblizsimi. Trpiaci clovek sa stiva
citlivej$im i na utrpenie druhych Pudi. Pre objavenie zmyslu utrpenia je
podstatné ndjst’ dovod preco ho znasat’. Najdeny dovod dzko koreluje s
tym, ze ho moézeme chapat’ ako obetu. Mozeme ho obetovat’ za seba, za
druhych. V tomto aspekte sa konfronticia ¢loveka s utrpenim v hranicnej
situdcii stava aj zivotnym vykonom. Zaroven sa ukazuje, ze v utrpeni
chapanom ako postojova hodnota, ocista, skuska obeta a vykon mézeme
existencialne doztievat’ a vadtorne i personalne rast’.

2LYALOM, L. D. Pobled do siunce. Praha: Portal, 2008, s. 63.

2 PORUBEC, D. Slovo ako vseludsky fenomén v diele Pavla Alexandrovica Florenského.
Presov: Petra, 2014, s. 116-117.

2 YALOM, 1. D. 2000. Existencidlni psychoterapie. Praha: Portal, 2000, s. 220.
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Zaver

Hrani¢né situdcie tvoria podstatu prielomu z empirickej roviny Zivota
do roviny existenciality ¢loveka. Zasahuju cloveka nevyhnutne a on ich
nemoze zmenit. Typologicky ich rozlisujeme na smrt’, utrpenie, boj,
nahodu a vinu. Podstatou vsetkych hrani¢nych situdcii je utrpenie, ktoré
ma zakladny subjektivny charakter a odliSujeme ho od bolesti.
Konfrontacia cloveka s utrpenim v hranic¢nej situacii je procesom, ktory
zahffla nasledovné fazy: negiciu, agresiu, vyjedndvanie, depresiu a
zmierenie. Metaklinicky zmysel utrpenia cloveka konfrontujiceho sa s
hrani¢nou situaciou sme explikovali takto: Toto utrpenie sa pre cloveka
moéze stat’ existencidlnou sebapremenou a je postojovou hodnotou.
Mozno ho tiez pochopit’ ako katarziu, skusku, obetu, vykon, existencialne
doztievanie a rast osoby.
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EXISTENCIALISTICKA FILOZOFIA A ETIKA
Stefan SROBAR

Abstract: Existentialist Philosophy and Ethics. The aim of existentialism is to
overcome the one-sided attitudes of extreme idealism and materialism. Existentialism
denotes a complex: of modern philosophies and reflections that considers the specific
individnal existence of a buman being to be his fundamental characteristic. 1t is more
a topic of critical reflection on the crisis of traditional valnes and certainties.
Existentialism emphasizes the historicity of the buman being. Existentialist philoso-
phers considered S. Kierkegaard to be their historic predecessor. The phenomenological
method is based on the idea that the nature of things, their sense or existence, is
manifested or revealed in the phenomena themselves. Therefore, direct experience is the
source of every cognition, of the philosophical one, too. Existentialists begin their
reflections with a precise description of our experience of the time, existence, cognition
and decision-making, or how we perceive these and other things in our direct experience.
This kind of description is called phenomenological analysis. The world is always more
than can be seen from a perspective. Who is a buman being? How is a human being
supposed to live? As for the question Who is a human being?, we can start with a
subjective reflection that arises from the inner convictions of the experience. The nature of
the buman being is perceivable only throngh relationships. For a fundamental ethical
system we need to discern on the level of basic decision to leave a non-anthentic life and
start an anthentic life based on an absolute choice. Furthermore, it is the level of a
specific moral choice between good and bad that presupposes a fundamental decision.

Uvod

Existencializmus chce predovsetkym prekonat’ jednostranné postoje
krajného idealizmn  a materializmn. Vychodiskom existencializmu oproti
materializmu, ktory si vsima predovsetkym vonkajsie objekty, teda
predmetny svet a oproti idealizmu, ktory si vsima predovsetkym /udsksi
subjeketivitu, teda vnutorny, subjektivny svet je subjektivita v predmetnom svete,
inak povedané duch vo svete. Duchovny svet cloveka a vonkajsi hmotny svet
sa vistom zmysle navzidjom podmierinji. To znamena, ze clovek je
odkizany na svet, ale aj svet je odkizanj na cloveka. Clovek podPa
existencializmu je nielen vo svete, ale teda aj medzi 'ud'mi. Jeho bytie je
spoln-bytie a jeho existencia je ko-existencia. Existencializmus povazuje vzt’ah
kinym Pudom za taky gdkladny, ze Clovek sa len v spolu-byti stava plne
clovekom Cize autentickym subjektom. Tento moment je taky dolezity, ze
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sposob ako ten — ktory existencialista chape /udské vztaby, uréuje zakladné
»ladenie® jeho myslenia, a tiez aj jeho postoj k otdzke Boha. 1

2 Co je existencializmus?

Termin existencializmus vznikol okolo roku 1930 a oznacuje komplex
modernych filozofickjych nazorov advah (vritane literarnych a maliar-
skych diel), ktoré povazuja konkrétnn individudlnn existencin Cloveka za jeho
zékladnd charakteristiku, v protiklade ku kazdej pozitivistickes redukcii na
puhy objekt vedy ¢i na ¢ast’ akéhosi absolatneho celku, ktord sama o sebe
nema hodnotu. Tak sa ¢lovek javil v hegelovskom: systéme. Existencializmus je
skor  kultiirnon  klimon, & atmosféron, charakterizujucou obdobie medzi
dvoma svetovymi vojnami. Po vojne sa rozrastlo do zvlastneho ducha doby,
¢i moédu. Vtedy sa pisali existencialistické romany, vznikali existen-
cialistické piesne a presadzoval sa existencialisticky sposob odievania.
V skuto¢nosti bola pod tymito prejavmi skrytd kritickd reflexia na tému
krizy tradicnych hodndt a istot, ktord vznikla v doésledku dvoch svetovych
vojen, takze hnutie bolo napokon oznacené ako filozofia krizy.?

Posledny zo zakladnych bodov, ktoré existencializmus zdoraziuje je
bistorickost’ Eloveka. Clovek je nehotova bytost’, inak povedané mozgnost,
ktora sa uskutocnuje iba postupne v case a v ,,dgindch”. Tieto momenty:
subjektivita vo svete (v tele), spolubytie s inymi P'ud'mi, ako aj bytie v ¢ase
povazuje existencializmus za podstatné znaky ,existencialie” cloveka.
Tvotia gdkladné motivy, ktoré sa v koncepciach existencialistov rozvijaju.?
Existencialisticki myslitelia povazovali za svojho historického predchodcu
S. Kierkegaarda. Nachadzali inspirdciu vjeho poziadavke rozchodu
s kazdou metafyzikon a v navrate k samotnej existencii, konkrétnej a Pudskej
k existencii jednotlivca. Jeho vplyvu vdacil existencializmus za svoje
zameranie na tému #gkosts, zGfalstva, nevyhnutnosti smrti, kone¢nosti.*

Ak vsak definiciu metafyziky rozsirime za ramec starovekych, ¢i
stredovekych intelektudlnych tvah a myslienkovych dedukcii (¢i abstrak-
cie) a budeme zu metafyzikn povazovat’ aj to, co Willlam James, americky
psycholég nabozenstva, o ktorom sa zmieniuje Valco, opisuje ako pokus
objasnenia najhlbsich a pre Cloveka najddlegitejsich vnutornych presvedéeni
o tom, Co je dileité a o je skutolné, potom mozno Kierkegaarda (a spolu

VLENCZ, L.: Od konfronticie k dialdgn. Krigovatky krestanstva a filozofie. Bratislava, 1992,
s. 62—63.

2 UBALDO, N.: Obrazové déjiny filozofie. Praha, 2011, s. 450.

3 LENCZ, L.: Od konfrontdcie k dialdgn. Krigovatky krestanstva a filogofie. Bratislava, 1992,
s. 63.

4+ UBALDO, N.: Obrazové déjiny filozofte. Praha, 2011, s. 450.
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s nim aj Kanta) povazovat’ za zastancov metafyziky.> Nové existencia-
listické vanimanie naslo filozoficky zaklad vo fenomenoldgii E. Hussetla, ako
aj v ivahach M. Heideggera, ktorého dielo Bytie a fas (1927), zamerané na
pojem bytia tu (Da sein), sa stalo zakladnym textom, na ktory sa
existencialistické hnutie odvolavalo. Existencializmus, ktory sa staval proti
Systému a doktrine nasiel svoje vyjadrovacie prostriedky a vychodiska v umeni
a literatiire. Jeho predstavitelmi sa stali filozofi a spisovatelia ako J. P. Sartre
(Excistencializmns je humanizmus, 1946), alebo A. Camus (Mor, 1947). Na
existencializmus mali velky vplyv aj starsi autori, ako rusky spisovatel F.
Dostojevskij a F. Kafka. Z existencializmu vzisli nové myslienkové smery
ako patografia, alebo diferentné myslenie.5

3 Prirodzeny svet

Fenomenologickd metida sa zaklada na myslienke, Ze v ,javoch™, Cize
Sfenoménoch™ sa prejavuje alebo zjavuje sama podstata, zmysel, bytie veci.
Preto fenomenolégia ¢ize stadium javov, ak je dosledna a smeruje k jadru
veci, je zaroven aj filozofion. Javy stretavame v bezprostredney skdisenosti. Preto
bezprostredna skidsenost’ je zdrojom kazdého poznmania, aj filozofického.
Existencializmus vSak chape skusenost’ vo v vel'mi sirokom zmysle. Zahfna
do nej aj mravnd, umeleckq, ,,metafyzickd®, Zivotnd, dokonca aj ,ira-
cionalnu® skusenost’ I'udského srdca (Pascalove ,,dovody srdca®, ktorym
rozum nerozumie).

Toto vsetko podrobené preciznej ,,fenomenologickej” analyze moéze
byt pre existencialistu vychodiskom poznania.” Existencialisti zac¢inajd
vzdy presnym opisom nasej skusenosti éasu, bytia, pognania, rozhodovania,
ako tieto a iné skutocnosti vnimame v nasej begprostrednej skisenosti. Taky
opis sa nazyva fenomenologickd analjza. Podla existencializmu vsetko, c¢o
clovek moze poznat’, je aspof nepriamo predmetom jeho skzsenosti. Slovo
fenomenoldgia znamena teda priblizne to, co slovo filozofia. Proces
filozofického poznania postupne rozvija to, €o uz je dané v bezprostrednej
Wpredvedeckes” skisenosti. Preto sa tento proces nazyva explicitdcia. Explici-
tacia postupuje stile viac do hibky, ddva premet poznania do stile $irsich
suvislosti. V tomto spoéiva kruhovitost’ pohybu myslenia. Skutocny a za-
kladny postup vo filozofii teda nie je dednkcia, ¢ize priamociare odvodenie

> PATTISON, G.: Kierkegaard, Metaphysics and Love. In: Heiko Schulz et al (eds.).
Kierkegaard Studies Yearbook Vol. 1. Walter de Gruuytet, s. 181-183. In: VALCO, M.:
Koncepcia  subjektn a viery n S. Kierkegaarda a D. Bonhoeffera: Etické implikdcie. 1jubljana,
2016, s. 30-31.

6 UBALDO, N.: Obrazové déjiny filozofte. Praha, 2011, s. 450.

TLENCZ, L.: Od konfrontdcie k dialigu. Krigovatky krestanstva a filozofie. Bratislava, 1992,
s. 63.
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jednej pravdy od druhej ako sa domnievala statsia filozofia. Filozofické
poznanie sa rozvija iba tak, ze sa stile wracia k bexprostrednému fontaktu
s realiton. Kazdy novy krok filozofického poznania je neodpoditelny,
prekvapuyiici, origindlny. Zaroven vsak kazdym novym poznatkom kladie
doterajsie poznatky do sirsich sivislosti®

Veci, ktoré nas obklopuju nie si pre nas jednoduchymi neutralnymi
predmetmi, ktoré pozorujeme. Kazdd vec symbolizuje urcité spravanie,
pripomina nam ho, vyvolava v nas priagnivi, i nepriaznivi reakcin. Preto sa
zdluba a povaba urcitého cloveka a jeho postyf £ svetn a vonkajsiemu bytiu
odraza v predmetoch, ktorymi sa obklopuje, vjeho oblibenych farbich,
v miestach, kde sa rad prechidza. V nasom vztahu k predmetom
neexistuje odstup, kazdy z nich hovoti k nasmu felu a Zivotn. Clovek je cely vo
veciach a veci si celé v riom. Povedané jazykom psychoanalytikov, veci st
komplexy. Medzi ¢lovekom a vecami existuje UZasna blizkost, ktora nam
nedovol'uje chdpat’ seba len ako dstého ducha oddeleného od veci a veci
definovat’ ako dre objekty bez akychkolvek Tudskych atributov.? Svet
vnimania, alebo svet, ktory nam odhaluja nase zmysly a begny Zivot je nam do
znacnej miery neznamy, dovtedy kym zotrvanie v praktickom ¢i
utilitirnom postoji. Preto bolo potrebné mnoho casu, usilia a kultary, aby
sme tento svet odhalili. Prave zasluhou umenia a moderného myslenia je naim
umoznené znovuobjavit’ tento svet, v ktorom Zzjeme, ale na ktory mame
stale sklon zabudat’.

Zatial'¢o veda a filozofia vied pootvorili pristup & objavovanin vnimaného
sveta, maliarstvo, poézia a filozofia rdzne vkrocili na pédu, ktora im tym
bola umoznend a ponuikli celkom novy a pre nasu dobu vel'mi priznaény
spdsob videnia veci, ptiestoru, zivocichov a dokonca samotného c¢loveka
z vonkajsicho pohladu, ako sa javi v nasom wmimanil® Vsetci kritici
mechanistickej metafyziky poukazuji na jej #melost’. Ako vlastné sicno neplati
nieco bezprostredne dané, v com prirodzene Fijeme a pohybujeme sa uz na
zaklade svojich prirodzenych pudovych automatizmov, ale nieco len
myslenim vytvorené. Prostriedkom tohto vo vlastnom zmysle siceho myslenia
je nduka o entitach, pristupnych len v spontinnosti nasej mysle, t..
matematika. T4 nds uci formulovat’ pravé objektivne sivislosti, struktirne
zdkony privody. Medzi ne budu patrit’ aj tie, ktoré budu formulovat
pravidelnost’ vyskytu naSich instinktivne danych, subjektivnych fenoménov.
Subjektivita sa tak stane sama dependencion, prejavom objektivity. Dalsi
moment neprirodzenosti spociva v nasledujicom. Matematicko-kauzalna

8 Tamze, s. 85-86.
9 MERLEAU — PONTY, M.: Svét vnimani, Praha, 2008, s. 28-29, 32-33.
10 Tamze, s. 9, 15.
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metéda ma taky acinok, ze jej pdsobenim sa ocitime naraz wo svefe veci
0 sebe, ktorych puhym subjektivaym ,,odrazon’ je nas bezprostredny svet.

Prenikdme teda predsa len k ,eciam o sebe, ktoré naproti tomu su
nie¢im podstatne neprezivatelnym. Sme v dvojakom svete, vjednom
svojim myslenim, v druhom Fivotom. Tento rozchod je definitivny, nemozno
ho ni¢im preklenat’. ,,Subjektivne najdolegitejsi moment umelosti je v tom, e
subjekt je vyliiceny nielen 2 priamej iicasti na chapani sveta, ale tie 3 sicasti na akcii
v fiom. Lebo to, o sa na nej v skutocnosti uicastinge nie je Zijici a preivany subjekt,
ale jeho nepregivany materidlny podklad. ! Pre filozofiu je na prvom mieste
snaha preniknut’ pod povrch vseobecnych zdanlivich istit k skutolnym
otdgkam. Urobit’” znova otizkou samozrejmost’, s ktorou nam vlidne
metafyzika vedy a techniky (technovedy). Tymto sproblematizovanim samo-
ztejmého uvolnit’ pohlad. Uvolnenym pohladom zachytit’ myslienkové
a zivotné moznosti, o ktoré nas doterajsi obmedzeny duchovny zrak
oberal, alebo ktoré nim prilisnou Setrnost’ou zakryval. Jednoducho
povedané, musime sa vystavit’ hibsej pravde.'? Celkovy horigont sveta znamena,
ze celok je vzdy, vkazdom smere (priestorovo, ¢asovo, obsahovo) za
branicon vSetkej aktudinosti. Svet je vzdy viac ako z neho moze perspektiva
zachytit’. Vwdtorny horizont veci znamena, ze vec je nemenej nevylerpatelnd
nez svet. 1ec nie je puhy sthrn aspektov. Kazdy neaktudlny aspekt je
mozné anticipovat’ a potom realizovat. V istom zmysle si vsetky aspekty
zaroven tu. VVuitorny horizont veci nie su poukazy jedného aspektu na druhé,
ani vsetkych vzajomne k sebe. ,,1” horizonte nie je vec ako je vidend, ale ako je
7 nevidend. 13

4 Ludsky subjekt a metafyzika

Kierkegaarda (aj Kanta) mimoriadne zaujimaja otazky: Kto je ¢lovek?
Ako by mal clovek zit’?1* Na tieto otizky mozno podla Kierkegaarda
nachddzat’ relevantné odpovede az prostrednictvom subjektivne reflexie,
ktora vyrastd z tych najhlbsich (metafyzickych) vnsitornych presvedéeni a nimi
ovplyvnenych sksisenosti. Pre Kietkegaarda tito metafyzickd reflexia nado-
bada podobu zamernej &restanske orientovane teoldgie, lebo vyssie spome-
nuté otazky nemozno oddelit’ od toho, ako si clovek predstavuje Boba a aky
ma k nemu »z¢ah. Boh moze a chee byt pre cloveka pritommon realiton. To je

W PATOCKA, J.: Prirodzeny svet a fenomenoligia. In: BODNAR, J. (kol.), Existencializmus
a fenomenoldgia, Bratislava, 1967, s. 28, 34, 45.

12 Tamze, s. 34.

13 Tamze, s. 45.

14 EVANS, S.C.: Kierkegaard on faith and the self: Collected essays. Bayer University Press,
2006. In: VALCO, M.: Koncepcia subjektu a viery n S. Kierkegaarda a D. Bounhoeffera. Eltické
implikdcie. Ljubljana, 2016, s. 30.
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viac ako objektivny dokaz Bozej existencie. Vnimanie Boge/ pritomnosti vsak
je podmienené vnatornou existencidlnou premenon subjektu, ktora si clovek
nemoze navodit’ sam 3 vlastnych sil a na zaklade vlastného vopred premysle-
ného planu. Za kazdych okolnosti vsak plati — a je potrebné to vzdy znovu
zdoraznovat’ a uvedomovat’ si, ze Clovek je konecnd a lasopriestorovo urcena
bytost’ a ako taky je nekonecne, absolatne odlisny od vecného, nekonecnébo
Boba'> Ludsky subjekt je podla Kierkegaarda vo svojej podstate konsti-
tuovany relainym spdsobom. Svojou prirodzenost'ou je clovek spolocenskon
bytoston. Ludské ja je na jednej strane redlnym subjektom (ma svoj
ontologicky status), avsak zaroven plati, ze je wvgmikajicim, vyndrajicim sa
subjetom, konstituovanym v spletitosti  »z7ahor s druhymi Tudskymi
subjektami a v plnosti s transcendentnym Subjektom (Bohom).

Kierkegaard vnima ,,ja* cloveka ako také, ktoré je neoddelitelné od
kI'a¢ovych vztahov /lisky, ktoré dokonca aj naprick realite smrti
konstituuja Tudské jz ako subjekr.l® Bez tychto konstitutivnych vzt’ahov
nemoéze ja doztiet' do autentického vztahu bytia.l” Filozofia nemoze
konstituovat’ umelého ¢loveka, musi opisovat’ realneho cloveka zakého aky
Je. Vsetky takzvané definicie ¢loveka zostanu len $pekulaciami, pokial’ ich
nezalozime na svojej skisenosti o Cloveku a nepotvrdime ich touto skdse-
nost'ou. Cloveka mozno pochopit’ len vtedy, ak pochopime jeho ZFivot
a spravanie.® Novoveka filozofia sa ocitla v nezvyklej situdcii. Nijaké
predchadzajiuce obdobie nebolo v takom vyhodnom postaveni, pokial’ ide
o zdroje nasich poznatkov o podstate Joveka. Psycholégia, etnoldgia,
antropolégia a histéria nazhromazdili nesmierne bohaté a ustavicne sa
rozrastajice mnozstvo faktov. Technické pristroje, ktoré pouzivame pri
pozorovaniach a pokusoch sa nesmierne zdokonalili a nase analyzy sa stali
presnejsimi a prenikavejsimi. Nezda sa vsSak, ze by sme uz objavili aj
sposob ako tieto poznatky zvladdnut’ a vytvorit’ z nich systém. V porovnani
s nasim nadbytkom sa mozno minulost’ zda prilis chudobna. No
bohatstvo nadich faktor nemusi eSte nevyhnutne znamenat’ aj bobatstvo
mystienok. Pokial sa nam nepodati zachytit’ Ariadninu nit’, ktord by nas
vyviedla z tohto labyrintu, vébec nepochopime vseobecny charakter

15 VALCO, M.: Koncepeia subjektn aviery uS. Kierkegaarda a D. Bonhoeffera. Etické
implikdcie. Ljubljana, 2016, s. 30.

16 PATTISON, G.: Kierkegaard, Metaphysics, and Love. In: Heiko Schulz et al (eds.).
Kierkegaard Studies Year book Vol 1. Walter de Gruuyter 2013. In: VALCO, M.:
Koncepcia  subjektu a viery u S. Kierkegaarda a D. Bonhoeffera: Etické implikdcie. 1jubljana,
2016, s. 194.

7 VALCO, M.: Koncepcia  subjekin aviery uS. Kierkegaarda a D. Bonhoeffera: Etické
implikdcie. Ljubljana, 2016, s. 31.

18 CASSIRER, E.: Esej o élovekn. Bratislava, 1977, s. 59.

87



DISPUTATIONES QUODLIBETALES XXIV. & XXV.

Ludskey kultiry, stale sa budeme utdpat’ v zaplave nesivishich a fragmentdrnych
ddajov, ktorym zdanlivo chyba akakol'vek pojmovd jednota.’?

5 Existencialisticka etika

Existencializmus radikdlne zdéraznuje vyznam sebauriovania 3o siobody,
antondmin individualnej a konec¢nej subjektivity a jej konkrétnu godpovednost.
Tym protestuje proti rozsirenej tendencii nivelizovat’ prax a vykladat’ ju ako
prirodno-kauzalne spravanie, vysvetlitelna $pecialnymi vedami. Proti
vSetkym snaham  relativizovat’ sociologicky, psychologicky alebo
biologicky samotny vyznam praxe vola cloveka k dlohe zodpovednej, slobodne
existencie. Pre fundamentilne eticki systematiku je pozitivne rozlisenie
medzi dpoma rovinami mravnel skutocnosti. Je to predovsetkym rovina gdklad-
ného roghodnutia vystapit’ z neautentickosti zivota a existovat’ autenticky.
f)alej je to rovina konkrétng  mravneg volby medzi dobrom a lom, ktora
predpokladi  zdkladné rozhodnntie. Sposob bytia neantentickosti, odmietajice
zakladné rozhodnutie bol v existencializme analyzovany roznymi
sposobmi, napr. ako objektine myskenie, neantentické zifalstvo a estetické
stanovisko (Kierkegaard), ako pad do ,,0m0 sa“ (Heidegger), ako pobyt vo svete
(Jaspers), ako nesioboda (Santre), ako postoj ,mat* (Marcel), alebo ako
zakladné slovo ja-ono (Buber). Tym existencialisti zdoraznuju, ze ¢lovek nie
je vopred, bez dalSicho avzdy uz autonémny, mravne zodpovedny
subjekt, ,ale sa nim stiva len ked’ sa pre to rozhodne.“?0 Existuje teda
moznost’ byt ¢lovekom v méde neantentickosti a nedostatocnosti. Na jednej
strane je tento spOsob bytia predmorilny vtom zmysle, Ze vo svoje
bezduchej, povichnej, priemernej, kazdodennej, heteronomnej, na
existencin zabudajucej prepadnutosti zostava neslobodny. Vylucuje teda onu
antondmin, ktora je podmienkou vsetkej konkrétnej morality.

Zotrvavanie v tomto nedostatoénom sposobe bytia (v zmysle Kierke-
gaarda) je /. Vzpiera sa proti tomu ,,volaniu svedomia®, ktoré vyzyva
k autentickému (moralnemu) bytiu (Heidegger). Existencializmus pravom
zdOrazivaje dejinnii a konkrétnu  kontingentnost, fonecnost’ subjektu a jeho
situdcie. Tym sa obracia proti kazdej hypertrofii abstrakinych vseobecnych
noriem a hodnoteni, teda proti tendencii uvadzat’ moralitn T'udského konania
na menovatel'a zhody so subsumacne vseobecnymi pravidlani. Dolezity vyznam
dosahuju v etike existencialistické analyjzy existencidlii. Napriklad analyza
svelskosti, (asovosts, dejinnosts, telesnosti, bytia k smrti, ,,ono sa“, lisky, sexuality,

0¢

ifalstva, strachn, ,,mat’, bnusu, hanby, atd’.

19 Tamze, s. 74. ’
20 ANZENBACHER, R.: Uvod do etiky. Praha, 1994, s. 229-230.
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Tieto fenomenologické analyzy odhaluji zakladné struktary Pudského
existovania, a tak jasne ukazuji spojenie praxe ajej motivainého horigontn
s nelubovolnymi antropologickymi danost’ami. Nedostatky a medze
existencializmu sa zretelne ukazali, ked’ v priebehu Sest’desiatych rokov
neomarxistickd vina kKladla do popredia socidlnn problematifn. Mnohi existen-
cialisti (napr. Sartre) sice sympatizovali s marxizmom, ukdzalo sa vsak, ze
existencialistické myslenie v dosledku svojho zakladu takmer nema pristup
k socialnej dimenzii praxe, pretoze sa celkove sustred’uje na awtentickost’
individudlnebo ja, respektovanie vztabu ja-ty. Nevyhnutné  etické otazky
argumentativne vykazatenych socialne priatelinyeh mravnych noriem, ako aj
otazky o podmienkach socidlnej spravodlivosti v zlozitych spolo¢nostiach
st existencialistickému pristupu cudzie. Ale prave tento existencialisticky
doraz na vyznam individualneho jednotlivého subjektu (okrem iného)
branil neomarxizmmu, aby neklesol na plochy kolektivizmus.?!

Zaver

Existencialna filozofia sa zrodila a rozvijala v Eurépe. A na jej pdde
dosiahla svoju terajsiu sroveri a grelost’ uprostred dvoch svetovych vojen.
Dnes je neodlucitelnou sicast’ou Zdpadnej kultiry, jednym z jej hlavnych
ideovych zdrojov, jednym zo zdkladnych pilierov jej stavby. Jej vplyv neupadd,
naopak pozoruhodne rastie, sama prechidza vniitornou premenou, diferencia-
ciou, akoby chcela prispésobit’ svoje pozicie novym okolnostiam, aby
mohla upevnit’ svoje postavenie a d’alej rozsirit’ svoje posobenie. Postup-
ne prekonava odpor anglosaske vedeckoanalytickej filogofie a dnes prichadza na
americky kontinent ako posol humanizmmn, ktory chee zachranit’ priemyselnon
civilizdcion odludsteného a unaveného cloveka. Chee v iom objavit’ auten-
ticky svet jeho vnutra, svet, v ktorom prichadza do styku s celkom bytia,
aby poznal svoju autentickil ludskdi hodnotu, zmysel svojho Zivota, aby pochopil
plytkost’ a vSednost’ beznej skutocnosti, v ktorej Zije ako masovy tvor ako
spolocensky Fivolich.

Do krajin Azie dnes prichddza existencializmus ako posol reformécie
ustrnulych a zastaranych nabozenskych predstiv ako objavitel' /Judskych
a humdnnych aspektor v starjch nabozenstvach. Existencializmus neobjavuje
len novdi oblast’ fillozofického badania, ale aj novd vyskumnu cestu k tejto
oblasti. Objavuje sa vo fenomenologickej metide, ktora slubuje pozdvihnat’
existencialnu analyzu na Groven wedecke metidy. Iné pric¢iny dspechu
existencializmu treba hl'adat’ priamo v jeho hlavnych predstaviteloch. Dnes ich
uz pozna cely kultdrny svet, pozna ich nie tak z malo zrozumitelnych

21 Tamze, s. 230-231.
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knth, ako skor g osobnych postojor k najcitlivej$im otazkam skutocnosti,
o ktorych nevahajd hovorit’ otvorene a ganietene.>
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DISPUTATIONES QUODLIBETALES XXIV. & XXV.

QUO VADITIS, CIVES ACADEMICI?

Mons. Cyril VASIL, S]

Mili akademicki ¢initelia, vSetkych rddov a hodnosti, hostia tu pritomn{
aj sledujuci nds prostrednictvom médil. Ked som pred niekolkymi
mesiacmi bol pocteny pozvanim na dnes$né stretnutie s akademickou
obcou PreSovskej univerzity ajej Gréckokatolickej teologickej fakulty,
a ked’Ze som sa ocitol na tejto pode skor vynimoéne, tak som sa rozhodol
venovat’ dnesnd tvahu téme katolickej vychovy, respektive vychovy
v katolickom duchu na pdde univerzity. Nachddzame sa na $pecifickom
uzemi, ktoré je sucast'ou Gréckokatolickej teologickej fakulty a sicasne je
sucast’ou svetskej, civilnej univerzity. Som si vedomy isté¢ho rizika, ktoré
musim podstapit’, ked chcem hovorit’ o katolicite na jednej strane
a sucasne o univerzite, lebo v skuto¢nosti katolicky znamena vseobecny
a termin univerzita tiez znamena vseobecny alebo vseobecnost’.

Co teda chceme vlastne vyjadrit’ tymto terminom & takmer bon-
motom: ,,Katolicita na katolickych univerzitich*? Nuz skisme si najprv
vysvetlit’ a vymedzit’ terminy a ich pouzitie v dnesnej predniske, v duchu
pravidla qui bene dinstinguit bene docet.

Co mame na mysli slovom ,,katolicka univerzita*

Moderné univerzity sa zrodili v stredoveku na cirkevnej péde, a preto
sprvoti nepotrebovali ziadne iné pridavné meno, ktoré by urcovalo ich
duchovné vychodiska i kone¢né smerovanie. Postupnd diferenciacia ved-
nych odborov, zdoraznenie empirickych vyskumov, narastanie sekularnej,
ba az sekulatizovanej formy spolocenského zivota, burzodzne revolicie
sprevadzané silnym antiklerikdlnym, a najmid antikatolickym nabojom,
vsetky tieto historické skutocnosti postupne navodili situdciu, v ktorej
univerzity najprv stratili svoje institucionalne vizby na cirkevné institucie,
neskor sa stali platformou pre presadenie novej vrstvy intelektualov
spomedzi laického stavu, aby sa postupne vyprofilovali na celkom
nezavislé svetské institdcie, ktoré — v mnohych pripadoch — zacali
explicitne hlasat’ svoju nezavislost’ na akychkol'vek konfesionalne chapa-
nych nabozenskych ¢i duchovnych principoch. Univerzitny svet sa vydal
na cestu sirokospektrilnej prezenticie udského poznania, vedy a vysku-
mu, ale i humanistickych principov vychadzajucich z najréznorodejsich
ideovych zdrojov. Tento nevyhnutny historicky vyvoj vsak so sebou
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priniesol riziko, ze krestanska pritomnost’ v univerzitnom svete bude
obmedzena len na pritomnost’ jednotlivych fyzickych oséb zdielajucich,
sice, na osobnej trovni krest’ansky hodnotovy systém, avsak bez moznosti
istej institucionalnej garancie toho, ze tento hodnotovy systém budu méct’
predkladat’ ako vychodisko, pozadie i délezité kritérium ich vedeckého
posobenia. Toto bol jeden z dévodov vzniku katolickych univerzit.

Ak chceme hovorit’ o krest'anskej kultare a o katolickej univerzite ako
o jej predstavitel'ke, je potrebné zadefinovat’ zakladné kritéria, ktoré ju
musia charakterizovat’, aby vnutorny obsah i vonkajsi termin boli vo
vzajomnej zhode. Na margo by som uviedol, Ze mozno ide o veci samo-
zrejmé, ale zdroven uz ani nie celkom samozrejmé. Na katolickej fakulte
by mala byt jasna katolicka orienticia nielen jednotlivych ¢lenov, ale aj
celej fakulty, ako nieCo samozrejmé. Avsak pred par mesiacmi na
Harwarde bol menovany za veduceho univerzitnych kaplinov clovek,
ktory sa explicitne hlasi k ateizmu. Takze dnes uz nie je ni¢ celkom
samozrejmé.

Katolicka univerzita podla apostolskej konstiticie Jana Pavla II. Ex
Corde Ecclesiae (bod 13) si kladie za ciel’ garantovat’ v institucionalnej forme
krestanski  pritomnost’ v univerzitnom svete zoci-voci velkym
problémom spolocnosti a kultiry. Ide o nasledovné podmienky:

1. krest’anska orientacia nielen jednotlivych clenov, ale celého univerzit-
ného spolocenstva;

2. trvala reflexia vo svetle katolickej viery o stdle rasticom poklade

Pudského poznania, ku ktorému sa snazi prispiet’ svojim dielom

vlastnymi stadiami;

vernost’ krest’anskému posolstvu podla vykladu Cirkvi;

4. institucionalizovana povinnost’ slizit’ Boziemu 'udu a Pudskej rodine
na ich ceste k transcendentalnemu ciel'u, ktory dava zivotu zmysel.!

&

Kazdé studium i vyskum na teologickej fakulte aj univerzite nevyhnut-
ne zahriuje:

a) snahu o integraciu poznania;

b) dial6g medzi vierou a rozumom;
¢) etickd zodpovednost’;

d) teologicku perspektivu.?

K tymto kritériam sa eSte — akoby obldkom - vritime, a to pri
vysvetlovani toho, ¢o zasa chapeme pod slovom katolicita ¢i katolickost’?

1 Jan Pavol 11.: Ex Corde Ecclesiae, 13.
2 Jan Pavol I1.: Ex Corde Ecclesiae, 15.
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Ide tu zaiste o polyvalentny termin, podlichajici viacerym interpre-
taciam podl'a okolnosti a suvislostf, v ktorych ho pouzijeme.

V prvom rade ide teda o termin prevzaty z gréckeho slova xaBolnog
(katholikés) — vseobecny, univerzilny, ktory sa od najstarsich doéb
krest’anstva pouziva na vyjadrenie jednej zo zakladnych charakteristik
Cirkvi. Nicejsko-konstantinopolské vyznanie viery hovori, ze verime ,,v
jednu, svitd, vSeobecnu — katolicku, apostolsku Cirkev.” Pouzité slovné
spojenie ,,katolicka Cirkev* teda bolo od zaciatkov chapané vo vyzname
,VSeobecna® — a to v tom zmysle, ze poslanie Citkvi sa tyka vsetkych ludi,
vsetkych zemi a vSetkych ¢ias. Katolickym sa tradi¢ne nazyvalo aj ucenie,
ktoré bolo vyznavané ,vzdy, vsade a vsetkymi“, pricom tieto terminy
podlichali nasledovnej interpretacii: ,,vzdy“ — sa chdpalo ako nieco, ¢o ma
znamky vnuatornej kontinuity od apostolskych c¢ias — na rozdiel od
nejakych novodobych vymyslov, ,,v§ade® byvalo chipané ako vsade tam,
kde sa krest’anstvo uz rozsitilo a nie iba ako nejaky miestny zvyk, a ,,vSet-
kymi“ — v tom zmysle, Ze sa s tymto ucenim identifikuju vsetci, ¢ize
moralna aj matematickd vicsina z tych, ktori sa hlasia k spolocenstvu
katolickej Cirkvi.

V tomto rozmere by teda ,katolicita na katolickych univerzitich”
mohla prvoplanovo znamenat’ to, ze hovorime o duchovnom priestore,
ktory je otvoreny, ktory sa obracia ku vSetkym — pretoze Kristus, zakla-
datel’ Katolickej cirkvi, prisiel pre vsetkych I'udi, a svojich apostolov a ich
nastupcov poslal ohlasovat’ evanjelium vsetkym narodom.

Katolicita ¢i katolickost’” vsak moézu byt chapané aj ako spdsob
vnutorného zastoja jednotlivea, a to nielen ku skuto¢nosti Cirkvi, ale aj
sposob takého spravania sa vo svete, ktoré zodpoveda spésobu a duchu
Cirkvi, prezivaniu rozmeru lasky k Cirkvi a k jej uceniu v tom najsirSom
zmysle slova.

Takto chapanu katolicitu alebo katolickost’, respektive ,,cirkevnost™,
vyjadruje aj zndme ignacianske napomenutie k tomu, aby kazdy krest'an
vo svojom spravani a rozhodovan{ prejavil sentire cum Ecclesia, teda ten
sposob spravania sa jednotlivea vodi ,fenoménu Citkev®, to ,citenie
s Cirkvou®, ktoré v réznych situaciach ziskava vzdy nové a nové vyznamy
— nicktoré by sme mohli velmi jednoducho stotoznit’ so slovom lojalita,
vernost’, zodpovednost’, vautorna pokora, dovera a velkodusnost’.

Ked papez Frantisek v rozhovore s redaktorom casopisu La Civilta
Cattolica hovori o tomto rozmere zivota v Katolickej cirkvi v duchu vyssie
spomenutého ignacianskeho hesla, tak ako vychodisko si voli nasledovny
obraz: ,,Najviac sa mi paci obraz Cirkvi ako svitého a verného Bozieho
Pudu. Tato definiciu pouzivam casto, vychadza z Lumen gentium, odsek
¢islo 12. Prislusnost’” k narodu ma silna teologicku hodnotu: Boh v deji-
nach spasy spasil narod. Neexistuje uplna identita bez prislusnosti
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k narodu. Nikto nie je spaseny sim, ako izolovany jednotlivec, ale Boh nas
pritahuje a ma pri tom na zreteli komplexna splet’ medziosobnych
vzt'ahov, ktoré sa uskuto¢niuju v Fudskom spolocenstve. Boh vstupuje do
tejto komunitnej dynamiky.*

»oubjektom spasy je teda Tud, spolocenstvo. Citkev je Bozi lud
kracajuci dejinami, so svojimi radost’ami i bolest’ami. Sentire cum Ecclesia
teda pre mfia znamena byt ¢lenom tohto Pudu. Veriaci ako celok st
neomylni a prostrednictvom nadprirodzeného zmyslu pre vieru celého
BozZiecho TIudu, ktory je na ceste, manifestujid svoju infallibilitas in
credendo. Takto dnes interpretujem Ignacovo ,,citit’ s Cirkvou®. Ak dialég
medzi Pudom, biskupmi a papezom prebicha v tomto duchu a je poctivy,
vanie v fiom Duch Svity. Toto citenie nie je teda vyhradené vyluéne
teologom.

,,Je to ako s Matiou: ak chcete vediet’, kto to je, spytajte sa teolégov; ak
chcete vediet’, ako ju milovat’, spytajte sa P'udu. Maria milovala JeZisa
stdcom ludu, ako to ¢éitame v Magnifikate. Netreba si teda mysliet’, Ze
pochopenie motta ,,citit’ s Cirkvou* sa viaze vylucne na citenie s jej hierar-
chickou zlozkou.*

Po kritkej odmlke papeZz upresiiuje, aby sa vyhol nedorozumeniam:
»Ireba si davat’ pozor a byt’ si vedomy toho, Ze tito neomylnost’ veria-
cich ako celku, o ktorej hovorim vo svetle Koncilu, nie je v ziadnom
ptipade nejakou formou populizmu. Nie: je to skusenost’ ,,svitej matky
hierarchickej Cirkvi®, ako ju nazyval sv. Ignac, Cirkvi ako Bozieho I'udu,
ktory tvoria pastieri a Tud spolo¢ne. Tento celok Bozicho Tudu tvori
Cirkev.”

,»V Bozom lude vidim pritomnud svitost’, jeho kazdodennd svitost’.
Existuje ,,stredna trieda svitosti®, o ktorej hovori Malegue a ktorej sicas-
t'ou moze byt’ kazdy z nas.*?

Papez pokracuje: ,,Svitost’ vidim v kazdodennej trpezlivosti, vytrva-
losti Bozieho Pudu: v zene, ktora vychovava deti, v muzovi, ktory pracuje,
aby uzivil rodinu, v chorych Tud'och, v starych knazoch, ktori majui tol'ké
bolesti a zranenia, no naprick tomu sa usmievaju, pretoze cely zivot slazili
Panovi, v reholnych sestrach, ktoré tol’ko pracuji a Ziju skrytd, nenapadna
svitost’. Toto je pre mna kazdodenni svitost’. Casto ju spajam s trpezli-
vost'ou: nie vSak len s trpezlivostou v zmysle hypomoné, schopnosti

3 Papez sa tu odvolava na Jospeha Maléguea (1876 — 1940), svojho obl'ibeného
francizskeho spisovatel’a, osobitne na jeho nedokoncenu trilégiu Pierres noires. Les
Classes moyennes du Salut. Niektori franctzski kritici nazyvaju tohto spisovatela
,.katolickym Proustom®.
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znasat’ udalosti a okolnosti Zivota, ale aj v zmysle vytrvalosti v kazdoden-
nom napredovani. Toto je svitost’ bojujicej Cirkvi, o ktorej hovori aj sv.
Ignac.”

,,Cirkev, s ktorou mame citit’, je domom pre vsetkych, nie malickou
kaplnkou, ktora je schopna pojat’ len mald skupinku vyvolenych. Lono
univerzalnej Cirkvi nesmieme zredukovat’ na

ochranné hniezdoc¢ko nasej priemernosti. A Cirkev je tiez Matkou®,
pokracuje papez. ,,Cirkev je plodna, ma takou byt’. Ked vidim zavrhnutia-
hodné spravanie sluzobnikov Citkvi alebo zasvitenych muzov a zien, prva
vec, ¢o mi pride na um, je: ,,aha, stary mladenec® alebo ,,aha, stard dievka®.
Takéto osoby nie st to otcovia ani matky. Nie st schopné davat’ Zivot.“4

Zhrnuc tieto papezove slova, aplikujic ich na katolicitu na katolicke;j
univerzite, by sme teda mohli hovorit o tom, Zze aj v univerzitnom
prostredi sa musi prejavovat’ katolicita ako vyjadrenie a prejav Zivoto-
darnej a Zivotaschopnej vernosti a svitosti Bozicho Tudu. Niekto by si
mohol ale polozit’ otazku: Nie je katolicita, toto sentire cum Ecclesia,
prekazkou pri slobode akademického vyskumu? Na tdto opravnenu
otazku je potrebné jasne povedat’, ze tento ,.cirkevny rozmer™ katolickej
univerzity i jej jednotlivych predstavitelov — profesorov i $tudentov — nie
je v nijakom vnutornom rozpore so skuto¢nou slobodou vyskumu,
s akademickou slobodou ¢i P'udskou slobodou a déstojnost’ou.

Ako uz bolo aj na pode tejto univerzity — na rozptylenie akychkol'vek
obav — povedané, ze ak tato univerzita je katolicka, ba prave preto, ze je
katolicka, tak jej vedecki pracovnici mézu skumat’ a objasfiovat’ vsetky
prejavy reality — samozrejme, ze v sulade s tou najsirsie, ale pritom aj
najhlbsie chapanou skuto¢nou Tudskou slobodou, respektujucou Iudskd
déstojnost’ 1 hrani¢né limity a kompetencie jednotlivych vednych odbo-
rov. ,,Z dovodu nabozenstva sa vedcovi — vyskumnikovi nevnucuju ziadne
pravidld. Katolicita vedy, uz vo svojom samotnom vychodisku, vyhafa
strach a nedoveru, aké vznikaju pri kazdom z jednostrannych vedeckych
postojov. Uznavanie objektivaych zdkonov skutocnosti a intelektualne
zrely vyskumnik — to su zakladné elementy katolickej univerzity. To je
idedl, ktory sme uz vo velkej miere dosiahli a na ktorého rozvoji
a zdokonalovani d’alej pracujeme®.

Na tdato tému hovori aj apostolska exhorticia Ex corde Ecclesia takto:
,»Katolicka univerzita ( ... ) sa mus{ osobitne venovat’ dialégu medzi vierou
a rozumom, aby sa mohlo hilbsie preskimat’, ako sa viera a rozum spéjaja

4 http://sk.radiovaticana.va/news/2013/12/23/rozhovor_p%C3%A1pe%C5%BEa_
franti%C5%Alka_pre_jezuits k%C3%A9_%C4%8Dasopisy/slo-758236

5 http://www.ku.sk/ouniverzite/ press/tlacove-spravy/66633-katolicka-univerzita-
slavnostne -otvorila-novy-akademicky-rok.html
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v pravde. Aj ked’ si kazda akademicka disciplina uchovava vlastnu integtitu
a metédu skumania, tymto dialégom sa predsa zisti, Ze ,,metodicky
vyskum vo vsetkych disciplinach, ak sa kond naozaj vedeckym sposobom
a v zhode s mravnymi zasadami, sa nikdy nedostane do skuto¢ného
rozporu s vierou, ked’ze casné skutocnosti i danosti viery maju pévod
v tom istom Bohu.*

Toto zivé vzajomné podsobenie dvoch réznych poriadkov vedie
k poznaniu jednej pravdy, k vicsej laske k pravde samotnej a prispieva
k sirokému porozumeniu zmyslu P'udského Zivota a ciela Bozicho sveta.
Pretoze kazdé poznanie ma sluzit' jednotlivcovi, vyskum na katolicke;
univerzite je vzdy spojeny so statost’'ou o eticki a mordlnu napln, ktora
v sebe zahffia metddy a vysledky. Ak je tito starost’ spojena so vsetkymi
druhmi vyskumu, osobitne nalichava je v oblasti vedeckého a teologického
vyskumu: ,,Musime byt presvedceni o prednosti etiky pred technikou, o
prvenstve cloveka pred vecou, o prevahe ducha nad matériou. Veci
cloveka sa pohnu dopredu len vtedy, ak sa veda spoji so svedomim. Vedec
preukaze Tudstvu skuto¢nd sluzbu, ked’ zachova zmysel pre transcen-
denciu ¢loveka voci svetu a Bohu*.6

Prave v tomto kontexte k ndm zaznievaju aj dalsie slova papeza Jana
Pavla 11, ktory v encyklike Redemptor hominis pripomina vsetkym: ,,...
Ako v predchddzajucich obdobiach, tak i teraz — ba dnes este viac —
teolégovia a vsetci cirkevni vedci su povolani uviest’ do suladu vieru
s vedou a mudrost’'ou, a pri¢iiovat’ sa o to, aby sa navzdjom prenikali ...
Tato uloha dnes nesmierne vzrastla v suvise s pokrokom ludskej vedy, jej
met6d a vydobytkov v poznani sveta a ¢loveka. To sa vzt'ahuje tak na
exaktné vedy, ako aj na vedy humanistické a na filozofiu, ktorej tzke
zvizky s teolégiou pripominaji dokumenty posledného koncilu. Treba,
aby sa v suvise s touto skuto¢nost’ou na zodpovednosti Citkvi za Boziu
pravdu podielali stile viac a rozli¢nymi sposobmi vsetci jej clenovia. A ¢o
povedat’ v tomto ohl'ade o Specialistoch v rozli¢njch odboroch, o pred-
stavitefoch prirodnych a humanistickych vied, o lekaroch, pravnikoch,
umelcoch a technikoch, uditeloch a profesoroch rozliénych stupfiov
a odborov? Tito vsetci — ako ¢lenovia Bozieho I'udu — maju svoj podiel na
Kristovom prorockom poslani, na jeho dlohe slazit’ Bozej pravde a to aj
tym, ze zaujimaji Cestny postoj voci pravde na kazdom poli, tym, zZe
vychovavaji inych v pravde a ucia ich dozrievat’ v laske a spravodlivosti.

Teda zmysel pre zodpovednost’ za pravdu je jednym zo zakladnych
sty¢nych bodov medzi Cirkvou a kazdym c¢lovekom a je jednou zo

¢ Jan Pavol 11.: Ex Corde Ecclesiae, 17 — 18.
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zakladnych poziadaviek urcujucich povolanie ¢loveka v spolocenstve
Cirkvi.*7

Katolicita a univerzitny duch — tieto terminy by sme mohli spojit’ aj
s dalsim fenoménom, ktory by mal v podstate charakterizovat’ kazdu
univerzitu, a katolicku univerzitu zvlast’. Ide o jav, ktory v predchadzajicej
citacii oznacil Jan Pavol II. ako ¢estny postoj voci pravde na kazdom poli,
ako dozrievanie v laske a spravodlivosti a ktory by sme mohli oznacit’
slovom ,,akademicka ¢est™’. Dnes sa toto slovo — ,,éest’ — ¢asto pouziva
skor vo vzt’'ahu k osobe, hovoriac teda o osobnej cti, a to najma pri poda-
vani podnetu na organy ¢inné v trestnom konani v pripade podozrenia ¢i
pocitu, Ze vinou nickoho, najcastejsic na ziklade nejakych nim
vyslovenych ¢i napisanych slov, doslo k jej poskodeniu, doslo k urazke na
cti. Dokazat’ takéto poskodenie cti, ba nickedy aj dokazat’ jej samotnu
existenciu vSak nie je vobec jednoduché. Niekomu sa to na sude podari,
nickomu nie, nickomu sa to podari vzdy, nickomu nikdy. Existujd
dokonca rozne finanéné hodnotenia takto poskodenej cti — vyska
vysudenej ciastky ale nemusi vzdy adekvatne zohladfiovat’ td veobecnu
vaznost’, ktord osoba poziva nie na zaklade vysideného rozsudku, ale ako
vSeobecne prijimany osobny vysoko hodnoteny spolocensko-moralny
stav. V skutocnosti je ale t'azko predstavit’ si, ze by si niekto obnovil cest’
len na zdklade rozhodnutia sidu — nickedy je dosiahnuty efekt prave
opacny.

V niektorych kultarach dochadza aZ k paranoickému zdoraznovaniu cti
ako hodnoty. Pamitim sa na situdciu, ktord pred mnohymi rokmi
priniesli talianske noviny: Isty pan zazaloval svoju ucitel’ku zo zikladnej
skoly z prvého cyklu, ze mu dala zly posudok na konci stvrtého rocnika
a tak urazila jeho cest’. St'azovatel vSak mal po Styridsiatke, ked podal
tato st’aznost’ na sud. Ucitel'ka v posudku napisala, ze chlapec je uzavrety,
zatrpknuty, zlostny a pomstychtivy. On vSak bol z Kalabrie a v severnom
Taliansku, kde v dospelosti zil, maji takato predstavu o Kalabrijcoch.
Takze ucitelku zazaloval, ale sud v Janove zalobu odmictol s tym, Ze
podava zalobu po $tyridsiatich rokoch za posudok zo 4. ro¢nika zakladne;j
skoly a to je vlastne potvrdenim pravdivosti posudku.

\% Zitiji Konstantinovom je opisand scéna z chazarského dvora, kde sa
sviatého Konstantina Cyrila pytaja: ,,Kaja Tvoja Cest’? Pytaju sa ho, aby
ho vedeli spravne posadit’ k stolu. A on hovoti pradedo bol vysoko
postaveny, u samého cisara bol v najvyssej priazni, ale potom pre svoju
slabost’, tuto cest’ stratil aja ako puatnik sa len snazim najst’ ta
pradedovsku cest’. Konstantin hovoril o Adamovi a o dedi¢skom hriechu

E131

7 Jan Pavol I11.: Redemptor hominis, 18 — 19.
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aj o potrebe cloveka néjst” svoju pradedovsku cest’, ktora vyplyva z vedo-
mia blizkosti a zodpovednosti pred Bohom. A vedomie zodpovednosti
nds privadza aj k terminu svedomie. Clovek, ktory viaze svoju éest’, nielen
osobny, ale aj obciansku a profesnd, napriklad akademickd na vlastné,
spravne formované svedomie, je imunny voci pokusom porusit’ tuto Cest’,
lebo takyto clovek je duchovne slobodny aje nezavisly od konjunktary
akejkol'vek moci. Histéria nam ponuka rézne priklady pokusov o zbavenie
cti, ale aj preukdzanie cti dokonca, a to dokonca aj od nepriatefov. Sme tu
v Presove, pozname situdciu, ktord opisuju historici, ako bol biskup
Gojdi¢ uz z vizenia pozvany na Ministerstvo do Prahy, kde mu ponukli
moznost’ vyjst’ z vizenia, moznost’ stat’ sa metropolitom, sta¢i ak
podpise, a prijme takyto drad. A on povedal, viete ja by som velmi rad
vysiel v ustrety, ale svedomie mi to nedovoluje. A vtedy aj samotny
uradnik ¢o ho prehovaral, podal mu ruku a povedal: v poriadku, vrat'te sa
do vizenia, vidim, Ze ste Cestny clovek.

Mozno sa niam nevdojak natiska otdzka: Preco tolka zloba, preco
rezim povazoval za nevyhnutné ist’ az do tychto extrémnych désledkov?
Znamy rakusky spisovatel’ Stefan Zweig, vo svojom diele Svedomie proti
nasiliu, hovoriac vSeobecne o totalitnych rezimoch, odpoveda na tdto
otazku takto: ,Sucast’ou tragiky vsetkych despotov byva, Ze sa este aj
potom boja nezavislého cloveka, ked ho uz umlcali a zbavili politicke;
moci. Nestaci im, ze ml¢i a musi mléat’. Uz tym, Ze neprikyvuje, nesluzi a
nepoklonkuje, Ze sa nezaradi do kfdla pochlebovacov a poskokov,
vzbudzuje hnev uz aj to, Ze existuje. .. Mordlny (teda cestny) clovek
posobi uz svojou ¢frou existenciou, pretoze jeho bytost’ vytvara okolo
seba atmosféru presvedcivosti, a hoci sa tito duchovna pdsobnost’
zdanlivo ohranicuje na uzky okruh I'udi, rozsiruje sa neviditel'ne a nezasta-
vitel'ne do sirky ako vlnobitie.”

Cestny ¢lovek alebo institicia presadzujica cestnost’ boli, st a buda
tiflom v oku ludom necestnym a nasilnym. Preto sa vsetky totalitné
rezimy bali univerzit — a katolickych univerzit zvlast’. Preto sa vzdy a vsa-
de, vSetky totalitné alebo skorumpované rezimy snazili zlikvidovat,
podriadit’ si alebo skorumpovat’ vSetky univerzity — a katolicke univerzity
zvlast’ — ¢i uz zastraSovanim, finanénym priskrcovanim, kadrovanim ¢i
infiltraciou rozbfjacskych elementov.

Univerzita presadzovanim vnuitornej slobody, cestného skdmania
i hodnotenia prispieva k formovaniu spolocenského zivota naroda,
prispieva teda k formovaniu vSeobecného dobra.

Verejné dobro, dobro obcianskej spoloc¢nosti i dobro cirkevného
spolocenstva, ktoré je sucast'ou tejto spolocnosti, nie je mozné vnimat’
a budovat’ cez prizmu osobného ziujmu ¢i osobnych vyhod. Prave
naopak — nickedy je nevyhnutné aj nemysliet’ na osobné dobro, dokonca
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ani nie na fyzické ¢i moralne ,,prezitie”, ak je vystavené riziku znicenia celé
spolocenstvo.

Ked sa v roku 480 pred Kr. viacmiliénové vojsko perzského krala
Xerxésa vylodilo v Tracii a tiahlo do Grécka, zdalo sa, Ze je vsetko
stratené. Rozkvitajuca grécka kultura, jeho demokracia, filozofia, literattira
i umenie — to vSetko bolo vystavené hrozbe zaniku. Budicnost’ Eurépy
bola vystavena hrozbe zaniku. Vtedy sa nicivej zaplave barbarov postavil
do cesty spartsky kral Leonidas s tromi stovkami osobne vybranych
spartskych bojovnfkov, na mieste, ktorého meno voslo do dejin —
v priesmyku Termopyly. Tri dni Spart’ania v boji odolavali tlaku Perzanov
a ich spojencov. Tti dni odolavali tokom presily. Nakoniec sa perzské
vojska zradou dostali za ich chrbat. Spart’ania sa nerozutekali, ale zovreli
sa v obrannom siku. Bojovali a zahynuli do posledného muza. Perzania
docasne zvitazili, ale prave obrana Termopyl, hrdinskd neustupcivost’
krala Leonidasa vzpruzila odvahu ostatnych gréckych miest, ktoré behom
roka, po vit'azstve pri Salamine a Platajach, rozprasili perzsku armadu
a oslobodili Heladu. Ked sa neskér Gréci vratili na krvou presiaknutd
p6du Termopyl, na mieste kde padol kral Leonidas, postavili Spart’anom
pomnik s odkazom pre rodikov a potomkov: ,Pocestny, zvestu;
v Lakedaimone, ze tu mftvi lezime, ako zdkony kazali nim.” Tento
pomnik stoji dodnes ako svedectvo boja odhodlaného ducha proti hrubej
sile, ako svedectvo boja za slobodu, za Cest’.

Mozno by niekto povedal, Ze spominat’ staroveké bitky nema nic
spoloéné s dnesnou ulohou katolickej univerzity i vsetkych jej
predstavitelov. Ja si ale myslim, Ze isty paralelizmus tu existuje.

Akademicka cest’, to znamena zachovanie si cti aj v boji voci presile
masy, ak ide o obranu slobody, nezavislosti, ,,demokracie®, o obranu
pravdy. Zial, zda sa, ze jednotlivci i spolocenstva sa dokdzu vzopnut’
k obrane cti len zriedkavo, len v istych vypitych historickych momentoch.
Na druhej strane sa vsak aj dnesny akademicky svet neraz tiez stiva
bojiskom, v ktorom jednotlivec i spolocenstvo musia preukazat’ svoj
jednoznacny postoj pti obrane akademickej cti.

Aj v kratkej histérii univerzit na samostatnom Slovensku sme uz mali
pripady solidarnej obrany akademickej pody, nezavislosti i akademickej cti
— a to napriklad aj vo¢i ministrovi, ktory isiel osobne vymienat’ zamky na
jednej zo slovenskych univerzit, ktora sa stala nepohodlnou vtedajsej
politickej garnitire, a preto sa ju snazila vSetkymi sposobmi skompro-
mitovat’ a uskrtit’.

Kazdy, kto svojou mierou aj v univerzitnom svete prispel k budovaniu
akademickej cti a zodpovednosti, vsak vykonal vel'ké dielo pri formovani
univerzitného ducha pri formovani spolo¢nosti, pri formovani svedomia.
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Na takychto 'udf spominame, pretoze sa stali pre nas vzorom v boji za
slobodu ducha. Zachovali sa tak, ako sa zachovali, nie preto, aby im niekto
postavil pomnfk. Prave preto si ho zaslizia. Ved svojim svedectvom sa
kazdy z nich stotoznil s apostolom Pavlom, ktory v liste Korint’anom
hovori: ,,Nech nis takto kazdy poklada za Bozich sluzobnikov a spravcov
Bozich tajomstiev. A od spravcov sa uz vyzaduje, aby bol kazdy verny. No
mne naozaj malo zalezi na tom, ¢i ma sudite vy alebo iny Pudsky sad. Ani
sam seba nesudim.... Pan je moj sudca. Preto nesud’'te ni¢ predcasne, kym
nepride Pan. On osvetli, ¢o je skryté v tme, a vyjavi umysly stdc. Vtedy
kazdy dostane pochvalu od Boha.” (1 Kor 4, 1-5).

Moznost” konat’” podla ,,¢estného diktatu svedomia® je priamo spojend
s formaciou svedomia, s procesom vychovy a vzdelavania. Preto koncilova
konstitucia Gaudium et spes spomina: ,,Aby mohol kazdy dokonalejsie
plnit’ svoje mravné povinnosti voci sebe samému i voci rozlicnym
spolocenstvam, ku ktorym patri, treba vSetkym poskytnut’ rozsiahlu
kultdrnu vychovu, vyuzivajic obrovské moznosti, ktoré ma dnes Pudstvo
naporudzi. Predovsetkym vychovu mladych — bez ohladu na spolocensky
povod — treba organizovat’ takym sposobom, aby sa pripravovali muzovia
a zeny na urovni nielen ¢o do vzdelanost, ale aj silné osobnosti, ktoré si
nasa doba tak velmi vyzaduje. LenZze clovek si sotva nadobudne tento
zmysel pre zodpovednost’, ak mu jeho zivotné podmienky nedovoluji
uvedomit’ si svoju dostojnost’ a zodpovedat’ svojmu povolaniu v seba-
zertve za Boha a za Pudf.*®

Formacia svedomia v kazdom pripade zretelne vychadza z nickolkych
teoretickjch principov. Mézeme teda hovorit’ o sthrne filozofickych,
moralnych, etickych, pravaych prvkov atd’. Cirkev uznava, ze tieto vplyvy
st prepletené a navzajom sa doplfiaji a je pevne presvedcend, e ma
schopnost’ dat’ odpovede na komplexné problematiky, ktorym dnesny
clovek celi. Pravdou je, Ze nie zriedka je vidiet’, Ze nerovnovaha vznika
prave medzi obavami z praktickej Gcinnosti a potrebami moralneho
svedomia. Vo svete, ktorym otriasa eticky relativizmus, do extrémov
hnany pragmatizmus, v ktorom sa stricaji bezpe¢né a univerzilne
uznavané vychodiskové body, je potrebné mat’ pevné oporné body, ktoré
poslazia ako bezpecny sprievodca.

Pre veriaceho cloveka, pre veriaceho univerzitného studenta i profes-
ora st takymito bodmi Bozi zakon, ucenie Cirkvi, hlas svedomia. Ide teda
o presvedcenie viety, ze existuje objektivna pravda a ze clovek ju dokaze
spoznat’ v spolupraci medzi prirodzenymi schopnost’ami 'udského umu
a nadprirodzenou pomocou, ktord mu Boh diva cez pocetné formy
svojho prejavovania sa v osobnych i celoludskych dejinach.

8 Dokumenty Druhého vatikanskeho koncilu: Gaudinm et spes, 31.
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Nase dejiny a prva sprava o nich zacina ¢im? Zacina ziadost’ou vladara
Rastislava a jeho kniezat’a Svitopluka k cisarovi Michalovi: ,,Posli nim
ucitela takého, ktory by nds vyucil vsetkej pravde, teda vsetkej, celej,
univerzalnej, katolickej. Aj dnes je potrebné mat’ ucitelov, ale este viac
ako ucitelov, potrebujeme svedkov. Comu sa chceme uéit’? Comu mame
vydat’ svedectvo? Pravde. Comu nas uéili sv. Cyril a Metod? Je zaujimavé,
ked si pozrieme v Zitii Konstantinom alebo aj v Zitii Metodom, zoznam
predmetov ktoré vyucovali. Nebola to ani metalurgia, ani agronémia, ani
ckonomika. Ucili neuzito¢né veci pismo, gramatiku, literatdru, pravo,
muziku. Uréovali pravidla pre rodinny Zivot, pre uctu zakonov. Odkaz pre
dnesok: v ¢om potrebujeme ucitefov? Ucitefov vo vzt'ahu k pravde.
A preto je to nezastupitelnd uloha spolocenskych vied: filozofie,
pedagogiky, humanistiky, literatiry a teolégie. Sme na teologickej fakulte.
Vo verejnom vnimani jestvuje akysi konflikt medzi technickymi a huma-
nitnymi vedami. Postavenie humanitnych vied nemi byt konfliktom
medzi technickymi a humanitnymi vedami. Pamitam si ako pred niekol-
kymi rokmi na péde istej univerzity bolo stretnutie s vysokym Statnym
uradnfkom, ktory hovoril: naco vam tu filozofiu, my potrebujeme vyrabat’
plechy. Viete, teraz mame automobilky, plechy potrebujeme. V tom sa mu
jeden z profesorov snazil vysvetlit’, ze aj pri formovani a dizajne tych
plechov sa mézu uplatnit’ isté filozofické principy. Tak sa nechal trochu
uspokojit’. Ale hovoril, plechy, z filozofie sa nenajes. Ale hl'a, zit’ len pre
napchaté brucho, bez toho aby som si kladol otazku naco som na tomto
svete? Vyroba veci je dolezita, ale jedna vec, ktora je dnes vyrobena, je
zakratko prekonand. Pred ¢asom som priniesol m6jmu synovcovi novy
telefén, ale viem, ze uz o chvilu povie: naco mi taky telefén, to uz je
zastaraly telefén. Ale Aristoteles, Platén, Hviezdoslav (ktorého 100
vyrocie smrti si dnes pripominame, aj ked’ celé Slovensko si cely rok ani
nespomenulo na to, ze nas najvacsi basnik ma storocnicu). Shakespeare,
Dostojevsky, Tomas Akvinsky, Kant, Descartes, Leonardo da Vinci, vsetci
robili neuzitoéné veci. Ni¢ nevyprodukovali, ziadne plechy za nimi
neostali, ale doteraz nie su prekonani. Najvicsi muzi histérie hladali
pravdu o ¢loveku, o spolo¢nosti, o spravhom usporiadani zivota v obci,
pravdu o cloveku vo vzt'ahu k Bohu. A preto si myslim, Ze nasa
spolo¢nost’ bude rast’, ak v nej pojem osobnej, obc¢ianskej i akademicke;
cti bude vysoko hodnoteny. Nasa spolocnost’ porastie ak v nej pojem
ucitel bude vazeny a predstavujuci respektovant morilnu autoritu, ak
jeho poslanim nebude len naucit’ ¢loveka vyriabat’ nové veci, hoc aj
plechy, ale bude ¢loveka viest’ k tomu ako a preco spravne zit’.

Pravdepodobne mladsi z vas nepoznate, ale starSia generacia si pamita
poviedku Jana Drdu 17ys$7 princip, ktora v 60-tych rokoch bola tspesne
sfilmovand, znamymi hercami ako Ivan Mistrik a dalsi. Predstavuje
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starého profesora latinciny a gréctiny, ktory sa v dobe vseobecného
spolocenského marazmu, strachu a zbabelosti v obdobi heydrichiddy
dokazal hrdinsky zastat’ svojich ziakov. Bol to clovek, ktorého celé
generacie ziakov poctili prezyvkou ,,vys$si princip®, kvoli slovnému zvratu,
ktory casto pouzival. Ale autor, okrem jeho vnuatorného hrdinstva
v kritickej zivotnej situdcii, poukazuje na to, ze toto hrdinstvo pramenilo
z jeho kazdodenného spriavania a presvedcenia v beznych skolskych
situaciach. Ostava historickym jeho zdanlivo ,,komicky” prihovor, ktory
pred pisomkou predniesol svojim Studentom. Neriesil v nom zdanlivo
obrovské a aktudlne problémy, ktoré otriasali vtedajsim svetom, ale
povedal jednoducho:

,» Vyssi princip... ehm... mravnosti, jejz si musite osvojiti, studenti, vim
prost¢ nedovoli pocinani tak smésné podlé, jako jest opisovani od
sousedul,” pravil toho dne nad modrofialovymi sesity latinskych komposic.
Tak soustfedéné promyslel v poslednich dnech jednotlivé véty tkolu, jimz
chtél v této septimé uzaviit celorocni praci, ze ostatni svét, tieba pln
strasnych udalosti, mijel bez povsimnuti jeho sluch i jeho ducha.®

Ako potrebuje aj dnesny akademicky svet tento typ profesorov, ktori
nielen vyucuju svojimi slovami, ale aj vychovavaja svojim prikladom, ktorf
st svedkami platnosti vyssicho mravného principu, V kazdodennom
spytovani si svedomia kazdého ucastnika vychovného procesu je preto
nutné hladat’ aprimné odpovede na nasledujice otazky:

* Aké je moje osobné spravanie sa na univerzite?

* Na ¢o je zamerané moje srdce, moje tdzby, moje priania, moje
ocakavania?

e Zodpovedi moje spravanie zakladnym normam  Tudskej
déstojnosti, ¢estnosti, Gprimnosti a nezistnosti?

* Zodpoveda duchu zakladnych krest’anskych moralnych noriem?

* Prinesie osoh Boziemu l'udu?

* Prinesie osoh viere?

* Prinesie osoh Cirkvi?

* Prinesie osoh institicii, ktord reprezentujem, zvysi jej reputaciu,
dobré meno, akademicku prestiz a doveryhodnost’?

Teologicka fakulta na svetskej univerzite sa stane miestom prejavu
katolicity prave vtedy, ked’ sa ako celok i ako vyjadrenie akéhosi sictu
autonémnych rozhodnuti jednotlivecov snazi vytvorit’ naozaj Pudské a
duchom Kirista presiaknuté spolocenstvo. Pramen jej jednoty vychadza z
oddanosti pravde, vysokého ocenovania I'udskej hodnoty a nakoniec z
osoby a posolstva Krista, ktoré dava tejto institacii vlastna kvalitu. Na
zaklade tohto vzoru méze a ma byt katolicke univerzitné spolocenstvo
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preniknuté duchom slobody a lasky a vyznacovat’ sa vzdjomnou tuctou,
cestnym dialégom a ochranou prav kazdého jednotlivca. Svojim ¢lenom
tak bude poméhat’ k plnému rozvinutiu ich osobnosti.”

Dakujem za pozornost’.
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QUO VADIS ACADEMIA?

Dar tvorivej nespokojnosti

Mons. Jozef JARAB

,, VSetei v Zivote pochybime, ale délezité je nezostat’ v pochybeni. Je
to Pan, kto ti ddva sancu a ddva ti urobit’ krok vpred!”
Papeg Frantisek

Historicky exkurz

Peter prisiel do Rimal Co ho viedlo a smerovalo do tohto mesta, do
srdca Rimskeho impéria, ak nie poslusnost’ vnuknutiu, ktoré mu dal Pan?
Mozno tento rybar z Galiley nechcel prist’ az sem. Mozno chcel zostat’
radsej so svojim ¢lnom a siet’ami na brehoch Genezaretského jazera. Ale
vedeny Panom a poslusny jeho vnuknutiu, prisiel sem!

Podla starej tradicie chcel Peter pocas prenasledovania krest'anov
cisarom Nerénom zanechat’” Rim. Ale Pan zasiahol — isiel mu v udstrety.
Peter sa obratil na neho a opytal sa ho: ,,Ono vadis, Domine?” (Kam ides,
Pane?) A Pan mu hned odpovedal: ,,Iden do Rima, aby som sa dal drubykrit
ukrigovat’”“ Peter sa po tejto udalosti vratil do Rima a zostal tu az do
svojho ukrizovania.

V scholastickom  vzdelavacom systéme stredoveku ,,disputationes
quodlibetales® (z latinského guod: "¢okol'vek (volba)" a /ibet: "je vitany")
boli najvzacnejsou a najdolezitejSou formou akademickych dispit nazyva-
nych aj ,,akademicka nespokojnost’. Z mnohych spomeniem sv. Tomasa
Akvinského, ktory svoje diela, hlavne Summu teologickd napisal metédou
a formou ,,spochybfiovania“ predlozenych téz. Sv. Tomasovi dakujeme za
priklad tvorivej akademickej nespokojnosti.

Dnes sme vda¢ni za dar akademickej, univerzitnej nespokojnosti, ¢o
mé uz 25 rokov vo vienku ako lajt motiv aj jubilujici ¢asopis Disputa-
tiones quodlibetales. V nasom vnutri je vlozend skusenost’ z nasich
zivotnych ,,quo vadis“. Vicsinou ich vnimame ako zapas s problémami,
t'azkost’ami so spravnou orienticiou, 'udovo povedané ,ktorou cestou
ist’...”. Mnohé vnimame ako medicinske ,,crisis“, hoci ono obsahuje nadej
na vyliecenie.

Ako sa vyhnuat’ lacnému krest’anstvu? ,, 1 ed’ glato sa &sti v obni.” (Sir 2,5)
Museli by sme Bibliu zna¢ne preskrtat’, keby sme chceli ist’ za Kristom
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bez skusok ¢i utrpenia. Ako krest’ania nechceme prepadnit’ trpitel'stvu,
ale ani byt’ "nepriatel'mi Kristovho ktiza". Ako sa vyvarovat’ tymto extré-
mom?

Existuje kazatel'sky priklad s vetou ,,Nasa middez je skazend!”. Uz pred 4
tisfc rokmi nasli tato vetu v Chammurapiho zikonniku. Je to zbierka
pravanych ustanoveni, ktord sa dotyka r6znych oblasti zivota babylonske;
spolo¢nosti. Pochadza priblizne z roku 1800 pred Kristom. Zakonnik sa
prevazne sklada z vykladu zvykového prava, je vsak prehladne systemati-
zovany. Dnes sa nachddza v Louvri.

A potom sa s cyklickou pravidelnost’ou tato veta o ,,skazenej mladezi
ozyva celymi dejinami 'udstva. Nase Zivotné otazky typu ,,Quo vadisr*
obsahuju ¢asto realitu historického Petrovho ,,Quo vadis®: utek, zastave-
nie, uvazovanie, rozhodnutie a navrat. Z podstaty zivota totiz nie vsetko
vidime, nie o vSetkom vieme, nie so vSetkfm mame skusenost’. Kres-
tanstvo nas naucilo takto pokor-ne stit’ pred Bozimi tajomstvami
i tajomstvami zivota Tudi na krizovatkach ,,quo vadis®, ale aj s ambiciou
riesit’ ich problematiku.

Existuje na§a osobna skusenost’ realneho sveta

Skusenost” ohladom nasho vlastného zivota — cez dobré vyfor-mované
svedomie a vjchovu sa najviac blizi pravde o tom, aki sme, za predpo-
kladu zodpovedného postoja k svojmu zivotu, jeho cielu.

To, comu venujes najviac casu, to podla ¢oho sa rozhodujes, to podla
¢oho zmyslas a to, podla coho konés... — to je tvoj Boh/boh! Ked v sebe
citis tdzbu, ktord svet nevie v tebe uhasit’, vedz, ze bol si stvoreny pre iny
svet!

2. novembra slavil papez Frantisek svitd omsu Spomienky na vsetkych
vernych zosnulych na Francizskom vojenskom cintorine v Rime, na vfsku
Monte Mario nad riekou Tiber. V homilii sa prihovoril tymito slovami:
Prichddza mi na mysel’ napis pri vchode do malého cintorina na Severe: Ty, lo
kracas, mysli na svoje kroky a spomedzi nich mysli na ten posledny*.“

Ty, co kracas: ¢ize zivot je cesta, vSetci sme na ceste. Vsetci, ak chceme
nie¢o v zivote spravit’, sme na ceste. Nie je to prechadzka, ani labyrint.
Nie — je to cesta. Pri kracani sa ocitime pred mnohymi historickymi
udalost’ami, mnohymi t’azkymi situdciami. A tiez pred cintorinmi. Rada
z tohto cintotina znie: ,, Ty, ktory prechidzas, zastav svej krok a premysla
0 svojich krokoch, o svejom poslednom frokn*. Vsetci budeme mat’ posledny
krok.

Niekto by mi mohol povedat™ ,.Alk, otle, nebudte taky trichlivy, nebudte
tragicky... " — ale je to pravda. Dolezité je, aby nas ten posledny krok nasiel
na ceste, a nie motajic sa na prechadzke — na ceste Zivota, a nie v neko-

106



ne¢nom labyrinte. Byt’ na ceste, aby nas posledny krok zastihol kraca-
jucich. Toto je prva myslienka, ktord som chcel povedat’ a vychadza mi zo
srdca.

Je skusenost’ou kazdého znas, ako prave priestor privd o zmysle
zivota nam dava dolezitu skusenost’ s Bozou laskou, pomocou imilo-
stdenstvom a to tak osobnu ako aj v spolocenstve, aby sme mohli
prezivat’ svoje dni podla Bozej véle. Denne chceme prezivat’ obnovujicu
sa silu Bozej lasky, ten Bozi dotyk s nasim zivotom. Je ¢as hladiet’ vpred
a pochopit’, ako mozno dalej verne, radostne a nadSene prezivat’
bohatstvo Bozej lasky a milostdenstva. Je ktomu potrebnd nasa
disponibilita, onen dat tvotivej nespokojnosti — pripravenost’ stdca i rak
s darom viery vanimat’ situacie okolo seba.

Skusenost’ paralelného sveta

Je to cely priestor, ku ktorému sa dostavame cez dar rozumu a véle,
cez Bozie dary usilovnosti (ucenie, skisenost’, zrucnosti...). Paralelny Zivot
ma svoje znaky a charakteristiku. ,,Quo vadis“ obsahuje aj otazky a realitu
nasho ,,paralelného sveta™, napr. zivota nasich predkov podla Biblie.
Kniha kralov hovoti (v jednej vete vyjadrend poroba tisicov i kralov): ,,...a
odviedli ich...a vritili sa..a padle, povradili stovky, tisie...!” Citajme dennik
babice z Oswiencima, ktora pomahala zendm — vic$inou v pocati po
znasilnen{ — pri ich p6rodoch, ked’ opisala mesacné dni zien v cykle ich
maternice, ako si pomahali handrami...; vSimnime si vykrik zidovského
starca, ktory v dkryte na Vianoce, kde sa narodil chlapcek, zvolal: ,,Kzo iny,
ako Mesias sa moge narodit’ v tejto biede!

Nas sucasny paralelny svet a jeho ,,quo vadis® nds stoja vela nimahy,
ale vieme, ze aj nas osobny prispevok k realite ,,svetla na konci tunela“
ptinasa nam i tym druhym potrebny pocit spokojnosti, ze sme evanjeliovo
Jurobill, Co sme boli povinni urobit’™ a naplnili Jezisovo: ,,Co cheete, aby ludia robili
vdm, robte aj vy podobne!”

Zivot na osobnom ihrisku kazdého znis hlavne v ostatnom case,
ktory uz navzdy dostane privlastok ,,kovidovy“ priniesol nim skusenosti,
ktoré nas prekvapili, necakali sme ich. Miera nasej neistoty v zivotnych
otazkach nie Zeby nas bola zaskocila — ako krest’ania si uvedomujeme, ze
napriek vsetkym Tudskym snahim to podstatné nikdy nebolo v nasich
rukach, ale v rukich Bozej prozretelnosti. Ako kfaz som sa po rozho-
voroch pytal: ,,Md nds tento drub neistoty vyrusovat’? Alebo sme s tym mdlo pocitali
v Zivote? Ako sme poiitali s fenoménom spdsobu, (i skir ne—spdsobu Zivota ako ho
pregivame, po akych cestdch vedieme. Mdte predstavn, ako zareagujeme, ked pandéniia
kovidn skonci?* Historicky je zname, ze cas zivota jednotlivcov i spoloc-
nosti po vojnach je nickedy zlozitejs{ ako vojna sama.
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DISPUTATIONES QUODLIBETALES XXIV. & XXV.

Papez Frantisek nds povzbudzuje: ,Niet takébo modliaceho sa v Knibe
Zalmov, ktory by predniesol svoju Zalost’ a gostal nevyslysany. Boh vidy odpovie: dnes,
zajtra, ale odpovie v¢dy, takym (G inym spdsobom. Biblia to nespocetne krdit opakuje:
Boh vypoluje volanie toho, kto ho vyva. Aj nase zajakavé prosby, tie, co ostali
v blbke srdea, éo sa aj hanbime vyjadrit, Otec ich poiuje a chee nam darovat’ Svitého
Ducha, ktory ofivuje kagdi modlitbn a vsetko premieria.

TK KBS aj ACN priniesli spravu o zajatych seminaristoch v Nigérii.
Niekol'ko hodin pred prepustenim seminaristov biskup Jalius Kundi z die-
cézy Kafanchan celebroval inaugura¢ni omsu za akademicky rok v se-
minari, kde sa uskutoénili Gnosy a povzbudil studentov, aby nasli utechu
vo viere: ,,Jedna veta zo zalmov ma nedavno zasiahla pri rannej modlitbe.
WINeboji sa hjch sprav: jebo srdce je pevné a diveruje v Pana®. 1 Simnite s, ge Boh
neslubuje, Fe spravodlivi nedostanii ¢ spriavy. Dostand. Taky je Fivot v tomto
slzavom didoli. Spravodlivy sa vsak nebude bat™.*

W LI sprivy testujit srdee”, pokracoval biskup, ,,Na 0, aby sme mali silné srdce,
potrebujeme silnii viern. A thito silu terag, potrebujeme viac ako kedykolvek predtym!

Nas bard majster Milan Rafus v “Spomienkach” pise: ,S#dste si svoj
hrad, chrasite si obrag, svojho Boba pred necistymi prstami Casu ... Nedajte sa pomylit’
povrchmymi menanmi. Cas nadalej rabuje v Iudoch a okrdda ich o obraz, Boha v nich.
Cas, v ktorom neexistencia Boba 3dd sa lorag vilSey lasti ludstva pravdepodobnejsia,
ne Jeho existencia. Beg hradu nebolo by ani podbradia. Chrdsite si teda svoj Hrad,
aby On mohol chranit’ vds!”

Quo vadis Ecclesia?

Na Hanusovych dioch v lete 2021 zaznelo niekol'ko otazok:

* DPrispela taktika Cirkvi k niekol’komesacnému zakazu bohosluzieb?

* Je slovensky katolicizmus na tom skvele, lebo v nom prevladaja
konzervativci?

* Chyba slusnym katolikom ziva viera?

* Koronakriza vyrazne privrela na niekol'ko mesiacov dvere kosto-
lov, na mieste svitenej vody stala pri vchode dezinfekceia, zaviedlo
sa (docasne?) svité prijimanie na ruku. Knazi nesluzili verejné svité
omse ale streamované, zaroven viaceri sluzili na covidovych
oddeleniach a tak trochu aj suplovali psycholégov. Ako tieto zmeny
vplyvali na vieru? Dokédzala Cirkev v case krizy svoju zivota-
schopnost’? Prinasala nadej do spolo¢nosti?

2¢¢

»Nespokojnost™ v priestore zivota Cirkvi dostala odpoved’ v Synode.
Konat’ synodu znamena vydat’ sa tou istou cestou ako Slovo, ktoré sa
stalo ¢lovekom — znamena to ist’ v jeho stopach, nac¢uvajic jeho Slovu
spolu so slovami druhych. Znamend to s Gzasom objavovat’, ze Duch
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Svity vanie ustavicne prekvapujicim sposobom, aby nam vnukal nové
cesty a nové spésoby vyjadrovania.

A dnes, ked’ otvarame tuto synodu, zac¢iname sa pytat’ vsetci — papez,
biskupi, knazi, reholnici, reholnicky, bratia a sestry laici — my ako
krest’anské spolocenstvo, stelesnujeme $tyl Boha, ktory kraca dejinami
a zdiel'a 'udské udalosti? Sme pripraveni na dobrodruzstvo cesty, alebo sa
zo strachu z nepoznaného radsej utickame k vyhovorkim typu ,.to
netreba® alebo ,,vzdy sa to robilo takto*?

Konat’ synodu znamena kracat’ tou istou cestou, kracat’ spolu. Pozri-
me sa na Jezisa, ktory sa na ceste najprv strefdvas bohatym muzom,
potom podiva jecho otazky a napokon mu pomaha rezlisovat’ o robit’, aby
mal vecny zZivot. Stretnit’ sa, pocivat, rozlifovat’— tri dynamické slovesa
synody, nad ktorymi sa nim treba pozastavit’.

Hodnotiac svoju navstevu na Slovensku povedal pritomnym
slovenskym putnikom papez FrantiSek (GA 22.9.2021): ,Bola 1o pit’
modlithy, pit’ ku koreriom viery a piit’ nideje pre vsetkyeh, “ a pripomenul, Ze pred
novymi generaciami nemodzeme mlcat’ o pravdach, ktoré davaju Zivotu
zmysel: ,,Povzbudzujen vds v tomto dsili o dobro, nachddzat’ miidrn a vhodnsi
dynamikn rozlisovania: predovsetkym pozorne naliivat’ situdcii, aby ste mobli podporit’
Svojim Fivotom to (o je gdravé, dobré a mordlne a tak aby ste dospeli ku konkrétnym
rozhodnutiam, ako vyist’ 3 krizy lepsi. Sme presvedient, $e k uplatiiovanin hodndt ako
spravodlivost, Cestnost’ a dicta k Fivotu si potrebni politici, ktori budii tieto hodnoty aj
git’ Preto je lepsie namiesto Rritizovania, Inechutenia, & distancovania sa od politiky
prebrat’ cez modlithn odpovednost’ za Slovensko a jebo budsicnost.

Majme na pamiti pri osobnom rieseni nasich ,,quo vadis“ stard prav-
du, Ze ,,pokojné more skuseného nimornika z teba neurobil*. Netreba sa
nam bat’ komplikovanosti sveta, hoci zial, hlapost’ Tud{ je nickedy nez-
nesitel'na, ale ako krest’ania verime, ze zjednotenim sa v modlitbe mézeme
ucinne poméet’ dianiu na Slovensku. Dajme na radu papeza Frantiska
(30.8.2021), ktory sa pyta: ,.AkE je tajomstvo posehnanébo a stastmého Fivota? —
Uznat’ Jegisa za Zivého Boba. Pretoge nestal? vediet, $e Jeis bol velky v dejindch;
dolezité je, aby bol velky aj v nasom Fivote, aké miesto mu ddm vo svojom Zivote.

Nikomu nie je dovolené zostat’ necinnym v krizovatkach ,,quo vadis®.
Kazdy z nds musi s obnovenym duchom prijat’ slova svitého Pavla: ,,[ed’
ak bidsam evanjelium, nemdm sa lim chvdlit, je to moja povinnost’ a beda mi, keby
som evanjelinm nebldsal.” (1 Kor 9, 106).

Quo vadis academia theologica?

Otazka s mnohymi odpoved’ami. Ddlezité je a bude zladit’ ich aktual-
nost’ a dolezitost’. Ukazuju sa tri aspekty, ktoré si zasluhuju nasu pozot-
nost’ uprostred zivota teologickej fakulty i formacie v knazskom semindri:
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DISPUTATIONES QUODLIBETALES XXIV. & XXV.

1. Potrebujeme sa vratit’ k tomu, ¢o je podstatné — znamend to mat’
jasny pojem o Pudskej i krest'anskej identite. Zial' s posunom rokov viac
plati, Ze v postmodernej kultdre, ktora sa ¢oraz viac globalizuje, st otazky
Pudskej i krest'anskej identity v silnom nebezpecenstve. Nesputany
relativizmus a ,,myslienkova slabost’ vytvaraja krehké, fragmentované,
neddsledné, ,,denglavé” osobnosti. Zivotné modely, ktoré predklada
dominantna kultdra, rozsievaju stratu orienticie a chaos. Cives academica
bude taka, aky bude kazdy jej jednotlivy ¢len.

2. Ak tvrdime, ze sa potrebujeme vratit’” k tomu, co je podstatné,
znamena to tiez znovu objavit’ odvahu byt viditel'ne pritomny a vplyvat’
na to, ¢o sa deje v spolocnosti, odvahu byt skutocne ,,evanjeliovym
kvasom®, ,solou zeme™ a ,;svetlom sveta®. Kolko z toho je pritomné
v nasej sucasnej akademickej nespokojnosti — odvaha byt’ viditel'ne
pritomny!?

3. Pred nami vSetkymi je jedna vyzva mimoriadneho vyznamu — vratit’
sa k tomu, ¢o je dolezité v zivote kazdého ¢loveka a veriaceho este viac —
dokazat’ znovu postavit’ Boha do centra svojho zZivota. Dnes pri hlasan{
evanjelia a jeho hodndt pre celd spolo¢nost’ velmi casto treba zacat’
celkom od zakladu, bez toho, aby sme nieco s urcitost'ou predpokladali.
Prave preto si kladieme poctiva otazku: , Netreba ndm znovn alat’ od

Bobha?“

Patri k zakladom nasho zivotného povolania, Ze spolu so svetom
okolo, v Cirkvi imimo nej, tizime po pokoji, ktory je dosledkom
zmierenia a odpustenia, tuzime po pokoji, ktory povedie k zahojeniu ran,
tazime po pokoji, ktory prinesie uzdravenie a obnovu. Pozniame nasu
minulost’, jej svetld aj tiene a neraz je nam I'dto toho, ¢o sa nikdy nemalo
stat’. Preto sa vel'mi tesime, ze sme spolocne mohli dat’ priestor niecomu
zivému, Co nas prerastie, prevysi a zatieni, aby sa nasledujice genericie
in$pirované tymto nasim postojom uz nikdy nepostavili proti sebe, ale
vzdy hl'adali cesty pokoja, dobra a krésy.

Tito poda ,academia theologica® ma iv budicnu poskytnat
osobnosti, ktoré buda vediet’ na krizovatkach ,,quo vadis® nielen ukazat’,
ale aj sami ist’ cestou in$pirativnych Zzivotnych postojov. Pripomina mi to
epizédu ,,kazatelského® charakteru, ked’ isty slavny herec bavil hosti pri
veceri na anglickom hrade recitovanim Shakespeatovych textov. V pres-
tavke ponukol host’om, ze m6zu navrhnut’ basen alebo nejaky iny znamy
text a on ho umelecky prednesie. Na veceri bol aj isty knaz. Ten sa umelca
spytal, & by vedel zarecitovat’ Zalm 23. ,,Ano, dno, zarecitujem ho pod
podmienkon, ge vy to urobite po mme.” Knaz trochu s nevélou — pretoze nemal
taky krdsny hlas — predsa len sthlasil. Umelec zacal recitovat’ zalm ,,Pdn je
mdj pastier, ni¢ mi nechyba...* Ked skonéil, vSetci mu nadsene tlieskali.
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Potom prisiel rad na knaza. Knaz tiez predniesol Zalm. Ked skon¢il,
nenasledoval potlesk, lez takmer hrobové ticho, ale v ociach niektorych sa
objavili aj slzy. Jeden z posluchacov sa potom herca spytal, ¢o sposobilo
tento obrovsky rozdiel. Herec mu odvetil: ,,Ja sice pozndm slovi Zalmm, ale
tento kriag pognd pastieral

Misionar Arnold Janssen SVD stal pri zakipenom starom rozpada-
vajucom sa hostinci v Steyli a v pokornej Gprimnosti povedal tieto pamit-
né slova: ,,Co bude 3 tobto domn, to este nevieme. .. Skromné zaiiatky by nds nemali
gnechutit’. Aj ten najmobutnesi strom bol na zaciatkn len semienkom. .. Vieme, Fe
vlastnymi silami to negvldadnense. Divernjeme vsak, ge Bob ndm dd vetko potrebné. ..
Ak z tobto dommu nieco bude, budeme dakovat’ Bogej milosti, a ked' g nebo nebude nic,
budeme sa pokorne bit’ v prsia a hovorit: Neboli sme hodni tef milosts.

A povzbud'me sa, lebo ,,Bob pre kagdého 3 nds napisal jedinecny a neopatko-
vatelny pribeh — ondi duchovnii DNA, ale dal ndm slobodu napisat’ mu zdver!”
(Carlo Acutis)

Quo vadis cives akademici Universitatis Preasoviensis?

Univerzita (z at. universitas — vSeobecnost’/ (spolocensky) celok, kolé-
gium) je povodne najstarsi typ vysokej skoly. Dnes univerzita spravidla
moze byt oznacenie pre vedecku vysoka skolu poskytujicu vzdelanie vo
,»vsetkych® oblastiach a deliacu sa na fakulty a/alebo pre vedeckd vysoku
skolu udelujicu aj najvyssie akademické tituly.

Univerzita ma dnes ,,Dlhodoby ziamer“ na roky. Aj sucasny zamer
opravnenia svojho Zivota univerzita odvadza od svojich zakladatelov,
vzniku, ideovych zamerov podobnych ,,cives” od pociatku ich existencie.
Vtedy sa univerzita volala ,,chram vedy* postaveny pre ,.fides et ratio.”
M3 takt existenciu v Pudskom rode, Ze sa nedd ni¢im nahradit’ a Zivot
ukazuje, Ze pravda otazok ,,quo vadis“ a odpovedi nat, aj cez dar tvorivej
nespokojnosti, tu ma opravnenie. Uéi sa vzdy za istej davky namahy, aj
hlad4, aj prehrava, ale vysledok v budicej pomoci mnohym stoji zato!

* o0

Zelam Presovskej univerzite, aby sa jej darilo naplfiat’ toto poslanie.
Nech sa vyznacuje slobodnym hladanim celej pravdy o svete i ¢loveku,
ale aj o Bohu, o zmysle Zivota i jeho hodnotach.

Vel'mi jej prajem, aby mala schopnych $tudentov a rovnako nadanych
a zodpovednych pedagégov s dvoma rukami — vedomost’ami i ztu¢nos-
tou. A som rad, ze jubilujaci Casopis Disputationes guodlibetales napomaha
spravnej orientacii v zivotnych krizovatkich ,,quo vadis® fakulty i univer-
zity.
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DISPUTATIONES QUODLIBETALES XXIV. & XXV.

CANCEL RATIONALITY A SOKALOVE VAROVANIE

Pavol DANCAK

Abstract: The paper reflects the university as a space of dynamics of education
and formation of buman character, free dialogne, research and cognition. Nowadays,
non-university institutions threaten the functioning of universities because they put before
universities a positivistic goal, namely to prepare young people to apply themselves in this
world in the sense of adapting to the labour market, without any other goals and
settings. Pragmatically, the one-sided cancellation of facts closes people off from the
wholeness of the world and brings totalitarian isolation instead of living for the sake of
others. Sokal's experiment reveals deviant tendencies and alerts us to the ideological
reduction of scientific research.

Uvod alebo o podstatnej povahe univerzity

Univerzita ako priestor na vzdelavanie a formovanie charakteru
cloveka, ako priestor na badanie a poznavanie, no najmi ako pries-
tor slobodného dialégu, v ktorom sa poznavanie aj formovanie uskutoc-
fluje, je jednym z najuspesnejsich pocinov T'udstva, ktory ovplyvnil nielen
stredoveku zapadnu cast’ sveta ako miesto svojho vzniku, ale v sucasnosti
jeho vplyv je celosvetovy. Podstata uspechu ztejme spociva v tom, zZe
univerzitné vzdelavanie nie je bezduchou indoktrinaciou, ale je kultivaciou
osobnosti Studenta prostrednictvom jeho moralneho a intelektudlneho
rozvoja, pricom su respektované podstatné atributy cloveka, totiz jeho
tazba po slobode a poznani pravdy. Idea univerzity zalozena na autonémii
ucitelov  a $tudentov v ddsledku  spolocenskych — pohybov — presla
rozsiahlym historickym vyvojom a mnohymi zmenami, ale v sucasnosti
pod vplyvom takych faktorov ako postmodernistickd kritika tradiéného
pristupu k pravde, globalizicia, informatizacia, korporatizacia, komercio-
nalizmus, ekonomizmus, manazerizmus ¢i byrokratizmus je ohrozena
samotna existencia univerzity ako priestoru pre slobodny dial6g.!
Z uvedeného vyplyva, ze otizka ,,Quod vaditis, cives academici?* je dnes
mimoriadne nalichava.

No ani akademici nie vzdy vedia odpovedat’ aky je ich ciel, ¢asto sa aj
mylia, ale stirocia univerzitného zmahania sa preverili antickd zasadu

! Porov. MATLOVIC, R.: Koncept spolocensky relevantnej univerzity - vychodisko zo
sucasnej krizy identity univerzity? In: KONYA, P. (ed.): Univerzita v kontexte zmien.
Presov: Vydavatel'stvo Presovskej univerzity, 2014, s. 11 — 29.
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,»Qui bene distinguit, bene docet.“ RozliSovanie, klasifikovanie, diferenco-
vanie, distingvovanie ¢i odliSovanie hlavného od vedlajsicho, podstatné od
akcidentalneho, sprivne od nesprivneho ap. tvori ziklad poznania
i mudrosti. A tito overend metdda, teda cesta za poznanim, sa mé vyuzit’
aj dnes, ked’ chceme poznat’, alebo skér znovu poznat’, sprivne sme-
rovanie spolocenstva ucitefov a Studentov. V prispevku vychidzame zo
Sokalovho experimentu, ktory briskne pripomina overend metédu
poznania a varuje pred ideologickou selekciou.

Univerzity v celej svojej histérii boli autonémnymi subjektmi a svoju
akademicku slobodu a nezavislost’ si obozretne strazili, lebo vzdy sa nasli
externé faktory, ktoré chceli ovlddnut’ univerzitné prostredie z neaka-
demickych dévodov. Univerzity podstatnym spésobom formovali hist6riu
aj pritomnost’ Eur6épy.? Mali podobny status ako Cirkev, jestvovali v $tate,
ale boli autonémne, mali svoje vlastné prava i povinnosti. Spoluprica
v hl'adani pravdy nebola obmedzena ani $taitnymi hranicami. Na podu
univerzity nemohli vstapit’ nielen pracovnici inSpektoratu prace, ale ani
ozbrojené zlozky $tatnej moci. V sucasnosti, predovsetkym v nasich
podmienkach, sa situacia vyrazne zmenila. Diskusia o zmysle a poslani
univerzit sa rozsirila do verejného priestoru a zdd sa, Ze niekedy vidina
misy $osovice postupne a kontraproduktivne ulahc¢uje zmenu postavenia
univerzit. Formuluju sa najréznejsie poziadavky a dalekosiahle stratégie
s pragmatickym doérazom na prax a rychlu finanénud efektivitu. Implicitne
aj explicitne sa prijimaju urcité axiologické i antropologické predpoklady,
ktoré deformuju vyber presadzovanych, realizovanych aj eliminovanych
stborov akademickych hodnét a postupov, ktoré genuinne patria
k zmysluplnému fungovaniu univerzity. K. P. Liessmann prenikavou
analyzou odhaluje rezignaciu na humanisticky koncept vzdelavanie, ktoré
sa postupne instrumentalizuje a komodifikuje v sdlade so skrytymi
politickymi a ekonomické zdujmami, ¢o Eurépu nevyhnutne vedie do
intelektualnej krizy.3

V stcasnosti pred vzdeldvacie institdacie je kladeny predovsetkym po-
zitivisticky ciel, a to pripravit’ mladych Pudi na uplatnenie sa v tomto svete
v zmysle prispdsobenia sa trthu prace, bez akychkolvek inych ciefov
a nastaveni. Neuniverzitné institicie maju tendenciu vnucovat’ akade-
mickej obci svoj vlastny pohPad na univerzitu a rieSenie univerzitnych
zélezitosti ignorovanim akademickej slobody a nezavislosti ur¢ovanim
»zladucich smerov zmien® vo fungovani univerzity. Svojvolné politické

2 Porov. TARNOWSKI, K.: Wokdl idei uniwersytetu. In: TARNOWSKI, K.:
Czlowicek i transcendencja. Krakéw: Znak, 1995, s. 342 — 351.

3 Porov. LIESSMANN, K. P.. Teorie nevzdélanosti. Omyly spolotnosti védeni. Praha:
Academia, 2009, s. 37.
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akty vladnucej skupiny a s tym spojené administrativne prikazy si predsta-
vované ako ,,objektivne faktory, ktoré definuju parametre ¢innosti a roz-
voja. Tato tendencia ukazuje, ze nie vsetci, ktori hovoria o rozvoji uni-
verzit, maju na mysli rovnaky stav veci.# Utilitaristickd koncepcia vzdelania
akoby zabudala, Zze clovek je viac ako jeho profesia, viac ako iba néstroj
firmy alebo statu; ze je aj clenom rodiny, priatefom, obc¢anom a cle-
nom nabozenského spolocenstva. Povazovat’ za kritérium kvality vzdela-
nia jeho prakticka vyuzitel'nost’ je v konecnom dosledku nielen redukciou
poznania a slobody, ale 1 ¢loveka a reality.> Liessmann konstatuje, ze je
prejavom neschopnosti a hldposti, ak sa univerzity, disponujice stairocny-
mi tradiciami kultivicie metéd nakladania s poznatkami, teraz restruktu-
ralizuji podla prostoduchej podnikatel'skej logiky.® V tienovom zabezpe-
covani sa rozplyvaju podstatné charakteristiky univerzity, ¢o podporuje
vznik tzv. éry zombieconomics, ktord sa vyznacuje dominanciou neo-
liberalnej ideoldgie a jej ekonomickych modelov, ignoruje iné socidlne
vedy, jednostranne vysvetluje spriavanie Pudi a ich motivacii, a to aj vo
vzt'ahu k vzdelavaniu.”

Autonémia univerzitnej vedeckej komunity je dnes uz iba spomienkou,
nakol'ko vedecky zivot sa centralizoval a byrokratizoval. Byrokratické
poziadavky st zakladom hodnotenia nielen vedcov, ale aj klasifikacie ich
katedier, ustavov ¢i vedeckych ¢asopisov. Akademici sa tymto poziadav-
kam podriadujd, resp. sa podriadovani, pretoze od nich zavisi rozdelenie
finanénych zdrojov. Kritéria a pravidla vedeckého zivota su admi-
nistrativne nariadené ,,zhora®, a preto su pisané ,,tisice® zbytocnych sprav
a ziadosti. Profesoti sa podriaduji hodnoteniu coraz vicsicho poctu
expertov roznych organov a institdcif riadenia vedy a vysokého skolstva,
bez ohladu na ich ziskané vedecké postavenie. Prebujnend byrokracia
deformuje akademicky Zivot a vytvara bizarnt situaciu nedévery vo
vedeckych pracovnikov, ktotf sa nepozorovane stivaji byrokratmi.

Sokalove varovanie

Vlastnd alebo sprostredkovana skdsenost’ tvor{ ziklad akéhokolvek
poznania. Skusenost’ z nasho univerzitného prostredia ukazuje, ze v aka-

4 Porov. REMBIERZ, M.: Uniwersytet — wolno$¢ — bezinteresowno$¢. Tradycyjny etos
iwspolczesne przemiany tozsamosci uniwersytetu. In: Pedagogika Szkoly Wysszy 2/
2015 (18). Szczecin: Wydawnictwo Naukowe Uniwersytetu Szczecinskiego, 2015, s. 12.

5 Porov. DOLNY, J.: Newmanova Idea univerzity. In: Impulz revue, 4, 2012.
http:/ /www.impulztevue.sk/article.php?929 (20.10.2021).

¢ Porov. LIESSMANN, K. P.: Teorie nevzdélanosti ... s. 104.

7 Porov. FINE, B.: Development as Zombieconomics in the Age of Neoliberalism. In:
Third World Quarterly, 30:5 (2009), s. 885-904, DOI: 10.1080/01436590902959073.
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demickom prostred{ bol vytvoreny akademicky absurdistan, nakolko
v oblasti riadenia vysokych skél dlhodobo existuje cely rad iracionalnych
veci, ktoré, vd’aka mysleniu a praktikim na najvysSej administrativne;
urovni, vytvarajd neuveritelné prekazky vo vyskume a vzdelavani®
Neradostna situdcia panuje aj na mnohych zahrani¢nych vysokych skolach
a to nielen v oblasti riadenia, ale aj v oblasti vyskumu a vzdelavania, kde sa
stretdivame aj s ideologickymi predsudkami, ktoré fatilne ,,znejasniuju‘
kritéria hodnotenia vedeckej price o odstranuju slobodu badania, ba
dokonca s gnostickym nadsenim spochybtiuja vedu v jej vlastnej podstate.

Uvedené tvrdenie velmi dobre dokumentuje zaujimavy experiment,
ktory realizoval americky fyzik Alan Sokal v roku 1996. Napisal nezmy-
selny, ale dobre znejuci text vytvoreny na zaklade cititov z diel fran-
cizskych postmodernistov, v ktorom absurdnym sp6sobom pouzil
terminolégiu z matematiky a fyziky. Sokalovym ciefom bolo overit’, ¢i text
bude prijaty na publikovanie v renomovanom vedeckom casopise ,,Social
texts““. Nanest’astie, alebo nast’astie, bol uverejneny.” Nast’astie preto, lebo
odhalil hibku odbornej schétralosti redakcie vplyvného vedeckého
¢asopisu a symptomaticky naznacil diagnozu situacie aj v menej znamych
a menej vplyvnych vedecko-odbornych ¢asopisoch, ¢o samotnych vedcov
upeviiuje v potrebnej ostraZitosti a kritickom pristupe k ddajom publiko-
vanych renomovanymi redakciami. Samotny nazov ¢lanku ,,Prekracovanie
hranic: K transformativnej hermeneutike kvantovej gravitacie ! dokonale
vystihol ideologicku okazalost’ redakcie casopisu aj recenzentov, ktorf
odporucali ¢lanok publikovat’. Niekolko tyzdnov po uverejneni clanku
Sokal odhalil pravdu. Jeho figliarsky pokus, dnes vseobecne znamy ako
,»Sokalov hoax®, preukazal, Ze redaktori prestizneho postmodernistického
casopisu v USA nedokazali rozlisit" skuto¢na vedecku pricu od satiry.
V zavere clanku Sokal konstatuje, Ze fyzicka realita, rovnako ako socialna
realita, je v podstate socidlnym a jazykovym konstruktom; Ze vedecké
poznanie nie je objektivne a len kéduje dominantné ideolégie a mocenské

8 Porov. VISNOVSKY, E.: Idea kreativnej univerzity: preco univerzita nie je fabrika,
biznis ani drad?. In: VISNOVSKY, E. (ed.): Univerzita, spolocnost, filozofia: realita
versusu hodnoty. Bratislava: IRIS, 2014b., s. 32 — 48.

Podobné pripady nie su zname len z oblasti spolocenskych a humanitnych vied.
Napriklad 1. Y. Bogdanoff a G.Y. Bogdanoff ziskali doktoraty z fyziky na ziklade
bezcennych prac, ktoré boli zlepencom terminov a cudzich myslienok. Tieto prace sa
im podarilo publikovat’ v renomovanych ¢asopisoch (napr. Annals of Physics alebo
Classical and Quantum Gravity). Porov. KOWALSKI-GLIKMAN, J.: Kwantowy
stan Griszki z Igorem. In: Polityka. 2003, nr 7, s. 70 — 71.

10 Porov. SOKAL, A. D.: Transgressing the Boundaries: Toward a Transformative

Hermeneutics of Quantum Gravity. In: Social Text, 46/47 (1996), s. 217 — 252.
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vzt'ahy kultdry, ktora ho vytvorila. Vedecké poznatky su falo$né a existuju
len preto, aby sldzili potrebam réznych mocenskych elit. Napokon
pouzivajuc postmoderny jazyk hlasa, Ze veda a vedci si nezaslazia uctu,
ktort im nasa spolo¢nost’ preukazuje, lebo diskurz vedeckej komunity si
nemoéze narokovat’ privilegovany epistemologicky status vo vzt’ahu k anti-
hegemonickym narativom pochadzajicim z disidentskych alebo margina-
lizovanych komunit.

Aj po rokoch zostava Sokalov ¢lanok vel'mi zabavny a odvazny, ale aj
vyrazne znepokojujuci, nakolko akademické absurdity, ktoré Sokal
vystihol s chirurgickou presnost’ou, uz neposobia nijako vynimocne.
V roku 2017 sa James Lindsay, Helen Pluckroseova a Peter Boghossian,
traja akademici, ktorf sa oznacuju za ,lavicovych liberalnych skeptikov®
rozhodli zopakovat’ Sokalov experiment. Za ciel si zvolili Tavicou
preferované akademické discipliny ako postkolonidlne S$tadie, kriticka
tedriu rasy, intersekciondlny feminizmus aich pribuzné odbory. Trojica
vykonala experiment v ovela vi¢som meradle: vytvorili 20 parodickych
clankov a rozposlali ich do viacerych casopisov. V jednom clanku sa
tvrdilo, ze muzsky penis je ,socidlny konstrukt™ a ze je pricinou klima-
tickej zmeny.!! V d’alSom ¢lanku bola feministickym zargénom prepisana
cast’ Hitlerovho Mein Kampfu!?, ale bol tam aj clanok, ktory referoval
o vyskume ,.kultdry znasiliovania“ medzi psami v psom parku v Portlan-
de.? V case, ked trojica zverejnila pravy zamer clankov, Styri uz boli
publikované, devit’ bolo prijatych alebo boli v recenznom konani a len
Sest’ bolo zamietnutych. Opit’ sa potvrdila skidsenost’ zndma z obdobia
normalizacie, Ze aj nezmyselny text prejde recenznym konanim, ak je
ideologicky korektne Stylizovany, pricom je uplne ignorované pévodné
usilie o poznanie skutoc¢nosti. Od cias Sokalovho experimentu sa toho
zjavne az tak vela nezmenilo.

Myslienka, ze veda je len jednym z mnohych rovnako platnych ,,sp6-
sobov poznania“, Ze zapadny racionalizmus je ideologicky skazeny, Ze
»tvoja pravda® je do velkej miery urcena tvojim pohlavim alebo farbou

11 Porov. LINDSAY, J., BOYLE, P.: The conceptual penis as a social construct.
In: Cogent Social Sciences, 3:1 (2017). DOI: 10.1080/23311886.2017.1330439.

12 Porov. GONZALES, M., JONES, L. A.: Our Struggle Is My Struggle: Solidarity
Feminism as an Intersectional Reply to Neoliberal and Choice Feminism. In: Afflia:
Journal of Women and Social Work 2018. ISSN: 1552-3020

http:/ /norskk.is/bytta/menn/our_struggle_is_my_struggle.pdf (23.10.2021).

13 Porov. WILSON, H.: Statement of Retraction: Human reactions to rape culture and
queer performativity at urban dog parks in Portland, Oregon. In: Gender, Place &
Culture, 27:2 (2020), s. 307-326. https://doi.org/10.1080/096636 9X.2018.1507885.
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pleti, to uz nie s extravagantné nazory vytvorené pomylenou metodo-
légiou, ale su to totalitne prifarbené instrukcie v ucebnych osnovach
a vzdelavacich programoch. Absurdné interpretacie vysledkov skumani na
univerzitach ohrozuji vysokud kultaru interpersonalnych vzt'ahov, doveru
verejnosti, transparentnost’, dodrziavanie akademickej etiky a etikety, ale aj
obligatérnu spoluzodpovednost’ univerzit za spolocensky rozvoj.

Meritum Sokalovho experimentu je zalozené na skuto¢nosti, ze vedci,
ktot{ sa vydali cestou T'avicovych francuzskych myslitelov (medzi inymi aj
Jacquesa Derridu a Michela Foucaulta), ,,dekonstruovali” vsetko, ¢o im
prislo pod ruku. Zapadné institucie vratane demokracie a pravneho Stitu
sa povazovali len za fasady, ktoré maji chranit’ privilégia mocnych.
Tvrdilo sa, Ze najzakladanejsie fakty o nasom svete su ,,socidlne konstruo-
vané“. Dokonca aj metédy a objavy prirodnych vied boli zosmiestiované
ako ideologické zbrane pouzivané na presadzovanie ekonomického
a socialneho utlaku. Postmoderni myslitelia si zaroven radi poziciavali,
a zvycajne aj poskodzovali, vedecké pojmy a terminolégiu. Verni svojim
marxistickjm koreiom si mysleli, Zze ich vlastny s$tyl myslenia ma
»vedeckd® povahu a je vedeny na vyssej intelektualnej urovni ako praca
ostatnych vyskumnikov pouzivajucich ,zastarané” pristupy, ako je
vedecka metoda.

Sokal si viedol kartotéku postmodernych pric, ktoré sa tykali oblasti,
ktoré déverne poznal, matematiky a fyziky, a dospel k zaveru, Ze P'udia cas-
to vyslovovali tvrdenia bez zjavnej znalosti toho, o com hovoria. Z tohto
dévodu nevytvoril ¢lanok, v ktorom by kriticky poukdzal na omyly
a nespravne interpretacie, lebo takyto ¢lanok by zapadol do zabudnutia.
Rozhodol sa napisat’ ¢lanok, ktory by bol parddiou, mystifikaciou, ale
v istom zmysle aj experimentom. Sokalov sarkazmus sa vsak nedotyka len
ideologickej petrifikacie niektorych postmodernistickych téz vo vede
a vzdelavani. Pocas predchadzajicich desat’roéi boli tieto postmoderné
myslienky incenzované v elitnych akademickych kruhoch, ¢o sposobilo
znejasnenie kritérii hodnotenia vedeckej prace aj sposobu riadenia vysku-
mu a univerzitného vzdelavania, preto Sokalova kritika m4 $irs{ zaber.

Drviva vicsina akademikov sa dostala do pasce, pred ktorou Sokalov
pocin varoval. Vedecké clanky su c¢asto publikované v ¢asopisoch, ktoré
temer nikto necita ani z okruhu odbornikov a recenzenti ich len povrchne
posudzuju. Organizuju sa fantémové vedecké konferencie a profesori
stracaju Cas nezmyselnymi aktivitami, bez ktorych nemaju Sancu ziskat’
grant od grémia financujuceho vedecky vyskum podla merakantilistickych
kritérif. Vyskumny pracovnik je ¢asto vaimany ako obchodna spolocnost’
poskytujuca sluzby alebo ako manazér, ktory zodpoveda za administra-
tivne zalezitosti. Svoju pozornost’ tak sustreduje na potreby ,,trhu®,
moznosti financovania, dokonca aj na médne trendy, namiesto toho, aby
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sa venoval svojim vlastnym napadom a vysledkom vyskumu. Vykon
vedeckého pracovnika sa meni na vykon manazéra ¢i Gradnika a v dosled-
ku toho sucasna univerzita sa dostdva do neziaducej rozdvojenej pozicie:
na jednej strane je idea poslania slazit’ pravde, ale na druhej strane je snaha
nadobudnut’ formu servisnej spoloc¢nosti, v ktorej vsak univerzita nemodze
plnit’ svoje vlastné a zakladne poslanie.'*

Samotna kategéria ,,vjkonu® vo vzdelavacej a vedecko-vyskumne;j
oblasti je absolitne problematicka, teda jej ,,vedecka® definicia nie je
mozna tak, ako je mozna definicia vykonu stroja alebo manudlnej prace,
a teda snaha merat’ tento vykon a podla neho hodnotit’ vysoké skoly
a odmeniovat’ ich pracovnikov, je absurdna.!> Najvykonnejsi totiz nemusi
byt nevyhnutne ten, kto je vedecky lepsi, ale jednoducho ten, kto je
,»silnejsi na volnom ,trhu vedy“. Rozvoj poznania je tak podriadeny
najmi zakonom trhu, ale nie zikonom mysle. Tendencia priorizovat’
kvantitativne hodnotenie kognitivnych vystupov ukazuje na pomjylené
uchopenie kritérid hodnoty vo vede. Podprahovo sa podsiva myslienka,
ze lepsi nie je ten, kto dokaze lepsie opisat’ a vysvetlit’ javy pozorované vo
svete, ale skor ten, kto viac publikoval, ma viac citacii, viac ¢lankov, ziskal
viac vyskumnych grantov ap. Vo vede aj vo vzdelavani sa vsak neda
vsetko kvantifikovat’ a navyse kvantifikacia nesie v sebe pokusenie nespra-
vodlivého hodnotenia a nasledne aj nespravodlivého odmefiovania.

Histéria univerzit ukazuje, ze vedeckd komunitu tvorili Pudia, ktor{ sa
navzajom poznali. Mali ¢as osobne sa zoznamit’ a spoznat’ svoje nazory.
Paradoxom je, Zze v globdlnom svete s mnozstvom prepojeni narastd
anonymita a Sokalov experiment ukazuje, ze sucasny vedec je strateny v
zaplave informacif a veda sa stiva coraz neosobnejsou. Tento trend sa
posiliuje poziadavkou na anonymné posudzovanie vyskumu, ¢o sa na
prvy pohlad zda, Ze je to opravnena poziadavka. Anonymita vsak
neprispieva k vedeckej integtite, ale oslabuje zodpovednost’, kazi kultaru
vedeckého Zivota a prindsa pokusenie utopit’ vlastni nekompetentnost’ v
informa¢nom $ume, alebo nepriatelstvo vocéi kolegovi skryt’ v
anonymnom hodnoteni jeho napadov a uspechov.

Cancel rationality

Ideu univerzity ako priestoru na badanie, poznavanie, a slobodny
dialég v sucasnosti bytostne ohrozuje mentalita cancel culture, ktora

14 Porov. LEKKA-KOWALIK, A.: Uniwersytet jako fi rma ustugowa — szansa czy klgska?.
In: Ethos, 85 — 86 (2009), s. 66.

15 Porov. VISNOVSKY, E.: Idea kreativnej univerzity: preco univerzita nie je fabrika,
biznis ani drad?. In: VISNOVSKY, E. (ed.): Univerzita, spolocnost, filozofia: realita
versusu hodnoty. Bratislava: IRIS, 2014, s. 32 — 48.
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v spolocnosti zavadza totalitné maniere.!® Cancel culture nie je len
jednoduchd selekcia alebo cenzura, ale je to usilie o komplexné odstra-
nenie informacii o nepohodlnych osobach, myslienkach ¢i kultarnych
dielach, ktoré svojimi ndzormi ,zrafuju“ volajakd skupinu. Kultdra
rusenia a odstrafiovania je niekedy definovana vel'mi siroko ako akakolvek
forma kultirneho bojkotu jednotlivcov a institdcif, ktoré porusuji
skuto¢né alebo domnelé spolocenské normy.!” Rozsah tohto pojmu je
velmi $iroky a moéze sa vzt'ahovat’ na vsetky formy mimopriavaneho
kolektfvneho trestu, teda na to, ¢o sa od americkej obcianskej vojny
oznacuje ako lyncovanie,!® ale aj na tie formy, ktorych cielom je elimi-
novat’ vybrané osoby z verejného zivota. Inicidtormi tohto destruktivneho
spolocenského pohybu s v prevaznej vicsine zoskupenia neomarxistic-
kého razenia preferujice politicka korektnost’!? a totalitny natlak, ako sme
to poznali aj vnasich podmienkach v obdobi komunistického rezimu.
Nebezpecenstvo  kultdry vymazavania okrem deformacie percepcie
historickych aj sucasnych redlii spoc¢iva v tom, ze navodzuje bezpravny
stav, nakol'ko dochadza k obvineniu cloveka alebo skupiny ludi, kich
ostrakizacil a nasledne k vyluceniu z prace alebo zo $tudia, bez riadneho
sidneho pojednavania, teda bez toho, aby ich sud uznal vinnymi.

Cancel culture sa usiluje nielen o odstrinenie slobody prejavu
a akademickej slobody, ale mame docinenia so zhubnou ideologickou
koréziou, ktora priamo ohrozuje zakladny pilier nasej civilizacie, ktorym je
pravny $tat a vlada prava. Ciel’ takéhoto postupu koreluje s ciefom totalit-
nych rezimov, kde nebolo zamerom potrestat’ vsetkjch obcanov, ale
prostrednictvom exemplarnych trestov vystrasit’ dostatocny pocet Tudi,
aby sa ostatni prisposobili. Vlnu intolerancie evidujeme v samom srdci
intelektudlnych a kultarnych elit na zapadnych univerzitach, ale aj v neuni-
verzitnom prostredi, v médiach a spolo¢nosti v snahe vytvorit’ len ,,jeden
spravay“ myslienkovy prad.

Cancel culture, ako vulgarnejSej verzii politickej korektnosti, celili aj
také osobnosti ako John Finnis, Roger Scruton, Jordan Peterson, ale aj

16 Porov. D'SOUZA, D. : Illiberal Education: The Politics of Race and Sex in the Campus.
New York: Free Press, 1991. ISBN-13 : 978-0684863849

17 Porov. KRAJEWSKI, M.: Cancel culture: uniewazniajac uniewaznianie. In: Prgeglad
sogologiczny 2022 71(1): s. 185 — 206 ISSN 0033-2356; e-ISSN  2450-9361
https://doi.org/10.26485/PS/2022/71.8, s. 8.

18 Porov. CARRIGAN, W.D., WEBB, C.: The Lynching of Persons of Mexican Origin
or Descent in the United States, 1848 to 1928. In: Journal of Social History, Vol. 37,
No. 2 (Winter, 2003), pp. 411 — 438.

19 Porov. MOYSOVA, S.: Koncept politickej korektnosti vo frankofonnom medial-
nom a politickom priestore. In: STEFANCIK, R. (ed.): Jazyk a politika na pomedzi
lingvistiky a politoldgie 1. Bratislava: Ekoném, 2020, s. 267.
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Benedikt XVI. V januari 2008 pri prilezitosti otvorenia nového akade-
mického roka na péde Univerzity La Sapienza v Rime, mal papez vystapit’
s lectio magistralis na pozvanie rektora univerzity Renata Guariniho
a ¢lenov akademického senatu. Prednaska sa nakoniec neuskutocnila, lebo
po pozvani papeza zateagoval emeritny profesor Marcello Cini nesuhlas-
nym otvotenym listom adresovanym rektorovi Guarinimu. S vyhradami
profesora Ciniho sa stotoznilo dalsich 67 zo 4500 vyucujicich na
univerzite a k protestu profesorov sa pridalo aj okolo 700 z asi 150-tisic
studentov.?’ Napriek tomu, ze sa ozvali aj hlasy, ktoré nesdhlasili s touto
iniciativou, papez rezignoval z navstevy univerzity. Ako priklad uvediem
dve vyjadrenia: ,Domnievam sa, ze papez prednesic zdsadné a silné
posolstvo, a som si isty, Ze dvere univerzity mu ostanud otvorené,* vyjadril
sa pre Vatikansky rozhlas profesor genetiky Bruno Dallapiccola. Papeza sa
zastal aj zidovsky profesor matematiky Giorgio Israel: ,,Je prekvapujuce,
ze ti, ktotd si vybrali ako motto slavny Voltairov vyrok ,,Nesahlasim s tym,
¢o hovorite, ale budem az na smrt’ branit’ vase privo to hovorit™, sa
postavili proti tomu, aby papez predniesol svoj prejav na rimskej univer-
zite.”“ Prave sekularisti, ktot{ vyzyvali papeza a krest’anstvo k tolerantnosti
(profesori ziadali zrusit’ papezovu navstevu ,,v mene sekularnosti vedy
a kultdry a z dovodu respektu k nasej univerzite otvorenej vyucujucim
a Studentom kazdej viery a ideologie...*), sa spravali netolerantne a doma-
hali sa absolitnej akceptacie sekularizmu.?! V momente, ked’ odmietneme
moznost’ slobodne si vymiefiat’ nazory, opominame, ze iba pravda nds
moéze oslobodit’ a odstranujeme akademicky zdroj, ktory eurdpske;
civilizacii priniesol v histérii nevidany spolocensky rozvoj.?2

Totalitné rezimy mali zvlastnu slabost’ pre ideologické zneuzivanie
vedy. Aj spravny svetonazor musel mat’ privlastok vedecky. Veda
v totalithom ponimani bola len mocenskym prostriedkom, ktorym sa malo
portacat’ vetru a dazd'u, ale predovsetkym lud’om, vlastnym obc¢anom.
V mene vedy prebichali rézne selekcie. Aj mentalita cancel culture ma
vel'mi rada nimbus vedy, exaktnosti a vedeckého jazyka. A samozrejme,
s rozhodnost’ou upiera vedecky status kazdému a vsetkému, kto alebo ¢o
im ideologicky nevyhovuje. Mytus o pokroku, podla ktorého c¢lovek
najlepsie rozvinie svoje potenciality iba za cenu zavrhnutia minulého,
ideovo vykorenuje mladé genericie anuka im ideologicki predstavu
o magickej budicnosti bez pritaze toho, ¢o je staré, ,neschopné

20 Porov. GAZDA, I.: Profesori kontra papez: diktatira okliesteného rozumu. In:
Impuiz 1/2008, http:/ /www.impulz revue.sk/article.phpr277 (23.10.2021).

2 Porov. GAZDA, 1.: Profesori kontra papez: diktatira okliesteného rozumu ...

22 Porov. PORUBEC, D.: Filozofia kultiiry v diele lvana Alexandroviéa 1ljina. Presov: PU
GTF, 2018, s. 21 — 23.
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konkurencie®. Neochota akceptovat’ t’azkosti zivota a prevziat’ ich ako
prirodzenu sucast’ existencie napokon vedie k sklamaniu a dlhodobej
pasivite. Obdobie, ked’ mali ptim mengelovci, micurinovci a oparinovci, je
obdobim regresu a totality. Vychadzajuc z tejto skusenosti je existencne
a civiliza¢ne nevyhnutné hajit’ akademicky priestor ako priestor budovania
a slobodného dialogu.

Zaver

Sokolove ironické nalichanie na ocistu vyucovania prirodnych vied
a matematiky od autoritirskych a elitarskych charakteristik aj sarkasticka
poziadavka obohatit’ obsah tychto predmetov o poznatky feministickej,
queer, multikulturalistickej a ekologickej kritiky po mnohych rokoch
nestratilo na aktudlnosti, ba naopak, umocfiuje vyznam otizky o podstate
a smerovani vedeckého bddania aj o dlohe univerzit. D6sledky ideologic-
kého odmictania slobodného badania a odstrafiovania spomienok na
minulost” sa prejavuju v krize kultdry a osobitne v krize skolstva: kvalita
vzdelavania sa postupne znizuje, obsah vzdelavania sa transformuje podla
poziadaviek trhu na sprostredkovanie zrucnosti a sloboda sa merkanti-
listicky obmedzuje. Sokalov ,,hoax® nas varuje pred umelym a neprirodze-
nym uchopenim vedeckého a vzdelavacicho usilia. ,,Nafukovanie“ poctu
stran vedeckych publikdcii a medzindrodnych citici, index popularity
v prieskumoch verejnej mienky, grafy ekonomickych uspechov, isila
garancif pre takzvané Zivotné istoty, ¢i vedomie vlastnej nenahraditelnosti
a hlavne nepostihnutelnosti, to vsetko nevyjadruje vlastné poslanie
univerzity.??

Univerzitné vzdelanie nikdy nebude definitivne, ale skor fundamen-
talne, poskytujice zaklad kazdej dalsej kwvalifikacie. Kazda univerzitna
kvalifikdcia musi byt’ zrastend s tymto fundamentom, ktorého t'aziskovou
sicast’ou je prava kultdra, teda filozofickd ,,starostlivost’ o dusu“.>2*
V zaujme dalSieho rozvoja spolo¢nosti je potrebné reflektovat’, ze
univerzita je miestom, kde sa klasickd eurépska grécko-biblicka tradicia
stretava s vyzvami tekutého pluralitného sveta a umoznuje mysliet’ v kon-
texte univerzalneho ludského fysis, v ramci ktorého sa odvijaji vzt'ahy
civilizacii, mensich spolocenstiev a jedincov. Smerovanie univerzitného
spolocenstva ucitelov a studentov bude adekvatne prave vtedy, ked” bude
otvarat’ cloveka k celku sveta, chystat’ ho pre verejny zivot a viest’ ho

2 Porov. VASIL, C.: Miesto Boha na univerzite. In: Impulz 4/2012 http://www.
impulzrevue.sk/article.phpr923 (23.10.2021).

2% Porov. RAJSKY, A.: Filozofia vjchovy. Vybrané state. Trnava: Typi Universitatis
Tyrnaviensis, 2021, s. 57.
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k pochopeniu volby medzi Zivotom na dkor druhych a Zivotom v pros-
pech druhych.?
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HUMANISTYKA NA ROZDROZU
DLACZEGO CZEOWIEK CIAGLE ,,ZABIJA BOGA”?

Mirostaw MURAT

Abstract: On the threshold of the 21st century third decade, in the & quot;
rushing world & quot; , man is looking for a place among the modeling processes of
social and material reality that he has launched. They are in feedback relationship,
influencing and modeling each other. This makes the postmodern wanderer throngh the
dynamically modeled, mnlticultural world, together with the subject of his creation
efforts, in a state of everlasting in statn nascendi. He is in the & quot; in-between &
qguot; sitnation. Between what he has done, learned about, invented and actively charting
new paths for self-realization. This existential & quot; state in between & quot;
implies the need to specify the ontological and axiological situation of the contemporary
creator and explorer in one. Attempting to locate it on, remaking of Frederick Nietzse
phrase, the timeline stretched between the past and the hidden in a cloud of cognitive
uncertainty future, which is presented as being realized myth of the & quot; new Eden
& guot. The state of undisturbed happiness associated with the illusory release of man
[from the fetters of fear from passing and multidimensional death.

Refleksje nad wspolczesnodcia, wielopoziomowym §wiatem oraz
stanem  szeroko rozumianej humanistyki nalezy rozpoczaé od
przesledzenia zmieniajacej si¢ kreacyjnej roli oraz niestabilnego miejsca
czlowieka w jego niszy egzystencjalnej na przestrzeni wiekéw. Pochyli¢ sie
nad ciggle aktualnymi antropologicznymi problemami wyznaczonymi
przez postawione ponizej pytania. Co jest opoka wspodlczesnego czto-
wieczefistwa? Albo inaczej, szerzej, jak dzisiaj rozumie¢ czlowieka 1 jego
cztowieczenstwo? Odpowiedzi na powyzsze pytania nie powinno, tak si¢
przynajmniej wydaje, stanowi¢ wigckszego problemu. Chociaz juz sama ich
konstrukcja i obecna w uzytych pojeciach semantyczna dynamika
sprawiaja, ze nalezy analizowaé, widzie¢ je przez pryzmat ich wielo-
plaszczyznowosci. Pamigtaé, Zze na kartach historii ludzkosci obecna jest
wielopoziomowo$¢ dziatan oraz ich moralna wieloznaczno$¢. Natrafiamy
na obrazy, z ktérych wylania si¢ czlowick pracujacy z mozotem nad
tworczym przeksztalcaniem $wiata. Proces ten poprzecinany jest réznego
rodzaju upadkami, najczesciej o charakterze moralnym. Dlatego czesto
przypomina on wysitek Syzyfa, ktéry w znoju, ciagle od poczatku
rozpoczyna tealizacj¢ narzuconego mu za kar¢ zadania. Czlowiekowi,
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podobnie jak wspomnianemu wyzej Syzyfowi, takze cyklicznie wymyka si¢
z 13k ,egzystencjalny kamied”, przyczynia si¢ do jego kolejnego upadku
/najcz¢$ciej moralnego/. Warto jednak zwrécié uwage na to, ze kazde
niepowodzenie, poniesiona porazka jest, z jednej strony egzystencjalng
nauczka /czy zawszer/, z drugiej za$, dostarcza energii, ktéra pozwala
podnies¢ si¢ i dalej poszukiwaé swojego czlowieczefistwa. Ludzki egzys
tencjalny znéj mozna takze przyréwnac do pracy rolnika, ktéry w zgodzie
z biologiczne wyznaczonym rytmem, powtarza rytual zasiewu i zbioru
plonéw, jakby szukal w jego periodycznosci zrozumienia i utwierdzenia
siebie. Warto na chwile zatrzymaé si¢ nad znaczeniem stowa rytual oraz
zwrotu dotyczacego odwiecznego zbierania plonéw. Czy jest to czynno$¢
o charakterze mechanicznym, nic nie wnoszaca do rozwoju czlowicka,
czy moze wrecz odwrotnie? Jej powtarzalnosé, cyklicznosé, to rytualne
okrywane aksjologicznym, coraz bardziej kolorowym, plaszczem uszytym
z redefiniowanych na biezaco wartosci. Zbieranie plonéw, jest niczym
innym, jak uczeniem si¢ lub odkrywaniem, w oparciu o wspomniane wyzej
egzystencjalne doswiadczenie, przez czlowieka jego cztowieczenstwa? To,
wspomniany wyzej, powolny i jednoczes$nie mozolny proces wychodzenia,
wyzwalania si¢ z biologicznych uwarunkowan. Powickszanie panowania
nad przeksztalcana materia. Ten ,,rolniczy trud” odbywa si¢ na scenie, na
ktérej pozbawiony boskich przymiotéw Hefajstos /czlowiek / doskonali
swoje umiejetnosci, przeksztalca, oswaja $wiat materii, wypetnia go nowy-
mi, coraz bardziej ludzkimi wytworami, egzystencjalnymi latarniami
oswietlajacymi drogi rozwoju czlowieczefistwa.

Uczlowieczajacy si¢ czlowiek! coraz bardziej uniezaleznia si¢ od
przyrody, humanizuje ja, naklada na nia porzadkujaca matryce zbudowang
wysitkiem ludzkiego ratio. Na jej fundamencie osadzil dynamike kreo-
wanej przez siebie socjoprzestrzeni. Od wieckéw dumnie kroczy z uniesio-
ng glowa po zbudowanych przez siebie drogach, ktére sa $§wiadectwem
uplywu czasy linearnego. Ustawil przy nich artefakty swojej tworczej
aktywnosci. Sa one $wiadectwem uplywu czasu spolecznego ikulturo-
wego, ktéry ma charakter spiralny. Wypelniony nimi $wiat cztowieka staje
si¢ coraz bardziej wicloznaczny, trudny do opowiedzenia. Obok budowli
swiadczacych o kreatywnej wielkosci ich wykonawcy stoja te, ktére ten
sam czlowiek wznidst na chwale Bogu, bogom, gdzie oddawal im czesé
poniewaz przez wieki czul i czuje si¢ od nich zalezny. Ten znaczeniowy
miszmasz obecny we, wspomnianej wyzej ludzkiej niszy egzystencjalnej, w
ktérej na przeksztalcona materie zostaly nalozone kulturowe znaczenia
jest Swiadectwem dotarcia czltowieka na wspodlczesne rozdroza czlowie-

1 Ucztowieczajacy si¢ czlowick — semantyczny zakres pojecia dotyczy procesu budo-
wania przez czlowieka szeroko rozumianej egzystencjalnej samoswiadomosci.
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czefistwa. Zbudowany przez niego $wiat jest Swiadectwem egzystencjalnej
niepewnosci. Z jednej strony jest dowodem wzrastajacej energii® jego
kreatora, z drugiej za$ zapelniaja go $wiadectwa obrazujace obecnosé i
tesknote za szeroko rozumiang transcendencja. Koegzystuja w nim, nie
jestem pewny czy pokojowo, homo creator i homo religiosus.

Pochylajac si¢ epistemicznie nad historiag ludzkosci, bez wickszego
niebezpieczenistwa popelnienia poznawczej pomylki, dostrzegamy, ze
Swiat, widziany przez pryzmat czasu linearnego oraz jego spoleczno-
kulturowego odpowiednika, stawal si¢ powoli arena, na ktérej nabierajacy
Htworczej sily’”® homo creator zaczynal dominowaé, zawlaszczaé przes-
trzen, w ktérej funkcjonowat homo religiosus. Wreszcie nadszedt czas na
podjecie préby rozsuplania lub bardziej radykalnie, przecigcia wezla
gordyjskiego, obwieszczenia ostatecznej decyzji. Zyé w  pokojowej
koegzystencji z homo religiosus oraz ,jego” Bogiem, bogami, ktore
stanowia immanentna cze$¢ ludzkiej socjo i kulturo przestrzeni? Czy
stoczy¢ z nimi ,,$miertelny pojedynek™? Jak w Ksiedze Rodzaju zbun-
towaé si¢, wypowiedzie¢ postuszenistwo Bogud, ktére zakonczy sig
wieczng kara.® Wygnaniem z ogrodu szczgsliwosci. Czy z pokora znosié
swoj los i nie mie¢ juz marzen, aby sta¢ si¢ podobnym do Boga, bogéw?
A moze dalej, podstepnie, jak wspomniany wyzej Syzyf, podkradaé¢ bogom
ambrozj¢ zawierajaca iluzje samospelnienia, odurza¢ si¢ nig i $ni¢ o swojej
wielkosci .

Historia ludzkos$ci dostarcza dowodéw na to, ze cztowiek nie porzucit
pierwotnego planu ,,bogobdjswa’’. Roztozyt go tylko w czasie i realizuje
z podziwu godna konsekwencja. Dlatego na przestrzeni wickéw byly
obecne 1 koegzystuja wspolczesnie, réwnolegle rzeczywistosci, w ktorych
na przemian dominowaly podprzestrzenie sacrum lub profanum.

Czlowiek, szczegdlnie czlowiek wspolczesny, jak Abraham nad
Izaakiem?, stoi z ,,nozem™ uniesionym przy zbudowanym przez siebie

N}

Czlowiek przez wieki zyl w $wiecie tworczej wieloznacznoscl. Z jednej strony
przeksztatcal materie, wznosit wielki budowle na chwate Bogu, bogom, z drugiej, zas
robil wszystko, aby zaznaczy¢ swoja wielko$é, sta¢ si¢ rowny Bogu, bogom. Szerzej
por. FERNANDEZ-ARMESTO, Felipe: Cywilizacje Kultura, ambicje i przeksztatcanie
natury, Warszawa 2008, MILEWSKA, Monika: Bogowie u wladzy, Gdansk 2012.

3 Tworcza sila czlowieka, postepujaca wieloplaszczyznowa samowystarczalnosé
egzystencjalna.

Tutaj - zmniejsza¢ znaczenie religii w organizacji socjoprzestrzeni.

Rdz. 3,6 - https://biblia.deon.pl/rozdzial. php?id=3 z dnia 25.12.2021.

Rdz. 3, 16-24 - https:/ /biblia.deon.pl/rozdzial php?id=3 z dnia 25.12.2021.
Bogobodjstwo - préba wyrugowania, laicyzacji podprzestrzeni sacrum, redefinicja
znaczenia zwiazanych z nia artefaktéow w szeroko rozumianej rzeczywistosci
spolecznej.

Rdz. 22,10 - https:/ /biblia.deon.pl/rozdzial phprid=22 z dnia 25.12.2021.

Idea desacralizacji rzeczywistosci, zanegowanie religijnego wymiaru trancsendencji.
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cywilizacyjnym oftarzu, na ktérym lezy ,,zwigzany Bég” 10, przygotowany
do zlozenia go w ofierze. Ta niepewnos¢ czy juz zadaé ,,$miertelny cios™!l,
jest wynikiem braku wiary w petni¢ ludzkiej wieloplaszczyznowe mocy.
A moze wzniesiona z ,narzedziem zbrodni”'? r¢ka ponowoczesnego
ofiarnika podtrzymywana jest strachem przed egzystencjalng samotnoscia?
Czyzby samosakralizujacy sie homo creator bal si¢ egzystencjalnej pustki,
ktorej nie bedzie w stanie zapelni¢ materialnymi, obojetnymi na jego los,
artefaktami? A moze jest to bojazi przed drugim czlowickiem w ,,prze-
warto$ciowanym  $wiecie”'?, o ktérym pisal Dostojewski w Braciach
Karamazow, ze jesli Boga nie ma, to wszystko wolno. Nie obowigzuja
zadne normy, ktére prostuja meandry ludzkiej koegzystencji w socjo-
przestrzeni. Moze si¢ okazad, ze Sartre mial racj¢ twierdzac, Zze w $wiecie
bez Boga nikt nie ma prawa peta¢ nas wymySlonymi normami, ktdre
moglyby krepowad nasze postgpowanie. A moze to jednak Igk przed
powrotem chaosu, z ktérego, jak wierzyli Grecy w starozytnosci, powstal
swiat? Wydaje si¢, ze nie chodzi o chaos ontologiczny, to raczej strach
przed brakiem dawcy aksjologicznie pewnych norm etycznych. Otwarciem
si¢ ,,moralnej czarnej dziury”!4. Nieche¢ wzigcia przez cztowieka na siebie
pelnej odpowiedzialnoscia za kreowana rzeczywistosé.

Swiat bez Boga, to rzeczywistosé, a konkretnie, socjoprzestrzefi opi-
sana semantycznie niejednoznacznymi warto§ciami. Nie moga one by¢
fundamentem, budulcem dla punktéw odniesienia, ktére pozwolityby na
rozpigcie migdzy nimi pajeczyny znaczeniowej zaleznosci. Nie moga staé
si¢ opoka dla tworczej redefinicji kodéw komunikacyjnych, na bazie
ktérych mozna byloby kreowaé zwrotne, oparte na wzajemnym szacunku,
relacje miedzyludzkie.

Swiadomy tego czlowiek, ktéry buduje dla siebie tron $wieckiego
pantokratora, probuje jednoczes$nie wypelni¢ $wiat nowa, chociaz jeszcze
nie do konca okreslong forma ducha. Przeotrientowuje twoérczo mit
zatozycielski. Na miejscu Boga, bogdw umieszcza cztowieka, ktory, dzigki
swoim wysitkom, stad ten homo creator, nadal §wiatu obecny ksztalt 1 jest
autorem wszystkiego co istnieje oraz co wypelnia socjoprzestrzen.

Wspolczesny $wiecki pantokrator zbudowal i otworzyl wrota nowej
formy humanizmu. Jego podstawowym celem jest uspokojenie

10 Zwiazany Boég — metafora odnoszaca si¢ do postepujacego procesu pelnej laicyzacji
socjoprzestrzeni.

' Wyrugowanie sacrum z wieloplaszczyznowej socjoprzestrzeni

12 Por. przypis 11.

13 Przewartosciowany $wiat - rzeczywistos¢ ludzkiej egzystencji opisana wielopredyka-
towymi warto§ciam.

14 Moralna czarna dziura, nieprzewidywalny stan moralnego rozchwiania spotecznego,
brak punktu odniesienia stabilizujacego moralny chaos.
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rozedrganego pojeciowo tla aksjologicznego, na ktérym rozpicta bedzie
ludzka egzystencja. Zostanie on osiagnicty dzigki powolnemu rugowaniu
z powierzchownej pamicci ludzkiej idei Jerozolimy, wyparcia religijne;
przestrzeni sakrum, przeniesienie jej do krélestwa Mnemosynels, i przys-
pieszone wbudowywanie w socjoprzestrzen czlowieka Azen. Zamiang
Swiatopogladu, ktérego miejscem centralnym byl Bég creator, dawca
norm etycznych, na $wiatopoglad, gdzie kréluje Minerwa, niezazdrosna
o czlowicka bogini nauki.

Wspomniana wyzej nowa forma humanizmu, ktéra wynosi na
kreacyjny piedestal czlowieka, wecale nie wyzwolita go z tesknoty za
transcendencja. Pomimo powolnego opuszczania, wspomnianej wyzej reki
uzbrojonej w narzedzie zbrodni, dokonywania aktu ,,bogobdjstwa”,
czlowiek ciagle teskni za transcendencja, ktéra pozwala mu opisaé
uspokajajacymi kodami religijnymi jego nisz¢ egzystencjalna. Nie chce
zgodzi¢ si¢ na bycie tylko czescig przyrody i podlegaé jej nieubtaganym
prawom. Pragnie uczestniczy¢ w uczlowieczajacych go cudach, ktérych
sam nie moze by¢ sprawca. Naukowa ,,alchemia”, chociaz bardzo pomaga
w zrozumieniu praw materii i calego $wiata, pozwala zajrze¢ na dno
Rowu Marianskiego i zrozumieé energie czarnych dziur w kosmosie, nie
wypelni egzystencjalnej samotnosci. Odziera z wiary w nie§miertelno$é,
nie potrafi znalez¢ lekarstwa na strach przed nieodwracalnym przemija-
niem. Zabdjca Boga i transcendenciji boi si¢ kofca. Za wszelka ceng stara
si¢ zatrzymac jego nadejscie. Wedrujac po muzeach ludzkich osiagnieé
poszukuje narzedzi, ktére pozwola mu ,,zapanowac nad czasem linearnym,
czasem zblizajacego si¢ niubtagalnie kofica ludzkiej egzystencji. Kiedy
okazuje si¢, ze jest to niemozliwe podejmuje wysitki aby zastapi¢ je
/transcendencje i przemijanie/ nowymi, naukowymi substytutami. Okazu-
je sig, ze one takze nie przynosza egzystencjalnego uspokojenia. Dlatego
czlowiek w §wiecie odzieranym przez siebie z trancsendencji przygotowuje
sig, jak Kolumb w XV wieku, na wyprawe, ktérej celem nie jest ponowne
odkrycie Ameryki, ale poszukiwanie, a najlepiej znalezienie nowego ,,lapis
philosophorum”, a przy okazji moze eliksiru mtodosci?

Czlowiek wspolczesny, pomimo opisanych wyzej probleméw, pelny
jest wiary w siebie. Wyposazony w narzedzia, ktére dala mu nauka
i technika, poszerza przestrzenie swojej poznawczej eksploracji. Zaglada
do wnetrza, wspomnianych wyzej, czarnych dziur, ktére pdzniej opisuje
jezykiem matematyki i astrofizyki. Z godna podziwu ciekawoscia penetruje
przestworza kosmosu. Moze poszukuje Boga, o ktérym z takim uporem
stara si¢ zapomniec?

15> Nie mozna catkowicie zlikwidowa¢ homo religiosus, dlatego Jerozolima zawsze
bedzie obecna w pamieci cztowieka.
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Czy opisane wyzej wysitki poznawcze uczlowieczaja, humanizujg
wspolczesnego homo creatora? Wydaje si¢, Zze po ogloszonej po raz
pierwszy w 1641 przez Johanna Rista $mierci Boga, ktéra zostala
potwierdzona w kilku dzietach przez Fryderyka Nietschego, rozpoczat si¢
powolny proces dehumanizacji czlowieka. Poszukiwanie sposobdw
osiagniccia pelnych mozliwosci samorealizacji'®, zamiast wykreowania
czlowicka Aten, doprowadzito do odrodzenia si¢ spotecznych ruchow
religijnych. Ludzie zaczeli poszukiwac ,,mogily zamordowanego Boga™!”

Ludzko$¢, ktérej przewodzi czlowiek areligijny w zbudowanym jego
reckami nowym $wiecie bez Boga popadla w egzystencjalne bledne koto.
Jak napisal Mircea Eliade, czlowick areligijny, zabdjca Boga, zaczal proces
samostwarzania si¢.!8 Humanizm, ktéry nie walczyl z Bogiem, zostal
zastapiony posthumanizmem i transhumanizmem. Nowy cztowiek po raz
kolejny postawil siebie w centrum $wiata i jednoczesnie us§wiadomil sobie
swoje braki. Przy okazji wspinania si¢ na tron $wieckiego pantokratora
pojawily si¢ faszyzm uprzedmiotawiajacy czlowieka, nasility si¢ ruchy
ateistyczne. W coraz bardziej laicyzujacym si¢ spoleczenstwie, ktorego
czlonkowie poszukiwali konsumpcyjnej wolnosci powstaly ruchy irreli-
gijne.!”

Jezeli przyjmiemy, ze okres konieca XIX i pierwszej polowy XX
wieku, mozna okresli¢ prawdziwym triumfem rozumu i rozwoju techniki,
to czym sa wydarzenia pierwszej i drugiej wojny $wiatowej, rewoluciji
rosyjskiej oraz ich skutki? Ten skokowy przyrost wiary w siebie dzigki
nauce i technice sprawily, ze czlowiek zerwal pomost laczacy go
z przeszloscia i tradycja, znalazt si¢ nad aksjologiczna przepascia. Znowu,
jak Syzyf, stracit panowania nad etycznym kamieniem, ktéry stoczyl sie w
dot.

Czlowiek po raz kolejny znalazl si¢ na ,,moralnym zakrecie”. Obecnie
wiemy, ze to nie przywolani wyzej Rista czy Nietzsche ,,u$émiercili Boga”.
Ludzko$¢ najpierw zbudowata, a péZniej odkryta, znalazta ,,gréb niezyja-
cego Boga”. Jego mogila sa rozsianych po catej Europie pozostalosci po
nazistowskich obozach koncentracyjnych. Maja one by¢ ostrzezeniem dla
czlowicka przed czlowiekiem. By¢ s$wiadectwem, ze, podkreslmy to
jeszcze raz, czlowiek pozostawiony sam, w transcendentnej pustce jest

16 Przejawem poszukiwania pelnej samorealizacji cztowieka byl chociazby komunizm,
ktérego koniec zapoczatkowal proces religijnego odrodzenia w krajach nim dotknie-
tych kraje bylego ZSRR.

17 Mogita Boga - powrét do wiary i religijnosci, wraz z redefinicja tradycji religijnej,
dopasowanie jej do wspdlczesnosci.

18 ELIADE, Mircea: Sacrum i profanum, Warszawa 2008, s. 220.

19 CAMPBELL, Colin: Propogyga konceptnalizagi pojecia irrveligia i irveligiinosé,{w:}
ADAMSKI, Franciszek: Ateizm orag irreigia i sekularyzagia, Krakéw 2011, s. 60.
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nieprzewidywalny. Moze stanowi¢ zagrozenie dla siebie.?) Czy $wiat bez
transcendencji, bez Boga, uduchowiony elektronicznym marzeniem moze
sta¢ si¢ miejscem samodoskonalenia i samorealizacji wspolczesnego
cztowicka? Kiedy wiemy, Ze r¢ka ofiarnika uzbrojona w ideologiczne
narzedzie zbrodni’! opadia na cywilizacyjny oltarz, na ktérym lezat
»zwigzany Bog”

Wydaje sig, ze ,,$mieré¢ Boga” nie przyczynila si¢ do tego, ze cztowiek
wyzwolony z transcendentnych ograniczen, pod wplywem skonstruowa-
nych przez siebie ideologii przemienit si¢ w besti¢, ktéra czerpie
przyjemnos¢ z zabijania. Przerazony tym, do czego jest zdolny, poszukuje
nowych form samorealizacji. Nie chce wraca¢ do Jerozolimy uwigzionej w
krélestwie Mnemosyne, ale teskni za czym$ pozameterialnym. Czuje, ze
sam sobie skradl dusze, ktéra dawata mu wiare w swoja niepowtarzalnosc.

Teraz tworzy nowe ideologie zgodne ze $wiatopogladem czlowicka
Aten. Ich przykltadami moga by¢ powstajace i gromadzace wokol siebie
coraz wickszg rzesze zwolennikéw posthumanizm i transhumanizm. Czy
nie s3 one forma, moze na razie niewinng, po rak kolejny ideologizowania
cztowicka? Obiecywania mu, Ze moze on by¢ wolny od cierpienia
fizycznego. Czy nie jest to kreowanie idei ludzko — mechanicznego
tbermenscha? Ofiarowanie wspdiczesnemu czlowiekowi nowej, nie-
dookreslonej formy niesmiertelnosci? Zamiany duszy na $wiadomosé,
ktéra moze by¢ przechowywana w wersji elektronicznej na kompu-
terowym dysku? Czy ta nowa, elektroniczna wersja cztowieczej duszy, jest
w stanie wypelni¢ egzystencjalna pustke i usensowni¢ ludzkie wysilki?
Niech te pytania pozostana retorycznymi, bowiem kazda préba odpo-
wiedzi na nie implikuje potrzebe odniesienia si¢ do okreslonej koncepcji
aksjologicznej, ktéra z kolei prowadzi do przyjecia jakiegos $§wiatopogladu.

Czlowicek, ktéry ,,usmiercit Boga” chce zaja¢ jego miejsce, stac si¢
podobny do niego albo przynajmniej do swoich wyobrazen o nim.??
Buduje przestrzen wolnosci wyzwolonej. Swoja kreacyjna moc stworcza
wypetnia chochma- zapozyczona z kabaly madroscia boza, ktéra zaklada,
jak egzystencjalng maske 1 udaje w niej meska zasade Swiata. Staje sig, w
swoim mniemaniu, wspomniang wyzej nowa forma ducha, z ktérego
emanuje energia wprawiajaca w ruch wielopoziomowe procesy. Realnie
odrzucona transcendencja powraca do cztowicka w formie iluzorycznej, e-
transcendencji. ,,Usmiercony Boég”, nie pozwala zapomnie¢ o sobie

5>

swojemu ,,zabdjcy”.

20 BIERDIAJEW, Mikotaj: Filozofia wolnosci, Biatystok 1995, s. 15.

21 Ideologiczne narzedzie zbrodni - okreslenie dotyczy dwudziestowiecznych ideologii
komunizmu, faszyzmu, ateizmu, irreligii.

22 PORUBEC, Daniel: Slovo ako vseludsky fenomén v diele Pavla Alexandrovica Florenského,

Presov 2014, s. 22.
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SZKOLNICTWO WYZSZE W POLSCE WOBEC
KONIECZNOSCI ZMIAN I REFORM

Mieczystaw DUDEK — Jacek KULBAKA

Abstract: The question abont the quality of Polish education, especially education
at the universities, is a question that is constantly present in the available literature. For
many years, Polish higher education has been the subject of wide interest of varions
circles and institutions (especially the media). As a result, a rich and diverse material
devoted to universities was created, including both strictly scientific works and enviro-
nmental studies. Every once in a while, attempts are made to reorganize and reform
higher education. Social, political and economic changes in Poland after 1989,
intensified by joining the European Union (2004), require changes in higher education.
Reconciling the old with the new, giving up one's own positive experiences, often mindless
imitation of Western education systems, has led to specific problems related to the
implementation of statutory activities of universities and a reduction in the guality of
science. The article is an attempt to identify the most important factors underlying the
difficult situation of higher education in Poland.

Wprowadzenie

Uczelnie wyzsze jako wynalazek czaséw $redniowiecza z zatozenia miaty
ksztalci¢ elite intelektualng kazdego narodu czy panstwa. Wspolczesna
wyzsza uczelnia mimo wyraznych réznic organizacyjnych, ktére zintensyfi-
kowaly si¢ szczegdlnie od czaséw oswiecenia(zerwanie z kanonem czterech
wydzialéw: sztuk wyzwolonych, medycyny, prawa i teologii) nadal pelni
dwie podstawowe funkcje: prowadzi badania naukowe oraz ksztalci elite
intelektualna. Na ogdt w kazdym cywilizowanym spoleczefistwie jest od
kilku do kilkunastu procent ludzi, ktérzy uzyskaja wyzsze wyksztatcenie. W
Polsce od kilku dziesigcioleci funkcjonuje zasada, ze studia wyzsze stanowia
warunek sine qua non umozlwiajacy prace pedagogiczna z dzie¢mi i mlo-
dzieza.

Mozliwosé studiowania w Polsce stata si¢ dostgpna dla znacznie
szerszego grona osob, niz kiedykolwick wezesniej. Mnogosé dostepnych
kierunkéw, a takze ogromna liczba przyjmowanych studentéw, potaczona
z rozwojem i powstawaniem dziesiatek uczelni (w tym prywatnych) powo-
duje, ze studia stajg si¢ by¢ ogdlnodostgpnym dobrem, ktére nie kojarzy
si¢ juz z elitami.Coraz cze¢sciej slyszy si¢ takie oto przekonanie, ze obecnie
studia sa robione tak masowo, ze w rezultacie traca na wartosci. Dotyczy
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to zaréwno przygotowania zawodowego w ramach studiéow (stacjonarnych
i niestacjonarnych) jak i ,,mozliwosci intelektualnych” samych studentéw.

Szkolnictwo wyzsze nie jest jakim$ odrebnym systemem lecz jest cze$cig
ogblnego systemu edukacji. Jest to kolejny (dla wigkszosci ostatni) etap
edukacji.Jezeli na studia przychodza ludzie, ktérzy nie potratia dobrze
sformutowaé przystowiowego zdania, pojawia si¢ wowczas pytanie: czego
uczelnia ma uczyé? Czy poprawnego postugiwania si¢ jezykiem polskim?
Czy umiejetnosci wyrazania mysli w formie pisemnej?

Rodza si¢ wigc podstawowe pytania: Jaki jest poziom efektywnosci
procesu edukacji na poszczegolnych jej etapach? Co w tym calym
mechanizmie edukacji Zle dziata? Czy problemem jest kadra pedagogiczna
oraz specjaliSci do wspomagania rozwoju dzieci? Czy problemem sa
programy edukacyjne dla poszczegdlnych etapéw ksztalcenia? Czy proble-
mem jest organizacja 1 nadzor systemu edukacii? Jedno jest pewne, ze gdzies
tam zawodzi szkola podstawowa oraz §rednia i juz na tym etapie ten
mechanizm edukacji Zle dziata. Nalezatoby przypomnied, Ze nakreslone tutaj
pytania 1 watpliwosci byly niejednokrotnie przedmiotem rozwazanl uczonych
w przeszlosci. Fundamentalne pytania o celowos¢ edukacji, organizacje
catosci procesu ksztalcenia od ,,szkoly macierzynskiej” az po akademig
stawial Jan Amos Komenski, najwybitniejszy pedagog XVII w. Edukacje
wyzsza, przewidziana miedzy 18-24 r. Zycia, pragnal zreformowaé zaréwno
w aspekcie dydaktycznym (laboratotia, pomoce naukowe), programowym
(program ogodlnoksztalcacy) a takze osobowym (kwalifikacje pedagogiczne 1
naukowe kadry). Na gruncie polskim kompleksowa przebudows ksztalcenia
na poziomie wyzszym zajela si¢ Komisja Edukacji Narodowej (1773-1794)1.

Zmiany w szkolnictwie wyzszym w Polsce po roku 1989

Okres transformacji ustrojowej w Polsce (1989) zwiazany byl ze zja-
wiskami demokratyzacji Zycia i budowy spoleczefistwa obywatelskiego,
postepujacej globalizaciji i otwierania granic. Otwarcie si¢ na nowe ideo-
logie, nowe rozwigzania ekonomiczne, wolny rynek, konkurencie,
spowodowaly szybkie przemiany spoleczne i cywilizacyjne w Polsce.
Ogdlnoswiatowe tendencje gospodarcze, spoleczne i kulturalne, odkrycia
naukowe, wynalazki, rozwdj przemystowy i technologiczny oraz postepu-
jaca globalizacja staly si¢ wyznacznikiem rozwoju Polski w ostatnich
dziesigcioleciach. Proces ten wulegl znacznemu przyspieszeniu wraz
z wstapieniem Polski do Unii Europejskiej. W rezultacie pojawil sig
skomplikowany system powigzann w sferze spolecznej, gospodarczej,

U Woloszyn, S. (1995). Zrédia do dzicjow wychowania, Kielce, t. 1., s. 329-359; Kometiski, |.
(1956). Wielka dydaktyka, Ossolineum.
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politycznej i kulturowej, ktéry wymusza na dzisiejszej o$wiacie realizacje
nowych celéw edukacyjnych. Polska po odzyskaniu suwerennosci w 1989
roku musiata przeorganizowaé caly system szkolnictwa. Zrezygnowano z
modelu polegajacego gltéwnie na przekazywaniu wiedzy, na rzecz jej
zrozumienia wraz z umiejetnoscia jej wykorzystania. We wspolczesnym
procesie edukacyjnymza gléwny cel stawia si¢ przygotowanie czlowieka
do zarzadzania wlasnym Zyciem, dokonywanie przemyslanych i $wia-
domych wyboréw na rynku pracy z wykorzystaniem strategicznego
iinnowacyjnego myslenia. Tak pojmowane cele edukacyjne mialy za
zadaniezmienia¢ organizacj¢ systemu edukacyjnego w Polsce aby stata si¢
sprzymierzeficem ucznia, studenta, wykladowey w znalezieniu miejsca w
otaczajacym go §wiecie?,

Warto przypomnieé, ze w roku 1989 bylo w Polsce 112 szkdt
wyzszych, w ktoérych ksztalcito sie 378,4 tys. studentéw?®. Po dwéch
dekadach w roku akademickim 2010/11 dziatato juz 460 szk6t wyzszych
i ksztatcito si¢ w nich ponad 1,841 miln studentéw*. Oznacza to, ze przez
dwie dekady liczba uczelni wzrosta ponad czterokrotnie, a liczba studen-
téw prawie pigciokrotnie. Doda¢ trzeba, ze w szczytowym momencie tj. w
roku akademickim 2005/06 byto ponad 1,953 mln studentéw. Oznacza
to, ze wspolczynnik solaryzacji brutto wzrést z 12,9 proc. w roku
akademickim 1990/91 do 53,8 proc. w roku akademickim 2010/11.
Natomiast wspoélczynnik skolaryzacji netto z 9,8 proc. w roku akade-
mickim 1990/91 do 40,8 proc. w roku akademickim 2010/115 (Szkoly
wygsze i ich finanse w 2010 roku, GUS, 2011, s. 20).

W tym samym okresie w szkolnictwie wyzszym nastapily istotne
zmiany o charakterze strukturalnym. Obok uczelni pafstwowych/
publicznych powstaly uczelnie niepubliczne. O ile w roku 1990 byly tylko
2 uczelnie niepardstwowe, to juz w roku akademickim 2010/11 byly 132
uczelnie publiczne i 328 uczelni niepublicznych. W uczelniach publicznych
studiowato okolo 68,5 proc. ogétu studentéw, a w drugich 31,5 proc.
ogoblu studentowo.

W roku akademickim 2020/21 dziatalno$¢ prowadzito 349 uczelni,
z tego 130 publicznych i 219 niepublicznych (w tym 10 prowadzonych
przez organizacje wyznaniowe).

2 Szkolnictwo wyzsze w $wietle raportow edukacyjnych. https://docplayer.pl/
40470134-Szkolnictwo-wyzsze-w-polsce. html

3 Roeznik statystyeznmy, GUS, 1992. https:/ /fbe.pionier.net.pl/details/nnk3vvV

4 Roeznik statystyezny RP, GUS, 2011. https://stat.gov.pl/obszatry-tematyczne/roczniki-
statystyczne/ roczniki-statystyczne/ rocznik-statystyczny-rzeczypospolitej-polskiej-
2011,2,6.html

5 Szkoly wyssze i@ ich finanse w 2010 roku, GUS, 2011, s. 26. https://stat.gov.pl/
cps/rde/xbet/gus/ e_szkoly_wyzsze_2010.pdf

¢ Tamze.
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W ostatnich latach rejestruje si¢ wyrazny trend znizkowy co do liczby
studentéw - z 1841,3 tys. w roku akademickim 2010/11 do 1204,0 tys. w
roku akademickim 2019/20). Wprawdzie w roku akademickim 2020/21
nastapil niewielki wzrost do 1215,3 tys. 0séb, w tym 69,8% w uczelniach
publicznych, to jednak nie ma pewnosci co do tego, ze jest to trwaly trend.
Systematyczny spadek dotyczy réwniez ilosci absolwent6w, ktorych liczba
zmniejszyla si¢ z 497,5 tys. w roku akademickim 2010/11 do 2934 tys.
0s6b w roku akademickim 2019/207.

Prezentowane dane $wiadcza o spektakularnym skoku wspotczynnika
scholaryzacji®. Proces ten dokonal si¢ tylko przy niewielkim wzroscie
finansowania studiéw wyzszych z budzetu patistwa, za to przy znaczacym
udziale prywatnych strumieni finansowych przekraczajacych 60% udziatu
studentdw placacych w ogdlnej liczbie?. Tak ogromny skok w
upowszechnieniu wyzszego wyksztalcenia, niewatpliwie jest ogromnym
sukcesem wszystkich zaangazowanych w ten proces podmiotow, tj:
rodzicéw finansujacych czesne ich dzieci, mlodych ludzi samodzielnie
zarabiajacych na oplacenie studiéw wieczorowych lub zaocznych/
niestacjonarnych, oraz uczelni wyzszych otwierajacych szeroko swoje
podwoje. Nalezy jednak zauwazy¢, ze pojawienie si¢ platnego ksztalcenie
w polaczeniu z innymi czynnikami uruchomilo szereg nieplanowanych
zjawisk, procesow i sprzezen.

7 GUS, Szkolnictwo wyzsze w roku akademickim 2020/2021 15.06.2021 r. https://
stat.gov.pl/files/gfx/portalinformacyjny/pl/defaultaktualnosci/5488/8/7/1/szkolni
ctwo_wyzsze_w_roku_akademickim_2020-2021.pdf

8 Giza, A. Modernizujac uczelnie. Polskie sgkoly wygsze po roku 1989. https://oees.pl/wp-
content/uploads/2021/02/modernizujac-uczelnie.pdf

% Fundacja Rektoréw Polskich 2009,; https://www.frp.org.pl/pl; U. Sztanderska
(2015) Finanse szkolnictwa wyzszego w Polsce. [W:] Gérniak J. , red. Diagnoza
szkolnictwa wyzszego. Program rozwoju szkolnictwa wyzszego do 2020 r. Czesé 111,
FRP, KRASP, Warszawa; D. Moron (2013), Wielosektorowosé w sgkolnictwie wyssgym w
konteksiie sytnagi demograficzneg [w:] J. Pakuta (red.), Wipdlezesne problemy nanki i
sgkolnictwa wygszego, Eikon Studio, Torun. D. Moron (2016). Wplyw przemian
demograficznych na szkolnictwo wyzsze w Polsce. Studia Ekonomiczne. Zeszyty Naukowe
Uniwersytetu Ekonomicznego w Katowicach Nr 290, s. 107-116.
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Wykres 1. Studenci i absolwenci uczelni (facznie z cudzoziemcami)
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Zrodlo: GUS, Szkolnictwo wyzsze w roku akademickim 2018_2019
https://stat.gov.pl»> gfx » defaultaktualnosci» 1

Szybki rozwéj massmediéw sprzyja wymianie informacji. Ta powsze-
chnos¢ i tatwos¢ dostepu do wiedzy generuje zainteresowanie podnie-
sieniem poziomu wyksztatcenia.Wyraza si¢ to z jednej strony formalnym
wzrostem liczby 0s6b legitymujacych si¢ dyplomami ukoficzenia wyzszych
studiéw, z drugiej za$ komercjalizacja wyksztalcenia wyzszego i to-
warzyszacym mu niestety, jak pokazuja badania, spadkiem poziomu
nauczania.

Szkolnictwo wyzsze wobec koniecznosci zmian

Systemy szkolnictwa wyzszego na calym $wiecie musza reagowac na
przemiany zachodzace we wspolczesnym s$wiecie, poptrzez moderni-
zowanie konkurencyjnej oferty edukacyjnej oraz przyciaganie najlepszych
wykladowcow i studentéw. W Polsce jest to obszar, ktéry wymaga
glebokich zmian, ukierunkowanych na realizacje misji wspoltworzenia
nowoczesnego spoleczenstwa.

Nalezy zauwazy¢, ze w Polsce po 1989 r. Ustawe Prawo o Szkolnictwie
Wy%szym zmieniono trzykrotnie tj. w latach 1990, 2005 i 2018. Poszcze-
gblne rozwiazania prawne roznily si¢ co do ilosci 1 jakosci zmian 1 jak to w
zyciu bywa uwarunkowanebyly réznymi czynnikami,np. ekonomicznymi
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wynikajacymi z obiektywnej sytuacji ekonomicznej kraju, jak réwniez
potrzebami okreslonych grup intereséw (tzw. lobby akademickie).W tym
czasie, wladze panstwa wieclokrotnie zmienialy rozporzadzenia, w tym
kluczowe dla finansowania uczelni. Jednym z najwazniejszych elementéow
prawnych majacych szczegdlne znaczenie dla dynamiki 1 kierunku
przemian szkolnictwa wyzszego w Polsce bylo wprowadzenie w 1994 r.
algorytmu podzialu miedzy uczelnie dotacji podstawowej. Dotacje dla
wickszoscl uczelni publicznych stanowily i stanowia podstawowe Zrédlo
przychodéw. Nalezy przy tym zauwazy¢, ze samg formule algorytmu
réwniez wielokrotnie modyfikowano, a kilka razy zmieniono w sposéb
zasadniczy (np. w roku 2007, a nastgpnie w 2015).W tym samym czasie
dynamicznie zmienialo si¢ samo otoczenie szkolnictwa wyzszego i nauki
majace z zalozenia stuzy¢ jego poprawie. Pojawily si¢ instytucje przyzna-
jace granty, takie jak: Komitet Badan Naukowych - KBN, a nastepnie
Narodowe Centrum Nauki-NCN i Narodowe Centrum Badan i Rozwoju-
NCBIiR; Fundacja na rzecz Nauki Polskiej. W tym samym okresie zostat
powotany Komitet Ewaluacji Jednostek Naukowych - KEJN, obecnie
zastapiony przez Komisje Ewaluacji Nauki-KENdo czuwania nad jakoscia
nauki.Nad jakoscia postgpowant awansowych piecze petnita Centralna
Komisjado Spraw Stopni i Tytuléw -CK, a obecnie Rada Doskonatosci
Naukowej — RDN. Nad jakoscig ksztalcenia na uczelniach wyzszych-
czuwaé miala Polska Komisja Akredytacyjna.

W dostepnej literaturze spotykamy wiele ciekawych refleksji do-
tyczacych réznych aspektéw funkcjonowania uczelni wyzszych ktére
wymagaja korekt lub radykalnych reform. W zaleznosci od osobistych
preferencji autora propozycje te sq najczesciej sprzeczne z pogladami
innych oséb. Przypomina si¢ w tym miejscu stare polskie powiedzenie, ze
»jak dwoch Polakéw moéwi to samo to nie koniecznie oznacza to samo...”
A jezeli jest tych Polakéw wigcej niz dwdch? Dostepne publikacje sa
niewatpliwie dowodem duzego zatroskania o kondycje i losy szkolnictwa
wyzszego w Polsce. Czgsto jednak koncentrujg si¢ na jednym lub kilku
problemach zwiazanych z ta rzeczywistoscia. Konieczne jest ustosun-
kowanie si¢ do sytuacji szkolnictwa wyzszego w Polsce w sposéb
systemowy.

Pojawiaja si¢ wigc zasadnicze pytania:

- Co tak naprawde sktada si¢ na rzeczywisto$¢ szkoly wyzszej?

- Ktore jej czedci najlatwiej ulegaja reformie i najczesciej sq zmieniane?

- I wreszcie, czy sa to sktadniki istotne dla ksztalcenia i wychowania?

OdpowiedZ na tak sformulowane pytania nie jest prosta ani tatwa,
gdyz rzeczywistos¢ szkolnictwa wyzszego jest ztozona. Polski socjolog Jan
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Szczepanskil? wskazuje na 10 najwazniejszych (ale nie jedynych) elemen-

tow:

a) Skladniki materialne — w sktad ktérych wchodza wszelkie budynki lub
zabudowy, ich wyposazenie techniczne, laboratoria z koniecznym
sprzetem, pomoce naukowe, biblioteki, dostep do sieci informatycz-
nych (uwaga autoréw) itp. Wymienione skladniki wymagaja specja-
listycznej kadry dla utrzymania, naprawy i odnawiania stanu tych
sktadnikéw.

b) Struktura formalna — dotyczaca podzialu na wydzialy, instytuty,
katedry, zaklady i inne komérki funkcjonalne konieczne do realizacji
statutowych zadan uczelni.

¢) Studenci — jako podmiot i przedmiot oddziatywari edukacyjnych, czyli
cytujac slynne powiedzenie ,,jako niezbedny element szkoly” (za: J.
Szczepaniskim). W tym miejscu J. Szymanski wskazuje na waznosé pro-
cesu nauczania, jako jej czynnosci konstytutywnej, ktéra jest przeciez
»elementem docelowym” reform szkolnictwa. Od poziomu nauczania
ijako$ci wyksztalcenia zalezy skutecznos$¢ reform, ktére przeciez sa
podejmowane po to, aby zmieni¢ czy ulepszy¢ ksztalcenie, a zatem
1 jako$¢ absolwentow.

d) Kadra nauczycieli akademickich, do ktérych naleza zespoly wszystkich
kategorii profesoréw, adiunktéw, wykladowcow, asystentdéw i nauczy-
cieli pomocniczych. Zatrudnianie tych oséb powinno wiazac si¢ nie
tylko z dziatalnoscia dydaktyczna ale réwniez z prowadzeniem badan
stuzacych pomnazaniu wiedzy naukowej i wykorzystywaniem jej w
doskonaleniu nauczania.

e) Sam proces nauczania odnoszacy si¢ do bezposrednich relacji zacho-
dzacych miedzy nauczycielem i studentem. W zasadzie jest to istota
nauczania na kazdym poziomie edukacyjnym. Ocena osobowosci
nauczyciela akademickiego jest ocena jego wplywu na studentow.
Proces nauczaniastanowi podstawowa funkcja szkoly w  ktérym
ujawniajg si¢ cechy spoleczne obu ,,partneréw”, oraz ich indywidual-
nosé. Zdaniem J. Szczepanskiego, wszelkie proby reform podejmo-
wane w réznych okresach dziejowych, ktére zmierzaly do unifikacji
oddziatywar, tak by nauczyciel przekazywal uczniom/studentom tylko
te tresci, ktére zostaly zaaprobowane przez wladze (panstwowe,
partyjne, koscielne czy inne) nigdy nie osiagaly w pelni swoich celow.
Autor wskazuje na do$wiadczenia z okresu realnego socjalizmu (PRL-
u), gdzie - mimo wielu wysitkéw funkcjonatiuszy partyjnych - szkoty
wyzsze opuszczali absolwenci bardzo zréznicowani pod wzgledem

10 Szczepanski, J. Granice reform s3kolnictva wygszego, file:/ //C:/Usetrs/HP/Downloads/
4328-Tekst%20artyku%C5%82u-8396-1-10-20160117.pdf, data pobrania.17.01.2022.
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2)

h)

)

indywidualnych cech. Zdaniem J. Szczepatiskiego wlasnie ten skladnik
szkoly wyzszej, ktéry skrétowo okresla ,,stosunkiem miedzy nauczy-
clelem 1 uczniem”, w istocie rzeczy rozstrzyga o wynikach kazdej
reformy 1 dodaje przy tym, ze tak naprawde zapewnia uczelniom oraz
calemu szkolnictwu wyzszemu wysoka ,,stope niezmienno$ci”. W tym
miejscu Autor wskazuje na zjawisko, ktére nazywa ,autonomig
kompetencji”, polegajace na tym, Ze nauczyciela obowigzuje ponad
wszystko lojalno§¢ wobec metody naukowej, wobec logiki ipo-
prawnosci rozumowan, wobec treSci badan oraz sprawdzonych
niezawodnie tez. Zdaniem J. Szczepadskiego w procesie nauczania
wystepuje podobna ,autonomia dydaktyki” (tj. metod skutecznego
nauczania) przy czym lojalno$¢ wobec owych metod jest obowigzkiem
zawodowym nauczyciela. Wedlug J. Szczepanskiego wlasnie ten zakres
rzeczywistosci szkolnictwa najtrudniej ulega zmianom. Jezeli jednak w
tym wymiarze reforma osiagnie sukces, to zdaniem Autora bedzie on
trwaly.

Sci§le powiazany z wymienionym wyzej czynnikiem jest proces
ksztalcenia nauczycieli akademickich 1 przygotowywania ich do
zawodu. Ma to ogromne znaczenie, gdyz w relacjach nauczyciel -
student ten pierwszy z racji dominujacej pozyciji jest przewodnikiem po
systemach wiedzy, a jego zachowanie stanowiwzér do nasladowania.
Oznacza to, ze jako$¢ nauczycieli stanowi o jakosci uczelni.

Programy nauczania, organizacja zaje¢ studenta, sposdb prowadzenia
zaje przez nauczyciela, jego postawa wobec wiedzy i faktéw, o kto-
rych naucza, zdaniem J. Szczepatiskiego stanowia zesp6l proceséw
niezmiernie trudnych do zreformowania.

Autonomiczne (w duzej mierze) kryteria oceny nauczycieli i kietow-
nikéw uczelni. Niezaleznie od jakichkolwiek obowiazujacych ocen
formalnych i urzedowych, w kazdej spolecznosci akademickiej
wytwarzaja si¢ miary, wedtug ktérych ocenia si¢ wiedze, umiejgtnosci
pedagogiczne, charakter i poglady nauczyciela. Takze w tej sferze
reformy wywolujq mate zmiany;

Kazdy system szkolnictwa (czy nawet poszczegdlne uczelnie) wyznaje
mniej lub bardziej wyrazne poglady ideologiczne. Wymienia si¢ wiec
uniwersytety liberalne, katolickie, socjalistyczne, itp. Zdaniem J. Szcze-
panskiego, waznos¢ ideologii jest zmienna, gdyz niektore deklarowane
ideologie nie traktowane sa przez nauczycieli na serio, przy czym ich
wplyw na procesy badan, a nawet nauczanie, bywa ograniczony.
Ostatni zestaw czynnikéw zwiazany jest ze wspolpraca miedzynaro-
dowg szkdl wyzszych, tworzeniem organizacji zawodowych i nauko-
wych, kreujacych wzory funkcjonowania uczelni, innowacje dydaktycz-
ne i metody badani naukowych.
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Wskazane przez J. Szczepaniskiego do§¢ schematyczne i z pewnoscia,
niewyczerpujace elementy rzeczywistosci wyzszej uczelni wskazuja na
bardzo zlozony system kazdej szkoly. Gdzie istnieje szczegdlnie zhierar-
chizowana wladza: od kierownikéw zakladéw, dyrektoréw instytutéw,
dziekanéw wydzialéw, rektoréw, do padstwowych wiladz administra-
cyjnych, ulokowanych w ministerstwach i innych urzedach panistwowych.
Zwykle uwage reformatoréw skupia wlasnie ten element funkcjonowania
systemu szkoly. Koncentrujac si¢ na mozliwosci sprawnego zarzadzania
i kierowania szkola, najczesciej podejmuja decyzje personalne (poniewaz
stosunkowo latwo zmieni¢ kazdego przedstawiciela wladzy). Szczepanski
wyraza przekonanie, ze takie podejScie jest oczywistym zludzeniem,
ktéremu administracyjni reformatorzy chetnie ulegaja,. Zdaniem Autora,
administracyjni reformatorzy nie dostrzegaja, ze ten system ma swoje
donioste uzupetnienie w relacjach i dramatach, ktore stale rozgrywaja sig
w uczelniach.

Ztoznicowanie szk6t wyzszych i zréznicowanie petnionych przez
nie funkcji

Jednym z wazniejszych postulatéw jest przywrdcenie minimum
kadrowego, w tym nalezytej rangi tytulu profesora. Reforma ministra
Jarostawa Gowina zburzyla w Polsce pewien lad na uczelniach wpro-
wadzajac ostra walke miedzy mlodymi i starszymi pracownikami nauko-
wymi. Minister Gowin stanal po stronie mtodych cz¢sto wypowiadajac sie
z pogardg o ,,zgrzybialych profesorach”. W miejsce bezsensownej walki
pokolen konieczne staje si¢ stworzenie pewnego nowego systemu, w
ktérym harmonijnie wspotpracowaé beda ze soba pracownicy réznych
pokolen. W wyniku zlych rozwiazan prawnych réznym uczelniom,
zwlaszcza prywatnym bardziej oplaca si¢ zatrudnia¢ mlodych naukowcéw:
doktoréw i magistréw, ktérym za mniejsze wynagrodzenie zlecaja o wiele
wigkszg ilo§¢ godzin dydaktycznych. Ma to bezposredni wplyw na jakosé
ksztalcenia oraz zly stan rozwoju naukowego.

Wyrugowanie z aktywnosci zawodowej sporej ilosci profesoréw 1 dok-
toréw habilitowanych negatywnie przelozylo si¢ na rozwdj naukowy. Nic
wigc dziwnego ze coraz czgiciej pojawia si¢ postulat ,,przywrdcenia
godnosci, powagi i rangi profesora uniwersytetu”. Wskazuje to na
konieczno$¢ zmiany sytuacii, w ktérej profesor jest jedynie ,,wyrobnikiem
akademickim realizujacym oferte edukacyjna danej szkoly wyzszej”.
Osoba i dziatalno$¢ profesora powinna stanowi¢ centrum Zycia
naukowego w ramach okreslonego kierunku studiéw. Autonomia uczelni
to w pierwszym 1zedzie i w szczegblnosci autonomia profesoréw
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rozumiana na wzér niezawistosci sedzidow, a polegajaca na ,,autonomii
wypowiadania swoich tez i argumentéw”, a takze ,swojego §wiatopo-
gladu”. Wszystkie inne instytucje uniwersytetu, w tym administracja
i rektorzy powinni tej autonomii profesoréw, a zwlaszcza szeféw katedr
i kierunkéw studiéw stuzyé.

Od dawna wiadomo, Ze najlepszy system szkolnictwa wyzszego jest
taki, w ktorym laczy si¢ dynamizm mtodych i doswiadczenie starszych
pracownikéw nauki. Chociaz mliody pracownik naukowy moze wigcej
pisa¢ do zagranicznych czasopism (co ma duZe znaczenie w sytuacji tak
zwanej ,,punktozy i grantozy”), czy tez podrézowaé po réznych uczel-
niach na $wiecie (staze naukowe), to jednak starszy ma niezbedne
doswiadczenie zyciowe i zawodowe oraz kontakty. Ma to duze znaczenie
w obliczu konieczno$ci wspierania i szkolenia mlodszych pracownikéw
naukowych.

Wspolczesny stan polskiego szkolnictwa wyzszego mozna okreslié
mianem ,,urynkowienia edukacji”'l. Wyraza si¢ to m.in. w umasowieniu,
ksztalceniu na potrzeby rynku, zewnetrznym finansowaniu. Zbyszko
Melosik sytuacje polskiego szkolnictwa wyzszego okreslit mianem
sprzedazy: ,liczy si¢ gléwnie to, co mozna sprzedac¢”1?. Zdaniem Autora,
sktadnikami sprzedazy w edukacji sa: wydajnos¢, efektywnosé, uzytecz-
nos¢, umiejetno$¢ zdobywania Srodkéw  finansowych poza uczelnia
(zewnetrznych), konkretnosé, skutecznosé metod i ludzi, wiedza relatywna
i fragmentaryczna, popularyzacja tresci z réwnoczesnym niwelowaniem
naukowego dyskursul’. Zbigniew Kwiecifski'* do okreslenia obecnej
sytuacji szkolnictwa wyzszego uzyl sformulowania o ,,wielowymiarowym
peknieciu  spoleczenstwa (wychowujacego)”. Zdaniem Kwiecifiskiego
,wielokrotne «eformy» wprowadzily chaos i upadek systemu edukacyj-
nego”, dlatego proponuje on rozwigzanie trudnej sytuacji polskich szkot
wyzszych, a mianowicie ,,jednostki autonomiczne”, ktore sg ,,otwarte na
ponowoczesny $wiat”’!3,

11 Chutoranski, M., Makowska, A. (20106). Pedagogika rzeczy (nie tylko) konsumowanych.
Parezja, 1, 66-78.

12 Melosik, Z. (2009). Uniwersytet i Ipolef{e;ixtwo Dyskursy wolnosci, wiedzy i wladzy.
Krakéw: Oficyna Wydawnicza Impuls., s. 73. ; Melosik, Z. Edukaga a stratyfikaga
spotecgna, w: Kwiecinski, Z., Sliwerski, B. (2019) Pedagogz/éa Podrecznika akademicki,
PWN, s. 763-790.

13 Melosik, Z. (2019). Edukaga a stratyfikaga spoleczna, w: Kwiecifski, Z., Sliwerski, B.
Pedagygz;éa Podrecznika akademicki, PWN, s. 763—790.

14 Rwiecinski, Z. (2016). Spofeczeristwo wychownjace w zagrogenin? Krygys jako Zridfo nadziei.
ZLaproszenie o d)/x/éﬂyz Pedagogika Szkoly Wyzszej, 2, 7-8.; Z. Kwiecinski, Edukacja w
galaktyce znacgen, w: Kwiecinski, Sliwerski, Pedagﬂgz/éa Podrgf{mka méademméz PWN,
2019, s. 41-53. )

15 Kwicciﬁski, Z. (2019). Edukaga w galaktyce znaczer, w: Kwieciniski, Sliwerski,
Pedagogika. Podrecznika akademicki, PWN, s. 41-53.
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Umasowienie ksztalcenia doprowadzito do szeregu nieprzewidywa-
nych i niepozadanych konsekwencji, m.in. takich jak wzrost zatrudnienia
nauczycieli akademickich (niekoniecznie najlepszych sposréd absolwen-
tow) oraz silne zréznicowanie miedzy poszczegdlnymi uczelniami a nawet
wydziatami. Pojawily si¢ tak zwane wydzialy masowe, skoncentrowane na
dydaktyce, na zarabianiu pieniedzy, co w rezultacie mialo si¢ zemsci¢ nie
tylko w wymiarze finansowym, ale i potencjalu naukowego. Wskazane
procesy musialy mie¢ silny wplyw na wewnetrzny i zewnetrzny uklad sit
(oraz wladzy) zaréwno na uczelni jak 1 w calym sektorze. Obrazu tego
dopetnia chaotyczny i czesto przypadkowy rozrost infrastruktury
poszczegolnych uczelni. Uczelnie otrzymywaly od wiadz samorzadowych
budynki nieprzystosowane do potrzeb dydaktyki, i zwykle w nie
najlepszym stanie, czgsto po likwidowanych jednostkach wojskowych lub
innych bedacych w zasobach danego samorzadu. Posiadanie uczelni
wyzszej na terenie danego miasta dodawato mu prestizu i miato duze
znaczenie w rozstrzygnicciach wyborczych. Adaptacja czesto ,,dziwnych
lokali” na potrzeby nowo powolanej uczelni spoczywala na barkach jej
wladz. Zdobycie funduszy na kapitalne remonty bylo i jest bardzo trudne
i czgsto graniczy z cudem.

Poczynajac juz od 2010 roku zaczely ujawniaé niekorzystne trendy
majace negatywny wplyw na kondycje uczelni wyzszych w Polsce.
Pierwszy zwigzany jest z kryzysem demograficznym, a przez to mniejszym
naplywie studentéw (trend ten istnieje do dzisiaj). Drugi zwigzany jest ze
spadkiem wartosci dyplomu wyzszej uczelni itp. Znane sa nieodosobnione
przypadki kiedy to w urzedach, instytucjach czy tez firmach na drzwiach
wejsciowych wisialy karki z informacja, ze kandydatéw z dyplomem takiej
a takie uczelni nie przyjmuje sie.

Uczelnie, ktére znalazly si¢ w pulapce umasowienia zaczely silnie
odczuwaé braki naplywu studentéw, a co za tym idzie Srodkéw
pieni¢znych koniecznych do utrzymania kadry oraz infrastruktury. Jako
pierwsze zjawisko pojawito si¢ obnizenie poziomu kryteriow jakosciowych
przy rekrutacji jak i przy promowaniu absolwentéw. Inny dosé po-
wszechny w obecnej dobie to ,,import” zagranicznych studentow. Przy-
jecie przez uczelnie tego typu remediéw stanowi naturalny i racjonalny
sposob postepowania, zwlaszcza przy niskim poziomie dotacji. Uczelnia
tak jak kazda instytucja opiera swoja dzialalno$§¢ na materialnych
zasobach. Nic wiec dziwnego, ze w tej sytuacji podstawowa dziatalnosé
statutowa zeszla na dalszy plan. Poziom ksztalcenia, rozwéj nauki,
studenci, programy ksztalcenia, umigdzynarodowienie itp. zaczgto
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traktowaé coraz bardziej instrumentalnie wobec potrzeb utrzymania za-
trudniania, utrzymania dotacji itp.°.

Rozwéj nauki w Europie byt powigzany ze wzrostem ilosci uniwersy-
tetow oraz etatéw akademickich. Jednak od dwodch dekad ilosé uczelni
wyraznie si¢ kurczy, a te ktére juz istnieja koncentruja si¢ jedynie na
utrzymaniu stanu posiadania. Tradycyjny, niepisany kontrakt spoleczny
panstwa z akademia, upraszczajac, opieral si¢ na sporym zakresie wolnosci
akademickiej, duzej wolnosci dysponowania wlasnym czasem, duza
stabilnos¢ zawodowa. Wspolczesnie, przedstawiciele wladz spotecznych
i politycznych wyraznie odchodza od tego tradycyjnego modelu co wyraza
si¢ w malejacej wolnosci akademickiej (w sensie rosnacego nacisku na
stosowalny, a nie podstawowy charakter badan, a wigc na naturg relacji
przedmiot badan — jego publiczne finansowanie), mniejszej stabilnosci
zawodowej, coraz mniejszym czasie na wlasne badania i rozwdéj, nizszym
statusie materialnym.

Kolejnym problem jest upolitycznienie uczelni. Do niedawna dozwo-
lone byly konferencje z dominacjq s$rodowisk lewicowo-liberalnych
i lewackich w §rodowisku akademickim. Powszechne oburzenie spoteczne
wywolywaly postepowania dyscyplinarne wobec kilkudziesigciu nauczy-
cieli akademickich o $wiatopogladzie konserwatywnym lub chrzescijatis-
kim za jawne gloszenie swoich przekonan. Sytuacja ta sklania do
postawienia pytania: czy mamy do czynienia z wolnoscia czy z absolutng
dominacja $wiatopogladu lewicowo-liberalnego wraz z zakazem gloszenia
konserwatywnego?

Jednym z wazniejszych postulatow jest przywrdcenie minimum
kadrowego, w tym nalezytej rangi profesora. Reforma Gowina zburzyla
pewien lad na uczelniach wprowadzajac ostrg walke miedzy mlodymi i
starszymi pracownikami naukowymi. Minister Gowin stanal po stronie
mlodych czgsto wypowiadajac si¢ z pogarda o ,zgrzybiatych profe-
sorach”. W miejsce bezsensownej walki pokolen konieczne staje si¢
stworzenie pewnego nowego systemu, w ktérym harmonijnie wspdl-
pracowac beda ze soba pracownicy réznych pokolen.

Obecnie ministerstwo Edukacji i Szkolnictwa Wyzszego zapowiada
przywrécenie minimum kadrowego ale dopiero po ewaluacji ktéra ma
mie¢ miejsce w roku 2022. Zdaniem przedstawicieli ministerstwa wymaga
to jednak wprowadzenia pewnych mechanizméw chroniacych przed
Hhicnierobieniem” profesoréw. Wiasciwy jest jednak kierunek zmian, ze

16 Sliwerski, B. (2019). Reformowanie oswiaty w Polsce, w: Pedagogika. Podrecznik akademicki,
pod. Red. Z. Kwiecinski, B. Sliwerski, PWN, s. 791-814.
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sam dorobek naukowy nie bedzie wptywal na polityke kadrowa; ze bedzie
oplacalo si¢ zatrudniaé profesordéw/doktoréw habilitowanych.

Najlepszy system szkolnictwa wyzszego jest taki, w ktérym laczy sie
zalety mlodych i zalety starszych pracownikéw nauki. Mlody czltowiek
moze wigcej pisa¢ do zagranicznych czasopism, podrézowal po §wiecie
itd. Starszy za§ ma niezbedne doswiadczenie zyciowe/naukowe/
zawodowe a takze kontakty; starszy moze takze ksztalci¢ mtodszych, by¢
ich mentorem itd. Wszystko to mozna polaczy¢ z korzyscia dla uczelni.
Mozna tutaj zastosowal analogic do sportu, gdzie starsi sportowcy
wycofuja si¢ z konkurowania, ale wspieraja i szkola mtodszych.

Po trzecie, nalezy ,,przywréci¢ godno$é, powage i range profesora
uniwersytetu”, ktéry nie moze by¢ ,,wyrobnikiem akademickim realizuja-
cym oferte edukacyjna danej szkoly wyzszej”. Profesor ma by¢ centrum
zycia naukowego w ramach okreslonego kierunku studiéw. Autonomia
uczelni to w pierwszym rzedzie i w szczegblnosci autonomia profesorow
rozumiana na wzor niezawistosci sedziow, a polegajaca na ,,autonomii
wypowiadania swoich tez i argumentdéw”, a takze ,,swojego $wiato-
pogladu”. Wszystkie inne instytucje uniwersytetu, w tym administracja
i rektorzy powinni tej autonomii profesoréw, a zwlaszcza szeféw katedr
i kierunkéw studiow stuzy¢.

Zakonczenie

Rozwigzanie probleméw szkolnictwa wyzszego w Polsce wymaga wiele
odpowiedzialnosci ze strony wiladz, odwagi, konsensusu spolecznego
i politycznego. Nie mozna si¢ godzi¢ na bezmyslng komercjalizacje, byle
jakos¢, pomiatanic pracownikami naukowymi, degradacje pozycji
profesora, zaniechania funkciji wychowawczej uczelni wyzszych. Potrzebne
s jasne reguly i procedury przyznawania Srodkéw finansowych w ramach
dotacji oraz z przeznaczeniem na projekty badawcze. Urealni¢ nalezy wa-
runki do realizacji studiéw doktoranckich oraz zasad awansu naukowego.
Slowem, nalezaloby przywrécié nalezytystatus spoleczny szkét wyzszych
oraz jej pracownikéw. Patrzac w dzieje mozna by odnalezé wiele
przykltadéw, ktére niejako sa potwierdzeniem tej tezy. Przyjmuje sie, ze
Polska (Rzeczypospolita) w XVI w. posiadala zasoby gospodarcze,
poziom zycia a takze poziom edukacji nie ustgpujacy np. ziemiom
niemieckim. Egzemplifikacja kierunkéw oswiatowych w owym czasie byly
wskazania Andrzeja Frycza Modrzewskiego i Jana Zamoyskiego, ktorzy
postep wiazali z nalezytym wychowaniem mlodego pokolenia. Wydaje sig,
ze przestrogi owych humanistéw nic nie stracily na znaczeniu takze
wspolczesnie. Musimy mie¢ je na uwadze, jesli — przywolujac ponownie
Jana Amosa Komenskiego — mamy ksztalci¢ 1 wychowywaé ,kwiat
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inteligencji” oraz zachowaé wiar¢ w to, ze wspolczesna cywilizacja bedzie
positkowaé si¢ uniwersalnymi, ogélnoludzkimi zasadami pedagogiki
humanistycznej!”.
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KATOLICKA CIRKEV A STREDOVEKA UNIVERZITA

Daniel PORUBEC

Abstract: After examining relevant sources from the period of the founding and
Jormation of medieval universities, it is clear that universities were an incalenlable gift to
futnre generations. The Popes of the Catholic Church considered universities to be the
greatest jewel of Christian civilization. The University of Paris was even referred to as
the "new Athens". Contrary to the highly inaccurate image of the Middle Ages that is
widely held today, the medieval universities and medieval intellectnal life itself gave
Western civilisation an invalnable asset. The university, which "flew out of the nest" of
the Catholic Church, pointed the way for a future science that was to subject every
question, even the simplest, to scrutiny through the process of disputation, thus
developing "the spirit of criticism and methodological doubt to which Western culture
and science owe mnch.”

Slovo ,,Stredovek* je dnes pouzivané v réznych sémantickych savislos-
tiach. K jednej z jej najfrekventovanejsich a zaroveni najrozporuplnejsich
podob  bezpochyby patri kongruencia slov pre oznacenie historickej
epochy stredoveku a pridavného mena ,,temny“. Naozaj histéria [udstva
v ,strede svojho veku® zazila iba temnotu? Nie je azda viac zatemnena
mysel’ tych, ktori chcd epochu na svoj spésob hodnotit’, ako tych, ktor
v nej zili a tvorili? Zaiste stale objavime vel'a dévodov, pre ktoré mézeme
tisicroénej historii nie¢o vytknat’. Stipfava kritika nejedného historika dnes
impulzivne dordza do nisho vedomia, aby obratila nasu pozornost’ na
»temny stredovek®. Chce zaujat’ piedestal histérie, aj tej nasej osobnej
histérie, domahajuc sa svojej pravdy. Ano, ¢astokrat iba svojej... Na druhej
strane pomyselnych barikad jestvuje aj vdaka za dary stredoveku. Vd'aka
sa v historii t'azko zviditel'ni, lebo v sebe nenesie element vystrednosti, ale
zarodok nendpadného a pokorného prijatia daru. Nepotrebuje okazalé
kontury na potvrdenie svojej zivotaschopnosti.

S vyssie spominanym osvojenim si pohladu vda¢nosti za dar, sa
pokusime o analyzu stredovekého fenoménu vzniku univerzit v interakcii
s katolickou cirkvou, konkrétne s jej hlavou, t. j. papezom. Stredoveky
intelektudlny zivot charakterizoval nielen vznik univerzit, ale aj vernost’
rozumu a raciondlnym argumentom s celkovym zaujmom o badanie. Ako
skonstatoval historik vedy Edwart Grant vznik univerzit predstavuje ,,dar
latinského stredoveku modernému svetu... hoci tento dar mozno nikdy
nebude doceneny. Mozno mu navzdy zostane postavenie, ktoré mal
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posledné Styri storocia — najlepsie strazené tajomstvo zapadnej civiliza-
cie.“! Pripomefime si v8ak istu skuto¢nost’, ze sa jednalo o dar civilizacie,
ktorej centrom bola Katolicka cirkev.

Jedine¢nost’ univerzit

V riamci eurépskych dejin bola univerzita Gplne novym fenoménom,
pretoze ani v starovekom Grécku a ani v Rime ni¢ podobné neexistovalo.?
Tak ako univerzitu pozname dnes, t. j. s fakultami, $tudijnymi smermi,
skuskami a titulmi vratane delenia na bakalarske a magisterské $tadium,
sme dostali ako dar prave od stredoveku. Historik Lowrie Daly prizvukyje,
ze univerzitny systém vytvorila Cirkev, pretoze v tom case ,,bola jedinou
institdciou v Burdpe, ktord vytrvalo prejavovala zaujem o zachovanie
a rozvijanie poznania.*?

Univerzity zacali nadobudat’ svoju formu v druhej polovici 12.
storo¢ia. Presne urcit’ ¢as vzniku univerzit v Bologni, Parizi, Oxforde
a Cambridgi nie je mozné, pretoze ich vyvoj trval isty cas. S istotou vsak
mézeme povedat’, ze univerzity v Parizi a Bologni sa vyprofilovali z kate-
dralnych $§kol a univerzity v Oxforde a Cambridgi skér z neformalnych
zoskupeni majstrov a Studentov. Univerzita mala na rozdiel od inych
stredovekych $§kol nickolko charakteristickych znakov. Univerzite patrili
profesormi predndsané povinné texty, ktoré tvorili ucebny program.
Postupne k nim prednasajuci pripajali svoje vlastné komentire, ¢i
poznamky. Na univerzitach bol jasne stanoveny studijny program trvajuci
urceny pocet rokov aukonceny udelovanim titulov. Udeleny titul
opraviioval absolventa oznacovat’ sa za majstra. Podobne ako prijimali
majstra remeselnika do remeselnickeho cechu, bol prijaty aj novy nositel
titulu majster za nového ¢lena do ucitel'ského cechu.#

Uloha papeZa pri vzniku univerzit

Pri zakladani a podporovani univerzit hral kIicova dlohu aj rimsky
papez. Jednym zjeho prejavov podpory univerzitim bolo udelovanie
zakladajucich listin. Do reformacie vzniklo 81 univerzit, z ktorych 33 malo

U GRANT, E.: God and Reason in the Middle Ages. Cambridge: Cambridge University
Press, 2001, s. 364.

2 Porov. HASKINS, CH. H.: The Rise of Universities. Ithaca: Cornell University Press,
1957, s. 1. Taktiez porovnaj: HASKINS, CH. H.: The Renaissance of the Twelfth Century.
Cleveland: Meridian, 1957, s. 369.

3 DALY, J. L.: The Medieval University, 1200-1400. New York: Sheed and Ward, 1961, s. 4.

4 Porov. DALES, R. C.: The Intellectual 1ife of Western Europe in the Middle Ages.
Washington, D. C.: University Press of America, 1980, s. 208.
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papezska listinu, 15 kralovskd alebo cisarsku. Obe listiny malo 21
univerzit a 13 univerzit nemalo Zziadnu. Platilo navyse pravidlo, Ze bez
sthlasu papeza, krala alebo cisira univerzita nemohla udelovat’ tituly.
Papez Inocent IV. oficialne udelil toto privilégium Oxfordskej univerzite
v roku 12545

Realna papezska a teoretickd cisarska pravomoc platila v celom kres-
tanskom svete. Ak chcela univerzita vlastnit’ pravo udelovania titulov,
musela sa na spominané autority obratit’ a ziskat’ sdhlas jedného alebo
druhého predstavitela vtedajsicho sveta. Univerzitné diplomy po udeleni
ich suhlasu platili, ¢i lepsie povedané boli uznané v celom vtedajsom
krestanskom svete. Vynimku tvorili diplomy univerzit, ktorym suhlas
udelil iba kral'. Tie sa povazovali za platné len v danom kralovstve.6

V dokumente pipeza Gregora IX. sa prvy krait mézeme stretnut’ aj
s opravnenim udelenim ucitelovi magistrovi vyuc¢ovat’ kdekol'vek na svete
(ius ubique docendi). 18lo o dokument z roku 1233 adresovanom univerzite
v Toulouse, ktord sa tak stala vzorom pre dalsie univerzity. V 13. storoci
sa 7us ubigne docendi stava z pravneho hladiska ,,charakteristickym znakom
univerzity.” Takito vzdelanci mohli slobodne prejst’ na ina fakultu
v Eurépe. V praxi si vSak kazdd institacia kandidata pred prijatim dobre
preverila.® Privilégium udelené pdpezom vsak aj naprick tomu zohralo
vyznamnu dlohu pri podpore a presadzovani myslienky pre vytvorenie
medzinarodnej vedeckej komunity.

Papez Inocent IV. (1243-1254) prirovnaval univerzity k ,,riekam vedy,
ktoré zavlazuji a zurodnuji pédu vseobecnej Cirkvi.“ Papez Alexander
IV. (1254-1261) ich nazyva ,svetlami v Bozom dome.“ ,,Vd'aka opako-
vanej intervencii papezstva sa mohlo vyssie vzdelanie §irit” d’alej do sveta;
Cirkev bola totiz formou, v ktorej vznikla univerzita, hniezdom, z ktorého
vzlietla do sveta.*

Intervencie papeZov v prospech univerzit

Udelenim zakladajucich listin pre jednotlivé univerzity, alebo pravom
kdekol'vek vo svete ucit’, sa vplyv papezov na univerzity nevycerpava.
Spomenieme iba niekol'ko prikladov intervencie papezov, ktorym nebol
univerzitny zivot lahostajny. Papez Honorius III. (1216 — 1227) sa v roku

5 Catholic Encyclopedia, 2. vydanie, 1913, heslo Universities.

6 Tamtiez.

7 LEEF, G.: Paris and Oxford Universities in the Thirteentlh and Fourteenth Centuries: An
Institutional and Intellectnal History. New York: John Wiley and Sons, 1968, s. 18.

8 DALY, J. L.: The Medieval University, 1200 — 1400, s. 167.

® DANIEL-ROPS, H.: Cathedral and Crusade. (preklad ]. Wartington), London: J. M.
Dent & Sons, 1957, s. 308.
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1220 postavil na stranu bolonskych ucencov, ktori sa st’azovali na
obmedzovanie ich slobod.

Podobny pripad sa stal aj v Parizi, kde rektor parizskej univerzity stoj
¢o stoj vyzadoval, aby mu ucenci prisahali lojalnost’. Do sporu vtedy
zasiahol papez Inocent I11. (1198 — 1216). Obdobne intervenoval aj papez
Gregor IX. vprospech parizskych magistrov vydanim buly Parens
Scientiarum, ktora bola razantnou reakciou na porusenie institucionalne;j
autonémie parizskej univerzity v roku 1231 zo strany predstavitelov
miestnej diecézy. Papez dal univerzite zaroven aj osobitnd papezska sadnu
pravomoc, ¢im ju oslobodil od vplyvu zo strany diecézy.!? Historik Lowrie
Daly dodava: ,,Tymto dokumentom ziskava univerzita svoju plnoletost’
a v pravnej historii sa objavuje ako plne rozvinuté intelektualne zosku-
penic zameriavajice sa na rozvoj avjchovu ucencov.“1l Dalsi
z vyznamnych historikov Alan Balfour Cobban konstatuje: ,,Papeza je
potrebné povazovat’ za hlavnd hnaciu silu pri vytvirani autonémie
parizskeho cechu (t. j. organizovaného spolocenstva uc¢encov v Parizi).*1?

V spominanom dokumente Parens Scientiarum udelil papez univerzite
privilégium zname ako cessatio — pravo zrusit’ prednasky a zacat’ generalny
Strajk, ak boli ¢lenovia univerzity zneuzivani. Papez chcel tymto privilé-
giom zabezpecit’ univerzite primerané a pokojné prostredie. K oprav-
nenym dévodom zacat’ Strajk patrilo ,,popieranie priva stanovovat’
maximalne ceny ubytovania, zranenie alebo zmrzacenie Studenta, za ktoré
nebolo pocas nasledujiucich 15 dni poskytnuté nalezité zadost’ucinenie,
alebo nezakonné uviznenie Studenta.“!> Papez dokonca v niektorych
pripadoch donutil vedenie univerzity, aby profesori dostali svoj plat
(Bonifac VIIIL, Klement V., Klement VI, Gregor IX.).1* Papezi boli
najnednavnej$imi ochrancami univerzitného systému od jeho zaciatkov.
Zaroven boli aj autoritou, na ktord sa mohli Studenti pravidelne obracat’.
»-Najvytrvalej$im a najvd¢sim ochrancom univerzit bol rimsky papez. On
udeloval, rozsiroval a chranil ich privilegované postavenie vo svete,
v ktorom casto vladli protire¢ivé pravomoci.“1>

Ziadna institicia neurobila na podporu slobodného $irenia poznatkov
viac ako Katolicka cirkev. Podporovala a umozfiovala dokladnd a do
velkej miery slobodnt vedeckd diskusiu na univerzitich a budovala
medzinarodnt akademickd komunitu. Na poprednych vysokych skolach

10 Tamtiez, s. 22.

1" Tamtiez.

12 COBBAN, A. B.: The Medieval Universities. Their development and organization. London:
Methuen & Co Ltd, 1975, s. 82-83.

13 DALY, J. L.: The Medieval University, 1200 — 1400, s. 168.

14 COBBAN, A. B.: The Medieval Universities. Their development and organization. s. 57.

15 DALY, J. L.: The Medieval University, 1200 — 1400, s. 202.

150



v severnom Taliansku, Parizi, Koline sa vyucovalo latinsky. Ucenec teda
vobec nebol viazany na svoju vlast’ v uzsom zmysle slova. S opravnenim
ins ubigue docendi sa v latinskej re¢i mohol prezentovat’ kdekol'vek. Na taka-
to vysokoskolsku jednotu mézeme dnes uz len s itost’ou spominat’.16

Stadium na univerzite

V rannom §tadiu univerzita nemala Zziadne vlastné budovy. Univerzitu
tvorilo spolocenstvo vyucujucich a Studentov spociatku neohranicené
konkrétnym priestorom. Neexistovali totiz prednaskové miestnosti dnes-
ného typu. Prednasky sa konali v katedralach, alebo v sukromnych vicsich
salach. Neexistovali ani kniznice. Knihy, ktoré sa prepisovali spravidla
v klastoroch, sa obycajne prenajimali a nie kupovali. Najcastejsim Studij-
nym smerom bolo privo. Medzi studentmi boli aj knazi, ktor{ z vlastnej
iniciativy cheeli ziskat’ viac vedomosti, alebo ich v $tidiu podporoval
cirkevny nadriadeny.!”

Na univerzitich sa zaciatocnici najsamprv ucili sedem slobodnych
umeni spolu s obcianskym (timskym) praivom a kanonickym pravom,
prirodnou filozofiou, medicinou a teolégiou.!® Aj velké antické diela
zazivaju v tom case svoju renesanciu vdaka novym prekladom. Euklidova
geometria, Aristotelova logika a metafyzika, etika a prirodna filozofia,
Galenove lekarske prace, Corpus Juris Civilis byzantského cisara Justiniana 1.
vytvorili pevny zdklad vtedajsich univerzit.1?

Student slobodnych umeni (scholdr alebo artista) frekventoval pred-
nasky a zacastfioval sa na disputach. Univerzitny ucitel' vykladal nicktory
dolezity text prevazne z klasického staroveku, ku ktorému potom
postupne pripajal vlastné komentare aj subor otdzok, na ktoré mal scholar
zodpovedat’ za pomoci logickej argumenticie. Vyriesenie problému
pomocou racionalnych postupov tak svedéi presne o opacnom obraze
intelektualneho zivota, nez si vicsina Pudi vytvorila o cloveku Zijicom v
»temnom stredoveku®. Prvy stupen univerzitného $tudia — bakalir trval
Styti az pat’ rokov. Jeho absolvent si mohol najst’ dobre platend pracu,
alebo dokonca poésobit’ ako ucitel na menej vyznamnych skolach
v Eurépe. Mohol aj dalej pokracovat’ v stadiu smerujiceho k ziskaniu
titulu magister. Ak uspokojivo ukoncil magisterské studium, mohol si
zabezpecit' aj kvalifikaciu ucitela v univerzitnom prostredi. Nadejny

16 Porov. STORIG, H. J.: Malé déjiny filozofie. Praha: Zvon, 1993, s. 173.

17 Porov. LEEF, G.: Paris and Oxford Universities in the Thirteenth and Fourteenth Centuries:
An Institutional and Intellectnal History, s. 10.

18 Porov. KUDLACKOVA, B.: Clovek a vychova v dejindch enrdpskebo myslenia. Trnava:
Trnavska univerzita v Trnave, 2007, s. 106-107.

19 Porov. HASKINS, CH. H.: The Rise of Universities. s. 4-5.
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magister mal preukazat’ intelektudlne schopnosti v ovlddani kanona
vyznamnych diel zapadnej civilizdcie. Po bakalarskom titule a este pred
magisterskym titulom adept oficidlne poziadal o povolenie udit’, t. j.
o licencidat, ktory bol stcastou univerzitného procesu nielen buducich
ucitelov, ale aj uchadzacov o prestizne miesta v svetskej, ¢i cirkevnej
sfére.?0

Ako dlho trval proces ziskania licenciatu a kol'ko presne trvalo ziskanie
magisterského titulu po licenciate, ktory si vyzadoval znalost’ rozsiahlej
zbierky knih, je vel'mi t'azko vymedzit’. Existuje odhad, podla ktorého
mohlo stadium trvat’ Sest’ mesiacov az tri roky. Kandidat, ktory nastu-
doval vsetky pozadované knihy mohol ziskat’ obidva tituly v ten isty den.?!
Striktny déraz na rozvoj racionalneho myslenia, ako nevyhnutny
predpoklad pre absolvovanie univerzity, potvrdzuji aj slova historika
Granta: ,,Na hodinich logiky sa stredoveki studenti naucili rozpoznavat’
nuansy jazyka a nastrahy argumentacie. Takymto spésobom sa prezentoval
vyznam a uzitocnost’ rozumu v univerzitnom vzdelavani. ..Dnes mézeme
len ,zasnit’ nad duroviou logiky a domyselnost’ou, ktora pokrodili
oxfordski scholari v 14. storoéi jednoznacne dosiahli.*??> Podobne sa na
adresu stredovekych univerzit vyjadril aj jeden z najviésich historikov 20.
storo¢ia Christopher Dawson, ktory skonstatoval, ze od ¢ias rannych
univerzit ,,dominovala vo vy$$om stupni stadia metéda logickej diskusie —
guestio a verejna disputa, ktora do znac¢nej miery uréila formu stredovekej
filozofie dokonca aj u jej najvicsich predstavitelov.*??

Zaver

Po preskimani relevantnych zdrojov z obdobia vzniku a formovania
stredovekych univerzit je zrejmé, Ze univerzity boli nevycislite’'nym darom
pre budice genericie. Papezi katolickej citkvi povazovali univerzity za
najvacsi klenot krest’anskej civilizacie. O parizskej univerzite sa dokonca
hovorilo ako o ,novych Aténach“.?* V rozpore s velmi nepresnym obra-
zom stredoveku, ktory je dnes vSeobecne rozsireny, darovali stredoveké
univerzity aj samotny stredoveky intelektualny Zivot zapadnej civilizacii
neocenitel'né bohatstvo. Univerzita, ktora ,,vyletela z hniezda® katolicke;
cirkvi, ukazala cestu budicej vede, ktord mala prostrednictvom procesu
disputy podrobit’ skimaniu kazdud aj td najjednoduchsiu otizku a rozvijat’

20 Porov. DALY, J. L.: The Medieval University, 1200 — 1400, s. 132—135.

21 Porov. Tamtiez, s. 136.

22 GRANT, E.: God and Reason in the Middle Ages, s. 184, 146.

23 DAWSON, CH.: Religion and the Rise of Western Culture. New York: Image Books,
1991, s. 190-191.

24 DANIEL-ROPS, H.: Cathedral and Crusade, s. 311.
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tak ,,ducha kritiky a metodickej pochybnosti, ktorému zidpadnd kultira
a veda vd’aci za vela.“? David Lindberg vo svojom diele Zadiatky 3dpadne
vedy skonstatuje: ,,Vzdelanci neskorého stredoveku vytvorili rozsiahlu
intelektudlnu tradiciu, bez ktorej by bol nasledujici vyvoj prirodnej
filozofie (v podstate prirodnych vied) nemyslitel'ny. 26
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KARTEZIANSKY SPOSOB MYSLENIA A KRiZA
UNIVERZITY

Radovan SOLTES

Abstract: The universities were an important cross-point in the formative period
of European thonght and culture. Their goal was to increase knowledge about the world
and the human being, with an accent on a holistic way of understanding reality. In the
modern period was established a type of rationality that emphasised a discursive type of
thinking, very effective in the empirical sciences, but often underestimating the holistic
and bumanistic dimension of human existence. This has also marked the educational
mode of the universities and currently opens up new questions about their direction and
goals, which will be addressed in the present article.

Uvod

V 12. a 13. storo¢i urobila zdpadna civilizacia vel'ky pokrok. Vrcholné
obdobie stredoveku zaznamenalo velky rozvoj polnohospodarstva,
obchodu, finanénictva. Rozvoj nastal aj na poli umenia, v architekture
a recnictve, o com svedc¢ia mnohé katedraly a poézia. Ddlezitym medz-
nfkom bolo obdobie eutépskeho myslienkového vyvoja, ktoré van
Steenberghen prirovnava k takym svetodejinnym udalostiam, ako bolo
st’ahovanie narodov, rozsirenie islamu ¢i reformdcie.! Velky vplyv na
myslenie zaznamenal vznik univerzit, ktoré sa stali centrom rozvoja
vzdelania a vedy vtedajsieho sveta.

V stcasnosti sa vsak stiale viac hovori o ktize univerzity, ktord,
zjednodusene povedané, spociva v strate zmyslu pre celok, na ktory bola
univerzita od pociatku zamerand. To neznamena, Ze univerzita ma
mechanicky opakovat’ historické modely a formy, ale na druhej strane, ak
si chee zachovat’ svoje poslanie, musi ostat’ verna ideam, ktoré sa, nie
bezdovodne, stali sucast’ou jej mena? — skumanie wuiverza. To znamena
usilie o porozumenie sveta ako celku. Universitas tak odhaluje hlbsie
dimenzie vzdelania a prave tie sa dnes vytricaju. Povodne teda islo

1 Porov. BONDY, E.: Filosofie sklonku antiky a krestanského stredovékn, 1993, s. 159.

2 Samotny nazov ,univerzita“ vznikol az ku koncu 14. storoc¢ia v Nemecku. Predtym
sa menom ,universitas oznacovala spolo¢nost’ vyucujucich (fakulty docentov)
alebo organizacia $tudentov podlFa nirodov, alebo korporicia ucitefov a Studentov
do vyssej skoly (universitas magistrorum et scholarium). Porov. DOLINSKY, ]J.:
Dejiny Cirkvi — Stredovek, 1997, s. 281.
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o starost” o jednotu poznania, ktord sa chcela zaujimat’ o svet ako celok,
ktory sa nazeral z pozicie facultas — moznost’, schopnost’, prilezitost’ poro-
zumiet’.

Pod vplyvom rozvoja vedy a vedeckého myslenia v novoveku vsak
dochadza k obratu a idea univerzity sa zacina oslabovat’. O celistvost’
poznania sa uz nie je potrebné starat’. Rodi sa presvedcenie, Ze celistvost’
poznania je automaticky zarucena jeho predmetom — objektivnou realitou.
Z toho vyplyvaju désledky pre humanitné vedy. Filozofia sa v podstate
stava nadbyto¢nou a aj ostatné fakulty sa bud dostavaju do podrucia
prirodovedy, alebo stracaju status vedeckosti vobec astivaju sa len
stadiom obycajnych konvencii a mienok, ktoré v priestore objektivnych
faktov nemaji miesto. Pod vladou prirodnych vied dochadza k oddeleniu
poznania od kultdry. Vyprazdnuje sa sim pojem vzdelanosti a univerzita
straca svoj povodny zmysel. Stava sa len suborom odbornych ucilist’
a $pecializacii.?

Je to vlastne désledok premeny istej kultdry myslenia, ktora bola
typicka pre antiku a stredovek na novy typ, ktory zapocal v renesancii.
Zatial' ¢o predrenesanéné myslenie malo vzt'ah ku kontemplativnemu
vnimaniu sveta, renesancia polozi doraz na subjekt-objektovy rozmer
poznania, ¢im dochddza krozkladu chapania celku ado popredia
nastupuje direktiva individualizmu, zbozst'ujiceho vlastné ,,ja“, ktoré sa
nakoniec dostava do izolacie nihilizujuceho ,,ja“, umociiujiceho pocit
samoty a oddelenosti.#

Karteziansky sp6sob myslenia a problém celku

Od novoveku sa zac¢ina presadzovat’ racionalita, ktord dava do popre-
dia prisny pragmaticky sposob myslenia. Ten je zaiste nesmierne
vyznamny a dolezity v oblasti empirickych vied, ale nemoéze si narokovat’
na porozumenie celku. Uplné zaciatky tejto racionality nachidzame uz
u Aristotela, ktory hovoril, Ze skutocne vieme len vtedy, ked’ vieme, preco.>
Zacali sme sa zameriavat’ na hladanie pricin, ale pri-diny st len tym, ¢o je
nickedy len nahodne objavené pri prvom ¢ine. Tento prvy ¢in vsak ani
zdaleka nemusi byt prvym, len sme ho ako prvy stretli pri svojom
vedeckom hladani, kategorialne popisali, zatriedili a zafixovali do aktualnej
paradigmy vecného charakteru. Od tej chvile zacne platit’ ako proy.
Kauzalita teda potrebuje mat’ nieco pred sebou ako predmet, ktory sa

3 Porov. NEUBAUER, Z.: Univerzita aidea vzdélanosti. In: Obnova ideje univerity.
Sonbor stati o vyznamu a postaveni univergit v soutasném svété, 1993, s. 139.

4 Porov. PORUBEC, D.: Slvo ako vieludsky fenomén v diele Pavla Alexandrovica Florenského.
Presov : Petra, 2014, s. 22.

5> Porov. DEMUTH, A.: Filogofické aspekty dejin vedy, 2013, s. 37.
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poddava metodikim vedeckého skimania, ale tym zaroven strica cit pre
celostné porozumenie sveta. Kauzalita ndm sice pomaha porozumiet’
zmenam, ale celok tohto procesu nam unika, pretoze nie je vysvetlitelny
a uchopitel'ny takymto spé6sobom.®

René Descartes a mnohi po flom boli tak fascinovani vedou, ze sa
pokusali ndjst’ vhodni met6du, cez ktord bude mozné vybudovat® solidnu
filozofiu po vzore vedeckého spoésobu myslenia. Nemysleli to vobec zle
a v mnohom samotni humanitnd vedu dokonca posunuli k preciznej-
siemu skdmaniu vlastnych predpokladov a metodolégie. Na druhej strane
vsak prehliadli, Ze aplikicia experimentu a matematiky na svet skusenosti
sa sice stala dc¢innou pri formulovani fyzikalnych zakonov, avsak za cenu
gredukovania celej skutoc¢nosti na to, ¢o je matematicky pocitatelné,
meratel'né, preratatelné — t. j. na kvantitativne veliciny. Od inych, totiz od
kvalitativnych aspektov a dimenzii, sa odhliada, pretoze z fyzikilneho
pohladu st bez vjznamu. Takto sa realita uchopuje len z tohto ohranice-
ného aspektu, nie v pestrosti a plnosti sveta cloveka. Preto skonstatuje Jan
Patocka: ,,Pravi skutocnost’ pre fyzika je matematicky konstruovand privoda.

V exaktnej vede je to vsak dplne opravnené. No ak sa tito metéda
stanovi ako absoldtna, prenesie sa na ostatné oblasti poznania a podava sa
ako jedina platnd metéda vedeckého poznania, tak sa z hypotetickej
abstrakcie stava apodiktickd negicia. To znamena, Ze to, ¢o sa tymto
sposobom vedeckého poznania neda dosiahnut’ a dokazat’, nema realnu
platnost’. Vedecky spésob uvazovania sa tak stal volbou istého
konkrétneho spésobu myslenia, ktorému ide o jasnost’ a istotu, ktoré sa stali
zakladom dnes vseobecne akceptovatelnej pravdy a objektivity. Pojem
pritodzeného sveta, v ktorom Zijeme, sa prekryl predmetnym objektom.

Takto sa zrodil aj sucasny vyznam slova objektivita. 1de vsak o ploché
myslenie, ktoré sa drzi len toho, ¢o je dané nameranymi ddajmi. M4 pred
sebou len pred-mety v pred—stavich, ktoré s jasné a rozliSené v descart-
ovskom zmysle, avSak chyba tu presah k celku. Preto sa clovek nemoze
k sebe vzt'ahovat’ z bytia, ale obracia sa k sebe len cez empiricky popis
kauzalnych vzt'ahov. To, ¢o nie je mozné takto popisat’, je jednoducho
povazované za nadbytocné, co je typicky zaver pozitivizmu.®

Problém exaktnych vied teda spociva v tom, Ze su neschopné povedat’
cokolvek podstatné k otdizkam poslednej, existencidlnej pravdy. Ak ich
naprick tomu budeme povazovat’ za vyluéne kompetentné pri riesen{
nasich problémov, dostaneme sa do A7y z odcudzenia sa vlastnému
bytiu. I tegjto rovine veda nie je schgpnd mysliet, konstatuje Matin Heidegger.?

6 Porov. ﬂOGENOVA, A.: Cas jako problém, 2011, s. 48.
TPATOCKA, J.: Télo, spolecenstvi, jazyk, svét, 1995, s. 189.

8 Porov. HOGENOVA, A.: Cas jako problém, 2011, s. 173, 177.

* HEIDEGGER, M.: Roghovory k& osmdesdtym narogenindm, 2013, s. 43.
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Vyznam vedy, ktory je v istej oblasti poznania nepochybny, sa vsak rozsiril
na cely Tudsky zivot napriek tomu, Ze veda, vzhPadom k svojej vymedze-
nosti, nie je schopna riesit’ problémy hodnoty a zmysin ludskej existencie.
Uspechy pozitivnych  vied tak vyrazne prispievaja k ,,0slepeniu®
moderného cloveka v jeho vzt'ahovani sa k sebe samému, a tak odvadzaja
pozornost’ od moznosti porozumiet’ vlastnej Pudskosti, vlastnému zmyslu
bytia. Ako to Hussetl vyjadti vo svojom neskorom spise: ,,[edy o distych
Jaktoch wytvaraji [ndi vidiacich iba fakty.“'" Alebo ako konstatoval aj
Wittgenstein: ,,I keby boli zodpovedané vsetky mogné vedecké otdizky, nasich
Sivotnych problémov sa to vibec nedotkne. ‘1! Vedecké konstrukty a metddy vsak
prenikaji celou zapadnou spolo¢nost’ou. Inklinuja k vytvaraniu systémov,
ktoré su ich produktom, pricom nemusia zodpovedat’ prirodzenému svetu
zivota cloveka. Vedecké poznanie uverilo, ze plati nielen pre vsetkych
pozemstanov 1mimozemstanov, ale zodpoveda potrebim globélnej
a kozmickej civilizacie, v obdobf ,,svetoveku®.1?

Svet, ktory je vedecky konstruovany sa vsak vzdaluje od prirodzene;j
skusenosti sveta, ako ho kazdy denl prezivame — stava sa wmeljm svetom,
prisposobenym zaujmom a potrebam l'udi. To ma za nasledok ista
lahostajnost’ vodi individudlnemu existencidlnemu a bytostnému spyto-
vaniu sa, ahostajnost’ voci vzt'ahom k spolubliznym a celému mimol'ud-
skému okoliu, ako aj lahostajnost’ voci tvorivosti vychddzajicej zo
slobody a zodpovednosti.!?

Pre kartezianske subjekt-objektové myslenie sa stalo typickym, Ze je
konstruktové a kategoridlne. To znamend, ze popis skutocnosti bude
podriadeny vopred danym schémam, ktoré budd povazované za defi-
nitfvne platné. Vysledkom je, ze v tychto systémoch a kategériach auto-
maticky uvazujeme, a nereflektujeme to, Ze s, ze myslime, a preco sposob
myslenia je prave karteziansky. To sa prenasa do vychovy, do spésobu
uvazovania o svete ado vzdelivania. Moc tychto metdd, systémov
a kateg6rif je tak silna, ze nim v skutoénosti vladne. Nase myslenie sa
uskutocnuje uz len vtomto rimci atym sa vzdalujeme od svojej
pravdivosti, od svojej autenticity, od svojho bytia, ako sa nam to
v pritomnom ¢ase ukazuje. Kartezidnsky sposob myslenia teda chce
vrstvy, chee struktury, chee definicie, chee to, ¢o sa dd odmerat’ a vlastne
chce uchopit’ bytie, chce nan polozit’ ruku. Preto je sucasny clovek prilis

10 HUSSERL, E.: Krize evropskych véd a transcendentdlni fenomenologie, 1972, s. 27.

11 Porov. WITTGENSTEIN, L.: Tractatus logico-philosophicus (6.52), 1993, s. 167.

12 Porov. NEUBAUER, Z.: Univerzita aidea vzdélanosti. In: Obnova ideje univerzity.
Sonbor stati o vyznamu a postaveni univergit v soutasném svété, 1993, s. 157.

13 Porov. HUSSERL, E.: Krize evropskych véd a transcendentilni fenomenologie, 1972, s. 28.

157



DISPUTATIONES QUODLIBETALES XXIV. & XXV.

namysleny a prepadol ildzii, ze vsetko tiadi a méze riadit’. V skutocnosti
to, o je podstatné, neriadi a ani riadit’ nemoze.14

Kartezianske myslenie a vzdelavanie

Spomenuté problémy sa nutne podpisali aj na samotnom chapani
zmyslu univerzity a Skoly ako takej. Hovorime tomu specializdcia
a systematizdcia. Karteziansky sposob myslenia totiz z podstaty veci
pozaduje intelektualnu systematizaciu, ktora vsak, aby poznala ¢ast’, mus{
v podstate znicit’, alebo minimalne prehliadnut’ celok. Vlastne o fiom ani
ni¢ nevie. Povazuje ho len za sibor zlozeny z casti. Samozrejme, bez
systtmov nie je mozné uspotiadat’ avistom zmysle chranit’ nasu
spoloc¢nost’. V tomto kontexte je kartezianske myslenie vyborné, ale
zaroven chybné.!'> Vidime to v praxi, ked zacina prevladat’ expertnost’
a $pecializacia pred autenticitou, prirodzenost’ou a pytanim sa na celostni
situdciu nasho prebyvania vo svete. Stdvame sa vazalmi systémov, techniky
a zariad'ovania a sme nastavovani do vopred urcenych schém, ktoré od
nas oc¢akavaju automatizmus bez toho, aby sme si to uvedomovali.!6

Dnes vsak roztriestend mnohotvarnost’ disciplin drzi pohromade uz
len technickou organiziciou univerzit a fakdlt ajednotny vyznam si
uchovava len praktickjm zameranim odborov.!” Zavadzame rézne
rebricky a kritéria hodnotenia, ktoré je mozné merat’. Tym sa pochopitel-
ne nutne pohybujeme len v rovine kvantifikicie, pretoze kvalita vzdelania
sa mo6ze merat’ len zivotom samym. Vzdeldvacie politiky, ktoré si za ciel
kladd posunutic na lepsie miesto v rebricku, nepochopili, alebo lepsie
povedané zabudli, na zmysel a podstatu vzdelania. Myslienka hodnotenia
a zaradzovania do rebrickov bola od pociatku spojend s paradigmou
myslenia podnikovej eckonomiky, ktora sa tak pokusa skolu premenit’ na
firmu. Paradox je, ze kvantifikdcia postihuje aj samotné hodnotiace
nastroje, atak sa kazdy moéze do nejakého rebricka dostat’. Moc
rozhodovat’ o kvalite $koly ma dnes ten, kto ma moc urcovat’ poradie. Je

14 Porov. HOGENOVA, A. — SLANINKA M.: Z# z vlastnibo pramene. Rozhovory o Zvoté
a filosofii s Annou Hagmovozt 2019, s. 85.

15 Porov. HOGENOVA, A. — SL ANINKA M.: Zit 3 vlastnibo pramene. Roghovory o Zivoté
a filosofii s Annou Hﬂgmovou 2019, 5. 93.

16 Porov. SLANINKA, M. Dasemsanalyza dnes. In: PSYCHOSOM. Casopis pro
psychosomatickou  a pgm/yaz‘empmtméﬂu medicinn. to¢. 5, 2017, ¢ 4. https://www.
psychosom.cz/psychosom/vydani-4-2017/649-slaninka-daseins-4-2017(11.10.2020),
s. 2.

17 Porov. HEIDEGGER, M.: Uz jenom néjaky buh nas muze zachranit. Rozhovor,
jejz redaktoram casopisu Spiegel poskytl dne 23. zafi 1966 Martin Heidegger. In:
Filosoficky éasopis, ro¢. XLIII, 1995, ¢. 1, s. 8.
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vSak omylom verit’, ze tézne poradie v rebrickoch univerzit zachytiva
skutocny stav kvality.!8

Ak sa podla Anny Hogenovej budeme pridrziavat’ sucasnej definicie
vzdelania ako ,,odovzddvania vedomosts, Zrucnosts, ndvyko, postgjov a kompetenci,
ktoré shigia k tomm, aby bola Eurdpa konkurencieschopna veli zvysku sveta, tak
redukujeme dlohu vzdelania len pre potrebu trhu, ktory neméze vyplnit’
potreby nasej duse. Univerzity sa zmenili na firmy a fabriky produkujice
baliky vedomosti ako sendvi¢ oblozeny obrovskym mnozstvom poznat-
kov, z ktorého si kazdy podla slobody zobne. Nase univerzity a skoly st
riadené a kontrolované karteziansky. Vedu ich ludia, ktorf nepochopili, Zze
univerzita je posvitné miesto pre slobodnu diskusiu, akd nikde inde
nemoéze byt’. Vietko sa technizuje, systematizuje, dokonca aj myslenie
mysleného. Bez techniky to samozrejme nejde, ale je dobré a potrebné
vediet’, Ze jej podstatou je boj 0 moc.1

Skola ma napomahat’ pti kultivovani bohatjch a ¢inorodjch emocii
a podporovat’ tvorivu predstavivost’ v roznych oblastiach zivota. Zamera-
nie len na ekonomickd efektivitu a vSetko prenikajicu spotrebu nestaci.
Podl'a Gillesa Lipovetskeho nasa doba potrebuje viac nez ktorakolvek ina
doba pred nami takd reformu vzdelavacie systému, ktora by ziakom
a Studentom dala pevné ziklady a napomohla im v tom, aby sa stali
duchovne a existencidlne vnimavejsimi k rozmanitym rozmerom Zivota,
a ktora bude posilfiovat’ ich sebauctu.?’ Ak sa v$ak pod reformou daného
systému mysli to, ze zavedieme nové systematické zmeny z iného systému,
nejde o reformu, ale len o novua formu tej istej technickej moci.

Preto zmeny, zvlast’ vo vysokoskolskom vzdelavani, ktoré v nasom
eurépskom priestore pozorujeme od cias bolonského procesu?' skor pripomi-
naju technicky pristup, ktory chce vsetko naplanovat’ a systematicky
zariadit’. Potom vsak uz nejde o vzdeldvanie, ale 0 manazment poznania,
ktoré je mozné produkovat’, obchodovat’, kupovat’, riadit’ a vyhadzovat’.
Vzdelanie sa premenilo na flexibilny nastroj pouzitefny v praxi.??
Zjednodusene povedané, stacf vediet’ ,,spravne kliknat’. IT pracovnici na
ptislusnych ministerstvach vytvoria program kontroly vedeckej prace

18 Porov. LIESSMANN, K. P.: Teorie nevzdélanosti. Omyly spoletnosti védent, 2008, s. 57.

19 Porov. HOGENOVA, A.: Ukradli ndm pritomnost’ In: Online magazin priestori.sk,
https:/ /www.ptiestori.sk/anna-hogenova-ukradli-nam-pritomnost-pandemia/ ( 26.4.
2020).

20 Porov. LIPOVETSKY, G. — JUVIN, H.: Ghbalizovanj Zdpad. Polemika o planetirni
kaultnre, 2012, s. 101.

21V roku 1999 doslo k prestavbe eurdpskeho vzdelavacicho sektoru v Bologni, kde sa
eurdpski ministri Skolstva dohodli na myslienke vytvorenia jednotného eurépskeho
vysokého skolstva (porov. LIESSMANN, K. P.: Teorie nevzdélanosti. Omyly spolecnosti
védeni, 2008, s. 73.

22 Porov. LIESSMANN, K. P.: Teorie nevzdélanosti. Omyly spoleinosti védent, 2008, s. 38—39.
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a potom uz staci len vyskolit’ nieckolko jedincov, ktori takuto kontrolu
uskutoc¢nia. Vysledkom je uplnd ochabnutost’ vedeckych pracovnikov,
pretoze pocit'uji tuto naplanovanua kontrolu ako formalnu hru, ktora je
zbytocn4, uplne sterilnd a navyse berie chut’ do prace tym, ktor{ danou
vedou ziju a nepredstieraja ju.?

Otazky, o ktoré ma ist’ v schok vSak nemoézu vznikat’ na povel, inak sa
veda a vzdelavanie zmenia na technicky proces, ktory vnucuje cosi, ¢o je
v rozpore s prirodzenym sposobom objavovania a hPadania. Grantové
schémy vopred vymenuji otazky a povolaji vedu ako prostrednika pre
uskutoctiovanie svojich ciefov. Vedec ma otiazku uz vopred stanovend
a dokonca ma stanovend imetédu, prostrednictvom ktorej md otizku
vytiesit’. A tak sa musi podriadit’ tejto moci asile, ak chce obstat’ vo
vedeckej obci. Vysledkom je tocenie sa v kruhu, z ktorého nie je Tahké
vystapit’?* Otazka po sebapoznani, takd nesmierne doélezitd v univer-
zitnom priestore, postupne odchiadza do zabudnutia. Univerzity sa
premiefaju na fabriky, ktoré vyrdbaji technickym sposobom diplomy,
a nikto kompetentny sa nad tym nepozastavi.?>

Systematizacia vzdelania teda hlboko zasiahla do zivota univerzit.
V prvom rade dochadza k dezinterpreticii samotného slova univerzita, na
¢o doplatili zvlast’ humanitné vedy. Konrad Liessmann ironicky pozna-
menava, ze humanitnym veddm sa stalo osudnym, ze moézu pracovat’ bez
velkych materialnych nakladov. Ak je vsak spolufinancovanie vzdelania
z externych zdrojov jednym z kvalitatfvnych kritérii vedy, ten kto to
nedosiahne, sa stane pre systém zbytocny.26

Je vsak humanitné vzdelanie zbyto¢né? Nedosiahla zapadnd demokra-
tickd civilizdcia svoju udroven prave vdaka filozofickym myslitefom
v epochach, ktoré o manazmente vedenia nemali ani potuchy, a bez
ktorych by dne$na kultara nebola tam, kde sa nachddza? Ucenie vzdy
vychadzalo z tdzby po poznani, ktora si dokazala najst’ cestu k pravde aj
bez planovania, ba mozno povedat’, Ze prave preto, ze nebolo planované
zhora, ale vyrastalo z posiliovanej vnutornej motivacie, ktord zabija kazdé
prehnané planovanie a kontrola. Zial, poziadavka elitnosti a excelentnosti
vytvorend na pozadi ckonomickej rentability, praktickosti a vedeckého
pokroku, sa stala pre humanitné odbory pomyselnym Damoklovym
mecom.

Zden¢k Neubauer vystizne pripomina, ze vychova a vzdelavanie
spocivajuce len na vedeckych poznatkoch v podstate splodilo a dosial
plodi T'udi prakticky negramotnych, nevzdelanych, neschopnych myslenia,

23 Porov. HOGENOVA, A (fmja/éa problém, 2011, s. 184.

24 Porov. HOGENOVA, A.: Jak pecujeme o svou dusiz, 2008, s. 225.

%5 Porov. HOGENOVA, A.: Jak petunjeme o svon dusi?, 2008, s. 7T7-78.

26 Porov. LIESSMANN, K. P.: Teorie nevzdélanosti. Omyly spolecnosti védent, 2008, s. 86—87.
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a to aj naro¢ného vedeckého myslenia.?’ UteSujeme sa, Ze nie je dblezité
nieco vediet’, ale vediet’, kde vedomosti najdeme. Externalizované vedenie
nam vsak nepomoze. Nie je to komodita, ktora je mozné ulozit’ do
skladu. Toto vystizne odhaluje Erich Fromm, ked’ rozliSuje medzi uc¢enim
v mode vlastnenia a uCenim v mode bytia. >

V stcasnosti vsak reformné myslenie kladie déraz najmi na novost’
a predovsetkym na budicnost’. Hesla ako ,,»yzva pre budricnost™, ,sanca pre
budsicnost™, ,,0bstdt’ v buddenosti v podstate len dokladujd odeudzenost’ pritom-
nosti, a teda pochopenia toho, ¢o je vo vzdelani podstatné z antropo-
logického hladiska. Ktizu vzdelavania tak spokojne méZeme oznacit’ aj
ako krizu antropologickd. Reformy skor pripominajd prevraty postavené
na presvedéeni, ze Struktiry urcuji vsetko. To pripomina navrat
k ideologickym predstavaim o konci dejin, ktoré sme konecne zobrali
pevie do svojich rdk. Tym sa paradoxne dostivaji do protirecenia,
pretoze reformy, ktoré nemilosrdne stavili na budicnost’ a najnovsie
inovacie, v skutocnosti predstavuji krok spit’ v novodobej hist6rii.?

Reforma je samozrejme vzdy prirodzenym procesom, ktory reaguje na
zmeny a potreby doby. Predpoklada vsak porozumenie podstaty vzdelania
ako takého. S tym mame dnes problém. Aj reforma pedagogiky z prelomu
19. a 20. storocia kritizovala skolu ako institdciu vyzadujicu poslusnost’,
dril a disciplinu a zdérazniovala potrebu navratu k pévodnému poslaniu
skoly, teda k originalite a spontannosti detského zivota, k jednote medzi
duchom a telom, ktord Gréci nazyvali kalokagathia — ideal harmonického
stladu a vyvazenosti fyzickej a dusevnej stranky cloveka.

V ¢om je teda $pecifickost’ vzdelavania pre dnesnd dobu? V prvom
rade vovadzat’ do porozumenia a nielen do odovzdavania informacii.
Porozumenie je vlastne istou formou prebudzania, Jan Patocka hovoril —
otrasu, ktory privedie ¢loveka k objavovaniu zakladu. To sa neda vyrobit’
ani naplanovat’. Ak to ¢lovek nechce, tak nim mézeme obrazne povedat’
triast” kol’ko chceme a ni¢ z neho nevytrasieme.’ Poznanie v tom pravom
zmysle slova sa musi rodit’ a nie vyrabat’. Preto sa Sokratovi pripisuje
metdda, ktord sam nazval pdrodnickym umenim — maientika — a o sebe
hovoril, inspirovany svojou matkou, ktora bola pérodnou babicou, Ze je
porodnik poznania pravdy v druhom c¢loveku, skrze spravne polozené

27 Porov. NEUBAUER, Z.: Univerzita aidea vzdélanosti. In: Obnova ideje nniverzity.
Sonbor stati o vyznamu a postaveni univergit v soutasném svété, 1993, s. 156.

28 Porov. FROMM, E.: M nebo byr?, 1994, s. 30-31.

2 Porov. LIESSMANN, K. P.: Teorie nevzdélanosti. Omyly spolecnosti védent, 2008, s. 109—
112.

% Porov. HOGENOVA, A. — SLANINKA M.: Zi# % vlastnibo pramene. Rozhovory o Sivoté
a filosofii s Annou Hogenovou, 2019, s. 72.
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otazky, ktoré maja otriast’ jeho zabehnutou poziciou, a tak v niom prebu-
dit’ tizbu po poznani a hladani pravdy.

Kartezianska racionalita nds teda priviedla k tomu, Ze sme vzdelanost’
zacali merat’ mnozstvom osvojenych informacii. Podla Anny Hogenovej
vsak dobry ucitel nemoéze len odovzdavat’ informacie, zru¢nosti, navyky,
postoje, kompetencie, ale predovsetkym musi byt schopny v det'och
prebudit’ privcin. Schopnost’ vyvolat’ bytostné otazky je najddleZitejSou
ulohou a jedinym znakom dobrého ucitel’a aj v dnesnej dobe.?!

Zaver

Potrebujeme znova objavovat’ zmysel pre celok a nemysliet’ len v rovi-
ne kartezianskych kategérif, ktoré si sice velmi efektivne pre trh
a vedecky pokrok, ale bez vedomia toho, ¢o je v nasom zivote podstatné,
sa mozeme lahko stratit” a podlahnut’ iluzii, ze tdzbu po plnosti bytia,
ktora zazivame v prirodzenej rovine sveta, je mozné vyplnit’ subjekt-
objektovym pristupom k veciam.

Ak ma mat’ univerzita nejaky zmysel, konstatuje Romano Guardini, tak
je to zmysel duchovny, je miestom, kde sa pytame na pravdu. Na cistd
pravdu anie na pravdu v mene nejakého ucelu, ale v mene samotnej
pravdy, ktora tdzime hl'adat’. Preto si duch univerzity musi zachovat’
svoju prisnost’ najmi vtedy, ked ide o zalezitosti, ktoré prebudzaju
instinkty sebarealizacie — ¢1 uz jednotlivca alebo skupin. Vtedy sa musi
oslobodit’ od takychto instinktov vylu¢ne v mene otazky zameranej na to,
co je. V tejto skdske sa ukaze, ¢i niekto naozaj patri na univerzitu, alebo
chce len ziskat” kvalifikaciu ¢i titul 32
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STRATENA KONTINUITA VYCHOVNEHO
A VZDELAVACIEHO SYSTEMU

Stefan SROBAR

Abstract: In conducting training and education, philosophy should not only point
to their proper, highest and most noble content, but also to the optimality of the propor-
tions between the training and education and dominance of the orientation to the highest
values of humanism. In today's schools, from primary schools to universities, there is
little training and mostly only studying. The philosophy is intended for all people who
are personally mature. The philosophy itself is preceded by a philosophical attitude,
which is of a spiritnal-life nature; it is based on the sonrces of integral life and pursues
its fulfillment. Anybody who really wishes to philosophize must mature personally,
spiritually and morally. Philosophizing needs an intellect that results in abstract thin-
king. Disputatio stood at the birth of the medieval university. The conversation takes
place when we talk and also listen to each other. In the existence of disputatio, the
medieval university became a reality. In today’s society, the university is experiencing an
identity crisis. Personal communication between teachers and students is vanishing.
Maybe in the futnre the university will merge with the environment, or it will close in on
itself and become an exclusive, elitist community. The term school is derived from the
Greek word Schole, which means "emptiness.”" Education is to take place when a
person is freed from common worries. 1t is on Sunday. This Greek understanding of
training and education within the Schole found its analogy in the Christian Edncatio.
School is meant to be what one can and should go through in one's care for humanity.
Today, school shonld be a means of democratic education. Philosophy offers a vast space
Jor the cultivation of thinking. Confrontation with otherness is the driving force of
thinking.

Uvod

Pri vedeni vychovy a videldvania filozofia ma nielenze ukazovat’ na ich
spravny najvyssi a najuslachtilej${ obsah, ale aj na optimalnost’ proporcif
medzi vychovou a vzdelavanim a dominantnoston otienticie na najvyssie
hodnoty bumanizmn, realizované najmi cez filozofin, ndbogenstvo a umente.
Sucasny stav je priam alarmujici a ukazuje na vyrazné zanedbavanie
vplyvu filozofického hodnotenia vo vychove a vzdelavani. V dnesnych
skolach od zikladnych s$kol az po vysoké skoly sa malo vychovava
a vacsinou sa iba uci. A samotnd vyucba sa obmedzuje len na odovzda-
vanie faktov, informacii a na rozvijanie praktickych schopnosti. V ramci
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nej sa nedostato¢ne uci mysliet’ a rozvijat’ fvorivé najma duchovné schopnosti
(interpretacné, hodnotiace, estetické, morilno-vélové, nabozenské
a pod.).! Osvojit’ si mnozstvo faktov nestaci, je potrebné nachadzat’
suvislosti medzi nimi a vediet’ zaujat’ hodnotiaci postoj. Dialdg sa takmer
Gplne vytratil najmi z univerzitného prostredia. Studenti si bojazlivi
a ostychavi, ked’ maju vyjadrit’ svgj ndzor.

1. Filozoficky postoj

Podl'a A. Novika ,,filozofia je autentickd vo svojom uskutoc¢novani sa,
v priebehu svojho vykonu, pri svojom diele (...). O filozofii nemozno
a nesmie sa hovorit’, ale filozofiu musime robit’.“? Filozofia plni svoju
ulohu len vtedy, ked je v myslienkovej aktivite jej nositelov, in actu fiers,
a nie ked’ existuje v spredmetnenej podobe v nasej mysli. Inak povedané
ulohu a poslanie filozofie chapeme a napliiujeme len vtedy, ked prave
[filozofujeme, a nie vtedy, ked o filozofii ex post v mysli premyslame. Teda
filozofia je akymsi pozadim a zaroven sprievodnym momentom v dynamike
nasho filozofovania.> Pre koho je vlastne filozofia urcend? Filozofia je
urcend pre wsetkyeh [udi, ktori su osobnostne gred. Teda nie taki, aki
aktualne su, ale pre takych aki waji byt’ a budsi v doviSenes budricnosti* Kazdy
clovek aspon nickedy v mladosti pocitil to ,,zatrasenie®, ked’ jeho Zivotny
obluk sa napojil na oblak zutegrilneho Fivota. Mozno hovorit’ tiez
o existencidlnom nepokosi Cloveka. Vlastnej filozofii predchadza filogoficky
postyj, ktory je duchovno-zivotnej povahy, vychddza zo zdrojov integrilneho
Zivota a sleduje jeho naplnenie. Tento postoj je v podstate jednotny a tiez
smetuje & jednote vyssej kvality pri re$pektovani plurality individualnych
Pudskych postojov.> Profesor Letz pocas svojej dlhodobej prednaskovej
¢innosti na univerzitach i pri verejnych filozoficky zameranych prednas-
kach sa presvedcil, Ze Studenti, ¢ posluchac¢i neporozumeli jeho
prednaskam hlavne preto, ze nechapali $pecifikum filozofického myslenia, jcho
ciele a 0sobité metodické postupy. Stredné aj vysoké skoly (najmi pred rokom
1990) ich totiz nevedeli uviest’ do asobitosti filozofie. O filozofii neplati, ze je
to len vyjasneny ,sedliacky rozum® (Katl Popper adalsi filozofi).
Posluchaci si neraz zamienali filozofiu s planym rozumkarstvom alebo

VLETZ, ].: Filozofia v celostnom porozumeni. Filozofia v jej pluralitne jednote a identite. Ttnava,
2012, 5. 99.

2 NOVAK, A.: Prispévky k filosofii. Praha, 2011, s. 17. In: LETZ, ].: Filozofia v celostnom
porozument. Filozofia v jej pluralite, jednote a identite. Trnava, 2012, s. 96.

3 LETZ, J.: Filozofia v celostnom porozument. Filozofia v jej pluralite, jednote a identite. Trnava,
2012, s. 96.

4 Tamze, s. 95.

5 Tamze, s. 62-63.
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$pekulovanim o réznych prirodovednych hypotézach.® Mozno aj preto, Ze
filozoficky text je napisany vel'mi &omplikovanym jazykom a pouziva t'azko
zrozumitelnd terminoldgiu, ktord sa uz dnes zda anachronizmom a preto
patri do minulosti.” Posluchaci sa trafali zmocnit® filozofickej proble-
matiky neskolenym a najmi nekultivovanym rozumom. Potom vicsina
z nich na tomto podujati rezignovala a vratili sa spit’ do svojho vedného
odboru, alebo nabozenskej viery. Filozofiu zacali obchadzat’ a ked sa
museli o nej vyjadrit" povedali len nickol’ko ni¢ nehovoriacich viet
a zdrzanlivo sa pritom usmiali. Letz piSe: ,,Zo Studentov a studentiek, ktorych
som ulil, len mald last’ dordstla do zdkladného filozofického povedomia (...). Bolo mi
v gdsade_jasné, Ze kaidy, kto chee naogaj filozofovat, musi predovsetkym osobnostne
dogriet. (..). A to predovsetkym znali dogriet’ duchovne a mordine. K filozofovanin
totig nepostacuje dravy rozum, ako tvrdia niektori filozoft, ani nie schopnosti
raciondlnebo uvagovania a roumovd bystrost, ani nie jazykovd obratnost’ a vyretnost,
teda Sirsie povedané, nie operativne a kalkulativne ratio, so vSetkymi jeho schopnosta-
i, to ratio, Rtoré sa osvediuje v praktickom Zivote a vilSinon aj vo vedeckel prici, ale
ukazuje sa ako nevybnutnd vyssia rozumova schopnost’ zakotvend hibsie v duchovney
sicasti osobnosti, ktorii ug scholastici dobre pogndvali a nagyvali ju intelekt. Teda
[filozofovanie nepotrebuje len racionalitu, ale predovsetkym vyssin schopnost’ intelektn,
ktord sa nagyva intelektivita. Je to tzv. vy$Sia mysel, nis poietikos, ktord mdi dklad
v duchovnej osobnosti floveka. Je viastna len tym ludom, ktori cielavedome duchovne
rozvijajii a kultivuji svoju osobnost. Aktivne vstupuje do dalsej duchovnej vyvojoves
ontogenéyy osobnosti. Napokon vyiistuje do nepredmetného myslenia a vyinaluje sa
dispozicion pre duchovnii intuicin 1. intelekciu. Termin 'intelektivita'  kladieme
oproti terminu  racionalita. Kym racionaliton disponnje Ragdy normdine vyvinuty
Clovek, intelektivita je vysadon len toho Hoveka, ktory & nej dospel svojon slobodnon
tvorivon a duchovnou aktiviton. Filozofii je najvlastneisia prave intelektivita. Len
vdaka nej sa mogeme dostat’ k tomn, lo postibujeme a nazyvame celostny, & univer-
gdinym porozumenim, lo sa netjka len povrchu ndsho vedomia, ale asabuje do
sanmotného jebo jadra i do jadra nasej bytosti. Duchovné akotvenie intelektivity mi aj
existencidlny rozmer, ved lon vytvarany obsah myslenia nie je indiferentny mysliacenn
ovekn. A napokon pravd intelektivita neabstrabuje od jedinecnosti myshiaceho Hoveka
a preto sa vygnacuje aj persondlnym akotvenin. Tonto ceston sa mi postupne vytvdralo
také porozumene filogofického myslenia, ktoré ma byt nielen celostné, & univerzalne,
ale aj existencidlne (i bytostne angagované a jedineine persondlne. A o takéto poro-
gumenie filozofie mi in nuce aj védy il “$ konstatuje Letz.

6 Tamze, s. 7.

7TPEREGRIN, J.: Filozofie pro normdlni lidi. Praha, 2008, s. 12.

8 LETZ, J.: Filozofia v celostnom porozument. Filozofia v jej pluralite, jednote a identite. Trnava,
2012,s. 7-8.
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2. Univerzity v stredoveku a dnes
2.1 Disputatio vytvaralo stredoveké univerzity

Pre stredoveké myslenie je charakteristické to ,,skolské”, na ktoré
poukazuje ndzov scholastifa. Bol to predovsetkym proces #éenia sa, skolska
akcia obrovského rozsahu, ktord trvala niekolko staroci. Bolo dolezité, aby
si mladé narody osvojili dedicstvo antického sveta vyu¢ovanim a ucenim sa.
Preto bolo to skolské pre scholastiku nevyhnutne potrebné. Toto ucenie sa
predpokladalo u ucitelov a Ziakov intelektualnu samostatnost’ a nezdvislost.
Institucionalizovanie intelektudlneho procesu casto viedlo len k opako-
vaniu poznaného. KedZe sa poznanie neotviralo novym podnetom, doslo
k vnatornému rozkladu stredovekej filozofie. Myslitelia stredoveku prvy
raz formulovali ako ulohu a zacali riesit’ spojenie fides a ratio, ktoré savisi
s pojmom ,krest'anskej filozofie“.? Disputatio v zmysle spoloéného hla-
dania pravdy stalo pri zrode stredovekej univerzity. Bol to vlastne duch
univerzity. Scholasticky artikulus je dost’ blizky platénskemu dialégu,
Sokratovi  a Aristotelovi. Sokrates je v Platénovom poniman{ pravzor
cloveka, ktory ustaviéne hladd pravdu a v polemickom rozhovore, ktory
ma podobu dialdgn sa snazi preverit’ seba aj partnera. Nema pripravené
hotové odpovede apreto ani nevytvara ziadny systém. Tento postoj
zaviedol aj platonik Augustin do svojich polemik s ndzormi protivnikov.
Aristoteles hovoti, Zze ked chceme najst’ pravdu musime zohladnit’ aj
nazory protivinfkov.1? V dvanastom storoci sa jasne formuluju a systema-
ticky rozvijaju pravidla postupu v diSputacii: ,,Ku kagdej disputatio legitima
patri otizka, odpoved, sihlas, zdpor, argument, vytvorenie dokazu, koneind
SJormmulacia vysledkn,” hovori isty magister Radulf, ktorého cituje Pieper.!!
V poslednych desat’rociach dvanastecho storocia sa stiva diputicia na
vysokych skolich zipadu beznou, dokonca zaviznou. Urcuje celkovy
obraz celého studijného systému.!? Kazdy kto chape dialdg, rozhovor,
disputaciu ¢i diskusiu ako zakladna formu bladania pravdy si vz vopred
myslel a povedal, Ze k hladaniu pravdy nestacia argumenty osamelého
jedinca, ale su nutné spolo¢né argumenty mnohych — mozno vsetkych
ucastnikov disputy. Nikto nie je sebesta¢ny a nikto nie je zbytoc¢ny, kafdy
potrebuje drubého, dokonca ucitel potrebuje ziaka, ako vzdy zdorazfioval
Sokrates. V kazdom pripade i ten, kto sa uci, teda Fiak nie¢im prispieva
k rozhovoru s uitelom. Toto zasadné presvedéenie sa musi prejavit’ nielen
pri hovorent, ale aj p1i pociivani. Lebo rozhovor sa uskutocfiuje nielen tym, ze

O PIEPER, ].: Scholastika. Osobnosti a naméty stiedovéké filosofie. Praha, 1993, s. 20-21, 126.

10 ARISTOTELES: Metafyzika I1I. 41, 995 a. In: PIEPER, J.: Tomds Akvinsky. Zivot
a dilo. Praha, 1997, s. 76. 3

W PIEPER, J.: Tomds Akvinsky. Zivot a dilo. Praha, 1997, s. 76.

12 Tamze, s. 77.
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spolu bovorime, ale aj tym, ze sa pocivame. Pri disputatio legitima platilo
pravidlo, ktoté si po¢uvanie vynucovalo. Nikomu nebolo dovolené hned
odpovedat’ na namietku partnera, ale musel najskor wvlastnymi slovami
zopakovat’ odporcovu namietku a vyslovne zistit’, co druhy presne mieni.
Keby také pravidlo platilo aj dnes a jeho porusenie by viedlo k vyluc¢eniu
ucastnika z diskusie, urcite by sa predistila verejna diskusia. A napokon aj
Sokrates sa takymto pravidlom riadil aj ked ho nevyslovil.!3 V sucasnych
diskusiach prevladaju skor silové argumenty bez ohladu na pravdivest’ ich
obsahu. Na stredovekych univerzitnych debatich nebolo nikomu dovo-
lené sa presadzovat’ na skor iného. Preto bolo mozné, Ze sa poznanie
obohacovalo o nové skutoinosti. DiSputa ako Fwwd a dynamickd skutocnost’
vytvarala prostredie univerzity. Stredoveka univerzita nebola nehybnou
statickou institdciou, ale nie¢im iwm. Zivot jej daval ,,duch verejnjch
disput. Preto sa aj Studenti grécko-katolickej teologickej fakulty presovskej
univerzity rozhodli obnovit’ tradiciu dispit v dnesnych podmienkach.
V existovani disputatio sa stredoveka univerzita stivala skutocnoston. Ponika
sa otazka, ¢i zamiknutie onej disciplinovanej v priestore univerzity vedenej
polemiky medzi jednotlivcami i fakultami nie je pri¢inou straty poznania.
Mienime tu rozhovor o predmetoch, ktoré sa tykaja ,,useobecne lndskyeh™
otazok, avsak ktoré sa z hladiska jednotlivych oborov stavaju stale novym
problémom a preto stile znovu ziadaju diskusin. Polemicky rozhovor tohto
druhu vyZaduje niektoré podmienky, ktoré stredoveka univerzita spliiala,
zatial¢o dnesna ich nespitia. Napriklad spolocny jazyk ado istej miery
spolocny filozoficko-teologicky svetondzor. ,,Napriek tomu vSak mogno redine
uvagovat’ o obnove nasich vysokych $&0/ na zdiklade principov, Rtoré urlili vinik
gdpadnej univerzity a ku ktorym patri duch polemickébo rozhovoru (...). Pokial’ sa
vsak pytame na divody preco siroveri vereinef diskusie tak velmi klesla, napadne nam,
Se mozno chyba len paradigma, model, presvedcivy a normativny vior pravej disputatio
prive (...) na univergite;'* mysli si Pieper.

2.2 Kam kraca naSe Skolstvo

Univerzita, tradi¢né sidlo elitného vzdelania dnes ako institucia trpi
krizon identity. Univerzita ako institricia ma v eurdpskej historii korene, ktoré
siahaja do wreholnébo stredoveku. Spolupraca medzi rdzmymi pracoviskami aj
interdisciplindrna  spoluprdca stroskotavaji na vzdjomnej nedovere a kvazi
darwinistickom bgji o pregitie. Univerzita mala kedysi predstavovat’ ,,komu-
nitu slobodnes mysle, duchovnej citlivosti a mordlnej zodpovednosti. Dnes pri-
pomina skor gladidtorska arénu. Strata dévery v prostredi sa tak spija so

13 Tamze, s. 79-80.
14 Tamze, s. 83-84.
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stratou dévery medzi pracoviskami, ¢o pdsobi aj na ich wmitorné vztaby.
KedZe sa zo vzdelavania stala masinéria, strica sa aj osobnd Romunikdcia
medzi ucitefom a $tudentom, ktord bola bezna v stredoveku. Ich vzt'ah sa
meni na vylucne #celory, bez akejkol'vek vlastnej €i trvalej hodnoty. Ale aj
ten ,,ucel uz prestava byt’ rozpoznatel'ny. Po¢ivame o tom, Ze ,,tradi¢né
predmety uz nemaju perspektivu®, Ze osnovy treba budovat’ so zretelom
na praktické uplamenie v meniacich sa socioekonomickyeh podmienkach. To zna-
mend, ze absolvent by mal byt’ ,,pouzitelny* na #hu prace. Ale podmienky
trhu sa neustale menia. Pé6vodne mala univerzita slazit’ na odovzdavanie
tych vedomosti a intelektudlnych schopnosti, ktoté e sii vopred aplikova-
telné. Aké konkrétne zamestnanie by mohol ziskat’ napriklad absolvent
[filozofie? Univerzita strica s hPadanim miesta v spolocnosti svoju autoritu.
Aké je jej budicnost Mozno splynie s prostredim, v ktorom bude len
priveskom roznych firiem alebo statneho aparatu, alebo sa wzavrie do seba
ako exkluzivne, elitirske spolocenstvo vyjadrujuce sa nezrozumitelnym
jazykom. Humanitné vedy su v sucasnosti zaznavané, lebo ich ,,vjkony*
nemozno merat’ rovnako ako je to v prirodnych vedach. A prave huma-
nitné vedy by mali mat’ prednosiné miesto na univerzite. Navrat domov je
mozny, ale kamr''>

3. Uloha filozofie vo vjchove a vzdelavani

Skola je jeden z najvjznamnejsich prostriedkov upevfiovania moci
Statu, zvlast’ v totalitirnych systémoch, ale aj inde, ktorou sa §tit snazi
uplatiiovat’ svoje posobenie pri ovplyviiovani duchovnej podoby obyvatel'stva
a pripravuje obcanov pre zivot v konzumnej spolo¢nosti. Az sem klesla
povodnd $kola, ktora mala vznesent Glohu vytvarat’ v cloveku Zudskost. Co
vlastne znamena povodne ,,skola“? Vyraz skola je odvodeny od gréckeho
slova SCHOLE, ktorého doslovny preklad je ,,prazdno®. Tato etymoldgia
je pre nas zardzajuca, lebo prigdno, ¢i prazdniny je Cas, kedy sa nevyucuje.
Povodny grécky vyznam poukazuje na celkom iny vyraz, ¢i funkciu skoly,
nez ako jej rozumieme a ako funguje v sicasnosti. SCHOLE — prazdno je
priestorom, kde ¢lovek nie je zamestnany dennym zhonom a ruchom
obstardvania veci, ktoré su potrebné pre zivot, kedy kazdodenné starosti,
radosti, praca aj zabavy odstupuju a kedy sa vytvor{ medzera, ktord ma akysi
»magicky“ uc¢inok. Nepritomnost’ zaneprazdnenia ndhle umozfiuje pohlad
na to, ¢o nie je vSedné, ale mimo—riadne, ne—obyéané. Ked je Iudsky zivot
stale Vypiﬁaﬂ}'l tou, ¢i onou c¢innost’ou bezného zivota, clovek ,,nemid fas,
ale ,,éas md Hoveka*. Zivot cloveka sa neodohrava v fase, ale éas urcuje
jeho Zivot. V primitivnych kultarach clovek Zije v rytme striedajucich sa

15 ZALESAK, 'T.: Univerzitné vzdelanie na plytiine. In: Tysder, r. XVTII, 2021, 42-43.
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ro¢nych obdobi, ktoré urcuja ryimus jebo Fivota a preto sa nikam nepondbla.
Vzdy ma dostatok lasu. Az vtedy, ked’ sa clovek z moci bezného casu, zo
starostf ustavicného zhanania vymani, naskytne sa mu prileZitost’ pre cosi
nevsedné, pre nieco ,,nede/né”, sviatocné. Na to poukazuje aj vyraz nedela,
teda prazdno — SCHOLE. V nedel'u je priestor pre otvorenost’ pre pohla-
dy, ktoré nie su bezné vo vSednych dnoch, je priestorom pre bogské.
Platonska PAIDEIA sa mohla diat’ az vtedy, ked’ bol vychovavany jedinec
zbaveny zaneprazdnenosti, ako o tom vypovedd podobenstvo o jaskyni
z Ustavy. A2 vtedy, ked’ zajatci v jaskyni, teda ti, ktori su zaneprazdneni
dennymi starost’ami, ktoré zobrazil Platén ako pozeranie sa na sialend hru
tieniov, mihajucich sa na zadnej projekénej stene, st odputani a moézu byt’
vychovdvani a vzdelavan{ pre to, ¢o sa pre Platéna javi ako bytostne pod-
statné, k zodpovednosti za T'udska ARETE, k obrateni sa k AGATHON,
teda ku konaniu z hladiska bogskes vyigvy, idei cloveka, idei jednoty s tym, ¢o
urcuje bytie cloveka a o robi clovek a ucastnikom na HEN, bytostne;j
Jednote, Dobre. Toto grécke pochopenie vychovy a vzdelania v ramci
SCHOLE naslo partnerski podobu v krest'anskej EDUCATIO. Aj
v tomto ptipade ,,5ko/a predstavuje priestor pre ,nedelné” zamyslenie,
pre obratenie k& transcendentnej instancii, & Bobu. Odtial ma skola po cely
stredovek ndbogensky charakter. Priprava pre vSedné ¢innosti sa nepovaguje za
Skolu. Ani velké wychovné projekty na pociatku novoveku nemaji este cha-
rakter dnesnej skoly. Ked Komensky navrhuje vseobecné skolstvo pre vietkych
Pudi vietkych vekov ide mu o #dpravu veci Iudskych. Ulohou koly nie je
priprava pre praktické potreby zamestnania, ale ide o ndbogensky vyznam,
o ,,nedelné* poslanie skoly. Aj na pociatku osvietenstva ma vseobecnd
osveta slazit’ vseobecnému zuslachtenin Indstva. Az v 19. storoci — v stvislosti
s prenikanin vedy do vyrobnej praxe a v suvislosti s etatiziciou spolocen-
skych struktur sa skola stava zédlezitost’ou nevyhnutnej pripravy pre begny
Zivot, pre moznost’ ucasti obcana na vyrobe a sprave. Skola, tak ako ingtittciu
urcend predovsetkym na pripravu pre zamestnaneckd a obciansku vSedni
pracu, existuje priblizne dve storocia, pricom az totalitné rezimy 20.
storocia predstavuju energicka radikalizaciu tohto dejinného posunu
S$kolstva. Spolocenskou zélezitost’ou bola vlastne uz platénska PAIDEIA.
Podobenstvo o jaskyni je predsa sucast'ou Platénovho diela o najlepsom
state. PAIDEIA, aj ked je zélezitost'ou jednotlivca ma spololensky vyznam,
lebo skrz nu je fundovana POLIS. Nie je to teda sukromna zalezitost.
Demokracia vyzaduje, aby obcan bol vzdelavany v umeni delegovat, v umeni
radit’ sa a v umeni prijimat’ vysledky porady. A vsetko to znamend, aby bol
vzdelavany v zodpovednosti voci transcen-dentnu, voci naroku vseobecného.
Teda nejde o vzdelavanie, ktoré pridava politické vedomosti k osobnej
vybave cloveka, ale ide o to, ¢o kedysi antické Grécko objavilo a kres-
tanska zvest’ zakotvila a na ¢o moderna zabudla. Ide o grovnobjavenie duse.
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Skola tak nie je Ziadnou prilezitostnou ponukou, ale tym, ¢im lovek moze
a ma vo svojej starostlivosti o Zudskost prejst’. Teda tym priestorom, kde sa
&ovek stale v tejto svojej starostlivosti wi aju oivmje. Skola, ktora ma
whedelny charakter, by dnes svojim bytostnym urcenim mala byt’ orgainom
demokratickel vychovy.' Podla filozofa Patocku je vychova formacia Tudskej
schopnosti k vytvoreniu spolocenstva takym spdsobom, aby &ultirny obsab,
ku ktorému sa star$ie genericie dopracovali bol odovzdany novej gene-
racii, ktora sa stane tak plopravmym ¢lenom spolocnosti starsich. U nas ma
slovo vzdelavanie vyznam uZzsi. Je to nieco, ¢o nie je akdkol'vek vychova,
ale zvldst’ upravend a hodnotnd vychova. Pre takito vychovu je vhodné slovo
Jormdcia, ktora obsahuje slovo forma, ktoté ukazuje o ¢o ide. Z tohto pro-
cesu, ktory ustavicne prebiecha v naSom zivote nieco pevné a stale zostava.
A clovek ziskava isty pevny tvar, istd konzistenciu celej svojej bytosti, ktora
sa stava jeho vlastnictvom. Vychova nemd vytvarat’ mebybné bytostné
struktary, ale pevny zaklad, ktory sa dalej rozvija. Vychovou sa ¢lovek
stava osobnoston. Mnohi urcuju vychovu tak, ze vychova je proces prenosu
z generacie na generaciu, v ktorom vzdelavacie skutocnosti sa znovu
aktnalizuji a ktory sa uskutocfiuje s istym minimom vedomosti. Tuto
definiciu vychovy podal znamy filozof Theodor Litt, ktorého cituje
Patocka. Co znamend aktualizicia? Predstavme si napriklad vyucovanie
v $kole. PouZiva uéebnice, vzdelavacie texty. Je ale kniha, ked’ ju nikto
necita, alebo ¢ita so slabym porozumenim, skuto¢ne vzdelavacim materia-
lom? Pre to, aby sa kniha stal vzdelavacim materidlom, musi nickto jej
zmysel vo svojom zivote v plnosti uskutocnit’. Skutocnost’ sa cudzim slo-
vom nazyva actus a preto uskutocnenie tohto zmyslu nazjva Theodor Litt
jeho aktualizovanim. Vzdelavacim materidlom nemusi byt len kniha, moéze
nim byt hudobnd skladba, ur¢itd moznost’ hudobného vyrazn ainé. Tiez
praktické predmety, predmety praktického pouzitia si do istej miery
vzdelavacie materialy a nadobudaju vyznam az odbornym zaobchadzanim,
musi sa nim aktnalizovat’ Pri vychovavani ide o doveka, vychovavaného ako
samostatmé centrum, stred, ktory je schopny istej samwostatne (linnosti. e
schopny zit’ v istych ,,vyssich® suvislostiach a v tychto suvislostiach preg/-
vat’ a mat’ gmysel svojej ¢innosti.!” Vychodiskom akejkol'vek podoby vijucby
a vjchovy je reciproény na porozumeni zalozeny vzt'ah medzi uditelom
a Studentom. Podla profesorky filozofie Silvie Tomaskovej mysliet’, zvazo-
vat’, rozhodovat’ sa, planovat’, kritizovat’ druhych vratane seba samého
moéze byt dlhodoby a komplikovany proces. Zakladom musi byt chut’
ucit’ sa a disciplina vytrvat’. Filozofia sirkou svojho badania a rozmanitos-
t'ou metdd ponuka rozsiahly priestor kultivdcie myskenia. Jeden z vyznam-

16 PALOUS, R.: Svétoveke a Casovin. Praha, 2000, s. 72-74, 79-80.
1"PATOCKA, J.: Péc 0 dusi I, Praha, 1996, s. 387, 389, 392.
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nych désledkov jej nasledovania spociva v posilneni svojbytnosti myslia-
ceho a ofvorenosti voci rozmanitym spoésobom vnimania okolitého sveta,
ako aj seba samych.!8

Zaver

Pomerne dlho sa pri vyucbe predovsetkym humanitnych predmetov
casto zabuda na prirodzenu vlastnost’ cloveka mylit’ sa, na principidlnu
spochybnitelnost’ akejkol'vek myslienky alebo teérie. Tato skutocnost’
tvorl kameii dirazn nejednej diskusie ¢i polemiky. Tak ako pre Sokrata,
Descarta alebo Poppera, ani pre nas by pochybnost’ a kritika nemala
vyzniet’ ako samoiditelovd. Preto je potrebné uvedomit® si, ze konfronticia
s inakostou nie je itokom proti pomyslenému nepriatelovi, ale skor hnacou
silou skumania, formulovania hypotéz, otazok, uplatiiovania réznorodych
meto6d tiesenia a problémov pre potrebu kritiky a diskusie.!? Plati to aj pre
hladanie vychodiska z ktizového stavu nasho skolstva.
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NOVE MEDIA A KRIZA TERCIARNEHO VZDELAVANIA

Daniel DANCAK

Abstract: The present article offers a brief analysis of several issues related to the
gradual digitalization of education and the growing influence of "'new media', especially
with regard o tertiary education. Among those that probably come most to the fore are
the lack of proper research behind their popularisation and implementation, and the
general decline of interest and trust in education provided by universities, which seems,
quite paradoxically, to have been fostered by the very digital tools designed to develop it.
This appears to be a particular problem for the humanities the study of which does not
require special equipment and can be carried out largely on individual basis.
Nevertheless, it seems rather premature and erroneons to claim that the 'digital
revolution' will bring about the end of education and intellectuals in the traditional
sense. Institutionalised education is undergoing radical changes, which is inevitable given
the current times, but this does not mean that it is on its way to being abolished, becanse
it still has much to offer.

Uvod

Technologicka transformacia v réznych odvetviach sposobila, ze digi-
talne nastroje sa ¢asto pouzivaju aj v tradi¢ne netechnickych profesiach.
Podl'a spravy Vyboru Eurépskeho parlamentu pre kultiru a vzdelavanie z
roku 2018!sa odhaduje, ze v priecbehu nasledujicich 25 rokov zanikne
priblizne polovica sucasnych pracovnych miest na celom svete, z toho 30
% v Eurdpskej anii, pricom vznikni nové profesie vyzadujice pokrocilé
digitalne zru¢nosti. Odhaduje sa, ze devit’ z desiatich pracovnych miest si
v budicnosti bude vyzadovat’ tieto nové zrucnosti. V sucasnosti 44 %
obyvatelov EU vo veku od 16 do 74 rokov nemé zikladné digitalne
zruénosti a velké rozdiely medzi jednotlivymi clenskymi Statmi predsta-
vuju riziko vzniku novej socialnej priepasti.?

Tieto zistenia nie su ziadnou prevratnou novinkou. V skutoc¢nosti uz
existuje mnozstvo iniciatfv rézneho rozsahu, ako napriklad akény plan
digitalneho vzdelavania v Eurépe alebo narodny plan vzdelavacich

1 Porov. TOOM, Y.: Draft report on education in the digital era: challenges, opportunities and
lessonsfor  EU  policy  design.  https:/ /www.curopatl.cutropa.cu/doceo/document/
CULT-PR-623621_EN.pdf, 2018.

2 Porov. TOOM, Y.: Draft report on education in the digital era: challenges,
opportunities and lessons for EU policy design. https://www.cutopatl.europa.cu/
doceo/document/CULT-PR-623621_EN.pdf, 2018.
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technologif v Spojenych $tatoch americkych, ktoré boli vypracované s cie-
Pom riesit’ uvedené problémy zvySovanim digitalnej gramotnosti prostred-
nictvom celozivotného vzdelavania, roéznych vzdelavacich a skoliacich
systémov, a ¢o je mozno najdolezitejsie, prostrednictvom transformicie
vyucovacich metéd ako takych. V podstate to znamena, ze digitalne
vzdelavanie by malo byt’ nielen zahrnuté do ucebnych osnov ako samo-
statny tematicky blok, ale aby kazdy predmet, nakolko je to mozné, sa
vyucoval spoésobom, ktory podporuje, implementuje a zleps$uje vyuzivanie
digitdlnych médii. Tato poziadavka vychadza z vyssicho dopytu po
profesiondloch s digitalnymi zru¢nost’ami v dosledku stale rasticej miery
digitalizacie vo vsetkych myslitelnych oblastiach zamestnania, ale aj
z oraz vicsej pritomnosti digitalnych médii v beznom mimoprofesijnom
zivote. Napriklad mnohé vsedné zalezitosti, ako je podavanie danovych
priznani alebo scitanie obyvatelstva, ktoré sa predtym vybavovali
prostrednictvom papierovych formularov, sa dnes z velkej ¢asti vybavuja
elektronicky.

Dalsim dolezitym impulzom pre tento druh iniciativ st vysledky
vyskumu vplyvu implementacie digitalnych médif na vyucovaci proces. Na
rozdiel od vyssie uvedenych faktorov sa to netyka len toho, ¢o by sa malo
ucit’, ale aj toho, ako by sa malo vyucovanie realizovat’. Otazky obsahu a
formy su prirodzene vzajomne prepojené. Tieto otazky vsak predstavuju
viacmenej samostatné vyzvy, najmi preto, ze ta druhd otazka, t. j. ,,ako®,
sa tyka nielen vyucby digitalnych zrucnosti, pre ktoru je vyuzivanie digital-
nych médif zjavne nevyhnutné, ale potencidlne aj akejkol'vek inej odborne;
oblasti vzdelavania, v rimci ktorej moéze byt potreba zapojenia digitdlnych
médif menej zjavna a to najmi v oblasti humanitnych vied.

Digitalizacia nie je dplne novym fenoménom, ale vzhladom na rychly
rozvoj existuje znacny rozdiel medzi implementiciou a jej vyskumom.
Z tohto dbévodu je namieste opatrnost’ a dosledny vyskum dopadu na
vzdelavanie. V tejto oblasti sa uskutocnilo vel'ké mnozstvo stadif a experi-
mentov, napriklad Selwyn, Mangen, alebo Vlieghe, ak spomenieme
niekolko vyznamnych. Kazdy z tychto troch autorov sa zaobera réznymi
aspektmi digitalizacie vzdeldvania (vzdeldavanie v ranom detstve, digita-
lizacia univerzitného vzdelavania, resp. historicko-kultirny aspekt digitali-
acie) a zaujima pomerne rezervovany postoj. To znamena, Zze uznavaju
potrebu, nevyhnutnost’ aj prinosy digitalizacie vzdelavacich procesov
a institaci, ale poukazuju aj na zloZitost’ veci a mozné nevyhody.?

w

Porov. SELWYN, N.: Digital Technology and the Contemporary University. London:
Routledge, 2014. Porov. MANGEN, A.: Point and click: theoretical and pheno-
menological reflections on the digitization of early childhood education. Ethics and
Education, 2010, Vol. 10, Issue 2, pp. 415—431. Porov. VLIEGHE, J.: Traditional and
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Pragmaticky aspekt digitalizacie

Existuje velky a rastaci pocet vyskumnikov, ucitelov, zamestnancov,
ktori bezvyhradne prijimaja digitaliziciu vzdelavania, najmi pouzivanie
audiovizualnych pomécok (diagramy, pojmové mapy, fotografie, videa
ap.) a novych médii vo vseobecnosti, napr. Rasul, Bukhsh, Batool,
Marhamah et al., Noori, Farvadin, Jyothirmayee, Eliah, Reddy, Ghulam et.
al., Nirmalya, Kaushik, Rituparna.* Avsak aj kratky pohlad na tieto studie
prezradza, ze metodologicky nie si velmi spolahlivé. Vicsina z nich sa
totiz opiera len o ndzoty Studentov a/alebo uéitelov na ich skusenosti
s pouzifvanim audiovizudlnych pomocok na hodinach, ¢o z nich robi skér
prieskum ako vyskum. To vsak nie je nevyhnutne zI¢, pretoZe udaje, ktoré
poskytuji, sa moézu ukazat’ ako velmi cenné v dalsom vyskume. Ale
v kazdom pripade to nie je taky druh vyskumu, ktory by mohol poskytnut’
hlavny argument v prospech niecoho tak masivneho a komplexného, ako
je digitalizacia vzdeldvania.

Navyse niektoré lepsie zostavené stidie podobného druhu nepo-
tvrdzuji optimistické zavery, ku ktorym dospeli vyssie uvedené skumania.
Casteleyn, Mottart a Valcke vo svojej studii zistili, ze medzi dcastnfkmi,
ktori pri prezenticiach pouzivali vizuilne pomoécky a tymi, ktori ich
nepouzivali, neboli vjznamné rozdiely v sebahodnoteni sivisiacom s pred-
nesom prezenticie a v motivacnych premennych. Stdhlasia s tym, ze
konstruovanie grafickych organizatorov méze mat’ priaznivy vplyv pri
uceni, ale zaroven dodavaju, ze tito téma nebola skimana v kontexte
prednesu prezentacie.> To znamena, ze pouzivanie vizualnych pomédcok

digital literacy. The literacy hypothesis, technologies of reading and writing, and the
‘grammatized’ body. Ethics and Education, 2015, Vol. 10, Issue 2, pp. 209-226.

4 Porov. RASUL, S. — BUKHSH, Q. — BATOOL, S.: A study to analyze the
effectiveness of audio visual aids in teaching learning process at uvniversity level.
Procedia — Social and Bebavioral Sciences, 2011, Vol. 28, pp. 78-81. Porov. NOORI, Z.
FARVARDIN, M.: The Eeffect of Using Audio-Visual Aids Versus Pictures on
Foreign Language Vocabulary Learning of Individiuals With Mild Itntellectual
Disability. Journal of Special Education and Rebabilitation, 2016, Vol. 17, Issue 1-2, pp.
16-35. Porov. JYOTHIRMAYEE, S. — ELIAH, P. — REDDY, M.: Enhancing
Communication Skills through Mini Projects in Engineering Education Using
Audio-Visual Aids - A Study. International Journal of Scientific and Research Publications,
2014, Vol. 4, Issue 3. Porov. GHULAM, S. — SHAHZAD, H. — NAQVI, H. -
NADEEM, I.: Impact of Visual Aids in Enhancing the Learning Process Case
Research: District Dera Ghazi Khan. Journal of Education and Practice, 2015, Vol. 6, pp.
226-233. Porov. NYRMANIAL, S. — KAUSHNIK, T. — RITUPARNA, D.:
Students’ Opinion towards Audio-Visual Aids Used In Lecture Classes. IOSR Journal
of Dental and Medical S ciences, 2015, Vol. 14, Issue 4, pp 96—100.

5 Porov. CASTELYN, J. - MOTTART, A. — VALCKE, M.: Creating visual aids with
graphic organisers on an infinite canvas — The impact on the presenter. Research in
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pti priprave prezenticie je efektivna metdda ucenia, ale nevyplyva z toho,
ze je to aj efektivna metdda ucenia pri prezentovani a vyucovani.

Carifio a Perla vo svojej mimoriadne rozsiahlej $tadii tiez potvrdzuja,
ze vyskum aj tedria v oblasti ucebnych pomoécok je velmi roztriesteny,
nesystematicky a tzko orientovany na prax. Idu este dalej a tvrdia, Ze
vizualne pomdcky: ,,...maju vzdy vysoky stupen nadbyto¢ného vyznamu ...
Vizudlne pomocky teda mézu sprostredkovat’ vel'ké mnozstvo informacif
..., ale za vel'mi vysokud cenu nadbyto¢nych, nejednoznacnych a latentnych
vyznamov, ktoré potrebuju operativne zizenie, definovanie a ¢asto vel'mi
diferencovany husty a bohaty text ... Casto sa hovori, e jeden obrizok
alebo vizual je hodny tisicov slov (textu); ale vizudly bez textu st naj-
castejsie len pekné obrazky a hlavne dost’ nejednoznacné obrazky. Okrem
toho sa zriedkavo hovori o tom, ze jedno slovo ... ma c¢asto hodnotu
miliéna obrazkov, ¢o vie kazdy basnik alebo prozaik, a Ze text je ovela
silnej$i a generativnejsi ako vizudlne prvky.“® Okrem toho Carifio a Perla
tiez dospeli k zaveru, ze aj prepracovanejsie vyskumy v tejto oblasti sd
metodologicky otazne z dovodu pritomnosti nekontrolovanych premen-
nych, rusivich podnetov ap. Preto vyzyvajia na reviziu aj skvalitnenie
vyskumu a nédsledne aj na treviziu a skvalitnenie vyuzivania vizualnych
pomoécok vo vzdelavani.

Tym nechceme povedat’, ze by sme sndd’ mali byt’ a priori podo-
ztievavi voci vietkému a vSetkym v suvislosti s digitalizaciou. Ide len o to,
ze vsetky tieto nespocetné vyskumy, prieskumy, propagacie ap. hovoriace
v prospech digitalizicie svojim mnozstvom vytvaraji akusi ildziu, Ze
s digitalizaciou je vSetko v poriadku. V kazdom pripade situacia je
znepokojujuca a vyvolava otizku, ¢o je hnacou silou pohanajicou celé
toto ,,digitaliza¢né hnutie.

Po prvé, napriek vsetkym nedostatkom, vyskum, ktory podporuje
iniciativy ,,za digitalizaciu®, jej poskytuje urcitd déveryhodnu podporu
apo revizii jej pravdepodobne poskytne este viac. Tato existujica
a o¢akavana podpora spolu so zjavnou potrebou digitalizacie v takej ¢i
onakej miere a forme ide ruka v ruke so vSeobecnym optimizmom, pokial
ide o technologicky pokrok. Uz nezijeme v dobe, v ktorej by Tudia
prechovavali iracionalny strach z elektriny, alebo by z nenavisti nicili stroje
po strate zamestnania v dosledku automatizacie. Iste, aj v sucasnosti

Learning Technology, 2015, Vol. 23, pp. 1-15. Porov. MOTTART A.: Digitization and
culture. InteractiveE ducationalMultimedia, 2004, Vol. 8, pp. 24-38.

¢ Porov. CARIFIO, J. — PERLA, R.: A Critique of the Theoretical and Empirical
Literature of the Use of Diagrams, Graphs, and Other Visual Aids in the Learning of
Scientific-Technical Content from Expository Texts and Instruction. Inferchange,
2009, Vol. 40, pp. 403—436.
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existuje miesto pre relevantné obavy tykajice sa napr. umelej inteligencie,
digitalneho sikromia ap., ale naprick tomu sa zdd byt’ bezpe¢né predpo-
kladat’, Ze celkova atmosféra okolo digitalizacie je vyslovene pozitivna.
Tato pozitivita vsak ako vedlajsi produkt generuje aj pomerne nevidana
naivitu voci digitalnym médiam.

Po druhé, vzdelavanie nie je imunne voc¢i trhu. Nielen preto, ze by
malo okrem iného zvySovat’ zamestnatel'nost’ tych, ktori ho absolvujy, ¢o
v tomto kontexte znamena poskytovanie digitalnej gramotnosti, ale aj
kvoli poskytovatefom a dodavatefom, ktor ulahcuju digitalizaciu vzdela-
vania ako takého. Hlavnym doévodom pre prijatiec mnohych technolégii je
motivacia, vyuzitie zdujmu uciacich sa.” Mozno to nie je jediny dévod, ale
bez ohladu na to, aké ¢isté si umysly dodavatelov, potrebuji a chca
dosiahnut’ zisk, ktory si casto zasluzia, ale ktorého hladanie tiez vytvara
urcity tlak a vyuziva spominand naivitu. Mertala ide este d’alej a poukazuje
na to, ze vsetky propagicie digitalizacnych iniciativ si vo svojej podstate
agitacné, politické, a vaucujice svoju agendu vzdelavacim institdciam.®

Kulturne a filozofické pozadie digitalizatného humbugu
a nostalgie za tradiciou

Doteraz som hovoril najmi o vyuzivani audiovizualnych pomo6cok vo
vyucovacom procese, ale téma digitalizacie vzdelavania je ovela Sirdia.
Digitalizacia vzdelavania zahfnia aj také veci, ako je ,,smartclass™ a iné
verzie tzv. ,,cloudlearningu® (zdielané interaktivne digitalne pole predna-
sok, studijnych materialov a inych zdrojov, ktoré su dostupné a editova-
telné pre ucitelfov aj Studentov), alebo celé kurzy a studijné programy
vyucované on-line. Tieto digitdlne vymozenosti si vSak stile viac-menej
v ramci ,,tradi¢ne chapaného® vzdelavania.

Tym sa dostivame k d’alS$iemu pozoruhodnému a azda najznepoko-
jujucejsiemu impulzu pre hnutie za digitaliziciu, ktorym je rastice vseo-
becné pohfdanie institucionalizovanym vzdelavanim, najmi na univerzit-
nej urovni. Vzdelanie na univerzitnej drovni je v sicasnosti dostupnejsie
ako kedykol'vek predtym, ¢o je trend, ktory je sim o sebe nepochybne
dobry, ale rastici podiel vysokoskolsky vzdelanej populcie zaroven
znamena, ze takito 'udia si menej vzacni, a preto sa musia odlisit” inymi
prostriedkami, aby sa uplatnili na trhu prace.? ,,Unik* vzdelania z univerzit

7 Porov. JHA, N. — SHENOY, V.: Digitization of Indian Education Process: A Hope
or Hype. I0OSR Journal of Business and Management, 2016, Vol. 18, s. 131.

8 Porov. MERTALA, P.: Paradoxes of participation in the digitalization of education: a
natrative account. Learning, Media and Technology, 2020, Vol. 45, pp. 179=192.

9 ROSER, M. — ORTIZ-OSPINA, E.: Tertiary Education, 2013. Avaliable at: https://
ourworldindata.org/tertiary-education.
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a inych vysokoskolskych institacii prostrednictvom socialnych sieti, strea-
movacich sluZzieb, platenych alebo volne dostupnych online kurzov,
rozsirujucou sa dostupnost’ou studijnych materidlov ap. predstavuje vaznu
vyzvu pre postavenie univerzit a nimi vydavanych titulov.

Navstevovanie univerzity vzdy zahffialo velka mieru individudlneho
studia a castejsie si vyzadovalo siahnut’ po mimoskolskych zdrojoch. V sa-
casnosti sa vSak nestretivame len so Studentmi, ktoti sa snazia ziskat’
lepsie znamky alebo vyhodu oproti inym absolventom, ale s l'ud’'mi, ktori
sa snazia dosiahnut’ rovnaku alebo aspon porovnatelna uroven odbor-
nosti ako ti, ktorf vlastnia vysokoskolsky titul. Opit’ to nemusi byt
nevyhnutne zI€. Spristupnenie vzdelania tym, ktori si nemézu dovolit’
zaplatit’ §kolné alebo inak nesplfiaji podmienky prijatia, je v mnohych
ohl'adoch chvalyhodné. Problémom je, ze takto sa univerzitné vzdelavanie
stava trochu zbytoénym alebo dokonca otupnym. Ak je totiz mozné
ziskat’ to, co ponukaju univerzitné studijné programy, vlastnym tempom,
bez stresu zo skusok, pevného rozvrhu ap., preco by ste sa niekto vobec
mal zucastnovat’ na takomto podujati. Povrchne by sa mohlo zdat’, ze
jediny rozdiel medzi samoukom a vysokoskolsky vzdelanym ¢lovekom je
vlastnictvo titulu. Rozdiel, ktory vzhPadom na rastcu dostupnost’
vysokoskolského vzdelania v skutocnosti neznamena az tak vela, mozno
iba vtedy, ak bol titul ziskany na nejakej mimoriadne vyznamnej institdcii.
Tyka sa to najmi humanitnjch vied. Stadium empirickych vied si bezne
vyzaduje mnozstvo praxe, pracu v teréne a Specialne vybavenie, pricom
vsetky tieto veci by bolo mozno t'azké ziskat’ individualne, ale univerzita
ich moéze alebo asponi by mala poskytnut’. Pokial’ ide o humanitné vedy,
casto sa vyzaduje v podstate len ¢itanie mnozstva knih a navstevovanie
prednasok; knth, ktoré si siroko dostupné, a prednasok, ktoré sa daji do
velkej miery nahradit” pomocnymi textami a on-line lekciami.

Ak by islo naozaj len o toto, potom by sme mohli jednoducho skon-
Statovat’, ze univerzity uz prezili svoj ucel a pomaly sa zmensuja a/alebo
sa drasticky transformuju na nieco, ¢o viac vyhovuje sucasnej vyrazne
merkantilnej dobe. Univerzitné vzdelavanie je vSak ovela viac ako len
obycajné prednasky a povinné sylaby. Su Tudia, ktori neboli prijati na
studijny program, na ktory sa prihldsili, tf, ktotf nedokazali dokoncit’
stadium, ti, ktori ho dokoncili, ale nedokazali sa zamestnat’, a ti, ktori
ziskali vysokokvalifikované pozicie bez titulu ap. Ich odpor alebo neticta
k univerzitam, ak nejakd maju, je prirodzend a do istej miery pochopitelna.
Co je vSak v skutocnosti znepokojujuce, je to, ze existuje vaznejsie,
kultarne zakorenené odium namierené proti univerzitdm aj tym, ktoti ich
navstevuju, akademikom, vyskumnikom a v podstate proti vsetkému, ¢o sa
tyka institacif vysokoskolského vzdelavania.
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Podl'a Taylora a Saarinena: ,Filozofia médii, ktora obsahuje zbierku
anckdot tykajucich sa novych médii, vzdelavania a filozofie, poskytuje
vhodné priklady popularnych nazorov na univerzitné vzdelavanie; napr.
zodpovedné myslenie nemodze zostat’ uzavreté v muroch akadémie, ale
mus{ vyjst’ na ulicu. Neexistuje ziadna rozumna alternatfva k elektronic-
kému diskurzu; alebo... Odborny jazyk je vizenim pre poznanie a poro-
zumenie. Vizenie pre intelektudlne vyznamné vzt'ahy. Je ¢as prejst’ od
institucionalnych praktik k trivializmu sieti a platforiem, k vzijomnému
porozumeniu; a to sa tyka najmi filozofie... Verejne som prednasal
v tovarnach, bankach, skolch... Tieto prednasky oslovili mozno desat-
tisice 'udi a mnohym z nich poskytli jediny vzt'ah k filozofii. Tento
projekt berie vazne naivny predpoklad, Ze na filozofii zalez{.“10

Zodpovedné uvazovanie by skutocne nemalo byt vyhradené vylucne
pre univerzitnd podu. Ale tvrdit’, ze univerzity nejakym sposobom drzia
vedomosti v zajati, je dost” odvazny a neopodstatneny zaver. Najma teraz,
v digitalnom veku, ked st $tudijné materidly, literatira a iné odborné
zdroje tak dostupné, ako sa len da; ¢o viac sa da od modernych univerzit
ocakavat’?

Okrem toho sa nedd uniknut’ pred odbornym jazykom. Existuje
z nejakého dovodu, a tym dévodom rozhodne nie je izolovat’ masy od
poznania. Ak uz ni¢ iné, odborné terminy nim umozfiuju hovorit’
o zlozitych témach bez toho, aby sme museli vysvetlovat’ kazdy detail
daného problému. Intelektualne viznamné a podnetné vzt'ahy s dolezité,
ale naivné na tomto sposobe uvazovania je, ze takéto vzt'ahy sa
prirodzene vyskytuji v rimci novych médif alebo na ulici. Urcite existuja
skupiny I'udi, kluby a iné platformy, ktoré sa venuju diskusii o pokro-
kovych myslienkach. Takéto komunity vsak v histérii podnietili vznik
univerzit. Institucionalizacia si samozrejme vybera svoju dan. Nie vsetci
talentovani a vysoko motivovani uchadzaci sa dostanu na univerzitu, ale
podobne nie kazdy ma pravo vyjadrit’ sa vo verejnom diskurze bez ohladu
na to, aky platny je jeho nizor.

Nemali by sme sa sustredit’ len na to ¢o vdaka digitalizacii vzdelavania
ziskavame, ale aj na to, ¢o je filou ohrozené. Digitalizacia nie je jednoducha
otazka ano alebo nie'l, ale okrem jej zjavnych kladov si musime uvedomit’
aj jej zapory. Medzi emancipiciou a odcudzenim je tenkd hranica.'?
Uroven informatizacie neustile rastie, Clovek moze byt vePmi dobre
informovany v podstate o akejkolvek téme, ktord si vyberie. Nové média

10 Porov. SAARINEN, E. = TAYLOR, M.: Imagologies: Media Philosophy. Routledge,
1994.

1 Porov. SELWYN, N.: Is Technology Good for Education? Toronto: Wiley & Sons, 2016.

12 Porov. De VOS, |.: The Digitalisation of (Inter)Subjectivity. A Psy-critique of the
Digital Death Drive. London: Routledge, 2010.
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pontkaji velké mnozstvo moznosti sebavzdeldvania, ale zaroven
prinasaju hyperindividualizaciu vzdelancov.!> Moznost’ studovat’ individu-
alne je vihodou digitalizovanej spolo¢nosti. Vel'a v$ak zavisi od toho, ako
sa tato vyhoda vyuziva.

Vyuzivanie audiovizudlnych pomoécok a inych digitalnych médil vo
vzdelavani, a to aj v rimci predmetov, ktoré s nim nie si velmi
kompatibilné (alebo v istom zmysle predstavuju protivahu, napr. filozofia,
klasicka filologia, literarna veda a 1), nie je zilezitost’ou, ktord by bolo
potrebné automaticky odsudzovat’ alebo hned zavrhovat’. Ucinnost’
takychto néstrojov do znac¢nej miery zavisi od schopnosti a preferencif
prednasajuceho a pozornosti jeho posluchdc¢ov. Naprick tomu je tento
sposob predndsania stale pomerne novym fenoménom. Je potrebné, aby
sa v tejto oblasti uskutocnil dokladnejsi vyskum a aby sa zohladnili
pragmatické vysledky. Ale opit’ je v tomto smere potrebné uvazovat’
o dalsich momentoch. Tieto snahy nie su len prostriedkom pomocou,
ktorého univerzity dobichaji moderné digitilne vyucovanie prostred-
nictvom technolégif, ale si aj vstupnou brinou pre skutocnosti
ohrozujuce samotnu ideu univerzity, lebo univerzity poskytuju nielen
vedomosti a poznanie, ale aj prostredie a komunitu Fudi, ktorf sa usilujd
o dokonalost’ v prislusnej oblasti vzdelavania.

Mottart prehladne zhrnul hlavné momenty sicasnej ktizy vzdelavania.
Podla neho digitalne vzdelavanie nie je len rozsirenim alebo adaptaciou
klasického vzdelavania. Digitalizdcia vzdelavania skryto obsahuje proble-
maticky prvok, pretoze umozfiuje Sirokd kritiku tradi¢cného obsahu
vzdelavania. Opidt’ to samo osebe nie je zlé. Problematické je, Ze tak
vzdelani a tak zmyslajici 'udia volaju po dplnom zruseni akademickej
tradicie aj akademickych elit a literarnych aj vedeckych kianonov. Samo-
ztejme akademici sa mozu mylit’ a kanon nemusi obsahovat’ vsetko, ¢o je
délezité, ale sucasna kriza skutoc¢ne prindsa redukciu ohrozujucu kom-
plexny charakter poznania.'4

Sucasna popularna kultdra je paradoxne posadnutd ,,géniami®, ktor{
zanechali $tddium alebo iba ,,navstevovali® vysoku skolu. Stretivame sa aj
s odbornikmi, ktotf sice vynikaji vo svojom odbore, ale zaroven vydavaji
radikdlne vyhlasenia na témy d’aleko od ich odbornosti, ktoré sa povazuja
za platné len preto, Ze si uspesni v inych oblastiach; vyhldsenia, ktoré
maju Casto satiricky charakter, ktoré s niekedy na mieste a inokedy menej.

13 Porov. CASTANEDA, L. — SELWYN, N.: Mote than tools? Making sense of the
ongoing digitizations of higher education. International Journal of Educational Technology
in Higher Education, 2018, Vol. 15, Article number: 22.

14 Porov. MOTTART A.: Digitization and culture. Interactive Educational Multimedia,
2004, Vol. 8, pp. 24-38.
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Problémom je, Ze sa casto vytrhavaju z kontextu a pouzivaju ako akési
heslo vzdoru vodi intelektualnej elite.!>

Citanie blogov, po¢ivanie podcastov alebo sledovanie ,,rjchlokurzov
moéze byt uzitocné na rychle obozndmenie sa s uréitymi témami, ale v
ziadnom pripade nemdze nahradit’ skutoéné prednasky. Takéto média sa
velmi sikovnym sp6sobom popularizicie nielen univerzitného vzdelavania
aj vzdelavania ako takého, ¢o je samozrejme Zziaduce, ale navnada by
nemala byt vicsia ako ulovok. Co je jednoduché, malo by zostat’
jednoduché. Prilisné zjednodusovanie je vSak uplne ind vec. Pochopenie
vsetkych detailov, historickych stvislosti a vzt’ahu poznavanej skuto¢nosti
kinym problémom je pravdepodobne takmer rovnako délezité ako
pochopenie samotného problému. Ziadne samostatné on-line kurzy ne-
moézu primerane nahradit’ skuto¢né lekcie, ktoré moézu byt” niekedy aj
nudné. Treba priznat’, ze nicktoré on-line kurzy su velmi dobre urobené
a nie st len zabavné, ale aj poucné. Samotna fascinacia témou vsak nestaci.
Fascinacia predmetom S$tudia je blazenost'ou, ale ak nie je sprivne
uchopena, tak vo vicsine pripadov je odsudend na kratke trvanie. On-line
ziskané tituly sa stale nepovazuji za rovnocenné s tymi, ktoré sa ziskavaju
skuto¢nou navstevou univerzity. V sucasnosti sa elektronické vzdelavanie
stretdva s takymi problémami, ako je snaha o napodobniovanie interného
vzdelavania, slaba kontrola kvality vzdelavacich produktov, nizka
interaktivita, primitivizacia kompetencii ap. Najzasadnejsimi, imanentnymi
nedostatkami systému elektronického vzdelavania si problémy socializacie
a prenosu implicitnjch vedomosti.!®

Snaha o vseobecnu dostupnost’ a lacni zrozumitelnost’, ktord je
hnacim motorom ,hnutia za digitalizaciu®, méze priniest’ aj jeho pad,
pretoze mnozstvo hotovych vysvetleni a pésobenie samozvanych expet-
tov prinasa zmitok do usilia nadobudnut’ vzdelanie. Potvrdenim tejto
obavy je aj vysvetlovanie pricin a terapie ochorenia na socialnych siet’ach
pocas poslednej epidémie. ,,Revolicia vo vzdelavani nenardsa nejakych
starostlivo strdizené tajomstva niekolkych Fudi. Skor sa zmocnuje vedo-
most, ktoré by mali byt starostlivo odovzdavané opravnenym osobam,
ale nie preto, ze by pristup k nim bol pre verejnost’ nebezpecny, ale preto,
ze moOzu byt’ nespravne pochopené a zneuzité. Preto je dolezité starostlivo
urcit’, aky obsah vzdelavania bude verejne pristupny.!”

15 Porov. CAMPBELL, J.: A digital death drive? Hubris and learning in psychoana-lysis
and cybernetics. Communication and Media, 2016, Vol. 11, pp. 195-216.

16 Porov. USTYUZHANINA, E. — EVSUKOV, S.: Digitalization of the Educational
Environment : Oppotrunities and Threats. [estnik of the Plekhanov Russian University of
Economies. 2018, Vol. 1, pp. 3—12.

17 Porov. JHA, N. — SHENOY, V.: Digitization of Indian Education Process: A Hope
or Hype. I0SR Journal of Business and Management, 2016, Vol. 18, pp. 131-139.
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Zaver

Smutnou realitou stcasnej doby je, Ze T'udia sa nechct spolichat’ na
dobre vzdelané autority, ale vyzbrojeni rychlo ziskanymi vedomost’ami
chci autonémne rozhodovat’ o veciach, ktoré si vyzaduju komplexné
poznanie. Takéto autority stile existuji a maju ¢o ponuknut’, ale ich hlas
sa straca v hluku populdrnej kultary; kultary, ktora akoby stricala samu
seba, ale zabtda na tych, ktorf by ju mohli nasmerovat’ spravaym smerom,
alebo by mohli aspont spravne pomenovat’ problémy, ktorym stucasna
spolo¢nost’ cell.

Populatizacia ,,$pickového* vzdelavania je pravdepodobne stara ako
samotné médid. V sucasnosti popularne ,,TED talks®, koucingy alebo
crash-courses” nepredstavuju vzdeldvacie névum, ale nepochybne st
kvalitativne vzdialené od populariza¢nych vysiclani Benjamina v roku
1929, Coplestona a Russella v roku 1948 alebo Jaspersa v roku 1957 ap.
Rozsirenie gramotnosti v kombindcii s vynalezom knfhtlace spristupnilo
zakladné aj $pecifické vzdelavanie. Verejné kniznice, univerzitné kniznice
a knthkupectva vyrazne prispeli ku kultivovanosti Sirokej verejnosti
a umoznili spolupracu medzi vedcami z celého sveta v rozsahu, o akom sa
dovtedy nepoculo. Digitalizacia, teda presun fyzickych textov a iného
obsahu do digitalnej podoby, ktora je siroko pristupna takmer kazdému
a kedykol'vek, predstavuje dalsi doélezity krok v rozvoji vzdelavania.
Napriek tomu sa zd4, ze ¢im je vyvoj digitalizacie rychlejsi, tym t'azsie je
zbavit’ sa pocitu, ze v flom nie¢o nie je v poriadku. Je mozné, Ze je na
vzostupe nejaké nové médium, ktoré umozni studovat’ a komunikovat’
sposobmi, ktoré su teraz t'azko predstavitelné.!® To vSak neznamend, Ze
potrebujeme nejakd revoliciu proti tradiénym vzdelavacim institdciam.!®
Do vzt’ahu medzi nostalgiou (za knihou) a humbukom (za pocitacom) je
potrebny pragmaticky pristup vyuzivajuci zmeny postmoderného sveta,
v ktorom zijeme.?® Doteraz sa univerzity s pokrokom informacnych
technolo6gif nielen vyrovnavali, ale ho aj efektivne vyuzivali, preto sa zda
dost’ predcasné tvidit’, ze prechod na digitalne technoldgie znamena nova
éru vzdelavania, v ktorej univerzity zanikni ako nepotrebné relikty
minulosti.

18 Porov. RODOWICK, D.: Reading the Figural, Or, Philosophy After the New Medja. Duke
University Press, 2001.

19 Porov. RUSSOW, L.: Digitization of Education: A Panacea?. Journal of Teaching in
International Business, 2003,Vol. 14, pp. 1-11. Porov. SELWYN, N.: Is Technology Good
for Education? Toronto: Wiley & Sons, 2016.

20 Porov. MOTTART, A.: Digitization and culture. Interactive Educational Multimedia,
2004, Vol. 8, pp. 24-38.
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VEDA A PRIRODZENY SVET VO FENOMENOLOGII
EDMUNDA HUSSERLA

Tvan ONDRASIK

Abstract: The aim of the article is to approach the understanding of science and
the natural world in Edpmund Husserl's phenomenology. We are mainly based on the
analysis of Husserl's works Cartesian Meditation and Crisis of European Sciences and
Transcendental Phenomenology, in which the issues of science and the natural world
appear most explicitly. We point to Husserl's inspiration by René Descartes. We reflect
on the phenomenological reduction. Husserl's concept of the natural world was further
elaborated by M. Heidegger, M. Merlean-Ponty and especially Jan Patolka.

Uvod

V prispevku sa usilujeme o analyzu Hussetlovho chipania vedy a pri-
rodzeného sveta v jeho diele Kartezidnské meditace. H'adame odpovede na
otazky: Ako vnima Hussetl ktizu vedy a jej zakladov? Akym sposobom sa
Husserl snazi naértnit’ problematiku prirodzeného sveta? Ktotf filozofi
Husserla nasledovali vo filozofickej reflexii prirodzeného sveta?

Husserlovo vychodisko in$pirované Descartovymi ,,Mediticiami"

Vyznamnou inspiraciou pre Husserlovu koncepciu je filozoficky odkaz
otca novovekej filozofie a racionalistu René Descarta. Zrejme nebolo
nahodou, ze Karfegidnské meditace boli prednesené na francuzskej pode v
Parizi a Strasburgu v roku 1929. Do akej miery Husserl preberd Descar-
tove myslienky, alebo naopak, v ktorych krokoch sa stava jeho kritikom,
bude obsahom nasledujicich riadkov. Je fenomenolégia len akymsi
vystrednym vzkriesenim kartezianstva? Descartes hned” v uvode svojich
Meditacii vyjadri myslienku, ktora ho bude dalej motivovat’ v jeho
myslienkovej praci. »UzZ pred niekolkymi rokmi som spozoroval, kol'ko
nepravdy som v detstve pripast’al ako pravdu a aké pochybné je azda
vsetko, ¢o som na tom neskor vybudoval, a preto raz v Zivote musim
vsetko dokladne vyvratit’ a znova zacat’ od najhlbsich zakladov, ak chcem
vo vedach vybudovat’ nieco pevné a trvalé. !

I DESCARTES, R.: Mediticie. Bratislava: Chronos, 1997, s. 21.
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Tento citat vyjadruje fakt, ze Descartovi iSlo o obnovu vtedajsej vedy,
ktora bola paralyzovana vo svojom rozvoji, pretoze uz nevidela svoje
zéklady. Podobne aj Husserlovou ambiciou je radikilna obnova vied,
uskutocnena na filozofickom ziklade. Je teda potrebna nova radikalna
stavba, ktora vyhovie poziadavke idey filozofie - filozofie ako univerzalne;
jednoty vied v jednote takéhoto absolitneho od6vodnenia.? Ak sa vedy
dostali do krizy v ¢ase pésobenia René Descarta pretrvavajicou t'azobou
manualistickych pristupov, tak aj Hussetl reaguje na krizu vied vyvolanu
rozmachom pozitivizmu, iracionalizmu a s nimi spojené¢ho a rozsireného
psychologizmu v réznych modifikaciach.

Descartes uskutocnil epochalny obrat od poznavaného objektu k poz-
navajicemu subjektu, ktory akcentoval. Primarnou otazkou pre neho uz
nie je, ¢o je to, ale ako to moézem poznat’. Tento Descartov pocin je
sympaticky aj Hussetlovi, pretoze jemu ide v prvom rade o vybudovanie
novej tedtie poznania na transcendentilnom ziklade, ktora bude pod-
statnym sp6sobom prekondvat’ tradiény gnozeologicky pristup.

Descartes na uskutocnenie vytyceného ciela, ktorym je dosiahnutie
»mathesis universalis”, bude potrebovat’ d’alej neredukovatelny a dplne
od6vodneny zdklad, od ktorého by bolo mozné sa odrazit’. Bude preto
hladat’ pomyselny archimedovsky bod. KedZe kazdé vedecké usilie musi
pracovat’ s nejakou metdédou, on bude operovat’ svojim metodickym
pochybovanim metodickou skepsou. Takymto spésobom vyluci vsetky
nepravdivé tvrdenia o vsetkom, o ¢om sa predtym nekriticky dopredu
domnieval, ze je pravdivé. Vo svojej druhej mediticii nakoniec dospieva k
uchopeniu tohoto archimedovského bodu, ktory je d'alej neredukovatelny,
a je nim sebaistota moéjho ja, ,,ego sum, ego existo”. K podobnému zaveru
sa dopracoval uz sv. Augustin, ktory takymto spésobom argumentoval
proti skeptikom. ,,Treba napokon stanovit’, ze tito vypoved: ja som, ja
existujem, kedykolvek ju vyslovim, alebo mysfou ponimam, je nevyh-
nutne pravdivd.”* T4dto sebaistota mo6jho vlastného ja sa d’alej zakladd na
mysleni. ,, Myslenie? Tu zist'ujem: myslenie je to jediné, ¢o mi nemozno
uptiet’.”s Co je, ale obsahom tohto ,ego cogito" podla Descarta? St to
jeho najbezprostrednejsie akty: myslenia, tvrdenia, citenia, zelania, popie-
rania a pod Teda je tu zahrnuté vsetko, ¢o vyjadruje vyraz cogito.

Po6da ktord takto dosiahol, je podou metafyziky i objektivnych vied. K
vsetkym tymto désledkom Descartes dospieva na zaklade principov, ktoré
st egu cogitu vrodené (in nate).

2 HUSSERL, E.: Kartezidnské meditace. Praha: Svoboda, 1968, s. 7.

3 Porov. HUSSERL, E.: Kartezidnské meditace. Praha: Svoboda, 1968, s. 40.
4+ DESCARTES, R.: Meditdcie. Bratislava: Chronos, 1997, s. 28.

5 DESCARTES, R.: Meditacie. Bratislava: Chronos, 1997, s. 28.
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Descartes ale podl'a Husserla dochadza k svojmu ciel'u akosi prirychlo,
preto musi dojst’ k nevyhnutnému zrevidovaniu doktrinidlneho obsahu
Descartovych Mediticii. ,,Podla toho by sme tato transcendentilnu
fenomenolégiu mohli nazyvat’ novokartezianizmom, naprick tomu, Ze je
natena odmietnut’ cely znamy doktrinalny obsah kartezianskej filozofie,
a to prave tym, ze radikalne rozvija kartezidnske motfvy.o

Husserl tvrdif, Ze Descartes nevykonal svoju reflexiu v dostatocnej
miere. Aj napriek tomu, ze chcel zacat’ filozofovat’ od uplného zaciatku,
nebol schopny zbavit’ sa niektorych predsudkov, ktoré neskor podstatne
ovplyvnili vyvodené filozofické konzekvencie. Descartes nebol schopny
zbavit’ sa svojho pozadia exaktného vedca. ,Descartes sim uzndval
dopredu isty vedecky ideal, ideal geometrie, resp. matematickej prirodne;j
vedy.”’

Ideal absolutnej vedy v Descartovom zmysle, je zalozeny na sebaistote
vlastného ega, ktorému si jej jednotlivé axiémy vrodené. Presne taku
struktdru ma aj geometria zo svojimi axiémami. Pod pojmom prisna veda
sa nam obycCajne objavi nejakd exaktna vedecka disciplina napr.
matematika, logika ¢o geometria. Geometria md svoje exaktné pravdy,
ktoré obsahuje sama v sebe. Vo vnutri jej systému su zahrnuté aj
zdovodnenia tychto jednotlivych pravd, ale tie sldzia len na isty
partikuldrny ucel, preto nie je schopnd zddévodnit’ kritéria pravdivosti
svojich vlastnych zakladov, na ktorych by sa mohla vybudovat’ ako
autonémny vedecky obor. Hussetlovi vSak ide o prisnost’ vo fundamen-
talnom zmysle, tak ako piSe Desanti. ,,V "prvotnom a fundamentialnom"
zmysle budeme preto nazyvat’ prisnou vedou takd vedu, pri konstituovani
ktorej by sme mohli byt’ dcastni zaloZenia kritérif pravdy, ktoré pouziva,
a pti tom by nebolo nutné dovolavat’ sa cohokol'vek iného okrem krokov
tejto vedy samej.8*

Desanti nebude jednoznacéne s vychodiskom (ako si ho zvolil Hussetl)
sthlasit’ a bude ho neustile problematizovat’. Mozno povedat’, Zze prave
kritika takto ponatej prisnej vedy a jej zdkladov bude podstatnym sposo-
bom utréovat’ samotny obsah jeho Fenomenoligie a praxe. Takéto vychodis-
ko mu bude pripominat’ $pekulciu a samotnu fenomenoldgiu realizovand
na hussetlovsky sposob poklada za akési znovuozivovanie $pekulativneho
sposobu filozofovania, a to aj naprick tomu, ze fenomenoldgia jednoz-
nacne nemala takdato pohnutku (skor naopak — profilovala sa na baze

¢ Porov. HUSSERL, E.: Kartezgidnské meditace. Praha: Svoboda, 1968, s. 7.
THUSSERL, E.: Kartezidnské meditace. Praha: Svoboda, 1968, s. 12.
8 DESANTTL, J. T.: Fenomenologie a praxe. Praha: Svoboda, 19606, s. 18.
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kritiky akychkol'vek $pekulativnych tendencii vo filozofii a teda mala
antispekulativny charakter.”)

Druhou vyznamnou Husserlovou namietkou smerom k Descartovi je
jeho obrat od ¢istého ego cogito k veci mysliacej (res cogitans), ktora je u
neho postulovand ako podstata (substancia). Najhlbsia istota ,,ego sum,
ego existo” je takymto spésobom premenena na predmet, na vec, na
ktoru su nasledne aplikované klasické ontologické struktiry ako je esencia
a existencia. Descartova chyba bola v tom, Ze neodlisil ostro dvojaky
subjekt — subjekt, reflektovany v radikalne ocistenom pohlade, ktory
pripust’a iba to, ¢o md takto dané, ¢o vidi a subjekt ako jeden z
predmetov, ktoré nie su takto dané (ale vzdy vicsinou mimo reflexivnu
danost’ i moznost’ takejto danosti.’0

Je teda zrejmé, Zze Descartes Hussetla ovplyvnil podstatne a takymto
sposobom urcil formalny a scasti i obsahovy charakter projektu trans-
cendentdlnej fenomenoldgie. Husserl musel Descarta, v niektorjch
rozhodujucich momentoch prekonat’, aby mohol ostat’ verny

»principu vietkych principov” — tym je intuicia . Jedine prostred-
nictvom intuicie sa da realizovat’ zdkladny zamer a sucasne aj zmysel
fenomenolégie. A tym je najskor veci vidiet’, potom ich pozorne popisat,
tak ako sa nim ony samé javia nasmu vedomiu. Teda najvlastnej$im
zmyslom fenomenolégie nie je veci a jednotlivé vzt'ahy medzi nimi
konstruovat’, ale ide jej jedine o to ich adekvatnym sposobom sptistupnit’
nasmu reflektujicemu pohladu. Zaroven musime sledovat’ cielovy bod,
ktorym je univerzalnost’.

Od metodického pochybovania k vykonu
fenomenologickej redukcie

Husset]l vo svojom systéme pouziva viacero tredukcii, pricom naj-
znamejsia z nich je fenomenologickd redukcia. Redukcie maji svoj
historicko-filozoficky p6évod v pojme epoché (zdrzanie sa usudku)
gréckeho povodu. Pouzivali ho hlavne skeptici a stoici. Do filozofie ho
zaviedol zakladatel' skepticizmu Pyrhon (365 — 275 pred. Kr.). U tychto
myslitelov mala epoché vyrazne negativny charakter, pretoze sa aplikovala
s clefom popriet’ moznost’ objektivheho poznania vonkajsicho sveta
atym padom sa popierali aj kognitfvne schopnosti poznavajuceho
subjektu.

9 SIVAK, J.: Edmund Husserl — filozof, pedagdg, vedec a spisovatel (K stavu
fenomenologickych vyskumov vo svete i u nas). In: Filozofia, roc. 49, 1994, ¢. 1, s. 42—
53.

10 PATOCKA, J. a kol.: Existencializmus a fe lggia. Bratislava: Obzor, 1967, s. 38.
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V novoveku revitalizoval tento pojem R. Descartes ,,metodické
pochybovanie”, ale on nemal v tmysle nivelizovat’ moznost’ poznania
vonkajsej reality ani degradovat’ poznavajici subjekt. Metodické pochy-
bovanie malo pozitivny ciel a tym bolo dosiahnutie d’alej nereduko-
vatel'nej pédy, na ktorej je mozné vybudovanie pravej vedy. Husserlova
fenomenologicka redukcia je novou dejinnou odozvou tychto pristupov.

Prejdeme k jej aplikacii u Husserla. Hlavnym Husserlovym ciefom
a sucasne aj motivaciou pre uskutoc¢nenie filozofickej reflexie, je ustavenie
univerzalnej vedy ako odovodneného zakladu pre vietky ostatné vedné
discipliny. Kazda veda si mus{ najskor najst’ predmet svojho skimania, ale
najprv nevyhnutne musi hP'adat’ kritéria pravdivosti pre svoje tvrdenia, ako
zaklad pre svoju zmysluplnu existenciu vo vedeckych struktirach. O to
viac veda v Hussetlovom ponimani musi byt stavand na svojich
nespochybnitelnych pilieroch, na ktorych bude potom mozné plne
rozvinat’ jej jednotlivé obsahové stranky a potom ich zjednotit’ do celku
systému. ,,Nech je vedicou ideou nasich meditacii tak, ako u Descarta,
idea vedy zalozena v radikédlnej pravosti a kone¢ne vedy univerzalnej. 71!

Problém je v tom, ¢o sa ma stat’ takymto zakladom, na ktorom je
mozné vybudovat’ takd vedu, ktord ma ambiciu stat’ sa fundamentom
vSetkym ostatnym vedam. Pre zaciatok Husserlovi postacuje len
predpokladana ucelova idea univerzalnosti vedy, ktora ho podstatnym
sposobom vedie k odhaleniu jej zakladov. Dobre teda vidiet’, aka radikalna
uvaha Husserla na jednej strane pohyna vpred a na strane druhej ho
paralyzuje v reflexivnej ¢innosti. Nie je este vopred isté, ¢i sa tato idea da
vobec realne uskutocnit’. Napriek tejto t’azkosti je neustile nejakym
sposobom pritomnd a preto je hladanie jej zmyslu mozné. Husserl tu
postupuje ovela opatrnejsie ako Descartes. Jednotlivé odtiene tejto idey
vedy hlada pomocou preciznej a vel'mi jemnej charakteristiky vedeckého
ako takého.

Postupne tito svoju ambiciu spresfiuje tym, ze sa moéze do tohto
vedeckého idedlu ponorit’, vzit sa do jeho jednotlivych momentov
a neustale reflektujuc kroky svojich myslienkovych operacii méze tento
pohyb kontrolovat’. ,,Robime tak postupne a pohruzujeme sa do intencie
vedeckého usilia, zac¢inajd sa nam rozvijatt momenty konstituujice
vseobecnu ucelovu ideu pravej vedy, a to najprv v prvom rozliSeni.“12
Medzi zakladné vedecké cinnosti patri moznost’ formulovat’ sudy. V
ramci tohto formulovania sudov ide o status jednotlivych tvrdenych
sidov. Primarnu dlohu tu maju bezprostredné sudy, z ktorych je potom
mozné derivovat’ sudy sprostredkované. Tieto sidy musia byt’ nevyhnut-

W HUSSERL, E.: Kartezidnské meditace. Praha: Svoboda, 1968, s. 12.
12 HUSSERL, E.: Kartezidnské meditace. Praha: Svoboda, 1968, s. 14.
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ne podrobené verifikicii. Bud' su spravne a v tom pripade sa k nim vedec
moze kedykol'vek vratit’, alebo v tejto poziadavke overenia neobstoja a si
nespravne. V tomto druhom pripade st sudy pre vedca irelevantné.

Husserl pokracuje vo svojej analyze d’alej a dochadza k evidencii, ktora
je kritériom pravdivosti. Pre Descarta bolo tymto kritériom odlisenie idey
jasnej a zretelnej (idea clara et distincta) od idey nejasnej a nerozliSenej
(idea obscura et confusa).!’> Evidencia je pravdivé odévodnenie, Ze nieco
sa ma tak a tak. Na zaklade takéhoto evidentného poznania moézeme
posudit’ jednotlivé akty sidenia a prostrednictvom nich vychadzajice sudy
hodnotit’ ako spravne alebo nespravne. Evidencia je nieco objektivne
platné. Ostro od takéhoto vedeckého chapania tohto pojmu treba odlisit’
pojem evidencie ako subjektivneho dojmu, ktory je zaloZeny na pocitovej
alebo na instinktivnej baze (ako sa to mieni v nasom kazdodennom behu
zivota.) ,, Namiesto sposobu mienenia, vzdialeného veci, je v evidencii
pritomna vec ako ona sama, objektivny vzt'ah ako on sim sudiaci si je
vedomy ich samotnych.“14

Vedec nechce len nieco tvrdit’ hodnotit’, ale chce mat’ svoje tvrdenia
v sulade s ich odévodneniami. Dava im status platnosti. Hussetl preto
odlisuje predpredikativny sud a evidenciu od sudov a evidencii, ktorymi
operuje vedec. V evidencii je pritomna skasenost’ sama. Jej korelatom je
pravda. ,Je zrejmé, ze ja ako clovek zacinajuci vo filozofii nesmiem
v dosledku toho, ze sa usiluyjem o dosiahnutie prezumptivneho ciela
pravej vedy dovolit’ ¢i ponechat’ v platnosti ziadny sud, ktory by som
necerpal z evidencie, zo skusenosti, v ktorych si pre mna dotyéné veci
a objektivne vzt'ahy pritomné ako ony samy.*1>

Husserlovi ide v prvom rade o rozsirenie skusenostného pola. Pod
skusenost’ou nebude mat’ na mysli len zmyslové vnimanie, ale ju rozsiri
o predstavivost’, fantdziu a myslenie. Evidencia samotna je, ¢o sa tyka jej
platnosti, stale v moznosti relativizovania. Samotna nevylucuje moznost’
pochybnosti. Existuje aj hierarchia evidencii podFa stupfia ich dokonalosti.
Husserl preto hladd nieco ¢o mu bude zarucovat’ ovela dokonalejsiu
istotu.

Zarukou takejto istoty mu bude apodiktickd evidencia, ktord je
v porovnani od obycajnej evidencie kvalitativne a aj vedecky hodnotnejsia.
Evidencia zarucuje istotu bytia veci a vzt’ahov medzi nimi, ale nevylucuje
v dostatoc¢nej miere pochybnost’ o tomto byt{ veci a vzt’ahov. Naproti
tomu, apodikticka evidencia vopred explicitne vylucuje a poklada akukol-
vek pochybnost’ za bezpredmetnd. To znamena, ze apodiktickd evidencia

13 HUSSERL, E.: Kartezidnské meditace. Praha: Svoboda, 1968, s. 15.
14 HUSSERL, E.: Kartezidnské meditace. Praha: Svoboda, 1968, s. 15.
15 HUSSERL, E.: Kartezidnské meditace. Praha: Svoboda, 1968, s. 17.
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by mala odolat’ i tej najkritickejsej reflexii ¢i diskurzu. Jej platnost’ je
neodvolatelna. Co je pre Husserla touto dokonalou apodiktickou istotou?
V sdhlase s Descartom povie: ,,Ze ego sum, resp. sum cogitans je
potrebné vyslovovat’ apodikticky, ze tu ziskavame pod nohami prva
apodiktickd p6du bytia, a to ako je znime videl uz Descartes, on
zdoraziiuje nepochybnost’ vety, ze dokonca kazdé ,,ja pochybujem® by uz
predpokladalo ,,ja som.“16 Co este dalej obstoji pred prisnym narokom
apodiktickej evidencie? Odola pred jej kritickym pohl'adom bytie sveta zo
svojou prirodou, kultdrnymi artefaktami (medzi ktoré patria aj vedy)?

Aj tu Husser]l nasleduje Descarta a spolu s nim bude tvrdit’, Ze
evidencia existencie sveta nie je apodiktickd. Husserl od Descarta teda
prebera: apodiktickd evidenciu ,,ego sum, sum cogitans”, nechdva sa
inspirovat’ od neho ideou univerzalnej a absolitnej vedy a s¢asti ho bude
nasledovat’ aj v realizdcii svojej fenomenologickej redukcie. Ako bolo
povedané vyssie, Descartes sa v dvoch podstatnych momentoch zmylil:
nevzdal sa predsudku geometrie ako analégie idealu svojej ,,mathesis
universalis® a uskutocnil zamenu ¢istého nahliadajiceho ego cogito za vec
mysliacu (res cogitans).

Hussetl vo svojej prvej meditacii aplikuje filozoficki epoché, ktorej
najvlastnej$im zmyslom je neutralizacia v$etkych predchadzajucich filozo-
fickych pristupov: idealizmus materializmus, subjektivizmus — objektiviz-
mus, racionalizmus- empirizmus apod. Z tychto koncepcii neprijima nic,
¢o sam vo svojej kritickej reflexii nepreskimal. Smelou ambiciou jeho
fenomenologického projektu je vsetky tieto navzdjom si protireciace a
antagonistické smery a skoly prekonat’.l” V d’alsom kroku suspenduje z
piedestalu jednotlivé vedy, faktické aj eidetické. Medzi faktické vedy
zarad'uje bioldgiu, fyziku, antropoldgiu, psycholégiu. Apodiktickd eviden-
ciu, podl'a neho nemaju ani vedy eidetické: matematika, logika, geomettia.
Faktické vedy su zahrnuté do epoché preto, lebo st priamym sposobom,
bezprostredne spojené so svetom. Eidetické vedy, ktoré zabezpecuju
pojmovy a axomaticky zaklad faktickym vedam st vyradené prave kvoli
tomuto nepriamemu spojeniu so svetom.

Husserl dalej aplikuje fenomenologickd redukciu, ktorej jadrom je
epoché. Takto sa uzatvorkuje naivny, prirodzeny postoj. Neprijima sa nic,
¢o moze spadat’ pod charakteristiku transcendentného (transcendencia tu
nemd zmysel numindzna, ale implikuje vSetky objekty nachadzajuce sa
mimo vedomia tzn. mimo imanencie). Takymto sposobom Husserl

16 HUSSERL, E.: Kartezidnské meditace. Praha: Svoboda, 1968, s. 25. Apodikticky,
znamend bez vynimky platny, logicky zd6vodneny. Apodiktickd pravda je identicka
s pravdou nutnou a nepopieratelnou.

17 Porov. Edmund Husserl: Heslo pre encyklopediu Britannica, In: Filozofia , roc. 49,
1994, ¢. 5,5. 307-321. (prelozil Jozef Sivik)
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paralyzuje akikol'vek vieru v existenciu sveta, ako aj vsetky sudy, mienenia
a hodnotenia, ktoré vypovedaju o byt sveta, vSetky redlne aj idedlne
predmety. Ego vykonavajuce epoché sa stava transcendentalnym egom.
Subjekt poznavania sa takto rozdvojuje na cisto psychologické ja a na
transcendentalne ja. Desanti, opisuje zmysel tejto redukcie nasledovne: ,,U
Husserla epoché znamena velky, slavnostny zaciatok filozofovania. Ona je
pociatkom hl'adania ¢istého vyrazu pre zmysel nasej skasenosti.“18

Fenomenologicka redukcia v uzsom zmysle je redukciou transcen-
dentilnou. Dolezité pri tom je, ze redukcia musi byt realizovani naraz
a univerzdlne i ked postupuje po jednotlivich bodoch a tém systému.
Radikalnost’ vikonu transcendentalnej redukcie nie je len v uzatvorkovani
prirodnych, spolocenskych a eidetickych vied — jej aplikaciou je vyradeny z
hry aj Boh a transcendentalne ego.!® Ego cogito je takymto spdésobom
dokonale ocistené od bytia ¢i nebytia sveta, Boha, objektivnej vedy, ale aj
od bytia ¢i nebytia inych ja.

Nemozno zatial hovorit’ o nejakej intersubjektivite. Nachddzame sa
spolu s Husserlom akoby v chladnej, sterilnej egologickej stére, ktora
zvadza k tvrdeniu, Ze miesto kde sme sa dostali pouzitim fenomeno-
logicko - transcendentilnej epoché je ¢isty solipsizmus. Moézeme sa
uspokojit’ s takjmto vysledkom? Nachddza sa na obzore vobec nejaky
predmet, alebo aspon naznak predmetnosti? Nespreneverili sme sa svojmu
predsavzatiu? Je mozné z takejto radikalnej subjektivity vyvodit’ nejaka
objektivitu? Nie je pouzitie fenomenologickej redukcie v kontradikeii s
predmetom? Jej aplikovanim akoby sme vsetko paralyzovali a navyse je tu
podozrenie z kontradikcie. M6zeme povedat’, ze svet, jeho bytie sme
nestratili — podrzujeme ho ako celok — univerzum, qua cogitatum — ako
zmysel. Epoché nie je v kontradikcii s predmetom, prave jej pouzitim sa
za¢inaja ukazovat’ nielen skutoc¢né predmety (pred jej uskutoc¢nenim
naivne prijimané), ale ukazuju sa aj intenciondlne predmety vo svojej
cistote. Mftvy a sterilny egologicky Zivot, sa takpovediac oZivuje. ,,Teda
v dosledne prevedenej fenomenologickej redukcii zostava nam noeticky
otvoreny nekonec¢ny ¢isty zivot vedomia a na strane jeho noematického
korelatu mieneny svet ¢isto ako taky.“?0 Hussetl takto dosiahne odistu
cogita ako aj samotného korelatu sveta. Po uskuto¢nenej redukcii sa teda
neocitime a nenachiadzame pred c¢irim nic, ale pred cistym a bohatym
zivotom nasho vedomia. Svet je neustale zakusany v reflektujicom zivote
ega a jeho najrozmanitejsich cogitationes. Nad’alej sa mi javi tym, ¢im bol

18 DESANTL, J. T.: Fenomenologie a praxe. Praha: Svoboda. 1966, s. 23.

19 Porov. SIVAK, J.: Edmund Husserl, Filozof, pedagdg, vedec a spisovatel. (K stavu
fenomenologickych vyskumov vo svete i u nas). In: Filozofia, roc. 49, 1994, ¢. 1, s.
42-53.

20 HUSSERL, E.: Kartezgidnské meditace. Praha: Svoboda, 1968, s. 39.
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predtym, len s tym rozdielom, Ze viera v platnost’ prirodzenej tézy je
vyradena z hry. Aj naprick tomu je tito generdlna téza vedomiu neustle
pritomna a uchopovana jeho pozornostou. Inhibovanie objektivnych
kladeni ma teda zmysel v tom, Ze ziskavam cisté subjektivne fenomény
sveta. Svet sa javi mojmu vedomiu ako ,svet v zatvorke“. Popisuje
predmety ako intenciondlne korelaty s prislusnymi spoésobmi vedomia.
Namiesto jednotlivej svetskej veci, nastupuje vedomy zmysel v réznych
modoch (vnem, spomienka, hodnotenie a pod.). Toto st pravé ziskané
cisté fenomény vo fenomenologickom zmysle. Vsetko svetové pre mma
plati, prostrednictvom fenoménov, v ktorjch si nim dané jednotlivé
objektivne skutocnosti v spdsoboch vnimania, sidenia, Zelania, atd’.

K ucelenému obrazu zmyslu fenomenologickej redukceie je potrebné
povedat’, ze ona sama stoji v ramci Hussetlovho systému na zaciatku. M4
takto v sebe iba propedeutickd a metodologicku funkciu, ktora ma vyustit’
do ndvratu, na reflexivnu rovinu, na ktotej sa ustavuje teoria.

Neprehliadnutelny krok v Hussetlovych ,,Meditdciach" je rozliSenie
medzi empirickym ja (psychofyzické ja — predmet skimania psycholégie)
aja transcendentalnym, ktoré zaujima fenomenolégiu. ,,Pomocou feno-
menologickej epoché redukujem svoje prirodzené P'udské ja a svoj dusevny
zivot — riSu mojej psychologickej skusenosti o sebe — na ja transcen-
dentalne fenomenologické, riSu transcendentilnej fenomenologickej
skusenosti o sebe.“?! Nedochadza tu k nejakej podstatnej rozdvojenosti
alebo k zamene? Struktira empirického aj transcendentalneho ja ostiva ta
ista. Ego cogito (myslenie, Zelanie, hodnotenie, spominanie atd’.), je podla
Hussetla spolocnym zikladom pre intencionalnu psycholégiu, ako aj pre
transcendentilnu fenomenoldgiu. Prva ostiva vo svojich vyskumoch na
rovine svetského bytia. Naproti tomu Hussetlova fenomenolégia rozvija
svoju analyzu od transcendentalneho ego cogito, ktoré pokryva celok sveta
v jeho totalite a zahffia spolu s nim aj ja v psychofyzickom redlnom
zmysle.

Fenomenologicka redukcia, ktorej najvlastnejsim centrom, je zdrzanie
sa akéhokol'vek usudku, nie je vSak modifikdciou skepticizmu. Spociva v
prisnom a déslednom uzatvorkovani mundannej skasenosti. Jej zvysok
transcendentalna sféra je pre Husserla kI'i¢ovou poziciou. V tejto sfére sa
realizuje prava fenomenologicka skdsenost’, ktord je cistou vndtornou
skusenost’ou. Tato vnutorna skusenost’ ma svoj dejinno-filozoficky zaklad
v Sokratovom hesle: ,,Poznaj seba samého!* ale aj vo vyroku potvrdzu-
jicom sebaistotu vlastného ja svitého Augustina: ,,Nevychadzaj von, vrat’
sa do seba, vo vautornom cloveku prebyva pravda. (Noli foras ire, in te
ipsum redi, in interiore homine habitat veritas). Ako to spomina Husserl

2V HUSSERL, E.: Kartegidnské meditace. Praha: Svoboda, 1968, s. 29.
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v zavere svojich ,,Meditacii“.?? Fenomenologickd metéda sa takto dife-
rencuje na svoje dva podstatné aspekty. Prvym je redukcia a druhym je
princip intuicie.

Edmund Hussetl vychadza pri pisani svojich meditacii z faktu vseo-
becnej krizy a vndtornej roztriestenosti nielen filozofie, ale aj jednotlivych
vied. Filozofia i vedy sa sice navonok prezentuji, ako tie vydobytky
Pudského ducha a zaroven odvetvia kultdry, ktorym ide v prvom rade
o kritické a ¢o najobjektivnejsie poznanie bytia sveta. Naprick snahe
o dosiahnutie konzekventnych vysledkov si vedecka obec nevsimla, ze pri
realizacif tjchto ¢innosti sa Gplne zabudlo na reflexiu samotnych zakladov
oborov, ktorym venuju svoje vyskumné usilie.

Toto zavazné rozpolozenie a situiciu vedy ako takej podrobuje
Husserl hlbokej reflexii nielen v Kartezianskych meditaciach, ale azda este
déslednejsie vo svojom poslednom diele v Krze.2> Husserl tento neuteseny
stav vied lapidarne vyjadti ironizujucou poznimkou. ,,Mime sice este
filozofické kongresy — filozofi sa schadzaju, filozofia bohuzial nie.“?*

Prirodzeny svet ako predmet vedy a filozofie a ontologicky
zaklad objavovania a realizovania zmyslu Zivota ¢loveka

Hussetl sa v piatej meditdcii zaobera problematikou tzv. primordial-
neho sveta, ktory mozeme povazovat’ za prirodzeny svet nasej najblizsej
skusenosti. Tematizuje problematiku telesnosti, intersubjektivity, kultary,
casu, dejinnosti. V zavere jeho meditdcii sa ukazuje, veda ak sa chce
vymanit’ z vlastnej krizy zdkladov musi podstatne reflektovat’ nas priro-
dzeny svet sjeho zivymi fenoménmi. Ina¢ sa veda ani filozofia zo
vzniknutej krizy zdkladov nedostant. Aj ked’ je nacrtnuty intersubjektivny
vzt'ah medzi mojim egom a alter egom eSte podstatnym sposobom
vzdialeny koneénému ustaveniu intersubjektivity i objektivneho sveta,
moézeme povedat’, Ze predstavuje pre ich ustavenie nevyhnutny zaklad.
Husserl bude dalej aplikovat’ a rozvijat’ Struktiry ,,tu — tam”, ,,vlastné
cudzie® ako aj asociaciu parovania na vyssie intermonadické spolocenstvo,
pévodne ich ale ziskal pri ustavovani vzt'ahu ja — iné ja. Pojem mojho ja s
primordidlnou vrstvou aj druhé ja poukazuju na konkrétne, personalne,
psychofyzické bytosti. Transcendentilne, intermonadické spolocenstvo

22 Porov. HUSSERL, E.: Kartezidnské meditace. Praha: Svoboda, 1968, s. 150.

2 Porov. HUSSERL, E.: Krize evropskych véd a transcendentdlni fenomenologie. Praha:
Academia, 1996. O podobnu reflexiu sa snazi napr. aj jeden z najvyznamnejsich
filozofov 20. stor. Martin Heidegger, Hussetlov Ziak vo svojom fundamentdlnom
diele Bytie a éas. Porov: HEIDEGGER, M.: By#/ a éas, Praha: OIKOYMENH, 1996,
s. 3, 69.

24 HUSSERL, E.: Kartegidnské meditace. Praha: Svoboda, 1968, s. 11.
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poukazuje na 'udskd spolocnost’. Toto prenesenie sa z abstraktnej, trans-
cendentélnej trovne na konkrétnu rovinu je umoznené sprostredkujicou
funkciou objektivizujicej apercepcie.?> Primordialna priroda a potencialita
spritomnovania tejto prirody su korelaitom nam vsetkym spolo¢ného sveta
a jeho trvania v objektivnom case.

Hussetl sa takymto spésobom vracia spit’ k svetu, z ktorého pévodne
vysiel. Je to svet, ktory je nam pévodne vopred dany, pred akoukolvek
logickou operaciou ¢i nejakou inou teoretickou aktivitou. Prave naopak
tieto maju z neho pévodne vychadzat’. Je to zivotny svet spolocny nam
vsetkym a pritomny v pasivnej skusenosti. Samotny pojem zivotného
sveta Husserl, v piatej meditacii viackrat spomina. Najprv je pritomny pri
popise primordialnej vrstvy — tela, ktoré cez svoje kinestézy, aktivhym
sposobom zasahuje do svojho najblizsicho okolia. Dalej zdéraziuje, Ze
transcendentalno-fenomenologicka reflexia apodiktického ega musi jedno-
znaéne preniknat’ do konkrétnosti tohto zivotného sveta, ak ma naplnit’
svoj zmysel.20 Zivotny svet je nielen implicitne a explicitne pritomny, ale
zda sa, ze jeho uchopenie je najvlastnejsim cielom tejto meditacie.

Na Husserlom naértnutd problematiku prirodzeného sveta najskor
nadviazal M. Heidegger v By#/ a éase reflexiou pobytu, starosti (naladenost’,
rozumenie), kazdodennosti, ¢asovosti, dejinnosti v kontextoch zmyslu
bytia ako takého. Pre nds kazdodenny Zivot je svet s jeho jednotlivymi
¢ast’ami vo svojom byti pre nds najblizsie. Sme s nim prepleteni a spojeni
akoby pupocnou $nurou, tak ako sa vyjadroval Metleau—Ponty. Vsetky
nase c¢innosti v inStrumentilnom, praktickom ohlade, ale aj cinnost’
jednotlivych vied, st zalozené na tomto prepojeni. Svet v nasej beznej
kazdodennosti je nam dany ako neproblematicky, samozrejmy, sme s nim
déverne oboznameni. Nase reflektujice vedomie spolu so svetom je teda
v nerozliSitelnom susedstve, ktoré je charakterizované obojstrannou
zainteresovanost'ou. Nachddzame sa neustale v prirodzenom postoji a je
uplne jedno ¢i si tento stav uvedomujeme alebo nie. Tento prirodzeny
postoj k svetu v sebe obsahuje implicitnt poziciu, prostrednictvom ktorej
tu nachadzam svet a prijimam ho ako existujici. Partikularne veci sveta st
pre mna pritomné v priestorovom a c¢asovom rozlozeni. Su pritomné
priamo aj nepriamo v prenesenom zmysle, bez ohladu na to, ¢ im
venujem nejakd zvlastnu pozornost’ alebo nie. Zivé bytosti, Zivocichy
alebo T'udia, su pre mna dané bezprostrednym sposobom. Jednotlivé
predmety patriace do celku sveta spolu s predmetmi bezprostredne
nevnimanymi st kontinudlne pritomné, aj ked nie si v zornom poli
momentalneho vykonu percepcie. Naprick tejto domnelej nepritomnosti,

% Porov. HUSSERL, E.: Kartezidnské meditace. Praha: Svoboda, 1968, s. 103.
26 Porov. HUSSERL, E.: Kartezidnské meditace. Praha: Svoboda, 1968, s. 130.
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pokryvajui aktudlne pole moéjho vnimania. Svet je takto neustéle pritomny a
je nutne tu, vo svojej bohatosti a rozmanitosti svojich perspektivnych
horizontov, ako aj v podstatnej neurcitosti a ambiguite tychto horizontov.
Je to prostredie, v ktorom teoretizujeme, zijeme, trpime, hodnotime,
milujeme atd. Koniec koncov prirodzeny svet je aj svetom inter-
subjektivity.

I fenomén zmyslu zivota cloveka vnimame v horizontoch priro-
dzeného sveta. Ten je akymsi zakladnym prostredim, do ktorého vsetci
svojimi zivotmi prinalezime. Existujeme v fiom, v jeho suvislych kontex-
tualitich ako skusenostné subjekty, prostrednictvom vedomej, ale
i netematickej skdsenosti s nim. Prirodzeny svet je zakladnym ontolo-
gickym prostredim, v ktorom zijeme. E. Hussetl to vyjadruje: ,,N4s
konkrétny zivot vo svete prebieha v predvedeckom (prirodzenom) svete,
ktory je nam dany nepretrzite ako skutocny.“?’” Fenomén prirodzeného
sveta v konkrétnosti je jedineénym ontologickym miestom, v perspektive
ktorého prebicha nas origindlny zivot a v ktorého roznych kontextoch
a horizontoch moézeme hladat’ najhlbsi zmysel nasej existencie vo svete.
,»Ontologickd charakteristika prirodzeného sveta je vcelom svojom
rozsahu $tadiom zmyslu a vyznamu.‘?8

Problematiku prirodzeného sveta v nadviznosti na Husserla a Heide-
ggera rozpracoval najmi cesky fenomenoldg J. Patocka v koncepcii troch
zivotnych pohybov: Na interpersondlny rozmer Zivota v detstve ako na
jeho podstatny moment poukazuje vo svojom prvom pohybe existencie:
.V pohybe zakotvenia sa teda utvara ona prastruktara, ktord prinalezi ako
vseobecny raimec Pudskému svetu ty — ja — spoloéné okolie, pricom ja a ty
su rovnakou mierou telesné, ale nie iba objektivne telesné, telesné
fenomenalizujico zjavujice telesnost’.?® Tym, ze vo svete konam,
bojujem o svoje miesto v niom, nevyhnutne zasahujem do Zivota a najmi
slobody druhych Fudi. Zrafiujem ich, preto trpim pocitom viny, ktora je
d'alSou modalitou utrpenia v mojom zivote. Zda sa, ze na suvislost’
hrani¢nej situacie boja aviny ukazuje pri explikicii druhého pohybu
existencie ¢loveka v kontexte prirodzené¢ho sveta — pohybu sebaprojekcie
a pohybu sebapredlZzovania. J. Patocka pise: ,,Organizovana podoba
pohybu sebaprojekcie sa deli na pracu a boj... Zakladna situacia, v ktorej sa
odohriva tento pohyb, ktord predpoklada a v ktorej ustavicne trva, je

21 HUSSERL, E.: Krize evropskych véd a transcendentilni fenomenologie. Praha: Academia,
1996, s. 72. 5

B PATOCKA, J.: Pfirogeny svét jako filosoficky problém. Praha: Ceskoslovensky Spisovatel,
1992, s. 101. 5

2 PATOCKA, J.: Pfirozeny svét jako filosoficky problém. Praha: Ceskoslovensky Spisovatel,
1992, s. 237.
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previnilost’, utlak a utrpenie.“* Negativita zakdsana v skusenosti utrpenia
sa radikalizuje pri konfronticii s vlastnou smrtelnost’ou, v ktorej tkvie
potencialita otvorenia sa ¢loveka pre novu reflexiu zmyslu zivota. Podla
nasho nazoru to vystizne dokumentuje iPatockom tematizovany treti
pohyb existencie v kontexte prirodzeného sveta, pohyb prielomu ¢i
vlastného sebapochopenia. ,,V poslednom z pohybov... pohybe existencie
ide o to, aby som sa videl v najvlastnejsej Fudskej podstate a v moznosti
v svojom pozemst'anstve, ktoré je zaroven vzt’ahom k bytiu a univerzu.“3!

Zaver

Vyznamnou inspirdciou pre Hussetlovu fenomenologiu je dielo zakla-
datel'a novovekej filozofie René Descarta, ktorého myslienky neprebera
pasivne, ale ich podrobuje kritike. Metodologickym jadrom pre Hussetlo-
vu filozofiu je vykon fenomenologickej redukcie. Mozno povedat’, ze
Husserl si uz pri pisani Kartegdnskych meditcii v ich zavere uvedomil
dolezitost’” prirodzeného sveta, ktory nazjyva aj primordidlnym svetom.
Neskér v svojom diele Kriza problematiku prirodzeného sveta hlbsie
nacrtava. V podstate mozno povedat’, ze prirodzeny svet je zakladny
predmet filozofie a vedy. Na tento fakt nadvizuju Hussetlovi Ziaci M.
Heidegger, J. Patocka a M. Metleau—Ponty. Prirodzeny svet nielen ako
zékladny fundament filozofie a vedy, ale videny najmi z Patockovho
pohladu, je fundamentilnym ontologickym miestom objavovania a reali-
zovania zmyslu Pudského Zivota. Prirodzeny svet je nasim pozemskym
domovom. ,,Domov je miesto, kde mézeme byt’ pri sebe samych bez
strachu a ohrozenia. Je to miesto uzobrania, na ktorom objavujeme, ¢o je
v nasom zivote podstatné. Domov je ,,miestom skusenosti ponorenia do
vlastného bytia, je miestom najvyssiecho uzobrania.*3?
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