3. Teilhardizmus

Samotný názov teilhardizmus sa spája s menom Pierra Teilharda de Chardin, ktorého myslenie sa stalo inšpiráciou pre mnohých ďalších mysliteľov na celom svete a ktoré vďaka svojim pokračovateľom pretrváva aj v súčasnosti. Z najznámejších predstaviteľov teilhardizmu možno spomenúť C. Trésmontanta, L. Borosa, N. M. Wildiersa, C. Cuénota, H. de Lubaca, P. Greneta a ďalších. Teilhardizmus, na rozdiel od novotomizmu a personalizmu predstavuje taký smer kresťanského katolíckeho učenia, ktorý prekročil rámec tradičného kresťanského náboženstva a nastolil pre teológiu, filozofiu, ale aj pre oblasť vedy (ktorej striktné scientistické ponímanie rozšíril o nové duchovné horizonty) celý rad nových problémov, čím súčasne započal akúsi "epistemologickú revolúciu". Vytvoril tak nový, otvorený systém vedenia, ktorý prekonal hranice medzi teológiu, filozofiou a prírodovedou.

V najvšeobecnejšom zmysle sa tieto problémy týkajú vymedzenia evolučnej podstaty a relačných väzieb medzi bytím, človekom a Bohom. K najzákladnejším ideám teilhardistického učenia tak patrí najmä idea jednoty všetkého bytia a v tomto zmysle aj idea o jednotnom základe celého vesmíru (spočívajúcom v prapôvodnej energii), ďalej sem možno priradiť ideu jednoty všetkého stvorenstva s Bohom, ako aj ideu jednoty vesmíru a jednoty ľudstva.

Za zaužívanú charakteristiku teilhardizmu sa obyčajne považuje tvrdenie o jeho špecifickej "syntéze vedy a viery". Čo však v skutočnosti táto syn téza predstavuje? Predovšetkým je dôležité uviesť, že nejde o formuláciu akejsi všeobecne a navždy platnej teórie, ktorá by spájala vedu a vieru, ale o poukázanie na ich vnútornú spätosť zreteľne vyjadrenú prostredníctvom zdôraznenia možnej a nutnej jednoty kresťanského náboženstva s chápaním evolúcie vesmíru, života a človeka.

Pierre Teilhard de Chardin (1881-1955)

Francúzsky vedec, filozof, teológ a kňaz jezuitského rádu Pierre Teilhard de Chardin je známy ako mysliteľ, ktorého ambíciou bolo rozvinúť i zdôvodniť univerzalistický evolučný obraz sveta, v ktorom má človek svoje patričné a výnimočné miesto. Širšej vedeckej verejnosti je zároveň známy ako spoluobjaviteľ fosílnych nálezov čínskeho sinantropa (Sinanthropus pekinensis), o čo sa zaslúžil počas svojho pobytu v Číne, kde prežil takmer 20 rokov a zúčastnil sa na mnohých geologických a paleontologických expedíciách (okrem Číny precestoval tiež Indiu, Mongolsko, Jávu a uskutočnil niekoľko ciest do Afriky). 

Najvýznamnejšie práce sú: Ľudstvo ako fenomén (v českom preklade Vesmír a lidstvo), Božské prostredie, Miesto človeka v prírode, Môj vesmír, Veda a Kristus, Budúcnosť človeka, Ľudská energia, Chuť žiť, Úvahy o šťastí, Omša nad svetom a iné.

Človek v kozmologickej a existenciálnej perspektíve

Predstava o "rodnej" prepojenosti a jednote človeka s vesmírom a o ich vývojových perspektívach sa premieta v celkovej Teilhardovej evolučnej koncepcii, ktorú možno nazvať aj kozmologicko- antropologickou. V rámci tejto koncepcie možno k ponímaniu človeka pristupovať prinajmenšom z dvoch hľadísk: univerzálneho a existenciálneho.

V univerzálnej perspektíve je človek ako druh Homo sapiens predstavený v úzkom zväzku s celým vývojovým procesom vesmíru, teda s procesom kozmogenézy a jeho vývojovými etapami, ktoré manifestujú aj proces biogenézy (vývoj života a vznik biosféry), antropogenézy (Vývoj človeka) a s ňou spojenej noogenézy (vývoj ducha, vznik noosféry). "Človek nemôže plne vidieť seba samého mimo ľudstva, práve tak ako nemôže vidieť ľudstvo mimo života a život mimo vesmíru". 

V existenciálnom rozmere je prvým predpokladom Teilhardovej antropológie človek z aspektu vedomej psychológie, vo všetkých možných rozmeroch svojho charakteru, svojej povahy a s vlastnými spôsobmi života. Je to človek súčasný, skutočný, človek, ktorý môže byť slabý, bázlivý, detinský, úzkoprsý, alebo človek, život ktorého je banálny, mdlý či nudný, tak ako aj človek domnievajúci sa, že je šťastný a úspešný, alebo človek neustále trpiaci a plačúci. Je to však človek, ktorý je ovplyvnený Božou milosťou, človek, ktorý si uvedomuje, alebo u ktorého sa prebúdza uvedomenie si skutočných rozmerov svojho života, svojej existencie a svojej činnosti.

Druhým predpokladom tejto antropologickej koncepcie je priznanie faktu, že život, existencia každého človeka sa v skúsenostnej oblasti primerane delí na dve časti: na tú, v ktorej sám koná, je aktívne činný, a na tú, v ktorej je predmetom iného konania, v ktorej sa podrobuje, je trpný tohto aspektu tak ide o oblasť ľudskej aktivity a oblasť ľudskej pasivity.

Výsledným momentom týchto predpokladov je Tei]hardovo poukázanie na to, že v obidvoch spomenutých oblastiach ľudskej existencie nahliadame (vzhliaduvame) Boha, že zisťujeme, že Boh nás skutočne očakáva vo veciach alebo nám dokonca ide v ústrety a že Boh touto svojou vznešenou prítomnosťou neporušuje "harmóniu ľudského konania, ale naopak dodáva mu pravú tvár a zavŕšenie". Obidve oblasti nášho života, našej existencie (oblasť aktivity i pasivity) sú teda naplnené Bohom, sú zbožstvené.

Divinizácia Ľudskej činnosti -aktivít a pasivít

Otázku divinizácie (zbožstvenia) ľudskej činnosti možno podľa všetkého začleniť do celkovej problematiky Teilhardovho chápania divinizácie vesmíru, ktorý ako prostredie podlieha trojakému zbožstveniu: je divinizovaný vtelením, divinizujúci sa spoločenstvom a divinizovatel'ný našou spoluprácou (na báze našej činnosti, konania). V čom teda spočíva divinizácia Ľudských aktivít a pasivít? Ako vstupuje do nášho života božské a ako na nás "dolieha"? Aby sme pochopili tento proces, je najprv nutné, aby sme odpovedali na otázku: Ako je možné zlúčiť lásku k Bohu so zdravou láskou k svetu, úsilie o odpútanosť s úsilím o rozvinutie, ba dokonca, ako jedno druhým navzájom živiť, aby sme nepodľahli "príťažlivosti" iba jednej z dvoch akoby súperiacich hviezd - Svetu alebo Bohu.

Ide vlastne o to, aby sme nepotlačili zmysel pre hmatateľnú skutočnosť a nevenovali sa iba náboženským veciam na jednej strane, ale na druhej strane, aby sme znechutene neopustili evanjelium a žili iba takým životom, aký sa nám zdá ľudský a pravdivý. Ale predovšetkým, aby sme sa nevzdali úsilia porozumieť, lebo ak sa ho vzdáme, následkom by bolo zmierenie sa s rozdvojeným životom, v ktorom vlastne nepatríme plne ani Bohu, ani svetu, čím sme podľa nás samých nedokonalí a podľa iných neúprimní.

Z uvedených Teilhardových názorov je súčasne zreteľne vidieť jeho túžbu o zmierenie Boha so svetom 20. storočia, pričom toto zmierenie nie je ústupok "prírode', ale túžba po väčšej dokonalosti, vďaka ktorej "možno najprv uviesť do súladu a potom navzájom oživovať lásku k Bohu a zdravú lásku k svetu...". Do popredia tu vystupuje jednak súvislosť našej činnosti s cieľmi a hodnotami (a to ako v rovine teoretického poznania, tak aj v rovine praktického chcenia a konania, ktorým tieto ciele a hodnoty sledujeme a realizujeme), jednak spolupôsobenie a spoluparticipovanie našej činnosti na vývoji celého sveta a jeho zavŕšení. 

V tomto zmysle sa človek svojím konaním zároveň bytostne zakotvuje vo svete, dovršuje svoj individuálny rast, ktorý je podľa Teilharda vlastne zakomponovaný do vývoja celého vesmíru. Naviac sa týmto konaním spolu-podiel'a na Božskom diele tvorenia, čím sa potvrdzuje spolu-činnosť človeka a Boha vo svete, jeho spolu- konštituovanie, spolu-stávanie sa a spolu-rast. Toto spolu-pôsobenie človeka a Boha v rovine ľudskej existencie súčasne predstavuje aj objasnenie otázky divinizácie ľudských aktivít a pasivít.

Divinizácia ľudskej činnosti sa teda vzťahuje ako na oblasť ľudskej aktivity, tak aj na oblasť pasivity a "každý človek jasne rozlišuje chvíle, v ktorých koná, od tých, v ktorých niečo znáša". Zdanlivo sa nám oblasť aktivít javí v našom živote dôležitejšou a významnejšou, a hoci často až podliehame dojmu, že "konáme úplne nezávisle a z vlastnej sily, predsa čiastočne nás vedú veci, o ktorých si myslíme, že ich my ovládame. Okrem toho aj sám rozvoj našej energie (prostredníctvom ktorej sa prejavuje jadro našej autonómnej osobnosti) je v základe iba poslúchaním zákona bytia a rastu, pričom neovládame ani zmeny intenzity, ani neobmedzené modality".

Pri riešení problematiky divinizácie ľudskej aktivity sa Teilhard zmieňuje o dvojakom spôsobe riešenia: neúplnom a úplnom. Neúplné riešenie spočíva v tom, že Ľudská aktivita (podľa všetkého má Teilhard na mysli tradičné kresťanské eticko-teologické hľadisko) sa chápe ako činnosť, ktorá má hodnotu, ale iba z aspektu čistého úmyslu s akým konáme a dobrej vôle, ktorú realizujeme, v dôsledku čoho sa ľudská činnosť napĺňa Bohom. Ale nestačí mať iba čistý úmysel a dobrú vôľu, pretože takéto tvrdenie, hoci i pravdivé, môže síce človeka duchovne povzbudiť, ale je nepostačujúce.

Teilhard tak síce priznáva základnú úlohu úmyslu ako kľúča k vnútornému svetu Božej prítomnosti, no neuspokojuje sa iba s takýmto zdôvodnením. Vystupuje mu však ako predpoklad, potrebný pre dovŕšenie zbožstvenia nášho úsilia, teda pre úplné riešenie problematiky divinizácie aktivít. Úplné riešenie sa potom zakladá na tvrdení, ktorým prenikneme nielen k podstate a k hodnote našej aktivity z hľadiska jej úmyslu a dobrej vôle, ale predovšetkým z aspektu jej úplného realizovania a ktoré spočíva v tom, že každé ľudské úsilie je spoluprácou na zavŕšení sveta "in Christo Jesu", na dovŕšení diela, ktoré nás presahuje a zároveň robí účastnými na tomto procese vlastného i vesmírneho zdokonaľovania a rastu. Svojou činnosťou sa tak súčasne pripájame ku kreatívnej, Božej sile. Každý človek má preto budovať svet, dielo, do ktorého vojde čosi zo všetkých prvkov Zeme a ktoré nekonečne presahuje perspektívy osobného úspechu - je to dielo zavŕšenia sveta. My slúžime zavŕšeniu sveta prácou svojich rúk. To je zmysel a cena našich skutkov. Každým svojím dielom pracujeme na budovaní Plerómu. Podľa Teilharda to znamená na zavŕšení nadprirodzeného organizmu, v ktorom je jedno a mnohosť spojené v celku'. c-lde o syntézu Jedného (Nestvoreného) a Mnohého (Stvoreného) v Celku (tajomnom Kristovom tele). 

Svet ako celok, podobne ako každý človek a jeho duša, prechádza vývojom, v rámci ktorého naše dielo a každé úsilie o spoluprácu na zavŕšení sveta v Kristovi prispieva k zdokonaľovaniu Krista v jeho mystickej úplnosti.

Ak sa teda pýtame: aký je konkrétny obraz a podstata tejto divinizácie, zisťujeme, že svojou aktivitou sa pripájame k stvoriteľskej sile Boha, že do nej zapadáme a stávame sa nielen jej nástrojom, ale aj jej predĺžením. Všetky naše aktivity sú však doprevádzané reakciami, ktoré ich riadia: podporujú, alebo prekážajú a ktoré možno označiť za oblasť našich pasivít. Vplyv našich pasivít tak nutne presahuje oblasť aktivít a z hľadiska ich pôsobenia môžeme vlastne hovoriť o pasivitách nášho rastu, alebo umenšenia.

U obidvoch týchto foriem pasivít tiež nachádzame "požehnaný Boží pohľad". Požehnané pasivity vystupujú pre človeka predovšetkým v jeho "vôli byt"', túžbe milovať a konať a v možnosti realizovať sa podľa vlastnej chuti. Prijať 9aš,~ pasivity znamená byť verný činnosti a odovzdať sa Bohu a našej povinnosti rásť.

V tomto smere je dôležitou stránkou nášho života aj spoznanie a prijatie určitých mravných noriem, rešpektovonie kresťanských hodnôt a rozvíjanie tvorivých cností, na základe ktorých prehlbujeme svoj vzťah k sebe, svetu i Bohu, čím sa bezprostredne vzťahujeme k oblasti nášho rastu a napĺňame aj svoju úlohu pri budovaní Zeme.

Kozmická dimenzia viery a lásky

Budovať Zem - znamená rozširovať kresťanské hodnoty a tvorivé cnosti, čo znamená mať silu viery i lásky, poznať dôvody k životu, dôvody k nádeji na duchovný rast nás samých i celej Zeme.

Teilhard očakáva od človeka uvedomenie si veľmi dôležitej veci, ktorou sa v živote má riadiť: byť schopný na základe kozmicky poňatej viery a lásky ísť vo svojom ľudstve až na jeho koniec... V láske tkvie základná energia vesmíru, života, alebo jednoducho prírodné prostredie, v ktorom sa môže predĺžiť vzostupný pohyb vývoja. Je to vlastne viera a láska vo všetko a ku všetkému: k človeku, Zemi, vesmíru a Bohu. Tak Ľudstvo sústredí svoju pozornosť aj na svoje transcendentálne poslanie. A schopnosť transcendovať umožňuje ľudstvu vytvorenie koreflexívneho duchovného centra ako zjednocujúcej a zosilňujúcej skutočnosti celého vesmíru. 

Osvetlenie týchto otázok znamenalo pre Teilharda uvažovať tiež nad otázkou o "chuti ľudí žiť"', nad novými impulzmi pre našu "chuť konať", "chuť hľadať", "chuť tvoriť", nad aspektami "roznietenia, nadšenia v našich dušiach", nad problémom "zmyslu života", jeho pochopenia a objasnenia v kontexte s chápaním nových kontúr etiky, jej ontologických a axiologických rozmerov. Etická tematizácia uvedených otázok sa premietla predovšetkým do oblasti realizovania a posudzovania každej ľudskej činnosti z hľadiska dynamickej morálky, ktorá sa podstatne odlišuje od morálky statickej.

Dynamická a statická morálka 

Teilhard formuluje princípy dynamickej morálky, spätej s využívaním ľudskej energie v kozmickom rámci, v celom evolučnom dianí. Táto morálka je kohorentná s dynamikou celého vesmíru. Nepredstavuje iba nejaký epifenomén, ale naopak, je silou, ktorá poháňa evolúciu. Organizácia ľudských duchovných síl na Zemi je najvyššie je štádium kozmickej evolúcie a v dôsledku toho nie je táto morálka o nič menej dôležitá ako najväčšie úspechy vedy.

Podstatou Telhardovej etiky je jej dynamizmus a z toho vyplývajúca jej opozícia voči takým typom svetskej i náboženskej etiky, ktorých charakteristickou črtou je statickosť a s ňou spojená "uzavretosť" a etická dezorientácia. Táto opozícia sa premieta i v tom, že to, čo je najdôležitejšou črtou statickej etiky stáva sa podstatným "hriechom" dynamickej etiky. Pod týmto hriechom má Teilhard na mysli predovšetkým izoláciu, ignoranciu a ohraničenie ľudskej energie a s tým spojené hatenie vývojových perspektív Zeme. Jej budovanie sa uskutočňuje vďaka aktívnym, dynamickým morálnym silám a úloha morálky spočíva preto v budovaní sveta.

Najdôležitejšia úloha novej dynamickej etiky tak tkvie v aktivizácii ľudskej energie a súčasne v personalizácii sveta. Dynamicky pochopená morálka hodnotí ľudské činy podľa troch pravidiel, ktoré sa spájajú v službe pre rozvoj ducha Zeme: 

1. Dobré je iba to, čo sa pričiňuje o vzrastanie ducha na Zemi.

2. Dobré je všetko to, čo v zásade i čiastočne spôsobuje duchovný rozvoj Zeme.

3.  Najlepšie je to, čo upevňuje najvyšší rozvoj duchovnej moci Zeme.

Tieto tri pravidlá spresňujú alebo skutočným spôsobom upevňujú naše pohľady na dobro a dokonalosť a zároveň poukazujú na potrebu rozvoja duchovnosti, duchovnej energie noosféry, ako aj jej tvorivého rozvíjania. Zračí sa tu aj Teilhardova viera v jednotu morálneho, duchovného a vedeckého pokroku.

Keďže človek je však nadaný slobodnou vôľou, má možnosť voľby a jeho konanie je tak výrazom pochopenie či nepochopenia vývojových perspektív v celoplanetárnom rámci. Predpokladom toho, aby človek

mohol tieto súvislosti plne vnímať a skúsenostne prežívať je porozumenie sebe, samému, svojmu miestu vo svete, porozumenie tomu čo je pre neho prijateľné v podube zmysluplného cieľa jeho činnosti, ale čo ho zároveň nejakým spôsobom presahuje, transcenduje.

Tei1hardovi ide o zachytenie kozmického dosahu fenoménu človeka a jeho konania, o stav organicky zjednoteného ľudstva, plne slobodného a tvoriaceho jedinú sústavu, ktorej centrom je bod Omega. Teilhard sa tak pokúša vysvetliť proces konvergentnej syntézy osobných vedomí v noosferickom rámci, čiže proces zjednocovania samostatných, individuálnych vedomí osôb do jediného koreflexívneho nadosobného vedomia. Aby sa vytvorenie tohto vedomia v zmysle planetárnej koreflexie mohlo realizovať, musí podľa Teilharda existovať už spomínaná "pravá chuť žiť" ako komplexná chuť k "sebadovŕšeniu" spočívajúcom v očakávaní hraničného vrcholu vedomia, ku ktorému treba dospieť a v ktorom treba s konečnou platnosťou spočinúť.

Tento proces je však nemysliteľný bez toho, aby sa netýkal ľudí aj z hľadiska ich personalizačného, osobnostného vývoja. Je to zároveň snaha poukázať na chápanie zmyslu života človeka a ľudstva i zmyslu celého univerza. Ide tak aj o zachytenie procesu premeny ľudského vedomia v planetárnom význame. Toto všetko vyžaduje nesmiernu prácu každého jednotlivca na sebe samom, na osobnostnom profilovaní. Jedná sa o realizáciu vlastného personalizačného procesu.

Personalizácia jednotlivca a planetizácia ľudstva

V Teilhardových úvahách vystupuje personalizácia ako vnútorné zjednocovanie, zdokonaľovanie a sústreďovanie jednotlivca. Celý personalizačný proces rozdeľuje na tri fázy.

Prvá, ktorá sa nazýva fázou centrácie, predstavuje sústredenie ľudského indivídua na seba samého. "Nielen fyzicky, ale i intelektuálne a morálne je človek človekom len vtedy, keď sa stále kultivuje... Aby sme boli plne samými sebou, musíme po celý život pracovať na svojom organizovaní - to znamená, musíme vnášať stále viacej jednoty do svojich myšlienok, citov, do svojho správania... Byť - znamená predovšetkým zdokonaliť sa a nájsť sa".

Druhá fáza personalizačného procesu, pomenovaná ako decentrácia, spočíva v sústreďovaní sa jednotlivca na iných ľudí cestou Ježišovskej lásky, ktorej kúzlo spočíva v tom, že robí človeka úplným. Teilhard hovorí, že "človek nemôže dôjsť až k cieľu seba samého, pokiaľ zo seba nevystúpi a nezjednotí sa s druhými tak, aby týmto zjednotením vytvoril istý prírastok vedomia".

Záverečnou treťou fázou predstavujúcou supercentráciu je sústredenie ľudského indivídua na toho, kto ho prevyšuje a kto je väčší ako on, čím dochádza k duchovnému zjednoteniu s Bohom. Preto Teilhard ukazuje, že človeku "nestačí sa teda rozvíjať samému - ani oddávať sa druhému, kto mi je rovný - je treba podriadiť svoj život tomu, tomu, kto je väčší ako ja".

Týmto tom fázam personalizačného procesu zodpovedajú aj tri spôsoby ľudského jestvovania a konania: byť sebou, milovať' iného, adorovať celý vesmír. S týmito vzostupnými fázami ľudského života korešpondujú aj tri stupne šťastia: šťastie rastu, šťastie lásky, šťastie adorácie. 

Podstatou celého personalizačného procesu a jeho jednotlivých fáz (centrácie, decentrácie a supercentrácie, ktoré však treba chápať v metodickom zmysle a nie v zmysle nejakej časovej postupnosti, ale ako navzájom späté fázy, sa človek dopracúva k svojmu pravému Ego cez lásku k iným ľuďom, k celému svetu, k vesmíru, k Bohu.

Personalizácia je vlastne nevyhnutný aspekt všeobecne univerzálneho vývoja a manifestuje sa i v planetizačnom procese chápanom ako navíjanie ľudstva na seba. Celé ľudstvo súčasne stojí pred kozmickou výzvou, ktorá je apelom k uvedomelej spolupráci a vytvoreniu planetárneho spoločenstva, super-ľudstva. Vytvorením tohoto spoločenstva zjednotených osôb sa zachováva jedinečná personáInosť, pretože nadpersonálna jednota neuniformuje, ale diferencuje. Vrcholom a centrom tejto pluralitnej, diferencovanej jednoty je bod Omega. Cesta, ktorá vedie k tejto jednote je cestou uvedomelého a cieľavedomého personalizačného procesu, v ktorom sa stupňuje personálne bytie človeka a rastie jeho schopnosť milovať. Vyvrcholením je dosiahnutie jednoty v mystickej extáze, v ktorej sa prežíva zjednotenie s Bohom. Človek sa v tomto zjednotení však s Boh neidentifikuje, ale na základe lásky zjednocuje, pričom sa zachováva výrazné diferencovanie a personálna jedinečnosť každej osoby a Boha.

Aby teda človek dospieval k pochopeniu svojho života, aby bol v živote šťastný, musí sa pokúšať svoje vlastné záujmy a nádeje vkladať do záujmov a nádejí celého sveta ľudstva v jeho planetámom rozmere. Tým činí človek nielen svoj život zmysluplným, ale dáva zmysel a význam celému univerzu. Tu Teilhard hovorí o najvyššom pásme reflektujúcej interakcie ľudstva a vesmíru. Planetizácia ľudstva je vlastne prirodzeným pokračovaním vesmírnej evolúcie. 

Z Teilhardovej koncepcie planetárnej koreflexie sa jasne zračí predstava o ľudstve, ktoré na ceste svojej duchovnej evolúcie spoznáva zmysel všetkého bytia, a tak má aj zmysel pre vesmír, pre celok, pre ľudský súzvuk s ním na základe uchopenia samotného zmyslu a hodnoty nášho vlastného konania, za ktoré sme zodpovední v rovnakej miere ako sme zodpovední aj za vývoj celého sveta.

Naše konanie je tak založené na úcte k všetkému bytiu a naplnenie nášho života dosahujeme jeho zasvätením úsiliu na dovŕšení tohto sveta, ktoré je súčasne hodnotou samou osebe. Otvorenie sa tejto skutočnosti umožňuje človeku uskutočňovať svoje bytie, aj ho transcendovať. Tým sa život človeka a jeho konanie stáva vlastne zmyslu-plným. 

Z celého myšlienkového diela P. Teilharda de Chardin je cítiť nielen

vedecký rozlet ducha, ale aj nesmieme hlbokú pokoru pred Tajomstvom všetkého bytia, posvätnú úctu k celku skutočnosti a citlivý prístup k riešeniu problémov, ktoré pred nás stavia dnešný svet. Teilhardovo dielo koniec - koncov tak vyznieva aj ako nepretržité úsilie o preskúmanie nových schopností a rozmerov ľudského ducha a humanity a jeho vízia je súčasne víziou s jasným morálnym rozmerom. Súčasne nás nabáda nanovo premyslieť aj vzťah etiky, vedy a mystiky.

