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ABSTRAKT

S pojmom cudzinca sa stretavame od pociatkov l'udskej spolo¢nosti a vzniku idey prislusnosti
k urc¢itému miestu. Cudzinec ako taky v dejindch I'udstva vZdy predstavoval isti mieru ohrozenia
a nebezpecenstva z naruSenia poriadku i ohrozenia majetku i zdravia ¢lenov spolo¢nosti. Zaroven
sa stava nositelom smrti a zatratenia. V zornom poli tohto prispevku preto stoji otazka, ako sa
vyvijalo ponimanie cudzinca od antiky az do stredoveku a preco bol putnik povazovany za symbol
smrti.
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ABSTRACT

We encounter the concept of foreigner since the beginning of human society and the emergence
of the idea of belonging to a certain place. As such, in the history of mankind, a foreigner has al-
ways represented a certain degree of threat and danger from disruption of order and threat to the
property and health of members of society. At the same time, he becomes the bearer of death and
damnation. Therefore, the field of view of this contribution is the question of how the perception
of the stranger developed from antiquity to the Middle Ages and why the pilgrim was considered

a symbol of death.
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UvoD

Idea prislusnosti obyvatel'stva k urc¢itému
miestu alebo regionu je akiste stara ako l'ud-
stvo samo. Vznikla ako priamy dosledok po-
citu spolupatri¢nosti krodinnému, rodo-
vému a neskor klanovému spolocenskému
zriadeniu spolu so vznikom dedi¢ného a na-
sledovnickeho prava. Svojou podstatou
viedla k zachovavaniu rodu ajeho ochrane
pred vonkajsimi nepriatelmi icudzimi
vplyvmi. Vylacenie z tohto tizkeho spolocen-
stva solidarity znamenalo pomalq, ale istd
smrt a preto sa stalo u€innou formou trestu
za najroznejSie druhy previneni. V naSom
prispevku si blizSie predstavime pojem cu-
dzinca tak, ako bol chdpany stredovekou spo-
lo¢nost'ou pricom poukaZeme na antické filo-
zofické i nabozenské vychodiska, ktoré stre-
dovek pojal do svojho konceptu. Zaroven si
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ukazeme, akd ulohu zohravali pttnici v stre-
dovekej spoloc¢nosti.

1 Antické filozofické a ideologické vychodiska

V antike bola idea prislusnosti obmedzo-
vana len na mest3, jeho obyvatelia sa nazy-
vali obcania a ich ilohou bolo spravovat spo-
loCenstvo a nechat sa nim spravovat (Aristo-
teles, Politika, 1275a8). Rozmachom rimskej
riSe, ktora do seba stale vo vacsej miere poji-
mala aj pévodne neautochténne obyvatel-
stvo, sa do znacnej miery ovplyvnilo aj cha-
panie obcianstva. V obdobi Rimskej rise uz
byt ob¢anom neznamenalo aktivne sa zucas-
tiiovat na chode spolocenského zriadenia,
ale podliehat jeho zdkonom. Obcianstvo sa
teda stalo legalnym statusom obyvatelov,
ktori zdkonom podliehaju, ale zaroven su



nimi aj chraneni. UZ sa neobmedzuje na kon-
krétne miesto, region, ale na platnost’ tohto
zakona. Spolu s nastupujicou filozofiou cy-
nizmu a neskor stoicizmu sa idea obcianstva
rozsiruje na cely vtedy znamy svet a 'udia sa
stavaju ob¢anmi tohto neobmedzeného uze-
mia, kozmopolitmi, s cielom podriadit sa za-
konom prirody a zZit v sdlade s prirodzenos-
tou. Od roku 212, ked’ rimsky cisar Caracalla
(188-217) priznal obcianstvo a obcianske
pravo vSetkym obyvatel'om Rimskeho cisar-
stva, spojovacim prvkom obcanov prestava
byt akakolvek etnicka prislusnost, socialne
postavenie, ¢i naboZenské presvedcenie.
Rimske dejiny sa vSak od pociatku vyznaco-
vali vel'’kou otvorenostou voc¢i cudzim naro-
dom a cudzincom. Dokonca tych, ktori boli
schopni a ochotni prijat rimsku kultdru za
svoju, pozdvihovali do najvys$Sich Statnych
funkcii (Giardina, 13, 17). Tato otvorenost
Rimanov akiste stvisela s polyteistickym na-
boZenstvom, ktoré vyznavali. S vymedzova-
nim pojmu ob¢ana sa tak analogicky menf aj
chapanie cudzinca. Za cudzinca bol tak pova-
zovany kazdy, kto najprv nepochadzal z rov-
nakého kmena, mesta, riSe, neskor kto ne-
zdiel'al rovnaku vieru predkov, ¢i nekomuni-
koval rovnakym jazykom a bol preto oznaco-
vany eSte horSim privlastkom nez bol cudzi-
nec, a to priselec, pristahovalec, ktorym bolo
substantivum barbar.1”

Diametralne odliSnu situdciu totiZ nacha-
dzame vsilno monoteistickej spolocnosti,
akou boli Izraeliti. Pentateuch im zdoérazino-
val ich vylu¢ny vztah medzi nimi aich Bo-
hom. Boli jeho vyvolenym narodom v proti-
klade s okolitymi pohanskymi narodmi,
ktoré pre nich predstavovali neustalu hrozbu
na duchovnej i fyzickej tirovni. To je aj dévod,
pre ktory na mnohych miestach v Biblii na-
chadzame nepriatel'ské vyjadrenia voci cu-
dzim kmetiom (Lv 19, 9-10; 23, 22; Dt 7,1;
7,6; 14, 2; 23, 3-4; 24, 19-21; Nm 25,6-13;
Neh 13,1-2). K tymto prekliatym kmetiom sa
radia aj Moabcania a Amoncania (Dt 23, 2-3).
Izraelitom bolo nariadené, aby sa s tymito
kmenmi nespdajali manzelskymi zvazkami,

17 Ako uvadza Lubor Kralik vo svojom etymologickom slov-
niku, slovo barbar je vyrazom zvukomalebného pévodu, utvo-
reného zdvojenim korenia bar- oznacujiceho nezrozumitel'nti
rec¢ (Kralik 2019, s. 64). Podobne ako v slovencine bla-bla.
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ani ich inym spo6sobom neprijimali medzi
seba. Tieto prisne nariadenia vsSak nebolo
mozné zachovavat najma v kontexte expan-
zie izraelského kralovstva, velkého prilevu
cudzincov a babylonského zajatia (597-538
p. n. 1.), nuz dochadzalo k uzatvaraniu exo-
gamnych zvazkov. V tejto situacii bolo po-
trebné rozsirit chapanie prislusnosti k Izra-
elu uz nie na zaklade pokrvného pribuzen-
stva, ¢i uzemného vymedzenia, ale na za-
klade prijatia a vyznavania viery v jediného
Boha, Pana Izraela. To zahftialo aj zachova-
vanie vonkajsej formy viery - zachovavat so-
boty, nekonat zlo, ale naopak to, ¢o sa paci
Bohu, zachovavat’ zmluvu, lipnut na Bohu,
sluzit’ Mu, milovat' Ho a modlit sa k Nemu (Iz
56, 2-7). NavySe sam Boh Izraela prejavuje
starost nad okolitymi pohanskymi kmenmi,
Abrahamovym potomstvom (Usue 2004, s.
296). Avsak aj v poexilovej dobe stale pretr-
vava vedomie, ze spolcovanie sa s cudzin-
cami je protizakonné a ako také sa protivi
Bohu a vyZaduje si trest (Ezd 9-10; Neh 13,
24-29). Na druhej strane vsak boli Izraeliti
pobadani, aby nevylucovali zo svojho stredu
cudzincov usadenych v ich kraji, ale aby ich
podporovali, pomahali im a privadzali ich
k Bohu (Ex 12,48; Nm 9, 14; Dt 14, 28-29; 24,
19-20; 26, 12-13; Lv 19, 10; 23, 22; Beck
2018, s.134-135).

2 Cudzinci v stredoveku

Stredovekad spoloCnost sa po rozpade
multikultirnej Rimskej riSe etnicky rozdro-
bila na niekol'ko ranofeudalnych monarchii
zaloZenych na vazalskom vztahu. Na ich cele
stal krestansky panovnik, ktorého prvora-
dou ulohou bolo udrziavat mier a branit kra-
jinu pred najazdmi susednych, cudzich mo-
narchii anarodov. Pre toto obdobie je ty-
pické zdoraznovanie teritoriadlnej prislus-
nosti a budovanie opevnenych miest. Feu-
dalni pani sa snazili udrziavat svoj l'ud na
hraniciach svojho Uzemia, aby neprichadzali
o zisky z pravidelného vyberu danf a aby ne-
stratili pracovnu silu.



S latinskym terminom oznacujicim cu-
dzinca ,alienus/alienigena“ sa v literarnych
pramenoch v obdobi stredoveku zaciname
stretavat v 9. storo¢i. Tymto pojmom sa
oznacovali I'udia, ktori patrili ktym inym,
alebo ktori sa narodili inde, o ktorych pévode
sa ni¢ nevie. Krestanska spolo¢nost cias-
toCne prebrala starozakonny koncept cu-
dzincov a to malo za nasledok chapanie cu-
dzincov ako neveriacich a potencionalnych
zloCincov, pred ktorymi sa musi spolo¢nost’
chranit. V case Sirenia heretickych prudov
a nauk, cirkev zdéraznovala, Ze hlavnou cha-
rakteristikou cudzincov je ich odpor ku kato-
lickej viere (Guerra 2012, s. 42-42). Spoloc-
nost sa snazila vylucovat cudzincov zo
svojho stredu audrziavat ich v bezpecnej
vzdialenosti mimo teritoridlnych a politic-
kych hranic, ¢i uz mesta alebo kralovstva.
Pod cudzincom sa teda rozumel kazdy, kto
prisiel z iného mesta alebo komunity. S cu-
dzincami prichadzal aj strach, najma ak po-
chadzali zpocetného znepriateleného na-
roda, alebo z miesta suzovaného hladom, ¢i
epidémiou moru. V 13. storoci pod vplyvom
najazdov mongolskych kmeitiov, netispechu
kriZovych vyprav a straty Svatej zeme docha-
dza k oslabeniu vplyvu krestanstva a vytva-
raniu obrazu cudzinca ako nepriatel'a. Cudzi-
nec sa stdva synonymom zla (Roumier 2020,
s. 97) a hriechu. Tato skuto¢nost nie je ani
tak nepochopitel'na z hl'adiska zloZenia mig-
rujucich skupin. Tie beZne tvorili kupci, alebo
vojaci vracajuci sa zvojen, pripadne vy-
hnanci. Putnici, ktori prechadzali krajinami
smerujuc k svojmu duchovnému ciel'u, tvo-
rili samostatnd skupinu migrantov. Ako taki
boli tiplne vyluceni z 'udského, ale aj nadpri-
rodzeného spolocenstva. Putnici sa totiz vy-
dali na cestu, aby nasli odpustenie zo svojich
hriechov a obnovili svoje spoloCenstvo s Bo-
hom isludmi. V stredoveku sa tieto dva
svety prelinali a byt vnemilosti s Bohom
znamenalo byt aj v nemilosti celej spoloc-
nosti. NavySe put bola jednou z najprisnej-
Sich foriem pokania, ktora sa ukladala hries-
nikom za obzvlast zavazné previnenia ako
bola vrazda, incest, kradeZ a prepadnutie.
Kajlcnici museli putovat na posvatné
miesto, ktoré im vdaka Bozej pritomnosti
mohlo pomoct ziskat odpustenie. Put sa

Strana | 56

stala symbolom cesty, ktorti musela prejst
dusa, aby nasla vnutorny pokoj a zmierenie
s Bohom. Stala sa symbolom navratu k Bohu.
Bez prehanania mozno povedat, Ze put ako
forma pokania predstavovala isty druh vy-
hnanstva, ktory sa pouzival uz v Antike a bol
povaZovany za pomall smrt duSe v samote
(Obysovska 2012,s.103-107).

Putnik bol teda predstavitelom cudzinca
par excellence. Prechadzal neznamymi kraji-
nami za svojim duchovnym cielom a zaroven
bol Uplne vyliceny zo spolocnosti. A to nie-
len z tej 'udskej, ale aj duchovnej, nadpriro-
dzenej. Putnik sa vydaval na cestu, aby nasSiel
odpustenie za svoje hriechy a obnovil spolo-
Censtvo s Bohom, ktoré bolo akousi conditio
sine qua non obnovenia spoloCenstva
sl'ud'mi. V stredoveku boli totiz tieto dva
svety vel'mi uzko prepojené a byt v nemilosti
Boha znamenalo spretrhanie akychkolvek
spolocenskych zvazkov sludmi (Katreni-
Cova a Novotny 2022, s. 66).

3 Cudzinec ako putnik

Aby sme mohli lepSie pochopit’ podstatu
pojmu putnik v stredoveku, musime sa v pr-
vom rade zamerat na dovody, pre ktoré Clo-
vek - pttnik opustil svoj domov, vSetky svoje
istoty a vydal sa na taku nebezpec¢nu cestu,
teda dévody, pre ktoré sa clovek dobrovol'ne
stal cudzincom. Put bola totiZ jedna z naj-
prisnejsich kajucnych foriem pouzivanych vo
vrcholnom stredoveku. Clovek fou bol odsu-
deny kracat' na urcité posvatné miesto, ktoré
ako symbol BoZej pritomnosti mu mohlo po-
sluzit ako prostrednik na ziskanie odpuste-
nia a milosti. Put’ sa tak stala predobrazom
cesty, ktort musi prejst 'udska dusa s cie-
I'om najst vnitorny pokoj a obnovenie spolo-
Censtva s Bohom a spolocenstvom, odpuste-
nie hriechov. Tato symbolika vychadza
priamo z definicie hriechu TomasSa Akvin-
ského, ktory ho chapal ako vzdialenie sa od
Boha a dobra a priklonenie sa k zlu. Vzdiale-
nie sa od Stvoritel'a a priklonenie sa k stvore-
niu. Clovek sa tym zrieka priatel'stva s Bo-
hom a dava prednost nestalemu vztahu s po-
minutelnym stvorenim. Hriechom clovek
straca aj vo svojej voli spoloCenstvo s Bohom
a nutne sa stava jeho nepriatel'om. Ako hries-



nik sa ¢lovek vzd'al'uje aj od l'udského spolo-
Censtva, ktoré v tejto dobe stale zosobovalo
akéhosi strazcu nadprirodzenych hodnét
apreto nemohlo tolerovat neposlusnost
a prestupenie svetskych alebo nabozenskych
zdkonov anariadeni. Preto trest za hriech
musel zodpovedat miere vaZnosti zakona.

Put ako forma trestu vSak v skutocnosti
nie je vydobytkom stredovekej spolocnosti.
Uz vantike velmi dobre poznali trest vy-
hnanstva, ktory sa povazoval za pomald smrt
nielen tela, ale aj duSe v nepredstavitelnej
samote a opustenosti. Bez prehanania mo-
Zeme povedat, Ze vyhnanstvo bolo horSim
trestom ako trest smrti. Clovek ¢asto v cudzej
krajine c¢akal v samote na den svojej smrti,
alebo na zmierenie sa s panovnikom, ktory
ho odsudil a potrestal exilom. Vyhnanci vo
vSeobecnosti neboli prijiman{ autochténnym
obyvatel'stvom, ktoré bolo voc¢i nim vel'mi
podozrievavé. Tento trest napokon poznala
aj cirkev vd'aka BoZiemu odsuddeniu biblic-
kého Kaina (Gn 4,8), po vzore ktorého pouZi-
vala formu vyhnanstva ako jeden zo spdso-
bov ziskania odpustenia hriechov. O tychto
kajdacich praktikach sa vela dozvedame
prave z penitencnych knih, ktoré vznikaju
v obdobi stredoveku.

Vyhnanstvo predstavovalo formu po-
kania, ktora sa udel'ovala za obzvlast tazké
hriechy akym bola umyselna vrazda alebo
smilstvo. Podl'a spovedného zrkadla z pera
Alitgaria, biskupa z 9. storocia pdsobiaceho
vo francizskom meste Cambrai, sa se-
demrotnym vyhnanstvom potresta kazdy
Kklerik, ktory by sa dopustil ukladnej vrazdy
(Vogel 19609, s. 4). Alitgariovo pokanie, hoci
by sa ndm mohlo zdat privel'mi prisne, v sku-
toCnosti predstavuje l'ahSiu formu trestu
oproti tym, ktoré sa pouzivali v 6. storoci ako
nam ich popisal Finnianus. Podl'a neho je
trestom za vopred premyslent vrazdu desat-
rocné vyhnanstvo a napokon sluzba rodi¢om
obete (Vogel 1969, s. 46). Na druhej strane
neimyselna vrazda sa trestala eSte miernej-
Sie ato vyhnanstvom v trvani troch rokov
(Vogel 1969, s. 46). V inej penitencnej knihe
70 6. storocia, ktoru zredigoval sv. Kolumban,
vrazda, ktorud spachal laik bola trestana troj-
ro¢nym vyhnanstvom a dozivotnou sluzbou
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rodicom obete tak ako v pripade vrazdy spa-
chanej kitazom (Vogel 1969, s. 56).

Je pochopitel'né, Ze vrahovia a vSetky za-
Skodnicke Zivly boli akosi prirodzene vyluco-
vané zo spolocnosti az vlasti, pretoze boli
povazovani za nebezpecnych pre svoje oko-
lie. Podobne tomu bolo aj v pripade ostat-
nych zloCincov, ktor{ ohrozovali spoloCenské
dobra a majetok, ako napriklad zlodeji. V ich
pripade peniten¢né knihy neuvadzaju dizku
exilu, ktorym bola trestana ich zaSkodnicka
Cinnost (Vogel 1969, s. 48). Synoda v sever-
nom Bretdnsku napriklad potrestala vyhnan-
stvom mnicha, ktory sa dopustil viacnasob-
nej kradeZe posvatnych predmetov bez ¢aso-
vého urcCenia jeho vyhnanstva. V pripade
opakovanej kradeze jedla, ku ktorej doslo uz
Styrikrat, bol mnich potrestany vyhnan-
stvom bez moZnosti navratu (Vogel 1969, s.
46).

Dal$im typom hriechov, za ktorych spa-
chanie nasledoval trest vyhnanstvom, boli
hriechy smilstva a cudzoloZstva, teda vsetky
hriechy spojené s nezriadenym uzivanim zia-
dostivosti. Tak bol sedemro¢nym exilom po-
trestany knaz, ktory mal sexudlny pomer so
Zenou. Vtomto pripade je prekvapivé, Ze
mniska, ktora by sa dopustila rovnakého
hriechu, by nebola potrestand rovnakym
sposobom. MniSka sa nemohla vydat na put,
ani nemohla odist do vyhnanstva. Mala sa ka-
jat v klastore, pretoze vyhnanstvo alebo put
by bola prilis nebezpecna pre zenu.

V peniten¢nych knihach sa v stredoveku
stretdvame aj sinou formou pokania z 11.
storocia, ktord opisal Burchard z Wormsu. Aj
tato forma pokania je akymsi druhom exiluy,
alebo vylicenia zo spolocnosti, avSak nie je
az taka prisna. Vo svojej knihe Corrector sive
Medicus Burchard zWormsu uvadza dve
moznosti potrestania vraha alebo zradcu.
ISlo o trest, kedy mal kajucnik vstapit do
klastora, alebo sa dobrovolne oddelit od
spolo¢nosti s formalnym zakazom vyhl'ada-
vania spoloc¢enstva s druhymi (Vogel 1969, s.
71) s tym, ze bol pre svet povazovany za mrt-
veho a ziskal tzv. status mortus mundi (Gal-
tier 1937, s. 4), ked'Ze bol postaveny mimo
svetskych zdkonov imoralky (Drengubiak
2012, s. 38).



Cyril Vogel vo svojej stadii definuje put
ako trest, ktory sa prisnostou vyrovnal exilu.
Podl'a neho je pat vyhnanstvom bez presne
urceného ¢asového vymedzenia, trest, ktory
sa v kajucej praxi pouzival od 11. storocia
(Vogel 1969, s. 113). Hoci musime povedat,
Ze s putou, ako trestom za hriech, sa v peni-
tenénych knihdch moZeme stretnat uz
v predchadzajicom obdobi. Spomedzi naj-
tazsich hriechov, po spachani ktorych sa I'u-
dia kajali putou, méZeme spomenut incestné
vztahy a sexualne pomery. Incest s vlastnou
matkou bolo trestany trojro¢nou putou. Za
sexualny styk spachany na zvierati si vyZado-
val trest dva a pol ro¢nej ptte. ESte prisnejsie
sa trestal hriech sodomie a homosexualnych
stykov. Ak bol skutok dokonany, vyzadoval si
trest Stvorro¢nej pute. V opacnom pripade
put mala trvat' tri roky. Masturbdcia sa tres-
tala pit'ou v trvani dvoch rokov.

Stredoveka spolo¢nost nepoznala kon-
cept cestovania vo vyzname, v akom ho po-
zname a pouzivame v sucasnosti. Cestovanie
bolo vyluc¢ne viazané na premiestnenie sa
z jedného miesta na druhé za urcitych pod-
mienok a s urcitym cielom. Cestovali len vo-
jaci a bojovnici, ktori sa potrebovali premies-
tnit' na bojové pole, alebo sa z vojenského ta-
Zenia vratit domov, feudalni pani, ktori pre-
chadzali akontrolovali svoje pozemky,
mnisi, klerici a zasvatené osoby, ktoré sa pre-
miestiiovali z jedného opatstva do druhého
alebo vykonavali kanonickil navstevu far-
nosti. Dalej to boli kupci avneposlednom
rade skupiny Studentov. Najvacsiu cast cu-
dzincov vsak tvorili vyhnanci a putnici. Ti sa
vSak tiezZ nevydavali na svoju cestu bezdo-
vodne, ale, ako sme uviedli vysSie, na ziska-
nie zmierenia s Bohom a spolocenstvom, aby
sa kajali zo svojich hriechov a ziskali vnu-
torny pokoj. Vyhnanstvo a put teda vdbec
neboli 'ahkymi trestami, ale udel'ovali sa za
tie najtazsie hriechy. Preto aj samotni patnici
aexilanti boli povazovani za najvacsich
hrieSnikov, ktori predstavovali ohrozenie
pre celd spolo¢nost. Nebolo mozné, aby boli
prijimany v akejkol'vek spoloc¢nosti, ktora sa
ho snazila vytlaCit na svoj okraj. Na ich
ochranu bolo preto nevyhnutné vytvorit cir-
kevny zakon. Takyto zakon moézeme vidiet
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uz v penitenciali sv. Pirmina, mnicha z 8. sto-
rocia, franctiizskeho alebo Spanielskeho po6-
vodu, pod nazvom Scarapsus de singulis lib-
ris canonicis, kde povzbudzoval veriacich,
aby neutlacali cudzincov (Vogel 1964, s. 94),
ktori boli stale zavisli od milosrdenstva l'udi
pocas ich cesty.

Dal3im dévodom, pre ktory neboli putnici
dobre prijimani obyvatel'stvom krajiny, cez
ktoru prechadzali, je jazykova bariéra. Jedno-
duchi I'udia neovladali latincinu, vtedy me-
dzinarodny jazyk. Vo vrcholnom stredoveku
kazda spolocnost pouzivala vlastny dialekt,
ktory sa liSil od jednej dediny do druhej. Vza-
jomna komunikacia bola teda vel'mi tazka az
nemoznd. Tato skuto¢nost viedla k eSte vac-
Siemu vyluceniu zo spolo¢nosti a z nemoz-
nosti najst si v nej svoje miesto (Ure 2007, s.
19).

Pocas svojej cesty samotni putnici celili
mnohym nebezpecenstvam, ktoré ohrozo-
vali nielen ich fyzicky, ale i nadprirodzeny Zi-
vot. Cesty v stredoveku neboli totiZ bezpe¢né
pre jednotlivcov. NavySe putnici museli zna-
sat’ zlé Zivotné podmienky pocas ich cesty.
Prechadzali r6znymi krajinami a boli nateni
znaSat zmenu podnebnych pasem alebo len
teplotné rozdiely. Putnici pri kontakte s roz-
nymi miestami boli nachylni na mnohé cho-
roby, ktoré mohli zapri¢init' ich smrt alebo
len nemoznost pokracovat v ceste.

Okrem nebezpecenstiev ohrozujucich te-
lesny Zivot, boli pttnici vystavovani nebez-
pecenstvach ohrozujucim ich duchovny Zi-
vot. V stredoveku boli povazované za vaznej-
Sie ako tie tykajuce sa telesného zivota. Mno-
hokrat personifikované pokusSenie ich ohro-
zovali vSade a ¢lovek im vo svojej slabosti
mohol podl'ahnut. O tejto problematike sa
zmienuje Jan Jambor z Roznavy, ktory vo
svojom Traktate o straZeni piatich zmyslov
odsudzuje spravanie niektorych putnikov,
ktori pocCas samotnej pute upadaju do no-
vych a tazkych hriechov. Vo svojej rozprave
o piatich zmysloch a potrebe ich ochrany
zmienuje velké pokusenie, ku ktorému do-
chadza v hostincoch a ubytovniach pre put-
nikov, ktoré pre nich boli zo zakona zriadené.
Jan Jambor opisuje nehanebnosti sexualneho
charakteru, ku ktorym dochadza na tychto



miestach. Jambor dava do suvisu tieto hrie-
chy s duchovnou smrt'ou, smrt'ou duse, ktora
zapriCifiuju eSte horSie hriechy ako boli tie,
na odcinenie ktorych sa putnici museli vydat
na svoju ocistnu cestu (Katrenicova 2019, s.
89). Tu sa logicky kladie otdzka o zmysle puti
a ich kritika, ked’ pocas nich dochadza k hro-
madeniu d’alsich mozno eSte aj horsich hrie-
chov. Tak sa cesta ocistenia stava cestou eSte
vacsieho zatratenia. A v takomto pripade sa
natiska otazka, ¢i malo vébec takéto pokanie
nejaky zmysel.

Na tdto otazku neexistuje jednoznacna
odpoved. V stredoveku bolo ponimanie Boha
ovela silnejsie ako je tomu dnes a I'udia boli
povercivejsi. Navyse Zili v neustalom strachu
zo smrti azvefného zatratenia. Je preto
mozné, Ze vtedajsi l'udia verili, Ze im put
moZe priniest odpustenie hriechov, kedZe
bola vel'mi uzko spojena v Zivote v askéze
a v odriekani. Kazdy putnik bol istym sposo-
bom podobny Kristovi, lebo rovnako ako On
aj putnik kracal v astrety kriZzu a zakdsSal na
svojom tele hlad, smad, horucost, chlad a te-
lesnu slabost.

Na druhej strane mali pute aj svoj vel'mi
pozitivny prinos. Ludia prechadzajic novymi
neznamymi Kkrajinami boli konfrontovani
s odliSnou kultirou nezZ tou, na ktora boli
zvyknuti. Uchvateni novymi vecami, pribe-
hmi, zvykmi ich pomahali prenasat do svo-
jich vlastnych krajin a krajov. Rovnako prina-
Sali nové poznanie. Ked’ ¢lovek ukoncil svoje
putovanie a vratil sa do svojej rodnej krajiny,
Co tiez nebyvalo pravidlom, lebo najma jed-
noduchsi 'udia sa uz nevedeli vratit domov,
alebo jednoducho ani nevedeli, z ktorej kra-
jiny pochadzaju, zacali rozpravat o vSetkom,
Co videli, ¢o zaZili v cudzine. Ich status cu-
dzinca, ktorym trpeli v cudzine, v rodnej kra-
jine prinasal pokrok vo viacerych oblastiach.
Vynimku v tomto pripade netvor{ ani litera-
tura, prave ta bola cestovanim zasiahnuta asi
najviac. Prave v tomto obdobi vznikaju cesto-
pisné diela a fantastické rozpravania, ktoré
nielen sprostredkuvaji nové poznatky a in-
terpretacie zazitkov z cudzej krajiny (Curtius
1998, s. 35), ale aj vyrazne napomahaju roz-
voju obchodnych ciest.
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ZAVER

Na zaver moZeme povedat, Ze v obdobi
stredoveku bol status putnika - cudzinca via-
zany na vylicenie zo spoloc¢nosti a to najma
kvéli hriechom, za spachanie ktorych bol lo-
vek povazovany za hrozbu pre spolocnost.
Byt cudzincom bol jeden z najtazsich tres-
tov, ktory zo sebou prinasal vel'ké rizika, lebo
¢lovek sam, mimo svojho bezpetného pro-
stredia sa mohol l'ahko stat koristou pre
vSetkych zlocincov, ¢i uz skuto¢nych alebo
duchovnych. Na druhej strane tento stav
predstavoval moznost’ ocistenia a oslobode-
nia sa od hriechov a vasni, sp6sob Zivota v as-
kéze a odriekani, ktory mohol ¢loveka pri-
viest k Bohu. Bol aj akousi skuskou a potvr-
denim l'udskej spolupatri¢nosti ¢i milosrden-
stva, ktoré mali l'udia preukazovat patnikom
a cudzincom.
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