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EXEGEZA NAJDOLEZITEJSICH POJMOV, FAKTOV
A MOMENTOV PREOBRAZENIA ISUSA CHRISTA

Stefan Pruzinsky

Pravdepodobne takmer kazdy aspon ciastocne cirkevny clovek bu-
de suihlasit s myslienkou, Ze udalost preobrazenia Isusa Christa na hore
Tabor a s nou spojeny rovnomenny cirkevny sviatok je velmi vynimoc-
nou udalostou, ktora vdychuje do krestanského a bohosluzobného Zivo-
ta osobitd blahodat a radost. Myslienka na preobrazenie Christa odu-
Seviiuje cloveka pre dalSie vhlbovanie sa do spolocenstva s Bohom.
Obnovuje chuf a tazbu krestana Zit duchovne pre vecnost, pripomina
zmysel a ciel nasho bytia a duchovného snazenia.

KedZe clovek je Bohom stvoreny na Bozi obraz ako bytost spolo-
¢enska a komunikativna, prirodzenym pociatkom skiimania kazdej
otazky je stanovenie a vysvetlenie najdolezitejSich a zaroven najvhod-
nejSich pojmov, ktoré budeme v stvislosti s danou témou pouzivat.
V danej suvislosti je najdolezitejsSim pojmom slovo ,preobrazenie” (gr.
Hetapoedpwon); csl. ngewrgarmétic). Tento pojem oznacuje ,zmenu podo-
by*“1, ¢ize formy alebo jednoducho obrazu Christa v oc¢iach 'udi, ktori na
Neho hladia.

Hned na zaciatku povazujeme za potrebné povedat, Ze pri preob-
razeni Christa na hore Tabor neslo o premenenie alebo premenu Chris-
ta, pretoze Christos je vzdy ,ten isty véera i dnes a naveky!”?, ale
o premenu Jeho obrazu, ¢ize podoby, formy, v ktorej sa Christos zjavil
a aj nadalej zjavuje ludom. Preto sme zvolili pojem , preobrazenie” a nie
,premenenie” Christa. Pojem preobrazenie je filologicky a vyznamovo
v uplnom sulade s origindlnym biblickym textom, aj s gréckymi a cir-
kevnoslovanskymi bohosluzobnymi textami, ktoré maju svatootcovsky
povod. Pri tomto kroku nas neodradil ani fakt, Ze v slovencine je najviac
rozsireny prave pojem ,premenenie” Christa. Kedze takyto preklad
moze viest za istych okolnosti k mylnym predstavam a vykladom uda-

T gr. aAAayn ¢ poodnc; BAAXOY, I X, aoxip.: Ot Aeomotikéc Eoptéc. Etoodikd oTo
Awbdexdopto kai t1ijv Op00do&n XpioTodoyia. AePfadein 1995, s. 157.
2Hebr 13, 8; 1, 12.



Pravosldvny biblicky zbornik 11/2011
Zbornik katedry biblickych nduk Pravosldvnej bohosloveckej fakulty Presovskej univerzity v Presove

losti, ktoré oznacuje, zvolili sme radSej tazsiu cestu implementacie sta-
ronového slovanského a cirkevnoslovanského vyrazu do slovenskej
teologickej terminolégie so slovenskou koncovkou a sklonovanim. Po-
dobny postup je tplne prirodzeny obzvlast v cirkevnej sfére, ktora bola
vzdy charakteristickd jazykotvornou funkciou a obohacovanim jazyka
onové pojmy a vyrazy. V nasom pripade je situdcia o to jednoduchsia,
Ze pojem preobrazenie je prakticky totozny s cirkevnoslovanskym slo-
vom ngewrgairénie, ktoré je bezne pouZivané uz vela storoci medzi stati-
sicmi veriacich vychodného obradu na tizemi Slovenska. V tomto na-
Som postupe nachadzame oporu aj v odbornej jazykovednej literattre,
ktora hovori, ze ,jazyk sa vo vedomi spolocnosti fixuje ako produkt
spoloc¢enského vyvinu... Najnizsi stupen Strukturovanosti ma lexikalny,
slovny systém jazyka... Tzv. nadstavbové funkcie jazyka, ako je estetic-
kd, majii z mnoZstva synonymickych slov radost... Systém sa musi pri-
spOsobovat svojmu okoliu tak, Ze sa zmeni pod tlakom vonkajsich pod-
netov... Tendencia systému prispdsobovat sa svojmu okoliu cize ako-
modovat sa pod tlakom okolia je tendencia dynamicka, vyvinova, va-
riabilna... Poznédvacia kultirna a estetickd funkcia vyzaduje od jazyka
viacej dynamiku, variabilitu... PretoZe poznanie, kultdra, ideoldgia
a estetika spoloc¢nosti sa neustale rozvija, zdokonaluje, meni sa aj slovna
zasoba jazyka. Lexikalny systém jazyka je nevyhnutne najmenej stabil-
ny, najviacej dynamicky podsystém jazyka. Keby to tak nebolo, jazyk by
stratil... svoje existencné opodstatnenie. Ustrnul by a neplnil by svoje
funkcie”1.

V stvislosti s preobrazenim Isusa Christa na hore Tabor je potrebné
povedat a vysvetlit, Ze preobrazil sa nielen Isus Christos, ale este viac sa
preobrazili a dokonca aj premenili Jeho ucenici , Ucenici Peter, Jakub
a Jan sa preobrazili do takej miery, Ze mohli uvidiet bozsku slavu, ktora
vzdy prebyvala a prebyva s Hospodinom Isusom Christom ako Bozim
Synom“2. Ked' sa teda zvycajne hovori, Ze vo chvili svojho preobrazenia
Isus Christos svojim ucenikom nieco zjavil, nema sa na mysli, Zeby sa

1ONDRUS, 8. - SABOL, J.: Uvod do §tiidia jazykov. Bratislava 1987, s. 17, 21, 23, 25, 26.
2 ABPAAM, urymen: Esarzervckue noyuerus. ITodsuxnoil u HenodsuxHotii 200060t npaso-
Huunoli kKpye. Mocksa 2006, s. 1168.
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On zmenil, ale Ze zmenil uéenikov a urobil ich schopnymi uvidief to, ¢o
dovtedy nemohli vidiet. Jeho preobrazenie alebo zjavenie nie je preme-
nenim Seba, ale ucenikov, aby oni mohli uvidiet to, ¢o im bolo dovtedy
skryté. A skryté im bolo nieco nie preto, Zeby im to Boh nechcel ukazat,
ale preto, Ze oni neboli schopni na to hladiet. A ak sa hovori, Ze Christos
nieco dovtedy skryval, znovu sa nema na mysli, Zeby bol predtym iny,
ale Ze vtedy este nedal ucenikom schopnost uvidiet slavu Jeho Bozstva,
pretoze na to este neboli dostatocne pripraveni. ,V urcitej konkrétnej
chvili Christos zjavil to, ¢o skryval, zjavil slavu Bozstva, s ktorou bola
spojend Jeho Iudska prirodzenost od chvile pocatia v lone Bohorodicky.
Christos prostrednictvom svojej velkej ludomilnosti odkryl to, ¢o mal
vzdy tak, aby ucenici ,,nezhoreli” kvoli svojej neschopnosti, pretoze este
neboli pripraveni... Christos neprijal nieco, ¢o nemal, ani sa nepreme-
nil na nieco, ¢im nebol, ale zjavil svojim ucenikom to, ¢im bol
V podstate, ked hovorime o preobrazeni, mame na mysli to, ze Christos
ukazal slavu svojho Bozstva, ktort drzal neviditeInt vo viditelnom tele,
pretoze I'udia ju nemohli uvidiet... Uenici boli ucineni déstojnymi uvi-
diet zbozstenost l'udskej prirodzenosti Christa prave preto, lebo sa
preobrazili oni sami“2.

Vo vysSie uvedenych riadkoch moze niekoho udivit skutocnost, ze
nehovorime iba o premene ucenikov, ale dokonca aj o ich preobrazeni.
Takéto vyjadrenie je spravne a to z toho dévodu, Ze , preobrazenie uce-
nikov sa udialo v celom ich psychosomatickom byti. Ucenici neuvideli
bozské svetlo iba svojim umom, ktory je okom duse, ale aj svojimi tele-
snymi zmyslami, ktoré boli predtym posilnené nestvorenou BoZou
energiou a preobrazili sa tak, aby ho mohli uvidiet. Telesné oci su slepé
vo vztahu k Boziemu svetlu, pretoze oci ¢loveka sa stvorené a nemozu

1 Presne tu istt formuldciu mozme najst u sv. Jana Damaského, sv. Gregora Palamu
a dalSich sv. otcov. Pozri IQANNOY AAMAXKHNOY, ay.. OuAiax 1 eic Meta-
uoéodootv 12-13. In: MIGNE, J.-P.: EAAnvikn Iatpodoyia (Patrologia Graeca). Topog 96.
AOM1vou 2002, s. 564C-565A; TPHI'OPIOL ITAAAMAY, ay.: OpAio 34, 13. In: 'EAAnveg
TMatépec g ExkAnotag (EITE) 10. @eooaovikn 1985, s. 373-375.

2 BAAXOY, L. X., aoxuy, cit. dielo, s. 158-159.
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vidiet nestvorené svetlo. Preto boli premenené BoZou energiou
a u¢inené hodnymi vidiet Boziu slavu”1.

Po vysvetleni zakladného pojmu preobrazenie a zakladnych faktov,
kto sa preobrazil a ¢o Isus Christos pri preobrazeni zjavil ucenikom,
prejdeme teraz k vysvetleniu dalsich dolezitych skutocnosti. Vychadzat
budeme zopisu preobrazenia Isusa Christa, ktory nachadzame
v Evanjeliu podla Matusa, pricom tento opis doplnime o niektoré po-
drobnosti, ktoré sa nachadzaja v Evanjeliu podla Marka, Lukasa a tiez
v druhom liste ocitého svedka preobrazenia svatého apostola Petra2

Rozpréavanie Evanjelia o Christovom preobrazeni zac¢ina slovami:
A po Siestich drioch berie Isus so sebou Petra, Jakuba a jeho brata Jana
a vedie ich na vysokt horu do samoty”3. Prvou dolezitou skutocnostou,
ktort je potrebné vysvetlit v uvedenom versi, je otazka, ¢o sa udialo Sest
dni pred preobrazenim. Na ttto otazku d4va jasnt odpoved svity Gre-
gor Palama, ktory hovori, Ze evanjelista Lukas pocital Sest dni ,,od toho
dna, v ktory Hospodin vyucoval ucenikov a povedal, Ze Syn ¢loveka ma
prist do slavy svojho Otca a dodal, Ze , st niektori z tych, ¢o tu stoja,
ktori neokusia smrt, kym neuvidia Syna cloveka prichadzat vo svojom
kralovstve” (Mt 16, 28). Slavou Otca a svojim kralovstvom tu nazyva
svetlo svojho preobrazenia”*. Svéty Jan Zlatousty vysvetluje, preco bolo
potrebnych tych Sest dni a preco Isus Christos nezobral ucenikov na
horu ihned: ,Preco ich Isus nevyviedol ihned? Preto, aby ostatni ucenici
neprisli do rozpakov. Preto nespomina ani mena tych, ktori s Nim vy-
stipia na horu. V opac¢nom pripade by si ostatni ucenici velmi Zelali ist
za Nim, aby videli obraz budtcej slavy a trapili by sa akoby boli pre-
hliadnuti... A preco im o tom povedal dopredu? Preto, aby mali dost
casu staf sa schopnej$imi k nazeraniu a aby pocet zostavajucich dni

TBAAXOY, L L., agx, cit. dielo, s. 159.

2 Pozri Mt 17, 1-9; Mk 9, 2-9; Lk 9, 28-36; 2Pt 1, 16-19.

3Mt17, 1.

4 TPHI'OPIOL ITAAAMAY, ay.: Oukia 34, 3. In: 'EAAnveg Tatéoec g ExkAnoiag
(EIIE) 10. ®cooaAovikn 1985, s. 358.
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v nich eSte viac rozpalil silnejsiu tazbu a prinatil ich pristupit s bdelou
a sustredenou myslou”’.

V Evanjeliu podla Lukasa nachadzame trochu odlisny adaj a to, ze
preobrazenie sa udialo nie po Siestich drioch od rozhovoru Christa
s uc¢enikmi, ale ,,asi 0 osem dni po tychto slovach”2. Tato odliSnost nie
je, tak ako vzdy, protireCenim medzi apostolmi, ale dosledkom iného
sposobu vyjadrovania. Vznikla v dosledku toho, Ze apostol Lukas na
rozdiel od apostola Mattsa pripocital k Siestim driom, ktoré ubehli me-
dzi oboma udalostami aj den, ked sa uskutoc¢nil rozhovor Christa
s ucenikmi a tieZ aj den, v ktory sa uskutoc¢nilo preobrazenie. Preto ne-
hovori jednoznacne ako apostol Matus ,po Siestich dnoch”, ale ,asi
0 osem dni”. Iny spdsob vyjadrovania evanjelistu Lukasa nie je dany iba
jeho odlisnou povahou, ¢i vzdelanim, ale aj hlbsimi duchovnymi do-
vodmi. Apostol Lukas spomina osem dni preto, lebo ,velké videnie
svetla Hospodinovho preobrazenia je tajomstvom 6smeho dia, cize
buduceho veku”3.

Dalsia otdzka je, preco Isus Christos zobral so sebou na horu iba
troch ucenikov Petra, Jana a Jakuba. Aj na tato otazku nam dava odpo-
ved svity Jan Zlatousty, podla ktorého slov Isus Christos vybral spo-
medzi dvanastich ué¢enikov Petra, Jana a Jakuba preto, lebo , prevysova-
li ostatnych. Peter silnou laskou k Isusovi, Jan vynimoc¢nou laskou Isusa
k nemu a Jakub odpovedou, ktort dal spolocne so svojim bratom: mo-
zeme vypit ¢asu (Mt 20, 22) a nielen odpovedou, ale aj skutkami - ako
inymi, tak aj tymi, ktorymi dosved¢il svoje slova. Jakub bol tak nepri-
jemny a nenavideny pre Zidov, e Horedes chcel jeho usmrtenim dat
Zidom velky dar“4. Pri vaéSom poéte svedkov by bolo velmi tazké udr-
zat udalost preobrazenia Isusa Christa v tajnosti az do Christovho
vzkriesenia, na ¢om Christovi velmi zalezalo®. Traja svedkovia tiplne

1 IOAHH 31ATOVYCT, cs.: Toakosanne na cs. Matdes Esanreaucra. In: Iloaroe copariue
meopeHuii césimazo omua Hawezo loanna 3aamoycma. Tom 7. TTouaes 2005, s. 591.

2 Lk9,28.

3 [PHI'OPIOXL ITAAAMAY, ay.: Adyog 34, 5-6. In: EAAnvec Tatépec tnc ExxAnoiac
(EIIE) 10. ®ecoaAovikn 1985, s. 361-363.

4 Tamze, s. 590-591.

5 Pozri Mt 17, 9.
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stacili na to, aby bolo svedectvo podla zidovskych zvyklosti a zdkonov
dostatocne dosvedcené a vierohodné!. ESte jeden dovod toho, preco
Christos vzal so sebou na horu iba troch ucenikov, uvadza Proklos,
arcibiskup konstantinopolsky, ktory hovori, ze to bolo preto, lebo ak by
vzal vSetkych, musel by vziat aj svojho budticeho zradcu Judésa. Aby
ho nenechal samotného, nechal snim aj ostatnych apostolov2. Judas
nemohol ist na horu Tabor, pretoze nebol dostojny toho, aby videl svet-
lo Christovej slavy, no Christos ho nechcel ani celkom opustit, aby mu
nedal dovod na zavist aneskor aj na zlé myslienky o Christovi
a ostatnych apostoloch, Ze ho nemali radi, Ze oni st pricinou jeho zrady.
Christos ,nie vSetkych vzal a zaroven nie vSetkych opustil..., pretoze je
spravodlivy a vSetko robi spravodlivo. Mysli na vsetkych, aby vsetkych
nepritomnych zjednotil vo vzajomnej laske medzi sebou”3.

Evanjelista Mat$ d'alej pokracuje slovami: , A preobrazil sa pred
nimi: Tvar mu zaziarila ako slnko aJeho rucho zbelelo ako svetlo”.
Otom, ze preobrazenie Christa neznamenalo nejaki zmenu Christa,
pretoze Christos bol vZdy neoddelitelny od bozskej slavy, sme uz hovo-
rili v avode pri vysvetleni zakladnych pojmov, no na tomto mieste pri
exegéze evanjeliovych slov doplnime eSte niekolko délezitych myslie-
nok k danej téme. U Christa pri preobrazeni nedoslo k premene nielen
v Jeho bozskej prirodzenosti, no ,nenastala ziadna zmena ani v Jeho
Iudskej prirodzenosti, pretoze Jeho I'udska prirodzenost bola zbozstena
od chvile, ked sa zjednotila sJeho bozskou prirodzenostou... a pocas
pozemského zivota vzdy Ziarila bozskym svetlom, ktoré vsak zostavalo
neviditeIné pre va¢Sinu Iudi. Zmena nastala vo vedomi apostolov, ktori
na isty casovy okamih dostali moznost vidiet svojho ucitela takého,
akym bol, ziariaceho ve¢nym svetlom svojho Bozstva“.

1 Pozri Mt 18, 16; 5Mjz 17, 6.

2 Pozri [IPOKAQZL, apxtemt. KwvotavtivovndAewc: Eic v Metapdodpootv tov Kupiov
kai ®eob kal Lwthoog nuev Inoov Xowotov. In MIGNE, J.-P.: EAAnvixn Iatpodoyia
(Patrologia Graeca). Topog 65. AOvai 2003, s. 764-768.

3 IOAHH 3AATOVYCT, cs.: Ha npeobpaxkenne Cracureas. In: IToanoe cobparue meoperuii
ceamazo omua nauezo Ioanna 3aamoycma. Tom 10. ITouaes 2005, s. 896.

4+ MAYPOMATH, I'. B.: H Metaudppwon tov Kvpiov, Katepivn 1987, s. 10-11.
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Svaty Gregor Palama hovori, ze, keby sme tvrdili, Ze Christos pri
preobrazeni prijal nejaké svetlo, ktoré predtym nemal a Ze v tomto svet-
le alebo slave pride opét pri druhom prichode, bolo by to dokonca ra-
havé tvrdenie, ze u Christa st tri prirodzenosti — bozska, udska a ta,
ktort ukézal na hore Tabor. Od takého rthania odporuca o najviac sa
vzdialit, pretoze Christos ,nezjavil iné svetlo, ale iba to, ktoré mal nevi-
ditelne. Svetlo bozskej prirodzenosti mal ukryté pod telom. Je to svetlo
Bozstva a je nestvorené... Fyzické oc¢i st slepé voci tomuto svetlu. Z toho
vyplyva, Ze ani to svetlo nie je zmyslové, ani ti, o ho videli, ho nevideli
jednoducho zmyslovymi ocami, ale o¢ami, ktoré mali pretvorené silou
bozského Ducha”!.

Svetlo Christovej tvare nebolo materialnym, ale umnym svetlom?2.
O jeho nematerialnosti svedci okrem iného aj ten fakt, ze hoci svietilo
,ako slnko”, okrem troch najbliz$ich Christovych ucenikov ho nevideli
ani ostatni ucenici, ani zastup, ktory iSiel Christovi v Ustrety pri zostu-
peni z hory?, ani nikto iny. Toto svetlo sa zjavilo iba tym, ktori ho mohli
vidiet a ako hovori tropar sviatku Preobrazenia iba ,nakolko mohli”4,
Cize iba to tej miery, do akej ho dokazali vnimat a vydrzat. Christos
,ukazal u¢enikom bozsku slavu svojho neviditelného boZského kralov-
stva nie takd, akd bola, ale nakolko to mohli vydrzat ti, o maju telesné
0Ci"s.

Na tomto mieste je velmi potrebné zdoraznit, Ze umné svetlo, ktoré
zjavil Christos na hore Tabor a ktoré zjavuje Boh svojim sviatym, nie je
BoZstvom, ¢astou BoZstva ani samotnou bozZskou prirodzenostou. Je to
slava Bozstva, bozska slava, bozska blahodat, ¢ize nestvorena bozska
energia. Bozstvo, bozska prirodzenost Christa zostava pre ludi nepo-
chopitelna a neviditelna.

Napriek tomu, Ze telesné oci st, ako sme uviedli vyssie, slepé voci
umnému svetlu, ktoré sa zjavilo apostolom, predsa sviti otcovia hovo-

1 TPHI'OPIOY TTAAAMAY, ay.: Adyoc 34, 13. In: EAAnvec Tatépec tne ExkAnoiac
(EIIE) 10. ®ecoadovikn 1985, s. 373-375.

2 gr. vonté Gpwg.

3Pozri Mt 17,14; 1.k 9, 37.

4 csl. fkorme Mom(xg.

5 MAYPOMATH, I'. B,, cit. dielo, s. 10-11.
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ria, Ze toto svetlo apostoli videli aj telesnymi ocami, avSak nie obycaj-
nymi, ale premenenymi: ,Ucenici uvideli na hore nestvorené svetlo
Hospodinovho BoZstva nielen umom, ktory je okom duse, ale aj zmys-
lovymi ocami tela. Ale ako ho uvideli? Tak, Ze zostali vo svojej priro-
dzenej sile? Nie, ale tak, Ze boli premenené na lepSie a zbozstenejsie
a tak, Ze boli posilnené silou tohto svetla. Stvorené a zmyslové o¢i ne-
mozu vidiet nestvorené svetlo, ktoré je vyssie nez zmysly a um. Az také
oci apostolov, ktoré boli spevnené a posilnené tymto svetlom a vysli za
svoje prirodzené hranice, uvideli nadprirodzené a nestvorené svetlo,
ktoré je neoddelitelné od bozskej podstaty”.! Apostoli teda uvideli boz-
sk sldvu Christovu jedine vd'aka sile BoZstva samotného Christa, ktort
im Christos daroval. Christos im dal silu, aby ich oci neboli slepé voci
Jeho duchovnej slave. Takto sa opat presviedcame o tom, Ze premena
nenastala v Christovi, ale v ucenikoch a to vdaka o¢isteniu srdca, preto-
Ze iba ,ocistené srdce prijima bozsku blahodat“2. O tom, Ze iba clovek
s ocistenym srdcom moze hladiet na preobrazeného Christa a Jeho sla-
vu, nam sveddi aj ten fakt, Ze vzkrieseného Christa mohli vidiet Zeny
myronosice aj apostoli, ktori pri Christovi po celti dobu Jeho verejného
uéinkovania prechadzali procesom ocistovania, no apostol Pavol ihned
oslepol, pretoZe on bol vtedy eSte neocisteny?. Z uvedeného vyplyva
zaver, ze k tomu, aby clovek mohol vidiet bozské svetlo dusevnymi aj
telesnymi ocami, musi najprv toto svetlo prijat, byt nim premeneny
a preobrazeny. Da sa to povedat aj tak, ze ,svetlom prijimame svetlo“4.
To, Ze Christova tvar zaziarila , ako slnko” neznamenad, ze nebola
svetlejSou a ZziarivejSou ako materidlne slnko. Christova tvar bola na-
opak neporovnatelne anespocetne krat ziarivejsia ako slnko. Slova
Evanjelia, Ze Christova tvar ziarila , ako slnko” boli napisané , nie preto,
Ze nebola ziarivejsia ako slnko, ale preto, lebo ked (Evanjelium) hovori
bytostiam, ktoré st sputané telom, uvadza priklad, ktory nie je dokona-

T NIKOAHMOY AT'TOPEITOY, ay.: Eoptodpdpiov (online). Bevetio 1836, s. 604. [cit. 2011-
09-02]. Dostupné na internete: <http://anemi.lib.uoc.gr/metadata/f/c/a/metadata-06-00000
83.tkl>

2 MAYPOMATH, I'. B, cit. dielo, s. 10-12.

3 Pozri Sk 9, 8.

4 METAAAHNOY, I, mowt.: Metaudpdpwon. ABjva 1984, s. 78-79.
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le podobny, pretoze je nemozné vyobrazit tplne autenticky nestvorené
(svetlo) v stvorenom (jazyku, priklade)”1.

Aj to, ze Christovo ,rticho zbelelo ako svetlo” alebo ako hovori
evanjelista Marek ,,zaziarilo a bolo také velmi biele ako sneh, ze by ho
nijaky bieli¢ na zemi nemohol tak vybielit“?, tiez neznamenad, Ze Zziari-
vost Christovho rdcha bola iba takd, aka je Ziarivost slne¢ného svetla,
a ze jeho belost bola iba taka, aka je belost snehu. Christovo riacho bolo
pri preobrazeni neporovnatelne ziarivejsie, ako je ziarivé svetlo slnka
a neporovnatelne belsie ako sneh, pretoze ,z celého Jeho presvitého
tela vyzarovala slava Jeho Bozstva a zo vSetkych Jeho tdov vychadzalo
svetlo”3. Ttto myslienku rozvija eSte podrobnejsie sviaty Gregor Palama,
ktory hovori, ze ,Christovo ctené telo aj rticho sa stali svetlymi vdaka
tomu istému svetlu, avSak nie rovnakym sposobom. Tym, ze Jeho tvar
zaziarila ako slnko a Jeho rticho sa stalo svetlym, pretoze sa dotykalo
Jeho tela, (Christos) ukazal, aky je odev slavy, ktori budd nosit v bu-
dicom veku ti, o sa priblizuju k Bohu, a aké st riacha bezhriesnosti,
ktoré ked si Adam vyzliekol kvoli priestupku, vyzeral nahy a pocitoval
hanbu”4.
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PRECO SA MUSIA KRESTANSKY ORIENTOVANE DETI
NA SVETSKYCH SKOLACH UCIT, ZE CLOVEK VZNIKOL Z OPICE?
ALEBO ,,JE TRADICNE BIBLICKE UCENIE O VZNIKU SVETA
A CLOVEKA V ROZPORE S EVOLUCNOU TEORIOU?~

Alexander Cap

Dlho som premyslal, ¢i na dant tému pisat tento svoj prispevok
alebo nie. A iste nebude ani lahko sa k tejto problematike vyjadrit, ¢i
prijat nejaké vhodné zaverecné odporuicanie. Na otazku, ktorti som
zadal, je naozaj velmi tazké zodpovedat. Ale ked svati otcovia kedysi
vo svojich dielach reagovali na aktudlne otazky, myslim si, ze tato po-
vinnost mame aj my dnes teolégovia. Nasou tlohou je pomoct [udom,
ktorych tato problematika trapi a hladaju riesenie. Spominam si na
svojho otca, ktory bol knaz, ked mi odpovedal na otazku: ,My verime
svoje a v Skole na hodine Studuj tieto ich tedrie ako to vyzaduje ucitel.
Vtedy ma tato odpoved nie celkom uspokojila a vnitorne som vzdy
tato evolucnu tedriu povazoval za to, ¢o je v rozpore s tym, ¢o som sa
ucil na ndbozenstve.

Mnoho deti, ktoré st krestansky orientované, navstevuju svetské
Skoly. Doba totalitného rezimu je, slava Bohu! za nami, ked sa , Darwi-
nova? evolucna tedria” v skolach vyucovala v ramci ateistického 3sveto-

1 Podla inych zial Bohu.

2 Pozri XYAOIIIVH, A.: 2éoatouuonusm npomué Teopua. Opanra 2005; pozri CAP, A.:
KoIko ¢asu uplynulo od stvorenia sveta, alebo aka stara je 'udska civilizacia — 7500 ro-
kov? In: Pravosldvny teologicky zbornik. PreSov 2008, s. 5-9. V tomto prispevku autor pou-
kazuje, Ze evolucnd tedria je v sucasnosti spochybriovana samotnymi stipencami Dar-
wina v USA tzv. neodarwinistami, ktori tvrdia, Ze svet existuje nie viac ako 10 000 rokov.
TaktieZ prechodné medziclanky medzi zvieratami a ¢lovekom neboli nidjdené a mnohé
doteraz zname objavené archeologické vykopavky boli bud' upravené falzifikaty (mix
starej opicej lebky s celustou davno zijiiceho ¢loveka) alebo islo o zdegenerované zviera-
cie pozostatky. (Pozri TUMO®EW, C.: ITpasocrasioe Muposospenue u cogpeMmentoe
ecmecmeostarue. Mocksa 2004). Autor dost podrobne hovori o vedeckych falzifikatoch.
(Pozri tamze, s. 258).

Znamy cesky psychiater prof. Cyril Hoschl vjednej zo svojich knih nazyva ateistov
veriacimi [ud'mi, pretoze veria, Ze Pan Boh neexistuje. Samozrejme, Ze to nepovaZzuje za
Ziadnu psychiatricka poruchu.

w
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nazoru, ktory bol Statom podporovany ako Statna ideologia, a krestan-
stvo — vyucovanie ndboZenstva ako také bolo viac menej Statom skor
trpené ako podporované. Kazdy z knazov, ktori v tom case ucili nabo-
Zenstvo na 8kolach, vie svoje a mohli by otom vela povedat. Zijeme
v krestanskom Slovensku, alebo sa nam iba zd4, Ze sa opierame o akési
krestanskeé tradicie ¢i duchovné hodnoty?

Poznatky mojho syna, ktory mi pred nedavnom zvestoval, Ze sa ta-
to tedria nadalej prednasa na zakladnych skolach ako jedina , vedecka,”
ma priviedlo k zaverom, ze sa k danej téme vyjadrim. Nie je predsa
mozné, aby tolko vedeckych a pedagogickych kapacit na Slovensku,
ktoré sa hlasia ku krestanstvu, nezaregistrovalo aj iné vedecké ,tedrie”
a tie sa nie a nie dostat do ucebnic zakladnych a strednych skol. Pytam
sa. ,,Veda ohladne vzniku sveta a ¢loveka na Slovensku nenapreduje?”
Ak ano, preco sa uz ddvno neucia ziaci aj o kreativnej tedrii vzniku sve-
ta, pripadne o dalSich teéridch, ktoré sa vo svete uz objavili? Ak sa na-
hodou nejaky Zziak na zakladnej ¢i strednej skole na hodine biologie
myslim, Ze spravne apologeticky ozve, ze predsa ,Boh stvoril ¢loveka,”
je napomenuty ucitelom, Ze nie je na hodine nabozenstva. Neviem, ¢i je
mozné jednému ,verit” na hodine naboZenstva a inému , verit” na ho-
dine biologie. Niektori s tym problém nemaju a ziadny rozpor v tom
nevidia. Mne osobne sa to vsak ako rozpor ,tak trochu” javi. Tento moj
nazor nemusi zdielat kazdy, avsak jednoznacnt podporu nachadzam
v nizéie spomenutom diele otca Serafima Rose. Uplne odlisny pohlad
zastava v Rusku velmi zndmy prof. Andrej Kurajev!. TakZe aj medzi
samotnymi pravoslavnymi teologickymi autoritami nachadzame r6zno-
rodé nazory.

Ak ucitel hovori o vzniku sveta, o tzv. teérii Velkého Tresku — Big
Bang, nevadilo by mi ani to, aby sa na hodine bioldgie ucilo, Ze niektori

1 Pozri KYPAEB, A.: Moxem Au npasocaastoti 0vimo d6oAtoyuonucmom. Kann 2006, s. 110.
Tento spomenuty profesor Moskovskej duchovnej akadémie vysvetluje, Ze evolu¢na
tedria a Biblia davaju rdznorodé odpovede na rdznorodé otazky, a preto netreba hovorit
oich nesulade. (Porovnaj publikaciu ITAB/AOB, A.: Omxyda ssurocv 6ce amo. Napoli
1972).
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Iudia veria, Ze ¢lovek vznikol z opice. Skoda vsak, Ze ten isty uditel na
tejto hodine aspon v kratkosti nepovie, zZe za tymto treskom stoji ,Pr-
votny Hybatel” a teda Boh. Ved vSetky tri najvécsie svetové nabozen-
stva — krestania, zidia i mohamedania majii vo svojom uceni, Ze Boh
stvoril svet aj cloveka.

Viem, ze vSetko zavisi od ucitela biologie, ktory sam rozhodne
o tom, kolko vyucovacich hodin a ako podrobne sa tejto ,evolucnej
teorii” bude na hodine venovat. To mu totiz umoznuju Ministerstvom
Skolstva schvélené $tudijné plany.

Pravoslavna cirkev nikdy nevnucovala svoje nazory tomu, kto ich
nechcel prijat, ani neupalovala vedcov, len preto, Ze hovorili ¢osi, ¢o
bolo akoze v ,rozpore” s ucenim Biblie.

V poslednom case sa najmd na kniznom, krestanskom a teologic-
kom trhu objavilo mnozstvo literattry? ktord sa danou problematikou
zaobera. Ako veduci Katedry biblickych nauk citim potrebu informovat
nasSu akademicku verejnost ¢im sa zaoberaju niektori autori ¢i teologo-
via predovsetkym v Ruskej pravoslavnej cirkvi?, kde mam istym sposo-
bom zmapovanu situaciu. A niet divu, ved agresivitu ateizmu pocitili
Iudia v byvalom ZSSR v nevidanej miere aj pocas svojho Studia mnohi

1 Poznam aj krestansky zalozenych Iudi, ktori veria v Boha anevidia rozpor ani
v tzv. Darwinovej evolucnej tedrii. (Pozri BO/AKOB, IT.: [Tomomxu Adama. Mocksa 2006).

2 Pozri HEINZE, T.: Creation Vs. Evolution. Mne sa podarilo dostat k ruskému prekladu
tejto publikacie, v ktorej autor analyzuje evolucénti tedriu z pohladu Biblie. (Pozri
MADBWH, B.: lllecmv Oneit meopenus. Xapsect 2006). Autor podava nazory Biblie a vedy
ohladne stvorenia a vzniku sveta.

(Pozri Toii nosere u cosdauacs. Kavm 1999). Zbornik podava nazory stcasnych vedcov na
stvorenie sveta. (Pozri MORRIS, H.: The scientific case for creation. Kalifornia 1981). Autor
je doktor fyzikalno-matematickych vied. (Pozri bubaus u nayxa. Mocksa 2006; pozri
CBICOEB, A.: Aemonuc nauara. Mocksa 2003; pozri CRAIG, W.: The existence of God and
the beginning of the Universe. California 1979).

3 Pozri BY®EEB, K.: IIpasociastoe sepoyuerue u meopus asorroyuu. C.- Ilerepbypr 2003.
Autor velmi kritizuje dielo prot. Stefana Ljagevského ,Biblia a veda o stvoreni sveta
a Biblia a veda ako o biblicko-,vedeckej” fantastickej literatiire. Autor poukazuje na
krestansky evolucionizmus znameho biblistu prot. Alexandra Mena, prof. diakona An-
dreja Kurajeva a tiez rimskokatolickeho teoldga Pierra Teilharda de Chardina (porovnaj
GIBELLINI, R: Teolégia 20. Storocia. Presov 2008. Pozri kapitolu , Teoldgia a veda”, s. 162-
167). Vyssie spomenuty rusky autor vo svojom diele poukazuje na to, Ze biblicky evolu-
cionizmus ma svoje korene v Talmude (Pozri tamze, s. 353).
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Studenti, ktori boli vychovani v pravoslavi a v krestanskych hodnotach.
V byvalom ZSSR bol utok proti vSetkému krestanskému velmi velky
aneustale na kazdom kroku zaznievali hlasy, ze ,vSemohuca veda”
dokazala, ze Boh neexistuje, aze Cirkev klame. Ateisticky clovek
v ZSSR a taktieZ aj u nas odmietol Boha a namiesto Neho si tento ¢lovek
postavil ,modlu”, tj. z vedy si urobil bozstvo. A tejto vede sa zacal kla-
nat a zial v niektorych pripadoch aj nekriticky prijimat vsetko, ¢o vedci
povedali.

Prva otazka, ktorti zadali novinari prvému kozmonautovi J. Gaga-
rinovi po navrate z kozmu bola, ¢i videl Boha alebo anjelov. Ked' odpo-
vedal, Ze nie, média to vyuzili ako argument, Ze ,,veda dokazala, Ze Boh
neexistuje”. My sami, najma zrela a starSia generacia, si velmi dobre
pamétame na rozne antikrestanské vypady ucitelov, ale vzdy to zavise-
lo len alen od uditela. Vznik takejto literattiry’ je prirodzenou reakciou
na to, ¢o Iudia zazili?> a preto demokracia prinaSa moznost publikovania
takych ¢lankov, ktoré by sa predtym povazovali za protiStatne, antive-
decké a tmarske.

Je treba pripomenut, ze Christova Cirkev hlasa tie isté pravdy
o Bohu, ¢loveku, svete a kozme, zvieratach, ako to ¢inila pred 2000 rok-
mi. CiZe ide o nemenné pravdy, ktoré su neustile platné a aktudlne.
S odstupom casu mohli byt tieto pravdy exegétmi ¢i teolégmi lepsie
a preciznejsie vyjadrené. Veda ako taka podava pravdy o ¢loveku, svete,
kozme a zvieratach, ktoré sa neustale menia a to v zavislosti od najnov-

1 Pozri zbornik, vydany s pozehnanim arcibiskupa Ternopolského a Kremencugského
Sergeja, ktory analyzuje diela sv. Otcov, mytologiu s pravoslavnym ucenim, kde si ne-
protire¢i skutoénd tzba po poznani s Bozim Zjavenim. Dielo je urcené pre apologétov,
teologov, vedcov, misiondrov, ucitelov a Studentov: Boxecmeertoe omikposerue u
cospemenas nayxa. Mocksa 2001; pozri SCUHUIIKI, T.: Anorozemuxa Bu6auu. TTocox
1937; pozri 3EHKOBCKII, B.. Anoaozemuxa. Pura 1992; pozri AHAPEEB, I1.:
Ipasocaasto xpucmuarnckas anorozemuxa. New York 1965; pozri XAPYA, I1.: bubius u
nayka. Amdopa 1963; pozri Ako vznikol Zivot? Evoliiciou, alebo stvorenim? Pensilvania
1991; pozri POY3, C.: buumue: Comeoperue mupa. Mocksa 2004. Otec Serafim v tomto
diele vydeluje vela pozornosti aj vedeckym poznatkom, ktoré sa snazi , konfrontovat”
s tradiénym ucenim Cirkvi. (Pozri IBAHOB, H.: 1 cxasar boe... Kann 2005; pozri CAP,
A.: Vyklad na knihu Genezis L-111. kapitola. PreSov 2000).

2 Najmd v ZSSR.
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$ich ndzorov, tedrii, merani, pristrojov. Dokonca tieto ¢iasto¢né vedecké
nazory niekedy objavujeme ipri Stadiu patristickych komentarov na
vyklad Stvorenia sveta a cloveka, ¢i dokonca v samotnej Biblii.

Aj nazory knazov, ked hovoria, Ze nie je dolezité, ¢i veris v evo-
luénu tedriu,! alebo kreativnu? tedriu vzniku sveta. Najdolezitejsie je to,
Ze za tym vSetkym je Boh — Stvoritel. Tieto dalSie otazky su vlastne uz
len druhoradé ¢i tretoradé. Biblicka zvest o stvoreni sveta a cloveka za
Sest biblickych dni ma pre nas spasitelny vyznam a sti¢asnému citatelo-
vi hovori o ddlezitej zvesti, Kto vSetko stvoril a o postupnosti stvoritel-
ského aktu. Boh sa prostrednictvom stvoritelského aktu zjavil cloveku
a prejavil sa na pociatku Iudskych dejin. A to ndm zvestuju prvé kapito-
ly prvej knihy Mojzisove;.

Pri stadiu ako takom sa Student stretdva sroznymi poznatkami
a sam si ich musi niekedy vediet prehodnotit. Musime sa ako krestania
naucif rozliSovat, ,¢o je dobré a co zlé”. Ja osobne som dospel k tomu,
Ze pre mna ako krestana je ddlezité to, ¢o hovori Christova Cirkev. Tieto
pravdy su neustale platné a privadzaju k dokonalosti a spase kazdého,
kto chce ist touto cestou. Aj medzi teoléogmi a svatymi otcami nacha-
dzame réznorodé nazory, ktoré ma vedd k tomu, aby som sa nad vset-
kym zamyslal. Vedecké nazory, tym, ze sa neustdle menia, nie st pre
mna ako krestana nejako extra velmi dolezité, pretoZe mi nepomahaju
v tom, aby som bol ja sam lepsim a dokonalejsim. Skor sa vsak prikla-

1 Svété Pismo jasne hovori, Ze Boh stvoril vSetko postupne, az piaty den stvoril pozemské
zvierata a teda aj opice. V Siesty den stvoril ¢loveka, ¢ize to, ¢o je pre Boha najdodlezitejsie
— krala, pretoze kralovstvo - svet uz bolo stvorené. Prave Ch. Darwin, ktory bol tiez , ve-
riaci” ¢lovek a urcite velmi dobre poznal Bibliu sa dopustil zdkladnej chyby. KedZe po-
sledné boli stvorené pozemské zvieratd rozneho druhu ¢iZe i opice a zrazu bol stvoreny
clovek, snazil sa v tom vidiet ista logickti postupnost. A preto ako vedec, ktory sa tymto
velmi podrobne zaoberal prisiel k zaveru, ze ,,clovek vznikol z opice”. Clovek sa mohol
podobat na zviera v case, ked ho Boh stvoril telesne, ale nevdychol este do neho dusu.
TaktieZ v dielach svitych otcov nachddzame nézory, ze clovek, ktory bol stvoreny na
Bozi obraz a podla BoZej podoby, ak odvrhne svoje duchovné napredovanie a bude hre-
$it, moze sa podobat na zviera alebo dokonca na diabla. Kazdodenné spravy v médiach
jasne svedcia, akych zverstiev je schopny ¢lovek.

2 Pozri IUBITIVIH, A.: Tax uem e séastomes Auu Teopenus? Kues 2005. Autor je pravoslav-
ny knaz, ktory pévodne ukoncil Fakultu Fyziky na Kyjevskej Statnej univerzite. Kriticky
sa vyjadruje ku kreativnej teorii.
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nam ku kreativnej tedrii, ktord jasne hovori, Ze za vSetkym stvorenim
stoji Boh.
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HISTORICKO-KRITICKY UVOD DO 6. ZALMU

Jan Husdr

Miesto Siesteho Zalmu v Knihe Zalmov

V hebrejskej Biblii je Siesty zalm stcastou prvej knihy zalmov. Vo
vsetkych suicasnych prekladoch Knihy Zalmov je na Siestom mieste.
V bohosluzbach Pravoslavnej Cirkvi je sucastou prvej z dvadsiatich
kafiziem a je zdvere¢nym zalmom tzv. druhej slavy prvej kafizmy.!

Podobne ako predchadzajiice Davidove zalmy, ani tento Zalm sa
v Knihe zalmov nenachadza v historickom poriadku. Vacsina biblistov,
podla vnatornych, obsahovych svedectiev, zarad'uje tento zalm do ob-
dobia Absolénovho povstania, kedy si kral zacal uvedomovat spojitost
medzi svojim dvojnasobnym hriechom — vrazda a smilstvo, ktoré rozbili
rodinné stastie Uriasa a BetSabe — a nepokojmi v jeho vlastnej rodine —
povstanie syna Absoléna.

Jeho umiestnenie je obsahovym vyvrcholenim pocitu pokania, kto-
rého naznaky vidime v predchddzajicich Zalmoch (3-5)?, ktoré patria
do toho istého obdobia, hoci nenasleduju chronologicky. Z bohosluzob-
ného pohladu je Siesty Zalm skuto¢nym kajucnym zaverom druhej slavy
prvej kafizmy.

Nadpis zalmu

V hebrejskej (TM3), gréckej (LXX*), latinskej (Vg?) i cirkevnoslovan-
skej (CSL9) Biblii a od nich odvodenych prekladoch ma tento zalm nad-
pis. Podla LXX znie: Na koniec, ako pieseri, o 6smom, Zalm Ddvidov.

1 Kazda kafizma je kvoli bohosluzobnému pouzitiu Knihy zalmov rozdelena na tri ,Slavy”.
Pozri GAATHPh. dlosksi 2000.

27 4,2b — ,Zlutuj sa nado mnou a vypoluj moju modlitbu!”; 7. 5, 3a — ,,Vypoéuj hlas mojej
modlitby, Krdl'u mdj a BoZe moj.”

375 Tim mrEwnoy nirna nsmb

4 Eig 10 téA0g, év buvolg, UTEQ Thg 0YdoNs: YaApog T Aavid.

5 In finem in carminibus pro octava psalmus David. NVg: Magistro chori. Fidibus. Super octa-
vam. Psalmus. David.

6 hz ronéuz, sz nbomexz w Ombmz, Jaadmz AEaY.
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V nadpise Siesteho zalmu je pouzity vyraz, ktory robi prekladatefom

(lamnaccéach), ktory bol v LXX preloZeny ako ,eic 10 téAoc” (CSL: &z
Konélz — na koniec). V nadpisoch Zalmov sa vyskytuje 54-krat.! Podrobnej-

Sie sa tomuto vyrazu venujeme v tvode do 4. zalmu.?

Nadpis Siesteho zZalmu nam poukazuje aj na sposob jeho aplikacie.
Tento zalm je podla instrukcii v nadpise potrebné spievat, ¢o znamena
vyraz ,ako pieseri” (év Ouvois, &z nktnexz). V' TM sa nachadza vyraz
LA (neginot), ktory podla mienky zdpadnych komentatorov zname-
na hru na strunovom nastroji, hru na strunach (od nagan), preto ho pre-
kladaju ako ,na strunovy ndstroj” alebo ,pre hudobny prednes na stru-
novom ndstroji”. Okrem Siesteho zalmu sa tento vyraz (pieseri) nachadza
aj v nadpisoch zalmov 4, 53, 54, 60, 66 a 75.

V nadpise Siesteho zalmu po prvykrat stretdvame zvlastny vyraz
L, OTtEQ TS Oydong” (W Semimsz, o dsmom). Tento vyraz Zalmista pouzil
eSte raz v nadpise 11. Zalmu. Grécky text niektori chdpu ako hudobny
prednes 6smym zborom. Avsak v alegorickom zmysle tu svati Otcovia
chapu 6smy den, t. j. denn Christovho Vzkriesenia, resp. den vseobec-
ného vzkriesenia, kedy dostaneme plody svojej ndmahy.? Blazeny The-
odorit dodéva, ze ,,6smym tu prorocké slovo nazyva buduci stav. Ked-
Ze sa teraz zivot odohrava v siedmych dnoch tyzdna, od prvého dia
k siedmemu a opat k prvému a zas k siedmemu, tak vek, ktory je mimo
sedemdnového cyklu, Bozie slovo spravne pomenovalo 6smym. Ozna-
¢uje aj spravodlivy sud.”* Oba nadpisy (Z 6 aj 11) obsahuju aj vyraz ,na
koniec”, pretoze sud aj vzkriesenie bude na konci veku.

1 Ide o tieto zalmy: 4, 6, 8-14, 17-19, 21, 30, 35, 3841, 4346, 48, 50-61, 6369, 74-76, 79-80,
83-84, 87, 108, 138-139.

2 Pozri HUSAR, J.: Historicko-kriticky avod do 4. zalmu. In: Pravosldvny biblicky zbornik
111/2010. Dostupné na internete: http://www.okp-elpis.pl/wydawnictwa.

3 Pozri AGPAHACUI BEAVIKI, cB.: Teoperus. Toaxosarue na ncarmu. Mocksa : Baaro-
sect, 2009, c. 23.

4+ ®EOAOPUT KUPCKUM, 64.: Usvacuenue ncarmos 6 u 11. Citované podla: AY3VH, M.,
em.: bubaeiickas nayxa. T. 4. Tyaa 1900, s. 83-84. Pozri ®EOAOPUT KNPCKUW, 6a.:
Wsvacnenue ncaamos. Teopenns T. 2. Mocksa 2004, c. 29 a 47.
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Na zaklade TM (n*rr;tg’:rbx_z nirin2) sa niektori exegéti domnievaja,
Ze tento nadpis znamena spev oktavou, ¢ize nizkym hlasom. Ini, Ze
Zalm treba predniest na osemstrunovom hudobnom nastroji a dalsi, Ze
znamena: zbormajstrovi nad 6smym zborom. Cely nadpis podla TM
hovori o sposobe hudobného prednesu zalmu, preto sticasni preklada-
telia uprednostnuju preklad: , Zbormajstrovi pre hudobny prednes na osem-
strunovom ndstroji. Zalm Ddvidov.”

Autor, doba a okolnosti napisania zalmu

Na autorstvo poukazuje samotny nadpis zalmu. Za autora Siesteho
zalmu biblisti bez pochybnosti povazuju krala Davida, ktorého meno
uvadza aj nadpis — Wjj'?, PaApoc 1@ Aavid, \[mémz AEAX, psalmus
David, Zalm Ddvidov. Dalsim dokazom Déavidovho autorstva je obsahové
aj jazykova pribuznost sinymi Davidovymi Zalmami — najmd tymi,
ktoré sa vztahuju k obdobiu Absolénovho povstania. Dal$im nepria-
mym dokazom potvrdzujicim Davidovo autorstvo je aj umiestnenie
samotného zalmu. Prva kniha zalmov v hebrejskej Biblii (podla TM: 1-
41) obsahuje takmer vyluc¢ne Davidove Zalmy.

Rovnako ako predchéadzajtice Zalmy (3-5), aj tento Zalm umiestriuji
biblisti do obdobia Absolénovho povstania. Presnt dobu vzniku vSak
nie je mozné urcit a kazdy pokus by bol len domnienkou. Prevlada vsak
nazor, vzhladom na 6smy vers§ Zalmu'!, ze povstanie Davidovych ne-
priatelov uz bolo velmi intenzivne, ze David bol vycerpany zich ne-
ustalych ttokov.

Doévodom napisania (vyrieknutia) tohto Zalmu bol stiesniujici pocit
krala pre svoje niekdajsie hriechy, v ktorych videl pricinu svojho teraj-
Sieho nestastia. Hoci pokanie po dvojnasobnom hriechu bolo tiprimné
a Boh Davida urobil bel$im ako sneh, predsa len, aby nikdy nezabudol
na svoj priestupok, pripominal mu ho tym istym spdsobom, akym Da-
vid zhresil - zobral rodinné stastie inému, preto ho sam stratil. Najprv
jeho syn Amnon zneuctil sestru Tamar, potom ho syn Absolén zavraz-
dil. Ten isty Absolon povstal proti Davidovi, vyhnal ho z Jeruzalema

17.6,8—,Zostarel som (t. j. vy&erpal som sa) uprostred vietkijch mojich nepriatelov.”
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a dokonca zneuctil jeho vedIajSie manzelky.! Stiestujtci pocit viny bol
pociatkom nadherného Davidovho pokania (v. 3-5). Siesty Zalm je pr-
vym tzv. kajacnym zalmom.?

Bohosluzobné pouzivanie zalmu

Tento modlitebno-prosebny zalm je vdaka svojmu obsahu bohato
zastipeny v pravoslavnych bohosluzbach. Vyjadruje univerzalnu pros-
bu kazdej tprimne modliacej sa duse o zachranu, o Boziu pomoc a mi-
losrdenstvo. Autori réznych modlitieb a bohosluzieb ho pouzili, aby
v modliacich sa l'udoch navodili pocit skriiSenosti, pocit potreby poka-
nia a [Gtosti za vykonané hriechy. Slova , vyslobod’ moju dusu, zachrdrn ma
pre svoje milosrdenstvo”? su sicastou mnohych modlitieb akafistov, mole-
benov, postnej aj kvetnej triddy.

Siesty Zalm ako celok! je sufastou prvej kafizmy, ktord sa podla
vSeobecného typikonu (bohosluzobného poriadku) ¢ita na sobotnej
vecerni. V obdobi Velkého postu sa okrem sobotnej vecerne Cita prva
kafizma aj v stredu na utreni.

Cely zalm sa stal stucastou velkého poveceria®, ktoré sa sltizi najma
v obdobi Velkého postu a tak svojim kajucnym charakterom pripravuje
veriacich k vyznaniu hriechov. Velky post je obdobim zvySeného usilia
o ocistenie sa od hriechov, obdobim intenzivneho pokania a kazdoden-
ného vyznavania hriechov. Na velkom poveceri je druhym zalmom
v poradi, hned po stvrtom zalme, ktorého tilohou je nasmerovat kazdé-
ho modliaceho sa na myslienky vzdavania vdaky a prosby o ochranu
v nasledujtice hodiny a dni.

1 Pozri 2Kr 13, 14. 28-33; 15, 6. 10-12. 16; 16, 21-22.

2 Dalgie kajucne zalmy: 24, 37, 50, 129. Pozri PA3YMOBCKWI, T.: O6vschenue cesuyerHoll
Knuzu ncaamos. Mocksa 2006, s. 15.

376,5.

4 Pouzitie celého Zalmu v bohosluzbach znamend pouzitie bez Zalmového nadpisu.

5 Pozri 1AGOCAORA. Moskel 1980, c. 171-172.
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Azda najpouzivanej$im versom Siesteho Zalmu je druhy vers.! Te-
matika tohto versa je v obsahu druhej modlitby kniaza na vecerni? (2.
antifony na Liturgii vopred posvitenych Darov), v ktorej knaz vypro-
suje pre vsetkych veriacich Bozie milosrdenstvo slovami: ,Hospodine,
neusveddi nds vo svojej zurivosti, ani svojim hnevom nas nepotrestaj”
(por. v. 2).

Druhy vers zalmu je pouzity aj ako vers vecerného ,Alliluja“3
v pondelok obdobia Styridsiatnice alebo v dni, ked sa namiesto ,, Boh
Hospod™ spieva , Alliluja” .4

Druhy vers je aj sucastou Oktoichu — knihy 6smych hlasov, ktorej
piesne tvoria zadklad dennych bohosluzieb pocas takmer celého litur-
gického roka. Ndjdeme ho ako ver$s medzi sidalnami utrene v pondelok
alebo utorok vsetkych 6smych hlasov a to v prvom aj druhom sidalne.’
Tt istt1 ulohu (len pri prvom sidalne) dostal aj pocas 2. az 6. tyzdnia po
Pasche.®

Druhy vers a Cast tretieho” pouzil aj autor modlitby, ktort nacha-
dzame v bohosluzobnej Knihe zalmov po 18. kafizme.® Presne ta ista
Cast Siesteho zalmu (v. 2a a 3a) pouzil aj autor druhého prokimenu na 6.
ase utorka prvého tyzdna Velkého postu®, v ktorom sa prvych 137 Zal-
mov (okrem 136. zalmu), resp. dva verSe z kazdého, pouzivaju ako pro-
kimen.

e o “ Ve o ’ \ \ 4 ’ ’
16,2 -[}n, a4 He 1gOCTile TEOEN WEAHIHLLIH MEHE, HHIKE rfBOMZ TEOHMZ HAKARELLH
\ . y. . .o s . . s
Mmetie — ,, Hospodine, neusved¢i ma svojou ziirivostou, ani svojim hnevom ma nepotrestaj.

2 Modlitba: [in, aa e r%'\Fotrr'l'ro TEOf WEAHIALLN HArE.. Pozri: CALKERHHRA. Mowsel 2004, c. 7.

3 V danom obdobi sa vecerny prokimen nahradza trojitym spevom Alliluja.

s Pozri YAGOCAORA. Moski 1980, c. 156.

5 Pozri OKTWHXA. Kiesz 2001, T. 1, c. 64, 65, 84, 85, 232, 251, 383, 403, 537, 556, 557; T. 2,
c. 44, 45, 63, 64, 208, 209, 226, 227, 353, 354, 370, 371, 498, 517, 518.

6 Pozri TPIOAL URGTHAR. Mockkd 2002, c. 44, 48, 77, 79, 105, 107, 145, 148, 173, 176.

7 6, 3a — lNlomta¥i ma Fkw HE/MOL’.IEHZ G — , Zmiluj sa nado mnou, lebo som nevlddny.”
8 Pozri [IGAATHPh. Moskax 2000, c. 161-162.
9 Pozri TPIOAL MOCTHAA. T. 1. Moskei 2002, c. 98.

4
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Tematika a Ciastocna citdcia druhého verSa sa nachadza aj v tzv.
tropare proroctva 6. ¢asu pondelka Stvrtého tyzdna Velkého postu':
,,Hospodine, neusved¢i svojou ziirivostou hriesnych l'udi, ani svojim hnevom
nds nepotrestaj, ved’ si blahy, Teba oslavuje celd zem, a my sa modlime: usetri
nds Svity.”?

Siesty Zalm nasiel bohaté pouZitie aj v bohosluzbach Trebnika. Mno-
hé znich maja kajucny charakter, preto v nich nachadzame viacero
aryvkov ztohto zalmu pouzitych ako prokimeny, verSe prokimenov
a troparov kanona a pod. Napriklad v bohosluzbe posvatenia oleja a po-
mazania chorych nachddzame druhy a treti vers ako verse k , Allliluja”
a ako siedmy prokimen a jeho vers.? Cely treti vers* a cast Siesteho ver-
$a’® sluzi ako prokimen a jeho vers v molebeni za chorych, kde casti dru-
hého (v. 2a)¢ a piateho versa (v. 5b)” tvoria verse k , Allliluja” po citani
apostola.? Cely Siesty zalm bol pouzity do molebena za chorého, kde
tvori vSetky versSe k troparom kénona.’

Cast Siesteho Zalmu bola pouzitd aj pri zostaveni tzv. vybranych
zalmov (izbrannych psalmov), ¢o st verse rozlicnych zalmov, ktoré svo-
jim obsahom zodpovedaju tematike sviatku ¢i oslav svétych. Siedmy

1 Pozri TPIWAL TIOGTHAAM. T. 1. Moskea 2002, c. 237.
e o . 7 o /7 7 7 \ % 7 ’
2 [3H, AA He IAJOCTily "TEOEt WEAH'ALLIH ARAH torfrl;LUHKLumm, HHzkE THEROMZ TROAMZ HAKA
PRELLIH HASZ EATZ ChI: TERE O (AABHTZ BEA BEMAA, H MOAHMIA, MOYIAH HASZ CThIA.
3 Pozri TPGRHHKA &z AKYXZ ‘mrr/.(xz. Yiern négmm. Riegz 2009, c. 196-197.
/ gu \ o~ o ’ o 5 7 ~ o7 ’ /.
4 6,3 — llomAaa%i ma, rin, Akw HEMOLIENZ GEMbs: ch,rL'AH MA, TAH, AKW tMATOLLIALA KWETH
MOA — »Zmiluj sa nado mnou, Hospodine, lebo som nevlddny; uzdrav ma, Hospodine, lebo sa
otriasli moje kosti.”

o

5 6, 6a— [dikw nlern B2 CMEIF’['H NOMHHAAH TeE — ,Lebo v smrti nik na Teba nespomina.”

6 o % . ;o , \ . v . L,
2a—I3n, aa ne 14goCTity. TEOEH WEAHIHLLIH mene — , Hospodine, neusvedci ma svojou ziirivostou.

7 5b — Giigh ma ‘JAIAH MATH TROEA — , Zachrdit ma pre svoje milosrdenstvo.”

8 Pozri Moaérnoe niknie W HEAg?KHhIXZ mudruxz, fan w gafnomz. In: TPERHHRA &z
Aﬁgxz *ucrm'xz. Yiern néfmx.\. Rierz 2009, c. 639-641.

9 Pozri llocakporanic moaéena 3a EO/M,\L’.IAFO. Dostupné na internete: http://www.orthlib.ru/
worship/trebnik/.
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vers! zalmu vosiel do sticasti vybraného zalmu prepodobnym tzv. vSe-
obecnej mineje.?

Tematiku tohto zalmu pouzil aj svaty Simeon Metafrast vo svojej
modlitbe, ktora dnes tvori sucast poriadku modlitieb k svdtému Priji-
maniu. Hovori v nej, aby ho Hospodin neusvedcil svojim spravodlivym
sudom a ztrivostou a aby ho nepotrestal svojim hnevom (v. 2). Zaroven
prosi, aby Boh hladel na neho nielen ako na hriesneho a kvoéli hriechu
chorého cloveka (v. 3), no aj ako na svoje vlastné stvorenie. Prosi aj
o zachranu Bozim milosrdenstvom (v. 5) a ziada o pomoc slovami: Tam,
kde sa rozmmnozi hriech, tam nech je aj hojnost Tvojej blahodate a ja Ta budem
chvdlit a oslavovat' vidy, kazdy deri svojho Zivota.

Slova Siesteho zalmu pouzil aj autor bohosluzby svdtému Teodoro-
vi Sanaxarskému (19. februdr podla julianskeho kalendara), ktory v dru-
hej stichire na ,stichovni” velkej vecerne hovori: LeZiac na smrtelnej pos-
teli, zmdcal si ju potokmi slz (v. 7) a takto si vzdychal k Hospodinovi, pokorny
Bozi sluzobnik Teodor: Hospodine, vyslobod” moju dusu, zachrdii ma pre svoje
milosrdenstvo (v. 5). Lebo v smrti nik na Teba nespomina, v podsveti Ta kto
bude vyzndvat? (v. 6) A Hospodin vzhliadol na tvoju pokoru, uviedol tvoju
dusu do raja a obdaril ta velkou sldvou.

KedZe je Siesty zalm prvym kajicnym Zalmom Knihy zalmov, jeho
pouzitie je vemi bohaté. Nami vymenované priklady vSak dostatocne
poukazuju na jeho velky vplyv na obsah a poriadok pravoslavnych
bohosluzieb.

n O %3 . . . 3 Y g
16, 7b— Gaegdmu mofimn nocréar mor Wmoss. — , Svojimi slzami moju postel budem zmdcat.”

> Pozri IGAATHPh. Riesz 1999, c. 522.

3 Ide o modlitbu svitého Simenona Metafrasta ,,l%mu HA trrFA'Luml;MZ TEOEMZ, H HEAHLLE-
npiémurkmz ngeacTo A cYAH'AHqJH xfiArrE Eike”, ktord sa nachadza len v niektorych vyda-
niach bohosluZobnych knih ako $tvrtd v poradi. Pozri [IGAATHPh GAKAORAHHAAM.
Yiern ne":mm. Mockga 1993, c. 451-454.

4 Autorom bohosluzby a akafistu sviatému Teodorovi Sanaxarskému je jeromonach Agapit
(urkov). Zdroj: Ga¥mea ez ikdyicromz nFﬁEHOMY fi Erondstomy oﬂ;g ndwemy ,A,Eé,z\w‘iy
mﬂagigmom?(. f’?k‘\rrﬁo_l;i"ogo'm‘lﬁhlﬁ MHAQA,‘JI:K'M MOHACTI:/I‘Jh, & Bz E_akite F?k‘\rm:\ x"i\rrém.
(on-line) Dostupné na internete: http://www.orthlib.ru/worship/mineya/ [01-02-2011].
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Paralelné miesta Siesteho zalmu podIa cirkevnoslovanskej Biblie

Vers$ | Podl'a 6. Zalmu Podla ostatnych SZ a NZ knih
6,1 [Z11,1

6,2 |7237,2 7.37,2; Jer 10, 24

6,3 740,5

6, 4 750, 19

6,5 7118,132

2Krn — Menaseho modlitba; 4 29, 10; 7z
87,11; Sir 17,24, 1z 38, 18; Bar 2, 17

6,7 Job 16, 16

6,8 |Job17,7 Job 16, 16; 17, 7; Z 30, 10

6,9 | Z118,115;Mt7,23 | Z100,4; 118, 115; Mt 7, 23; 25, 41; Lk 13, 27
6,10
6,11 | 234,4 1Kr 25, 29; 7.34, 26

6,6 |729,10
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Bubaus. Kaurm cesmmendoro nmcanmst Berxoro m Hosoro 3asera Ha
LIepKOBHOCAABSIHCKOM s13bIKe. Poccuiickoe Ombaerickoe oOIIeCTBO.
Mocksa, 1993.

bubaus. Kaurn cpsamenHoro nucanus Berxoro u Hosoro 3asera B pyc-
ckoM niepesode ¢ CuHogaapHOTO M3AaHMs. Mocksa 1992.

Biblia Sacra Vulgatae editionis. Ex tribus editionibus Clementinis critice
descripsit, dispositionibus logicis et notis exegeticis illustravit, ap-
pendice lectionum Hebraicarum et Graecarum auxit P. Michael
Hetzenauer. Ratisbonae et Romae: Sumptibus et typis Friderici Pus-
tet, 1914.
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EXEGEZA 6. ZALMU

Jan Husdr

Siesty Zalm je prvym kajicnym Zalmom Knihy Zalmov. Jeho tstred-
nou myslienkou je, Ze Boh ma moc zachranit vSetkych nas, Ze dokaze
kazdého cloveka vyslobodit z tazkosti — podmienkou je Gprimné vyzna-
nie svojich priestupkov a odvratenie sa od konania zla. Je nevyhnutné si
uvedomit ten fakt, ze vSetky nase tazkosti, vSetky nase problémy
a starosti pochadzajui, st dosledkom nasho vlastného hriechu. Dnesny
¢lovek vSak nerad hovori o svojich nedostatkoch, o svojej vine a o tom,
Ze on sam je pri¢inou vlastného nestastia, Ze jeho nerozvazne konanie
ho privadza k problémom v duchovnej i telesnej rovine. Clovek chce
najst skor chybu mimo seba, casto krat ju zvaluje na kazdého okolo,
dokonca aj na samotného Boha. Akoby prestal verit, Ze Boh je prame-
nom lasky a vSetkého dobra, a pripisuje mu vsetko zlé, ¢o sa vo svete
a v jeho Zivote deje.

V takomto duchovnom rozpolozeni, ked sa ¢lovek brani priznat si
vlastnt1 vinu, vSak tstami proroka Davida nie je mozné dostat Bozie od-
pustenie a ani pomoc. Priznat si vlastnt vinu je pociatkom cesty navra-
tu k Bohu. Za priznanim musi nasledovat vyznanie hriechov (v tomto je
nam prorok David najlepsim prikladom zo vsetkych starozakonnych
osobnosti) a viera, ze len Boh mo6ze uzdravit chorého, hriechom strape-
ného cloveka, Ze len Hospodin ma skutoc¢ny liek na vSetky choroby. Po
vyznani hriechov md nasledovat ich olutovanie, t. j. pevné rozhodnutie
vyhybat sa im po dalSie dni svojho Zivota. Toto rozhodnutie je roz-
hodnutim chciet zostat v Bozej blizkosti, kedze hriech cloveka od Boha
vzdaluje.

Prorok David v Siestom zalme prosi Boha o prijattie jeho modlitby,
hoci si uvedomuje svoj hriech, ktorého sa predtym dopustil a ktory je
pri¢inou Bozieho hnevu a ztrivosti. Modlitbu vyslovuje v tazkych ttra-
pach, no zaroven veri, zZe len Boh ho mo6ze uzdravit. Citi, ze ho Hospo-
din akoby opustil, preto Ho prosi o rychly navrat k nemu (v. 2-4). Na-
sledne prosi, aby vztah Boha k nemu bol taky, ako predtym, pretoze
vedel, ze priepast medzi nim a Bohom, ktorti sdm hriechom vytvoril,
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sposobi (bude znamenat) jeho smrt. Po nej uz nebude moct ziadat Boha
o pomoc (v. 5-6). Prosba krala Davida je absolttne tprimnd. Otvoril
svoje srdce pred Bohom, aby ukazal svoju bezvyznamnost (v. 7-8). Je
presvedceny, ze ked sa Boh k nemu vrati, vSetci jeho nepriatelia sa stra-
tia. A naozaj, v zavere Zalmu prorok konstatuje, Ze Boh vypocul jeho
modlitbu — hlas jeho duse (v. 9-10). VSetci jeho nepriatelia budt zahan-
beni (v. 11).

Tento zalm poukazuje na velkt tzkost krala Davida, no zaroven
odkryva aj velkt vieru, odvahu, odhodlanie a tipIné oddanie sa do sta-
rostlivosti blahej BoZej prozretelnosti. Je vracnou modlitbou ¢loveka
v tazkostiach, ktory veri, Ze Boh je jedinym skutoénym Lekdrom, Ze
kazdodenny pla¢ nad svojimi hriechmi dokaze pritiahnut Bozie milosr-
denstvo a blizkost.

Svaty Arsénij Kappaddcky tento Zalm odportca modlit sa vtedy,
ked si Zelame, aby Boh uzdravil ¢loveka, ktorému bolo pocarované.!
Svity Jan Zlatousty o obsahu Siesteho Zalmu hovori, Ze je modlitbou
chorého (hriesneho) cloveka, a kedZe sme vSetci chori, vSetci mame
prosit o Bozie milosrdenstvo, prosit ho neustalym vyznanim a pokanim,
ktoré je mozné len v tomto pozemskom zivote — po smrti je nemozné
Boha chvalit ani prosit.?

Siesty Zalm je kajiicnou modlitbou kral'a Davida, vyznanim potreby
Bozej pomoci v procese uzdravenia z hriechov, ktoré spachal a vyjadre-
nim viery, ze mu Boh odpusti vSetko, ¢oho sa dopustil.

Obsahova struktura zalmu:
1. Nadpis (v. 1).
2. Prosba o prijatie Davidovej kajicnej modlitby (v. 2-5).
3. Po smrti niet pokania (v. 6).
4. Davidovo uprimné vyznanie a pokénie (v. 7-8).
5. Boh vypocul Davidovu modlitbu (v. 9-10).
6. Hanba hriesnikov (v. 11)

1 Pozri CHRISTODOULOS, jerom.: O I'epwv [laictoc. Preklad do slovenského jazyka:
Zozulak, J.: Starec Paisij. Presov 1999, s. 133.

2 Pozri IOAHH 3AATOVYCT, cBr.: beceda na ncarom 6. In: Teoperns. Tom V. Cparo-
VYcnenckas Ilogaesckas Aaspa 2005, c. 50-61.
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LXX:1 Ei¢ t0 téAog, v buvolg, vméQ e oydons: PaApog @ Aavid.
CSL: ' Rz konéuz, 6z nbenexz w Srmbmz, \[r'Mo’MZ ARAY,
T™: T T mrewnSy niraa nemb !

SVK: ! Na koniec, ako piesen, o 6smom (dni), zalm Davidov.!

6, 1 — Nadpis? zalmu podla LXX obsahuje informacie o obsahu,
sposobe prednesu ajeho zaver odhaluje, zZe autorom zalmu je krafl
a prorok David (t@ Aavid, fraadmz AE2Y, o).

Podla viacerych exegétov bol tento zalm napisany po tom, ¢o sa
prorok dostal do tazkych sktsok, ktoré boli na neho Bohom poslané
kvoli jeho predchadzajtiicim hriechom. Lopuchin® sa domnieva, Ze tento
Zalm bol napisany v ¢ase na uplnom pociatku priprav Absolénovho
povstania. Pri¢inou povstania boli mocichtivé imysly Dévidovho syna
a tie st vyjadrenim Bozieho sidu nad Davidom za nim spachané hrie-
chy s BetSabe (smilstvo) a Uriasom (vrazda). David znicil rodinné stastie
iného, preto sim musi pretrpiet podobny trest vo svojej rodine. David
videl stvislost medzi svojim priestupkom a povstanim avo vicSine
zalmov z toho obdobia (zobrazujuc seba spravodlivo prenasledovanym
narodom), ¢ini pokanie pred Bohom zo svojho hriechu a prosi o zosta-
penie Boha k nemu, ¢o vidime aj v tomto zalme. Kral David prosi Boha
o pomoc a milosrdenstvo kvoli utrpeniam svojej duSe aj tela. Z tohto
pokania Cerpa presvedcenie o BoZej pomoci a vyjadruje vieru, Ze pre-
nasledovania jeho nepriatelov budu netispesné.

Vacsina exegétov vSak presnt dobu napisania zalmu nestanovuje.
Zhoduju sa len v tom, Ze ide o dobu Absolénovho povstania, hoci nie-
ktori hovoria o jeho narastajticej intenzite a dlhSom trvani, pre ktoré bol
kral uz pomerne vycerpany (pozri 6, 7-8).

1 Tento preklad nie je urceny kbohosluzobnému pouzitiu. Vychadza zo Septuaginty
(LXX) a cirkevnoslovanského textu (CSL) s prihliadnutim na mazoretsky, t. j. hebrejsky
text (TM) a niektoré slovanské preklady. Zodpoveda svdtootcovskej exegetickej a boho-
sluzobnej tradicii Pravoslavnej Cirkvi.

2 Viac o nadpise zalmu pozri v Historicko-kritickom tivode do 6. Zalmu.

3 Pozri AOITYXWMH, A.I1.: Toaxosas bubaus. I[lcarmups. Tom 4. Xapsect 2000, c. 788.
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»Na koniec” — Tymto vyrazom (eic T0 TéA0g) je Siesty Zalm nadpi-
sany preto, lebo sa svojim obsahom vztahuje na koniec vekov, t. j.
v tomto pripade k dobe druhého prichodu Mesiasa, kedy budu odkryté
aj tie najtajnejSie priestupky ludi. Vtedy budd zahanbeni vSetci Jeho
nepriatelia, budti zahanbeni rychlo a budt musiet odstupit od Neho (v.
11a9).!

,Ako pieser1” — Tento vyraz znamena, Ze sa Zalm ma prednasat spe-
vom, pripadne so sprievodom hudobnych nastrojov. Ako vyplyva
z TM, ma to byt strunovy hudobny nastroj — osemstrunovy zaltar.? ,, Ako
pieser1” je v nadpise preto, lebo Zalm obsahuje piesenl a oslavu, ktort
zostavil prorok na Boziu slavu.?

,,O dsmom” — T.j. o 6smom dni. Tento vyraz poukazuje na eschato-
logicky charakter Zalmu podobne ako vyraz ,na koniec”, ktory dopitia
a umiestniuje do doby druhého prichodu Isusa Christa. Vyraz ,na ko-
niec” moze znamenat aj dobu prvého prichodu Mesiasa, t. j. dobu naro-
denia Bozieho Syna, no tu spolu s vyrazom ,0 dsmom” poukazuje azZ na
Jeho druhy prichod v slave k Poslednému stadu. Po Siestich dnoch na-
mahy (zivota), po siedmom dni odpocinku (zosnutia), pride 6smy den —
den sudu.

Toto tvrdenie potvrdzujii mnohi svéti otcovia. Svity Gregor Boho-
slov pod ,,dsmym” rozumie budtci Cas, ¢as po pozemskom byti, buduci
zivot.* Aj svity Vasilij Velky® dava terminu ,,0 dsmom” zmysel budiiceho
zivota, t. j. dia po siedmom, pozemskom dni. Je to stav, ktory nasleduje

1 Pozri PASYMOBCKII, T.: O6vschenue cesugennont Krnuzu Icaamos. Mocksa 2006, c. 37.

2 Brnkaci hudobny ndstroj s tymto pomenovanim bol zndmy eSte v stredoveku. Spreva-
dzal spev zalmov. Pozri: Ottova vseobecnd encyklopédia v dvoch zviizkoch. Zv. 2. Bratislava
2006, s. 676.

3 Pozri 3SUIIABEH, E.: Toaxosasa Ilcarmupv usviacHenas no cesmoomedeckum moAKo6aHusM.
Slceneso 2000, c. 44.

4 Pozri TPUTOPUI BOTOCAOB, cs.: Caoso 44, V. In: Teoperus ¢ 2 momax. T. 1. Tloanoe
cobpatiue meopenuil cesmuvix omuos Llepisu u ueprosrvix nucamenet ¢ pyccxom nepesode (T.
1.). Mocksa 2007, c. 555.

5 Pozri BACUANI BEAVIKI, cs.: O Cssitom Ayxe; XXVII, 67. In: Teopenus. T. 1. Iloanoe
cobpariue meopenuil cesmuvix omuos Llepisu u ueprosrvix nucameneti ¢ pyccxom nepesode (T.
3.). Mocksa 2008, c. 155. Pozri aj jeho Toaxosarue na npopoxa Mcauro IV, 133 (c. 712) a aj
Becedvt na Lllecmoones, beceaa II, 8 (c. 347-348).
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po tejto dobe, den bez konca, bez zapadu slnka, nemenny — nekonecny
a nestarnuci vek. A tento den bude vskutku jediny, tak ako o tom pove-
dal prorok Mojzis: ,,A bol vecer a bolo rino, deti jeden.”! Aj blazeny Theo-
dorit hovori, ze ,,0smym” prorok nazyva buduci stav. Kedze terajsi zivot
prebieha v opakovani siedmych dni tyZzdiia, ¢as, po¢nic prvym dnom
tyzdna akonciac siedmym drom, sa znova vracia k prvému dnu
a takymto spdsobom opat smeruje k siedmemu, tak vek, ktory je mimo
tohto sedemdniového cyklu Bozie slovo spravne nazvalo dsmym.
V tomto zalme sa hovori o smrti a o side. Preto prorok urobil tomuto
zalmu tento nadpis. Lebo tiez hovori: ,V smrti nik na Teba nespomina,
v podsveti Ta kto bude vyzndvat?” — t. j. dvere pokénia st zatvorené tym,
ktori odtialto odisli. A tym, ktori sa v terajSom Zivote neliecili pokanim,
ti uz nemdzu priniest svoje vyznanie hriechov Bohu potom. Tieto slova
potvrdzuje aj Spasitelovo podobenstvo o desiatich pannach. Z neho
predsa vieme, Ze nerozumné panny s vyhasnutymi lampaSmi zostali
pred dverami svadobného paldca ahoci btchali na dvere, aj tak boli
odohnané a nemohli vojst do palaca. Zenich im povedal: Chod'te prec,
nepozndm vis!? Preto David, po vykonani dvojnasobného hriechu, prina-
$a Bohu tuto modlitbu prosiac uzdravit ho, pretoze v budticom zivote
uz liek pokania nema miesto.?

Svity Atanaz Velky dava vyrazu ,o dsmom” aj dalsi vyznam. ,Os-
my den - to neznamena nic iné, ako den Christovho vzkriesenia, v kto-
rom prijmeme plody svojej namahy, ked sa nepriatelia s hanbou a zma-
teni obratia spat.”

Pod ,dsmym” Svaté Pismo chape zivot budiceho veku, ktory ma
nasttipit po ,sedmi¢nom” Zivote tohto veku aje predznamenany ob-

11Mjz 1,5~ H seiers KEI‘iEFZ, H EBICTH o(frrgo, Aétn GAHNE.

2 Mt 25, 12.

3 Pozri PEOAOPUT KUPCKUM, 64.: M3vsicHerue ncarmos. Tsopenmns T. 2. Mocksa 2004, c.
29-30.

+ AOAHACUI BEAVIK, cs.: Teoperus. Toakosarue na ncaimu. Mocksa 2009, c. 23.

5 T. j. sedemdriovom cykle, v ktorom prebieha nas pozemsky Zzivot. Siedmy - to je terajsi
vek, pretoZe sa meria sedminami (tyZdnami), je zlozeny zo siedmich dni a tie sa neustale
opakuju. Buduci vek sa nazyva dsmym, pretoZe nasleduje za tymto sucasnym — sied-
mym. Pozri 3UI'ABEH, E.. Toixosas Ilcaimupb usvsicHeHas no C6AmMoomeueckum
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riezkou Christa na 6smy den. K slovu o 6smom prorok nadherne pridal
aj slovo o pokani, o straSnom Christovom stide a buddcom treste za
hriechy. Svoju modlitbu vztahujticu sa na budtci vek tu prorok pred-
nasa k Hospodinovi — nielen od seba samého, no aj od vSetkych nas, ako
k naSmu spolocnému budticemu Sudcovi.

V preklade z hebrejského jazyka je tento nadpis takyto: ,Zbormaj-
strovi pre hudobnyj prednes na osemstrunovom ndstroji. Zalm Davidov.” Vy-
raz ,,na osemstrunovom” oznacuje to, ze zalm sa mal znotovat pre osem-
strunovy hudobny nastroj.!

LXX: 2 Koote, un @ Ovug oov EéAéyEng pe, unde M 0QYyn oov
naevONG Ue.

CSL: 2, aa ne r?\‘Jo:rr'l'ro TROEH WEAHVHLLIH MENE, HHKE FHEEOMZ TEOHMZ
HAKAPRELLIH  MEHE.

™ IO TRIRONY ITDIN TENATOR M 2
SVK: 2 Hospodine, neusved¢i ma svojou zurivostou, ani svojim hnevom
ma nepotrestaj.

6, 2 — Zalmisti ucia o BoZej spravodlivosti a pravde, no ¢asto hovo-
ria aj o BoZom hneve a zurivosti. Pod hnevom a ztrivostou rozumeja
najprisnejsie a nekonecnou milostou nezjemnené prejavenie Bozej spra-
vodlivosti vo vztahu k T'udom, ktori sa utvrdili v hriechu a nendvisti
voci Bohu, ktori zneuctievaji nielen Jeho prikazania, ale aj Jeho samot-
ného. Kazdé Bozie dopustenie je sprevadzané Jeho milosrdenstvom
a pomocou, aby sa clovek dokazal obratit a nasttpit na cestu pokania
a spravodlivosti. No byva aj to, ze clovek definitivne odmieta Boziu
pomoc, nepriptsta si zmenit sa, no sam sa rozhodol pretrvavat v zle.
Vtedy Bozie dopustenie nesprevadza Jeho milost a ochrana, clovek sa
bori sdm a preto upada este hlbsie. Zalmisti to dobre vedeli, vedeli, Ze
bez BoZej pomoci neobstoja v skuskach, neprekonajii pokusenia a preto

moaxosarusm. Slceneso 2000, c. 44.
1 Pozri PASYMOBCKUY, I.: O6vscietiue cesuenton Krnueu Icaamos. Mocksa 2006, c. 37.
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prosia, aby kazdé ich spravodlivé potrestanie bolo sprevadzané laskou
a zastitou, a nie hnevom a zurivostou.!

Kral David velmi pocituje svoju vinu pred Bohom a tazkost nim
spachaného priestupku ho gniavi tak mocne, Ze prosi Boha, aby k nemu
zostupil kvoli svojmu milosrdenstvu, a nie kvoli nejakym jeho zaslu-
ham. Duchovnymi o¢ami akoby videl obraz, v ktorom obnazeny a spu-
tany stoji pred strasSnym Bozim sidom, dotyka sa samotnych néh Hos-
podina — Sudcu a ako pozbaveny vsetkej svojej smelosti kvoli hriechom
prosi pre seba biedneho len to, aby sa Boh nad nim zlutoval. Mytnik
kvoli mnozstvu svojich hriechov nemohol ani len vzhliadnut na nebo,
no silno busil do svojej hrude a prosil Boha, aby sa nad nim zlutoval:
,BoZe, bud’ milostivy mmne hriesnemu.”? No spravodlivy David urobil
omnoho viac. Neosmelil sa ani len poprosit Boha o tplné odpustenie,
prosil len o to, aby nebol potrestany privelmi. To poukazuje na pokoru
jeho duse.

V knihe J6b sa hovori, ze ,blazeny je clovek, ktorého usvedci Boh.”? Aj
samotny David na inom mieste hovori podobne: , Blazeny je clovek, ktoré-
ho ked’ potrestis, Hospodine...”* No aj v slovach tohto versa prorok nechce
uplne odstranit od seba BoZie usvedcenie a potrestanie; prosi len, aby
toto usvedcenie a potrestanie nebolo spojené s podrazdenostou (ztri-
vostou) a hnevom. Prorok vie, Ze Bozi hnev je neznesitelny a boji sa,
aby nezahynul prave od neho. Preto prosi, aby Bozie navstivenie
(vzhliadnutie na neho) bolo pokojné, také, ktoré by navstiveného navra-
tilo na cestu napravy a mohol tak I'ahSie uniknaf pred straSnym trestom
za svoje hriechy na budticom BoZom stide. A prave preto vo svojej mod-
litbe uviedol najprv usvedcenie (neusvedci) a az potom potrestanie (nepo-
trestaj).

,, Zurivostou a hnevom” — Zarivost oznacuje rozhorcenie, silny, vyssi
stupent hnevu; tymto slovom sa zvycajne vyjadruje chvilkové, nahle
vzplanutie hnevu, za ktorym nasleduje pomsta alebo trest. Hospodinov

1 Pozri aj 7.26,9; 37, 2; 37, 4; 84, 5. Viac pozri FOHT'EPOB, I1. A.: Bepoyuenue ncaxmupu, ezo
ocobenHocmu u sHaverue 6 obuier: cucmeme dudAeiickozo éepoyrerus. Kues 2006, c. 64-65.

2Lk 18, 13.

3Job 5, 17.

47,93, 12.
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hnev aj zarivost sa podla ucenia zalmistu vylievaja na Iudi?, , ktori apl-
ne stratili nddej na morélne napravenie sa a obnovu, alen sa neustale
viac a viac utvrdzuju v hrieSnom stave, t. j. na krutych a bezcitnych
hriesnikov.”2

Hnev aj zurivost tu oznacuju jedno a to isté podobne, ako aj slova
usveddis a potrestds vyjadrujii, méZeme povedat, jedno a to isté. Proro-
ci, a vo vSeobecnosti vsetci starozakonni Bohom inSpirovani pisatelia,
maju vo zvyku opakovat svoju myslienku rozli¢cnymi slovami a vyraz-
mi, aby tak o najlepsie opisali to, ¢o chct vyjadrit.3

V Bohu vsak niet zurivosti a hnevu. To st slova, ktoré su pouzité
kvoli ndm Iudom, inak by sme neziskali potrebny uzitok. Ak by prorok
pouzil ,nevasnivé” vyrazy, mnohi by si neuvedomili velkost svojej
viny. Nie , Iudsky” je potrebné chapat tieto slova, no hodné Boha, ktory
je mimo vsetkych vasni. VSetko BozZie je oslobodené od podrazdenosti ci
akejkol'vek inej vasne. A ak proroci pripisuji Bohu podobné Iudské
vlastnosti (antropopatizmy), tak je to iba preto, aby nam ludom ukazali,
Ze sa Hospodin stara o kazdého z nas, Ze je to Jeho zostipenie k nam, Ze
On vsetko vidi a pocuje, Ze On sa raduje aj smuti, sudi, je podrazdeny,
hneva sa atak podobne; a toto hovoria preto, aby sme sa upozorneni
tymito tvrdymi slovami (hnev, ztrivost, dopustenie, trest) zdrziavali od
ziadostivosti. Ak sa proroci staraju objasnit Tudskymi skutkami ¢i vlast-
nostami Bozie skutky ¢i vlastnosti, to znamena, Ze aj hovoriaci t. j. sa-
motni proroci, aj ich posluchacdi, sa udia a kedZe chca rozpravat o Bo-
hu, vyjadruji sa fudskym jazykom. A ani to nemdze byt tak, pozna-
mendva mnich Zigaben*, aby telesni Iudia rozpravali medzi sebou neja-
kym inym sposobom — netelesne. Ved napriklad, ak sa slovami obra-
ciame k cudzincom, chceme pouzit ich vlastny jazyk, aby sme boli dob-
re pochopitelni; alebo, ked rozpravame s detmi, usilujeme sa rozpravat
detsky, prispdsobujeme sa ich detskému chéapaniu, hoci sme rozum-
nejsi. Tento spdsob vyjadrovania je potrebné prijat za vSeobecné pravid-

1 Pozri Z.77, 6.

2TOHYAPOB, I1. A.: Bepoyuerue Ilcarmupu. Kazans 1897, c. 34.

3 Pozri PASYMOBCKIY, T, cit. dielo, s. 38.

4 Pozri SUIABEH, E.: Toaxosasa Ilcarmupv usviacHenas no cesmoomedeckum moAKo6aHusM.
Slceneno 2000, c. 44-45.
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lo pre vSetky podobné vyjadrenia, ktoré moZeme postretnut pri ¢itani
zalmov.

K tejto problematike uvedieme este slova svatého Jana Zlatotsteho,
ktory pouzitie antropopatizmov, antropomorfizmov a naturomorfiz-
mov vo Sviatom Pisme vysvetluje nasledovne: ,Ci by si chcel, aby Boh,
hovoriac so Zidmi, hovoril, Ze sa nehnevé a miluje zlych l'udi, pretoze
nenavist je vasen?; Ze nehladi na skutky cloveka, pretoze zrak je vlastny
len telam?; Zze nepocuva, pretoZze aj sluch patri telesnym usiam? No po-
tom by sa mohlo stat, Ze by Zidia z tohto vietkého urobili nespravny
zaver a zIé ucenie, teda Ze sa vSetko deje bez Bozej prozretelnosti. Ak by
sa nepouzili vtedy tieto vyrazy o Bohu, tak by mnohi nevedeli, Ze Boh
jestvuje; ak by to nevedeli, tak by vSetko zahynulo hriechom. Ak je uve-
dené takéto ucenie o Bohu, tak je hned aj opravené na spravne. Pretoze
kto veri v jestvovanie Boha a m4 o Nom spravne predstavy, hoci Mu aj
pripisuje nieco zmyslové (sluch, zrak, hnev a pod.), no v tom istom case
chape, Ze v Bohu niet ni¢ podobné. A kto veri v to, Ze Boh neriadi, ne-
stara sa osvet, ze Boha niet, aky uzitok bude mat zvyrazov
0 abstraktnom Bohu? Preto Boh hovoril s [udmi spociatku takymi vy-
razmi, aby pochopili, Ze jestvuje a Ze sa stara, a potom kuisok po ktsku
im vysvetloval viac, aby ich priviedol k sprdvnemu uceniu, hovoriac
o sebe vyssie, hovoriac o svojej nevasnivosti. Takto aj tu, ked sa hovori
o hneve, netreba rozumiet vasen. Ak sa zbozni udia zdrziavaju (ako je
to cloveku mozné) hnevu, tak tym viac Boh, ktory je nemenny, neopisa-
telny a nepostihnutelny.”!

Pod hnevom svaty Vasilij Velky? rozumie aj trest, pretoze Zalmista
v tomto versi spojil obe do stuvislosti: hnevom nepotrestaj. Ako je mozné
urobit Boha milostivym?, pyta sa na inom mieste.? Je potrebné prosit Ho
slovami proroka Davida, aby nas neusvedcil svojou zurivostou a nepo-
trestal hnevom, t. j. neodvratil od néds svoju milosrdnt tvar. Tymito
slovami prorok nechce oddialit Bozie dopustenie, ktorého je kvoli svojej

1 MIOAHH 3AATOVYCT, cB.: beceda na ncarom 6. In: Teopenns. Tom V. Cssro-YcreHckas
ITowaesckas Aaspa 2005, c. 50-51.

2 Pozri Toakosanue na npopoxa Mcauto X, 234. In: BACUAVIN BEAVIKIM, cB.: Teopenus. T.
1., cit. dielo, s. 801.

3 Pozri Becedv. Beceaa IX, 1. In: BACUAVI BEAVIKVA, cB.: Teoperus. T. 1., cit. dielo, s. 943.
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hriesnosti hoden, no prosi, aby spolu s dopustenim (trestom) nedolahol
na neho aj Bozi hnev ¢i zturivost. Kral David to povazuje za omnoho
VACSI trest pre seba (kazdého cloveka) ako samotné dopustenie.! Aj bla-
zeny Theodorit a svdty Atanaz? vysvetluju tito Davidovu prosbu po-
dobne, t. j., Ze kral neprosi o to, aby nebol potrestany, no aby netrpel
trest Bozieho hnevu, teda aby nebol trestany v Ziadostivosti srdca a ha-
nebnych naruzivostiach, aby nebol potrestany duchovnou slepotou a tvr-
dostou srdca a nakoniec, aby nebol naveky odliceny od Hospodinovej
tvare. David akoby hovoril: Potrestaj ma otcovsky a nie ako Sudca. Ako
Lekar, nie ako mucitel. Neporovnavaj trest s mojim hriechom, no ob-
makdi svoj spravodlivy siid fudomilnostou. Nechce sa teda zbavit za-
sluzenych a docasnych dopusteni, ktorych ciefom je napravit a priviest
cloveka naspat, no boji sa toho strasného trestu, ked Hospodin Boh
odvrati svoju tvar aodsudi cloveka na vecné odstudenie. A preto sa
modli podobne, ako sa modlil prorok Jeremids$ za judsky narod, ktory
vel'mi rozhneval Boha: , Potrestaj nds BoZe, radSej na siide, a nie v ziirivosti,
nech nds neurobis menej pocetniyjmi.”3

LXX: 3 éAénoov pe, Kople, 6tt aoBeviic eipr laoal pe, Kogte, OtL
€TaaxOn tx 0ot pov, * kat 1 Puxn pov EtapaxOn odpodoar kat oV,
Kvote, éwg mote;
CSL: 3 HlomAaSki ma, rin, Akw HE/MOLPEHZ Grmn: feurkad ma, raH, AKW
CMATOLLACA KWETH MOA, 4 a¥nd MoA caaméea Shaw: A Twi, ran, pokdaks
TM: BRY DRI 3 MM WS W SORN D M wn
T T PR TR T3 wen
SVK: 3 Zmiluj sa nado mnou, Hospodine, lebo som nevladny; uzdrav
ma, Hospodine, lebo sa otriasli moje kosti, 4 aj moja dusa je velmi zma-
tena. A Ty, Hospodine, dokedy?

1 Pozri becedvt. Beceaa X1I, 4. In: BACUANI BEAVIKI, cs.: Teoperus. T. 1., cit. dielo, s. 975.

2 Pozri ®EOAOPUT KUPCKI, cit. dielo, s. 31; AOAHACUI BEAVIKI, cB.: Téopenus.
Toaxosarue Ha ncaamu. Mocksa 2009, c. 23.

3 Jer 10, 24.
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6, 3-4 — Zalmistom, v stilade s duchom ich vierouky, je vlastné a len
nimi podrobne vysvetlené a predostreté starozakonné osobné uvedo-
menie si hrieSnosti ajej tazkého bremena pre citlivé srdce cloveka.
Z tejto ich osobnej skiisenosti st v zalmoch mnohé ich myslienky, ktoré
sa nachadzaju len v Knihe zalmov. Ostrazité svedomie Zalmistov roz-
poznava mnoho ich prehreskov, hovoria o nespocitatelnom mnozstve
svojich hriechov, ktoré ich svedomie odhalilo (pozri Z 24, 11), sti pohrt-
zeni do mora hriechu (pozri 7 37, 5), citia, ze maju viac hriechov, nez
vlasov na hlave (pozri Z 39, 13). Zalmisti kazdt minttu svojho Zivota
pocituju pritomnost hriechu (pozri Z 50, 5), ich hriechy sa im zdaju
ohromné a tazké (pozri 718,14 aZ 37, 5) a pripisuju im nevylieciteIné
utrpenia duse a tela. Tak aj tu prorok David hovori o doésledkoch svojho
velkého hriechu, t. j. Ze jeho dusa aj telo st zdrvené.

Mnohopocetné hriechy podla Zalmistov st mocné, panuji nad ¢lo-
vekom a vifazstvo nad nimi vlastnymi silami hriesneho ¢loveka je ne-
mozné (Z 18, 14; 7 118, 133). Len Bozia sila mdze Cloveku darovat
ochranu pred nimi. Zalmisti predstavuju svoje svedomie ako neustale
bojisko zapasu hriechov o moc nad clovekom. Vnttorntt podstatu hrie-
chu ajeho vyznam pre svedomie hrieSnika zo vSetkych starozakonnych
pisatelov odkryvajt iba Zalmisti.

Kral David tu (v. 2-5 a 9-10) neustale pouziva oslovenie Hospodin,
akoby tym chcel k sebe privolat Jeho milosrdenstvo. Vsetci potrebujeme
Boziu milost, no nie vSetci sme jej hodni, ona hlada pre seba hodného
a sposobilého prijat ju tak, ako to povedal Boh MojziSovi: ,Zmilujem sa
nad tym, nad kym sa zmilujem, zIutujem sa nad tym, nad kym sa zl'utujem.”!
No aj zalmista to vyjadril uplne presne: , Ak nie Hospodin postavi dom,
zbytoéne sa stavitelia namdhajii, a ak nie Hospodin chrini mesto, mdrne bdejii
strdzcovia."”?

Aby naklonil Boha k milosrdenstvu, uvadza prorok David niekolko
dovodov, z ktorych prvy je uznanie si svojho vlastného hriechu a cho-
roby a akoby hovoril: Priznavam, Ze som sa voci Tebe previnil svojimi
hriechmi a preto som hodny toho, aby si ma potrestal. No Ty, Hospo-

12Mjz 33, 19.
27126, 1.

43



Pravosldvny biblicky zbornik 11/2011
Zbornik katedry biblickych nduk Pravosldvnej bohosloveckej fakulty Presovskej univerzity v Presove

dine, zmiluj sa nado mnou. Nehlad na moje hriechy ako na to, ¢o Ta
rozhorcuje, no ako na chorobu ¢i utrapy, ktoré pochadzaja z mojej hrie-
chom postihnutej prirodzenosti. Boze, vezmi do tivahy moju chorobu,
nemohucnost a neodstid ma tplne; ved ja som sa nepoddal svojmu
nepriatefovi tmyselne. Preto, prosim, netrestaj ma ako spravodlivy
Sudca, no uzdrav ma ako blahy Lekar. Spaluj a sekaj, ak je to potrebné,
no nie shnevom a zdarivostou, aby som nezahynul, no s milostou
a laskou, aby som sa uzdravil. Hriechy nazyva chorobou — tiplne sprav-
ne. Hriech je skutoénym utrpenim. A ¢im od vicsej zloby pochadza,
tym vécSie utrpenie prinasa.

wZmiluj sa nado mnou” — Takéto zvolanie by mal maf na pamati
kazdy bohabojny clovek.! Lebo na inom mieste ten isty prorok hovori:
Ak protizdkonnosti uvidis, Hospodine, Hospodine, kto obstoji”2 a este: ,, nebu-
de ospravedineny pred Tebou nik Zivy.”? Kto sa moze pochvalit, Ze ma cisté
srdce, alebo, kto mdze povedat, Ze je Cisty a bez poSkvrny. Nikto. My
vsetci potrebujeme BoZie milosrdenstvo.

Tak ako v predchadzajiicom versi (hnev a ziirivost) aj tu nachadza-
me zdvojenie, posilnenie prorokovho vyroku: Uzdrav ma a zmiluj sa nado
mnou v tomto versi znamena takmer to isté, zdvojenim su aj slova lebo
som nevlddny a lebo sa otriasli moje kosti (lebo moje kosti st1 zdrvené). Tiet-
o zdvojenia vSak poukazuji na plnost BoZej pomoci, pretoze Boh nielen
lieci, ale aj uzdravuje, nielen odnime utrpenie, ale aj zahladi jazvy.

,,Lebo som nevladny” — T. j. lebo som chory, nemocny, nemam dosta-
tok sil, som nevladny nielen telom, ale aj dusou. Prorok, hovori svity
Atanaz Velky, tu m4 na mysli ta chorobu, ktora pochadza z tipadku na
duchu a smutku.* Je vo mne smutok od skuisok, akoby prorok hovoril, je
taky silny, ze vchadza az do mojich kosti, aZz nimi trasie. Tymto chcel
prorok zobrazit stupen, ktory dosiahol tryzniaci ho dusevny smutok.

. Lebo sa otriasli moje kosti” — Tymito slovami prorok vyjadruje tele-
snu slabost. Pod kostami je potrebné rozumiet silu. Kosti st slabé vtedy,

1 K tejto otazke pozri IOAHH 31ATOYCT, cB.: beceda na ncarom 6., cit. dielo, s. 51-54.
27129, 3.

37142, 2.

4 Pozri ADAHACHI BEAVMKI, cs., cit. dielo, s. 23.
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ked ¢lovek celkovo straca silu a to byva v ¢ase choroby, ktora ¢asto pre-
nikd az do samotnych kosti. Iné pod kostami rozumie svity Gregor Nys-
sky, ktory hovori, ze je tu potrebné chapat cisté myslienky, ktorych
zmétok rozkolisal prorokovu dusu.! Svité Pismo casto krat nazyva vnu-
torné deje v ¢loveku pojmami jeho telesnych casti. Na tomto zaklade je
tu moZné predstavif si aj kosti, ktorymi sa drZi telo a aj zvazok medzi
duSevnymi silami. To isté tvrdi aj svéty Vasilij Velky, ked hovori, ze
napriklad zubami hriesnikov? zalmista oznacuje silu Bozich nepriatelov,
ich ohromné plany, ktoré napokon vyjdi navnivoc. A tak ajna tomto
mieste je potrebné vidief nielen kosti, ale aj silu, spdsobilost ustat poku-
Senia alebo osobnost & Zivot ¢loveka.? Zalmista podobne hovori aj v Z
33, 21 — ,,Chrdni Hospodin vsetky ich kosti, ani jedna nebude znicend” a v 7z
34, 10 — ,, Vsetky moje kosti povedia: Hospodine, Hospodine, kto je Ti podob-
ny?“ Ako fyzické kosti umoznuji makkému telu vzpriamenost, schop-
nost zapasit a pod., tak kosti duse umoziuju dusi chodit vzpriamene,
byt spdsobilou zachovat si ¢istotu. Duchovné kosti dostavaju svoju silu
v Cirkvi prostrednictvom svitych tajin a tak niektori, podla slov aposto-
la Pavla, dokazu potom poniest aj nedostatky inych.*

K Bohu velké vysttiipenie je spoznanie svojej nemohtcnosti — ¢im
viac spoznas seba, tym lepsSie spozna$ Boha. Aj svity Vasilij Velky® pri-
pomina, ze pre kazdého hriesnika je prvym krokom spoznanie svojej
hriesnosti. Takyto c¢lovek je blazenym, pretoze, ak spozna svoj hriech,
potom mdze spolu so zalmistom povedat: ,, Uzdrav ma, Hospodine, lebo sa
roztriasli moje kosti” a podist k Lekarovi so slovami: ,, Hospodine, Boze mdj,
vzyval som k Tebe a Ty si ma uzdravil. ¢

,Aj moja dusa je vel'mi zmiteni” — Tymito slovami prorok vyjadruje
slabost duse, ktord je, na jednej strane, pricinou umyslu k hriechu a ne-

1 Pozri IlcaaTups B cBATOOTeYeCKOM u3bsacHeHMU. CBATO-yCIeHCKasl IOYaeBCKasl AaBpa
1998, c. 20. Pozri aj PEOAOPUT KPCKI, 64., cit. dielo, s. 30.

273,8.

3 Pozri Becedvt na ncaivu. Beceaa ma ncaaom XXX, 13. In: BACUAUI BEAVIKIH, cB.:
Teopenus. T. 1., cit. dielo, s. 544-545.

4 Pozri Rim 15, 1.

5 Pozri Becedvt na ncaimu. Beceaa na mcaaom XXIX, 3. In: BACUAUY BEAVKIM, cs.:
Teopenus. T. 1., cit. dielo, s. 510-511.

67.29,3.
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pevnosti, nestalosti v cnostiach, a na druhej strane, javi sa dosledkom
strachu z Bozieho stidu za hriechy. Tieto slova tiez oznacuju silu cho-
roby (utrpenia), ktort prorokova dusa pocituje. Nezvladla napor, silu
atrap a je porazena strachom.

A Ty, Hospodine, dokedy?” — Tieto slova, hoci st akoby nedokonce-
né, maju velku silu, pretoZe oznacuju slova prednesené velmi zmatenou
dusou, ktora nebola schopna vyslovit obsahovo uceleny rad slov. No aj
napriek tomu st tplne jasné — st prosbou o velmi rychlu pomoc, o to,
aby Boh neotalal pri pomoci ¢loveku (Davidovi) v tazkostiach. Tato
prosba sveddi o dlhom trvani Davidovych tutrap, no aj o dlhodobom
pokani. Je uz z toho vycerpany, citi bremeno hriechu, faZobu BoZieho
hnevu, no pyta sa: Dokedy budem znasat tento stav? V tychto slovach
nie je potrebné hladat reptanie ani rithanie sa.

LXX:5 éniotoeov, KogLe, gvoat trv Ppuxiv pov, cwodv e EVeKeV TOD
¢Aéovg oov.

CSL: 5 (bEPATI‘iC/-\, IAH, RBEARH ASwy mon, cich ma PA/AH MATH TEOEM:
™: TIom Jn W twe) ngbo M naw s
SVK: 5 Obrat sa, Hospodine, vyslobod moju dusu, zachran ma pre svoju
milost.

6, 5 — Aby naklonil Boha k milosrdenstvu, uvadza prorok David
niekolko doévodov, z ktorych prvy je uznanie si svojho vlastného hrie-
chu (v. 3-4). Tu uvadza dalsi — druhy doévod vidi David v samotnej
BoZej milosti a preto hovori, aby sa Boh k nemu obrétil. Akoby hovoril:
Obrat sa ku mne, Hospodine, vzhliadni na mna svojim milosrdenstvom,
svojim milostivym okom a tak, ako si predtym odvratil odo mna svoju
tvar kvoli mojim protizakonnostiam, tak teraz, prosim, obrat sa ku mne
kvoli mojmu pokaniu. Nenddejam sa, nespolieham sa na seba, hovori,
nie svojej spravodlivosti pripisujem Tvoju pomoc, no prosim, aby si ju
Ty urobil hodnou Tvojej milosti.!

1 Pozri IPMIHEW, apxuermckort: Toakoeas ncaamups, c. 29-30.
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Podla mnohych exegétov je Bozie vzhliadnutie na nas pri¢inou
vSetkého nasho blaha. To potvrdzuju aj dalSie Zalmistove slova: , Obrit’
svoju tvdr, amy sa zachrinime,”* alebo opak: ,Odvritil si svoju tvdr,
a zosmutnel som.”2 Aj v Novom Zakone najdeme podobnti udalost, kedy
Bozie vzhliadnutie znamenalo zmenu cloveka: ,, Vtedy sa Hospodin obrd-
til a pozrel na Petra. I rozpomenul sa Peter na slovo Hospodinovo, ktoré mu
povedal: , Skor ako dnes zaspieva kohiit, tri razy ma zapries.” I vysiel (Peter)
von a Zalostne sa rozplakal.”® Svéty apostol Jakub prave kvoli tomu nazy-
va Boha Otcom svetiel,* pretoze, ako slnko svojimi la¢mi osvetluje, zo-
hrieva a ozivuje teld, tak Boh, hladiac na cloveka svojim okom lasky,
osvecuje, zohrieva a oZivuje dusu. Preto prorok hovori: Obrit' sa, Hospo-
dine.

,,Obrit sa” — Tieto slova prorok pouzil vo vyzname vypocuj ma, vni-
maj ma, neodvrdt svoju tvdr odo miia. Sposob vyjadrenia prorok prevzal
z bezného konania ludi, ktori, ked sa hnevaji, odvracaji sa a nechct
vzhliadnut na tych, ktori sa voéi nim previnili.5

Zalmistami, ako aj vSeobecne biblickymi pisatelmi, sa ¢asto poui-
vaju podobné vyrazy ako: obrdt sa, obrdt na nis svoju tvir; a naopak: od-
vrdt sa, odvrdt’ svoju todr od mojich hriechov — to prvé v zmysle priazne
a to druhé v zmysle rozhorcenia, hnevu a ztrivosti.6

, Vyslobod’ moju dusu” — Pozdvihni ju z priepasti, do ktorej pre svoj
hriech upadla. Vytiahni ju zo siete loviacich, do ktorej sa zamotala. Vy-
slobod z rik nepriatelov, ktorym sa vydala kvoli svojmu hriechu.

wZachrdit ma” — Zbav ma vSetkych mojich utrap a bolesti, spas ma
od odstidenia do podsvetia a pozbav ma nebezpecenstva smrti. O tento
velky dar David odvazne prosi nie kvoli tomu, Ze on sam je hodny pro-
sit, no kvoli tomu, ze Boh je milostivy — zachrdii ma kvdli svojej milosti.

., Kvdli svojej milosti” — Nie my a nase dobré skutky st pricinou Bo-
zieho milosrdenstva k nam, nie nase zasluhy ndm prinasaja zachranu —

17,79, 4.

2729, 8.

3Lk 22, 61-62.

+Jak 1, 17.

5 Pozri PEOAOPUT KUPCKI, 64., cit. dielo, s. 30.
6 Pozri PA3YMOBCKU, T, cit. dielo, s. 39.
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nasu spasu musime pripisat len BoZej milosti, milosrdenstvu a, ako
poznamenava svaty Jan Zlatousty, aj Jeho neopisatelnej ludomilnosti.!
Zalmisti o¢akavajti svoju zachranu len od Boha.2

V tomto versi hovori prorok David o dvoch veciach. O tom, aby sa
k Nemu Hospodin obratil a aby vyslobodil jeho dusu. Spravodlivi Iudia
sa obzvlast staraja o to, aby boli s Bohom zmiereni, aby Boh bol k nim
milostivy a blahosklonny a neodvracal sa od nich. Potom prosi druhé:
aby bola vyslobodena jeho dusa. No takto nepostupuji mnohi Iudia,
pretoze hladajui len jedno — ako dosiahnut blahobyt uz tu. Spravodlivi
konaja naopak. Staraju sa o to, ako dosiahnut zachranu svojej duse,
ktora je pre nich to najcennejsie.

LXX: ¢ 61t ovk €0ty év 1@ Oavatw 6 pvnuovebwyv oov: €v O T Q&om
tic ¢EopoAoyrioetat ooy

CSL: ¢ mkw nEeTe EZ :MéPTH MOMHHAAN 'TeRE, BO Ak e KTO
fenokleea Terrk;

™: T M gz o Al s ¢
SVK: ¢ Lebo v smrti nik na Teba nespomina, v pekle kto sa Ti vyzna?

6, 6 — Treti dovod, preco by Boh mal byt milosrdny a zmilovat sa
nad hrieSnym ¢lovekom, David vidi v BoZej slave a oslave Jeho dobro-
tivosti. Ak by Boh cloveka usvedcil vo svojej ztirivosti, nepochybne by
tento ¢lovek zahynul — bol odstideny na vecnti smrt. A ako odstideny uz
nemoze Boha chvalit ani na Neho spominat.

Smrtou tu prorok nazyva hriech, pretoze hriech je pociatkom smrti.
Prv sa vo svete objavil hriech a za nim sa objavila smrt ako jeho dosledok.
A tak ten, kto hresi, nemysli na Boha, pretoze je akoby opity a oslepeny
hriechom. Prorok tu smrtou nazyva aj cas konca zivota, ked clovek spolu
so zivotom straca aj moznost pamétania na Boha, prizyvania Ho sebe na
pomoc, pretoze v dobe smrti je uZ volanie o pomoc k Bohu zbytocné. Pa-
matanie na Boha oznacuje aktivny Zivot s Bohom, prijatie Jeho prikazani,

1 Pozri IOAHH 3/1ATOVYCT, cB.: beceda na ncarom 6., cit. dielo, s. 56.
2 Pozri aj Z 30, 17; 108, 26.
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ktoré je potrebné napitiat; slavit Boha znamena nielen skladat na Jeho po-
¢est hymny, no preslavit Ho svojimi skutkami.

V pekle nieto pokania. Ak sa telo podda hriesnemu sposobu Zivota,
hovori svity Vasilij Velky!, podda sa mu celé. Ak dusa nasleduje telo,
nepodda sa hriechu len jej cast, no celd. Hoci Svdaty Duch nemé spo-
locenstvo s hrieSnikmi, predsa len istym spdsobom prebyva s tymi, ktori
zneuctili Jeho blahodat. Clovek vtedy nestrdca Ducha, pretoZe Svity
Duch ocakava jeho zachranu po tom, ¢o sa obrati na cestu pokania. No
tento navrat je mozny len vtedy, ked sti dusa a telo spojené, t. j. ked
clovek Zzije. Potom uz niet toho, kto by sa po smrti vyznal, kto by si po-
tom na Boha spomenul, pretoze tu uz niet pomoci Svatého Ducha.

Aj svity Gregor Bohoslov zmysla o tychto Davidovych slovach po-
dobne, ked hovori, ze len zivi ludia mézu mysliet na Boha, no ti, ¢o uz
odtialto odisli, pre tych uz niet ¢asu na napravu a vyznanie hriechov.
Boh pre ¢loveka ohranicil ¢as na ¢innost pozemskym zivotom, pre onen
svet uz vymedzil len overenie vykonaného.? Tu staci pripomenut boha-
¢a z Evanjelia, ktory sa sice vyznal, no bolo to uz neskoro.?

Blazeny Theodorit pripomina, zZe David prosi urobit ho hodnym
liecby v tomto Zivote. Vie, Ze tym, ¢o odisli z tohto Zivota s jazvami uz
nebude dana Ziadna liecba, pretoze pre nich uz liek pokdnia nema mies-
to (vyznam).* David akoby sa bal, Ze Bozie milosrdenstvo moze pred-
behnut jeho vlastna smrt.

Podobné slova ako kral David vyriekol aj kral' Ezekiel a s zapisané
v Knihe proroka Izaiasa: , Ti, ktori sii v pekle, Ta nechvdlia, ani mitvi Ta

1 Pozri BACUANN BEAVIKUY, cs.: O Ceatom Ayxe; XVII, 40. In: Teopenus. T. 1., cit.
dielo, s. 131. Pozri aj beceaa XXI, 6, cit. dielo, s. 1048.

2 Pozri TPUTOPUI BOTOCAOB, cs.: Caoso 15, VIL. In: Teoperius 6 2 momax. T. 1. Tloanoe
cobparue meoperuil césmuix omuos Llepkeu u ueprosHvix nucameieti ¢ pycckom nepegode (T.
1.). Mockaa 2007, c. 200.

3 ,A v podsveti, ked’ bol v mukdch, pozdvihol o¢i a zdaleka uzrel Abrahdma a Lazara v jeho lone.
I zvolal (nait) a povedal: Otec Abrahdm, zI'utuj sa nado mnou a posli Lazara, nech omoci koniec
prsta vo vode a ochladi mi jazyk, lebo sa trapim v tomto plameni. No Abrahdm povedal: Synu,
spomeii si, Ze ty si svoje dobré veci prijal vo svojom Zivote a podobne Lazar zIé. Teraz on sa tu tesi
a ty sa trdpis.” Lk 16, 23-25.

4 Pozri PEOAOPUT KMPCKU, 64., cit. dielo, s. 31.
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neosldvia.”! Tento vers$ je potrebné vztahovat viac na vecnt smrf ana
Iudi odstidenych na peklo, ako len na fyzickti smrt.

Hoci sa kral Ezekiel bal telesnej smrti, no rovnako sa bal aj vecnej
smrti (odstidenia k ve¢nym mukam) — preto zaspieval piesen ako vdac-
nost Bohu. Z nasledného daru telesného zdravia ako zo znamenia BoZej
priazne pochopil, Ze mu boli odpustené hriechy a bol pozbaveny nebez-
pecenstva ohnivého pekla. Preto vyslovil aj tieto slova: ,, Ty si pozbavil
(vyslobodil) moju dusu, aby nezahynula a zahodil si za miia vsetky moje hrie-
chy: t, ktori sii v pekle Ta nechvdlia, ani mftvi (teda odsudeni na ohnivé
peklo) Ta neosldvia, ti, ktori sii v pekle, nemajti nddej na Tvoju milost.”

Ak by sme slova Davida aj Ezekiela vztahovali iba na telesnti smrft,
tak by dovody proroka nemali velky vyznam, naopak, vyslovuje opac-
ny nazor: telesne mrtvi Iudia, ktori lezia v hroboch, hoci telom uz Boha
nechvalia (je to nemozné), no ich duse, zijuce vecne, Ho chvalit moézu.
Ich teld, leziace v hroboch, oc¢akavaju BoZiu spravodlivost, t. j. naplnenie
prislubu vzkriesenia. Len ti Iudia, ktori boli odstdeni na vecné preby-
vanie v pekle, ti neocakavaju Boziu spravodlivost a nevyznavaju (ne-
spominaji na) Boha, ani Ho nechvalia a nikdy chvalit nebudu. Takto
vyraz peklo, nie je mozné vysvetlovat ako len hrob, v ktorom lezia tela
zosnulych.?

,Peklo” — ad, podsvetie, Seol, temné miesto. Ked zalmisti hovoria
o stave hriesnikov v zahrobnom Zzivote, hovoria o ich umiestneni v pod-
sveti. Nehovoria o konkrétnom prejave ¢i sposobe ich prebyvania, zdo6-
raznuju najma stav hrieSnikov v podsveti ako protiklad udelu spra-
vodlivych. Situovanie podsvetia sa Zalmistami dava do hlbin zeme (Z
62, 10; Z 87, 4-9). Toto miesto je podla nich od Boha vzdialené a akoby
Nim zabudnuté (Z 87, 6. 13), tam niet oslavovania Boha, dokonca ani
vyznavania Jeho mena, spominania na Jeho zazraky, chvaly, ktorymi
zili a dychali samotni zalmisti (Z 87, 14; Z 113, 26; por. 7 145, 1). Hries-
nici, nachadzajuci sa v ade, su pozbaveni svetla, Stastia aj blazenosti —
udelu spravodlivych, prebyvajii vo vecnej nepriehladnej a hlbokej tme
(Z 87, 13; 142, 3). Zalmisti mali hlbokt vieru, vieru prenikajtcu celt ich

11z 38, 18.
2 Pozri IPMIHE, apxuenuckor, cit. dielo, s. 30.
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prirodzenost. Ich viera ich viedla k zZivému a neustadlemu religiéznemu
spolocenstvu s Bohom atd istd viera ich bez pochybnosti priviedla
k myslienke, Ze ani po svojej smrti nestratia toto Zivé spolocenstvo so
svojim Hospodinom. Zalmisti nepochybne verili, Ze neumrt (veénou
smrfou ako hriesnici), no budd Zit a oslavovat Hospodinove skutky (Z
117, 17), e sa budt opéjat krasou BoZej tvare a Jeho slavou (Z 16, 15),
a ak ich telo dojde porusenia, tak ich dusa nezostane v podsveti, kde uz
niet vyznania a vnimania Boha tvarou v tvar (Z 87, 11). Zalmisti veria,
ze Hospodinovi st ich modlitby a slavoslovia prijemné natolko, ze ich
zachrani pred smrfou, aby o ne neprisiel, pretoze mrtvi Boha vyznavat
nemozu (Z 29, 10; 4 117, 17-18). Ucenie o tom, Ze v podsveti nieto vzy-
vania Boha nestretavame u inych starozakonnych pisatelov, len v Knihe
Zalmov.

LXX: 7 éxomiaoa €év 1@ otevayu@ Hov, Aovow kab’ Ekdotnv vOkTa
TV KALVIV Hov, €V d&KQULOV OV TNV OTQWHVNIV oV PeéEw.

CSL: 70\?@57,;“')(:/;\ ROZABIXAHIEMZ MOHMZ, HIMEIN0 HA BedKY HOYIL ASiKe
MOE, CAEBAMH MOHMH MoeTéat Mok Wmos.

T™: TIORN LY NPT RN 72T0RD AN MM hyn 7
SVK: 7 Vycerpal som sa mojimi povzdychmi, omyjem kaZzdda noc moje
16zko, svojimi slzami moju postel budem zmacat.

6, 7 — Stvrty dévod prorok David vyvodzuje z plodov hodnych po-
kania, ktoré Bohu dennodenne prinasa. Hovori, Ze prizna nielen svoj
hriech a Ze sa mu bude hnusit, no Ziada aj spravodlivy trest pre seba (v.
2). Aj svity apostol Pavol hovori: ,Keby sme viak sami seba stidili, neboli by
sme stideni.”! Ak by sme sami seba sudili a spravodlivo voci sebe postu-
povali, tak by sme neboli stideni Hospodinom, pretoze Boh usetri tych,
ktori seba neSetria (namahaju sa Zit spravodlivo).

, Vycerpal som sa mojimi povzdychmi” —T. j. pocitujem celé bremeno
svojich hriechov, zoslabol som od stonania anéareku, no itak stonaf

11Kor 11, 31.
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a nariekat neprestanem. Pri ¢innosti BozZej milosti musi byt ¢inné aj nase
vlastné tusilie (namaha). Kral David sa cely zivot neoddaval pokoju: cez
den ho tazilo mnozstvo starosti a tak cas oddychu (spanku) urobil ca-
som svojho vyznavania, ked mu v tom nikto nemohol branit. Slzami
a skuto¢nym skruSenim ocistoval svoju dusu asnaZil sa byt prijima-
telom (pribytkom) Svdtého Ducha. Slzy omyvaju a ocistuji dusu od
hriechov a robia ¢loveka pribytkom Svédtého Ducha. Slza, ktora vyviera
z velkého utrpenia, zo skrasenosti a Cistoty srdca je pokrmom pre dusu.

,Omyjem kazdii noc moje 10zko, svojimi slzami moju postel’ budem zmd-
¢at” — Prorok opéat pouziva zdvojenie, zosilnenie vyrazu. VSimnime si,
aké pokanie preukazal kral. Nielenze sa namahal, no vycerpaval sa pov-
zdychmi (svedectvo jeho tporného usilia), nielen plakal, no bol odhod-
lany obmyvat slzami svoje 16zko a to pritom kazdui noc. Hovori nielen
o uplynulom ¢ase, no dava prislub konat takto aj nadalej cely svoj Zivot.
Cas, ktory mnoh{ vyuZivaji na odpocinok, on vyuZiva (zasvicuje) na
vyznavanie. Akoby hovoril: V noci, ked' vSetci spia a oddychuji, budem
namiesto snivania aoddychu omyvat svoje mnohé hriechy slzami
a moju postel, na ktorej som predtym vykonal protizakonnosti, zmoc¢im
potokom mojich siz. Nie raz, nie dvakrét, no kazdt dalsiu noc budem
takto konat. Plakat je dobré vzdy, neustdle, no obzvlast v noci, ked to-
mu ni¢ anikto nebrani, ked sa kajacnik moéze tplne slobodne oddat
tejto ¢innosti. A skutocne, Cas noci je ten najlepsi a najvhodnejsi na vy-
znavanie, na pokanie.

Tu je potrebné pripomentit: Po prvé, mnozstvo siz, ktoré David
prelial: pretoze v hebrejskom texte sa namiesto vyrazu omyjem nachadza
vyraz urobim pldvajiicou (svoju postel), ako to prelozil blazeny Hiero-
nym.! Aj samotny vyraz v cirkevnoslovanskom preklade znamena pre-
liatie velkého mnoZstva siz, ktorymi bolo obmyté celé jeho 167ko. Tak
isto aj vyraz zmdcam oznaCuje nemalé mnozstvo siz, ktoré vytekaju ako-
by z prametia. Po druhé, trvanie alebo obdobie prinasania siz, pretoze
slova kazdu noc oznacuju obdobie od vykonania hriechu az po kralovo
zosnutie. Ako sa musia v porovnani s Davidom vidiet ti, ktori vykonali

1 Pozri IPMIHE, apxuenuckor, cit. dielo, s. 31.
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mnoZstvo hriechov, no pritom neprelejti ani to mélo siz v ¢ase, ked od
Boha prosia ich odpustenie.

,Hriech,” hovori svity Vasilij Velky, , koname s velkym tsilim, no
pokanie — k nemu pristupujeme nedbalo, lajdacky a lenivo. Je potrebné
napodobnif krala Davida a zmacat svoje 16zko slzami, len vtedy moze
¢lovek naklonit k sebe BoZie milosrdenstvo.”!

Ako uci svity Gregor Bohoslov?, existuje niekolko krstov. Prvy krst
vykonal prorok Mojzis, krst prechodom cez more pod oblakom.? Tento
krst ma predobrazny charakter — more bolo predobrazom vody krstu,
oblak predobrazom Ducha, manna predobrazom Chleba Zzivota a pitie
sladkej vody predobrazom pitia z Case. Druhy krst vykonal svity Jan
Krstitel. Nebol to uz starozakonny krst, pretoze krstil na pokanie,* no
nebol to dokonaly krst, pretoze k pokaniu nepridal aj krst Duchom.
Krstil aj Isus, Jeho krst bol uz dokonaly, pretoze bol vykonany Duchom
— ,prijmite Svitého Ducha.”> Je aj Stvrty krst — krst mucenictvom a krvou.
Tymto krstom preSiel aj samotny Isus Christos atento krst je najviac
ceneny, pretoze po nom sa uz clovek neposkvrni necistotami. No je aj
piaty krst — krst slzami, krst najnamahavejsi. Nim sa krsti ten, kto kazdua
noc omyva slzami svoje 16zko, kto placuc kraca a narieka pre svoje hrie-
chy, kto napodobriuje Davidovo vyznanie, MenasSeho pokanie, pokoru
obyvatelov Ninive, kto v chrdme hovori slova mytnika, kto prichadza
k Bohu ako zena Kanaanka, kto s nniou prosi Boziu Iudomilnost a omr-
vinky.

Slova tohto versa vyslovuje prorok s cielom, aby sme spoznali, ako
je mozné skoro a jednoducho priklonit k sebe milost milosrdného Boha,
aby dlhy cas velkych utrpeni nepodlomil nasho ducha a aby sme sa
nestali nemohticimi urobit ¢okol'vek dobré. Existuje cirkevna tradicia, Ze
David cely svoj zivot po onom velkom pade (dvojnasobnom hriechu)

1 BACUAMWM BEAVIKIY, cB.: Beceaa VIII, 4. In: Beceapt. Teopenust. T. 1., cit. dielo, s. 935.

2 Pozri [PUTOPUI BOTOCAOB, cs.: Caoso 39, XVIL In: Teoperus 6 2 momax. T. 1., cit.
dielo, s. 458-459.

3 Por. 1Kor 10, 2.

4 Pozri Mt 3, 11.

5]n 20, 22.

6 Por. Z 34, 14.
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prezil v slzach. A za toto srdecné pokanie dostal od Hospodina velka
utechu.! Hospodin mu odpustil hriechy, vratil mu svoju predchadza-
jucu priazen (blahovdlu), neodnal od neho Svdtého Ducha a pripocital
ho k spolocenstvu svojich hodnych svatych. Svata Christova Cirkev ho
dava ako prvého za vzor uprimného pokania pre vSetkych hriesnikov,
ktori hladaju obratenie a spasu. Napodobiiujme aj my jeho vyznanie,
hovori svaty Jan Zlatousty, ak nezachceme plakat tu, tak nevyhnutne
budeme musiet vzdychat a plakat tam; no tam uz nam to neprinesie
ziaden uzitok, tu vSak ano, tam to bude s hanbou, no tu s velkym zis-
kom. A to bude nezmenitelné, pretoze takto hovori Christos: , tam bude
pla¢ a skripanie zubov.”?

LXX: 8 étapaxOn &md Bupov 6 0POaAuds pov, Eénatawbny év aowv
Tolg €x0poig pov.

CSL: 8 Gmavréea © figosTn Oro mok, wreTwidyz ko ez pagrkyz moriyz.
TM: "ITSOR2 MpRY Ty opsh My ¢
SVK: 8 Pomiatlo sa od ztrivosti moje oko, zostarel som uprostred vset-
kych mojich nepriatelov.

6, 8 — Tieto slova sa vztahuju k vysvetleniu toho, ¢o vzislo z onoho
velkého preliatia siz, t.j. ze kvoli mnozstvu slz sa zhor&il Davidov zrak.
Lebo v hebrejskom texte sa namiesto vyrazu pomiatlo sa nachadza vyraz
potemnelo ato znamend: moje oko, kvoli slzam anareku zrodeného
z hnevu a nestrpenia mojich hriechov alebo z videnia Tvojho spravodli-
vého hnevu, sa zmenilo a potemnelo. Nasledujtice sloveso zostarel som
(spustol, upadol, vycerpal) sa podla hebrejského textu vztahuje taktiez
na oko aje napisané v tretej osobe. LXX aj blazeny Hieronym? ho pre-
lozili do prvej osoby: zostarel som, tak, nasledujtic ich, obsah versa hovo-
ri: Moje oko je zmétené, potemnelo od hnevu a rozhorcenia. Preco? Pre-
toZe som spustol, zoslabol kvodli vSetkym mojim nepriatelom, teda kvoli

1Mt 5, 4 — BlazZeni sii placiici, lebo budii potesent.
2 Mt 8, 12. Pozri IOAHH 3AATOYCT, cB.: beceda ta ncarom 6., cit. dielo, s. 57.
3 Pozri IPMIHEV, apxuenuckor, cit. dielo, s. 31-32.
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svojim hriechom, tym smrtenym nepriatefom mojej duse a ani jedného
znich som definitivne neporazil. Nepriatelmi nazyva aj tych, ktori ku
hriechu vabia a privadzaju, teda démonov a zlych diablom spttanych
Iudi, taktiez aj ziadostivosti a zlé navyky.

»Oko” — Pod okom moZeme rozumiet fyzicky zrak, ktory sa slzami
zakalil, no svéti Otcovia tu o oku hovoria aj v prenesenom vyzname.
Pod okom chapu um, pretoze tu David nespomenul o¢i, ale len jedno
oko. Pokym hniezdi v naSich srdciach zurivost, t. j. zakoreneny hnev
a oslepuje oko umu, dovtedy nemdzme vidiet ani Christa, ani rozpoz-
nat, ¢o je dobré a co zlé, ani sa riadit dobrymi radami, ani byt pokoj-
nymi kvoli nepokoju a obavdm, ani sa vytrvalo drzat spravodlivosti,
nemdzme dokonca ziskat mudrost, pretoze ,ziirivost spociva v lone nero-
zumnych.” Um David nazval okom tiplne vhodne, pretoze um slazi pre
¢loveka ako vodca na cestach zivota. Tak nas um aj vidi aj pocuje.

Svity Vasilij Velky hovori: ,Vypocuyj si toho, kto sa vyznava zo svo-
jich hriechov, hovori, Ze jeho oko je od zudrivosti zmatené?, no nielen
zurivost, no aj ziadostivost, strach a zavist zakaluju oko duse, Cize vo
vseobecnosti vSetky vasne privadzaju cloveka do rozpakov a do zmatku
duSevnu bystrozrakost. Zakalenym okom nerozpozname spravne oko-
lit¢ predmety, ani zakalenym okom duse nerozpozname pravdu od
podlosti diabla.”3

. Zostarel som” — Upadol som uprostred svojich nepriatelov. Zaho-
dili stary odev a opovrhuji mnou moji nepriatelia; predtym sa ma bali,
pokym som nezhresil. Kral je vycerpany kvoli nepriatefom, ktori sa ho
predtym bali. Najtazsie pre mma, akoby hovoril, st tklady mojich ne-
priatelov, vycerpavaju ma, oslabujli, neustale mi spOsobuju starosti.
A tak som sa kvoli nim rozhneval, az sa mi od rozhorcenia a podrazde-
nia zakalil zrak. Tieto slova mdzeme chapat ako prirodzeny proces:
David upadol, spustol a stal sa slabsi nez bol v mladosti, pretoze ¢lovek
s vekom straca mladicke sily a stdva sa zranitelnej$im. Naozaj, nas zivot
je plny namahy a obkoleseny mnohymi nepriatelmi, ktori byvaji este

1 Kaz 7, 10.

2 Zakalené, neschopné rozpoznavat dobré od zlého kvoli hriechu.

3 BACUAVI BEAVIKU, cB.: Beceaa ma mcaaom XXX, 3. In: Beceasr ma TcaaMuL.
Teopenus. T. 1., cit. dielo, s. 532.
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silnejsi, ked upaddme do hriechov. Preto treba robit vsetko pre to, aby
sme im unikli a nespolcovali sa s nimi; toto je zaruka bezpecnosti aj pre
nas. Ukazujuic na spolocenstvo tychto I'udi, apostol Pavol hovori: ,Lebo
nds boj nie je proti krvi a telu, ale proti knieZatstvdm, proti mocnostiam, proti
vlddcom tohto temného sveta, proti duchom zla v podnebi.”! Ak st nasi ne-
priatelia takito, tak je nevyhnutné byt neustale ozbrojeny a unikat pred
dovodmi k hriechom. Ni¢ nas nerobi spustnutymi tak, ako hriech. Preto
aj Pavol, prikazujic chranit sa tejto spustnutosti, hovori: , A nepri-
podobiiujte sa tomuto svetu, ale premeiite sa obnovenim zmyslania, aby ste zo
skiisenosti poznali, ¢o je BoZia vdla, totiz, Co je dobré, milé a dokonalé.”? Ak si
spustol kvoli hriechu, obnov sa pokanim.

,, Vidi$ tu skrasent dusu?,” pyta sa svéty Jan Zlatotusty, ,ucinil po-
kanie a opat hovori o utrpeniach, o zmateni duse, o strachu, ktory vy-
chadza z predstavy Bozieho spravodlivého hnevu. Pod okom tu rozumie
duchovné oko, ti rozumnt a rozpoznavajucu schopnost duse, ktora sa
zvycajne zmétie pri predstave svojich hriechov. KedZe mal prorok ne-
ustale pred svojimi ocami svoje hriechy a aj Bozi hnev za ne, preto vie-
dol svoj zivot v bazni, a nie lahostajne, neopatrne, ako Ziji mnohi, no
v usili a skrusenosti. Takato ¢innost je pramefiom pokoja, takato bazen
je zarukou bezpecia, kto takto postupuje, ten odvrati, ustoji kazdu bur-
ku, no ten, kto nema takato dusu, ten dojde k strasnej katastrofe. Neza-
tazené a zle pripravené plavidlo sa za silného vetra rychlo potopi, tak aj
dusa, ktora zije lahostajne, citi sa bezpec¢ne, skoro upada do vasni. Preto
aj apostol Pavol hovori: ,Oni otupeli a oddali sa necudnosti, aby nendsytne
pidchali kazdi necistotu.”3 A ako kormidelnik, pokym sa stara o plaviacich
sa, vsetci sa citia bezpecne, no ked prestane a zaspi, nastane zmaétok,
rozruch, presne tak aj clovek, ked sa usiluje, namaha, Zije v bazni
a chveni, vtedy dava svojej dusi pokoj, no ked prestane bdiet, potopi
sa.”4

1 Ef6,12.

2 Rim 12, 2.

3 Ef4,19.

4 VMIOAHH 3AATOVYCT, cB.: beceaa na ricaaom 6. In: Teoperus. Tom V., cit. dielo 58-59.
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LXX: ? drtdéotnte an’ éuov mdvtec ol éoyalopevol v dvoulav, 0Tt
elonkovoev KOELOG TNG PwVTNG T00 KAaLOHOL pouv: 10 elorjkovoev
Kvotog ¢ denjoewg pov, Kborog v mpooevxijv pov mpooedéfarto.
CSL: ¢ @er¥nrime © MENG, BeH Arl;m\mym REZBAIOHIE, MKW ofcARILLIA Ak
radtz nafa moerw, 10 oyeariwia A MoAfHie MO, rah MOARTEY AMOR
npiATz.
TM: "o2 5P M vewts PR CHreTSD wpn 1o ¢
MpT MPER I hIn M oy
SVK: ® Odsttupte odo mna vSetci, ktori konate nepravost, lebo Hospodin
vypocul hlas mojho nareku, * Hospodin vypocul moju prosbu, Hospo-
din prijal moju modlitbu.

6, 9-10 — Doteraz prorok rozlicnymi obrazmi a vyrazmi zobrazoval
svoj biedny stav, ktory bol dosledkom velkych utrap kvdli vlastnym
hriechom. Teraz vsak vyjadruje velkt radost a vitazstvo nad nepriatel-
mi. Prorok veri, Ze Hospodin mu preukaze svoju pomoc. S tymto po-
citom mocnie duchom, silnie, ato znepokojuje jeho nepriatelov (vidi-
teInych aj neviditenych). Je mozné, Ze kral David dostal od Boha neja-
ké znamenie, ktoré poukazalo na odpustenie jeho hriechov, pretoze
charakter jeho slov sa po¢ntic tymto verSom zmenil.

Je potrebné sa usilovat o stav podobny Davidovi, ktory cez vlastné
pokanie a Bozie milosrdenstvo ziskal od Boha ochranu, pomoc a dokaze
od seba odhanat réznych nepriatelov. Je potrebné nielen sa vzdalovat
od hriechu, smutit kvoli hriesnikom, ale aj stranit sa spolocnosti tychto
poskvrnenych 'udi, aby si ¢lovek uchranil blaho, ktoré ziskal pokanim.
Prorok predtym povedal, Ze s velkym zarmutkom a rozhorcenim trpel,
zZe zostarel uprostred svojich nepriatelov, teraz hovori, aby odstapili od
neho vSetci, ktori konaji nepravosti. Nechce mat viac spolodenstvo
s takymi I'udmi aspolu s BoZou pomocou nikdy neprestane bojovat
proti ich tikladom a predostretym pokuseniam. KedZze Hospodin opit
pristapil k Davidovi svojou milostou kvoli jeho kajucnym slzam, od-
pustil mu nielen jeho hriechy, ale daroval mu aj vacsiu silu, aby mohol
svojim nepriatelom vzdorovat.
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,,Odstiipte odo miia” — Svéty Vasilij Velky! hovori, Ze je veImi tazké
zbavit sa ,nedostatkov duse” (hriechov), najma vtedy ak sa ¢lovek na-
chadza v spolo¢nosti tych, ktori mu svojim konanim napomahajt viest
takyto hriesny zivot. Pripomina, Ze je velmi vhodné nepadat duchom,
nenechat hriechy zakorenit sa do duse, je potrebné odohnat ich od seba
podobne, ako je nevyhnutné odohnat od seba aj tych, ktori nas
k hriechom zvadzaju. Na otazku ako je potrebné stranit sa hriechov,
svaty Vasilij Velky? odpoved3, Ze najlepsie je napodobnit krala Davida,
ktory dennodenne vyznaval svoje hriechy, no pridal k tomu aj stranenie
sa zla a aj hrieSnikov. Aj apostol Pavol o tom hovoril: ,Aby ste sa nesty-
kali s takym, ktory sa nazyva bratom, no pritom je smilnik, chamtivec, modlo-
sluzobnik, hanobitel, opilec alebo vydierac. S takym ani len nejedzte!"3

Svity Jan Zlatousty* poznamenava, Ze nemenej dolezita je aj ta ces-
ta k cnostiam, aby sme unikali pred poSkvrnenymi 'udmi. To chce od
nas aj Christos a to aZ tak, Ze kaze sa stranit dokonca aj blizkych priate-
lov, ak nas pokuisaju a vabia k zlému a ak nam ich spolo¢nost skodi: , Ak
ta zvddza tvoje pravé oko, vyber ho a zahod™5 — rozumie tu nie telesné udy,
no blizkych priatelov, ktorych priatelstvo je potrebné zavrhnut, ak ne-
prinasa tzitok ani ndm, ani im, no Skodi. Ak je ¢lovek, ktory nam skodji,
odety hoci aj do diadému, nevazme si jeho priatelstvo, pretoze niet nic¢
horsie, nez priatel oddany vasnam, hoci by bol kralom. A naopak, niet
ni¢ lepsie a cennejsie, nez cnostny priatel, hoci by bol véaziiom. Preto
prorok, usilujuc sa o cnostny zivot, nielenze nevyhladaval podobné
spolocenstva, no vnimavo pred nimi unikal.

Vypocul hlas ndreku, vypocul prosbu, prijal modlitbu — To, ze Boh prijal
jeho pokanie, prorok opakuje az trikrat (vypocul, vypocul, prijal), aby po-
ukazal, Ze jeho vyznanie bolo Bohu prijemné a tym povzbudil a posme-
lil nielen seba, ale aj ostatnych na odpor voci pokuseniam. Stal sa hod-

1 Pozri BACUAUI BEAVKUY, cs.: Ilpasuaa B Bompocax u oTsertax. Bormpoc 10. In:
Teopenus. T. 2. [Toaroe cobparue meoperuti c6smvlx omuo06 Llepieu u 1epkogHviX nucameei 6
pycckom nepesode (T. 4.). Mocksa 2009, c. 174.

2 Pozri BACUAVN BEAVIKI, cs.: Borpoc 297. In: Teopenus. T. 2., cit. dielo, s. 297.

3 1Kor 5, 11.

4+ IOAHH 3/1ATOVYCT, cB.: beceaa na ricaaom 6. In: Teoperus. Tom V., cit. dielo 59.

5 Mt 5, 29-30.
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nym BoZzej priazne, dostal, o ¢o prosil, ¢im je potvrdené, ze Hospodin
nevzhliadol na jeho prehreSky, no na jeho pokanie a daroval mu od-
pustenie.

, Niarek, prosba, modlitba” — Ludia nariekaju kvoli biede alebo inym
neStastiam, no prorok, pridal k slovdm hlas ndreku slova prosbu, chce
odlisit svoj narek od vSedného, pretoZe jemu bol narek na prospech pri
jeho prosbe. Nehovori o pla¢livom néreku, no o stave duse plného siz
a prosieb. A pridava este aj slovo modlitbu, ktoré sved¢i o velkom modli-
tebnom usili proroka.

LXX: 1T aloxvvBeinoav kat tagaxOeinoav opodoa mavtec ot éxOgol
pov, amootoadeinoav kat kataloxvvOeinoav opddoa dix Téyovg.
CSL: 11 da nosThip&Tea A MaTSTiA Ko EpA3H MOH, A4 EOBEMTATLA
H o\"(:rrhm.e'\rrm shaw mKo’Prk.

TM: Y37 WA 13 2rRHD TRe 1bma wia o
SVK: 11 Nech sa zahanbia a budti zméteni vietci moji nepriate'lia,. nech sa
vratia a buda zahanbeni vel'mi rychlo.

6, 11 — Tento zalm prorok David kon¢i zelanim tplného konca du-
chovného zapasu a svoju re¢ obracia na vSetkych svojich viditelnych
aneviditelnych nepriatefov. Vzyva, aby sa zahanbili aboli zmaitend,
pretoze neuspeli vo svojich zlych planoch voci nemu, namahali sa zby-
tocne. Nech sa vratia odkial prisli a nech sa velmi skoro zahanbia, nech
budu skoro potupeni. Kral nechce odkladat na neskoér zmenu svojho
zZivota, no odteraz, od tejto chvile sa chce obratit na spravnu a Hospo-
dinovu spasitelnt cestu. Tymito slovami prorok vyjadruje vitazstvo nad
svojimi nepriatelmi a Zelanie toho, aby sa zahanbili kvoli svojmu neha-
nebnému zivotu anepristojnému a odsideniahodnému konaniu
a vratili sa z cesty smrti na cestu spravnu, vedticu k pokaniu a zachrane.

Tento zaver mdZeme povazovat za modlitbu o napravu tych, ktori
prenasledovanim alebo klebetami Skodili nevinnému Davidovi — modli
sa a zela si, aby sa zahanbili a boli zméteni skutocnym pokanim a I'a-
tostou nad svojimi hriechmi a potom, aby sa skoro obratili k Bohu. M6-

59



Pravosldvny biblicky zbornik 11/2011
Zbornik katedry biblickych nduk Pravosldvnej bohosloveckej fakulty Presovskej univerzity v Presove

Zeme ho povazovat aj za proroctvo, ktoré sa ma naplnit v den straSného
Hospodinovho sudu. Vtedy vsetci bezboZni, necestni, nemilosrdne pre-
nasledujtci a skodiaci spravodlivym budd zahanbeni, potupeni, budu
chciet ¢init pokanie, obratia sa k poznaniu pravdy, no uz marne. Vtedy
povedia: Zbludili sme zo skutocnej cesty — no toto ich poznanie prislo
neskoro. Toto vSak bude velmi skoro, pretoze Hospodinov defi nebude
meskat, hoci teraz sa to zda inak; no ked nahle pride, vtedy pocitia, zZe
prisiel velmi skoro.

Zalmisti sa vo svojom Zivote stretavali abojovali so zlom ajeho
prejavmi. No nielen k hrieSnikom adresovali svoju re¢. Krestanski aské-
ti, vidiac mnohé a rozli¢né tklady diabla, a pisatelia poriadkov krestan-
skych bohosluzieb, ktori do nich umiestnili mnohé c¢itania z Knihy zal-
mov a uryvkami zo zalmov naplnili krestanské piesne a modlitby, ne-
zriedka pripédjali myslienky zalmistov o nepriateloch I'udi — démonoch.!
Nepochybne, takéto chdpanie avyklad je pre krestanov poucny
a uzito¢ny. Ak by sme tieto miesta chapali doslovne a hovorili by sme
len o nepriateloch — Iudoch, ¢ize viditelnych, no viac je tieto slova po-
trebné chapat a vztahovat, ako hovori sv. Atanaz Velky, k netelesnym
duchom, ¢iZe neviditelnym nepriatelom — démonom.?

Siesty zalm svojim obsahom predstavuje modlitebné vyznanie — sr-
decné Davidovo pokanie pred Bohom. No spolu s tym sltzi ako najlep-
Sie vyjadrenie hlbokého, skuto¢ného, vricneho pokania z hriechov kaz-
dej veriacej krestanskej duse, ktora je zatazena bremenom hriechov, a
preto, ako kajucny Zalm, je Cirkvou vloZeny do poriadku Velkého po-
veceria, ktoré sa cita v dobe Velkého postu — doby spolo¢ného pokania
krestanov. Zalm uéi, akym sposobom mozno Boha obmaik¢it, urobit
milosrdnym a objastiuje spdsoby, ako je mozné sa stranit hriechov. Ten-
to zalm je prvym kajucnym zalmom Knihy Zalmov. A preto je nedove-
ryhodné to, ¢o hovoria rabini, Ze David napisal tento Zalm ako vd'acnost
za prinavratenie telesného zdravia, o ktoré prisiel kvoli svojmu hriechu

1 Pozri 2.5,9;6,11;8,3;12,3;16,9; 17, 4 a pod.
2 Pozri APAHACHUI BEAVIKII, cs.: [Tpeayseaomaenue K ToakoBanuio Ha Ilcaatups.
Tsopenms. T. 4. Mocksa 1854, c. 42.
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smilstva a vrazdy. Ved Svité Pismo dost jasne hovori v Druhej knihe
kralovstiev, aké dopustenie nalozil Boh na Davida za dvojnasobny
hriech a nikde sa tam nespomina telesnd choroba. Ci by ho samotna
Cirkev od davnych cias prijala do poctu kajticnych, ak by sa neviazal na
Davidovo pokanie? A tak, obsahom tohto Zalmu je modlitba hrieSneho
cloveka, ktory mysli na strasny Hospodinov sud a ktory hl'ad4 zmiere-
nie s Bohom.
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VYZNAM SVATEHO PISMA V BIBLIOTERAPEUTICKYCH
(PSYCHOTERAPEUTICKYCH) AKTIVITACH!

Bohuslav Kuzysin

Vseobecne o biblioterapii

Transdisciplinarita pomahajtcich disciplin vymedzuje ich orienta-
ciu do Sirokej skaly cinnosti.2 Medzi také nepochybne zaradzujeme aj
terapeutické aktivity. V palete tychto intervencnych technik ma svoje
nezastupitelné miesto biblioterapia.

Termin biblioterapia prvykrat pouzil v roku 1916 S. McCord, ang-
licky knaz, ktory vypracoval zadklady tohto terapeutického mechaniz-
mu. Biblioterapia sa riadi emocionalnym potencidlom knih a posobenim
Citania na citlivost klienta.? Za etymologicky zaklad pojmu boli zvolené
grécke slova fipAio (kniha, spis)* a Ocpanceia (lieCenie, liecba, terapia,
starostlivost, opatrovanie, oSetrovanie).>

V pétdesiatych rokoch minulého storocdia sa biblioterapia zacala
chapat ako vyuzivanie knih aich c¢itania na starostlivost o ,nervovo
postihnutych”.¢ Neskor bola definovana ako podporné terapeutické
vyuzivanie vyselektovanych literarnych textov v medicine, psychiatrii
a ako riadené (itanie na rieSenie osobnych problémov.” Biblioterapia
teda pouziva knihy v starostlivosti o chorych. Jedna sa o vybrané cin-
nosti zahrnujuce citanie, ktoré je planované, systematicky vedené

1 Tento clanok je jednym z vysledkov rieSenia vedeckovyskumného projektu Socidlno-
psychologicka starostlivost o deti z Detského domova v Medzilaborciach VGA 3/2010.

2 Pozri MACHALOVA, M.: Komparécia socidlnej prace, socidlnej pedagogiky a socidlnej
andragogiky z hladiska socidlnej edukacnej prace. In: Socidlna a duchovnd revue. PreSov
2011, roé. I, & 1., s. 58. Porovnaj ZOZUL.AKOVA, V.: Uloha socidlnej pedagogiky
a krestanskej socidlnej pedagogiky v oblasti socidlno-charitativnej sluzby. In: Socidlna
a duchovnd revue. PreSov 2010, roc. I, ¢. 1., s. 25-31.

3 Pozri CROTHERS, S. M.: A literary clinic. In: Atlantic Monthly. Washington 1916, vol.
118, s. 291-301.

4 Pozri ZOZULAK, J. a kol.: Grécko-Slovensky Slovensko-Grécky slovnik. PreSov 2011, s. 58.

5 Pozri tamze, s. 158.

6 Pozri RUBIN, R. ].: Bibliotherapy sourcebook. London 1978, s. 1.

7 Pozri Webster’s Third New International Dictionary. Springfield 1971, s. 212.
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a sledované odbornikom.! Je zapojena do okruhu metéd klinicky apli-
kovanych v psychoterapii a svoje miesto v rehabilitacii zaznava predo-
vsetkym v komplexnej liecbe chorych a zdravotne oslabenych.2

Nezanedbatelny je v tomto kontexte aj jej vychovny vplyv. Moody
a Limper veria, Ze intelektudlna a emocionalna vychova moze ,kracat
ruka v ruke”? Je taktieZ nepochybné ze biblioterapeuticky proces po-
maha defom v sebavyjadreni a k zdravej adaptacii. Citanie efektivne
vybranych textov je vyuzitelné na vyvolanie emocionalnej zmeny
a podporu osobnostného rastu arozvoja. Je to taktiez spdsob pomoci
mladym ludom, ako sa lepsSie vyrovnat so svojimi problémami pro-
strednictvom literatury, ktora je priamo zamerana na ich Zivotnu situa-
ciu,’ resp. spdsob pomoci defom vyrovnat sa so zmenami v ich Zivo-
toch.¢

Ciele biblioterapeutického procesu st u viacerych autorov defino-
vané rdzne. Za najvystiZnejsie povazujeme nasledujtce:

- poskytnut klientovi potrebné informdcie o rieSeni jeho problému,
ukazat mu mozné alternativy a vyzvat ho k realistickej reflexii vlastnej
situacie,

- napomahat vidiet hodnotu interpersonalnych vztahov a motiva-
ciu spojent s konanim v jednotlivych situaciach,

- ukazat citatelovi, Ze nie je jediny, kto sa stretol s urcitym problé-
mom - Ze nie je vo svojej osobnej krize osamoteny a prostrednictvom
knihy sa dokaze stretntit s inymi l'udmi v podobnej situacii.”

1 Pozri TEWS, R. M.: Encyclopedia of Library and Information Science. Vol. 2. New York 1970,
s. 448.

2 Pozri BELA]OVA, M. A.: Biblioterapia. In: Rehabilitdcia. Bratislava 1970, roc€. 3, ¢. 1., 5. 47.

3 Pozri MOODY, M. T.: Bibliotherapy: methods and materials. Chicago 1971, s. 5.

4 Pozri BERG, S. — DEVLIN, M. — GEDALY-DUFF, V.: The child facing loss: A selective
bibliography for bibliotherapy. In: Issues in Comprehensive Pediatric Nursing. New York
1980. vol. 4, no 4, s. 37-50.

5 Pozri LENKOWSKY, R. S.: Bibliotherapy: a review and analysis of the literature. In: The
Journal of Special Eeducation. 1987,vol. 21, s. 123.

6 Pozri PARDECK, J. T. - PARDECK, J. A.: Using developmental literature with collabora-
tive groups. In: Reading improvement. Alabama 1993, vol. 27, no 24, s. 226.

7 Pozri RUBIN, R. J,, cit. dielo, s. 29.

65



Pravosldvny biblicky zbornik 11/2011
Zbornik katedry biblickych nduk Pravosldvnej bohosloveckej fakulty Presovskej univerzity v Presove

Uvedené skutocnosti diferencujua biblioterapiu do viacerych typo-
logickych oblasti. Z pohladu socidlnej prace je zaujimavé nasledujtce
rozdelenie: biblioterapia pre mentalne narusenych (mentalne dizabil-
nych, psychicky postihnutych), biblioterapia pre tych, ktori sa snazia
vyrovnat s menej zdvaznymi problémami a biblioterapia ako nastroj
k uspokojovaniu vyvinovych potrieb deti.! Z pozicie vertikalnej Struktu-
ry vieme biblioterapiu rozdelit na klinickt a vyvinovt. Klinicky pristup
je vyuzivany predovsetkym v institiiciach, je formalnejsi a aplikovany
vyskolenymi odbornikmi. Vyvinova moze byt vyuzivana kymkolvek,
kto sa stretava so zivotnou krizou (socialny pracovnik, pedagog, psy-
cholég apod.)? Zhladiska predloZenej analyzy je potrebné zobrazif
taktiez rozdelenie podla druhu pontknutej literattry. Ta zahrnuje ok-
rem vyvinovej aj fakticka a imaginativnu.3

Svité Pismo - Biblioterapia — Hagioterapia

Vyber vhodnej literattiry podmieniuje efektivitu biblioterapeutické-
ho procesu. Uéinok je zavisly na osobnosti Citatela, jeho veku, povodu,
inteligencii, zaujmoch, vzdelani a v neposlednom rade aj jeho vztahu ku
spiritualite. Literattira by mala zodpovedat charakteru klienta (pacienta,
prijimatela), jeho schopnostiam a povahe jeho momentalneho stavu.
Tymto spdsobom sa kniha nestava len terapeutickym, ale aj diagnostic-
kym néstrojom. Préve rozmanitost a hibka textov Svitého Pisma odkry-
va biblioterapeutické variacie, ktoré sa v praxi ukazuju ako mimoriadne
uspesné. T. Hangoni napriklad odporuacda , uvddzanie biblickych prikladov,
analogickych s problémom klienta™4.

Terapia (biblioterpia), ktora vyuziva Bibliu ako zakladnu terapeu-
ticka knihu sa v odbornom prostredi nazyva hagioterapia. Tento termin

1 Pozri PARDECK, J. T. - PARDECK, J. A.: Young People with Problems — a Guide to Bibliot-
herapy. New York 1984, s. 1.

2 Pozri CLARKE, J. - BOSTLE, E.: Reading therapy. London 1988, s. 16-35.

3 Pozri MATTHEWS, D. — LONSDALE, R.: Reading Therapy and Children in Hospital. Lon-
don 1991, s. 16-21.

4+ HANGONI, T.: ZvySovanie profesionalnych kompetencii socidlneho pracovnika. In:
Socidlna a duchovnd revue. Presov 2010, roc. I, ¢. 4., s. 61.
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je odvodeny z gréckych slov dyioc (svaty, posvatny)! a Ocpamnceia (tera-
pia)>. Hagioterapia nevychadza z predpokladu existencie Boha, ale
z predpokladu existencie nabozenskej dispozicie v cloveku. Je preto
vyuzitelna aj u klientov, ktori sa prezentujui ako ateisticky zmyslajtici.?
Hagioterapia plynie z existencionalnej analyzy alogoterapie. Ten-
to terapeuticky smer zaloZzil V. E. Frankl, ktory vychadzal z tézy, Ze
zakladnou Tudskou potrebou je vola kzmyslu. Predpokladal, Zze
v dosledku existencionalnej frustracie — stavu bez zmyslu Zivota ozna-
covaného taktiez za existencné vakuum sa moze vyvinut problémové
chovanie.* Z psychologického hladiska vstupuje do nabozenskej oblasti
predovsetkym transpersondlna psycholdgia zamerana na mimoriadne
stavy vedomia — prezitky spiritudlnych a mystickych sktisenosti. Na
rozdiel od teologie odmieta tieto skiisenosti vieroucne interpretovat
a sama seba vnima len ako urcity druh religiéznej psychotechniky.5 Na
druhej strane sa hagioterapia z teologického hladiska citi byt obohaco-
vand krestanskou spiritualitou a nepopiera, ze Iudska religiozita je jed-
nou z najmocnejsich sil ludskej psychiky.¢ Je to dokazom skutocnosti, ze
,Sticasnd veda nemd potrebu protirecit’ a bojovat proti viere v Boha™. , BoZie
Slovo, ktoré tvori zmysel sveta, nie je abstraktnou ideou, ale skutocnou
a podstatnou silou, ktord objima svet a uréuje asebou ohranicuje cely Zivot
prirody.”® Spolo¢ne s modernou vedou odkryva fascinujice psychotera-
peutické moznosti.

Zakladnou hagioterapeutickou formou st tematicky orientované
skupiny. Ich Struktdra je definovand nametmi biblickych pribehov —
otdzkami, ktoré sii v nich obsiahnuté, moralnymi konfliktami a Zivot-

1 Pozri ZOZULAK, J. a kol,, cit. dielo, s. 17.

2 Pozri tamze, s. 158.

3 Pozri REMES, P.: Hagioterapie — novy smer psychoterapie (online). [cit. 2011-08-26]. Dostup-
né na internete: http://www.granosalis.cz/modules.php?name=Newsé&file=article&sid=
3012&mode=thread&order=0&thold=0

4 Pozri MATOUSEK, O.: Ziklady socidlni price. Praha 2001, s. 212.

5 Pozri REMES, P, cit. dielo.

6 Pozri REMES, P, cit. dielo.

7 NIKULIN, A.: Dupastierska starostlivost pri psychickych ochoreniach. In: Socidlna
a duchovnd revue. PreSov 2010, roc. I, ¢. 3., s. 42.

8 SOLOVJOV, V.: Duchovni ziklady Zivota. Velehrad 1996, s. 76.
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nymi postojmi. Skupiny su direktivne riadené, fluktuujtice a ich cielom
je ovplyvniovanie moralne axiologickej oblasti Iudskej psychiky. Zame-
riavaju sa predovsetkym na spracovavanie nazorov a postojov a pred-
pokladaji od klientov a terapeutov maximalnu mozna davku tprim-
nosti. V prvom stupni hagioterapie sa precvicuje schopnost prijimat
odlisné socidlne perspektivy — stotoZniovanie sa sjednotlivymi posta-
vami biblickych pribehov. V druhom ide o schopnost zaujat postoj
k najroznejsim mordlnym dilemam a podnietit konflikt podporujaci
dalsi vyvoj liecebného postupu. V tomto kontexte si podporované aj
nabozenské debaty (pokial k nim dojde).!

V hagioterapeutickom procese maji svoje nezastupitelné miesto
exegetické metddy. V ramci metdd zameranych na autorov a ich svet sa
jedna predovsetkym o historickokriticki metédu analyzy textu, kde
terapeut (v tomto pripade ,exegéta”, ktory nehlad4d nové moznosti vy-
kladu) pouziva takti schému, akt si vyZaduje obsah diela, ¢as a miesto
jeho vzniku.? V kontexte metdd zameranych na texty a ich svet sa vyu-
ziva najma lingvisticka strukturalna metdda. Terapia tu vyuziva vyz-
namy prvkov diela, ktoré maja zaklad len v struktare daného textu.?

Na neposlednom mieste st vyuzivané taktiez metddy zamerané na
Citatela a jeho svet — predovSetkym hlbinna psychologickéa exegéza vy-
chadzajtca z psychoanalyzy S. Freuda a hlbinnej psycholégie C. G. Jun-
ga. Vychadza z predpokladu, Ze v kontexte biblického pribehu moze
Citatel pozerat sam na seba. Podla Junga zohladnuje Biblia zakladné
psychické mechanizmy. V procese dusevného uzdravenia dava proti
uzkosti zo zla prislub lasky a odpustenia.*

Namiesto zaveru: kratky historicko-teologicky exkurz

Liecba prostrednictvom slova je pritomna vo vsetkych svetovych
kultarach. Uz v obdobi antiky mala svoje pevné miesto v systéme medi-
ciny. Existovala na tretom poli liecebnej praxe — vedl'a medikamentdznej

1 Pozri REMES, P,, cit. dielo.

2 Pozri PRUZINSKY, S.: Uvod do Sviitého Pisma Nového Zikona. Predov 2001, s.119-129.

3 Pozri OEMING, M.: Uvod do biblické hermeneutiky: cesty k pochopeni textu. Vy$ehrad 2001,
s. 90-95.

4 Pozri tamzZe, s. 122.
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a chirurgickej terapie. Aristoteles bol napriklad presvedceny, Ze tragé-
dia tym, Ze vzbudzuje sucit a bazen ocistuje cloveka od vlastnych afek-
tov. Z Eféza pochadzajuci lekar Soranus (2. st.) radil kolegom predcitat
vybrané texty psychicky chorym pacientom. Horatius porovnava basni-
ka s lekarom a baseni so sladkym liekom. Rimania na prekonanie psy-
chickej lability odporucali poctvanie prihovorov a ¢itani. Seneca nacha-
dzal vo filozofickych textoch vnuitorné upokojenie a liek na svoju cho-
robu, ktorou bola tuberkuléza. Takymto spd6sobom je mozné predostriet
radu historickych prikladov, kedy biblioterapia prinasala utechu
a pomoc.!

Vyznamnym prvkom biblioterpaie, ktory sa v tejto praxi udrziava
uz storocia je Svaté Pismo. V kontexte terapeutickych aktivit vykazuje
blizkost slova a tonu — David napriklad vedel, Ze hrou na harfu zmierni
Saulové ,depresie”, preto kedykolvek ked priSiel na Saula zly duch,
vzal David harfu ahral. Saulovi sa polavilo azly duch sa od neho
vzdialil.? V nasledujucich storoc¢iach sa terapeuticka funkcia Svétého
Pisma udrziavala. Na pociatku novoveku sa pri operaciach, v kiipeloch,
pri pustani zilou a psychicky chorym pacientom predcitavalo z Evan-
jelii. Priame svedectvo nachadzame taktieZ v Zivote Spanielskeho krala
Filipa II. Ked mu bol v roku 1598, kratko pred jeho smrtou, operovany
absces kolena, jeho spovednik mu pritlmenym hlasom ¢ital pasaz z Ma-
tasovho Evanjelia.?

Je nepochybné, Ze terapeutické ticinky Svatého Pisma si uvedomo-
vali Sviti otcovia a ucitelia Cirkvi od najranejsich dob krestanstva. Bib-
lia nebola nikdy uréend len mnichom, ¢i klerikom, naopak, je adresova-
na celému svetu a vsetkym f'udom.* Stary Zakon bol analogicky chapa-
ny ako vychovavatel tazko zvladnutelnych deti a Novy ako ciel Staré-

1 Pozri NAKONECNY, M.: Biblioterapie. In: Ndrodni knihovna. Praha 1991, ro¢. 2, ¢. 1, s.
10-12.

2 Pozri 1 Sam 16, 23.

3 Pozri NAKONECNY, M., cit. dielo, s. 10-12.

4 Pozri SAK, 8.: Niptickd metéda duchovného Zivota podla Svitého Pisma. In: Pravosldivny
biblicky zbornik. Gorlice 2010, €. 1., s. 29.
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ho.! Vzory vychovy obsiahnuté vo Svatom Pisme v plnosti definuju
mordlne rozvinuti a psychicky stabilni osobnost.? Aj to je dévodom
preco Svity Jan Zlatousty odportca citat tito knihu detom od ich najut-
lejSieho veku. Rodicom a vychovavatelom radi, aby si nemysleli, ,zZe
Citanie Biblie bude pre deti nepochopitelné a bez uzitku, nie jeden pohlad na
tiito knihu, hovori svity Jdn Zlatousty, casto odnima ochotu k hriechu a samot-
nym Citanim ziskava sa velké posvitenie”3. Podobné myslienky nachadza-
me taktiez u svdtého Cyrila Jeruzalemského a blazeného Augustina.*

Mnozstvo stucasnych ,modernych” vednych disciplin rehabilituje
historicky overené postupy plyntice z bohatstva krestanskej tradicie.
Svité Pismo je ¢asto oznacované ako kniha knih, preto je nemyslitelné
zatracovat jeho miesto v biblioterapeutickom procese. Vysledky, ktoré
st dosahované tymto sposobom sa stavaju exaktnym svedectvom tejto
skutocnosti.
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VYVO] LITURGIE VOPRED POSVATENYCH DAROV
Starobyla prax svitého prijimania

Stefan Sak

Mnohi badatelia povazuju za zrod Liturgie vopred posvitenych
darov starobylu prax svétého prijimania. Veriaci krestania si z liturgie,
ktora sa sltizila v nedelu pocas eucharistického zhromaZzdenia, odnasali
do svojich domovov jednu cast posvdteného chleba, cize Christovho
tela. V tejto suvislosti je potrebné spomenut fakt, Ze verni krestania
prijimali osobitne svité Telo a osobitne svati Christovu Krv, teda tak,
ako dodnes prijima svété prijimanie uz len duchovenstvo. V minulosti
verni krestania prijimali svaté Telo od biskupa, alebo presbytera zo
svitého diskosu do dlane pravej ruky, ¢o bolo v stilade s tradiciou Cir-
kvi, ktord je dodnes zaznamenand a potvrdena v 101. pravidle Siesteho
vieobecného snemu, ktory sa ziSiel v stipovej sieni cisdrskeho palaca
v Konstantinopole v roku 680 a ktor1 Ziadny iny snem nezrusil.! Kres-
tania takto cast posvdteného chleba, ktory dostali od biskupa do dlane
pravej ruky? prijali a cast odnasali zo sebou do svojich domovov?, aby

1 Pravidlo 101. ,Clovéka, stvofeného podle obrazu Boziho, bozsky apostol hlasité nazyva
télem Kristovym a chrdmem. Nad kazdé viditelné stvofeni byv tehdy postaven, ucinén
hodnym nebeské cti spasitelnym utrpenim, pozivajici a pijici Krista, neustale se pretvo-
fuje k vécnému Zzivotu, a dusi i télo posvécuje pfijimanim bozské milosti. Procez jestlize
nékdo chcee v ¢as liturgie piijimati pfecisté Télo a byti skrze pfijimani jedno s nim, nechf
slozi ruce do podoby kfiZe a tak at pfistupuje a pfijiméa obecenstvi milosti. Nebot ze zla-
ta nebo jiného materidlu misto ruky zhotovuji néjaké misky pro piijeti BoZského daru
a pomoci jejich precistého spolecenstvi se ¢ini hodnymi, coz nikterak neschvalujeme,
nebot se tak dava prednost predmétu bezduchému a rukama zhotovenému pred Bozim
obrazem. Bude-li kdo pfistiZen, Ze podava pfesvaté pfijimani tém, kdoz pfinaseji takové
misky, budiz odloucen i on i ten, kdo je pfinasi.” http://www.orthodoxia.cz/kan_02.
htm#NADP12
Otomto povodnom spdsobe prijimania svitych darov nachddzame svedectvo aj
v mystagogickych katechézach svitého Cyrila Jeruzalemskho, konkrétne v jeho 5. mys-
tagogickej katechéze. Pozri SV. CYRIL JERUZALEMSKY: Mystagigické katecheze. Veleh-
rad 1997, s. 66. (Preklad MILKO, P.)
3 MET'A BAXIAEIOY: Eruotolr) ipoc v Hatpukiav Kawoapiav nepi xowawviac. In: ETIE
(3) 3, ®eooarovikn 1973, s. 503 — 504; ,’Ev AdeEavdoeia d¢ kal év Alyvmtw €kxaotog

[N}

73



Pravosldvny biblicky zbornik 11/2011
Zbornik katedry biblickych nduk Pravosldvnej bohosloveckej fakulty Presovskej univerzity v Presove

ztejto Casti posviteného chleba mohli prijimat pocas dalsich dni
v tyzdni. Svata Christovu krv prijimali osobitne zo svitej caSe. Lyzicka,
ktora sa dnes pouziva pri prijimani svitych darov vsttpila do uzivania
na eucharistickych zhromazdeniach az v neskorSom obdobi.!

Podla svedectva svitého Bazila Velkého, ako to piSe v liste Zene
menom Patricijka z Cézaree, tato vyssie spomenutd zbozna prax ver-
nych krestanov odnasat posviteny chlieb (Eucharistiu) so sebou do
svojich domovov, kde ho vlastnymi rukami prijimali, sa objavila v Case
prenasledovania krestanov.2 Uz v dobe, ked' Zil Justin Filozof a Mucenik
existovala tradicia, na zdklade ktorej diakoni prinasali svété prijimanie
do domov krestanov, ktori sa z nejakych déovodov nemohli ztcastnit na
Eucharistickom zhromazdeni? U Tertulidna nachadzame velmi zivé
svedectvo o tom, ze prijimat svété dary mali verni krestania vo zvyku
kazdy den.* V jednom zo svojich listov, ktory adresoval svojej Zene piSe,
ze ak by zomrel, nech sa nevydd za pohana. Ako dévod uvadza prave
svdté prijimanie svdtych darov.> Aj Kliment Alexandrijsky vo svojom
diele Stromata piSe, Ze po rozlomeni Eucharistického chleba, kazdy

KAl TV €V Aa@ TeA0UVTWV, WG ETIL TO TAELOTOV, €XEL KOWVWVIAVY €V TQ 0K avToD Kkatl
Ote BovAetal petaAapfPaver d' éavtod.”

Pozri MIRKOVIC. L.: Pravoslivna liturgika 1. PreSov 1994, s. 107. (Preklad Kormanik. P.)
METI'A BAXIAEIOY: EntotoAn mipoc wnv Hatpixiav Kawoapiav mepi kowwviag, cit. dielo,
s. 503 — 504; , To d¢ &v 10ig 10D dwyLoL Kaolg dvaykd (eobal tva, U] maQdvTog
leéwe 1) Aertovpyod, TV Kowwviav Aaupavey M i xewpl pNdap@s eivat Baov
TEQLTTOV E0TLV ATIODELKVOVAL, DX TO KAL TNV HAKQAV OUVHOELaty TODTO dL' aUT@OV TV
neaypdtwy motdoacOar” Pozri: BAZIL VELKY: Povzbudenie mladyjm. Presov 1999 s.
172. (Preklad SKOVIERA, D.)

IOYLTINOZ ®DIAOZODOL: Amoloyia A. H xpiotiaviky Aatpeia. In: EIIE 77,
Bcooadovikn 1985, s. 191. ,edxaQloTHOAVTOS dé TOD TIQOEOTWTOS KAl Emevdn)-
UNOAVTOS TAVTOG TOL AXOD 0L KAAOVHEVOL TTXQ' TV DAKOVOL DDOATY EKACTE TWOV
TIAEOVTWYV UETAAABELY ATIO TOD eLXXQLOTNOEVTOC AQTOL Kal 0ivou kal BdATOG KAl Toig
0L TaPoLOLY &drtodépovat.”

BLASKO, J.: Liturgia uprzednio poswieconych darow w kontekscie Wielkiego Postu. Lublin
1996, s. 26. , Tertulian spomina obrad , samopricasc¢enija” ako beznu kazdodennu prax.”
,Myslis si, Ze on, pohan, nespozoruje, Ze ty nieco v tajnosti ochutnavas pred vecerou?
A ked sa dozvie, Ze to nie je ni¢ iné ako chlieb, ¢o myslis, ¢o si o tebe pomysli vo svojej
nevedomosti?” Pozri TEPTYAAIANOY: I1poc trv ovCvyov. 2, 5. Pozri USPENSKI]J, N.
D.: K voprosu o proischoZdeniji liturgiji PreZdeosvjascennych darov. In: ZMP 2, Moskva 1976,
s.72.
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z vernych krestanov mohol si vziat jednu ciastocku posvateného chleba
so sebou domov.!

Sv. Bazil Velky bol velkym zastancom tejto bohumilej praxe doma-
ceho prijimania svétych darov vernymi krestanmi. Vo svojom liste Pat-
ricijke z Cezaree dal tejto cirkevnej praxi teologicky zaklad ked pise:
,Prijimat dokonca denne a mat ucast na svatom Tele a Krvi Christovej
je krasna a osozna vec. Ved On sam vravi: ,Kto je moje telo a pije moju
krv, ma vecny zivot' (Jn 6, 53). Kto teda moze pochybovat, Ze prijimat
ustavicne po cely zivot neznamena nic iné, iba naplno zit?... Len ¢o knaz
dokon¢i obetu, rozdava prijimanie. Ten, kto ho prijal v tej chvili ako
uplné, musi aj pri kazdodennom prijimani verit, Ze ma na nom ucast a
prijima ho vlastne z rtik toho, kto ho podal. Aj v zhromazdeni predsa
knaz podava casticu, ktort prijimajtici uchopi celkom slobodne, a takto
ju vlastnou rukou kladie do ust. Taku istt1 silu ma to, ¢i prijima clovek
jednu casticu od knaza alebo odrazu mnoho castic.”?

V Zivotopise sv. Bazila Velkého nachddzame svedectvo o tom, ze
pocas sluzenia prvej liturgie (svétej Eucharistie), ktorej modlitby zlozil
on sam, prijal jednu ciastocku zo svatého chleba, dalsiu c¢iastocku ulozil
do darochranitelnice, ktord v tom case bola zavesena nad svatym pre-
stolom (oltdrom) a mala podobu holubice a dalSiu ciastocku zobral do
svojho domu, aby ju mohol prijat v Case svojej smrti, teda odchodu
z tohto sveta.

Svity Gregor Teoldég vo svojom nekroldgu pri hrobe svojej sestry
Gorgonie spomina, Ze po prijimani Christovho Tela a Krvi, ktoré prijala
vlastnymi rukami, ziskala zrelost duSe aj tela.?

I KAHMENTOX AAEEANAPEQY: Xtpwparteic 1, 1. In: BETIE 7, 235. ,) xat TV
evxaploTiay TvEg diavel pavteg, we €00, avTov on €kaoTov ToD Aaob Aafelv Ty
poipay értgémovowy.” Pozri KLEMENT ALEXANDRIJSKY: Stromata I. Praha 2004, s.
187. (Preklad PLATOVA, J.)

2 BAZIL VELKY: Povzbudenie mladym, cit. dielo, s. 172.

3 TPHIOPIOY TOY OEOAOIOY: Adyoc H, eic v adeAdnv eavtov Topyoviav,
erutagoc. In: EITE (48) 6, @cooaAovixn 1980, s. 372. “elta @ mag' éavtig Gagpdiw
TOUTR TO OWUA AV EMaAeidpovoa, Kal el ToD TL TV AVTITOTIWV TOD TIUIOL CWUATOC T)

100 aluatog 1) xelp €0noavoioev, TOLTO KATAULYVDOA TOIG dAKQUOLWV, (W TOD
Oavpuatog) anmnABev €00V aiobouévn thg ocwtmoelag, kovLdN Kal ocwur, kal Puxny,
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Uz vyssie spomenuty 101. kdnon VI. vSeobecného (ekumenického)
snemu prisne napomina a zakazuje vernym krestanom prijimat svéaté
prijimanie do darochranitelnic namiesto do vlastnych ruk. Valsamom
vo vyklade tohto kanona hovori, Ze v Konstantinopole niektori kresta-
nia z vyssich vrstiev, aby sa odlisovali od chudobnych, vyrabali si zo
zlata, alebo zo striebra, alebo ziného druhu vzacnych materidlov da-
rochranitelnice pod zamienkou zboznosti a bazne pred Bohom, ktoré
pouzivali namiesto svojich vlastnych ruk, aby prijali najcestnejsie Telo
Bozieho Syna, nasho Pana Isusa Christa pocas svétého prijimania. Spo-
diatku to bol napad niektorych zboznych krestanov, ktori si mysleli, Ze
su asi nedodstojni, aby svojimi neddstojnymi rukami, ktoré sa dotykaju
nedostojnych a hanlivych veci, prijimali Panovo Telo. Po case sa vSak
tato zboznost zmenila na duchovnt prazdnotu, nakol'ko ti, ktori si zho-
tovovali drahé a honosné darochranitelnice, robili tak z dovodu odlisit
sa od chudobnych znadutosti a pychy. Otcovia Cirkvi velmi dobre
chapali, Ze toto bol ¢asto dovod rdéznych skandalov, ako aj pohanenim
nasho tela, ktoré bolo stvorené samotnym Bohom na Jeho svéty obraz
a hovorili rovnako ako aj apostol Pavol, ktory opisuje cloveka ako
Christove telo' a Boziu ikonu (obraz),? ktory je cennejsi z celého stvo-
renstva, nakol'ko je spdsobily prijimat BoZie posvitenia, teda posviacuje
sa aj dusa aj telo, preto nie je potrebné, aby niektori udia uprednostno-
vali pocas prijimania rozne bezduché materialy zo zlata r6znych tvarov.
Ti, ktori sa nezmenia a budt aj nadalej tieto veci pouzivat, nech st vy-
ltceni z Cirkvi. Teda aj ti ¢o pouzivaju takéto materidlne nadoby na
prijatie Christovho Tela, ale aj ti ktori davaju Christovo telo tymto (Tu-
dom) nech st vylaceni z Cirkvi.? Podobny vyklad 101. kanona nacha-
dzame aj u Zonara.

Kal Ok volay, poBov EATidog Aafovoa 10 EATLopevoy, kal Th ¢ PuXAS evEWOoTiqx
KOHLoAUéVn TV 1oL opa toc. Tavta peydAa puev, ov Pevdn dé.”

11 Kor 12, 27 , Vy (spolu) ste telo Kristovo a kazdy osve (Jeho) ad.”

2 2 Kor 6, 16 ,A my sme predsa chrdm Boha zivého, ako povedal Boh:
Prebyvat budem v nich a prechadzat sa, a budem im Bohom, a oni mi budtt l'udom.”

3 PAAAH, I'. A, TIOTAH, M.: Zdvtayua twv Oeiwv xat tepov kavévwv. T. 2, AOnvnowv
1852, s. 546 — 547. Pozri MMAAII, H.: IIpasuia npasocaashoi yepxeu, mom I. Ilerepbyprn
1911, s. 597 - 598. NIKOAHMOY AT'TOPEITOY: [IndaAiov. ®cooaAovikn 1991, s. 311.
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Podla pisomnych svedectiev vidime, Ze prijimanie svatych darov
(Eucharistie) sposobom ,samopricascenia”, teda, ze verni krestania
prijimali sami svojimi rukami, pokracovalo aj v obdobi po VI. Ekume-
nickom sneme. V Zivotopise svitej Teoktisty z ostrova Lesvos, ktora zila
v druhej polovici 9. storocia a ktorej pamiatku Cirkev oslavuje 9. no-
vembra sa dozvedame o jednom nahodnom , lovcovi”!, ktorého svity
Simeon biskup Tesalonicky nazyva ,namornik”? a ktory priniesol na jej
poziadanie svaté dary, ktoré sama prijala.

Svity Simeon biskup Tesalonicky sa zmienuje o tom, Ze mnisi, ktori
zili asketickym zivotom daleko v pusti a mali potrebu prijimat svata
Eucharistiu, ale nenachadzal sa medzi nimi Ziaden presbyter, mali po-
volenie od biskupa, aby si useba uchovavali vopred posvitené dary
v darochranitelnici a znej s velkou zboznostou prijimali tieto vopred
posvitené dary.

To isté sa uvadza aj v zivote ctihodného Lukasa, ktori Zzil asketic-
kym zZivotom na hore Stirio. Ctihodny Luka$ prosil metropolitu
v Korinte, aby mu poradil, ako ma prijimat mnich, ktory dostal povole-
nie od biskupa prijimat z darochranitelnice vopred posvitené dary a
ktory Zije sim na opustenom mieste, kde neexistuje presbyter.> Nakolko
pisomny dialdg, ktory medzi ctihodnym askétom a biskupom je velmi
poucny, uvedieme si ho v plnosti: , Biskup moj, povedz mi, kedZe ma-
me mnozstvo hriechov a Zijeme tu v horach a na opustenych miestach,
ako sa moézeme ucastnit na Bozskych mystériach? Pretoze, ako vies,
nielenze sme ochudobneni o cirkevné bohosluzby, ale nemame ani
presbytera.” ,Dobre, otée moj, nakolko rozpravaS o velmi vaznej
a podstatnej téme, pretoze ako sa hovori: dobre nie je dobre, ak sa neko-
na dobrym spdsobom. Teda v prvom rade mal by byt pritomny presby-
ter, ale ak on absentuje z d6vodu povinnosti, v takom pripade polozis
na svaty prestol nadobku (darochranitelnicu) s vopred posvatenymi
darmi, kedZe sa nachadza v chrame. Ak si vo svojej kélii (mniSskej izbe),

T METAX ZYNAEAPIETHX: 9. november. (Online) [cit.2010-01-09]. Dostupné na interne-
te: http://www.synaxarion.gr/gr/sid/1127/sxsaintinfo.aspx , AvaxkaAvpOnke tuxaio &mo
&vav Kuvn Yo, 6 OTO10G, HETA ATIO TTARAKATON TG, édepe 0" avThVv T Oelor pvoTroo.”

2 YYMEON @ELYXAAONIKHY: Epatnoic MA'. In: PG 155, 889C.

3 NIKOAHMOY ATIOPEITOY: [ITndaAiov. ®eooaAovixn 1991, s. 271.
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v takom pripade poloZzi$ tieto dary na najcistejsie miesto, lavicu. Potom,
ked' tam rozprestries malé cisté platno, ulozi$ na neho svaté ciastocky,
zapali$ tymian, zaspievas Izobrazitelné Zzalmy alebo trojsvitu piesen
spolu so symbolom viery, urobis tri velké poklony, ruky zlozis do kriza
a nakoniec prijmes svojimi tistami ¢estné Telo Christa, ktory je Bohom
nas vSetkych, vysloviac amen. Namiesto ,Namy* sa napije$ pohar vina.
Ale ten pohar, z ktorého si sa napil, uz nebudes pouzivat na bezné uzi-
vanie, alebo pre potreby niekoho iného. Ostatné ciastocky opat pozbie-
ra$ s Cistou platenou pokryvkou a ulozis ich naspat do darochranitelni-
ce ato so vSetkou obozretnostou, aby ani jedna c¢iastocka nespadla na
zem a bola posliapand. V pripade potreby, ked je potrebné podat priji-
manie jednému z bratov, ktory zomiera anie je pritomny presbyter,
alebo diakon, mdze prijimanie vopred posvatenych darov podat aj ctec,
alebo niekto zo zboZnych a ¢istych vernych krestanov.!

Této prax doméceho prijimania presla prirodzenym spésobom od
Grékov najprv k juznym Slovanom a postupne ku vSetkym slovanskym
narodom, ktoré si tato prax zachovali az do 17. storocia.?
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UCAST SVATEHO ARCHANDELA MICHAELA
V DILE SPASY CLOVEKA

Michal Dvordcek

Archim. Emilidnos Simonopetrssky fika, ze ani (Maly ¢i Velky)
vchod neuskutecniujeme my sami, ,,ale spiSe and€lé, které k tomu tcelu
Bih poslal.“! , Vladce, Hospodine, Boze nas, jenz jsi ustanovil na nebe-
sich fady a voje andéld a archandélti ke sluzbé slavy své, se vchodem
nasim spoj i pfichod svatych andélti, ktefi by tobé s nami spoluslouzili
a spoluoslavovali dobrotivost tvou.”? Proto se také andéltim fika ,slu-
zebni duchové.”? Sam Kristus zjevil svym ucednikiim, Ze svati andélé
jsou neustale mezi nimi pfitomni: , Amen, amen pravim vam: Od tohoto
Casu uzfite nebe oteviené, a andély Bozi vstupujici a sestupujici na Syna
¢lovéka.”*

V knize Zjeveni je popsana valka, ktera probiha v nebi (v minulosti,
nyni i v budoucnu). Svaty archandél Michael spolu se svymi andély
bojoval proti drakovi, ktery tento titok spolu se svymi andély opétoval.
Zly démon vsak nebyl dostatecné silny, a proto on i jeho zlé sily ztratily
své misto v nebi. Velky drak byl svrzen — ten ddvny had, zvany d4ébel,
neboli Sa'tan’, ktery vede cely svét na scesti. Svati Otcové nas poucuji,
Ze zaverecny boj bude na zemi i na nebi vést opét sv. archandél Michael,
ktery ma tentokrat svrhnout dabla ze zemé do podsvéti.6 Stari vyklada-
¢i Apokalypsi vidéli v osobé sv. archandéla Michaela obhajce lidstva
proti déblu, ktery se jej snazil pfed Bohem obzalovat. Débel byl po pro-

T AIMIAIANOY XZIMONOIIETPITOY: H magovoia pag e tov vdov. In: ITepi Ocodb.
Adyoc atoOnoewe. OKTW Kelpeva TvevuaTiknic aywync. AOrva 2004, s. 111.

2 The Divine Liturgy. Explained. A guide for Orthodox Christian worshippers. Papadi-
mitriou Publ., Athens 2000, s. 115-117.

3 Viz Zalm 103, 4; Zid 1, 14.

4Jan 1, 51.

5 Slovo ,Sa'tan” znamena v hebrejstiné ,, odptrce”.

¢ Viz KOIMA, egopovdyxov: AmnokdaAvripic oe ecovec. 'Exd. 3n, OpBodoEov Xoiotia-
viknig AdeAdotntog Avdio 1992, s. 152-159.
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hraném zapasu svrZen z nebe na zemi,' kde nadale zapasi proti Kristové
Cirkvi: ,I svrzZen jest drak ten veliky, had stary, kteryz slove débel
a satanas, svodici celou ekuménu; svrZen jest na zem, i andélé jeho
s nim svrzeni jsou.”?

Archandélé jsou poslové velkych a podivuhodnych poselstvi.? Od-
haluji proroctvi a tajemstvi viry.# Osvécuji lidi, aby poznavali a chapali
Bozi viili, a rozsifuji viru v Boha mezi lidmi.> Podle sv. Rehote Dvo-
jeslova archandélé posiluji u lidi svatou viru, jejich mysl osvécuji svét-
lem poznani svatého evangelia a odhaluji jim tajemstvi zbozné viry.6
Archandélé jsou povazovani za velké zvéstovatele Bozi viile lidem.
Podle sv. Dionysia Areopagity ,zpusobuji jednotu andé&lfi, pfijimaji
osviceni principu bozstvi prostfednictvim vyssich moci, zjevuji je dale
andéltim a skrze né nam lidem.”?

Svaty archandél Michael

Vsechny fady nebeskych mocnosti nazyvame obecné andély, ackoli
kazdy ma své vlastni jméno a postaveni v souladu se svymi tikoly. Pan
zjevuje svou vili nejvyssimu stupni andéldi, ktery dale informuje ty
niz$i.8 Nade vsemi deviti fady Pan ustanovil svatého archandéla Mi-

1 Srov. ABEPKI, apxuen. (TAYIIIEB) — CEPA®IVM, nepom. (POY3): AIIOKAANIICNC
6 yueruu dpesrezo Xpucmuaricmea. Mocksa 2001.

27j12,9.

3 1Sol 4, 16.

4 DIONYSIOS AREOPAGITA: O nebeské hierarchii. Vysehrad 2009, s. 97.

5 Viz Synaxis of the Archangel Michael and the Other Bodiless Powers (online). [2011-03-
31]. Dostupné na internetu: http://www.oca.org/FSlives.ass.

¢ Viz Asa JYCTVH IIOTTOBITh. CBEYAPCKA JXUTVIS. CBETU APXAHTEA MIXANA.
Mamnactup XMIAAHAAP 1995, s. 15.

7 DIONYSIOS AREOPAGITA: O nebeské hierarchii. Vysehrad 2009, s. 97. Dale srov. NIKO-
AOY BEAIMIPOBITZ (ayiov): AyyeAot — ot mpeofButegol adeAdoi pac. In: Iatep
nuav. ABfiva 2003, s. 113-121. ,KdyZz zndzorfiujeme na ikonach néjakého andéla ci
archandéla, musime si podle sv. Nikolaje (Velimirovice) pfedstavit, , Ze jsou za nimi za-
stupy, ackoli jsou neviditelni télesnymi oc¢ima“’. Toho, koho miluje Pan, jak dodava sv.
Nikolaj, toho miluji i Jeho andélé. , Ti, ktefi miluji Boha, at lidé nebo andélé, jsou pro
Boha stejné vyznamni.” Diky tomu nazyvame andély nasimi starS$imi bratry, abychom je
ctili a obraceli se k nim v modlitbach.

8 Viz Synaxis of the Archangel Michael and the Other Bodiless Powers (online). [2011-03-31].
Dostupné na internetu: http://www.oca.org/FSlives.ass.
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chaela, vérného Boziho sluzebnika, jako vrchniho velitele. Byl to praveé
archandél Michael, ktery svrhl z nebe arogantné pysného Lucifera
a ostatni padlé duchy, kdyz se vzboufili proti Bohu. V souladu s tim, jak
uceni svatych Otclt o tomto tématu shrnuje ctihodny Justin Popovic,
svaty archandél Michael ,zavolal fady andéli a zvolal: "Pozor méjme!
Stjmez s bazni pred nasim Stvofitelem, a neopovazujme se ucinit to, co
je protivné Bozi vali!"1

V hebrejstiné znamena jméno Michael ,ten, kdo je jako Btth” (mi-
kdo, ke-jako nebo podobné, El-bozstvi), coz je v talmudické tradici in-
terpretovano jako fecnicka otdzka: ,Kdo je jako Bah?” (v ocekavani
negativni odpovédi), a to nepfimo naznacuje, zZe ve skutecnosti neni
nikdo jako Biith. Timto zptsobem je archandél Michael nové interpret-
tovan jako symbol pokory pfed Bohem. V kfestanskych modlitbach je
na néj odkazovano jako na svatého Archandéla Michaela. V pravoslavi se
mu obecné pfiznava titul Archistratégos nebo Vrchni wvelitel nebeskijch
zdstup. Podle jména je zminén v knize Daniel, v knize Judové a v knize
Zjeveni, podle niz vede vojsko Bozich andéla proti silam satana béhem
jeho povstani v nebi. V knize Daniel je svaty Michael zobrazovan jako
"jeden z hlavnich kniZat", ktery v Danielové vizi pfichazi na pomoc
archandélovi Gabrielovi v jeho zapase s andélem Persie (Dobielem).
Archandél Michael je zde rovnéz popisovan jako obhajce izraelského
naroda.?

Nekteri kiestansti teologové identifikuji ptsobeni a ¢iny svatého
archandéla Michaela ve Svatém Pismu i tam, kde neni pfimo jeho jméno
uvedeno: priklady této identifikace zahrnuji napf. cherubina, ktery stal
u bran Raje: ,A tak vyhnal clovéka a osadil zahradu Eden cherubiny
k vychodni strané s mecem plamennym blyskajicim se, aby ostfihali
cesty k stromu Zzivota”?;, dale and€la, skrze né&jz Bih vydal Desatero
(pfikazani) svému vyvolenému lidu; andéla, ktery se postavil do cesty
Balaamovi: , Ale rozpalil se hnév BoZi..., a postavil se andél Hospodintiv

1T Asa JYCTMH IIOIIOBITh. CBEUAPCKA XWUTWA. CBETH APXAHIE/A MIXAWMA.
Manactup XMIAAHAAP 1995, s. 17.

2 Viz Saint archangel Michael (online). [2011-02-28]. Dostupné na internetu: http://en. wiki-
pedia.org/wiki/Michael_(archangel).

3 Gen 3, 24.
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na cesté, aby mu prekazil“!; nebo andéla, ktery vyhnal armadu assyr-
ského krale Senacheriba: ,Tedy stalo se té noci, ze vysel andél Hospo-
dintiv, a zabil ve vojsku Assyrském sto osmdesate pét tisict.”?

Lze predpokladat, ze z dtivodu historicko-biblické provazanosti zi-
dovstvi s kiestanstvim zacal byt archandél Michael vniman a pfijiman
jako velky zastance a ochrance vSech kfestanti. Prvni kiestané nicméné
z divodu zachovani pravoslavné viry povazovali za své patrony v boji
a v pfipadné valce spiSe mucedniky, jakymi byli svaty velkomucednik
Georgios, Theodoros, Demetrios, Sergios a Bakchus, Prokopios ¢i Mer-
kurios, zatimco archandélovi Michaelovi udélili privilegium péce
o své nemocné. V misté, kde byl poprvé uctivan ve shodé s pravoslav-
nym ucenim, v davné Frygii (dnesni Turecko), praveé archandélav 1éci-
telsky zasah ponékud upozadil jeho do té doby dominantni postaveni
jako ochrance ve vojenskych zaleZitostech. Toto misto se od davnych
dob stalo hlavnim stfediskem ftcty svatych andéld,?® zvlasté svatého
archandéla Michaela.* Cirkevni tradice vypravi o tom, Ze svaty archan-
deél Michael zptisobil existenci 1éc¢ivého pramenu, ktery zacal prystit
v misté zvaném Chairotopa, nedaleko Colossae /viz Chény/, kde vSichni
nemocni, ktefi se v tomto pramenu vykoupali, vzyvajice pfi tom Nej-
svatéjsi Trojici a svatého archandéla Michaela, prijimali uzdraveni.

V souladu s tradici Cirkve se dochovalo svédectvi o tom, jak jednou
pohané namifili proti chrdmu sv. archandéla Michaela v Choénach pra-
men s umyslem jej znicit. Strazce této kiestanské svatyné€, zbozny muz
Archippus, se modlil ke svatému Michaelovi, ktery se skute¢né zjevil
a zpusobil prasknuti skély, do niZ byl odveden hrozivé se valici proud
teky, ktery mifil na svaty chram. Jednou provzdy byly timto zazracnym
zjevenim posvéceny vody vyvérajici z této skalni prarvy. Pravoslavna

1 Num 22, 22.

22Kr19, 35.

3 Viz KLEMENS ALEXANDRI]SKY. Pobidka Rekiim. Herrmann a Synové, Praha 2001, s.
113. ,Pohled na cely kosmos — je jeho dilo! I nebe, slunce, and€lé, lidé jsou dilem jeho
rukou (srov. Zalm 8, 4). Jak velika je moc Bozi.” ,, At proto nikdo z nas neuctiva slunce,
ale touzi po tom, kdo jej stvofil.”

4 Srov. AVUIMUTPUI POCTOBCKUI. KUTHS CBSTBIX. III. HOSBPD. Cafop cesmozo
Apxucmpamuza Muxauaa u npoyux Hebecroix cur desnromuvix. KOBYUEL, MOCKBA 2003.
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cirkev véfi, ze toto zjeveni se udalo pfiblizné v poloviné prvniho stoleti
(po Kr.), a slavi proto vzpominku na tuto udalost kazdoroéné 6. zari
jako Zdzrak archandéla Michaela v Chondch. Horké prameny u meésta Py-
thie v Bithynii, ale i jinde v Malé Asii, byly rovnéz zasvéceny svatému
archandélovi Michaelovi.!

Zazracné projevy a zjeveni svatého archandéla Michaela

Starec Paisij fikaval, ze malé déti vidi nebeska tajemstvi. ,Jelikoz
jsou cisté, do svého spolecenstvi je prijimaji svati and€lé, ktefi stale hledi
na Bozi tvar.”2 Véfici, obyvatelé Betléma a jeho okoli, zaZili ve své histo-
rii jiz tolik znameni a prozili tolik zdzra¢nych udalosti, Ze jim ani nepfi-
padalo zvlastni, ze vidi and€ly, Bohorodici nebo svatého velkomu-
cednika Georgia, ktefi je napravovali pfi néjakém jejich pochybeni. Teh-
dy byli lidé tak prosti, pokorni a jejich srdce a duse doslova trodnou
ptdou, v niz se Bozi seminko dobfe uchytilo, Ze nepotiebovali ani ka-
zani, ani knihy ani slova, ale citili zcela intenzivné pfitomnost samot-
nych andé€li, nasi Panagie a vsech svatych. AvSak dnes, kdyz jsme my,
lidé, zhrubli, a z naseho Zivota se vytratil pokoj, Bozi laska, jednodu-
chost, a naopak se rozmnozil hfich, rozklad, nezdrzenlivost
a Spatnost..., jak mtizeme doufat v to, Ze v tomto zivoté uzfime andély
a budeme s nimi spolecné oslavovat Boha?3

Zazracné zjeveni na ostrové Mytilini (Monastyr Mantamadou)

Na feckém ostrové Mytilini, ve starobylém monastyru svatych Ta-
xiarchi, se uchovava davné svédectvi o zdzraéné udaélosti spojené se
zjevenim archandéla Michaela. Stalo se tak jednou, kdyz monastyr pfe-
padli Saracéni (pirati), ackoli tato udalost neni zaznamenana leto-
pisecky. Saracéni tehdy, v domnéni, Ze monastyr skyta vzacné bohatstvi
a poklady, zautocili na zdejsi mnichy a vSechny povrazdili, aZ na jedno-
ho - poslusnika Gavrila, kterému se zjevil archandél Michael, ktery

1 Viz LAURENT, moine: L Archange Michel, chevalier de 1’Apocalypse. Lavardac (France):
Monastere orthodoxe St. Michel, 1992.

2 CHRISTODOULOS SVATOHORSKY, jeromonach: Starec Paisij. PreSov 1999, s. 195.

3 Viz ITNATIOL, aoxwu: Zovtopo totopixd, Odvuata, ovueia kar anokdAveic otnv tepd
Movn twv Hotpévwv (1990-1971). 1. M. tav Towpévwv 2007, s. 17-18.
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v ruce drzel plamenny mec. Svaty archandél zahnal vSechny piraty
k mofi, kde pozdéji nadli jistou smrt. Po skonceni tohoto zjeveni se
mnich Gavril rozhodl zpodobit tvai archandéla, jak ji pravé spatfil,
a pouzil k tomu hlinu smisenou s krvi svych spolubratfi. Tato ikona je
dodnes chranéna v monastyrském chramu, na misté zvaném Manta-
madou.!

Troji zjeveni sv. archandéla Michaela na hofe Gargano v Italii

Kromé zazraku v Chonach ve Frygii na pocatku kfestanskych déjin,
se udala celd fada vice ¢i méné znamych zjeveni, kterymi archandél
Michael projevoval ve svété Bozi vili a obracel zraky véficich i nevé-
ficich k pravé tcté k Bohu. Podobné tomu bylo i na hofe Gargano
v dnesni Italii.

Jisty bohaty Slechtic ze Siponta (dnes Manfredonia) jménem Garga-
no, muz zbozny a milosrdny k chudym, mél na svém panstvi horu, na
niZ se pasl jeho dobytek. Jednou se ze stada ztratil zdivocely byk. Hle-
dali dlouho, az jej nasli v hluboké, stézi dostupné jeskyni. Protoze jej
nedokazali chytit zivého, rozhodli se ho zabit. Gargano na n€j vysttelil
z luku, 8ip se vSak stocil na stielce a zranil jej. Gargano a jeho spolecnici
v tom poznali zasah shiiry a obratili se na sipontského biskupa, aby jim
vysvétlil smysl tohoto jevu. Biskup Lorenzo Maloriano (svaty Lau-
rent(ios), ptivodem Rek, obfan konstantinopolsky a p¥ibuzny cisate
Zenona, se tedy modlil k Bohu a nafidil svym véficim tfidenni ptst, jen
aby se mu dostalo svétla poznani. Po tfech dnech se mu tehdy (8. kvét-
na 490) zjevil archandél Michael a oznamil, Ze jeskyné je pod jeho
ochranou a ze sam Btih si pral, aby byla zasvécena jeho jménu, k tcté
vsech andélti. Naplnén radosti, vypravil biskup k jeskyni procesi knézi
a veéficich, pficemz bylo zjisténo, Ze jeskyné ma tvar chramu. Lidu se
zmocnila zboZzna bazen, zvlasté kdyz se z hloubi jeskyné ozvaly andél-
ské hlasy: ,,Zde je vzyvan Blh, zde je veleben Pan, zde je oslavovan
Nejvyssi.” Biskup zacal v jeskyni slouzit sluzby Bozi. Udalost se stala
brzy znamou v Italii i v celé Evropé, na garganskou horu staceli své

T AYXXOY, E.: To totopixd ket Odvuata Talidpxn Mavtauddov. Mutidivn 1992, s. 57.
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kroky patriarchové, kralové i cisafové, biskupové a nescetni poutnici.
Udalo se zde mnoZstvi zazrakii, bylo zde ziskano mnoho milosti.

Druhy zazrak se udal 20. zafi 492, kdy na sipontsky lid chtéli zatto-
¢it Gétové. Svaty biskup Laurentios — podoben MojziSovi — vystoupil na
horu Gargano a prosil o vitézstvi nebeského ochrance (sv. Archandéla).
Béhem tfidenniho ultimata se véfici na biskupovu vyzvu postili, modlili
a pristupovali ke sv. Tajinam. Na tsvitu 29. zafi, kdyz se biskup modlil
v chramu Presv. Bohorodice, se mu zjevil sv. Michael a pfislibil vitéz-
stvi. Svaty archandé€l Michael, vrhaje z hory Gargana ohnivé sipy, byl
jasné vidén jako vojevtidce, pod jehoz velenim bojuji vSechny ctyfi
zivly. Blesky zasahovaly barbary, aniz se dotykaly obyvatel Siponta.
Gotska armada se obratila na zmateny utek, Sipontinsti pronasledovali
Goty az k Neapoli. Biskup se s obyvateli mésta odebral na Gargano, aby
vzdal diky nebeskému zachranci. Pfi vchodu do jeskyné nalezli stopy
nohou muze vyryté do kamene, zvéstujici pfitomnost sv. archandéla
Michaela.

Tteti zjeveni (r. 493) se udalo tehdy, kdyz se sipontsky biskup vydal
se svym lidem ke Garganu, aby misto pro potfeby Cirkve vysvétil. Kdyz
se nakonec svatému biskupovi Laurentiovi zjevil opakované sv.
Archandél, pravil mu: ,Laurentie, nemusi$ mou jeskyni jiz zasvécovat,
vybral jsem si ji za sviij id€l a jiz jsem ji zasvétil se svymi andély. Uvidis
jasna znameni tohoto zasvéceni. Umistil jsem v jeskyni sviij obraz, muj
plast a kiiz, oltar postavili and€lé. Této noci vejdéte do mé jeskyné jen
vy, biskupové, a za mé pfitomnosti se modlete. Az zitra sluzte svatou
Liturgii a podejte lidu svaté Prijimani. Uvidite, jakym poZzehnanim jsem
zahrnul tuto svatyni!”! Na Garganu stoji jedina bazilika na svété, jez
byla zasvécena samotnym sv. Michaelem a andély. Toto andélské za-
svéceni slavi Cirkev kazdorocné 29. zafi.

Hora sv. archandéla Michaela ve Francii
V roce 709 se sv. archandél Michael zjevil sv. Aubertovi, desatému
biskupu v Avranches, a oznamil mu Bozi vili, podle niz mél biskup

1 LAURENT, moine: L Archange Michel, chevalier de I’Apocalypse. Lavardac (France): Mo-
nastere orthodoxe St. Michel, 1992.
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vybudovat chram uprostfed mofe, na vrcholku hory zvané Mohyla (La
Tombe), jez se pozdéji zacala nazyvat Hora sv. Michaela (Saint-Michel).
Aubert pokladal zjeveni za klamné a nepodrobil se mu ani poté, co se
znovu opakovalo. Kdyz se Archandél zjevil potfeti, zatlacil Aubertovi
svym prstem na celo a zanechal zde hluboky otisk, ktery je jesté dnes
patrny na Aubertové lebce, uctivané v Avranches. Na tomto misté se
délo mnoho zazrakti. Mistni chram byl béhem staleti zahrnovan stédry-
mi dary ke cti sv. Archandéla. Nejprve byl administrovan zvlastnimi
kanovniky, poté svéfen mnichiim fehole sv. Benedikta. Ve stfedovéku
se stal mistem ¢astych pouti.!

Zazracna zachrana mladence Barnabase v monastyru Dochiariou
na Sv. Hofe Athos

Ve svatohorském monastyru Dochiariou zil jednou mlady poslus-
nik Barnabas, ktery byl zachranén svatym archandélem pfed jistou smr-
ti. Nékolik proradnych mnichii jej chtélo ze ziskuchtivosti utopit, coz
také ucinili. Mladého Barnabase vsak zachranil sv. archandél Michael,
ktery jej vytahl z motskych hlubin a zazracné prenesl do monastyrského
chramu. Poslusnik Barnabas se pozdéji stal téz igumenem tohoto mo-
nastyru. Dal$i zazrak se stal pozdéji, v roce 1229, kdy doslo k zazrac-
nému zjeveni pramene vody.

Zazraéné zjeveni sv. archandéla Michaela v Sergijské lavie (v
Rusku)

Zazrak se stal v roce 1608, kdy se svaty Archandél zjevil obranctim
(mnichtim) svaté Lavry a prislibil pomoc pfi hajeni monastyru pred
Polaky. Polaci nakonec, po témeér 16-ti mesicnim obléhani, odesli s nepo-
fizenou a hrstka pravoslavnych oslavovala Boha.

Pravoslavné chramy zasvécené sv. archandélovi Michaelovi
Snad v zadné pravoslavné mistni cirkvi nechybi chram ¢i kaple za-
svécena svatym andélim. Ve vyznamnych historickych kfestanskych

1 LAURENT, moine: L Archange Michel, chevalier de I’Apocalypse. Lavardac (France): Mo-
nastere orthodoxe St. Michel, 1992.
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centrech bylo jiz v prvnich staletich postaveno a zasvéceno mnoho
chrdmi pravé svatému archandélu Michaelovi. Jednim z téchto mist je
Andélsky hrad v Rimé (Castel Sant'Angelo). KdyZ v roce 590 vypukl
v Rimé mor, papeZ Rehot Veliky nafidil, aby bylo konano kajici procesi
s modlitbami o zastaveni pohromy. Jak se zastup pfibliZzil ke biehu Ti-
beru, svaty pontifik uzfel na vrcholku Hadridnovy hraze svatého
archandé€la Michaela, kterak vraci do pochvy sviij hofici me¢, coz zna-
menalo, Ze zkouska skoncila. Nazev Andélsky hrad si podrzelo cisarské
mauzoleum. Jedna z tamnich kapli je zasvécena prave svatému Archan-
délu. V Rimé bylo ostatné v prvnich staletich kfestanstvi sv. Michaelu
zasvéceno celkem 22 chramd.

DalS$im neméné vyznamnym mistem bylo tzv. Michelium u Kon-
stantinopole. Muz, feceny Akvilin, nemocny horeckou, se dal zavést ke
chramu sv. Michaela (nékdejsi svatyné Vesty). Svaty Michael se mu zje-
vil a ptikazal, aby si uvafil odvar z vina, medu a pepfe a namacel v ném
jidlo. Tak byl Akvilin uzdraven. Tak byla zaloZena hlavni svatyné
archandéla Michaela, tzv. Michaelion, nedaleko mista zvaného Sosthe-
nion, které bylo vzdaleno pfiblizné 70 km od Konstantinopole.

Rovnéz Klaster Zazraku (Cudovsky monastyr) v moskevském
Kremlu, kde byli kiténi rusti carové, byl zasvécen svatku zazra¢ného
zjeveni archandéla Michaela v Chénach. Tradice vyznamnych kfestan-
skych architektonickych pamatek, zasvécenych bohosluzebné ucté ke
svatému archandélu Michaelovi, byla timto zptisobem pfevzata a dale
rozsifena i mezi pravoslavnymi kfestany ze slovanskych zemi.

Oslavy svatku svatého archandéla Michaela v riznych cirkevnich
tradicich

Nejznaméijsi svatek svatého archandéla Michaela a vSech nebeskych
sil slavi Pravoslavnd cirkev vzdy 8. listopadu. V Sosthenionu, u Kon-
stantinopole, byval svatek svatého archandéla slaven 9. ervna. Rimsko-
katolicka cirkev (viz Menologium Saletrianum) dodrzuje stejny den
oslavy (8. listopadu) jako Pravoslavna cirkev, i kdyz v ramci mistni
fimské tradice (viz Martyrologium Romanum) prezentuje jesté jiny den
jako pamatku svatého archandéla (8. kvétna). Naopak, arabsko-egypt-
ské martyrologia zachovavaji jako den svatku 6. cervna. I pres rtizné
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cirkevni tradice, pokud jde o oslavu dne, je patrno, Ze ve skute¢nosti
panuje pomérné jednotny vyklad role svatého archandéla Michaela
v déjinach spasy lidstva, kde je jeho osobnosti prisuzovano zcela klicové
poslani.

Kéz bychom byli vsichni neustdle chrdnéni pod mocnymi kfidly svatého
Archandéla Michaela!
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,AK TA NIEKTO UDRIE PO PRAVOM LiCI, NASTAV DRUHE",
ALEBO ,,AK SOM ZLE HOVORIL VYDAJ SVEDECTVO O ZLOM,
ALE AK DOBRE, PRECO MA BIJES?*2
Biblicko-teologicky vyklad

Alexander Cap

Média nam kazdodenne podavaju v spravach obrovské mnozstvo
informacii o nasilnostiach, samovrazednych ttokoch, ttocnych a obran-
nych vojnach, kde je nespocetny pocet obeti. Preco je clovek agresivny,
preco sa snazi problémy riesif fyzickou silou? Je to uréite preto, Ze nema
vnutorny pokoj a nie je vnuitorne vyrovnany.

Tento prispevok by mal krestanovi pomoct zorientovat sa v zivot-
nych situaciach, kedy ma reagovat pokorne a skromne, vdaka comu
eliminuje hrubt silu utocnika, kedy sa voci pySnému agresorovi ma
postavit, ak treba, aj za cenu vlastného zivota. Tomu vSetkému nds uci
Svita Christova Cirkev prostrednictvom Svétého Pisma a Svitej Tradi-
cie. Kedy je spravny cas na to alebo ono, skiisme pochopit z nasleduju-
cich slov.

V zivote nasho Spasitela vidime réznorodé reakcie, ktoré navonok
vyzerali rozporuplne a protikladne. Viaceré miesta v Evanjeliach, ak ich
paralelne porovname, nas privedu k tomu, Ze si z jednotlivych udalosti,
ak ich spravne pospajame, dokazeme vytvorit celkovy obraz. CiZe na-
sou ulohou je poskladat si z mozaiky citatov a zivotnych situdcii jasny
a uceleny obraz.

1Mt 5, 38-39 — ,, Poculi ste, Ze bolo povedané: Oko za oko, zub za zub. Ale ja vam hovorim: Nepro-
tivte sa zlému! Kto ta udrie po lici, tomu nastav aj druhé, a kto ti berie pldst, tomu neodopieraj
ani spodné riicho. Kazdému, kto fa prosi daj, a kto si vezme nieco, od toho neZiadaj spit. Ako
cheete, aby I'udia ¢inili vdm, tak aj vy Cinite im” porovnaj Lk 6, 29-31. Neprotivit sa zlému
¢loveku znamenad, Ze Isus sa protivil zlu, premahanim zla a nie ¢loveku, i ked bol tento
clovek zly. Tato myslienku rozvijaju aj svati otcovia, Ze mame nenavidief hriech a nie
cloveka. V praktickom zivote to vSak niekedy nevieme jasne rozlisit, ¢o je hriech, s ¢im
nestihlasim a kto je moj blizny, ktorého mam mat rdd. Mame sa naudit mat radd kazdého,
ale zato nemusime mat radi zlo a hriech, ktory tito Iudia konajt.

2]n 18, 22-23.
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Zidovsky zakon odplaty ,,0ko za oko, zub za zub” bol velmi znamy
a mnohi Tudia sa podla neho riadia aj v stcasnostil. Tento zakon sa na-
chadzal uz v legislative babylonského zakonodarcu krala Chamurapi-
ho, ktory podla vsetkého prevzal Mojzis ako spravny a vychovny. Za
spachanie trestného ¢inu nasleduje trest. Tento zdkladny princip sa za-
choval v trestno — pravnom systéme dodnes. Z dejin je znamy rusky
spisovatel Lev N. Tolstoj? tym, Ze tento citat ,neprotivit sa zlému”
z Evanjelia chdpal doslovne. S podobnym chapanim sa stretavame
v bojoch izraelského naroda v dobach Makabejcov, pricom izraelski
bojovnici reSpektovali sviatoény den pokoja - sabatu a nebojovali. Ked
si to vS§imli pohanské vojska ttocili na Izraelitov najmé v sobotny den,
kedy vsetkych pozabijali. Preto izraeliti museli nasledne zmenit svoje
nabozenské pohnutky a prehodnotit to svoje neprotivenie sa zlu pocas
sabatu.

Clovek, ak je dostatoéne duchovne silny a vie sa ovladat, nemusi
oplacat tider a podla vsetkého sa odvracia od ttocnika. Za zvlast poni-
Zujuce sa povazovala ,facka obratenou Castou dlane” a oproti obycajnej
facke takyto tider trestali rabini dvojnasobne?. Nie nahodou sa v nasom
narode uchovalo fudové prislovie: , Nie je ten chlap co bije, ale ten, kto
drzi”. Ide, o ,zlaté pravidlo* nastavit druhé lice — nebranif sa a tak
ozbrojit agresora’. Pokorou ozbrojit pychu. Ak by clovek neoplatil tder,

1 Nekonecné vojnové konflikty medzi Izraelom a Arabmi vyplyvaji presne z vyssie spo-
menutého prikazania odplaty.

2 Vieme, Ze L. N. Tolstoj bol ovplyvneny sektantskym ucenim. Raz sa do jeho domu v noci

dostal zlodej. Ked ho znamy spisovatel o polnoci prekvapil v obyvacke a zapalil svetlo,

povedal: ,Poc¢tvaj v tejto zasuvke st peniaze, v dal3ej zlato, v dalSej striebro. Ak chce$

kradnut, tak to rob rychlo. Lebo, ak vstane moja manZelka a chyti ta, tak ta zabije”. Sa-

mozrejme, ak si tento vySSie spomenuty evanjeliovy citat vytrhneme z kontextu, budeme

postupovat nespravne, podobne ako vyssie spomenuty rusky spisovatel. V dneSnej dobe

vytrhuju z kontextu tento citat prave svedkovia Jehovovi, ktori doneddvna, ked este

nebola profesiondlna armada, odmietali zdkladnua vojensku sluzbu.

HARRINGTON, D.: Evangelium podle Matouse. Kostelni Vyd#i 2003, s. 112.

Pozri: MULLER, P.: Evangelium sv. Lukdse. Kostelni Vyd¥i 1998, s. 72.

Podobnym pravidlom sa riadili Indovia na zaklade M. Gandiho a tym sa im podarilo

okrem inych prostriedkov dospiet, k tomu, Ze anglicky kolonizator napokon opustil In-

diu. Demonstracie Indov proti nadvlade Britov boli pokojne a ked boli napadnuti obus-

kami, nebranili sa, ale vstavali zo zeme dovtedy, pokial to bolo mozné. Samotni zapadni

oo w
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hoci by nenastavil druhé lice, sved¢i to oistej vnutornej sile a seba-
kontrole. Ked Christa bili a pluvali na neho a ziadali ho, aby proroko-
val,! kto ho vtedy udrel — On to pokorne znasal. Tato metédu proti hru-
bej sile pouzil svojim sposobom aj znamy rusky askéta a pustovnik sva-
ty Serafim Sarovsky, ktorého napadli pri ribani dreva so sekerou v ruke
traja chlapi. Vysledkom toho bolo tazké ubliZenie na zdravi, z ktorého
nasledkov sa velmi dlho liecil. Samotny Serafim mal silnii postavu
a eSte aj sekeru, a predsa sa tymto tito¢nikom fyzicky nepostavil2.

Dalsi priklad nachadzame v Evanjeliach, kde Christos reagoval
prisne a horlivo. Christos si urobil bi¢ z povrazu a vyhnal z Jeruzalem-
ského chramu?® kupcov a peflazomencov, pricom im poprevracal lavice,
povypustal holuby a spdsobil im istd ujmu na majetku. Vynosny ob-
chod so zvieratami — hovddzi dobytok, paschalne* baranky, holubys5,
platenie dane v chrdme iba v posvitnych Zidovskych Sekeloch — zme-

novinari nasledne na to kritizovali nasilny postup anglickej policie proti demonstran-
tom. A tak doslo k vitazstvu myslienky aidei nad hrubou fyzickou silou. M.Gandi in-
dicky pravnik a politik cital aj Svété Pismo i napriek tomu, Ze nebol krestanom.

1 Mk 14, 65; Lk 22, 63-64. Pozri: HARRINGTON. D.-DONAHUE, ].: Evangelium podle
Marka. Kostelni Vydii 2005, s. 425-426. JOHNSON, L.: Evangelium podle Lukdse. Kostelni
Vydii 2005, s. 372-373.

2 Isty knaz v Rusku, ktory bol povodne profesionalnym vojakom a ovladal velmi dobre

bojové umenie bol neustale napadany istymi mladsimi vytrznikmi. Tieto fyzické utoky

na jeho osobu trvali dlhSie a on ako knaz sa nikdy nebranil. V isty den, ked tento knaz
videl ako ttocia na Zenu tito nevychovani mladi Iudia, niekolkymi tidermi ich zlozil na
zem. A oni sa zacali divit ako dobre sa tento knaz vie bit. A vraveli: ,, Velmi dlho sme

Vas bili a vzdy ste nas mohli takto l'ahko premdct. A nikdy ste to neurobili. Pre¢o?” A on

im odpovedal: ,Preto, Ze islo o mnia a Ten komu sltizim mi hovoril, aby som nastavil

druhé lice.” ,, A preco ste sa zastali tejto Zeny?” — pytali sa chlapci. Pretoze je moja blizna

amam je pomdct” — odpovedal knaz. A komu sluzite? — pytali sa chlapci. ,Podte so
mnou do chrdmu a ja Vas s Nim zozndmim” — odvetil knaz.

Jn2,13-25.

Biskup Averkij udéva, Ze na Paschu bolo v Jeruzaleme okolo 2 miliénov Zidov, ktorf

prichadzali do chramu. 2id0vsky historik Jozef Flavius udava, ze r. 63 po Chr. bolo na

Paschu zabitych 256000 barankov, nepocitajuc pritom dalsie obetné zvieratd. Pozri:

ABEPKUMW, T.: Yemeepoesarizeaue. Mocksa 2003, s. 90. KedZe fyzicky nebolo mozné

zvladnut zabit takyto pocet barankov v piatok, samotné obete pre cudzincov bolo dovo-

lené prinasat uz vo stvrtok.

5 Predaj holubov za zvySené ceny mali na starosti samotni velknazi - t.j Ananias a Kajfas,
ktori boli v pribuzenskom zvazku. AVERKI], T, cit. dielo, s. 91.

oW
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narne, to vSetko nevyhnutne saviselo s chramovym kultom. Niektori
z teolégov nazyvaju tato reakciu Spasitela ,spravodlivym hnevom”
proti obchodnikom, ktori si prestali uvedomovat posvatnost miesta
a v prvom rade tu neslo o Boha, ale o obchod a materidlne zisky. Zauji-
mavé je, ze proti Christovi okamzite nezasiahla chramova policia, ktora
tam mala zabezpecovat istym sp6sobom poriadok. Tento Christov titok
na nabozensko-politicky poriadok jeruzalemski knazi povazovali zaro-
ven za ohrozenie samych seba a svojej existencie. Oni boli v prvom rade
zodpovedni za poriadok v Jeruzalemskom chrame. Nebolo ziadnou
tajnostou, ze niektori z kitlazov mali svoje stada oviec a tie neustale do-
davali do chramového trhoviska. Slova , odneste to odtialto, nerobte
trhovisko z domu mé&jho Otca”! jasne hovoria, Ze sa nikto nema skryvat
za Boha, ak ho zaujimaju predovsetkym materialne hodnoty. Isty svétec
povedal: ,Ak nemdze$ byt dobrym knazom radsej sa start dobrym lov-

1

com. A z toho, ¢o ulovi$ prines vzdy knazovi”. Biskup Kasidn? hovori:
Tento protiklad Boha Otca a trhoviska je potrebné chépat ako protiklad
Boha a sveta. Niet asi ni¢ horsieho, ako ked sa z knlazskej a chramovej
sluzby urobi ,svojvolné” podnikanie. Evanjelista Jan® hovori: , Nikto
nemdze vaésmi milovat, ako ked Zivot polozi za svojich priatelov+”.
Tento vers poukazuje na to, ze v pripade obrannej vojny®> mame s laskou
robit vsetko preto, aby sme ochranili svojich bliznych a rodiny. Biskup
Kassians hovori o obetujicej sa laske, podobnej ako priniesol Christos za
nas vSetkych na Golgote. Princip zomriet, aby ini mohli zit, myslim si,

1 Jn 2, 16. Najpodrobnejsie o tejto udalosti vyhnania kupcov z chrdamu hovori evanjelista
Jan, hoci aj synoptici evanjelisti Mati§, Marek a Lukas opisuja tato udalost.

2 BE3BOBPA3OB, K.: Esatizeaue om Voarna. ITapyk 2006, s. 82.

3 Jn15,13.

4 Apostol Peter, ktory odfal sluhovi Malchosovi ucho v Getsemanskej zahrade nepochopil,
ze Christos nepotrebuje obranu, ale Ze priSiel tu na to, aby dobrovolne podstupil spasi-
tenu obet.

5 Dal$im prikladom &loveka, ktory poméhal pri obrane vlasti bol znadmy rusky bohatier
Ilja Muromec. Svojim spoésobom islo o ¢loveka, ktory pracoval ako ,, policajt” pri obrane
svojej vlasti. Posledné roky svojho Zivota prezil v klastore, kde prijal mniSstvo. Po smrti
jeho telesné ostatky zostali nerozlozené a Ruskou pravosldvnou cirkvou bol kanonizo-
vany za svatého. Jeho telesné ostatky st ulozené v Kyjevopecerskej Lavre v Niznych
Pescerach.

¢ BE3BOBPA3OB, K, cit. dielo, s. 272.
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Ze nie je v rozpore s vyssie povedanym. Princip ttocnej vojny je odzr-
kadleny v trefom pokuSani Christa na pusti: , A zase pojal Ho diabol na
vel'mi vysoky vrch, ukdzal Mu vsetky krdlovstva sveta aich sldvu a povedal
Mu: Toto vsetko Ti ddam, ak padnes a budes sa mi klariat”. ! Prave zabijanie
I'udi, obsadzovanie cudzieho tizemia, rabovanie a obohacovanie sa na
ukor druhého je vlastne slizenie satanovi. Zbohatnut sa da poctivou
anamahavou pracou, ked Boh pozehnava a dava zdravie, alebo s po-
mocou satanasa, ked clovek nedodrzuje zakony, nevazi si cloveka
a akymkolvek sposobom chce zbohatnut. Prvé bohatstvo bude cloveku
na uzitok aspasu, avSak v druhom pripade z toho clovek nebude mat
Ziadny uzitok a celé bohatstvo bude ¢loveku na zatratenie. Z histdrie
pozname odpoved sv. Sergeja Radonezského, ked k nemu prichadzali
Iudia a informovali ho o vyciniani Tatarov a Mongolov na tizemi Ruska,
Ze sa treba pokorit a trochu pretrpief. Ked vSak po istom ¢ase opat prisli
a vraveli, Ze naSa pokora a utrpenie ich nepriviedli k tomu, aby sa
uspokojili, ale eSte viac sa z nds vysmievaji, znasiliiuju nase Zeny, vraz-
dia Iudi a palia chramy, vtedy poZehnal Dimitrija Donského a ostatné
kniezata na vojnu proti nim. V pamaétnej bitke na Kulikovom poli napo-
kon definitivne porazili okupa¢né, nepriatel'ské vojsko.

A velkiiaz vypytoval sa Isusa na Jeho ucenikov a na Jeho ucenie. Isus od-
povedal: Ja som verejne hovoril svetu. VZdy som ucil v synagdge a v chrdme,
kde sa schidzali vetci Zidia a ni¢ som nehovoril tajne. Co sa spytujes mita?
Spytaj sa tych, ktori poculi, o som im hovoril, - oni vedia, o som hovoril. Ako
to povedal, jeden zo strdZcov, ktory tam stdl udrel Isusa po tvdri a povedal: Ci
tak odpovedds velkriazovi? Isus mu odpovedal: Ak som zle hovoril, vydaj sve-
dectvo o zlom, ale ak dobre preco ma bijes?“? Ak by Christos mlcky zniesol
uder, vsetci by si mohli pomysliet, Ze trest bol spravodlivy?. Horlivy
sluha velknaza by sa este pysil ako spravne zareagoval. Preto mu Chris-
tos vlastne povedal, Ze ak zle ucil, nech na to poukaze a poda argumen-
ty, ale nech nikoho svojvolne netrestd bez argumentov. Profesor A.

1Mt4,9.

2]n 18, 19-23.

3 Pozname prislovie: ,Kto ml¢i ten svedéi”.
4+ ABEPKUI, T,, cit. dielo, s. 311.
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Lopuchin! poukazuje na to, Ze Christos nehlasal svoje mesiaSske ucenie
iba v malo obyvanych dedinkach, alebo pred nevzdelanymi galilej¢an-
mi, ako ho z toho obvitiovali pohania a Zidia. Svoje udenie hlasal verej-
ne a preto ho uz nechcel opakovat pred velknazom. Jeho cielom nebolo
zakladat nejaké tajné spolocenstvo, ktoré chcel velknaz mozno ,politic-
ky prifarbit”. Svojvolny tder sluhu sa prirovnava k svojvolnému vzfta-
hu, ktory proti Christovi zaujala prakticky cela zidovska ,nabozenska”
vrchnost, ale aj neveriace zidovstvo. Pritom doslo k naplneniu proroc-
tva Micheasa?, kde sa hovori, ze budu bit Sudcu Izraela po lici.

Tento uceleny pohlad na hnev, pokoru, zlobu, protivenie a nepro-
tivenie sa zIu nam moze napomoct k spravnej reakcii aj v 21. storodi.
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1 A0ITYXWH, A.: Toaxosas bubaus. T. 3. IletepOypr 1911-1913, s. 478.

2 Mich 4, 14 (LXX, slovenské preklady) = 5, 1 (CSL, ruské preklady): Teraz sa obkolesi dcéra
Efremova ohradou, pozdvihli na nds vojnu, palicou budi udierat po tvdri sudcu Izraela.
AOITYXWH, A.: Toaxosas bubaus. T. 2. TlerepOypr 1911- 1913, s. 256. Porovnaj bu0aus.
Mocksa 2003, s. 1148.
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FORMY VYJADRENIA SLOVESNEHO ZAPORU
V CIRKEVNEJ SLOVANCINE

Luba Krutska

V danom prispevku sa pozornost venuje moznostiam vyjadrenia
slovesného zaporu v cirkevnoslovanskom jazyku. Slovesd z morfolo-
gickej stranky tvoria jeden zo zakladnych slovnych druhov. Pomentivaju
vykonavané deje, ¢innosti alebo stavy. Zo syntaktického hladiska tvoria
zaklad vety, t. j. spolu s menami' vytvaraju predikativnu syntagmu. Pri
podrobnej analyze bohosluzobnych textov sme zaznamenali viacero
moznosti vyjadrenia slovesného zaporu. Kazda z nich je zavisla od typu
a charakteru vety, celkového kontextu a druhu bohosluzobného textu.
Na vyjadrenie slovesného zaporu nepriamo vplyva aj vyskyt, resp.
absencia Stylistickych figtr vo vete, ktoré zvySuju samotnej vete a celko-
vému kontextu estetickt hodnotu. Hlavnym cielom tohto prispevku je
na zaklade cirkevnoslovanskych textov analyzovat a genaralizovat
formy vyjadrenia slovesného zaporu.

Morfologicka analyza sloveso definuje ako ohybny slovny druh.
V gramatike slizi na pomenovanie cinnosti, stavov a dejov, ktoré sa
odohravaju v priestore a case. Slovesa sa delia do viacerych skupin na:
1. autosémantické (plnovyznamové) a synsémantické (neplnovyznamo-
vé); 2. objektové (predmetové)? a subjektové (bezpredmetové); 3. cin-
nostné a stavové; 4. osobné a neosobné; 5. zvratné a nezvratné; 6. téma-
tické a atématické.?

Zakladnou formou slovesa je infinitiv. Arcibiskup Alipij (Hamano-
vi€) infinitiv v cirkevnej slovancine zaradil medzi spésoby a vo svojej
ucebnici ho nazyva , HeonpejeAuTeAbHBIM HakKAOHeHUeM” t. j. neurci-
tym sposobom. ,V tomto zmysle je infinitiv vo vztahu ku vSetkym slo-
vesnym formdam v tej istej pozicii ako nominativ pri substantivach vo

! Méme na zreteli zreteli substantiva, adjektiva, prononyma a numeralia.
2 Tato skupina slovies sa deli eSte na: prechodné a neprechodné slovesa.
3 Pozri Linguisticky slovnik. Red. J. Mistrik. 1. vydanie. Bratislava 2002, s. 187.
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vztfahu k ostatnym padom.”! Charakterizuje ho ako abstraktnii formu
slovesa, ktord dej oznacuje iba relativne. Pri slovese sa rozlisuju nasle-
dujace gramatické kategorie: osoba, Cislo, cCas, sposob, slovesny rod,
slovesny vid atrieda. Na zaklade danych gramatickych kategorii sa
vytvaraju paradigmy slovies ich ohybanim, t. j. ¢asovanim. Cirkevna
slovancina patri medzi flektivne jazyky, ktoré vo flexii slova disponuju
morfologickym priznakom. Tento fakt a konkrétna slovesna paradigma
vplyvaju na pripadnti syntaktickt funkciu slovies.

Zo syntaktického hladiska slovesa patria medzi tie slovné druhy,
ktoré mozu plnit funkciu vetného clena. Najcastejsie je slovesom vyjad-
reny jeden zo zdkladnych vetnych ¢lenov — predikdt. V cirkevnoslovan-
skom jazyku je charakterizovany ako hlavny clen gramaticky zavisly od
subjektu. Vyjadruje ¢innost, dej, stav, vlastnost alebo okolnost subjektu.
,Predikdtom sa nazyva to, ¢o vypoveda o subjekte. Predikat odpoveda
na otazky: ¢o sa deje? ¢o robi? o resp. aky je? (subjekt).”? Cirkevna slo-
vancina ako aj starosloviencina rozliSuje jednoduchy a zlozeny predikat
(menny a slovesny).® T. Mironovova vo svojej monografii uvadza dalsie
delenie predikatu na: hlavny a vedIajsi. ,,Hlavny predikat je vyjadreny
osobnymi slovesnymi paradigmami (¢asu a sposobu). Vedl'ajsi predikat
je vyjadreny pomocou mennych foriem aktivnych participii.”4

Predikat a subjekt s medzi sebou vzhode (majua rovnaké gra-
matické kategdrie) a st lingvistami definované ako zakladné vetné cle-
ny, ktoré vytvaraju predikativnu syntagmu. V predikativnej syntagme
sa jednému clenovi (predikatu) prisudzuje isty dej, vlastnost resp. stav
a druhému clenovi (subjektu) sa prisudzuje predikat, t. j. konkrétny dej,
stav alebo vlastnost. Spojenie subjektu a predikatu tvori zaklad komu-
nikacie, nakolko ziskavame informaciu o uskutocriovanom deji ajeho
vykonavatelovi. Vyjadrenie priznaku je vSeobecné ajedinecné. Prave
tymto javom sa zabezpecuje spojenie myslenia s neustale sa meniacimi
faktami. Vztah medzi subjektom a predikdtom v syntagme nie je mozné

L iegomon;\xz Aavnii (l'umﬂoan‘lz): IVIMMMA’FHKA LEQKORHO—CAABAHCKATW  ABRIKA. Jordanville, N.Y.
Mocksa 1991, s. 95.

2 Tamze, s. 157.

3 Pozri XABYPT'AEB, I'. A.: Cmapocaassrckuii s3ok. Mocksa 1974, s. 396.

4 MMPOHOBA, T.: Hepwosrocaasarckuii asvix. Mocksa 2008, s. 223.
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obratit, t. j. predikatu prisudit vykonavatela deja. Predikativna syntag-
ma tvori jadro vety, ktoré mo6Zzu ale nemusia rozvijat ostatné vetné ¢leny
v zavislosti od vyznamovej potreby textu. Pozname dva najcastejsie
typy predikativnej syntagmy:

— pripojenie urcitého plnovyznamového slovesa k podmetovému
substantivu;

— pripojenie sponového pomocného slovesa a prisponovym sub-
stantivom alebo adjektivom k podmetovému substantivu. !

Na zaklade praktického vyskumu sme vydelili tieto moznosti vy-
jadrenia slovesného zaporu vo vete:

1. vyjadrenie zdporu pomocou zdpornej castice ne a slovesa:
S. D. Nikoforov uvadza ako jednu z moznosti vyjadrenia slovesné-
ho zaporu casticu He, ktora sa moOze nachadza pri slovese, alebo pri

inom slove v pripade, Ze sa nachadzalo pod logickym prizvukom.? Tato
z moznosti je jednou najfrekventovanejsich v bohosluzobnych textoch.

Heliern ke npdregno e omomundmn A rsyrkagnia Hegfora: (Syna-
xar, Triod cvetna, zivonosnyj istocnik)

Corpfl;mﬂ'xz, rAH, :orfrl;LuH'xz ek, WaHeTH MA: HEeTh BO frke KTO

sorphiun &z “eaoktukyz, @rome ne ngergradyz ngerphéinmu. (Kanon
Andreja Krétského, 3. pisn, 3. stich po druhom irmose)
Cujiénnmiti sre cwdbpdnifi npeecTECTRENNBIMG tROHMZ cAdKoMZ, kAo
Y > ’ , ’ o r-g ’ ) ’
MBAgEHBI H NAKH ERITH TROPHTZ, H K3 KT8 BOZABHETZ, H HE HHBNA
\ L ad / k4 n AY 4 Vé 4 4
pTH, tnere Bdariea, dye dnorgd nfknmn nperphoéinmn frn gl

(Synaxar, streda 5. tyzdna Velkého postu)

IHFE, AOEPth HAF’I‘I:I?N 'T'EOHXZ OEELI'Z, HE ﬂdEAA?KAh MEHE K(MMOA"I}

EJMIHH"; t ?I’\'E/MHIH) MTAHHHX HE WC'T'AKH MEHE, MKW F"I}M/I\ 'T'AH RO

mik e, (Vederné modlitby, 2. modlitba sv. Antiocha)

! Pozri ORAVEC, J. - BAJZIKOVA, E.: Siicasny slovenskyj spisovny jazyk. Syntax. Bratislava
1982, s. 35-36.
2 PozriHMK®OPOB, C. A.: Cmapocaassarciuil a3vik. Mocksa 1955, s. 92.
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2. vyjadrenie zdporu pomocou zdpornijch castic un a néme:

Zaporné Castice tu a newe S. D. Nikoforov vymedzil tiez ako jednu
zmoznosti na vyjadrenie dopliujuceho zaporu. Tieto Castice sa pre-
vazne nachadzaju pri substantivach, prononymach alebo adverbialiach.!
Na zaklade jazykovej analyzy mozeme konStatovatf, Ze najviac
pouzivané v bohosluzobnych textoch je spojenie zapornej castice HH
a substantiva. Castokrat toto spojenie vytvara viacnasobné vetné cleny.

PirSiica, Eme wkikw, nn Eainarome ma¥idBwaa. (Akafist Presvitej
Bohorodicke, 2. ikos)

J ot U ’ ’ ’ T s

Areaerck irce, He OYMOASEHY A nPAKArk, Adga TeRk NAIATHA He NgHHE.
(K% Korad, HH AkAHIA RIRECTReHHA, HH me/Frer NHETBIA, HH_PRHTiA
Nenogé‘marw. (Kanon Andreja Krétského, 1. pisn, 8. stich)

Céi nonéme EAwe Eadrz f cmngénz edokdikz, 34 ACKgor  ckoE

HAMrEPEH'l'E H MHAOCTHEHOE, G/RE HMALLE, ngf’ﬂuf HEXRE  EBITH LIiA’ﬂr\O,
u"n;frl;rm'a\ﬁm go Onomz mkerdk, k\;E‘lfl}/TE @aftaro veaokdiKka caknaro, e

Ve 7 n o\ 5 ’ 5\ g g ’ . N
BHAALIA KAMW HTH H E3EMZ Gro 34 3K, Eepaue. (Synaxar, Triod

cvetna, zivonosnyj isto¢nik)
4 .\ \ /s / N/ o —
He guiern gz murin rpkgd, nn ybdnia, tn oa0knl, @Ame 33, die,
He corprkiuiyz oymOmz H cadkoMZ, H NEOHZEOAEHIEMZ H ngeptomeniems, H

4 - k) / - / k4 k4 / \
Maicdi 1 ARAHIEMZ torfrku_mﬁz, RAKW  AHZ  HHKTOREe Korad. (Kanon
Andreja Krétského, 4. pisn, 4. stich)

3. vyjadrenie zdporu pomocou participia, infinitivu slovesa,
zdporného adverbidlid a pomocného slovesa:

Této moznost vyjadrenia zdporu pozostava zo Styroch elementov.
Ich spojenie prinasa d'alsi mozny variant. Aktivne participium a infinitiv
slovesa naznacuju slovesny dej, ktory neguje zaporné spolu s pomoc-
nym slovesom.

1 PozriHUKI®OPOB, C. A.: Cmapocaasanckuii 5301k, Mocksa 1955, s. 92 — 93.
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/v A, Vé 4 Ll Vé \ L)
EOI:I'IOMAHY Re 'TOH I'I‘JI'IEHYI‘O FEI(LLIng, RAKW, H x;O'T'ALFg TH H3

OEHTEAH HZKITH  HEROZMOKHO s¥peTZ HO HE MO MHOTHYE  AHEKE T
HEAYM ROCTARZ, ngesmm’me B3 MOHMTEI‘J’!S. (Zitije prep. Marie Egypt-
skej, s. 21)

4. vyjadrenie zdporu pomocou zdporného zamena a slovesa:
Sloveso pri tejto moznosti vyjadrenia zaporu prevazne plni funkciu
predikdtu a zdporné zdmeno (HHKTORE, HHKOAHIKE, HHYTOIRE, ai.) vo vete

sluzi prave na negaciu daného deja. Analyza bohosluzobnych textov
ukazala, Ze tieto dva elementy stoja bezprostredne pri sebe, zriedkavo
sa medzi nimi nachadza adjektivum (vo funkcii atribatu).

[lo mudromz e Efémmﬂ, KOTA NACTH BeAHKIH XPA’MZ OHBI, ABHA
Rila, H Aepmfme @ro, ACHAERE HBBIAE KOHZ KEE MHOWRECTERO AMAEH, H
HHICTOmRe Rgeptica. (Synaxar, Triod cvetna, Zivonosnyj istocnik)

\ \ L ) \ 4 n 7 \ L4
ﬂoqm,a,u MOYIAA TAH, c0BAdHiE TROE, :oryrkmﬂxz, WEAAEH MH, AKW
3 /7 Lo U ’ 7o 5/ 5 o /7 \ é 1%
GUTECTEOMZ IThI cAMZ bl GAHNZ, A HHZ 94354; TERE HHKTORE GOTh
I4FOMTI} nc:&e'FHM. (Kanon Andreja Krétského, 5. pisti, 16. stich)

J ” 4 2\ 4 U A 2 ’ 4 o
ﬂl‘JE H KAAAAZh  GIH FAXEOKIH BAKO, H(TOYH MH EOAX H3 ﬂPE_

4 4 4 o 4 g w /U / g
HOTLINZ TEOHKZ RHAZ, A4 FAKW CAMAPAHEINA, HE KTOMS MIAR smdmaY:
"RHZHH KO :rrfgﬁ Aeroddeun. (Kanon Andreja Krétského, 5. pisti, 20.
stich)

— k] /7 AY 4 4 4 4 Ll / 3
hike, wureTn ma rpwnaro, Fikw HHKOAHIRE fOTROPHYZ KArde nped
TokdkK, (Ranné modlitby, 1. modlitba sv. Makarija Velkého)
N\ " [
Yrg mn I'I‘JHHEtg; HAH 4TS TH BOBAAMZ, BEAHIKOAAJORHTBIA Ee3-

/ o =\ / ] - / o~ 4 / \

CMEQTHBIA UG, WEre A AkrbioaRENe ram; Fikw  aknAyuca mene na

TROE o\fromAe'ﬁ'l'E, H HHITOMRE EArO cormé,amm HPHEE/AZ @O HA IKOHELZ

MHMOLLIEALLIATW ~ AHE  CETW, u"n;fmye'u'l'e A ciicéie ASWA mofH :rrféa\.
(Vecerné modlitby, 4. modlitba sv. Makarija Velkého)
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5. vyjadrenie zdporu pomocou zdoraztiovacej castice a zaporného
slovesa:

Zdobraznovacia castica A4 sa prevazne pouziva na vyjadrenie
optativu. Jej pouzitie sa na zdklade filologickej analyzy rozsirilo aj na
vyjadrenie slovesného zaporu. Sloveso v pozicii predikatu (so zapornou
asticou) a zddraznovancia Castica tvoria uz spominany opativ (zelaci
sposob), ktory vSak podédva zdpornu informaciu o uskutocnovanom
deji.

femdnan saritana it TpEBEHEA A mod, Agrudna Fikw pARRI

HHHO (T:PomAe'ﬁ'l'e, BHIKAR, AA HE IKAKW MOASEHO MTO HOCTPA/?KAELUH AAEKO_
tE/FMTKYI‘O!‘! . (Kanon Andreja Krétského, 3. pisn, 10. stich)
Adiaz TROAKZ A He I‘IFE/SFHUJH, COBAAHIA TEOEMW Ad HE WETARHLLIH,
Y o k] i /7 /7 k4 4 / /
npABOSBAE, e H @arinz :or‘Jrku_lez, AKW MEA0RTEIZ, NAME REAKAIW YEAO_
/ - 7 4 o o~ 4 7/ o /
KA, VABKKOAKRME, HO Amawn, FAKw ik BekXz, EACTh WeTARBAATH

r‘Jkaﬁ. (Kanon Andreja Krétského, 4. pisn, 1. stich)

Aa ne ofp;w NOKHTHTZ MA CATAHL, R MOXEAAWTIA, (ACKE, EiKE

o

Wwéfrugrm MA © TROEA fglqﬁ fi wrgdant. (Ranné modlitby, 8. modlitba
k Isusovi Christovi)
3 — - 7 ’ 7 v — 7y ) ’ \ ” %
Arfae yGTdRZ, ypandmean MmSH T, A nokgordTear ASn A kA
el 2
MOErW, EKiA MH nPo:rm\i, GAtiKa :orfrl;um'xz BO AHELLHIH AEHB, H O

BrAkarw  AYKARCTRIA NPOTHEHATW MH Bard H3EAEH MA, A4 HH KZ

KOEMZ IKE rFrL‘:rE ngortrkRaro EFa_moero: (Vecerné modlitby, 10. modlitba

k sv. Anjelovi Ochrancovi)

6. vyjadrenie zdporu pomocou zdpornych tvarov pomocného
slovesa suirn v prézente:

Paradigmy pomocného slovesa EwiTH v prézente vytvéraju spolu

so zapornou casticou He Specidlny tvar, ktorym ostatné tématické ani
atématické slovesa nedisponuju. Zaporna castica a pomocné sloveso sa
spoja a tak vytvoria jeden synteticky tvar: nitmn, wikicn, nkern, nbimn,
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wikore, nfc¥rn. Ostatné slovesné tvary tvoria analytické zapory.

V tomto variante vyjadrenia zaporu pomocné sloveso vo vete plni
funkciu predikatu.

o

4 - 7/ \ 4 N\ — 7/ k] 7/ /
w Ar,;AZ CMCELLIH MA, H"}Frl'h (€ EAFOAATh H AA’GZ, HO A0Ar'z

fgllqu EO
niie: (Ranné modlitby, 8. modlitba k Isusovi Christovi)

Gorprkuyz ko, raH, corphiuriz ta nEo A nges Tokdw, H hektmn
sorTonnz  Bogz3prhTh Bbiom¥ cadkm TEoeh. (Modlitby k sv. Priji-
maniu, 1. modlitba)

i1 &ite MmOH, BEMZ, Akw nlemb A0ETOHNZ, HHIKE AOBSAENZ, AA MOA
KpORZ  BHHAELLH  Xpdma A moeh:  (Modlitby ksv. Prijimaniu, 2.
modlitba)

Hfemn  p0BSaenz, EAko riH, A4 BHHAELIH MOA Kfélz\z ASWh Mo,
(Modhtbyksv Prijimaniu, 9. modlitba)

HLFE EO AEFBHY FORHHTH BZ “EPTOrs, OMKA Md ORAIETE, K

neern EFA‘IHA, H (RAZANZ HBKEP?KEHZ EgAg ® Arfawez: (Modlitby k sv.

Prijimaniu, tropar)

7. vyjadrenie dvojitého zdporu pomocou castice ne:

Analyzou bohosluzobnych textov sme vymedzili poslednti skupinu
moznosti vyjadrenia zaporu v cirkevnej slovancine. Teoretické poznatky
z dostupnych gramatik cirkevnoslovanského jazyka hovoria o nepouzi-
vani dvojitého zdporu vo vete. Vynimkou ztohto pravidla je text
modlitby k sv. Prijimaniu, kde sa takyto dvojity zapor nachadza. Tvori

ho sloveso a dvakrat pouZita zdporna Castica He.
H fikome ne ne oypormonaz e BHHTH, f ckevepAmh o rpumnin

Bz gom¥ cimwna npokamméntarw: (Modlitby k sv. Prijimaniu, 2. modlitba)

Rdznorodost vyjadrenia slovesného zaporu v cirkevnej slovancine
je pestrd. Svedcia o tom aj uvedené priklady na kazdy druh mozZnosti
jeho vyjadrenia. Kazda z moznosti vyjadrenia je jedinecna a originalna
aj preto, lebo cirkevna slovancina patri medzi bohosluzobné jazyky,
ktorym je priznacnd vysoka esteticka hodnota, poetickost a Stylisticka
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priznakovost textov. Adekvatnost a flexibilita vyjadrenia suvisi s cha-
rakterom textu a pouzitymi jazykovymi prostriedkami.
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7" 1n-TANACH A ZIDOVSKA USTNA TRADICIA JUDAIZMU

Daniel Slivka
Gréckokatolicka teologickd fakulta PU v PreSove

Uvod

Vyskum zidovskej tstnej tradicie predstavuje struénym prierez
rannych zaciatkov dejin Zidovského néroda. Pojednava samotny vznik
posvatnych textov Judaizmu od tstneho podania pocntic az po pisomné
formovanie, na ktoré zidia pouzivaju hebrejsky akronym 7"1n alebo 7in
(TNK) — Tanach,! ktory je zase v krestanstve tvori posvitné spisy kres-
tanského naboZenstva v Specifiku zndmy ako Stard zmluva — Stary za-
kon.2 Hebrejska Biblia — Tanach ma spolu sostatnymi knihami
v zidovskej literattre centralne miesto a zZiadny iny text nema na zidov-
sk literattiru a ndboZenstvo taky vplyv ako prave ona. Zidov oddavna
nazyvali ndrodom knihy, o ¢om sveddi aj velké mnozstvo ndboZenskej
literatary, ktora sa obracia k starozakonnym textom, ktoré prostrednic-
tvom vykladu a komentarov dopliiuje text imn Toéry. Tora predstavuje
7idovské kéanonické knihy, ktoré st pre Zidov zdrojom posvitnej histo-
rie a prostrednictvom jej obsahu podanom vo forme narativnych pribe-
hov, zdkony a sag st mystickym zdrojom vsetkej duchovnosti.?

1 Vznik a vyvoj tstnych tradicii

Dejiny judaizmu s nielen dejinami naroda, ale zaroven aj dejinami
naboZzenstva a preto ich od seba nemd&Zeme oddelit. Samotny judaizmus
vznikal pocas tazkych dejinnych skasok a stoji na viere mimoriadneho
spojenia vyvoleného naroda s Bohom 2°1%& alebo mm. K dejinam vsak
existuju dva odlisné pristupy. Prvy je vecny, akademicky a druhy hlada
v dejinach to posvétné. Zdrojom posvatnej historie je prave Tora, ktora
skiima idey doloZené prikladmi z velkych post biblickych diel judaiz-

1520 N2 :0°¥2 PNATPR DWW [WINA 20N 12 NP2y SRR 70 ,09RW AW 000 o

2 Porov. RENDTOREFF, R.: Hebrejski Bible a dejiny. Uvod do starozékonnej literattiry, Praha
: VySehrad, 1996.

3 Porov. LESCINSKY, J.: Dynamickd antropoldgia Biblie. Koice : Verbum, 2004, s. 140-336.
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mu, najma z knih Talmudu.! Pre zidov maju tieto spisy vyznamné mies-
to, pretoze ich pokladali za zaklad ndbozZenského zivota, ktory ma vac-
S§iu zavaznost ako ostatné knihy Palestin-skeho kanona. Dnes je uz ne-
pochybné, ze pri vytvarani zbierky posvatnych knih mali hlavna alohu
ustne tradicie. Tanach ziskaval svoju podobu postupne, formuloval sa
pocas viac ako tisic rokov z ustnych a pisomnych tradicidch a na jeho
vzniku sa podielali mnohi autori, svitopisci, ktori BoZzie zjavenie odo-
vzdavané prostrednictvom dustnej tradicie zaznamenali. Tento akt
vnuknutia sa nazyva inSpiracia. Znamena to, ze pismo nie je vyplodom
fantazie autorov, ale pri pramenoch biblického rozpravania stoja sku-
tocné dejiny, ktoré sa Bozim pdsobenim stavaju dejinami Bozich zasa-
hov a pre krestanov aj dejinami spasy.

Vsetky narativne pribehy o stvoreni sveta a o prvopociatkoch zi-
dovského naroda sa 8irili najskor ustne, teda ustnym podanim.? Bolo to
hlavne preto, Ze ludia eSte pismo nepraktizovali. Pribehy sa odovzdava-
li z generdcie na genera-ciu a tak postupne vznikala tistna tradicia, ktora
hovorila o udalostiach zo Zivota Izraela. Pribehy sa rozpravali zrejme
najskor svojim detom, aby poznali minulost svojich rodic¢ov, neskor aj
na pobavenie posluchacov, ale hlavnym dévodom bol spdsob ako za-
chovat aodovzdavat jedinecné zjavenie Boha v histérii Izraelského
naroda ako kultarne dedic¢stvo svojich predkov.?

Tieto pribehy pripominali ludom kto st Izraeliti a ¢im sa od ostat-
nych narodov lisia. Avsak historicky material nebol tradovany len ako
spomienka na minulost. Bol to stdle zZivy a zavdzny doklad Bozej sta-
rostlivosti o vyvoleny Iud pre pritomnost aj budiicnost. Postupom casu
sa rozpravanie pribehov presunulo z rodin na profesionalnych rozpra-
vacov. Boli to udia, ktori svoje pribehy rozpravali na verejnych mies-
tach, velkych priestranstvach azhromazdeniach. Pribehy boli casto
ovplyvnené situaciou Iudi, ktori ich rozpravali, jednak pri odovzdavani
tychto tradicii v réznych podmienkach a historickych udalostiach, ale aj

1 Porov. LANCASTER, B.: Judaizumus. Bratislava : Ikar, 2000, s. 9.

2 Porov. CAP, A.: Vijklad na knihu Genezis I.-1II. kapitola. PreSov : Pravoslavna bohoslovec-
ka fakulta PU, 2000, s. 5-16.

3 Porov. JEDRZEJEWSK]I, S.: Biblia i judaizm. Krakow: Wydawnistwo Naukowe Papieskiej
Akademii Teologicznej w Krakowie, 2007, s. 4-7.
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s cielom zaujat posluchaca. Ani jeden z nich sa vSak neodvazil vzdialit
od jadra pribehu, ani menit fakty, pretoze udia obsah tychto pribehov
poznali pretoze ich pocuvali. Tak vznikalo viacero sprav o tej istej uda-
losti, ktoré dokazuje aj literarno-kriticky vyskum Toéry, pretoze jednotli-
vé rozpravania mali zadkladné body spolo¢né. Tento staroveky spdsob
rozpravania pokracoval aj po odchode izraelitov z Egypta do Kanadnu,
ktora bola Bohom prisltibenej krajiny patriarchovi a praotcovi zidov-
ského naroda Abrahamovi. Takymto sposobom vznikali dalsie pribehy
napriklad o MojziSovi, exode, o dobyvani Kanaanu a pod. V priebehu
staro¢i sa tieto zdznamy o Bohu, ojeho pdsobeni v dejinach Tudstva
prenasané hebrejskymi kmenovymi tradiciami upravovali, vznikali
malé pisomné formy, az nakoniec nadobudli podobu, ktord pozname
dnes.! Toto neustale prehlbovanie histérie vlastného naroda bolo spre-
vadzané stdlou Bozou inSpiraciou. Malé pisomné formy, ktoré vznikali
sa dotykali interpretovanych dejinnych udalosti, prislovi, myslienok
historickych andabozenskych Zidovskych autorit a mudrcov, piesne
a zalmy pouzivané pri liturgiach.2 Zatial, ¢o si izraeliti odovzdavali
svoje kultirne dedic¢stvo ustne, casom dochadza ku pisomnym zazna-
mom, ktoré maju svoj pociatok v rozvoji pisomnictva ako aj infrastruk-
tary pri zalozeni Izraelskej monarchie.

Knihy, ktoré dnes tvoria posvitne texty Tanachu boli v dejinach Iz-
raela skompletizované a spojené pomerne neskoro, az po exile v druhej
polovici 1. tisicrocia pred Kr., do ktorého zaclenili aj starSie pisomné
pamiatky. Biblické knihy neboli uchovavané v archivoch ako stru¢né
zaznamy izraelskych, judskych i susednych kréalov, ale pravdepodobne
vo svéatyniach boli verejne predcitavané davom, ktory sa tu zhromaz-
doval pocas sviatkov.? Vsetky knihy Tanachu az na niekolko kapitol
a versov su pisané po hebrejsky. Hoci napisanie tychto knih trvalo cez
tisic rokov a obsahuju casti, ktoré sa predtym tradovali tstnym poda-

1 Porov. MILLER, S. M., HUBER, R.V.: Historia Biblie. Vznik Biblie a jej vplyv na dejiny l'ud-
stva. Banskd Bystrica : Slovenska biblicka spoloc¢nost, 2006, s. 210-234.

2 Porov. LANGKAMMER, H.: Strucny tivod do knih Starého zdkona. Bratislava : Serafin,
2005, s. 20.

3 Porov. SEGERT, S.: Starovéké déjiny Zidii. Praha : Nakladatelstvi Svoboda, 1995, s. 24.
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nim.! Ludia si zrejme texty posvétnych spisov ctili a vazili natolko, Ze
to malo vplyv aj na samotny jazyk, ktory ho udrziaval v nemennej po-
dobe. Dal$im vyvojom bola skutoénost, Ze sa hebrej¢ina prestala poui-
vat ako hovorovy jazyk anahradila ju aramejcina. Hebrejc¢ina ostala
jazykom pouzivanym pri bohosluzbach, v posvatnych knihéch a stala sa
jazykom pisarov. Ked v 10. az 6. stor. pred Kr. vznikala kone¢na podoba
narativnych pribehov, ktoré sa dovtedy Sirili tstnym podanim, mohli
autori niektoré pribehy prispdsobit vtedajSej dobe, ¢im zacinaji pociat-
ky aktualizacného vykladu Hebrejskej biblie znameho ako Midras. Na-
priklad niektoré zemepisné ndzvy, ktoré v case zapisovania tychto pri-
behov uz neexistovali tak boli nahradené novymi. Niektoré zvyky zase
neskorsi upravovatelia z 1. tisic-ro¢ia pred Kr. nepoznali a nevedeli si
ich vysvetlit, ale z tcty k zdedenym textom a tradiciam ich jednoducho
opisali a vobec sa nesnazili rozumovo ich zddvodnit.? Dejiny Izraela
a Zidov st zaloZené na prametioch, vzniknutych spracovanim starsich
zaznamov, ustneho podania, aj vlastného tisudku a pozorovania pisara.
Prvé obdobie dejin Izraela na palestinskej pode zachytavaju tradicné
pramene, v ktorych prevazuji kmenové a miestne povesti nad histo-
rickymi zdznamami a boli pisomne zachytené neskorsie. Pre obdobie
Davidovej a Salamunovej vlady st k dispozicii pramene, ktoré boli za-
clenené do velkého historického stiboru v biblickych knih. Dejiny roz-
delenych kralovstiev st spracované podla jednotného hladiska
v Knih4ch Samulovych — Semu-el a Knihach Kralovskych — Melakim,
ktoré patria do zvdzku v Zidovstve znadmych ako skorsi proroci. Pre
obdobie babylénskeho zajatia st kdispozicii historické udaje
v Letopisoch, zaradené do biblického stiboru pod Ezdrasovym a Nehe-
miasovym menom, ale na rozdiel od starSej doby nezachytavaju stivisla
liniu dejin, iba ich kratke tiseky. Nasledné obdobie helenistické a rimske
az do 70. rokoch po Kr. predstavuju hlavny pramen Zidovského spiso-
va-tela Flavia Josepha z konca 1. stor. po Kristovi. Po skaze Jeruzalema
v roku 70. po Kristovi, zidovska pospolitost oslabla, ¢o sa prejavilo aj

1 Porov. MILLER, S. M. — HUBER, R. V.: Histdria Biblie. Vznik Biblie a jej vplyv na dejiny
T'udstva. Banskd Bystrica : Slovenska biblicka spolocnost, 2006, s. 15.
2 Porov. JOHNSON, P.: Déjiny Zidovského ndroda. Praha : Rozmluvy, 1995, s. 25.
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v pisani. AvSak vytvorili sa iné zbierky Zidovskej tradicie a tvorili za-
klad stéasného judaizmu vo svete. Nenachadza sa uz ziadne stvislé
podanie o historickych udalostiach.! Tento typ pramenov vysvetluje
mnohé rysy priebehov dejin, ktoré by pre nas ostali nezname. Kedze
tieto tstne tradicie boli Zivym dedi¢stvom I'udu, davali mu pocit jedno-
ty a podopierali jeho vieru, nemoZeme od nich pozadovat historicka
presnost, ale ani upierat im ich pravdivost.

2 Tanach

Hebrejska biblia sa vola 7”10 - Tanach (Tenach) ajej ndzov vznikol
z pociato¢nych pismen troch jej Casti na ktoré sa deli na 7n — Téra,
o°%°21 — Nebiim (proroci) a (2°21n0) 021021 — a Ketubiim (spisy, ostatné
spisy).2 Téra obsahuje prvych pat MojzisSovych knih, ktoré sa
v krestanskom pojme nazyvaju grécky Pentateuch v prvej casti Starej
zmluvy nazyvanej aj Stary zékon. Zidia tento vyraz nepouZivaj, preto-
Ze pdsobi zlahcujuco v zmysle vSetko staré zvykne byt nahradené no-
vym.? Tanach je nazyvany aj ako x7pn — Mikra, ¢o znamena aj Pismo. Jej
grécky ekvivalent je oznacovany spolo¢nym nazvom ako Pentateuch sa
taktiez pouziva v latinskej krestanskej terminoldgii. Grécky termin
s povodnym vyznamom pét puzdier, do akych sa vkladali kozené, ale-
bo papyrusové zvitky piatich spisov Biblie. Podla zidovskej aj krestan-
skej tradicie je autorom Tory — Pentateuchu Mojzis. Prvé zarucené sve-
dectvo o tom sa nachadza v knihe Sirachovho syna hebrejsky ben Sira,
ale v skutocnosti je v Tore — Pentateuchu Mojzisovych iba niekolko ver-
Sov, v ktorych je Mojzi$ predstaveny ako pisatel. Ani najstarsie tradicie
nikdy netvrdili, ze Mojzis$ bol redaktorom celej Tory.* Dnes na zaklade
vyskumov a stadii je zname, ze Téra — Pentateuch nie je dielom jedného
autora. Pri vyskume sa poukazuje hlavne na rozdielnost v style pisania,
neusporiadanost a aj viaceré opakovania. Po dlhom vyskume sa kon-
com 19. storocia presadila medzi kritikmi tedria, Ze je to dielo zloZené zo

1 Porov. SEGERT, S.: Starovéké déjiny Zidii. Praha : Svboda, 1995, s. 27.

2 Porov. BIBLIA HEBRAICA STUTTGARTENSIA. 221021 oka1 7n Stuttgart : Deuche
Bibelgesellschaft, 1967/77, Vierte, verbessrte Auflage 1990.

3 Porov. MUCH, T. — PFEIFER, K.: Svdr bratii v domé izraelském. Praha : Themis, 2000, s. 27.

4 Porov. http://dkc.kbs.sk/dkc.php?frames=1&dbi=0&uvodid=3(2010-11-10)
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Styroch zakladnych dokumentov, ktoré sa od seba lisia vekom
a prostredim vzniku a vSetky vznikli ovela neskor, ako okolo roku 1250
pr. Kr. teda v MojziSovej dobe. Medzi odbornikmi doslo k zhode v tom
zmysle, Ze na stanovenie skladby Tory je okrem rozboru textov nutné
pripojit aj Studium literarnych foriem, ¢ uz tstnych, alebo pisomnych,
ktoré existovali eSte pred redakciou pramenov.! Z toho sa potom tiez
vyvodzuje, Ze Ustne a pisomné tradicie, ktoré boli nakoniec v Tére
usporiadané, pochadzali od mnohych autorov a z roznych miest kme-
nov Izraela. Tieto tradicie boli zachovavané bud tstnym tradovanim,
alebo boli uchovavané vo svdtyniach, zostavované do cyklov a neskor
pisomne zaznamenané. Tieto ipravy vSak neboli konecné, boli upravo-
vané, navzajom sa pospdjali az vytvorili verziu Téry — Pentateuchu, aky
mame dnes.? , Pisané texty nemozZu nikdy vycerpdvajiicim spésobom vyjadrit
Tradiciu a sii preto dopliiané dodatkami a interpreticiami, ktoré sii tiez nako-
niec zapisané.”® Mnozstvo tychto prudov tradicii je skutocnostou, ktort
dokazuju prave viaceré opakovania arozpory uz od prvych stranok.
V Tore sa nachadzaju Styri a viac zozbieranych tradici, ktoré sa zaklada-
ju na tradicii historického a zakonného razu ako napr.:

1. Jahvisticka - J, vznik okolo roku 1000 — 950 pr. K.

2. Elohisticka - E, vznik okolo roku 800 — 750 pr. Kr.

Nasledne boli obidve tradicie postupne zlticené v Jeruzaleme okolo
roku 700 pr. Kr.

3. Deuteronomicka — D, vznik okolo roku 621 objavena v Jeruza-
lemskom chrdme a zlti¢end s prvymi dvoma tradiciami

4. Pristerkodex — knazské — P, vznik okolo roku 586 — 539 pr. Kr.,
kde pocas pdsobenia knaza Ezdrasa a miestodrzitela Nehemiasa do-
chadza k nabozenskej reforme a zliceniu pramenov do jedného celku
asi okolo 450 pr. Kr.

1 Porov. CAP, A.: Kolko ¢asu uplynulo od stvorenia sveta, alebo akd stard je I'udskd civilizdcia —
7500 rokov? In: Pravoslavny teologicky zbornik XXXIII (18) — 2008. PreSov : PreSovska
univerzita, Pravoslavna bohoslovecka fakulta, 2008, s. 5-9.

2 Porov. Pentateuch — Pit knih MojZiSovych s komentdrmi Jeruzalemskej Biblie. Trnava : Dobra
kniha, 2004, s. 3.

3 Porov. PAPEZSKA BIBLICKA KOMISIA: Zidovsky ndrod a jeho sviité pisma v krestanskej
Biblii. Kostelni Vydfi : Karmelitanske nakladatelstvi, 2004, s. 17.
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Aj ked Mojzi$ nie je autorom celej Téry, ako nabozenska a histo-
rickd autorita, stal pri jeho zakladoch ako prvy zdkonodarca Izraela
pocntic uzavretou zmluvou na Sinaji — Sinajska zmluva dava narodu
zakon ako aj tstnu tradiciu na jej interpretaciu. Od zakona je odvodeny
nazov Tora, t.j. Zakon.!

Hebrejsky zoznam posvitnych knih ako Palestinsky kanon

Tora je zakladom pravneho systému, ktory je zalozeny na nabozen-
skych zakonoch aje povaZovana za prejav Bozieho zjavenia. Citanie
Tory je aj dnes zakladnou castou Zidovskej synagogalnej bohosluzby.
Jednotlivé knihy Tory sa hebrejsky nazyvaju podla svojich pociatoc-
nych slov. n"wx72 — Beresit (Na pociatku), nmw 7981 — Ve élleh Semodt (A
toto st mena) alebo Semét (mend), Xpm — Vajjikra (A zavolal) alebo
Torat kohanim (nduka knazov alebo knazské predpisy), "ama -
Bemidbar (na pusti), 01277 7% — [Elleh ha] debarim (Toto st slovd)
alebo len Debarim (slova).? Celkovo obsahuje hebrejska Biblia 22
svatych knih, tplne presne ide o 39 jednotlivych a samostatnych knih,
z ktorych niektoré znich boli zhrnuté do jedného zvazku atak sa
dospelo k ¢islu 22, presne tolko kolko je pismen hebrejskej abecedy
(niekde sa uvadza pocet 24)) Kénon ako zoznam hebrejskych
posvatnych knih sa nazyva aj ako Palestinsky kanon podla miesta kde
bol napisany a vytvoreny. Obsahuje knihy napisane iba v hebrejskom
jazyku a knihy ktoré boli napisané do 3 stor. pr. Kr. a tym sa o 7 knih
najviac rozliSuje ako je katolicky kanon, ktory je vlastne prevzaty
Alexandrijsky kanon vytvoreny v Egypte v meste Alexandria pre
grécky hovoriacich zidov na prelome 3. — 2. stor. pr. Kr. Samotny vyraz
kanon sa pouziva na oznacenie stiboru posvétnych biblickych knih. Ide
o grécke slovo prevzaté zo starého semitského prostredia ajeho
povodny vyznam bol trstina. V gréétine znamenalo okrem iného aj
palicu, ako dtandardnt dizkovti mieru a postupne sa zacalo metaforicky
vztahovat na veci, ktoré mali charakter ist¢tho modelu, ale aj na rozpisy

1 Porov. LANGKAMMER, H.: Strucny tivod do knih Starého zdkona. Bratislava : Serafin, 2005, s.
15.

2 Ich grécko-latinské nazvy sa: Genezis, Exodus, Leviticus, Numeri, Deuterondmium.

3 Porov. SADEK, V. — SEDINOVA.J - FRANKOVA. A.: Zidovské déjiny, kultura a ndbo-
Zenstvi. Praha : Statni pedagogické nakladatelstvi, 1992, s. 18.
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ter istého modelu, ale aj na rozpisy tykajice sa datiovych poplatkov,
alebo na chronologické zdznamy. Pouzitie v dneSnom vyzname zname-
na zoznam spisov, ktoré aj prvotna krestanska Cirkev vo 4. stor. po Kr.
a vyhlasila za in$pirované.! Zidia toto slovo prvy krat pouili pre nabo-
Zensky text, ¢o pre nich znamenalo bozsky prejav nespornej autority, ¢i
Bohom inSpirovany prorocky text. Za kaZdou knihou, ktora bola prijata
do kanonu musel stat nepochybny autor, uznavany a nefalSovany pro-
rok alebo historicka ¢i naboZenska zidovska autorita. Kanon sa zacal
vytvarat, ked pisomné formy dosiahli prvych pat Mojzisovych knih,
ktoré sa neskdr dostali do povedomia ako Toéra. Vo svojej najprimitiv-
nejSej verzii ako prvé pisomné pramene a spisané tradicie sa Téra datuje
do Samuelovej doby, ale vo forme, akti pozname dnes je text kompila-
ciou pat a mozno aj viac textov.2 Vsetky ziskané dokazy svedcia o tom,
Ze ti, ktori spisovali a zjednocovali texty ako aj pisari, ktori ich rozmno-
zovali, i ked uz doslo k zostaveniu kandnu po navrate z exilu absoltitne
verili v Bozskui inSpirdciu starobylych pisiem azaznamendvali ich
s presnostou a uctou. Zacali s MojzisSovymi textami, ktoré pre jednodu-
chost prepisali na pat samostatnych zvitkov, odkial plynie aj nazov. K
nim pribudli aj dalSie dva, ale samotné rozdelenie neodraza zdmernu
kvalifikaciu, ale ide skor o historicky vyvoj. Prvé zostavovacie procesy
Tory prebehli pravdepodobne v roku 622. — 621. pr. Kr. za Joziasovej
nabozenskej reformy. Predpoklada sa, ze pri jeho zostavovani zohral
svoju ulohu aj ludovy vkus a nazor knazov a ucencov. Podla tradicie sa
konali série c¢itani, na ktorych sa zhromazdili ['udia, ktori vedeli chapat a
na ktorom sa ¢italo z knihy MojziSovho zakona. Tieto ¢itania aj po na-
vrate z babylonského zajatia viedol znalec Tory — Zakona zidovsky knaz
Ezdras. Na zdklade tohto ¢itania malo nabozenstvo Izraela oficidlne
vlastné posvitné naboZenské texty Pisma. Ustne podanie tradicie na-
hradilo Stidium a vysvetlovanie pisanych textov.? Zaradenie knih pis-
ma do kdnonu bolo jedinou istotou, Ze literarne dielo sa zachova, lebo
v staroveku rukopisy nenavratne mizli bez stopy uz za zivota jednej

1 Porov. TINO J.: Ako vnimat’ kinon posvitmjch spisov Starého zdkona.
http://www.uski.sk/frm_2009/ran/2005/c1050107.htm(2010-11-10).

2 Porov. JOHNSON, P.: Déjiny Zidovského ndroda. Praha : Rozmluvy, 1995, s. 95.

3 Porov. ELIADE, M.: Dejiny ndbozZenskyjch predstdv a idei I1. Bratislava : Argo, 1993, s. 199.
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generacie, pokial sa dalej nerozmnoZovali. Kdnonické texty potom ro-
diny znalcov Zakona — nazyvanych soferim opatrovali atie prezili aj
tisic rokov. Existuje viac kanonov a preto je aj viac starobylych textov
ako napr.:

1. Samaritdnska Tora alebo Samaritansky Pentateuch. Samaritani
boli oddeleny z historicko-naboZenskych, ale aj z politickych dovodov
od Judska (nakolko sa odmietli podielat na znovuvystavbe druhého
Jeruzalemského chramu) v prvej polovici 1. tisicrocia si uchovali len pat
Mojzisovych knih.!

2. Septuaginta — LXX, grécka verzia prekladu Hebrejskej biblie,
ktora ma 46 knih (o 7 viac).

3. Zvitky od Mrtveho mora, ktoré bud pochadzaju z presunutej
kniZnice z Jeruzalema alebo texty kumranskej komunity sleduje poradie
Palestinskeho kanona avSak s absenciou knihy Ester.? Kumranske zvit-
ky — najstarsie biblické rukopisy, su ako celok dokazom o presnosti,
s akou sa Biblia v priebehu vekov opisovala.?

Spociatku bola za svdti povazovana iba Tora, prorocké knihy boli
kanonizované niekol'ko storo¢i pred krestanskym letopoctom. Spisy boli
predmetom polemiky eSte v ¢ase tvorby Talmudu.? V zidovskom nébo-
Zenstve existuje vedla pisaného slova Tory aj ustna Téra. Vznikla
z potreby prispOsobit predpisy Téry poziadavkdm meniacich sa cias.
Prenasala sa taktiez tstnou tradiciou, az pokial nebola postupne
v krestanskej dobe zaznamenana v pisomnej podobe v dielach znamych
ako Misna a Talmud. Obe tieto Tory: pisomna a tstna boli zjavené Moj-
ziSovi na hore Sinaj a obe sa preto pokladaju za nerozlucitelné, platné
a zavdzné pre rabinsky judaizmus, ktory prevlada dnes. Prostrednic-
tvom Tory sa Izrael stal vyvolenym Bozim [udom a bol povolany posla-
chat jej predpisy, kré vyplyvali zo zmluvy s Bohom. Téra je pre zidov-
sky lIud dodlezitejsia ako ostatné casti Tanachu a toto tvrdenie je zrejmé
z tlohy, aku v ich histdrii hrala. Je tu fakt, Ze popri pisomnej Tére exis-

1 Porov. HERIBAN, J.: Prirucny lexikén biblickych vied. Rim : SU sv. Cyrila a Metoda, 1992, s.
905.

2 Porov. TRSTENSKY, F.: Kumrdn a jeho zvitky. Svit : Katolicke biblické dielo, 2009, s. 166.

3 Porov. THIEDE, C. P.: Svitky od Mrtvého mote. Praha : Volvox Globator, 2004, s. 11.

4 Porov. FRANEK, J.: Judaizmus. Bratislava : Archa, 1991, s. 13.
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tuje tstna, ktora ju sprevadza, ale nie je ziadna ina tistna tradicia, ktora
by sprevadzala Prorokov a Spisy. Toto robi z MojZziSovych knih zaklad
zidovskej identity, pretoze ich dolezitost bola potvrdena vyvojom ustnej
tradicie.!

3 Misna

Misna je zakladné dielo rabinskej tradicie, prva autoritativna zbier-
ka nariadeni, nabozenskych predpisov a tstnych tradicii Tory, ktoré sa
zachovali opakovanim zidovskych ucencov. Definitivhu podobu dosta-
la okolo roku 200. po Kr. Hlavné linie kodifikacie pochadzajii od Rabbi-
ho Aqibu, ale za jej hlavného redaktora sa podla tradicie poklada rabbi
Jehuda ha — Nasi.? ,V snahe upresnit, vysvetlit' a zjednotit nespocetné tistne
tradicie stvisiace s kultovymi zvyklostami a s vykladom Pisma a prdvnych
otdzok sa rabin Jehuda ha-Nasi, ,knieZa” (patriarcha sanhedrinu medzi rokmi
asi 175 — 220) pokiisil vsetky zozbierat' a zatriedit do jednej zbierky zdkonnyjch
noriem.”® Samotny nazov ma vyznam ucenia, alebo presnejSie ucenia
predavaného opakovanim. Je vrcholom literarnej nabozenskej tvorby
a pokusom o nova formulaciu zidovskych zasad v novom prostredi,
v ktorom Zidia Zili po zéniku $tdtu a chrdmu a preto sa stala hlavnym
predmetom $tidia rabinov.* Jazykova forma bola vedome formulovana
tak, aby sa ju dalo naucit naspamaét. Recitatori - tanaiti sa text naucili
naspamét a prednasali ho, ale zo sposobu, akym bola zachovana je
mozné usudzovat, ze boli pouzité aj pisomné predlohy.5 Za prvy ko-
mentar k Misne byva povaZovana Tosefta — Dodatok. Je asi Styri krat
dlhsia, ako material, ktory ho dopliiia a datuje sa okolo roku 300. po Kr.5
Obsahuje hlavne obsirnejsie formulacie a dodatocny material a ma pre-
vazne haggadicky raz. Podla tradi¢ného predpokladu vznikla paralelne
s Misnou a jej redakcia prebehla priblizne o jednu generaciu neskor. Je
to taktiez material zozbierany tannaitmi, ktory ale nebol do Misny prija-

1 Porov. MURPHY, R.E.: Téra 101 otdzok a odpovedi. Trnava : Dobra kniha, 2001, s. 17.

2 Porov. HERIBAN, J.: Prirucny lexikén biblickych vied. Bratislava : Don Bosco, 1994, s. 701.
3 ELIADE, M.: Dejiny ndboZenskyjch predstdv a idei I11. Bratislava : Agora, 1993, s. 133.

4 Porov. HERIBAN, ].: Prirucny lexikon biblickiyjch vied. Bratislava : Don Bosco, 1994, s. 701.
5 Porov. STEMBERGER, G.: Uvod do judaistiky. Praha : VySehrad, 2010, s. 93.

¢ Porov. MURPHY, R.E.: Téra 101 otdzok a odpovedi. Trnava : Dobra kniha, 2001, s. 18.
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ty a preto sa presny vztah Tosefty k Misne nedd jednoznacne definovat.
Niektoré casti su jednoducho komentare k MiSne, iné zase obsahuju
starsi material, ktory je od Misny nezavazny.! Potom ¢o Misna doplnena
komentarmi a pouceniami k nej oznacovanymi Gemara ziskala kone¢nu
podobu, presadila sa ako autoritativny text rabinskeho hnutia. Jej obsah
platil ako normativna halacha vo vSetkych oblastiach dolezitych
a podstatnych pre prax. Stala sa hlavnym predmetom stadia a vykladu
v Palestine rovnako ako v Babylonii a vysledkom tohto procesu boli dve
verzie Talmudu - Jeruzalemsky a Babylonsky.

4 Talmud

Talmud v preklade znamena doslovne ucenie. Je to zbierka zako-
nov a nabozenskych tradicii vydanych v pisomnej forme. V Talmude sa
rozliSuje cast halacha, ktora je legislativna a cast hagada, ¢o su texty
rézneho druhu, ktoré nemaju pravny charakter, ako bajky a pribehy.
Halacha je smer, ktorym vychadza z etymologie slova holech — ist alebo
kracat, reprezentuje konecné rozhodnutie rabinov o nabozensko-prav-
nych predpisoch, pokynov a normach, teda odpoveda na otazky typu,
ako mé Zid it a ¢o ¢ak4 od Boha. Talmud obsahuje aj mnoZstvo uce-
nych nazorov a citatov, vyroky zndmych aj menej zndmych ucencov
anazory, ktoré mnohokrat odporuji a odrazaju ich stikromné nazory
k niektorym témam. Preto tato zbierka sltzila ako zaklad diskusii rabi-
nom na celom svete a je nutné poznamenat, ze spisanie Talmudu neza-
stavilo dalsi vyvoj zidovskej naboZzenskej literatury.? Palestinsky Tal-
mud je komentdr k Misne, ktory ju vSak celtt nekomentuje. Bol spisany
v Palestine a uzatvoreny zaciatkom 5. storocia v Tiberidde. V tom Case
sa Svata zem ocitla pod vladou krestanskych byzantskych cisarov
a hlavné centrum zidovského naroda sa presunulo do Babyldnie. Asi
preto sa nezachoval v tplnosti ako Talmud Babylonsky.> Onedlho po
svojej redakcii sa Misna dostala aj do Babylonie, kde sa tiez stala pred-
metom Stadia abola chapana ako kanonicky text ovela skor

1 Porov. HERIBAN, J.: Prirucny lexikén biblickych vied. Bratislava : Don Bosco, 1994, s. 1029.

2 Porov. MUCH, T. — PFEIFER, K.: Svir bratii v domé izraelském. Praha : Themis, 2000, s. 28.

3 Porov. SADEK, V. — SEDINOVA.J - FRANKOVA. A.: Zidovské déjiny, kultura a ndbo-
Zenstvi. Praha : Statni pedagogické nakladatelstvi, 1992, s. 21.
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ajednoznacnejSie ako v Palestine. Podla tradicie bol Babylonsky Tal-
mud uzatvoreny okolo roku 500. po Kr., ale to plati len pre jeho jadro.
Este dlho potom boli k nemu pridavané obsiahle anonymné pasaze bez
mien rabinov. Do textu pribudli aj niektoré staré komentare, ktoré boli
pisané na okraji. V polovici 6. stor. nadobudol text definitivnu podobu.!
Spociatku boli v judaizme dodlezité oba Talmudy, ale neskér nadobudol
dolezitost Babylénsky a zostal nim az po dnes. Popri Tanachu — Hebrej-
ska biblia sa stal jednym zo zakladov zidovskej kulttry a naboZenstva.
Existuju aj iné druhy Zidovskej literattry, ako napriklad Midras, ktory je
biblickym komentarom Tanachu, ale na rozdiel od Misny vyklada vzdy
len jeden vers a je zamerany aktualizacne pre svojich stcasnikov.?

Tanach tak mdzeme pravom pokladat za stbor trvalych zivotnych
prejavov izraelského ndroda a vsetky knihy Pisma svitého za svedkov
jediného velkého rozhovoru, ktory trva celé starocia.® Biblické texty
vychadzajuce z Gstnych tradicii poukazuju na histdriu Izraelského na-
roda, ktory sa tak stal jedinym narodom s vlastnou dejinnou kronikou.
Mojzisove knihy sa stali zakladom zidovskej identity, pretoze ich prav-
divost a dolezitost bola potvrdena prave vyvojom Ustnej tradicie. Bazen,
ktoru Zidia vodi tejto tradicii, ale aj voci posvitnym textom Tanachu
maju je excelentnd a ich htizevnatost prispela k tomu, ze biblické texty
su pre nas dnes sprievodcom skusenosti v hladani pravdy, lasky
a pravého poznania.
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METROPOLITA DIONIZY (WALEDYNSKI)
1876-1960

Stefan Dudra

Posta¢ metropolity Dionizego zwiazana jest z trudnym okresem
w historii Kosciota prawostawnego w Polsce. Przyszto mu kierowac
Cerkwia w rzeczywistosci II Rzeczypospolitej, w ktorej byta utozsamia-
na z czyms obcym i wrogim. Po I wojnie $wiatowej w polskiej swiado-
mosci spolecznej byta symbolem caratu, rozbiorow, niewoli, ucisku
religijnego i narodowosciowego. W zaistniatej sytuacji metropolita mu-
siat stawic¢ czota polityce majacej na celu znaczne ostabienie pozycji
Kosciota (m.in. akcja burzenia $wiatyn, procesy rewindykacyjne)!. Po
1945 roku byta utozsamiana z radzieckim okupantem, stawata sie sym-
bolem czesciowej utraty suwerennosci.

Gdy wladyka rozpoczynat w 1923 roku kierowanie Cerkwia liczyta
ona 5 diecezji i ok. 4 mln wiernych, gdy zostal przymusowo odsuniety
w 1948 roku, struktura administracyjna nie byta jeszcze w pelni wykrys-
talizowana, a liczba wiernych zmalata do ok. 500 tys. W catym tym ok-
resie dziatalno$¢ metropolity byta konsekwentnym dazeniem do stabili-
zacji i stworzenia normalnych warunkéw dla dziatalnosci Kosciota
prawostawnego. Metropolita Dionizy byt zmuszony, poza zasadniczo
nieprzychylnym lub wrecz wrogim stosunkiem panstwa polskiego wo-
bec prawostawia, tak nim kierowac¢ aby mdgl on zaspokaja¢ potrzeby
zroznicowanych narodowosciowo wiernych. Godzi¢ tendencje wier-
nych narodowosci ukrainskiej, rosyjskiej, biatoruskiej i po czesci pol-
skiej. Stawia¢ czota réznym sitom politycznym istniejacym w Kosciele
prawostawnym, starajacych sie¢ nada¢ Cerkwi odpowiedni ksztalt ustro-
jowy oraz okreslona funkcje polityczna. Na swoja dziatalnos¢ patrzyt

1 Szerzej zob.: M. Papierzyniska-Turek, Miedzy tradycjqg a rzeczywistoscig. Panistwo wobec
prawostawia 1918-1939, Warszawa 1989; G. J. Pelica, Kosciét prawostawny w wojewddztwie
lubelskim (1918-1939), Lublin 2007.
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przez prymat interesdéw koscielnych, pomijat natomiast ich kontekst
polityczny!. Jego celem nadrzednym bylo zachowanie jednosci Cerkwi.

Konstanty Nikotajewicz Waledynski urodzit sie 4 maja 1876 roku
w Muromie na terenie guberni wlodzimierskiej (Rosja), w rodzinie
ksiedza Mikotaja Pawlowicza Waledynskiego. Ojciec przysztego metro-
polity byl proboszczem miejscowej parafii sSww. Kosmy i Damiana.
Weczesne dziecinstwo mtody Konstanty spedzit w Muromie, , dojrzewa-
jac” do postugi kaptanskiej u boku swojego ojca.. Droga do kaptanistwa
byta naturalnym wyborem. W rodzinnej miejscowosci Konstanty ukon-
czyl nizsza szkote duchowna. W 1888 roku wstapit do seminarium du-
chownego we Wlodzimierzu, a nastepnie w Ufie, ktére ukonczyl z wy-
roznieniem w 1896 roku. Dalsza edukacje kontynuowat w Akademii
Duchownej w Kazaniu, gdzie 14 wrze$nia 1897 roku, pod wplywem
rektora akademii biskupa Antoniego (Chrapowicki) zlozyl sluby za-
konne i przyjal imi¢ Dionizy, na cze$¢ $w. Dionizego Areopagity?.
W tym samym roku przyjal rowniez swigcenia diakonskie (1 pazdzier-
nika), a 9 maja 1899 roku swigcenia kaptanskie.

Akademie w Kazaniu ukoniczyt w 1900 roku z tytutem magistra te-
ologii. Jego praca dyplomowa byla na tyle dobra, ze zaproponowano
mu stypendium oraz stanowisko wykltadowcy Akademii Duchownej
w Kazaniu, gdzie prowadzit zajecia w latach 1900-19013. W tym okresie
opublikowat szereg artykuléw naukowych poswigconych misjonarstwu
wsrdd narodow poganskich Rosji. Praca misjonarska byla marzeniem
mlodego hieromnicha Dionizego. Jednakze nie mégt jej podja¢ m.in. ze
wzgledu na zty stan zdrowia. Dalsza jego kariera zawodowa zwigzana
byta z Taurydzkim Seminarium Duchownym w Symferopolu na Kry-

1 A. Malesza, Karta z dziejow prawostawia na ziemiach polskich. Metropolita Dionizy w latach
1939-1948, ,,Wiadomosci PAKP” 1989, nr 3, s. 70.

2 M. Lenczewski, Ks. Metropolita Dionizy, ,,Rocznik Teologiczny”, XXVII, Warszawa 1985,
z. 1, s. 120, takze: Switlyj jubilej, ,Prawostawnyj Kalendar na 1934 god”, Warszawa 1934,
s. 32-34.

3 Ks. E. Protasiewicz, Blazenniszij mitopolit Dionizij i ego pastirskaja diejatielnost, [w:] Ego
Blozenstwu, Blazennijszemu Dioniziju, Metropolitu Warszawskomu i Wotinskomy i Wsiej Pol-
szi, Swiaszczenno-Archimandrytu Poczajewo-Uspienskija Lawry, w dien ego jubilewi, Warsza-
wa 1933, s. 10.

121



Pravosldvny biblicky zbornik 11/2011
Zbornik katedry biblickych nduk Pravosldvnej bohosloveckej fakulty Presovskej univerzity v Presove

mie, gdzie zostal mianowany profesorem historii biblijnej i koscielnej
(1901-1902).

W maju 1902 roku zostal mianowany na stanowisko inspektora
Prawostawnego Seminarium Duchownego w Chelmie. 13 grudnia 1902
roku objal stanowisko rektora seminarium. Byt to znaczacy awans
w zyciu mlodego (liczyt wowczas zaledwie 26 lat) duchownego. Stano-
wisko to piastowat do 1911 roku. W miedzyczasie 22 grudnia 1902 roku
zostat podniesiony do godnosci archimandryty. W latach 1911-1913
przebywat w Rzymie, jako proboszcz parafii sw. Mikotaja Cudotworcy
przy Ambasadzie Rosyjskiej. W Rzymie zainteresowat si¢ archeologia
starozytna, ktora pozostata jego pasja naukowa do konca zycia. Poza
obowigzkami duszpasterskimi archimandryta Dionizy opiekowatl sie
licznymi pielgrzymami prawostawnymi z Rosji.

21 kwietnia 1913 roku w Uspienskim Soborze Lawry Poczajowskiej
odbyta sie chirotonia archimandryty Dionizego na biskupa krzemie-
nieckiego, wikariusza diecezji wotynskiej. Jako nowy wtadyka przyczy-
nit sie¢ do rozwoju miejscowych szkét duchownych. Duzo uwagi po-
Swiecal dziatalnosci bractwa , Objawienia Panskiego”. Zaréwno Wotyn
z jego pieknymi $wiatyniami, Krzemieniec oraz tawra Uspieniska
w Poczajowie na cale zycie staly sie szczegdlnie drogie i bliskie sercu
wiadyki'.

W okresie I wojny $wiatowej bp Dionizy, jako jeden z nielicznych
hierarchéw prawostawnych nie opuscit katedry. Od poczatku konfliktu
prowadzit dzialalno$¢ duszpasterska oraz akcje charytatywna, organi-
zowal pomoc rannym i rodzinom rezerwistow?.

Po odzyskaniu niepodlegtosci przez Polske biskup Dionizy z po-
lecenia patriarchy Tichona otrzymal misje zarzadzania diecezjg chel-
mska, a nastepnie miat doprowadzi¢ do utworzenia nowej diecezji po-
leskiej. W jej sktad miaty wejs¢ terytoria wyodrebnione z diecezji mohy-
lewskiej, minskiej i grodzienskiej. W pismie skierowanym do Minister-
stwa Wyznan Religijnych i Oswiecenia Publicznego (MWRiIOP)

1 A. Kempfi, Whadyka Dionizy, ,, Tygodnik Podlaski” 1985, nr 50, s. 8, takze: Ks. E. Protasie-
wicz, op. cit., s. 14-15.

2 Szerzej zob.: S. Dudra, Metropolita Dionizy (Waledynski) 1876-1960, Warszawa 2010, s.
26.
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z 27 grudnia 1919 roku biskup Dionizy prosit wiadze panstwowe
0 uznanie jego uprawnien do kierowania diecezjg chelmska'. Podkres-
lat, Ze w ,,..grudniu 1918 roku Wyzsza Witadza Cerkiewna doreczyla
mnie zarzadzanie prawostawna diecezja chetmska. Polityczne stosunki
do sierpnia b.r., kiedy miasto Krzemieniec bylo zajete przez wojsko
Dzierzawy Polskiej, nie dawaly mnie mozliwosci powiadomi¢ Wysoki
Rzad Polski o moim przeznaczeniu [...] jestem kanonicznym kierowni-
kiem chelmskiej diecezji i uprzejmie prosze JWP uwazac¢ mnie za tako-
wego”2. Negatywna odpowiedz otrzymal dopiero 1 kwietnia 1922 ro-
ku. Zwiazane to bylo z inng koncepcja podziatu struktury diecezjalnej
Kosciota prawostawnego w Polsce?.

Od kwietnia 1920 roku sprawowatl nadzor nad zyciem religijnym w
eparchii wotynskiej. W tym celu zorganizowat Zarzad Wolynskiej Pra-
wostawnej Diecezji z siedzibg w Krzemienicu (w jego sktad wchodzito
czterech duchownych i jedna osoba swiecka)*. Oficjalne zarzadzanie
biskupstwem wotyniskim rozpoczat w sierpniu 1920 roku’. W tym ok-
resie byl jedynym prawostawnym biskupem na polskim Wotyniu. Ana-
lizujac zmieniona sytuacje polityczng wladyka, zrozumial, ze
,,...interesy Cerkwi prawostawnej wymagaja od niego Scistej tacznosci
z polskimi wladzami cywilnymi i dlatego niezwlocznie nawiazat styc-
znos$¢ z urzedami polskimi. To byla wyjatkowo madra decyzja, za-
wdzieczajac ktérej ochronit Eparchie Wotynska od rewindykacji majat-
kéw, redukeyj parafii i parcelacji ziemi cerkiewnej”s. Juz u zarania nie-

1 Jednoczesnie bp Dionizy prosit o powiadamianie go o wszelkich decyzjach dotyczacych
powierzonej mu eparchii, Archiwum Akt Nowych (dalej: AAN), Ministerstwo Wyznan
Religijnych i O$wiecenia Publicznego (dalej: MWRIiOP), sygn. 1013, k. 13, Pismo bp.
Dionizego do Ministra Wyznan Religijnych i O$wiecenia Publicznego z 27 grudnia 1919
r.

2 Ibidem, k. 4-6, 11-12.

3Zob.: G.]. Pelica, op. cit., s. 31.

4+ AAN, MWRIOP, sygn. 1021, k. 8-10, Pismo bp. Dionizego do Naczelnika Okregu Wotyn-
skiego z 20 kwietnia 1920 r.

5 A. Mironowicz, Ko$ciét prawostawny na ziemiach polskich w XIX i XX wieku, Biatystok 2005,
s. 85.

6 A. Opechowski, Sylwetka metropolity Dionizego, ,Przeglad Katolicki” nr 5, 29 stycznia
1939 r., 5. 72.
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podlegtosci wladze charakteryzowaty przysztego metropolite jako oso-
be wykazujaca ,...pewna przychylnos¢ i zyczliwosé¢ dla poczynan rza-
dowych, stara sig Scisle stosowac do jego wskazan i zarzadzen [uwaza-
no go] za stronnika rzadu polskiego”!.

W okresie najazdu wojsk bolszewickich na Polske biskup Dionizy
osiedlil si¢ w monasterze $w. Jan w Zahajcach. Po zwycigskiej ofensy-
wie wojsk polskich nad Wisla i Wieprzem w 1920 roku powrdcit do
Krzemienca. Dalsza dziatalnos¢ biskupa Dionizego zwiazana byla
z przygotowywang przez wiladze organizacja wladz Kosciola prawos-
lawnego w zmienionej rzeczywistosci politycznej. Nowa polityka wyz-
naniowa rzadu polskiego zmierzata w kierunku dostosowania teryto-
rialnej organizacji Cerkwi w Polsce do nowych granic panstwowych.
Celem rzadu bylo rowniez mozliwie jak najszybsze zerwanie wszelkich
zwigzkéw z wroga w stosunku do panstwa polskiego i prawostawia
wladzg bolszewikéw. Zmierzano takze do wykreowania osoby majacej
kierowac organizacjq naczelnych wiladz Kosciota?. W lipcu 1921 roku
zadanie to zostalo powierzone biskupowi Dionizemu. Jego gléwnym
celem bylo opracowanie projektu organizacji wladz centralnych?.
W zamian wladyka mial by¢ brany pod uwage przy obsadzie najwaz-
niejszych stanowisk koscielnych®.

We wrzesniu 1921 roku wtadyka Dionizy wraz z biskupami Jerzym
(Jaroszewski) i Pantelejmonem (Roznowski) uczestniczyl w konferencji
u ministra oSwiaty Macieja Rataja. W jej trakcie ustalono m.in., Ze
,,...wladze naczelng w Kosciele obejmie bp Jerzy, a wszyscy ztozyli o$-
wiadczenie o checi wspoétpracy z rzadem dla dobra Cerkwi na podsta-

T AAN, MWRIOP, sygn. 1027, k. 202, Notatka z listopada 1920 r.

2 Zmianami tymi kierowato Ministerstwo Wyznan Religijnych i O$wiecenia Publicznego
oraz Komisariat Ziem Wschodnich. Poczatkowo w kregu zainteresowania wtadz zna-
lazl sie bp Wlodzimierz (Tichonicki). Jednakze jego niezalezne dziatania doprowadzity
do odsunigcia go od spraw zwigzanych z organizacja wladzy i zycia cerkiewnego, A.
Mironowicz, op. cit., s. 88.

3 M. Papierzynska-Turek, Kosciét prawostawny w Polsce w latach 1918-1927. Sytuacja prawna
i konflikty wewnetrzne, ,,Dzieje Najnowsze” 1976, nr 3, s. 17.

4 M. Bendza, Autokefalia Kosciota prawostawnego w Polsce, ,ELPIS”, R. V (XVII), z. 7-8, 2003,
s. 121; S. Stepien, Gldwne nurty zycia religijnego spotecznosci ukrainskiej w Drugiej Rzeczy-
pospolitej, ,,Slavia Orientalis” 1990, nr 1/2, s. 120.
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wie autokefalii”. Uzalezniono to jednak od uprzedniej na nig zgody
patriarchy moskiewskiego!. Ustalenia powyzsze pozwolily na uregulo-
wanie podstawowych spraw koscielnych (m.in. uzyskal on szeroka
autonomie). Oredownikami wspotpracy z rzadem oraz utozenia sto-
sunkdw Cerkwi z panstwem byli biskupi Jerzy i Dionizy. W gléwnej
mierze rozumieli oni zmieniajaca si¢ sytuacje polityczng w jakiej znalazt
sie Koscidt prawostawny. Ich dziatania ,,..wynikaty z troski o dobro,
stan materialny i zycie duchowe Kosciota prawostawnego. Byly dowo-
dem pragmatyzmu i perspektywicznego myslenia w chwili, gdy jedy-
nym, chod nie bezinteresownym, sprzymierzericem Cerkwi byly wtadze
panistwowe”. Natomiast czes¢ hierarchii traktowata Cerkiew w Polsce
tak, ,,..jak gdyby w 1918 roku nie powstato niepodlegte panstwo pol-
skie”2.

Spdr o autokefalie, podzial wérdd hierarchii oraz duchowienstwa
staly si¢ przyczyna tragedii w KosSciele prawostawnym. 8 lutego 1923
roku archimandryta Smaragd (Latyszenko) zastrzelil metropolite Jerze-
go w jego wlasnym gabinecie. Wedlug relacji Mikotaja Serebrannikowa
ofiara miat pasc¢ takze arcybiskup Dionizy?.

Po $mierci metropolity Jerzego arcybiskup Dionizy, jako senior bis-
kupdw, objat 10 lutego 1923 roku zarzad diecezja warszawsko-chetmska
i czasowo pelnil obowiazki metropolity*. Kierowat nia do 27 lutego,

T AAN, MWRIiOP, mkrf 9952, Oswiadczenie abp. Jerzego i bp. Dionizego i Pantelejmona
z 16 wrzesnia 1921 r. Biskupi uzaleznili te decyzje od blogostawienstwa patriarchy mos-
kiewskiego Tichona, ktdry dzieki posrednictwu wtadz polskich 28 wrzeénia 1921 r. mia-
nowat abp. Jerzego Tymczasowym administratorem diecezji warszawskiej i chelmskiej
z nadang godnosciag egzarchy patriarszego w Polsce. Jednoczesnie patriarcha Tichon ze
wzgleddw kanonicznych nie udzielit autokefalii, zob.: A. K. Switicz, op. cit,, s. 97, M.
Papierzynska-Turek, Miedzy tradycjq a rzeczywistoscig..., s. 106; M. Zyzykin, op. cit., s. 51-
101.

2 Wérdd hierarchii cerkiewnej za gtéwnych przeciwnikéw autokefalii uchodzili biskupi
Eleuteriusz (Bogojawlenski), Wtodzimierz (Tichonicki) i Pantelejmon (Roznowski), G. J.
Pelica, op. cit., s. 87-88.

3 Abp Dionizy przebywat w innym pomieszczeniu, do ktérego nie mogt trafi¢ archiman-
dryta Smaragd, AAN, MAP, sygn. 1042, k. 103, Memorandum Rosyjskiego Towarzystwa
Dobroczynnosci w Polsce z 29 marca 1947 r.

4 Archiwum Warszawskiej Metropolii Prawostawnej (dalej: AWMP), sygn. XVI/3-533,
Pismo Synodu Biskupéw do MWRIOP z 12 lutego 1923 r., ibidem, Uchwata nr 9 Sw.
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kiedy to Sobdr Biskupéw, powotat go na stanowisko metropolity. 13
marca 1923 roku swego btogostawienstwa udzielit wladyce Dionizemu
patriarcha konstantynopolitariski Melecjusz IV. Intronizacja nowego
metropolity odbyta sie 29 kwietnia 1923 roku w cerkwi monasteru Ob-
jawienia Paniskiego w Krzemiencu.

Po wyborze na stanowisko metropolity, Dionizy stanat przed trud-
nym zadaniem dokonczenia procesu uregulowania prawnego potozenia
Cerkwi w Polsce. Zasadnicza kwestia byto dokonczenie realizowanej
wczesniej zasady autokefalii, ktérg hierarcha uznat za najlepsze rozwia-
zanie w zaistnialej, trudnej sytuacji. Przyjecie blogostawienstwa od
patriarchy konstantynopolitariskiego skomplikowato sytuacje kanonic-
zna Kosciola prawostawnego w Polsce. Formalnie metropolita war-
szawski uznawat dwoch zwierzchnikéow zewnetrznych (patriarchow
konstantynopolitariskiego i moskiewskiego), ale tylko kontakty z Kon-
stantynopolem mogty doprowadzi¢ do uzyskania autokefalii'. Zdawat
sobie z tego sprawe metropolita Dionizy, ktoéry 18 listopada 1923 roku
poinformowat patriarche Tichona o swoim wyborze na stanowisko
metropolity i zatwierdzeniu tego przez patriarche ekumenicznego. Jed-
noczesnie wyrazal nadzieje, ze patriarcha ,,...poblogostawi samodzielna
egzystencje Cerkwi prawostawnej w panstwie polskim, otaczajac nas
opieka i ochraniajac prawa wolnego [jej Jrozwoju”2 Byta to pierwsza
proba legalizacji tego aktu przez Kosciél macierzysty. 23 maja 1924 roku
patriarcha Tichon odmowit zgody na autokefalig, uzasadniajac to pra-
wem koscielnym, zgodnie z ktérym akt taki mégt by¢ wyrazony tylko
przez Sobdr Biskupow. Patriarcha podkreslil jednoczesnie brak jurys-
dykgji patriarchatu konstantynopolitaniskiego w obrebie patriarchatu
moskiewskiego?®.

Synodu Prawostawnej Metropolii z 10 lutego 1923 r. Na stanowisko arcybiskupa zostat
powotany w 1922 r.

T A. Mironowicz, op. cit., s. 103. Sytuacja ulegta dalszemu skomplikowaniu po uwolnieniu
w polowie 1923 r. patriarchy Tichona, zob.: ]. S. Langrod, O autokefalii prawostawnej
w Polsce, Warszawa 1931, s. 54.

2 AAN, MWRIOP, sygn. 1005, k. 142, Odpis pisma metropolity Dionizego do patriarchy
Tichona z 18 listopada 1923 r., zob. takze S. Zelezniakowicz, Z historii Kosciota prawostaw-
nego w okresie miedzywojennym (1918-1939), ,, Wiadomosci PAKP” 1983, nr 1-2, s. 42.

3 M. Zyzykin, op. cit., s. 100.
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W dalszym ciagu podejmowano proby unormowania stosunkéw
z patriarchg Tichonem. W pi$mie z 16 sierpnia 1924 roku prébowano
wyjasni¢ przyczyny dazenia do usamodzielnienia si¢ Cerkwi w Polsce!.
Jednoczesnie zdawano sobie sprawe z negatywnego stanowiska w tej
kwestii Kosciota rosyjskiego. W konsekwengji dziatania wtadz polskich
doprowadzity do uzyskania btogostawienstwa dla autokefalii w Polsce
przez Synod Patriarszy w Konstantynopolu. 13 listopada 1924 roku
patriarcha Konstantynopola Grzegorz VII podpisal odpowiednie ore-
dzie (tomos) w tej sprawie?, a 15 stycznia 1925 roku Konstantyn VI skie-
rowat na rece metropolity Dionizego oredzie zawiadamiajgce go o tresci
tomosu z listopada 1924 roku®. Uroczyste ogloszenie aktu autokefalii
odbyto sie¢ 17 wrzesnia 1925 roku w warszawskiej katedrze metropoli-
talnej sw. Marii Magdaleny. Metropolita Dionizy otrzymat tomos z rak
metropolity Joachima (wystannik patriarchy ekumenicznego), a od rza-
du polskiego dwie zlote panagije — symbole wtadzy biskupiej*. Przyz-
nanie autokefalii koniczyto okres organizowania Kosciota prawostawne-
g0 w zmienionej rzeczywistosci odrodzonej Polski.

Kwestia autokefalii podzielita Kosciét prawostawny w Polsce, za-
rowno hierarchig, duchowienistwo, jak i wiernych. Rodzita wiele spr-
zecznosci i konfliktdw. Po jej ogloszeniu pojawialy sie glosy, m.in.
wsrdd czesci srodowisk ukrainskich i rosyjskich, ze metropolita ,,...idzie
reka w reke z Polakami, jedynie dla swojej osobistej korzysci”3. Jednak
nalezy zgodzi¢ si¢ z Michatem Zyzykinem, Ze ,,...brak autokefalii pol-
skiego Kosciola prawostawnego w latach miedzywojennych, podciatby

1 M. Papierzynska-Turek, Miedzy tradycjq a rzeczywistoscig..., s. 120.

2 A. Friszke, Koscioly wschodnie w Drugiej Rzeczpospolitej, ,Wiez” 1988, nr 7/8, s. 88; J. S.
Langrod, op. cit., s. 90.

3 Réwnoczesnie skierowane zostato oredzie do wszystkich autokefalicznych Kosciotow
prawostawnych na $wiecie o przyznaniu Cerkwi prawostawnej w Polsce autokefalii,
szerzej zob.: . S. Langrod, op. cit., s. 94.

4 Zob.: K. Krasowski, Zwigzki wyznaniowe w I Rzeczypospolitej. Studium historyczno-prawne,
Warszawa-Poznan 1988, s. 126; A. K. Switicz, op. cit., s. 137. O przyjeciu autokefalii ob-
szernie informowato ,Woskriesnoje Cztienije” z 11 pazdziernika 1925 r., nr 41, s. 642-
653.

5 AAN, MWRIiOP, mkrf 9952, Pismo Wydziatu Bezpieczenistwa Publicznego w Warszawie
do Ministerstwa Spraw Wewnetrznych z 21 wrzesnia 1925 r.
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fundamenty prawostawia w II Rzeczypospolitej i mogt uniemozliwi¢
spelnianie najistotniejszej roli Cerkwi. Sprzeciw hierarchow w tym
wzgledzie, bytby uderzeniem samobdjczym dla Cerkwi wobec anty-
moskiewskich nastrojéw w spoteczeristwie polskim, Swiezej pamieci
przesladowan carskich i wojny polsko-bolszewickiej [...] inny typ zalez-
nosci od Cerkwi w ZSRR lub tzw. stan zawieszenia w tym wzgledzie,
mogt spowodowad zaognienie stosunkéw  politycznych  polsko-
radzieckich lub samolikwidacje Kosciola prawostawnego w Polsce”!.
Zapewne z tych nowych uwarunkowan zdawat sobie sprawe metropo-
lita Dionizy, podejmujac czesto kontrowersyjne decyzje.

Po uzyskaniu autokefalii jednym z wazniejszych zadan jakie stane-
ly do rozwiazania przed metropolita Dionizym byla kwestia prawnego
uregulowania polozenia Kosciota prawostawnego w Polsce. Toczyt on
spor o ustawowe uregulowanie jego prawnego potozenia. Domagat sie
szybkiego przygotowania nowej ustawy regulujacej potozenie Cerkwi
w Polsce?. Metropolita Dionizy domagal sie szybkiego ustawowego
unormowania z uwzglednieniem jej wewnetrznego ustroju, uregulowa-
nia spraw budzetowo-finansowych, uznania jej praw majatkowych,
unormowania spraw szkolnictwa duchownego, uregulowania kwestii
liczby i rozmieszczenia parafii zgodnie z sugestiami wtadz koscielnych.
Ponadto zabezpieczenia elementarnych praw obywatelskich prawos-
lawnemu duchowienistwu i unormowania kwestii bractw cerkiewnych.
Mimo obietnic rzadu ztozonych w 1925 roku o przyspieszeniu prac nad
ustawq nie podjeto zasadniczo zadnych dziatan.

Wobec zaistnialej sytuacji elementem nacisku na rzad polski miato
by¢ zwotanie Soboru Generalnego’. Pomimo odwlekania decyzji osta-
tecznie 30 maja 1930 roku prezydent wydat decyzje zezwalajaca na jego

1 G. ]. Pelica, op. cit., s. 87.

2 Domagano si¢ m.in. zatwierdzenia statutu opracowanego przez Synod, uregulowania
kwestii budzetowych, przywrécenia praw wiasnodci, uregulowania liczby i rozmies-
zczenia parafii, rozwiazania spornych spraw z Koéciotem rzymskokatolickim, S. Zelez-
niakowicz, Z historii Ko$ciota prawostawnego..., , Wiadomosci PAKP” 1983, nr 3, s. 23.

3 Sobdr Generalny (krajowy) stanowit najwyzsza instancje w Koéciele prawostawnym,
w jego sktad wchodzili hierarchowie, przedstawiciele duchowienstwa i wiernych, szer-
zej zob.: R. Torzecki, Kwestia ukrainiska w Polsce w latach 1923-1929, Krakéw 1989, s. 334-
336.
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zwolanie. Metropolita Dionizy odgrywat znaczaca role w komisji mies-
zanej!, ktora prowadzita prace nad projektem ustawy o stosunku pan-
stwa do Kosciota prawostawnego. Projekt po licznych konsultacjach
zostal przyjety ostatecznie na poczatku 1938 roku, a 18 listopada 1938
roku zostal podpisany przez prezydenta Ignacego Moscickiego? 10
grudnia 1938 roku zostat rowniez zatwierdzony przez rzad Statut Wew-
netrzny Polskiego Autokefalicznego Kosciota Prawostawnego®, a 23 czerwca
1939 roku ustawa O uregulowaniu stanu prawnego majatkéw Kodciota Pra-
wostawnego. Dekret z 1938 roku byt pierwszym w dziejach prawostawia
w II Rzeczypospolitej dokumentem regulujacym stosunek panstwa do
tegoz Kosciota, gdyz znosit on powszechnie krytykowany przez du-
chowienstwo i wiernych stan tymczasowosci*.

W mysl postanowienn dekretu Cerkiew prawostawna uzyskata
prawo swobodnego rzadzenia sie w granicach ustawodawstwa pan-
stwowego. Byta niezalezna od jakiejkolwiek wladzy pozakrajowej. Or-
ganem najwyzszym regulujacym sprawy Kosciota byt Sobdér Generalny,
ztozony z episkopatu, przedstawicieli duchowienstwa i wiernych. Miat
by¢ on zwotywany jedynie w sytuacjach wyjatkowych przez metropoli-
te na podstawie oredzia prezydenta. Wszelkie sprawy przekraczajace
uprawnienia biskupow diecezjalnych powierzono Soborowi Biskupow

1 O posiedzeniach Komisji Mieszanej informowato ,Stowo”, m.in. z 11 marca 1937 r., nr
11.

2 Dekret z 18 listopada 1938 r. skladat sie z 85 artykutéw i 112 punktéw. Jego integralna
czes¢ stanowil takze dodany tekst przysiegi metropolity, biskupdéw i cztonkéw konsys-
torza, zob.: S. Kirytowicz, Z dziejéw prawostawia w Il Rzeczypospolitej (niektdre problemy na
tle polityki wyznaniowej panstwa 1918-1939), Warszawa 1985, s. 77.

3 Statut ten regulowat m.in. kompetencje metropolity, Soboru Generalnego, Soboru Bisku-
pow i Synodu Biskupow, okresdlat takze zasady funkcjonowania zarzadéw diecezjal-
nych, dekanatoéw, parafii i bractw, szerzej zob.: Statut wewnetrzny Swigtego Polskiego Au-
tokefalicznego Ko$ciota Prawostawnego, Warszawa 1939. Ponadto 6 maja 1939 r. rozporza-
dzeniem MWRiOP uznany zostat Statut Konsystorzy Prawostawnych (regulujacy m.in.
sposob zarzadzania sprawami majatkowymi), a 23 czerwca 1939 r. zatwierdzona zostata
ustawa o uregulowaniu stanu prawnego majatkéw Kosciota prawostawnego, M. Papier-
zynska-Turek, Miedzy tradycjq a rzeczywistoécig..., s. 193.

4 Jednoczes$nie A. Mironowicz podkresla, ze nowe uregulowania prawne maksymalnie
podporzadkowaty Ko$ciét prawostawny panstwu i jego polityce, A. Mironowicz, op. cit.,
s. 121.
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(miat by¢ zwolywany przynajmniej raz w roku). Organem wykonaw-
czym Soboru Biskupéw byt Synod sktadajacy sie z metropolity, biskupa
wojskowego i dwdch biskupow diecezjalnych wybieranych na dwa lata.
Glowa Kosciota byt metropolita, ktérego wybierat sobor elekcyjny. Byt
on jednoczesnie naczelnym zarzadza i przedstawicielem Kosciota'.

Poza zagadnieniami prawnego uregulowania potozenia Kosciota
prawostawnego w miedzywojennej Polsce metropolita Dionizy byt
zmuszony do rozstrzygania waznych problemow nurtujacych wier-
nych. Wsréd najistotniejszych nalezy wymieni¢ m.in. kwestie narodo-
wosciowq oraz rewindykacji prawostawnych obiektéw sakralnych.
Cerkiew w Polsce w pierwszych latach po odzyskaniu niepodleglosci
w dalszym ciagu stanowita cze$¢ Rosyjskiego Kosciota Prawostawnego,
wyzsze duchowienstwo w wiekszosci byto pochodzenia rosyjskiego?.
W rzeczywisto$ci wigkszos¢ wyznawcoéw prawostawia w Polsce stano-
wili Biatorusini i Ukraincy. Wedtug spisu z 1921 roku narodowos¢ ro-
syjska okreslito tylko 41968 0sob’. Zewnetrznym przejawem rosyjskiego
charakteru Cerkwi byla rosyjska wymowa jezyka starocerkiewnosto-
wianskiego w tekstach liturgicznych, jezyk rosyjski dominowat w ad-
ministracji koscielnej wszystkich szczebli, w kazaniach, nauczaniu reli-
gii oraz w wydawnictwach (modlitewniki, podreczniki, pisma, kalen-
darze oraz ksigzki o charakterze religijnym)*. Wtadze polskie staty na
stanowisku odrusyfikowania polskiego prawostawia, jego przynajmniej
czeSciowej polonizacji oraz catkowitej samodzielnosci. Natomiast pr-
zedstawiciele spolecznosci bialoruskiej i ukrainiskiej zadali biatoruteni-
zadji i ukrainizacji Cerkwi prawostawnej w II Rzeczypospolitej.

1 Szerzej o dekrecie z 18 listopada 1938 r. zob.: K. Krasowski, op. cit., s. 175-177.

2 Sam metropolita po wielu latach pisat: ,Wedlug narodowosci jestem Rosjaninem, od
1921 r. posiadam obywatelstwo polskie”, AAN, MAP, sygn. 1042, k. 3, Memorial metro-
polity Dionizego do Obywatela Prezydenta Krajowej Rady Narodowej z 13 czerwca 1945
r.

3 M. Papierzynska-Turek, Spory i konflikty wokét sprawy narodowego charakteru Kosciota
prawostawnego w 11 Rzeczypospolitej, [w:] Trudna tozsamos¢. Problemy narodowosciowe i reli-
gijne w Europie Srodkowo-Wschodniej w XIX i XX wieku, red. J. Lewandowski, Lublin 1996,
s. 71

4 M. Papierzyniska-Turek, Miedzy tradycjq a rzeczywistoscig..., s. 198.
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Metropolita Dionizy zdajgc sobie sprawe z oczekiwan poszczegdl-
nych spotecznosci narodowych zdecydowal sie na cze$ciowe ustep-
stwa. Uchwatg z 3 wrzesnia 1924 roku Synod Biskupéw uregulowat
,kwestie jezykowa” zezwalajac na uzywanie jezyka bialoruskiego,
ukrainskiego, polskiego i czeskiego w tych nabozenstwach, ktérych
tekst zostanie wprowadzony przez witadze cerkiewne. Wydano takze
zgode na wyglaszanie kazan w jezyku wiernych, nauczania w nim reli-
gii oraz wprowadzenia jezyka macierzystego do seminariéw duchow-
nych!. Zasadniczo wszystkie grupy narodowosciowe skupione w cer-
kwi préobowaly wykorzysta¢ ja do wiasnych, zréznicowanych celéw
politycznych. Wydaje sig, ze metropolita Dionizy rozumiejac ztozonos¢
sytuacji dazyt do zachowania jednosci Kosciota, ale jednak na gruncie
jego rosyjskosci. Wywotywato to liczne konflikty przede wszystkim ze
spolecznoscia ukrainska i biatoruska.

Zdecydowane stanowisko zajmowal metropolita Dionizy wobec
kwestii rewindykacji prawostawnych obiektéw sakralnych. Podjeta
przez wladze w okresie miedzywojennym akcja ostabiania prawostawia
wynikata z uwarunkowan politycznych. Dazono do zatarcia symboli
utozsamianych z panowaniem carskim. Za takie uchodzity m.in. cer-
kwie. Polityka nowego panstwa miata by¢ oparta na koncepcji budowy
jednosci narodowej na fundamencie wyznania rzymskokatolickiego.
Przejmowanie cerkwi i majatku prawostawnego, a nastepnie planowa
akcja burzenia $wiatyn mialy miejsce w calym okresie miedzywojen-
nym. W wyniku zagrozenia akcja rewindykacyjna wladze koscielne pod
kierunkiem metropolity Dionizego podjely zdecydowane dziatania.
Powotana zostata komisja metropolitalna, pod bezposrednim nadzorem
metropolity. Jej zadaniem byto przejecie i prowadzenie wszelkich po-
stepowan przed polskimi sadami. Aby odpowiednio kontrolowa¢ caty
proces zakazano konsystorzom oddzielnego wystepowania w sadach?.

1 Jak stwierdza R. Torzecki postugiwanie si¢ mowa ojczysta miato by¢ ograniczone do
zwyktych modlitw, $piewdw koscielnych i nauki religii, bowiem dopiero w 1925 r. po-
wotano przy Synodzie Kosciota Prawostawnego w Polsce komisje do przettumaczenia
Pisma Sw. oraz ksiag liturgicznych na jezyk ukraifiski, R. Torzecki, Kwestia ukrairiska
w Polsce w latach 1923-1929..., s. 141, 330.

2 AWMP, Protokét nr 92 posiedzenia Sw. Synodu z 16 sierpnia 1929 r.
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Rozpoczeto réwniez gromadzenie odpowiednich funduszy na prowa-
dzenie spraw.

Metropolita wielokrotnie publicznie krytykowat ,...zarzadzenia
wladz w sprawie akcji rewindykacyjno-polonizacyjnej oraz napietnowat
tych duchownych, ktérzy zarzadzeniom sie podporzadkowali”!. Dzia-
lania hierarchy byly utrudniane przez wtadze polskie. Wéréd wiernych
probowano wytworzy¢ przekonanie o braku zainteresowania zwier-
zchnika Cerkwi tymi kwestiami. Rzeczywistos¢ byta zgota odmienna.
Metropolita skierowat protesty m.in. do Ministerstwa Sprawiedliwosci,
Ministerstwa Wyznan Religijnych i Oswiecenia Publicznego, Prokurato-
ra Generalnego RP, Prezesa Rady Ministréw. Odbyl rozmowy z mar-
szatkiem Edwardem Rydzem-Smigtym. Zostat przyjety na specjalnej
audiencji u prezydenta Ignacego Moscickiego. Warto podkresli¢, ze byt
wspodtautorem stynnej interpelacji poselskiej Stefana Barana?. Metropoli-
ta Dionizy wiedzial, Ze akcja rewindykacji i niszczenia prawostawnych
obiektéw sakralnych znacznie ostabila pozycje Kosciota prawostawnego
w Polsce. Doprowadzita takze do narastania wsréd wiernych silnych
tendencji antypanstwowych i antypolskich?.

Oceniajac dziatalnos¢ metropolity Dionizego w okresie miedzywo-
jennym nalezy pamigtaé, ze w Ko$ciele skupiajgcym prawie 5 mIn wier-
nych wystepowaty rézne tendencje. Nie brakowato tez przeciwnikéw
polityki Dionizego, ktéry nie ustrzegt sie takze btedéw. Sprawowat on
jednak rzady w trudnych i ztozonych uwarunkowaniach politycznych.
Z jednej strony dazenie panstwa do objecia pelng kontrolg Cerkwi
w Polsce, jej polonizacja, akcje rewindykacyjne oraz burzenie $wiatyn
na Chelmszczyznie i Podlasiu, z drugiej dazenie hierarchy do, zgodnie

1 Cyt. za: G. ]. Pelica, op. cit., s. 285.

2 Stefan Baran (1879-1953) doktor prawa, adwokat, publicysta i dziennikarz, byt postem
ukrainskim w latach 1928-1939 z ramienia UNDO (Ukrainska Unia Narodowo-
Demokratyczna), interpelowal przeciwko szerzeniu terroru wobec wyznawcdéw prawos-
tawia, przymuszaniu ich do przechodzenia na katolicyzm, tekst interpelacji posta S. Ba-
rana, [w:] AAN, MWRIOP, sygn. 958, zob. takze: M. Smogorzewska, Postowie i senatoro-
wie Rzeczypospolitej Polskiej 1919-1939. Stownik biograficzny, T. 1, A-D, red. A.K. Kunert,
Warszawa 1998.

3 O akcji burzenia prawostawnych $wiatyn informowato m.in. ,,Stowo”, zob.: Nowa wyp-
rawa krzyzowa Rzymu na prawostawnych, ,,Stowo” 13-20 lutego 1938 r.
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z duchem prawostawia, wspodtpracy z wtadza. Polityka i stosunek met-
ropolity oraz Cerkwi prawoslawnej do panstwa w okresie miedzywo-
jennym byt nacechowany ugodowoscia, ale jednoczesnie wielka ostroz-
nosciag. Zdawano sobie sprawe ze zlozonosci potozenia Kosciota, wro-
gosci, a w najlepszym przypadku nieprzychylnosci wielu srodowisk
politycznych oraz Kosciota rzymskokatolickiego.

Wybuch II wojny $wiatowej w zasadniczy sposéb zmienit potoze-
nie KosSciota prawostawnego. Zajecie czesci ziem polskich przez Niem-
cOw i nastepnie ich okupacja oraz przez Zwigzek Radziecki wplyneto na
zmiane struktury organizacyjnej Cerkwi. Na ziemiach wiaczonych do
Zwiazku Radzieckiego parafie prawostawne podporzadkowane zostaty
patriarchatowi moskiewskiemu!, natomiast na terenach przylaczonych
do III Rzeszy arcybiskupowi berlinskiemu Serafinowi (Karl Lade)

W dniu agresji niemieckiej na Polske metropolita Dionizy wydat
Oredzie do Hierarchii, Duchowienistwa i Wiernych. Zostalo ono zamies-
zczone w ,Kurierze Warszawskim” 3 wrzesnia 1939 roku. Wzywat
w nim catg wspdlnote prawostawna do ztozenia najwigkszej ofiary na
olttarzu znajdujacej sie w niebezpieczenstwie ojczyzny — ofiary krwi
1 zycia®.

Po zajeciu Warszawy przez wojska niemieckie zostat internowany
w domu metropolitalnym. Wladze niemieckie, jak réwniez czes¢ sro-
dowisk ukrainskich, zarzucaly mu prowadzenie polityki podporzad-
kowania Kosciota wiadzom polskim, lojalnos¢ wobec paristwa polskie-
go oraz tendencje polonizacyjne, rusyfikacyjne i antyukrainskie*. Met-

1 Jak stwierdza M.W. Szkarowskij wigekszo$¢ prawostawnych swigtyn (ponad 1500) oraz
ok. 3,9 mIn wiernych znalazia sie pod okupacja radziecka, M. W. Szkarowskij, Nacistkaja
Germania i Prawostawnaja Cerkow (Nacistkaja politika w odnoszenii Prawostawnoj Cerkwi
i religioznoje wozrozdennie na okupowannoi teritorii CCCP), Moskwa 2002, s. 113.

2 Dotyczylo to parafii w Bydgoszczy, Gdansku, Kaliszu, Lodzi, Poznaniu, Toruniu, Piotr-
kowie Trybunalskim, Plocku, Szczecinie i Wroctawiu, K. Urban, Kosciét prawostawny
w Polsce 1945-1970, Krakow 1996, s. 150-151.

3 ,,Wiadomosci Metropolii Prawostawnej”, nr 36 z 3 wrzesnia 1939 r.

4 ]. Sziling, Koscioly chrzescijanskie w polityce niemieckich wtadz okupacyjnych w Generalnym
Gubernatorstwie (1939-1945), Torun 1988, s. 69, zob. takze: R. Torzecki, Polacy i Ukraincy.
Sprawa ukrainiska w czasie 11 wojny Swiatowej na terenie 11 Rzeczypospolitej, Warszawa 1993,
s. 49.
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ropolita zdawat sobie sprawe ze zlozonosci sytuacji w jakiej sie znalazt.
Juz 10 listopada 1939 roku przybyt do Warszawy arcybiskup Serafin
(Karl Lade), ktéoremu hierarcha zaproponowal wiaczenie biskupstwa
berlinskiego do metropolii warszawskiej. Koncepcja ta nie znalazta jed-
nak uznania ani arcybiskupa Serafina ani wladz niemieckich!. Pod pre-
sja tych ostatnich (ustgpienie ze stanowiska, a w przypadku odmowy
odestanie do obozu koncentracyjnego w Dachau) metropolita 23 listo-
pada skierowatl pismo do arcybiskupa Serafina, zapowiadajace rezyg-
nacje z kierowania Ko$ciotem w granicach , niemieckich intereséw pan-
stwowych”?, ktéremu nastepnie 27 listopada 1939 roku przekazat wita-
dze nad metropoliq warszawska.

W wyniku zmiany polityki wladz niemieckich w stosunku do Ko$-
ciota prawostawnego we wrzesniu 1940 roku przywrdcono metropolite
Dionizego na zajmowane wczesniej stanowisko®. Warunkiem uwolnie-
nia metropolity bylo zaakceptowanie nowej sytuacji w potozeniu Cer-
kwi, w tym rowniez wprowadzonych wczesniej przez arcybiskupa Se-
rafina modtéw ,za wodza narodu germanskiego, rzad i wojsko”. Jak
stwierdzal w pdzniejszym okresie metropolita zarzadzenie to ,,...nie
moglo by¢ uchylone bez obawy $ciagniecia ze strony gestapo bez-
wzglednych represji nie tylko w stosunku do duchowienistwa, lecz
i samego Kosciota”4. Dionizy zgodzit si¢ rowniez na czesciowaq ukraini-
zacje Cerkwi oraz wyswiecenie proponowanych kandydatéw na bisku-
pows.

Po powrocie do Warszawy metropolita Dionizy oglosit powstanie
Autokefalicznego Kosciota Prawostawnego w Generalnej Guberni. Juz
30 wrzesnia 1940 roku odbyto sie posiedzenie pierwszego Soboru Bis-
kupdéw z udzialem metropolity i biskupa Tymoteusza (Jerzy Szretter).
Na podstawie jego uchwaty dokonano nowego podzialu administracyj-

1 Zob.: ]. Sziling, op. cit.

2 AAN, MAP, sygn. 1042, Pismo dyrektora Departamentu Wyznaniowego MAP Jarostawa
Demianiczuka do Ministra Administracji Publicznej z 22 czerwca 1945 r.

3 Szerzej zob.: S. Dudra, op. cit., 79-80.

4+ AAN, MAP, sygn. 1042, k. 5, Memoriat metropolity Dionizego do Obywatela Prezydenta
Krajowej Rady Narodowej z 13 czerwca 1945 r.

5 R. Torzecki, Polacy i Ukrairicy..., s. 50.
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nego Kosciota, w sktad ktdrego mialy wchodzi¢ trzy diecezje: warszaw-
sko-radomska, krakowsko-lemkowska i chelmsko-podlaska. Wiladze
nad Autokefalicznym Kosciotem Prawostawnym w Generalnej Guberni
sprawowat Synod Biskupéw pod przewodnictwem metropolity Dioni-
zego. W jego sktad wchodzili biskup Hilarion (zastepca przewodnicza-
cego) oraz biskup Palladiusz (sekretarz).

Powré6t metropolity do zarzadzania Kosciolem, erygowanie no-
wych diecezji i konsekracja biskupdw-ordynariuszy konczyto wazny
okres w funkcjonowaniu Cerkwi prawostawnej na terenie Generalnej
Guberni. Nalez pamietad, ze caty proces reorganizacji struktury teryto-
rialnej, jak rowniez nominacje biskupie odbywaly sie¢ pod peina kontro-
la i przy aktywnym udziale wtadz okupacyjnych?. Natomiast celem
wladz koscielnych bylo przede wszystkim zapewnienie mozliwosci
funkcjonowania Cerkwi w zmienionych uwarunkowaniach politycz-
nych oraz objecie opieka duchowienstwa i wiernych. Sam metropolita
wspominal, ze sfera jego dziatalnosci ,,...byta Scisle koscielna. Troszczy-
lem sie o to, by duchowienstwo prawostawne moglto swobodnie od-
prawiac¢ nabozenstwa koscielne, wyktadac religie w nizszych i srednich
szkotach, prowadzi¢ akty stanu cywilnego przy chrzcie $w., élubach
i chowaniu zmartych, dba¢ o wdowy i sieroty stanu duchownego [...],
w ogdle pomagac biednym i chorym [...], przygotowywac kaptanéw na
proboszczow parafii [...], drukowac ksiegi koscielno-liturgiczne”s.

Nalezy pamiegtaé, ze metropolicie Dionizemu przyszto kierowac
Kosciotem w trudnej sytuacji. Naciski wladz okupacyjnych, dazacych
do realizowania ich polityki, wptyw na obsade personalng diecezji
i parafii nie pozwalaty hierarsze na kreowanie wtasnej polityki kosciel-
nej, w tym personalnej. Wtadze niemieckie nie wyrazilty m.in. zgody na

1 W sktad Synodu nie wszed! bp Tymoteusz, ze wzgledu na poglady polonofilskie. Dwaj
biskupi ukrainscy (Hilarion i Palladiusz) majacy zapewniong wigkszo$¢ w Soborze
wiadciwie decydowali o jego dziatalnosci, AAN, MAP, sygn. 1042, k. 13, Pismo dyrekto-
ra Departamentu Wyznaniowego MAP Jarostawa Demianiczuka do Ministra Adminis-
tracji Publicznej z 22 czerwca 1945 r.

2 J. Sziling, op. cit., s. 93.

3 AAN, MAP, sygn. 1042, k. 7-8, Memoriat metropolity Dionizego do Obywatela Prezy-
denta Krajowej Rady Narodowej z 13 czerwca 1945 r.
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mianowanie ks. archimandryty Teofana (Protasiewicza) na stanowisko
biskupa-wikariusza diecezji warszawsko-radomskiejl. W kwestiach
personalnych wiele spraw nie zostato rozwigzanych rowniez ze wzgle-
du na réznice migdzy metropolita Dionizym a arcybiskupami Hilario-
nem i Palladiuszem.

Dziatalno$¢ metropolity Dionizego w okresie wojny i okupagji byta
utrudniona i prowadzona w skomplikowanej rzeczywistosci politycz-
nej. Istniejace konflikty narodowosciowe byly podsycane i wykorzys-
tywane przez wtadze niemieckie. Wszelkie nominacje na stanowiska
koscielne byly uzaleznione od ich pozytywnej opinii. Odpowiednio
takze sterowano zapomogami finansowymi dla hierarchii i duchowien-
stwa starajac sie wymusi¢ w ten sposdb odpowiednie zachowania. Zda-
niem Kazimierza Urbana metropolita Dionizy popetnit btad godzac sie
na ponowne objecie rzadow Kosciotem, gdyz ,,...inicjatywa takich czy
innych posunig¢, wystapient czy uchwat nie pochodzita od niego a od
arcybiskupow Hilariona i Palladiusza, $cisle powiazanych ze [...] éro-
dowiskami ukrainsko-narodowymi i wtadzami niemieckimi”2. Faktem
jest, ze hierarcha byt w mniejszosci w trakcie licznych gtosowan (dwaj
wspomniani arcybiskupi zawsze tworzyli wiekszos¢) i nie mial czesto
wplywu na podejmowane w tym okresie decyzje. Uwazat jednak, ze
jako biskup nigdy nie moze opusci¢ powierzonej mu katedry. Jego zda-
niem z obowigzku tego moglta go zwolni¢ jedynie $mier¢, usuniecie
przez wladze panstwowe lub wyrok sadu biskupiego za sprzeniewier-
zenie si¢ kanonom koscielnym.

W lipcu 1944 roku z polecenia wtadz niemieckich metropolita Dio-
nizy, wraz z arcybiskupami Hilarionem i Palladiuszem, zostali ewaku-
owani na Stowacje (zatrzymali si¢ w miejscowosci Szczyrbskie Pleso).
Nastepnie krotko przebywali w Zakopanem. Do stycznia 1945 roku
metropolita Dionizy urzedowat w Piotrkowie Trybunalskim. W zwigz-
ku z zimowa ofensywga hierarcha wraz z towarzyszacymi mu osobami
zostal ewakuowany do Sankt-Pelten w Austrii.

1]. Sziling, op. cit., s. 89.

2 K. Urban, op. cit., s. 64-65.

3 AAN, MAP, sygn. 1042, k. 10, Memorial metropolity Dionizego do Obywatela Prezyden-
ta Krajowej Rady Narodowej z 13 czerwca 1945 r.
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Metropolita Dionizy powrdcit do kraju 25 kwietnia 1945 roku. Bez-
posrednio podjat dziatania majace na celu stabilizacje i stworzenie nor-
malnych warunkéw dla dziatalnosci Cerkwi prawostawnej. 16 maja
1945 roku powiadomit Warszawski Duchowny Konsystorz Prawostaw-
ny o przejeciu zarzadzania diecezja warszawska i calym Kosciotem
prawostawnym w Polsce. Zazadat takze przedstawienia sprawozdania
z dzialalnosci Konsystorza w okresie jego nieobecnosci!. Gléwne prob-
lemy jakie stanety do rozwigzania przed hierarcha dotyczyly m.in.
kwestii unormowania statusu jurysdykcyjnego poszczegolnych parafii,
budowy nowej struktury administracyjno-koscielnej dopasowanej do
zmienionej sytuacji terytorialnej kraju, ksztalcenia duchownych oraz
zapewnienia opieki duszpasterskiej dla wiernych na ziemiach przylac-
zonych na zachodzie i pétnocy Polski2.

Okredleniem jego stosunku do nowej rzeczywistosci spoteczno-
politycznej w Polsce byta odezwa z 5 czerwca 1945 roku skierowana do
podlegtego mu duchowienstwa, wzywajaca do modiéw za
,,-..pomyslnos¢ Najjasniejszej Demokratycznej Rzeczypospolitej Polskiej,
Jej Prezydenta Krajowej Rady Narodowej, Jej Tymczasowego Rzadu i Jej
Wojska”3. W memoriale z 13 czerwca 1945 roku skierowanym do Pre-
zydenta Krajowej Rady Narodowej Bolestawa Bieruta, informowat
0 objeciu kierownictwa Kosciolem i przystapieniu do organizowania
zycia koscielnego na ziemiach polskich. Jednoczesnie podkreslat swoj
lojalny stosunek do panstwa i narodu polskiego. Apelowal o umozli-
wienie mu wykonywania obowigzkéw kanonicznych zwiazanych
z funkcjonowaniem Cerkwi prawostawnej w Polsce*.

T AWMP, sygn. RVI-3A1314, Pismo metropolity Dionizego do Warszawskiego Duchow-
nego Konsystorza Prawostawnego z 16 maja 1945 r., por. takze: K. Urban, Koscidt prawos-
tawny w Polsce w latach 1944-1956..., s. 122.

2 Kwestie te omawiaja m.in. S. Dudra, Koscidt prawostawny na ziemiach zachodnich i pétnoc-
nych po II wojnie $wiatowej, Zielona Géra 2004; P. Gerent, Prawostawie na Dolnym Slasku w
latach 1945-1989, Torun 2007.

3 AAN, MAP, sygn. 1042, k. 9, Memoriat metropolity Dionizego do Obywatela Prezydenta
Krajowej Rady Narodowej z 13 czerwca 1945 r., zob. takze: E. Mironowicz, Biaforusini w
Polsce 1944-1949, Warszawa 1993, s. 157.

4+ AAN, MAP, sygn. 1042, Memorial metropolity do Obywatela Prezydenta Krajowej Rady
Narodowej Rzeczypospolitej Polskiej w Warszawie z 13 czerwca 1945 r.
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Jednakze sytuacja metropolity Dionizego po powrocie do Polski by-
ta ztozona. Jego pozycje ostabiat brak poparcia ze strony witadz pan-
stwowych. Zapewne duzy wptyw na to miata dziatalno$¢ metropolity
zarOwno w okresie miedzywojennym, jak i w czasie okupacji. Wtadze
dazyly do usuniecia metropolity od zarzadzania Kosciolem. W pier-
wszym powojennym okresie kwestia zmiany na stanowisku zarzadzaja-
cego Kosciotem prawostawnym byta dla wtadz priorytetowa. Jedno-
czesnie taczono ja z zagadnieniem autokefalii i probowano rozwiazac je
taczniel. Patriarchat Moskiewski nie uznawat bowiem autokefalii z 1924
roku uzyskanej od Patriarchatu Konstantynopolitanskiego.

Departament Wyznaniowy Ministerstwa Administracji Publicznej
uznawal jego dziatalnos¢ w czasie wojny za sprzeczna z polska racja
stanu. Zarzucano mu zbytnia ulegtos¢ wobec niemieckich wtadz okupa-
cyjnych, oskarzano o kontakty z gubernatorem Hansem Frankiem i
szefem dystryktu warszawskiego Ludwigiem Fischerem. Zastrzezenia
wladz budzily takze decyzje dotyczace wydania apelu o wyjazdy na
roboty przymusowe do Niemiec. Podnoszono takze kwestie antyso-
wieckich deklaracji i wystepowania przeciwko dziataniom Patriarchatu
Moskiewskiego w czasie II wojny swiatowej2. Nie przyjmowano jedno-
czesnie do wiadomosci, ze kontakty z Niemcami byly wynikiem ko-
niecznosci kierowania Kosciolem w zmienionej sytuacji polityczne;.

Probowano wymoc ustgpienie metropolity, sugerujac ,,...zty stan
zdrowia i podeszly wiek”. Poczatkowo odrzucano administracyjne
usuniecie go ze stanowiska ze wzgledu na spodziewane protesty
w kraju i za granicg®. Pod koniec 1945 roku rozwazano jednak decyzje
jego aresztowania. Zaniechano jednak tak drastycznego rozwiazania,
gdyz zdaniem Owczesnego ministra sprawiedliwosci miatoby to

1 Na te dwie kwestie zwracal uwage H. Swiatkowski w swoim memoriale z 10 lutego 1947
r., AAN, Urzad do Spraw Wyznan (dalej: UdSW), Wydz. III Nierzymskokatolicki, sygn.
131/391. Kwestie te omawiaja szerzej S. Dudra, Metropolita Dionizy..., s. 98-104; P. Ge-
rent, Powojenne losy metropolity Dionizego (Waledytiskiego) 1945-1960, ,Rocznik Prawos-
tawnej Diecezji Wroctawsko-Szczecinskiej 20057, red. A. Dudra, S. Dudra, Wroctaw
2006, s. 66-79.

2 AAN, MAP, sygn. 1042, k. 13-14, Pismo Dyrektora Departamentu Wyznaniowego MAP
do Ministra Administracji Publicznej z 22 czerwca 1945 r.

3 Ibidem, k. 15.

138



Pravosldvny biblicky zbornik 11/2011
Zbornik katedry biblickych nduk Pravosldvnej bohosloveckej fakulty Presovskej univerzity v Presove

»-..powazny aspekt polityczny”!. Wladzom zalezalo na odsunieciu od
kierowania Kos$ciotem metropolity Dionizego i wybraniu nastepcy,
ktéry realizowalby polityke zgodna z linig partii. Czy w latach 1945-
1948 gremia kierownicze panstwa miaty pelna wizje rozwiazania kwes-
tii obsady zwierzchnika Cerkwi? Nalezy w to watpi¢. Poszczegdlni
prawostawni hierarchowie nie cieszyli si¢ zaufaniem wtadz. Ich dziatal-
nos¢ nie mogta gwarantowac pelnego podporzadkowania. Z tych m.in.
powoddw nowy metropolita wybrany zostat dopiero w 1951 roku.

Metropolita Dionizy, mimo naciskéw ze strony wtadz panstwo-
wych, jak i pojawiajacych sie sugestii wewnatrz Kosciota dotyczacych
jego ustapienia ze stanowiska, odrzucat takie rozwigzanie. Uwazal, ze
stawiane zarzuty sq bezpodstawne, a cata sprawa ma kontekst politycz-
ny.

10 lutego 1947 roku minister sprawiedliwosci Henryk Swiatkowski
przedstawil plan rozwigzania kwestii Ko$ciota prawostawnego w Pol-
sce. Powstal on po wczesniejszych rozmowach i uzgodnieniach z prze-
wodniczacym Rady do Spraw Rosyjskiego Kosciota Prawostawnego
Grigorijem Karpowym w trakcie pobytu ministra w Moskwie jesienig
1946 roku2 H. Swiatkowski krytycznie ocenial Ministerstwo Adminis-
tracji Publicznej, ktore jego zdaniem nie przedstawito zadnego planu
rozwigzania problemu uregulowania polozenia Cerkwi prawostawnej
w Polsce. Minister stwierdzat jednoczesnie, ze ,,...panistwo polskie jako
panstwo niepodlegte, ma pelne prawo do autokefalii swego Kosciota
prawostawnego. Zakwestionowanie autokefalii réwnatoby sie zakwes-
tionowaniu niepodlegtosci”. Jako rozwigzanie zaistniatej sytuacji pro-
ponowano ,,...podjecie rozmow z Patriarchatem Moskiewskim i czynni-
kami odpowiedzialnymi Polskiego Kosciota Prawostawnego (wymie-
niano biskupa Tymoteusza) dotyczacych zatatwienia sprawy autokefa-
lii”. Pojawita si¢ réwniez sugestia o wyznaczeniu specjalnego pelno-
mocnika rzadu, ktéry bytby odpowiedzialny za pozytywne zakonczenie

1 Ibidem, Pismo Ministra Sprawiedliwosci do Ministra Administracji Publicznej z 6 grud-
nia 1945 r.

2 Tbidem, UdSW, Wydziat ITI Nierzymskokatolicki, sygn. 131/391, Memoriat H. Swiatkow-
skiego , Sprawa Kosciota Prawostawnego w Polsce” z 10 lutego 1947 r. Autor stwierdzat
w nim, ze poglady na sprawe prawostawia w Polsce okazaty sie catkowicie zgodne.
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catego procesu. Nastepnie proponowano zwotanie Soboru Krajowego
Kosciota Prawostawnego w Polsce, na ktéorym miano dokona¢ wyboru
zwierzchnika Kosciota oraz uchwali¢ jego Statut Organizacyjny. W So-
borze mieli uczestniczy¢ przedstawiciele rzadu polskiego i Patriarchatu
Moskiewskiego!.

Ostatecznie, 25 lutego 1948 roku, po wczesniejszej rewizji pomies-
zczen, i calonocnym przestuchaniu metropolita osadzony zostat w ares-
zcie domowym. Aresztowano rowniez kilku pracownikow Warszaw-
skiego Duchownego Konsystorza Prawostawnego. Wiadyka oskarzony
zostat o zdrade Rzeczypospolitej (podpisanie deklaracji lojalnosci wobec
okupanta niemieckiego) oraz wykorzystywanie zajmowanego stanowi-
ska?. 6 kwietnia 1948 roku uznanie Dionizemu, jako metropolicie Pol-
skiego Autokefalicznego Kosciota Prawostawnego, cofnela Rada Minis-
trow. W podjetej uchwale stwierdzano, ze metropolita Dionizy ,,..w
czasie okupacji niemieckiej i w okresie powojennym dziatal nielojalnie
wzgledem Panstwa Polskiego i szkodliwie dla Polskiego Autokefalic-
znego Kosciota Prawostawnego oraz ludnosci prawostawnej w Polsce”3.
Jednoczesnie upowazniono Ministerstwo Administracji Publicznej do
przedtozenia Prezydentowi Rzeczypospolitej wniosku o cofniecie uzna-
nia oraz wydania na czas wakowania stanowiska metropolity stosow-
nych zarzadzen, majacych na celu normalizacje stosunkow w Kosciele
i doprowadzenie do kanonicznego uporzadkowania jego spraw*.

Dalszym nastepstwem podjetych dziatan byto zarzadzenie Prezy-
denta Rzeczypospolitej Bolestawa Bieruta z 17 kwietnia 1948 roku cofa-
jace uznanie udzielone Dionizemu Waledynskiemu, jako metropolicie
Polskiego Autokefalicznego Kosciola Prawostawnego’. Decyzja ta nie
zostata uznana przez wiekszos¢ Autokefalicznych Kosciotow Prawos-
fawnych, ktore nadal uwazaty metropolite Dionizego za jedynego
zwierzchnika Kosciota prawostawnego w Polsce. Sam metropolita na-

1T AAN, MAP, sygn. 1042, k. 13-14, Pismo Dyrektora Departamentu Wyznaniowego MAP
do Ministra Administracji Publicznej z 22 czerwca 1945 r.

2 D. Sawicki, Koscidt prawostawny w niepodlegtej Polsce, , Wiadomosci PAKP” 1999, nr 2.

3 AAN, MAP, sygn. 1043, k. 14, Uchwata Rady Ministréw z 6 kwietnia 1948 r.

4 Ibidem.

5 Ibidem, Sprawa odsuniecia metropolity Dionizego.

140



Pravosldvny biblicky zbornik 11/2011
Zbornik katedry biblickych nduk Pravosldvnej bohosloveckej fakulty Presovskej univerzity v Presove

tomiast swoim odosobnieniem po 1948 roku placit za patriotyczna
i propanistwowg postawe w catym okresie swojego urzedowania'.

Od listopada 1948 roku do maja 1951 roku metropolita przebywat
w wydzielonych pomieszczeniach domu metropolitalnego, a nastepnie
zostal umieszczony w Sosnowcu, gdzie poddany byt inwigilacji przez
wladze bezpieczenistwa. Przemiany polityczne dokonujace sie w paz-
dzierniku 1956 roku umozliwily podjecie staran o mozliwos¢ powrotu
do Warszawy. Ostatecznie powrdcit do stolicy dopiero 15 maja 1958
roku. W tym okresie coraz bardziej podupadat na zdrowiu. Miat kopo-
ty z sercem oraz poruszaniem sie. Metropolita bolesnie przezyt réwniez
$mier¢ siostry Aleksandry. Stan zdrowia metropolity ulegt pogorszeniu
od kornca lutego 1960 roku. Hierarcha nie opuszczat juz tézka. Kilka dni
przed $miercia lekarze stwierdzili ostre zapalenie ptuc.

Metropolita Dionizy zmart 15 marca 1960 roku. Wtadze obawiajac
sie¢ manifestacji i protestow wiernych ograniczyly do minimum infor-
macje o uroczystosciach pogrzebowych. Kancelaria metropolitalna i die-
cezjalne poinformowaty duchowienistwo o zgonie metropolity w dzien
jego pogrzebu?. Obawiano sie niekontrolowanych demonstracji wier-
nych. Pogrzeb hierarchy odbyt sie 19 marca 1960 roku w Katedrze Met-
ropolitalnej $w. Marii Magdaleny. Pomimo prob ,, wyciszenia” uroczys-
tosci pogrzebowych, zgromadzily one wiernych z réznych zakatkdéw
Polski. Zmarty wiadyka byl duzym autorytetem miedzynarodowym.
O czym $wiadczyly liczne depesze kondolencyjne od wybitnych osobis-
tosci $wiata prawostawnego, m.in. patriarchéw Wschodu i patriarchy
Moskwy Aleksego?.

Metropolita Dionizy byt bez watpienia jedna z najwazniejszych po-
staci w historii Kosciola prawostawnego w XX stuleciu. Wykazywat
duza aktywnos¢ w zyciu religijnym, jak i w sferze publicznej i nauko-

1 A. Malesza, op. cit,, s. 72-73. Akcja odsuwania niewygodnych dla wladzy zwierzchnikéw
poszczegolnych Kosciotéw objela w 1951 r. m.in. bp. J. Padewskiego (Kosciét Narodo-
wy), ks. J. Szerude (Koscidét Ewangelicko-Augsburski) i ks. J. Naumiuka (Kosciét Meto-
dystyczny).

2 K. Urban, Kosciét prawostawny w Polsce w latach 1944-1956. Studia i Materiaty, Krakéw
1998, s. 116.

3 A. Kempfi, op. cit,, s. 8.
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wej. Przez cate zycie pracowat dla Cerkwi prawostawnej: od pierwszych
funkgji kaptanskich po zarzadzanie druga pod wzgledem wyznawcoéw
wspdlnota religijng w okresie odrodzonej po 1918 roku Rzeczypospoli-
tej. Hierarcha w latach piastowania swojego urzedu byt zmuszony do
podejmowania kontrowersyjnych decyzji. Nalezy pamieta¢, ze przyszto
mu kierowac¢ Kosciolem w jakze trudnym i zlozonym pod wzgledem
politycznym okresie. Jednak podejmowane przez niego decyzje miaty
przede wszystkim na celu dobro prawostawnej Cerkwi. Ono wtasnie
byto busola w jego postepowaniu. Nalezy spojrze¢ na metropolite Dio-
nizego jako nieustannie zaangazowanego w obroneg tego, co bylo dla
niego najistotniejsze i najwazniejsze: nieskrepowany rozwoj wiary pra-
wostawne;j.

Na tle historycznych procesow zachodzacych w tak dtugim okresie
(1923-1948) rysuje si¢ posta¢ metropolity jako glowy Kosciota ,, walcza-
cego” o jego byt i rozwdj. Przywodcy, na ktérego barki ztozono odpo-
wiedzialnos¢ za jego kierowanie w jednym z najtrudniejszych okreséw
w dotychczasowej historii. Nalezy pamieta¢ przy tym, ze czesto podej-
mujac ze wzgledu na petniona funkcje, dziatania o charakterze poli-
tycznym, nigdy nie przestawal by¢ kaptanem dbajacym o swojg Cer-
kiew. Oceniajac dziatalno$¢ metropolity Dionizego nalezy dostrzec
dramat cztowieka i kaptana. Dwukrotnie odsuwany od kierowania
Cerkwia, pozbawiany godnosci, wieziony zaréwno przez wiadze hitle-
rowskie, jak i komunistyczne. Czgsto pozbawiany dostepu do swiatyni,
poddawany inwigilacji. Ograniczano do minimum jego mozliwosci
kontaktow z najblizsza rodzing. Cztowiek i kaptan majacy poczucie
niezastuzonej krzywdy za stuzbe dla panstwa i Kosciola prawostawne-

go.
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COOTHOIIEHME KYAbTYPhBI
N XPYCTMAHCTBA B PYCCKOM KOHTEKCTE

Miria Smetanovi — Cuba Krutska

Ca0Bo KyaAbTypa HpPOMCXOAUT M3 AATUHCKOTO sA3bIKa cultura, oT
OCHOBEHI colere —Bo3aeariBaTh. [IoHATIE KyABTypa — IOAMCEMUYECKOE I
TPYAHO TOYHO OIIpeAeAuUTh ero oOiee 3HadeHme. Kpatkuit ¢puaocod-
CKUII CAOBapb TPaKTUPYyeT JAeKceMy KyaAbTypa KaK «COBOKYIIHOCTDb
MaTepuaAbHbIX U JAYXOBHBIX II€HHOCTeN CO3JaHHBIX 4eA0Be4eCTBOM B
Ipoliecce OOIIECTBEHHO-UCTOPMYECKON IpakTmkm» (1954, c. 261).
Kpome Toro kyasTypa BKAIOUaeT B cebsl M HOPMBHI ITOBeAEHIUA U MUPO-
BO3peHme. B Harmeii craTbe yaeaseM BHUMaHMe KyAbType KaK COBO-
KYIHOCTM Pa3HBIX MCKYCCTB Hapo4oB. OHa, Kak 1 IpHUpoja, IIOCTpoeHa
Ha AByX (¢yHJaMeHTaAbHBIX D/A€MeHTaX: TBOPUYECTBE M AeCTPYKLINIL.
Kyaprypa, mpmpoda m dYea0BeK TeCHO B3aMMOCBI3aHBL a1 HMUX
XapaKTepHO ¥ TBOPYECTBO U AecTpyKuysl. OHM OAHOBPEMEHHO TBOPST U
yHH4YTOXaIoT. ITpuposa — 9T0 cTMXMsI Haj KOTOPOI YeaOBeK He MMeeT
BAACTh ¥ KOHTPOAb. TpyAHO IIpeArioaaraTs eii g4ericTsus. YeaoBek — 910
OopraHmn3OBaHas CTUXIM, BeAeT ce0s B paMKax KOHKPEeTHBIX IIpaBId,
naeri,... OH cozgaBareab KyAbTYPHl M OJHOBPEMEHHO ee Baajeaer]. 113
MUCTOPUM M3BECTHO MHOIO IIPMMEpPOB CO3JaBaHNUA M YHUITOXKEHN:.
BcriomuuM Hampumep pasHble MMIIEpUM APeBHOCTU, CpeAHEeBeKOBbs U
Hoporo speMenu (Hanp. Jdpesnnii Eruner, Kuraii, I'peueckas, Pumckas,
Ilepcuackas, Accupmiickass, MakeaoHckas, Busantuiickass, MoHroAan-
cKas U 4p.) Bce oHu G141 B CBOeI DIIOXe CMABHBIE, MOIIHLIE, BEAVKIIE,
cAaBHBle, HeJOCTyIIHBIe, HO BCe pPaBHO IlepecTaal CyIlecTBoBaTh. VIx
3aMeHMAM ApyTHe MMIIepUU TOXe CIAHbIe, MOIITHBIe, BeAMKMe, CAaB-
HbIe, HeOCTYIIHEIe.

A KM3HM deAOBeKa HYKHBI MaTepMalbHble U AyXOBHBIE
roTpeOHOCTH. VI3 MaTepMaabHBIX MOXKHO VIIOMSHYTH IIMIIY, OAEXAY,
JKIAbEe, AEHbIUM M U3 AYXOBHBIX BCIIOMHHUM Jpy>kOy, A1000Bb, MIAO-
cepaue, sepy. PyHaaMeHTOM peaAnrun spaserca sepa. Peaurns passu-
BaeT ¥ COBepPIIIeHCTBYeT BHYyTpeHHble KayecTsa yeaoBeka. Takxke co3jaer
IIPOM3BEAEHIS AyXa, IPOSBASIOIINECS BHE AYIINM ¥ IpHOOpeTaBIIye
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CaMOCTOATeABbHYIO LleHHOCTh (Cmektopckuii, 1925, c. 38). Ona OTKpHI-
BaeT ABEPh B CBEPXbeCTECTBEHHBIN M MpaliMoHaAbHBIN MUp. OCHOBHBIE
9epTHl BCIKOV peAUTUM — Bepa B TpaHCIIeHAEHTHbIe CHUABI (YIPaBASIO-
IIMe BceM) U ITOKAOHeHne M. CraaMy MOKHO CYUTaTh XPUCTUAHCKOTO
bora (Tpomuty), s3brdeckme MAOABI, KyMUpPHI M VMHBIEe OoXKecTBa. Bepa
IIepeHOCUT 4YeJOBeKa B TpaHCIleHAeHTHOCTh. (OHa CBsA3BIBAET €ro
ABOJHOIO CBsA3bI0. He TOABKO € TeM, BO UTO OH BEPUT, HO TaKXKe U C
Bepyomumu sMecte ¢ HuM (Crekropcknit, 1925, c. 12 — 13). Peaurns
IIOMOraeT OTBETUTDH Ha BOIIPOC O CMBICAE XXUBHIU. Y KaXKAOTO Jel0BeKa
AO/AKHa OBITH OIlpeAeleHHas IIIKaJa IJeHHOCTei. XPpUCTMaHCKHUe IIeH-
HOCTM MOXKHO CpPaBHUTDL C NMPaMUAOM, BEPIINMHON KOTOPON SBASETCS
bor ynpasasiomuii scem n scemn. I[lotepsier an bor pyHAaMeHTaAbHOE
MeCTO B NMpaMuJge, TepsIOTCS IIOCTEIIEHHO, IMar 3a IIaroM Bce
CYIIECTBYIOIII/I€ II€HHOCTHU. B coorBercTtBUM € ®TON npo6AeMaTMK0171
MOXKHO YIIOMSHYTh caoBa 3. Mopuna: «Korga morepsiacs bor kax
OCHOBa, AWMAETAHTCKMII AyX paclIMpHUACA IIO IIeA0M MMUpPe, YTOOBI
Hallled Apyrue CA0Ba AAsl TeX IIPUHIINIIOB, KOTOpPble MOTAM OBI OBITH
VHIUBEPCAABHBI AAsl BCeX AIOJeN U KaXkAoro obmiectsa.» (1987, c. 92)
MccaeaoBanmst mOTBEP>KAAIOT, YTO STO He OBLIO BO3MOXHO O 4YeM
cBrAeTeabcTBYIOT caoBa ¢puaocoda C. Kupkerapaa ,VicTuHHBI 40BOA
TOTO, TTIOYeMy 4eA0BeK HaJj XPUCTMAHCTBOM BO3MYIIIAeTCsS HaXOAUTCS B
TOM, 4YTO OHO OYeHb BBICOKOE, a ITI0BTOMY €T0 Mepa He SIBASeTCS] Mepoit
Jes0BeKa. XPUCTUAHCTBO XOUYeT cAeAaTh U3 deA0BeKa Ype3BBIYaiHOTO I
BBIIIIIIETO yeM ero 3ambicea.” (1987, c. 114). Ectb u Takue, KOTOPBIM He
HaJzO aBTOPUTETOB, IIpaBU4, 3aKOHOB. be3 o0Ommiero pykoBoAcCTBa
HacTymaeT aHapxus. /104eil, y KOTOPHIX HET aBTOpUTeTa Ha3blBaeM HIU-
ruanctamu. EcTh 1 Takme, KOTOpBIX aOHOpaMa/bHasl Bepa B aBTOPUTETHI
,$aapmuseie borm” sABaserca ¢aHATU3MOM U TOXe IIPUHOCUT
obmecTBy 0ozee Bpeda 4eM IIOAB3BL. MHOTO A104eil HaXOAWUT CMBICA
>KM3HM MMeHHO Bo Bepe B bora. VI sTa Bepa Hanoanser ux. Ho Bepa He
AOXHa ,BpeauTs” oOmiecTBy. OTHOIIeHNMe KyABTYPBHl U PeAUTUN
HepasAeabHo. OHM oOoramialoT 4Ye/l0BeKa, MOMOTAIOT YAYYIIaTh €ero
Kadectsa. JVIMeHHO XpMCTMAHCTBO, KaK OAHO U3 BUAOB PeAUTUH,
IIPMHECAO B KyABTYpY OeclieHHBIe IIeAeBpbl U3 001acTi apXUTeKTYpPEHI,
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1300pa3NTeABHOIO JICKYCCTBa, MY3BIKM, TeaTpa, AUTepaTypsl, A3bIKa, U
ap.

becciopno BusanTus crasa mHcnmpaumein Aas AyXOBHOM, KyaAb-
TYPHOI, IOAUTUYECKO-DKOHOMMYECKON >KM3HM MHOTMX CTpaH Mupa
(manp. I'peninsa, Makeaonus, VMraaus, boarapus, Cepbus, Poccusa u
Ap.). BusanTuiickast KyabTypa IpeacraBasida coOOM MCTOYHUK MHOTHUX
IIEHHOCTell TpaAuLINii, 3HaAHUI, KOTOpBle OBIAM IIOCTEIIeHHO aAallTiu-
pOBaHBl B KyABTYPHI BBICIIE YIOMSHYTBIX cTpaH. IIpomecc rnmpoHnkHO-
BeHIs U BAMAHUSA OAHOW KyALTYPhl Ha APYTYIO OY€Hb MHTEH3MBHBIN,
A0ATUIA U TPyAHBINL. OH IPOUCXOAUT B ABYX DTarax: BpeMs peleniiun,
T. €. IPUHMMaHNI KOHKPETHBIX DAE€MEHTOB U BpeMs MX TpaHcpopMa-
uuy, T. e. MX ajdanTaluy U IpUCIocoOAeHNs B HOBOM cpeje, KyAbType,
obmrectee. A.C. JAuxauyéB sBaeHMe, KOTAAa BU3AHTUICKUIT DAEMEHT B
Ipoliecce ero MPOHUMKHOBEHN B HOBYIO CpeAy HeM3MeHIACS, Ha3blBaeT
Tpancasuuit (1992, c. 12). Ilo A.T. Paiicy: «BusanTuiickoe MCcKyccTBO —
XpUCTMaAHCKOe MCKYyCcCcTBO npedaHo llepkBu M HamepeHO MAIOCTPUPO-
BaTh U BBIpakaTh ee Bepy» (1968, c. 7). OueBmaHas SKCIaHCK
BU3AHTUIICKOI XyA0>KeCTBEHHO KYAbTYPHI AeTepMIHOBaAa QakT, 4To y
PYCCKOTO MCKyCCTBa M3Ha4aAbHO MPOsBASAETCA BU3aHTUIICKUIL XapaKTep.
Kuesckast Pycph 3amMcTBOBaZa XpUCTUAHCTBO, CTUMAbL MOHYMEHTaAbHOM
apXUTEeKTYPHI, XPaMOBOJ KMBOIMCK (MO3auKu, ppecku, MKOHBLI), CTUAD
IleH!s, KOTOPHIN Jad OCHOBY 3HaMeHHOMy pacresy. C IoMobio u
NOAAepP>KKOM BmaaHTUIICKOM MMIEepuM IIOCTeIIeHHO IIPOMCXoAyiaa
IepBMYHas XPUCTUAHM3ALIMA Y MUCCHMOHaM3aIus (sA3bldeckue Karuima
3aMeHMAM XPUCTMAHCKME XpaMbl, BO3HMUKAU IIepHble IIeKpOBHbIE
IIIKO/bI, MOHACTBIPYU U AYXOBHBIE IIEHTpPEI), KOTOPOII 11eAbI0 ObLAO IIpO-
CBeIIleHVe HapoAa.

Pycckass peaurnosHas ¢uaocodpus mpearnosaraer coeiVHEHNE
TEOPeTUYeCKOIo U IPaKTUYeCKOTO yMa M AOCTUKeHMe 11eA0CTHOCTU B
MO3HaHUM. DTO IIO3HaHME He BhITeKaeT TOABKO M3 yMa a HaKOIL/E€HHbIX
AyxoBHBIX cua. Pycckast ayxosHass puaocodus IpOBO3TAallaeT, 4ITO
¢uaocodckoe mozHaHUE ABASETCS IO3HaAHMEM IIeA0CTHOCTU Ayxa. B
HEM yM COeAMHseTCs C BOJAell U YyBCTBOM, IJe He JOXOAUT A0
paumoHaabpHOV pazapodaennoctu (bepases, 2003, c. 145 — 146). Muoro
pyccknx ¢puaocodpos B CBOMX KOHLENLIIX YAeASAV BHMMaHHUE peau-
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TMO3HBIM BompocaM, BcnoMHuM Hanpumep: A.C. Xomsaxosa, B.C.
CoaosreBa, Oparbe TpybOenxnx, ILA. ®aopenckoro, C.H. byarakosa,
H.O. Aocckoro, B.B. Poszanosa n ap. VIx Bkaaa B MupoBoit ¢puaocod-
CKIII KOHTEKCT O9eHb OOABITION U BaXKHBIIA.

B xpmcrnanckoit ncropuorpadpum Kuesckoit Pycn BasKHBEIM cOOBI-
THEM CUMTaeTCsl IPUHATHE U3 BusaHTHM XpUCTMAHCTBA — €AMHHOM I
npasoii Bepnl B bora. C »TOro BpeMeHu peamrus Hadada BAWUATL He
TOABKO Ha yrnpasaeHne Kuesckoii Pycnu, ee BHEIIHIOIO IIOAUTUKY, HO I
IposiBMAach B KyabType. Bo Bcex oTpacasx >KM3HM YyBCTBOBaAOCh
XPUCTUAHCTBO, XOTSI OJAHOBPEMEHHO CYIIeCTBOBAaAO eIlle U A3LIYecTBO.
IlpuHATHE XpUCTMAHCTBA MOBANMAAO Ha OBICTpOe pa3BUTNE MNICHMEH-
HocTi. Bmecte ¢ Gorocay>keOHBIMM KHUTaMM U OOTOCAOBCKON AUTepa-
Typoit Ha Pych ImpoHmMKAa U cAaBsSHCKas IIMCbMEHHOCTb, CO3JaHHasd
rpedeckumMy MoHaxammu c¢B. Kupmaaom n Medoanem. baarogaps mx
paboTe Hag S3BIKOM IIPOM3OIIOA IIpOrpecc U B 001acTy mepesoda (MX
nepesoasl  Cesamennoro Ilmcanmsa u  GorocaykeOHBIX KHNMI U3
IPeyecKoro s3bIKa Ha CTapOCAABAHCKMI A3BIK MOXKHO CUMTATh KyALTYp-
HBIM HacaeAcTBoM). CTapocAaBsSHCKMII SI3BIK IIO3Xe CTad OCHOBOIA
LIepKOBHOCAABSIHCKOTO U APeBHEPYCCKOTO SA3BIKOB. A MIMEHHO ®TO OblLA
SI3BIK A€AOBOJ MMCbMEHHOCTM, MCTOPMYECKON M ITOBETCTBOBATE/AbHOI
antepatypsl. Ha Hem Oblam Hammcansl «Pycckas Ilpasaa» (mepsbiit
COOpHMK 3aKOHOB), pasHble AeTOINMCH, OBLAMHEI, XUTUS CBATHIX, IaTe-
PUKI U ApyTHe AuTepaTypHble Iponssedenns. Ku:ass SIpocaas Myapwiin
OCHOBaA IIepeBOAYeCKUI CKPMUIITOPMIL, 3aHMMAaBIIMIICI IIepPeBO4OM
BU3AHTUIICKNX AUTePaTyPHBIX IPOU3BEeJeHNI Ha CA0BAHCKUII A3BIK.

B apxmrexType M SKMBOINMCKM XPUCTMAHCTBO TOXKE€ OIIPeseaNnao
HOBOe HaIlpaBAeHle pPa3BMBaIOIIEeNCsl PYCCKOi KyAbTyphl. llosBmaocs
MOHyYMeHTa/bHOe KaMeHHOe 3044ecTBo. lIpMHIuMIIBI cTpoMTeabCTBa
KaMeHHBIX XpaMOB OBLAM 3aMMCTBOBaHBI 13 Busantyvm. Bepmmnoii
pycckoro soguectsa IX. seka cumnraercst Coduiickuii cobop B Kuese. K
HEMy MOXHO OpMIMcAuTh u Apyrue xpambl: Coduiickme coOOpH B
Hosropoae u I'loaorike, Ycrencknii cobop B Kuese n agpyrme moctpoii-
K/ OTHOCAIIMECS K IIO3JHEMY IIepmody. «SJIpKMM CHMMBOAOM PYCCKUX
XpaMOB sBAAETCS KyIoA «AyKosuma». OHa BoIlAoIaeT B cebe MAEIO
rayDOKOro MOAMUTBEHHOTO TOpeHMs K HeDecaM, yepe3 KOTOpOe 3€MHOII
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MMpP CTaHOBUTCA IIPMYACTHBIM IIOTyCTOPOHHeMy OorartcTtBy.» (Tpy-
Genkorr, 1991, c. 11). Bce »Ti, HO U COTHM APYTMX XPaMOB SBASIOTCS
IIlegeBpaMy MUPOBOTO KyABTYPHOTO HacAeACTBUA. VIX cOBepIIIeHHOCTh
U KpacoTa BOCXMIIIaeT J0ATMe BeKa A00uTeaell MCKyccTBa. Bepyromue
CTpeMASATCS U3 BCell AylIM OTAaTh bory Bce camoe aydilee, 4TO y HUX
€CTb U 4TO OHM CIIOCOOHBI caeaars. OHM yKpaIlalOT MHTEPLEPHl U
BKCTepPhEPHI XPaMOB, YTOOBI OBLAY CAMBIMU KPAaCUBBIMI.

B sxmBomnmcu mosABMANCh HOBble MOHYMeHTaAbHBIE BUABL: MO3alKa,
¢pecka u nkoHonnck. Ppecka BO3ZHMKAET HAKAaAKON KPacKyl Ha CBEXYIO
IITYKaTypKy. DTO OBLA CaMBlil IOIYASPHBIM BUA YKpaIlleHNs Xpama.
Mosanka coctonT 13 60ABIIOrO KOAMYeCTBa MaAbIX KaMyIIkos. OOpas
CO3/aeTcs IBeTOUTPOIL. Mo3anKy HaXOAATCS B OOABIIMHCTBE B KyIIOAaxX
xpamos. VIkoHa — OkHO B Muctudecknii Mup. OHa MMeeT B KOHTEKCTe
KyABTYpHl Ba’kKHOe MecTo. «Ee MOKHO cooTHecTH K 1A€alVIOHHOMY
nckyccrBy. OCHOBHOJ TeMOJ MKOHOINCH SIBAsIeTCs bor, aHreAsl, CBATHIE,
Aylla M TpaHCIIeHAeHTHEIe COOBITIA. VIKOHOMINCe ] yaeAs1eT O4eHb Malo
BHUMaHIs peaabHOMY MUpY, IpeaMeTaM,... Lleap — He passaexaTs, He
BeCeANTh, a NpUOAU3UTD Bepylomero K bory. IaeannonHoe mcKyccTBo
CBAIIIEHHO KaK II0 COAep>KaHMIO, Tak 110 ¢popme. Bce B MKOHE A0A>KHO
OBITH CUMBOAMYHEIM, IIOTOMY YTO BOT M CBepX4UyBCTBEHHBIE SIBA€HI He
MMeIOT HMKaKoll MaTepuaabHON (opMel. VIX HeAb3ss HOCTUYb WAU
1300pa3UTh HATYpPaAMCTUUECKU. 3HaueHNe KOHKPeTHBIX CMMBO./OB He
BO BHEIIIHEM IIPOsIBA€HNM, a BO BHYTPEHHINX II€HOCTSIX, KOTOpOe OHO
CUMBOAU3UPYET. DTO He MCKYCCTBO OAHOTO IPpO¢eCcCHOHAABHOTO XY-
AOKHMKA, a TBOPYECTBO OY3BIMSIHHOTO KOAJAEKTMBA BepyoImmnx, obima-
fommxcst ¢ borom u co coeit cobcteeHHOM Aymoit.» (Copokns, 1992, c.
436). E. TpyOerxoii BO cBOell KHIUTe «YMO3peHIe B Kpackax» IIUIIIeT, YTO
MeXAy BHYTPEHUM U BHEIIHUM UMYVIIIECTBOM XpaMa CyIIecTByeT
cootseTcTBie. VIMEHHO 4Yepe3 ®TO BMAMMO CHapyKM TIopeHue He6O
CXOAUT Ha 3eMAI0. Bce 9TO cTraHOBUTCS ero 3aBepllleHNeM U BCe 3eMHOe
TIOKpHBIBaeTca pyKolo bora — Beeaepxureas.» (Tpybenkoir, 1991, c. 12).
l'apMoHMYeckoe codeTaHMe KpacoK CO3JaeT BIledaTJeHle Ha 4YyBCTBa
yeaoseKka. VMIHTepecHBIM KaXkeTcs U TO, UTO MKOHY He PUCYIOT a MHUIIYT,
IIOTOMY 4TO OHa HIPUHOCUT «MHGPOPMaUMIO» He TOABKO AAd yMa, a
MMEHHO AAA Aymm! DTO He CAOBHas, a BU3yadbHas MHQpOpMamus.
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VMxononmcnbl MCHOAB3YIOT TaKMe KpacKy, KOTOpble He paspyIlaioT
Aynry dgeaoseka. IIbITaloTcs cocpeAOTOUNTh BOCHIPUATHE Ha AYXOBHBIN
Mup. TUINYIHBIM 3HaKOM MKOHBHI SIBASETCS TH3. 0OpaTHas IepCcreKTUBa.
Ona kak Obl BTATMBaeT B ceOs, B CBOM MUCTMYECKUII MUp, deaoBeKa.
VIkoHa coeaunsieT B cebe peanrmio u KyasTypy. Ee peaurnosnoe sHa-
JeHMe Ooabloe: M3o0paxkaeT bora n nmocpeacTBoM oOpas3a OTKpLIBaeT
MUCTHIecKuii Mup. VI3 9Toro BbITeKaeT, YTO KyABTypPHOe 3HadYeHIe
SKMBOIIMCU TIOMOTaeT, OllpeJeaseT U BANSIET Ha ee JaabHelilllee pa3BU-
THe 1 oDoraIlaeT Xy40>KecTBeHHOe Hac1eACTBIe.

B Mysbike OoTHOIIEHMEe KyAbTYpPhl U PeAUTUU O4YeHb CUABHO BBIpa-
>keHo. YeaoBek HCIIOAb3yeT pasHble CpeAcTBa, YTOOBI BhIpa3na CBOU
gyBcTBa. My3sblKa eMy IIOMOTraeT BBICKa3aTh CBOM PaAOCTH, TAXKECTH,
nporreHns u 0aarogapHoctu. ITocpeAcTBOM MY3BIKM MOXKHO BBIPa3UTh
1 OTHOIIeHUe yeaoBeka K bory. IlepkoBHoe Oorocay>keHne u MOAUTBBI
COBepIIAIOTCS MMEHHO ITeHneM. OOOCcHOBaHMe ITeHUA B OOTOCAY>KEeHUN
MOXHO Haitu B Berxom 3asete. B Ilcaareipu numercs: «Iloiite bory
HalleMy 1oiite, rioite Iapesu Hamemy norre.» (Ilc. 46, 7). «Bocmorite
T'ocrioaesn mecHs HOBY, XxBadeHne Ero B nepksu mpemnogobnsx.» (Ic.
149, 1). Utob6m1 Bocriesats bora n Ero Mmmaocepane HaAo MCIIOAB30BaTh
CaMBbIll KauyeCTBEHHBI «MHCTPyMeHT». YeaoBeuecknii roaoc sBASETCS
TaKM HMHCTPYMEHTOM, IIOTOMYy 4YTO 4eA0oBeK — cosdaHme boxme (oH
co3gaH 10 obpasy m mogobmio boxkmelo) M Takoe TBOpeHMe OBIBaeT
COBepIIeHHBIM. TOABKO TOA0C YeA0BeKa MOKHO CPaBHUTH C TOA0COM
aHreJa, KOTOPBIN NapTUIIMIIMPYeET Ha KoMMyHuKaluu B borom. CambiM
©CTeCTBEHHbIM MY3bIKaAbHBIM MHCTPYMEHTOM sBAsETCs JelOBeuyecKUit
r010C, KOTOPBINI He TPaKTUPYeTCs KaK SCTETUYeCKNUII KOMIIOHEHT A5
yKpalleHns: 0orocay>keOHbIX 0OpsAoB. PyHJaMEHTOM IIepKOBHOTO
TeHMsl CYMTaeTCsl IIparMaTudeckasl U aKCcuoAormdeckas QyHKIIVAL
Ornomrenne yesoseka n bora ocHOBaHO Ha A100BU bora k yea0BeKy. D10
21000Bp Otia K pebenky. LlepkoBHas My3bIKa, TaK KaK ¥ MKOHOIIVCE,
HaIIpaBAsieT MBICAM dedoBeKa K HeOecaMm, bory, gyxosHomy mupy. Co-
BepIIIeHHOe AYXOBHOe I Ky/AbTypHOe HallOAHEeHIe Je0BeK MprodpeTaeT
U C HOMONIBIO IIepKOBHOM My3bIKM. Hy>XKHO ckasaTh, 4TO B3auMHOe
BASHIUE IIepKOBHOM M CBETCKOM MY3BIKM, ITOKa3bIBaeTCsl OAMHAKOBBIM,
IIOTOMy 4YTO OOe OHM CyIIecTBOBaAM U AO CHUX IIOp CYIIeCTBYIOT

148



Pravosldvny biblicky zbornik 11/2011
Zbornik katedry biblickych nduk Pravosldvnej bohosloveckej fakulty Presovskej univerzity v Presove

napaaseapHo. /lyXoBHas My3blKa, IIeKpOBHOe IleHuMe U ApyTue
MPOSIBAEHMSI CAaKpPaAbHOM MY3bIKaAbHOM KyABTYPBI IIPEACTaBASIOT AAs
Je/0BeKa eCTECTBEHHYIO COCTaBHYIO 4acTh €rO AYXOBHOM >KM3HM, KOTO-
pble BO3HMKAM KaK KOH3eKBEeHITUs JeATeAbHOCTU YeA0Be4ecKoro CO3Ha-
HISI IIPOHUKIIIETO AYXOBHBIM CO3HaHUEM.

B passutum pycckoil 1lepKOBHOM MY3bIKM MMeEeT Ba’KHOe MecCTO
3HaMEHHBINI pacrieB. DTO OCHOBHOI BIJ APEBHEPYCCKOTO II€pKOBHOTO
MeHNs1. J3HaMEeHHBI pacIieB SBUACS IIePBbIM OPUTMHAABHBIM PacIieBOM
Poccym. VIcTouHMKOM IOCAY>XMAO BU3AHTUIICKOE IIepKOBHOE II€HNE.
OgHuM 13 OCHOBHBIX INPUHIIMIIOB ®TOTO paclieBa SBASETCS COOTHO-
IIIeHMe CA0Ba M 3ByKa, TeKcTa M Meaoauu. (Maablit mpaBocaaBHBIN
ToAaKoBOM caoBaps, 2005, c. 161 — 162). Kpome TOro 3HaMeHHbIN paciieB
XapaKTepuU3yIOT cAeAyIOIIne YepThl: MOHOANS (OAHOTAacue), a Kaleaaa
(6e3 MHCTPYMEHTaABHOTO COITPOBOXKAEHN), OKTOMX (BOCBMMIJAACHUK),
3HaMeHHas HoTauus (Oe3dAMHelHas HOTaLUA IIOCPEACTBOM clienudu-
YecKMX CMMBOAOB, TH3. KPIOKOB), II0AHOTa 3aluceil AUTYPIUil U APyTUX
borocay>xenmii. llepkoBHass My3bIKa OTpa3|nlach B CBETCKMX KOMIIO3MU-
LVSIX MHOTMIX KOMIIO3UTOPOB. 3HaMEeHHBIN pacries OblA MHCIIMpaIlNell B
TBOpYeCTBe TaKMX 3HaMeHUThIX Kommodutopos XIX m XX BB.: M.J.
I'amaka, M.A. baaakupes, H.A. Pumckuit-Kopcakos, 6partpst YecHo-
koBbl, A.T. I'pedannnos, C.B. Paxmanunos, ILV. Yaiikosckuir, A.A.
Kacraasckuit, ILIL. Typuanunos, A.B. Hwuxoabckmit m ap. Btn
KOMIIO3UTOPHI COYMHSIAM He TOABKO CBETCKYIO, HO U IIepKOBHYIO
MY3BIKy. 34€Ch SAPKO BBIpa’keHO OOABIIIOe B3aMMHOE BAVSIHUE U
coeAVHEHUe PeAUTUHN U KyAbTyphl. B MupoBoMm Mmacmitabe 3aHMMaroT
COUNMHEHNsI PYCCKMX KOMIIO3UTOPOB BakHBIe MecTa. IIpobaemy rapmo-
HM3allMM 3HaMeHHoro pacnesa pemma A./J. Kacraabckuii, KOTOpbI
JCII0AB30BaA HOBble IPMHIIUIIBI 0OpabOTKM STOTO paclieBa, OCHOBa-
HHbIe Ha PyCCKOM HapOAHO-TIeCEHHOM MHororoaocuu. (Maaslit mpaso-
CAaBHBINM TOAKOBOI caoBapb, 2005, c. 161 — 162). Mimenno emy ygaaoch
PacKphITh KpacoTy 5Tol MeaoAuku. Ha »Trom npumepe oOTAMYIHO
IIOKa3aHO MacTepCTBO BTOTO KOMIo3uTopa. V1 B HacrosImiee Bpems
II0AB3YyeTCA 3HaMEHHBINI paciieB OOABIION IOIyASPHOCTBIO. B xpame
Cnaco-AHApOHMKOBa MOHAcCThIpss B Mockse MOXHO IOCAYIIATh
YHIKa/AbHble MeA0AUHU 3HaMeHHOTo pacnesa. CTapble pacrieBbl OAeThl B
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HOBBII OOAMK MHTEpPecylOT MHOTUX AI0Jell. BHeBpeMeHHOCTh 9TMX
Meaoauii Oblla OKazaHa MHTEPECOM M COBEpPIIEHHON KpacoToil U
MCKAIOYUTEABHOCTHIO MEAOAUKI PacIieBa.

1 B TeaTpaabHOM MCKYCCTBE ChITPaAll peAUTMO3HBIE TEMBI BaXKHYIO
poab B AaabHeiiiem passutuu. B XV peke Bamsune Iepksu B Pycckom
rocyJapcrse MHoBbIcKAOCh. C BTOro BpeMeHM pa3BMBaeTCs M AUTYPIU-
Jeckasl ApaMa, XOTsI OHa ITpuiiila Ha Pych y>ke ¢ MpUHATHEM XpUCTHUaH-
ctBa B X Beke. /lUTyprudeckme Jpambl IIPeACTaBASIAM CIOXKETH U3
Betxoro n Hosoro 3asetos. OHI TOMOTaAM YIUTh PEAUTUN BCEX AIOAeT
TaKO¥l IIPOCTONM UTPOBON (])opMOIZ. Cpe,ﬂ,HeBeKOBI)Ie ApamMbl MO>KHO
pasAeAnTb Ha: ApaMbl IacXxaAabHOro 1MKaa (YmoseHne Hor u Illectsue
Ha OCASATH) M ApaMbl poKJAecTBeHCKOro Iimkaa (Ileminoe aevictsue).
3putean MOTAM Y3HATh YTO MPOMCXOAUT Ha CIleHe IIpY IIOMOIIYU
Anaaoros. JeiicTBye COIPOBOXKAaA0ch 3ByKamy U ddpdexramu. Aoaern
TaKas IIoCcTaHOBKa MHTepecosada. CoelHeHNe MPUATHOIO C TT0A€3HBIM
npuHecao ¢puHaAbHLI 9 QeKT, T. e. oOIIiee IIpOCBeITeHe.

Peaurnst cumraercst GOABINION IIEHHOCTBIO  >KU3HU 4Ye/l0BeKa.
CpaBHNTH ee BANSHIE Ha KyAbTYPY CAUIIKOM TPYAHO. DKOHOMUYeCKast
Aes1eAbHOCTL Ha IIepPBbI B3TAsS4 MOXKeT OKasaTcs OecBsA3HONM C pean-
rueil. XoTs IpsAMO peAUTrs He TPOU3BOAUT MaTepuaAbHble IIPOAYKTHI,
HO COJEVICTBYyeT Pa3BUTUIO HSKOHOMUKH B KOHKpeTHoI cTpaHe. CBA3b
MeXAy Hnma Haxoautcs. C DKOHOMMKOI TeCHO CBA3aHa U MOAUTHKA U
OTHOIIIeHVe TIOAUTUKI U PeAUTUN TTIOXOXKe KaK Y 9KOHOMUKI. Bausane
peAurny Ha BAacCTh AI00OTO rOCyJapcCTBa CyIlecTByeT. VI Tak KOCBEeHHO
BAajeeT peAUTus Haj DKOHOMMKONM U MOAUTHUKOMN. Ileaarormyeckas u
MIpPOBO3peHUecKas Aes1eAbHOCTU CBs3aHbI C peaurnent. Peaurus mpo-
CBelllaeT AI0Jel, IIOMOTaeT OIpeAeANTCA U YIUT UX HpaBcTBeHHOCTH. C
STUM CBA3aHO U IIOCTeIIeHHOe BAUSHIE Ha CO3JaBaHle MUPOBO3PEHNs
atoaent. borocaosckne naeaasl U EHHOCTU AIOAU OCBOUBAIOT U TaK OHU
proOpeTaloT MOpaAbHbIe KadecTsa. To>Ke ITOMOTalOT 4e/A10BEKy ITOHITH
CBOIO CYIIJHOCTh B COTEPUMOAOTMYECKMX paMKax. XyJo>KecTBeHHas,
Hay4yHas U TeXHMYecKas AeseABHOCTM BAVSIOT Ha peAnUruio. Bce, uro
CBA3aHO C OTUMU AesAeAbHOCTAMH, CBsA3aHO U C peaurnein. Xyao-
>KeCTBeHHOe 3HadeHle peAUTINM BBICOKOe, IIOTOMY 4TO OHa HaMepeHa He
TOABKO Ha AYXOBHBIVI MUP YeA0BeKa, HO 1 Ha ero HCTeTUJYecKNe YyBCTBa.
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Iloa BAMSAHMEM peAUTMUM B MMPOBYIO KYABTYPY BOIIAM MHOTHE
IeAeBpPHl, pa3Hble MKOHBI, XpaMBbl, My3bIKa/AbHbEIe IIpou3BedeHus. boro-
C/0BMe, KaK Hay4yHas AMCHUIIAMHA, 3aHMMaeT 3HATHYIO IIO3UIINIO
BMecTe ¢ ¢uaocodueri. IlpiTaeTcs TeopeTnuecku OOBICHUTH 3aKOHBI
HIPUPOABI U OIIpeAeANTh CMBICA KM3HU YeaoBeKa. B HacrosIee Bpems
TEXHMYECKUI IIpOorpecc AOCTHUIraeT BepIINHYy. PaszBuTme HOBEIX TeXHO-
AOTUI TIPOVCXOAUT BO BCeX OTPACASIX TEXHMKH. TeXHUKa IpuiyMaHa
4eA0BeKOM AAsl ero Aydllleil XM3HU. Bce celfyac BOCXMIIJAIOTCs AOCTH-
KeHMSIMM TeXHUKN. MHOTMe BBICKA3bIBAIOT CBOM MHEHMs, YTO TeXHI-
JeCKMII IIpOrpecc BpeAUT KyAbType M AYXOBHOMY poOCTy deaoseka. Ho
HaJO HaMTM OITMMAJABHYIO TapMOHMIO, YTOOBI OH MOT HacJAaXKAaTcsd
AYXOBHO U BCTETUYECKN U VICIIOAb30BaTh TEXHIIECKIe AOCTV>KEHLI.

Peanrns sHaumTeABHO MOBAMsAAA Ha pa3BUTHeE KyABTYPHI U BCerja
OyJ4eT BAMATDH Ha Hee. VI3 OTHOIIIEHNE TECHO CBA3aHO U OHU APYT ApyTa
oborarmaror.
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