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OSTROZSKA BIBLIA V KONTEXTE HISTORICKE] REALITY
PRAVOSLAVNE]J] TEOLOGIE A RUSKEHO ZAPADU

Zapadné vplyvy v ruskej teoldgii
Jdn Safin

,V zivote ruského Zapadu bolo 16. st. dobou tragickou a znepo-
kojujtcou,” pise v, Cestach ruskej teologie” Georgij Florovskij. ,Bolo to
obdobie napétého religiézneho zapasu a teologickych sporov... V polo-
vici tohto storocia celé Polsko a zvlast Litva boli zachvatené reformac-
nym vzruSenim. Toto vzrusenie a znepokojenie bolo velmi citelné aj
v pravoslavnom prostredi... VSade sa objavuja kalvinski kazatelia a mi-
nistri. Podporuju ich miestni magnati, zvlast na Litve (sta¢l spomenuf
meno Radziwillovcov). ESte predtym sa formuja obéiny ,,ceskych bra-
tov”. V Pol'sku v tej dobe nachadzajt ttocisko a azyl religiézni volno-
myslienkari roznych masti, ktori boli prenasledovani vo svojej vlasti.”!
Zvlast sa rozsirilo ucenie antitrinitarov, unitarov ¢i socianov (na Rusi
ich zvycajne nazyvali , aridnmi”). Pol'sko sa stava akoby druhou vlastou
anovym centrom antitrinitdrneho hnutia, ktoré tam r. 1551 zaniesli
dvaja talianski bratia Fautus a Lelius Sociny (podla nich hnutia dostalo
pomenovanie — socianstvo). Sociani odmietali Christovo Bozstvo, prvo-
rodny hriech, predestindciu a Boziu milost (blahodat, charis). Prave
kvoli odmietaniu BozZstva Isusa Christa dostali na Rusi pomenovanie
arianov, prvej velkej herézy v krestanskych dejinach potom, ¢o Cirkev
dostala slobodu vdaka tusiliu a odvahe sv. Konstantina Velkého. Prof.
Cistovi¢ piSe, ze nikdy predtym ani potom nebola vhodnej$ia poda na
prijimanie najextrémnejSich uceni, ako vtedy v Polsku. ,S rovnakou
lahkostou prechadzali od katolictva k protestantizmu a kalvinizmu,
a od kalvinizmu k arianstvu. Do tabora arianizmu presli mnohé vplyv-
né rozumy: lekar Georg Blandrata, Francisco Lismanini, duchovny vod-
ca aucitel' kralovnej Bony, Francisco Stankar, Talian, profesor hebrej-
ského jazyka na Krakovskej akadémii a ini. Prvé semena tohto ucenia

1 FLOROVSKI]J, G.: Puti russkogo bogoslovia. Vilnius 1991 (reprint z parizskeho vydania z r.
1937), s. 31.
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preniesol na litovskt podu (do Brestu) Peter Goniondazski v r. 1556. Zo
zaciatku narazilo aridnstvo na Litve na silny odpor zo strany kalvin-
skych pastorov ahlavného ochrancu kalvinizmu Nikolaja Cierného
Radziwilla. No od déb vydania Brestskej Biblie, na ktorej sa podielali aj
niektori sociani, arianstvo zacalo silniet a $irit sa.”’ Hlavnym pisomnym
pamaétnikom, ktory vznikol na pode socianov, bola nesporne Unitarna
Biblia. Podobne ako Nikolaj Cierny Radziwill, chraniac kalvinov napo-
mahal vydaniu Biblie v duchu tohto vierovyznania, aj starosta Necvin-
sky Matvej Kavecinsky so svojimi bratmi Hektorom a Albrechtom vy-
zval kleckého pastora Simona Budného, o ktorom mimochodom niekto-
ri tvrdili, Ze bol pévodne pravoslavnym kriazom, a nesviZského pastora
Ktizkovského, aby sa pustili do prekladu Biblie v duchu arianizmu.

Predovsetkym Simon Budny je zndmou persénou tej doby. Ci bol
naozaj pravoslavnym kniazom tazko povedat. Isté je, Ze neskor sa stal
kalvinskym pastorom a potom presiel k aridnom. V ndbozZenskych otéz-
kach tidajne bol natolko slabomyselny ¢i lepSie povedané , volnomys-
lienkarsky”, Ze dokonca aj tito ho chceli vylucit zo svojich radov. Preto-
Ze prave jemu patri najvacsia zasluha na preklade a redakcii Biblie uni-
tarov — vysla v Nesvize r. 1572 — dostalo sa jej pomenovanie Biblie Bud-
ného. No on sam nebol velmi spokojny, hlavne s prekladom Nového
Zakona, v ktorom jeho priatelia urobili vela zmien, atak sa podujal
pripravit novy text Nového Zakona, ktory vysiel r. 1574. Ani to vSak
nebola posledna redakcia. O tri roky neskor iny socian, Martin Cechovic
publikuje novy preklad Nového Zakona...

Zatial ¢o v tzv. Malom Polsku a Litve sa $irilo ,Svajciarske” ucenie
socidnov, vo Velkom Polsku si na&li miesto Ceski bratia. Perzekuovani
doma v Cechéach vlddnucim domom Habsburgovcov, vyuzivali nabo-
Zensku toleranciu polskych kralov, prichadzali do Velkého Polska
a zakladali tam nielen ndboZenské obce ale aj Skoly. Nenapodobriovali
metody jezuitské ¢i akademické. Rozumovo nadani prednasatelia a uci-
telia vypracovali vlastnd metéodu stadia vied. Mimochodom, jednu

1 CISTOVIC, 1.: Oéerk istorii zapadno-russkoj cerkvi. Sankt Peterburg 1882, s. 82. Mimocho-
dom, spominanému lekdrovi Blandratovi patrilo miesto prvého reformacného kazatela
v Krakove, neskor bol zavrazdeny jednym zo svojich pribuznych.
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z tychto 8kol, v LeSku v 17. st. nepovedie nikto iny ako slavny pedagég
Jan Amos Komensky (1592-1671)... R. 1570 jeden z ¢eskych bratov, se-
nior (teda pastor) Jan Rokyta prisiel medzi poslami Zigmunda II. Au-
gusta do Moskvy, nadejajic sa, Ze sa mu podari rozsirit svoje ucenia na
Rusi. Car Ivan IV. Hrozny s nim viedol besedu o viere a prosil ho, aby
pisomne vyloZzil ucenie ¢i vyznanie viery ceskych bratov. Rokyta jeho
Zelanie splnil a Ivan IV. odpovedal na tento vyklad viery. Zaujimavy
pisomny pamaétnik, ako spomienka a svedectvo tohto stretnutia ,,staré-
ho” Vychodu s ,novym” Zapadom sa zachoval az dodnes a eSte stale
ma svoju nielen historicka hodnotu.

Situacia v Pol'sko-litovskom kralovstve bola v dosledku tychto reli-
giéznych pohybov velmi zvlastna a osobitd. Samotni latinski biskupi
a knazi, udrziavajuc vonkajsie spojenie s Rimom, hlasali protestantské
ucenia a pozadovali reformy. Niektori knazi sa oZenili. Na petrokov-
skom sejme zemski poslovia zjavne pozadovali prerusenia akychkol'vek
vztahov s Rimom a vytvorenia miestnej duchovnej moci androdnej
cirkvi. Celé to bolo natolko vazne, Ze samotny papez planoval osobnu
navstevu tejto krajiny, a hlavne buriacej sa pastvy polskej cirkvi, alen
mnozstvo starosti ho zdrzalo od zamyslanej dalekej a naroc¢nej cesty.
Zdalo sa, Ze reformécia zvrhla vSetok dovtedajsi poriadok veci, a lute-
ranske vierovyznanie sa stane v Polsku dominujtcim. Georgij Florov-
skij nie nahodou hovoril, Ze ,aj v samotnej polskej reformacii boli zo
vsetkého najsilnejsie prave ,liberalne” motivy...”! A predsa celé refor-
macné hnutie v Polsku nepriviedlo k vdznym religiéznym zmenam.
,Iné narody,” hovori polsky historik gujski, ,prejdac reformaciou sa
dostali na vysoky stupen rozvinutia, ale Poliaci zostali na tom istom
mieste, kde boli: mftvymi pre eurdpsky pohyb a progres”.2

Pre pravoslavnych v celom tomto kotle idey bolo pozitivne to, ze
kral Zigmund II. vydal r. 1563 listinu , pre litovskii a ruska Slachtu
a rytierstvo pravoslavnej viery i vSetkych krestanskych vyznani, o zrov-
nopravneni tohto stavu v pravach sdvoranmi polského kralovstva,

1 FLOROVSKIJ, G.: Puti..., s. 31.
2 Citované podTra Cistovica, s. 87.
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vyznavajucimi rimskokatolicku vieru”!. Toto potvrdil v rokoch 1565
a 1568. Napriek tomu rimskokatolicka cirkev pomerne skoro lokalizova-
la celé protestantské kvasenie. Napomohol jej v tom aj nestilad medzi
roznymi protestantskymi frakciami, predovsetkym medzi dvoma naj-
vacsimi, kalvinmi a luteranmi, ktori sice zvolavali jeden zjazd ¢i synodu
za druhym, aby posudili miery, ktoré by boli ndpomocné pri hladani
vzajomného suladu aktoré by zabezpecili prijatelné postavenie vo
vztahu k dominujticej cirkvi i pri rieseni ich vlastnych spornych otazok,
no ziadaného vysledku nedosiahli. R. 1564 luterani a kalvini usporiadali
snem v Gostyne, r. 1570 v Sandomyre. No ani gostynska synoda ani
sandomyrska dohoda (consensus Sandomiriensis), nezabezpecili a neu-
stanovili jednotu v dogmatickych otazkach. Rovnako netispesné boli
zjazdy v Krakove (r. 1573) a Petrokove (1578). V roku 1588 syn Nikolaja
Ryzeho, Christofor Radziwill usporiadal generdlny zjazd protestantov
vo Vilniuse, za tcasti teolégov z Kenigsbergu (dnesny Kaliningrad). No
zhoda opif nebola dosiahnuta. Tento burlivy religiézny pohyb a vzru-
Sena atmosféra celkom prirodzene vyvolali reakciu, ktora na seba neda-
la dlho ¢akaf. Zacala sa eSte za Zigmunda II. asvoj vrchol dosiahla
v ¢ase Zigmunda III. Eparchialne kapituly predpisovali spolo¢né mod-
litby za zachovanie celostnosti rimskokatolickej cirkvi a stazovali sa
kralovi, prosiac ho, aby ochranil cirkev pred heretikmi. Zmudsky bis-
kup Waclaw Werbicki r. 1555 na okruznom brestskom sneme navrhol
zaviest vo Vilniuse inkviziciu. Nakoniec bolo prijaté pozvat do Pol'ska
ana Litvu jezuitov. Vel'mi rychlo sa ukazalo, Ze §lo o mimoriadne tcin-
né rozhodnutie zo strany rimskokatolickej cirkvi. Rad jezuitov ¢i Tova-
ri$stva JeziSovho, bol nesporne najti¢innejsou zbranou obrodzujiceho sa
katolicizmu. Vladimir Solovjev v druhej polovici 19. st. hovoril, Ze prave
v tiom je vyjadreny duch katolicizmu. A nesporne mal pravdu. Uéin-
nost a efektivita tohto nastroja sa v plnej miere prejavili prave pri reka-
tolicizacii Polska a Litvy. Zasah jezuitov bol rozhodujicim faktorom pri
lokalizacii protestantizmu. Pozvanie za ti¢elom pomoci dostali od zna-
menitého kardinala Stanislava Gozia, biskupa varminského, nastupcu
na tejto katedre znameho pol'ského historika Martina Kromera. Rodak

1 Citované podTa Cistovica, s. 87.
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z Krakova, Stanislav Gozius, presiel kurz vied v Taliansku, bol sekreta-
rom polského krala a jednym z hlavnych aktérov Tridentského koncilu
(1545-1563), ktorého ustanovenia sa vSemozne a ¢o najskor snazil za-
viest do zivota polskej cirkvi (napr. na parcevskom koncile r. 1564). Za
tieto zasluhy ako aj za literarnu ¢innost — okrem iného bol autorom
,,Confessio fidei catholicae christianae”, ktoré sa za 15 rokov dockalo 18
vydani v réznych jazykoch — si ziskal v katolickom svete nielen povest
skvelého teoldga, ale aj kardinalsky klobuk, ktory mu udelil papez Pius
IV. Stefan Batory i Zigmund IIL sa k nemu spravali s velkou tctou, kto-
ru pozival az do svojej smrti 5. augusta 1579. Polsky spisovatel Bronis-
law Trentowski o fiom hovori: ,Ako sa v Eurdpe zacala nova epocha
Martinom Lutherom, tak v Pol'sku tomu bolo kardinalom Goziom. Pat-
ril medzi tych I'udi, ktori sa rodia na svet k nestastiu clovecenstva. Po-
liaci tej doby boli presvedceni, Ze je tam nutna cirkevna reforma, Ze moc
Rima je pre Polsko Skodliva a Ze v polskom State treba ustanovit cisto
katolicku cirkev, zaloZif osobitny patriarchat. No chytré a ti¢inné klucky
kardinala Gozia s jeho neobycajnym krasorec¢nictvom ziskali navrch nad
mienkou dobre zmyslajacich I'udi, milujticich svoju ot¢inu; jednym slo-
vom, zaujmy Rima ziskali prevahu. Gozius priviedol do Polska jezuitov
a porucil im do vychovy Slachtickii mladez, vyhrazajtuc sa disidentom
aplnym znicenim. Hlavnym principom jezuitov bolo mravné zatmenie
naroda. Toto dokazali realizovat na nimi vychovanej mladezi. Polsky
narod dlho bojoval s ich systémom, no potom na polsky trén nastipil
Zigmund III. - a jezuiti zvitazili. Osud Polska bol specateny. Zacalo sa
vracat spat takmer s rovnakou silou, s akou Sla Eurépa dopredu.”! Nech
uz je to akokolvek, isté je, ze ,,z obrany,” ako napisal Georgij Florovskij,
,,otcovia-jezuiti okamzite presli do titoku. Za kratku dobu sa im podari-
lo vyriesit postavenu tlohu: religiézne prevychovat (nielen presvedcit)
katolicku spolo¢nost a samotny klérus. Kazen asSkola boli hlavnymi
prostriedkami zdpasu a propagandy. A okrem toho jezuiti ziskavaju

1,,Golos pravdy ili slovo podoljanina k sobratijam katolikam”. Preklad z polstiny. Kyjev 1870, s.
295.
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prevahu pri dvore, zvlast v case vlady Zigmunda IIT (1587-1632). Na
konci storocia Pol'sko bolo plne katolickou krajinou...”!

A to bol jeden z podstatnych dévodov, preco bolo nasledujtice, se-
demnaste storocie od samého zac¢iatku mimoriadne zlozité tentoraz pre
pravoslavnu Cirkev, zvlast na Rusi. Samozrejme, kdekto by mohol,
a pravom, namietat, Ze to isté sa da povedat aj o storoci predchadzaju-
com, Sestnastom, Case Stoglavu alvana IV. Hrozného, aeSte viac
o patnastom, kedy padlo starobylé centrum pravoslavneho krestanstva,
Konstantinopol, Druhy ¢i Novy Rim do rik Osmanov, a este predtym
bola uzavretd potupujliica a vieru zrddzajica tnia na Ferraro-floren-
skom koncile v r. 1438-39. Alebo o Strnastom, o dobe sv. Gregora Pala-
mu ajeho apolédgii pravoslavnej teoldgie a autentického duchovného
zivota pred ,zapadnymi novotami” anovymi zvadzaniami antickym
myslenim, no tiez o bitke na Kulikovom poli r. 1380. O trindstom, na
ktorého zaciatku, r. 1204, bol dobyti Konstantinopol kriziakmi, ,kres-
tanskymi bratmi” zo Zapadu, kedy Svédi, Nemecki rytieri i Tatari zau-
tocili na Kyjevskti Rus i staroslavny Novgorod... Takto by sme mohli
dalej pokracovat do minulosti. Napriek tomu ale prave sedemnastemu
patri osobitna prichut, aj ked namieSana minimalne uz v predchadza-
jucich desatrociach... Tato prichut spociva v sile a téinnosti namiesané-
ho teologického napoja, ktory do istej miery paralyzoval ortodoxnu
krestanskii sktsenost a myslenie. Avsak, ako poznamenava Georgij
Florovskij, ,,otazka, tykajtica sa zapadnych vplyvov v pravoslavnej teo-
l6gii je krajne zloZita. V naSej dobe uZz bola neraz postavend, ¢as od ¢asu
razne a vzruSene. Metropolita Antonij Chrapovickij (zomrel r. 1936)
trval na tom, Ze celd ruska skolska teoldgia, pocinajic sedemnastym
storo¢im, predstavuje rad nebezpecnych prebrati z inoslavnych zapad-
nych pramenov. Preto, podla metropolitu Antonija, musime sa vzdat
tejto teoldgie a zacat odznova. , VSetci si musime otvorene priznat, Ze
systém pravoslavnej teoldgie je nie¢o pdvodne, a preto musime detailne
studovat jej pramene, anie odvolavat sa na systémy z uceni heretic-

1FLOROVSKI]J, G.: Puti..., s. 30.
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kych, ako sa to u nds robi uz pocas dvesto rokov.”! Mnohi citia, Ze ruska
teoldgia bola takmer beznadejne pokazena zapadnymi vplyvmi. V do-
sledku toho dozrelo mocné presvedcenie, Ze nutne musime napravit
teoldgiu v samotnych jej zakladoch, obratiac sa k zabudnutym prame-
nom skuto¢ného, svitootcovského pravosldvia. Takyto obrat znamena
roztrzku a vzdanie sa mnohovekych zvyklosti. ,Zapas so Zapadom”
v ruskej teologii je skutocne nevyhnutny, a k tomu sa nakopilo dosta-
tocné mnozstvo dovodov a pricin. Napriek tomu histéria tychto zapad-
nych vplyvov a prebrati v pravoslavnej teologii je zatial prestudovana
nedostatocne. A zacinaf treba, v kazdom pripade, z presného vykladu
faktov...”2

,Ruska cirkev,” hovori Florovskij, ,nebola pripravena na toto bo-
jovné stretnutie so Zapadom. Stcasnici s trpkostou hovorili o ,, velkom
grobianstve a nedbalosti” miestneho kléru. A zo vSetkého najmenej bola
k zapasu pripravend najvyssia hierarchia. Politické otazky zaujimali
zapado-ruskych biskupov vtedy viac nez otazky viery — ,a namiesto
teoldgie sa ucia Iudskym chytrostiam, advokatskej 1zi a diabolskému
bohapustému rozpravaniu” (ohlas Ioanna Visenského)... 16. storocie sa
kon¢i takmer vSeobecnym ¢i hromadnym odpadnutim hierarchie, od-
padnutim do tunie... VSetka taZoba pravoslavnej sebaobrany pada na
cirkevny narod. A v katholickej (sobornej) tvorbe silnie cirkevné sebau-
vedomenie... Uloha pred nimi bola zlozita a tazkd. Stroho povedané,
bolo nutné detailne sa zorientovat vo vsSetkych historickych disonan-
cidch Vychodu a Zapadu. A ngjst ¢i urcit pravoslavne miesto uprostred
protireceni vtedajSieho Zapadu. Inak povedané: vyriesit otazku, tykaju-
cu sa Rima a rozsudit reformacny spor... Prirodzene, takato otazka ne-
mohla byt vyrieSena hned a zrazu. Je to program pre mnohé generacie.
Dalo sa predvidat, ze prvé pokusy o polemiku nebudd velmi tspesné.
Navyse zapasu prekazalo nechcené rozdelenie laikov a hierarchie.”?

1, Otzyvy eparchijal'nych archijerejev po voprosu o cerkovnoj reforme,” 11. St. Peterburg 1906, s.
142-143. Por. brozuru jeromonacha Tarasija Kurganovského: Perelom v drevnerusskom
bogosloviji, vo vydani s predhovorom metropolitu Antonija, Varsava 1927.

2 FLOROVSKIJ, G.: Zapadnyje vlijanija v russkom bogoslovii. In http://www.raskol.net/
content/zapadnye-vliyaniya-v-russkom-bogoslovii.

3 FLOROVSKI]J, G.: Putfi..., s. 30-31.
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Bolo tomu tak aj preto, lebo ,15. storocie,” ako pripomina Cistovig,
,bolo skipe na pamdtniky duchovného osvietenia na zdpadnej Rusi.
Avsak ani z prvej polovice 16. st. sa ich vela nezachovalo, a tie, ktoré
predsa len, patria medzi oficidlne dokumenty ako napriklad ustanove-
nia vilniuského snemu z r. 1509; listiny metropolitov a biskupov, adre-
sované roznym monastierom, cirkvdm a pod. Trochu sa z toho vymyka,
preniknuté teplym pastierskym citom, poucenie metropolitu Silvestra
Belkevica (1556—68) novoustanovenému knazovi. Az v druhej polovici
16. st. sa zacinaja objavovat prace, ktoré majt trochu charakter duchov-
ného osvietenia; potom, na konci tohto storocia, snaha o osvietenie na-
brala veImi vyznamné rozmery.”!

To uz ale nasttpila tragicka a znepokojujtica doba v zZivote ruského
zapadu. Koniec 16. storocia je poznamenany religioznym zapasom
a teologickymi spormi. ,Medzi zapadoruskymi spisovatelmi 16. st. je
zvlast potrebné spomenut moskovskych vyhnancov (skor utecencov).
Su to — starec Artemij a knieza A. M. Kurbskij. Artemij, byvaly Trojicky
igumen, bol v Moskve odstudeny kvoli heréze (,,z istych luteranskych
rozkolov”). Zo Solovjek, kde bol poslany pod dozor, sa mu podarilo
utiect za Livonskt hranicu. Tu je ihned' zatiahnuty do sporu a zapasu
s protestantmi a aridnmi. Zacharia§ Kopystensky o fiom neskor takto
hovoril: ,Ctihodny mnich, vdaka pomahajicemu mu Hospodinovi
mnohych od arianskej a luteranskej herézy odvratil, a skrze neho Boh
tak ucinil, Ze cely rusky narod v Litve sa do tychto heréz neprevratil...”2
Zvlast zaujimavé su listy starca Artemija, ktoré adresoval uz spomina-
nému ,najliberalnejSiemu” teoldgovi tej doby Simeonovi Budnému,
ktory je radeny do krajnej lavice polského arianizmu, ktzv. ,non-
adorantom”, a ktory spajal biblicky kriticizmus s principmi deizmu, ¢o
sa pravdepodobne nezaobislo bez nemalého vplyvu filozofie Benedikta
(Barucha) Spinozu. V Artemijovych listoch nachddzame udivujiceho
ducha trpezlivosti, tolerancie a schopnosti porozumiet inym, ¢o bolo v
tej dobe tak vzacne a zriedkavé. Florovskij v tomto pripade hovori ,0
duchu evanjeliovej krotkosti”, a dodava, Ze ,je doslova citit, ze ich piSe

1 CISTOVIC, L, cit. dielo, s. 213.
2 FLOROVSKI]J, G.: Puti..., s. 31.
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ziak ZavolZcov”.! Artemij Budného nazyva bratom, ,kvoli obecnému
ludskému povodu”, atoto spojenie nemodze zni¢it ani samotna ,zla,
pochybena viera 1zivo pomenovaného rozumu”, inymi slovami ani
heréza, zasiata do rozumu cloveka, a spdsobujtica jeho pokrivenie, ob-
medzenie aZ zvratenie nemdze popriet fakt spolo¢nej ludskej prirodze-
nosti. Pre Artemija je Simeonov postoj a teologické nazory tragédiou
Iudského neporozumenia veciam Bozim, pokrivenou predstavou o Bo-
hu, duchovnym zmaétenim a ztzenim ludského rozumu, racia do prilis
Iudskych, a niekedy az démonskych kategorii. Je to choroba myslenia
i duchovného zivota. Ale Artemij to vnima predovsetkym ako nestastie
a tragédiu Iudského bytia. Ako zamenu pravého poznania spojeného
s pravou vierou, za duchovny klam a chorobu, obmedzene vnimany
racionalizmus. A Artemij je kvoli tomu smutny a trpi, trpi kvoli ,,obec-
nému ludského pévodu”, lebo Boh chce, aby vSetci udia boli spaseni.
Avsak zéroven reSpektuje Iudska volu vyberu a rozhodnutia. Artemij
nehromzi a nepreklina, ale sa posti a modli a snazi sa duchovne poucit...
Podmienky pre tuto polemiku s Budnym mali podnecovat k debatam
0 bohosluzobnych obradoch, o vonkajsej zboznosti vo vSeobecnosti. No
on sam je velmi vzdialeny tejto viere v obradovost. Pre neho je krestan-
stvo predovsetkym vnutornou cinnosfou, ,¢innostou Kriza” — asketic-
kym duchovnym zdpasom azdokonalovanim, cestou mlcanlivosti
a zhromazdovania ducha, z ¢oho vyplyva organicky pohlad na svet
a Clovecenstvo, na rozdiel od destrukcnej atomizacie Iudského rozumu
iba cestou analyzy, proti tomu, ¢o Georgij Emelianenko nazyva ,onto-
logickym Sialenstvom”, stojacim proti celostnému rozumu... Artemij sa
najcastejsie odvolava na Izaka Syrskeho alebo Bazila Velkého, na Areo-
pagitiky a na Jana Damaského... Artemij nebol iba nac¢itanym clovekom,
on Zzije vo svdtootcovskych podaniach. A podobne ako ctih. Nil Sorsky
trva na skimani a zaktiSani Pisma...

V inom Style pracovala p6sobil Andrej Michajlovi¢ Kurbskij (1528-
1583). Potomok jaroslavskych kniezat, Rurikovcov, medzi rokmi 1564 az
1583 zijuci na Volyni, prejavoval velkti horlivost pri prekladani diel
svatych otcov do cirkevnoslovanského jazyka. Zaroven viedol priamu

1 FLOROVSKIJ, G.: Puti..., s. 31.

13



Pravosldvny biblicky zbornik 1/2011
Zbornik katedry biblickych nduk Pravosldvnej bohosloveckej fakulty PreSovskej univerzity v Presove

polemiku s heretikmi. Bol znepokojeny nielen tispechom ,poskvrne-
nych heréz”, ale aj lahostajnostou, bezpecénostou a nepripravenostou
pravoslavnych — ,sme neskuseni a ucit sa lenivi, a pytat sa na to, ¢o
nevieme kvoli pyche nem6zeme a pohrdame tym”. Predovsetkym horlil
za upevnenie pravoslavneho vedomia. Kvoli tomu vyzyval na navrat
k Zriedlam, k arciprametiom vierouky. Kurbskij bol horlivcom za otcov-
ské podania. Znepokojovalo ho a drazdilo, ze pravoslavni tak malo
vedia a malo citaju diela otcov: ,Z naSich ucitelov sa cudzi nasycuju,
a my sa rozpustame od duchovného hladu, hladiac na svoje...” Podivuje
sa tomu, Ze nie vSetky svatootcovské diela st prelozené do slovanského
jazyka. ,Kedysi,” spominal Kurbskij, , ked som este Zil v Rusku, som sa
spytal Maxima Gréka, ¢i st vSetky diela velkych vychodnych ucitelov
prelozené z gréckeho jazyka do slovanského, ¢i ich maja Srbi, Bulhari
alebo iné slovanské narody? Maxim mi odpovedal, Ze mnohé z tychto
diel nielen, Ze nie st preloZzené do slovanského, ale ani do latinského
jazyka.”? Kurbskij, ktory bol velkym ctitelom a stiipencom ctihodného
Maxima Gréka, nazyvajuc ho ,najmilovanejsim ucitelom”, bol z toho
velmi skormuteny a preto sa rozhodol ,Studovat latinsky jazyk, aby
mohol to, ¢o zatial nebolo preloZené ¢o najskor prelozit“2. Navyse pred-
chadzajtuce preklady ho neuspokojuju. Rozhoduje sa prekladat odzno-
va, hoci z latinského a nie gréckeho, kvoli comu sa aj ¢iastocne iimysel-
ne, Ciastocne znutnosti, kvoli azylu v ,zapadnych krajoch”, ucil po
latinsky. Obracal sa predovsetkym k Zapadu, lebo prave tam boli po
pade Konstantinopolu do osmanskych ruk vyvezené grécke knihy,
vietka ,gazofilakija kniznaja”, a prelozené do latinéiny. Takto aspon
Kurbskij pochopil rozpravanie Maxima Gréka. A hlavne podla Maxi-
movych sprav usudzuje o Zapade, tam hlada grécke podania... Avsak
Kurbskij nielen viedol spory s moskovskym carom Ivanom IV., a vyrov-
naval si s nim bojarské tucty. Bol nielen ustipa¢nym a jedovatym pamfle-
tistom. Kurbskij bol tprimnym horlivcom za pravosldvnu kulttru...

1 Citované podla Cistovida, s. 214. Por. USTJAROV: Skazanija kn. Kurbskogo. St. Peterburg
1883; Zizii Kurbskogo na Litve i na Volyni, Kyjev 1849. Por. Vostok. Opisanije rukopisej Rum-
jancevogo Muzea, No 193, s. 240-244.

2 Tbid.
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,,Obzor Kurbského bol typicky byzantsky,” konstatuje G. Florovskij.!
,Zo vsetkého najskdr ho moézeme nazvat byzantskym humanistom.
Svédtootcovska teoldgia a helénska mudrost sa u neho spajaju do jediné-
ho celku. Pripomina, Ze ,nasi stari ucitelia boli v jednom i druhom nau-
¢eni a skuiseni, to jest vo vonkajSich vedach filozofickych, i vo svétych
pismach.” Aj on sam okrem Otcov Cirkvi Studuje vonkajsich filozofov,
predovsetkym Aristotela (Fyziku a Etiku), eSte Cicera. Pravdepodobne
od Cicera si osvojil stoickti ideu prirodzeného prava. Mimochodom,
k Aristotelovi sa dostal cez Damaského... Kurbskij mal velké preklada-
telské plany. Chystal sa prelozit velkych otcov Cirkvi 4. storocia.”?
Spomina, Ze sistym velmi Sikovnym krestanskym mladikom menom
Ambrozius, vynikajaco znalym Pisma i vonkajsej filozofie, ,najprv pre-
lozil vsetky kapitoly z knih Zlatotsteho, ktoré on urobil poc¢as pozem-
ského Zivota, z latin¢iny do slovanského jazyka”.? — , Okrem niektorych
miest z diel sv. Zlatousteho,” pripomina Cistovi¢, ,nim samym alebo
pod jeho dohladom boli prelozené niektoré casti z diel Bazila Velkého
a Gregora Teol6ga. K bratom Mamonicom sa knieza sltibilo poponahlat
s troma svedkami — Dionyzom Areopagitom, Janom Zlatotustym a Ja-
nom Damaskym a s inymi svatymi starymi ucitelmi. Kniezatom urobe-
ny preklad Teoldgie, Dialektiky, Knihy o herézach, a niekolkych slov
z diel Damaského sa zachovalo az dodnes. — Doba Zivota Kurbského na
Volyni bola ¢asom najvacsej latinskej propagandy. Kurbskij posielal
epistoly a listy k pravoslavnym, presvedcujuc ich, aby boli pevnymi vo
viere, radil im nevstupovat do sporov s jezuitami, nechodif na ich bese-
dy, odhalovat ich mazanosti a pobltidenia vo viere a prekladal tie mies-
ta z diel svatych otcov, v ktorych boli obsiahnuté priame vyvratenia
nazorov, hlasanych latinikmi. Takto na prosbu I'vovského mestana Se-
vera Sedlara — podat mu vyklad spod pera ekumenického ucitela ohla-
dom rozsireného ucenia o ocistci a nevecnosti budiicich muceni, knieza
prelozil aposlal desiatu besedu sv. Zlatousteho na 1. list ku Korin-

1 FLOROVKT]J, G.: Puti..., s. 32.

2 Tbid.

3 Citované podTla Cistovica, s. 214. Por. USTJAROV: Skazanija kn. Kurbskogo. St. Peterburg
1883; Zizii Kurbskogo na Litve i na Volyni, Kyjev 1849. Por. Vostok. Opisanije rukopisej Rum-
jancevogo Muzea, No 193, s. 240-244.

15



Pravosldvny biblicky zbornik 1/2011
Zbornik katedry biblickych nduk Pravosldvnej bohosloveckej fakulty PreSovskej univerzity v Presove

skym.”! Kurbskij organizuje krazok prekladatelov ¢i ,bakalarov”, ako
ich sam nazyva, urcenych ku klasickym $tadiam. Svojho pribuzného,
knieza Michaila Obolenského posiela do Krakova a do Talianska studo-
vat ,vonkajsie vedy”. V zdpadnych vydaniach ziskava ,vSetky operi
(diela)” sv. Jana Zlatousteho, Gregora Teoldga, Cyrila Alexandrijského,
Jana Damaského... No preloZif sa mu podarilo pomerne nevela. Zacal
Zlatoustym, najprv preloziac zbornik jeho pouceni (,,Novyj Margarit”).
Potom prekladali Damaského — Teoldgiu, Dialektiku, ,,Nebesa”, mensie
diela. Z inych otcov boli prelozené iba jednotlivé state a poucenia. Este
uryvky z Cirkevnej histérie Euzébia Cézarejského. Podla vsetkého pra-
ve Kurbskému patri rad zaujimavych exegetickych zhrnuti: Vykladovy
Apostol osobitného zlozenia, ,Skratenie exegetickych proroctiev” (zvy-
¢ajne, no nie oddvodnené je toto dielo pripisované Maximovi Grékovi),
Vykladovy Zaltér dogmatického obsahu, zostaveny hlavne na zaklade
Teodoreta Cyrskeho a Pseudo-Atanaza, no s velmi bohatym a Sikovnym
vyberom aj inych svatootcovskych textov. Vsetky tieto knihy boli pla-
nované k sporom s ,arianmi”. Aj v nich sa prejavuje zivy dogmaticky
zaujem, jasnost a triezvost vedomej viery... Nie je dodlezité to, ¢o sa
Kurbskému podarilo urobit a dokonc¢it. Dolezity je uz samotny zamer
a ciel' jeho prace... Kurbskij nebol iba uéencom ¢i erudistom. U Kurb-
ského nachadzame zivé pocitovanie sticasnosti. Usiloval sa o tvorivé
obnovenie svatootcovskych podani, o ozivenie a predlzenie byzantskej
tradicie. Je uneho pocitovany celostny religiézno-kultarny ideal, a toto
bol idedl slovano-gréckej pravosldvnej kultury (tento kladol proti ,,pol-
skému barbarstvu®)...2

Ostrozska Biblia

Kurbskij vo svojich literarno-teologickych podnikoch zdaleka nebol
osamoteny. Udalosti ako vyndjdenie knihtlace, pad Konstantinopolu do
osmanskych ruk, objavenie Novej zeme, vypuknutie reformadcie a defi-
nitivna porazka tatarskeho jarma na Rusi sformulovanim ucenia
0 Moskve ako Tretom Rima boli prili$ in§pirujtice na to, aby na to nere-

1 CISTOVIC, L.: cit. dielo, s. 214.
2 FLOROVSKIJ, G.: Puti..., s. 33.
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agovala vtedajsia publicistika. Zvlast ak zvazime, Ze vdaka Guttenber-
govmu vynalezu tlaciarenského stroja r. 1444, bolo mozné poznatky
obsiahnuté v neraz tazko dostupnych knihach sirit ovela rychlejsie
a plosnejsie, nez tomu bolo kedykolvek predtym. Starobylé a tazko
dostupné knihy, kedysi prepisované kaligrafmi, ucenymi mnichmi
ainymi horlivcami st teraz pripravované a vydavané v ovela vac¢Som
objeme nez tomu bolo kedykolvek predtym. Medzi Slovanmi sa ako
prvy naudili pouzivat knihtla¢ Cesi. R. 1475 vydali prvia &esky tladent
knihu — Novy Zakon. R. 1488 to uz bola cela Biblia a toto vydanie zopa-
kovali o rok neskor a tiez r. 1506. Potom uz knihtla¢ zacali vyuzivat aj
Slovania, ktori pisali cyrilikou. Takto Guttenbergov vynalez zasiahol
nielen Zapad ale aj Vychod. V polovici 16. st. sa na Litve rozvija pravo-
slavna knihtla¢. A tato vydavatelska ¢innost bola inSpirovana predo-
vSetkym apologetickymi zadaniami a tilohami. PredovSetkym bolo nie-
len potrebné ale aj nutné bojovat s protestantskou a zvlast , arianskou”
propagandou. Je ddlezité zdoraznit: v cieloch zdpasu nevydavaju na-
tolko usvedcujtuice a obvinujuce knihy, nakolko hlavne arcipramene...
Medzi vydavatel'skymi podnikmi tej doby je nesporne najdolezitejsSim
priprava a publikovanie Ostrozskej Biblie r. 1580-81.

Hoci vydanie Biblie v Ostrogu nie je prvym plnym zhrnutim Svaté-
ho Pisma v slovanskom preklade — ten sa objavil viac nez osemdesiat
rokov skor v Novgorode vdaka snaham ucencov koncentrovanych oko-
lo arcibiskupa Gennadija — jej miesto v dejinach ruskej a obecne slovan-
skej kultary sa ukazalo byt este vyznamnejSim. A nejde tu iba o to, ze
Gennadievska Biblia, ktord lahla do zdkladu Ostrozskej Biblie, presla
istymi miestami nie nevyznamnymi korektdrami a prepracovaniami.
Cirkevny a kultarny vyznam Ostrozského vydania spociva v tom, Ze
vdaka nej rusky narod ako aj iné narody, resp. oblasti tak povediac cir-
kevnoslovanského literarneho jazyka sa stali vlastnikmi vyznamného
vysledku rozvinutia eurdpskej stredovekej kultury — Biblie, ako formy
ochrany Svatého Pisma, zodpovedajticej uloham vzdelania a teoldgie,
ateda téz, ktoré lahli do zakladov svetonahladu a umeleckej tvorby.
»Ruskym” myslitelom to odhalovalo cestu k vlastnému teologickej
a kultarnej syntéze, ktorej pociatky sa zacali prejavovat v ¢innosti zapa-
doruskych vzdelancov (knieza Andrej Kurbskij, literarny priatel knieza-
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ta Konstantina K. Ostrozského a i.). Mimochodom pol'sko-katolicka kul-
tarna a duchovna expanzia nasledujticej epochy unionalnych sporov do
rozneho stupna postavila dalSie rozvinutie polskej duchovnej kultary
do zavislosti od priameho zapadného vplyvu najprv katolickeho (pol-
sko-latinského) a od dob Feofana Prokopovica protestantského.!

Prvym moskovskym knihtlac¢iarom bol Ivan Fedorov, ktory — spolu
s Petrom Mstislavcom — vydal prvé na Rusi presne datované tlacené
knihy — v rokoch 1564-65 moskovské ,, Apostoli” a ,,Casovnik”. No uz
zakratko sa jeho aktivita prenasa dalej na Zapad. Prave na zapadnej
Rusi r. 1569 v Zabludove edituje prvii publikaciu cirkevnoslovanského
prekladu z byzantskej literatary tzv. ,Ucitelnoje evangelie”. A potom
samostatne, pretoze Mstislavcev odisiel do Vilniusu, vydal v Lvove r.
1574 ,, Apostol” a ,Bukvar”. R. 1575 vstupil do sluzby ku kniezatu Vasi-
liu-Konstantinu Konstantinovicu Ostrozskemu, aby r. 1578 v Ostrogu
opublikoval aj ,Novy Zakon so Zaltarom®”. Ivan Fedorov vdaka tymto
aktivitdm ziskal velké skuisenosti pri vydavani knih pisanych cyrilikou.
Okrem dolezitej technickej pripravy tu vsak existovali eSte dolezitejsie
textologické otazky. A tie vonkoncom neboli trividlnej povahy. Pravo-
slavni si ich dobre uvedomovali. Textologické problémy, s ktorymi sa
museli borit pripravovatelia a vydavatelia vo svojej praci, su presne
charakterizované v predhovore: 1. Pravoslavni Slovania nepoznali plné
zhromazdenie starozakonnych knih v cirkevnoslovanskom jazyku, no
z Moskvy sa vydavatelom podarilo ziskat plna Bibliu, ,z gréckeho ja-
zyka... viac pred nez pitsto rokmi do slovanského jazyka preloZenu este
za velkého Vladimira, postarajuceho sa o pokrstenie ruskej zeme; 2. Boli
zhromazdené Biblie aj v inych jazykoch; 3. Medzi textami bolo odhalené
vela nesuladov; 4. Preto boli podniknuté hladania neporusenych textov
v gréckych, srbskych a bulharskych monastieroch; 5. Okrem toho bolo
najdené ,zhrnutie (zbierka)” gréckej Biblie, ktord mala najblizsie
k hebrejskému a slovanskému textu, a ktorou bolo rozhodnuté riadit sa.
Z predhovoru je jasné spravne ocenenie a pochopenie situacie. Na otaz-
ku, preco vydavatelia datovali képiu Gennadievskej Biblie zr. 1499,

T INNOKENTIJ (PAVLOV), igumen: Slavjanskaja tradicija Svjascennogo Pisanija i OstroZskaja
Biblia. In OstroZskaja Biblia (sbornik statej), Moskva 1990, s. 17.
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ktort ziskali z Moskvy cez litovského kancelara Michaila Haraburdu
epochou sv. Vladimira dal svojho ¢asu odpoved V. M. Undolskij (r.
1870). Mimochodom, prave Michail Haraburda, vtedy este pisar velké-
ho litovského kniezata, na zaklade prosby kniezata ostrozského Kon-
stantina uz v r. 1571 alebo 1573 priviezol z Moskvy od Ivana IV. Hroz-
ného képiu Gennadievskej Biblie.

Pokial ide o samotnut Ostrozskt Bibliu, tato hned za svojim Gen-
nadievskym prototypom predstavuje syntézu troch zakladnych histo-
rickych tradicii ochrany a pouzivania Svdtého Pisma - zidovskej, by-
zantskej, ktora vo svojich najrozsirenejsich modusoch bola prvoucitelmi
Slovanov sv. bratmi Cyrilom a Metodom prenesend najprv na slovansku
podu, a latinskej, v ktorej Biblia ako kodikologicka forma sa stala vedu-
cou, prejdiic do narodnych tradicii Svatého Pisma u zapadoeuropskych
narodov.

Z tychto troch sa pozastavime iba pri hebrejskej Biblii a jej podani.
Zidovska tradicia sa na , rusk podu” vo vSeobecnosti dostala pomerne
skoro, minimalne v 11. st. Zvlast vsak bola predstavena v Gennadiev-
skej Biblii a nasledne aj ostrozskom vydani jednym velmi podstatnym
elementom. Hovorime tu o kolovani na Rusi a potom zahrnuti do Gen-
nadievskej a OstroZskej Biblie tzv. ,PjatokniZija Mojsejeva” (Péat knih
Mojzisovych) — typu knihy dost zriedkavej v Byzancii a prakticky ne-
znamej juznym Slovanom. Pat knih MojziSovych totiz zvycajne
v gréckych zbornikoch spadalo do zloZenia zbornika, nazyvaného
,,Osmoknizije (6ktateuchoch), ktory zahrnial Pat knih MojziSovych (Ge-
nezis, Exodus, Leviticus, Numeri, Deuteronomium) a tiez knihy Jozue-
ho (lisusa Navina), Sudcov, a Rut. Tento zbornik bol rozsireny na by-
zantskom Vychode ako samostatne, tak aj v spojeni s knihami Kralov
(1-4). Oba spominané typy byzantskych biblickych zbornikov boli pre-
nesené na slovansku podu eSte pocas byzantskej misie sv. Cyrila
a Metdda, hlavne Metodom, ktory so svojimi ziakmi dokoncil preklad
slovanskej Biblie, a ti ho po vyhnani z Velkej Moravy preniesli do Sime-
onovského Bulharska. Staroruskych , Pat knih MojziSovych” nepredsta-
vovalo v textologickom ohlade principidlne ni¢ nové, reprodukujtc so
svojimi lingvistickymi osobitostami slovansky preklad zo Septuaginty
bulharskej redakcie epochy krala Simeona (893-927). Napriek tomu ako
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samotné objavenie sa knihy tohto typu tak aj osobitosti delenia v nej
textu na paraSe (zaciatkov pre sobotiiajSie bohosluzobné citanie — 52
podla faktického poctu sobot v roku) prirodzene vyvolava predstavu
o tom, Ze tento preklad koloval medzi ruskymi Zidmi este v domon-
golskej epoche. Je zrejme, Ze poznanie starohebrejského jazyka medzi
¢lenmi zidovskej obce na Rusi nebolo vSade samozrejmostou, a prax
targumov (prekladov Svatého Pisma do Zivych jazykov) medzi zidov-
skou diaspdrou svojimi korerimi siaha d'aleko do minulosti, este do cias
po babylonskom zajati, teda do 30. rokov 6. st. pred Chr., takze nie je ni¢
divné na pouzivani nimi existujiceho prekladu do zrozumiteIného
jazyka hlavnej knihy v Zidovskej tradicii Svatého Pisma — Toére.! ,Pat
knih MojziSovych” sa ukazalo byt velmi vhodnym typom kodexu pre
ruskych ucencov, vnasajic prirodzené delenie do zbornika , Osmoknizi-
je + Carstva) /v zachovajtcich sa ruskych zbornikoch je znamy predo-
vSetkym dany typ/. ,Byzantsky zbornik” sa takto delil na dva takmer
rovnaké objemom kddexy — ,Pat knih MojziSovych”, a Jozue, Sudcov,
Rat a Kralov.

Do Gennadievskej Biblie sa taktiez dostal kolujici na Rusi a zvy-
¢ajne spolu ,Osmokniziem” a ,Carstvami” spadajici do zloZenia
,Chronografov”, alebo tiez do zbornikov typu: Jozue, Sudcov, Rut
a Kralov — preklad 1 az 9 kapitoly z knihy Ester, urobeny zo staroheb-
rejského jazyka, najskor na konci 11. st. na Kyjevskej Rusi. Pramenom
pre tento preklad nebolo ni¢ iné ako ,megilla” (zvitok pre synagogalne
¢itanie) Zidovského sviatku Purim. Zostavovatelia Gennadievskej Biblie
prelozili z Vulgaty iné, znadmy podla textu LXX, kapitoly z knihy Ester
(10 az 16). Ostrozski prekladatelia a redaktori Biblie sa neuspokojili ani
sjednym z existujucich prekladov, avo svojom vydani urobili novy
preklad zo Septuaginty celej knihy Ester.

V zidovskej tradicii Svdatého Pisma st pre nds zaujimavé dva aspek-
ty: kanonicky a kodikologicky. Pokial ide o kdnonicky, tu je treba pove-
dat o strohej gradécii knih, vytvarajacich tri Casti Svitého Pisma u Zi-
dov. St to zakon (Torah), proroci (nebhiim) a Pisma (kethubhim). Ab-

T ALEKSEJEV, A.A.: Perevody z drevnejevrejskich originalov v Drevnej Rusi. In Russian
Linguistics 11, 1987, s. 17.
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breviatira, skladajtica sa z pociatocnych pismen jednotlivych spomenu-
tych Casti — TaNakh — oznaluje u Zidov korpus Svitého Pisma. Najvac-
§iu azvlast zddraznovand v porovnani sinymi castami autoritu ma
v tomto pripade zakon (Torah), dany skrze proroka Mojzisa zidovské-
mu narodu a urdiaci jeho religiéznu tradiciu. Zvitok Téry je hlavnym
vlastnictvom synagdgy, a jej Citanie — nemennou sucastou sobotnajsieho
modlitebného zhromazdenia Zidov.

Oddiel Nebhiim (Proroci) sa zasa podrozdeluje na prorokov pocia-
tocnych (alebo starsich), zahrniujaci knihy: Jozueho, Sudcov, Samuela (1.
a 2. kniha) a Kralov (3. a4. kniha Kralov) a vykladajacich religiéznu
histériu zidovského naroda od usadenia sa v Kanadne ¢i Palestine od
ex6du z Egypta az po babylonské zajatie (druha polovica 13. st. az rok
597 pred Christom), a prorokov poslednych (¢i mladsich), zahrnajticich
vlastné prorocké knihy: troch prorokov velkych - Isaid$, Jeremids
a Ezechiel, a dvanastich malych: Ozeas, Joel, Amos, Avdios, Jonas, Mi-
cheas, Naum, Abbabuk, Sofonias, Aggeus, Zacharias a Malachias.

Oddiel Kethubhim (Pisma) v helenistickej tradicii alexandrijskych
Zidov bol nazyvany plnym pomenovanim — ta agiografa (Svaté Pisma),
od ¢oho aj pochaddza prijaty v cirkevnej tradicii nazov Svéaté Pismo.
K tomuto oddielu sa vztahuju zvitky (meghilloth), dplne ¢itane pocas
predpisanych zidovskych sviatkov. St to knihy Rat, Ekleziast, Velpie-
sefi, Jeremi4$ov plac a Ester. K pismam je este vztahovany Zaltar, Kniha
prislovi, Joba, proroka Daniela, Ezdrasa (1. a2. kniha), Nehemiasa
a Kroniky (1-2 Paralipomenon).

S uvedenym kanondém je spojena aj kodikoldgia zidovského korpu-
su Svatého Pisma. Kniha — po hebrejsky sefer — oznacuje kozeny zvitok,
ktory bol charakteristickou pre staroveky svet kodikologickou formou.
Vyssie uvedena kanonicka gradacia v spojeni s danou formou viedla
k tomu, Ze v tradicii synagdgy Svété Pismo zvycajne predstavovalo
bibliotéku, to jest zhromazdenie zvitkov Svatych Knih.

Pritom Téra mohla predstavovat ako jeden uceleny zvitok, tak aj
kvoli Tahsiemu pouzivaniu delit sa na pat jednotlivych, samostatnych
zvitkov. Svaté zvitky boli chranené v Specidlnych nadobach, nazyva-
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nych ,,cheq”, ktoré helenizovani Zidia nazyvali gréckym terminom ,te-
uchos” — odtial aj pochadza pomenovanie ,Pentateuchos”.!

Hoci synagogalna prax disponovala aj velkymi zvitkami (Tdra),
i dost kratkymi (Megilla Velpiesne), v celku ,,ako bohosluzobny pred-
met zvitok nemal byt predstavovany ani ako priliS objemny ani ako
prilis maly”. V spojitosti s tym treba povedat, ze knihy dvandstich ma-
lych prorokov boli zahrnuté do jedného zvitku, ktory ani za takychto
podmienok nebol prilis velky. Vo vSeobecnosti, hovori vynikajtci zna-
lec hebrejskej Biblie prof. Voroncov, ,zvitky objimali hlavné biblické
oddiely, to je to, ¢o bolo beZne pouzivané v synagdge”.2

V4. storoc¢i krestanskej éry, najpravdepodobnejSie v spojitosti
s burlivo sa rozvijajucou krestanskou pisomnostou, v zZidovskom pro-
stredi dochadza k prechodu od zvitku ku kédexu. Pravda, synagogalna
prax az doposial si drzi formu zvitku pre Téru a Megilly Ester. Napriek
tomu od spominanej doby v sukromnom pouzivani mohla byt Tdra
prepisovana uz ako kodex. Tato kodikologicka reforma v dalSom vyvoji
potiahla za sebou aj vytvorenie hebrejskej Biblie - t. j. plného zhrnutia
biblickych knih do jedného kédexu. Az dovtedy prax zhrnutia vsetkych
knih do jedného zvitku pomocou miniatirneho pisma vSetkych oddie-
lov Svitého Pisma, hoci by len za Skolskym alebo stikromnym tcelom,
bola medzi rabinmi zdaleka nie nespornou.> Masora* pozna do desat

1 VORONCOV, E. A.: Domasoretskaja i masoretskaja Biblii kak manuskript, v svjazi s istorijej
jevrejskogo pismennogo dela. Vypusk 1. Sergijev Posad 1909, s. 17. Vylucné postavenie Tory
je v Talmude, v taktate Megilla (4, 20), zd6raznované napriklad takymto spésobom: ,Je
mozné polozit jednu Téru na druhty, a jedno ,,chomeshi” (1/5 Téra, alebo jedna z piatich
MojziSovych knih) na druhé, a Téru pokial chces na Prorokov. No nemdz klast Prorokov
na Toéru a ,,chdmeshi”.” To isté plati aj o obaloch na zvitky (mitphahat): ,Je mozné zaba-
Tovat Téru do obalu z (druhej) Téry a ,,chomesh” — obalom z ,,chémesha”, Téru a ,,chd-
mesh” — obalom z Prorokov, ale Prorokov nemozno obvézovat obalom z Téry a ,,chd-
mesha”.”

2 VORONCOV, E. A.: cit. dielo, s. 113.

3 VORONCOV, E. A.: cit. dielo, s. 115.

4 Masora (massorach) — tradicia, spojena so starozakonnym pojmom ,,massoretch” — po-
vinnost, ked u proroka Ezechiela (20, 37) oznacuje puta, pretoze ustanovenie Svitého
Pismo raz a navzdy bolo ponimané ako zdvazné pre ¢itanie a vyklad. V danom pripade
tradicia Zidovského textu Svétého Pisma, predkladajtica jej povinné nasledovanie, riade-
nie sa fiou. Takto sa nazyva dochovajtica sa forma hebrejského textu Svéatého Pisma, za-
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takychto spisov hebrejskej Biblie, vytvorenych na rdznych miestach
idovskej diaspory (okrem Palestiny — Mezopotémia, Egypt, Spaniel-
sko). Patriaci medzi nich spis Kahirskej Biblie z r. 1008, spominany Le-
ningradsky kdédex (Codex Leningradensis, GPB, B19A), spociva
v zéklade kritickych vydani Biblia Hebraica pod redakciou A. Alt, O.
Eissfeldt, P. Kahle (tretie, opravené vydanie 1937), a posledného Biblia
Hebraica Stuttgartensia (ed. K. Ellinger et W. Rudoph 1967/1977). Mi-
mochodom r. 1488 v Socino v Lomardii vyslo prvé tlacené vydanie heb-
rejskej Biblie. Predtym boli vydané vr. 1477, 1478 a 1480 v Bolongi —
Zaltér; v r. 1482 a 1487 v Bologne a Ferrare — Téra; v 1485/6 v Soncino —
Proroci; v 1486/7 taktiez v Soncino — Pisma. Na konci 15. st. bolo toto
vydanie dvakrat zopakované: 1491-93 v Neapoli, v 1494 v Brescii. Od
tych dob Biblia, mame na mysli kanonicka skladbu Starého Zakona,
zaujala pevné miesto v stikromnom pouZivani i $kolskej praxi Zidov, ¢o
sa vzhladom na narastajtici pocet zidovského obyvatel'stva v Pol'skom
krélovstve, hlavne po vyhnani Zidov z Pyrenejského polostrova, ne-
mohlo zaobist bez vplyvu aj na obyvatelstvo zapadoruskych oblasti,
vratane duchovenstva a tym aj na ich biblicku pracu.

Pokial ide o Ostrozsku Bibliu, praca nad nou bola zlozita a krvo-
potna. V predhovore ostrozski vydavatelia poznamendvajui, Ze existuju
nesulady v rukopisnej tradicii, ,no nielen odlisnosti, ale aj skazenia
(textu)”. No napriek vSetkym svojim nedokonalostiam, ostrozska Biblia
je obecne vzaté lepsia, spolahlivejSia a bezchybnejsia nez znamenité
Sixto-Klementové vydanie Vulgaty. Uz len tento fakt ukazuje na vSetok
vyznam kultirno-teologického vzostupu na zapadnej Rusi konca 16.

chovana Zidovskymi ucencami — masoretmi. Hoci pokusy o urcenie ¢itania starozakon-
ného hebrejského konsonantného textu boli podniknuté uz v prvom tisicroci krestanskej
éry a to dost skoro, rozhodujuici vyznam mala praca masoretov, ktora sa zacala okolo r.
700 a skoncila v prvej polovici 10. st. zavedenim Specidlnych znaciek pre jeho vokaliza-
ciu. Existovali dva rajéony, kde tdto prdca prebiehala — Mezopotamia a Palestina,
s centrom v Tiberidde, kde ju viedol rod ben ASera. Nim vytvorena vokalizacia posvat-
ného textu sa nakoniec stala normativnou. V r. 930 Aronom ben Moge ben Agerom bol
pripraveny spis Biblie, ktory sa teraz nazyva Aleppskym manuskriptom (zachoval sa
takmer z % a v sudasnosti sa nachadza v Zidovskej nérodnej a univerzitnej bibliotéke
v Jeruzaleme), z ktorého okolo roku 1008 bol urobeny najstarsi datovany prepis plnej
hebrejskej Biblie — spominany Codex Leningradensis.
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st... No zo vsetkého najdolezitejSie je pritom nenarusené a zivé spojenie
s byzantskym podanim. V Ostrogu sa inSpirovali tym istym zadanim,
tak povediac objednavkou slovano-gréckej kultury ako aj Kurbskij. Do-
konca sa predpokladd, Ze do Ostrogu prisli na pomoc literarati-
prekladatelia prave z krizku Kubrského zjeho panstva v Milianovi-
¢ach. V kazdom pripade je zndme, Ze r. 1578, kedy pracovali nad pri-
pravou textu Ostrozskej Biblie, prisiel z Miljanovic¢a do Ostrogu prekla-
datel Brum s patdesiatimi stosmy plne popisanych zositov. Podla vset-
kého v Ostrogu pobyval aj Artemij, ktory je v niektorych neskorsich
opisoch listov k Budnému nazvany ,ostrozskym starcom”. Mesto ale
nemohol navstivit skor ako po r. 1574, kedy Ostrog presiel do vlastnic-
tva kniezata Konstantina. Toto vSetko vytvaralo vhodné predpoklady
pre vznik znameho slovano-grécko-latinského kolégia, ktoré r. 1576
alebo 1577 zacalo svoju ¢innost v Ostrogu vdaka kniezatu Konstantino-
vi Ostrozskému. Kolégium bolo zorganizované skor podla gréckeho
vzoru, a aj medzi jeho uditelmi nachddzame Grékov. Konstantinovi sa
totiz vo svojom sidelnom meste podarilo zhromazdit velmi zaujimavy
krazok svojraznych ucencov. Ostrozskij mal plany isa nadejal, Ze
v Ostrogu vytvori slovano-grécke kultirne centrum ¢i slovano-grécko-
latinské kolégium, a tamojsie ,udiliSte” — ,trojjazycéné lyceum” — trans-
formuje na skutoént Akadémiu, akoby v protivahe Rimskej uniatskej
akadémii sv. Atandaza (takto aspon hodnotil zamery Ostrozského uniat-
sky metropolita Rutskij). Kolégium sice niekedy na prelome rokov 1576-
77 skutocne vzniklo a svojou trovnou daleko prevysovalo vsetky exis-
tujice zdpadoruské skoly, no smely zamer sa nepodarilo realizovat
a samotna Ostrozska skola existovala prili§ kratko. Navyse sa ukazalo,
Ze tento zamer je vlastne nerealizovatelny. Preco tomu tak bolo najdeme
prilis vela pri¢in. Doba bola rozburena a tazka, nebolo dost sil, nebolo
dost Tudi. No predovsetkym naladenie v Ostrozskych kruhoch bolo
nestabilné a rozdvojovalo sa. Nasli sa tu sice ,aj rétori, onomu Demos-
thenovi rovni. Nasli sa tu aj niektori slavni doktori v gréckom, slovan-
skom a latinskom jazyku vycviceni. Nasli sa tu ja znameniti matematici
a astroldgovia,” napisal neskor na ich adresu skvely Zacharia$ Kopys-
tenckij. Rektorom Akadémie bol Gerasim Smotrickij, ktorému patri
druhy predhovor v Ostrozskej Biblii a baser. Prace nad vydanim sa
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zucastnil autor knihy ,,O jedinej viere” knlaz Vasilij Andrejevi¢ Surazskij
(MaljuSickij), isty Aleksej, brat znameho hajmana Demjan Nalyvajko,
jeromonach (knaz-mnich) z Ostrogu Kiprian, ktory Studoval v Be-
natkach, protestantsky publicista Motovilo, uceni Gréci Dionyz Paleo-
log-Ralli (metropolita Tyrnovskij), Eustafij Nafanail, Feofan Emmanuil
Moschopul, Nikifor... Spominany je tiez budtci patriarcha a paradoxna
postava pravoslavnej teoldgie Cyril Lukaris... V stvislosti s ostrozskou
akadémiou treba zvlast spomenut lekara, astrondm a matematika Jana
Ljatusa (Latos, Latosz, lat. loannes Latosinius), ktory potom, ¢o r. 1577
obhgjil na Univerzite v Padove dizertacnti pracu z mediciny, po navrate
do Polska prednasal nielen lekarske vedy — bol zvoleny za dekana na
lekarskej fakulte — ale aj astronomiu na Krakovskej univerzite. Ljatos
patril medzi najplodnejsich a najznamejsich astrolégov vo vtedajSom
Polsko, no kvdli svojmu burlivému protiveniu sa zavadzaniu nového,
gregorianskeho kalendara, ¢im sa zaroven protivil aj autorite papeza
Gregora XIII.,, bol nateny z univerzity odist..! No napriek nadejnym
a talentovanym ucencom ona nestabilita a rozdvojenost bola prilis vel-
ka. Navyse knieza K. Ostrozskij sa nepodobal na knieza Kurbského,
ktory aj za hranicou zostaval nezlomnym Moskovéanom a filhelenom,
hoci akokolvek malo mal rad jemu stcasnt Moskvu a hoci akokol'vek
vela pracoval podla zapadnych a latinskych knih. Ostrozsky bol uz skor
zapadnym clovekom. A okrem toho bol predovsetkym spolocenskym
a narodno-politickym predstavitelom, preto byval prilis ¢asto neostrazi-

1 Jan Ljatos je okrem iného autorom diela, nazvaného ,Prognosticon de Regnorum ac
Imperiorum mutationibus ex orbium caeli syderumque motu et lumine vario in haec
tempora incidentibus, maxime vero de Christianorum contra Turcos successu”, Krakov
1594, a , Kratkeho opisania desivo tuhého slne¢ného zatmenia r. 1598”. Ljatos systemati-
zoval astrologiu, rozdeliac ju na mundidlnu (spojenti saspektmi planét), prirodna
(prognozujtcu prirodné javy podla vonkajSich aspektov slnka a mesiaca), natalnu (sud-
by l'udi podla patri¢ného znaku) a situacnta (prognézy optimalnych peridd pre zaciatok
prac). Ljatos odmietol vedeckti hodnotu a zapisal medzi povery tu cast astrologie, ktora
sa pokusa dat odpovede na otazky, tykajtice sa kradezi, stastia, stastnych ndhod, vyhier.
Na rok 1700 predpovedal tipadok Ottomanskej riSe; a skutoc¢ne, mier, ktoré Turecko
uzavrelo so Svitou alianciou r. 1699 v Karlovciach sa stal prakticky koncom Osmanskej
riSe. Ljatos potom, ¢o musel odist z Krakovskej univerzity, prijal ponuku K. Ostrozského
a prisiel ucit na akadémiu do Ostrogu.
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ty a v otazkach zmierenia a dohody bol pripraveny ist na kompromis.
Ako nesporny horlivec za pravoslavie zaroven sa do istej miery zacast-
nil pripravy tnie, a dal dévod odvolavat sa na jeho empatiu. Bol Zenaty
s katolickou Tarnovskou a jeho starsi syn Janusz bol pokrsteny podla
katolickeho obradu. A sticasne mal tak velmi blizko k socianom, kto-
rych si vazil za Sikovnu organizaciu arozvinutie $kolského systému
a programu, ze nevahal uchylovat sa k nim o pomoc pri realizovani
vlastnych zamerov. ,Napriklad,” piSe G. Florovskij, , vyvratenie knihy
Skargu ,,0 gréckom odpadlictve” Ostrozsky poveril pisat socianovi Mo-
tovilovi, k najvaésiemu pobureniu a znepokojeniu Kurbského, pre kto-
rého bol Motovila , pomocnikom Antichrista”, ako stupenec bezbozné-
ho Aria, Fotina a Pavla Samosatského. ,, Do takej opovazlivosti a stulticie
(hluposti) sa dostali krestanski politicki vodcovia, Ze uz nielen, Ze tych-
to jedovatych drakov vo svojich domoch Zivia a chovat sa nehanbia, ale
aj za obrancov a pomocnikov si ich povazuju. A co je eSte podivnejsie:
duchovnym besom duchovnt BoZiu cirkev nariaduju branit a knihy
proti poloveriacich latinikom im nariaduju pisat... S Kurbského rigo-
rizmom sotva mnohi suhlasili: ved preco by sa neradovat, ked dokonca
aj ,heretici” sa stavaju na obranu pravoslavnej viery?!... A v sporoch
a zdpase sa nedalo na nic ¢akat, nesmelo sa otalat a vahat... V obecnom
zapase za konfesiondlnu znasanlivost a religiéznu slobodu sa pravo-
slavni a protestanti nevdojak a mozno aj trochu nechtiac stali nedobro-
volnymi ,konfederalistami”, alatinsky natlak odvadzal pozornost od
protestantského nebezpecenstva...”! Konstantin Ostrozsky sa najprv
obratil k ucastnikom zjazdu protestantov v Rzeczi Pospolitoj, ktoré sa r.
1595 zisiel v Torune, s vyzvou k ozbrojenému protestu proti , katolickej
intrige” a kralovi, ktori svojou podporou a ochranou tinie narusil slo-
bodu vierovyznania. Hned na to dokonca ukazal pripravenost postavit
vlastné vojsko na obranu pravoslavia. Zaroven napisal ostri1 az urdzliva
inStrukciu kralovmu splnomocnencovi na torunsky zjazd. Tato instruk-
cia sa pre krala stala vynikajucou zamienkou, aby nemusel zvolat snem
ohladom tinie. Velmi charakteristicky je vilniusky zjazd pravoslavnych
a kalvinistov r. 1599, kedy sice medzi nimi nebola uzavreta dohoda ¢i

1FLOROVSKI]J, G.: Puti..., s. 35-36.
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religiézno-politicky zvdz, mohli by sme povedat pakt, no bola polozena
otdzka a zhode vo viere, pricom suthlas, zhoda alebo jednota bola pod-
mienovana a urovand tym, ¢omu sa protivili, jednoducho spolo¢nym
nepriatelom a teda aj opoziciou voci latinskej, katolickej viere, no na
vzajomné vnutorné odlisnosti sa uz pozornost neobracala. Treba po-
znamenat, ze rozhovory s ,fudmi odliSnej viery” vo svojej dobe zapa-
dali do programu liberalnych katolikov v Pol'sku ana Litve, v epoche
Zigmunda Augusta... Dalej ale tento projekt ,dohody” pravoslavnych
a protestantov nemal pokracovanie, ked teologicka spolupraca nadalej
pokracovala. Pravoslavni polemisti pouzivali avyuzivali zapadnu
usvedcujucu literataru, zvlast pri otdzke, ktord sa tykala primatu
a vodcovstva rimskeho pdpeza — pri tejto téme nezriedka opakovali
dovody velkych reformacnych koncilov (Bazelského a Konstanského),
velkej popularite sa teSila zndma kniha splitského arcibiskupa Marka
Antonia Gospodnecica ,de Dominis” (kolovala v miestnych rukopis-
nych prekladoch, aj ked, apropo, neskdr)... Socidni ¢asto vystupovali na
obranu pravoslavia — pravda, pod cudzimi menami, akoby pod mas-
kou... V tomto ohlade je zvlast charakteristicky , Apokrysis”, vydany r.
1587 pod menom Christofora Filaleta, dielo, ktoré bolo vydané ako od-
poved na Skargovu knihu o Brestskom sneme. Autor sa ukryl za lite-
rarnu masku pouzitim gréckeho pseudonymu, a svoju knihu vydaval za
preklad. Sotva vsak tomu mnohi verili. Vyzera to tak, ze autora spozna-
vali aj pod pseudonymom. Stcasni badatelia ho dokazu spoznat ovela
tazSie. V kaZdom pripade autor nebol ani Rusom, ani pravosldvnym.
Existuje vela dovodov domnievat sa, Ze autorom bol Martin Bronevski,
sekretéar Stefana Batoryho, a diplomat, ktory ako posol & vyslanec dva-
krat cestoval ku Krymskemu chanovi a inak bol autorom cenného ,Opi-
sania Tartarie” (Descriptio Tartariae, Coloniae Agripp. 1545). Bol
v dobrych vztahoch a vSeobecne mal blizko ku Konstantinovi Ostroz-
skému, aktivne sa zucastfioval konfederacii pravoslavnych a evanje-
likov. Kazimir Neseckij sa vo svojom znamom ,herbovniku” o nom
vyjadruje vel'mi lichotivo... V ,, Apokrisise” miestami pocitujeme zrejmu
blizkost k ,Institutiones christianae” J. Calvina. Autor esSte pouzival
vtedy tplne nova knihu Siebranda Liuberta ,De papa Romano” (1594).
TaktieZ ju pouzival aj Meletij Smotrickij...
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Na druhej strane netreba prili§ zveli¢ovat hibku tohto ,protestant-
ského” vplyvu. ,AvSak,” pripomina G. Florovskij, ,isty nalet protestan-
tizmu navzdy zostal na ukrajinskom narodnom zloZeni, nehladiac na
ovela silnejsi neskorsi vplyv latinizmu.”? Zo vSetkého najzavaznejsie
a najnebezpecnejsie bolo to, Ze ruski spisovatelia, publicisti si zvykli po-
sudzovat teologické a religiézne otazky vich zapadnom formulovani.
Ved vyvracat a demaskovat latinizmus eSte vonkoncom neznamena, ze
upeviiujeme pravoslavie. Zatial sa do polemického obehu v tej dobe
vlievaju dovody reformatorov, zdaleka nie vzdy zosuladitelné s pra-
vosldvnymi premisami... Treba dodat, Ze ani na grécku pomoc sa nie
vzdy dalo spolahnut. Ved grécki ucitelia zvycajne prichddzali zo Zapa-
du, kde studovali, kde sa ucili teologii, filozofii, vedam... hlavne v Be-
nétkach, Padove, & dokonca v Rime, alebo v Zeneve & vo Wittenbergu,
a odtialto prinasali nie natolko byzantské spomienky, nakolko a ovela
CastejSie zapadné novoty. V 16. st. zvycajne Slo o protestantské sympa-
tie, neskdr naopak kamuflovany latinizmus. Samotna grécka teoldgia
v tej dobe prezivala hlboku krizu. Staci spomentt Cyrila Lukarisa a jeho
,Vyznanie viery” nielen duchom, ale dokonca aj slovami. Historicky je
mozno toto naockovanie, zaStepenie protestantizmom nevyhnutné.
Mozno $lo o dari dobe. No ¢o bolo horsie a v istom zmysle logické, pod
tymto zapadnym vplyvom kali sa, matnie idedl pravoslavnej kultury...

Ostrozska Biblia nie je iba osvietitelsky a kulttirny pocin, toto je
predovsetkym teologicky pamatnik. Vydanie bolo zamyslané s pole-
mickymi motivmi — toto je priamo vidiet z predhovoru, kde je Citatel
varovani pred tymi, ktori ,zlorihavo s Ariom sa vyznavat opovazuji”
akoby na zaklade Svitého Pisma. Tomu napomahal navyse aj fakt, ze
narodna Biblia vo vSeobecnosti a vSade byvala jednym z prostriedkov
reformacnej propagandy.; vdcsina zapadoruskych biblickych prekladov
vychadza prave z protestantského prostredia. Znamy preklad Frantiska
Skorinu je spojeny s husitstvom. Kurbskij sa o iom vyjadruje prikro: ,z
preposkodenych (mimoriadne poskodenych) knih zidovskych”, a za-
znamenaval jeho zhodu s , Luterskou Bibliou”. V skuto¢nosti Skorina
prekladal podla ceskej husitskej Biblie z r. 1509, a za pomoci latinskych

1FLOROVSKI]J, G.: Puti..., s. 35-36.
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postil zndmeho Nikolasa de Lyru. Druhi taktiez prekladali z ¢eského
alebo este castejSie z polského jazyka. Takéto su preklady ruskych so-
cianov: Evanjelium Vasilija Tjapinského (okolo r. 1580), z polskej Biblie
Simona Budneho, Novy Zakon Valentina Negalevskeho (1581), z pol-
ského vydania M. Cechovica. A &asto to byval nie natolko preklad, na-
kolko prerozpravanie ¢i upravenie — a dost zretelne je pocitovana inos-
lavna tendencia aj v samotnom texte, a eSte viac vo vysvetlujtcich po-
znamkach. V kazdom pripade vsetky tieto preklady zo zapadnej Rusi
boli odtrhavané od vychodnej biblickej tradicie. A v tejto stvislosti vyz-
nam OstroZskej Biblie je urcovany a definovany uz tym, Ze ona je ve-
dome a kriticky zalozena na gréckom texte.
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OSTROMIROVO EVAN]JELIUM

Vladimir Kocvdr

Velké zmeny, ktoré koncom VII. storocia nastali v bohosluzbach, sa
prejavili aj na slaZeni liturgie. Z liturgie boli vypustené starozdkonné
¢itania, ktoré boli prenesené na vecerné bohosluzby a ostali tam len no-
vozakonné. Cyklus citani apostola a evanjelia na liturgii bol naviazany
na paschalny cyklus, zacinal nedelou Paschy a koncil Velkou Sobotou.
V tej dobe zacali vznikat aj Specialne liturgické knihy, ktorych pouziva-
nie viedlo k zafixovaniu bohosluzobnej praxe. Vznikol Parimijnik, bo-
hosluzobny Apostol a bohosluzobné Evanjelium.

Bohosluzobné Evanjelia sa zacali objavovat, a toto trva az dodnes,
v dvoch podobach. Bud ako tzv. Stvorevanjelium, kde st evanjelia ra-
dené nie podla bohosluZobného cykluy, ale ako pIné texty evanjelii. Dru-
hy sposob zostavovania bohosluzobného Evanjelia je tzv. aprakosné
Evanjelium. Toto je zostavené podla cyklu c¢itani evanjeliovych perikop,
ako podla cyklu pohyblivych sviatkov, tak aj podla cyklu nepohybli-
vych sviatkov. Obidva druhy evanjelii samozrejme obsahuju aj po-
zndmky tykajlce sa systému ¢itania evanjelia pocas celého roka. Je zau-
jimavé, Ze aprakosné evanjelia boli povodne charakteristické pre slo-
vanské cirkvi a Stvorevanjelia skor pre grécky hovoriace cirkvi, dnes je
to vSak naopak. Aj samotné aprakosné evanjelia sa od seba lisili mnoz-
stvom Citani a preto sa mozeme stretnat aj s tzv. plnym aprakosom,
ktory obsahuje citania Evanjelia pocas celého roka, aj stzv. kratkym
aprakosom, obsahujicim plné ¢itania Evanjelia len pocas dni Péatdesiat-
nice a pocas zvysku roka len citania na soboty a nedele. Tieto rozdiely
suviseli s bohosluzobnou praxou na jednotlivych miestach. V dobe VII.
storocia bolo kazdodenné sltizenie liturgie charakteristickym znakom
mniSskeho sltiZenia, sliZenie v soboty a nedele zase znakom sltiZenia na
cirkevnych obciach.

Jednou z pamiatok tzv. kratkeho aprakosu je aj Ostromirovo evan-
jelium. Toto pomenovanie mu dal A. Ch. Vostokov, ktory sa ako prvy
zaoberal analyzou tohto diela. Ostromirovo evanjelium je aj v sicasnosti
pravom zaradované medzi najvyznamnejSie staroslovienske cyrilské
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pamiatky. Hoci v sti¢asnosti uz nie je povazované za najstarSiu pamiat-
ku, aj nadalej ostava najstarSou datovanou pamiatkou ruskej redakcie
staroslovienskej pisomnosti. Na poslednom liste pisar drobnym pis-
mom Zapisal: A3k TPUTOPUH AMIZ\KON NanUcaxs G\?’AMG... novax's Ke MNHCaTH ML:A
OKT A KA AOKONKVA' MUA manm Ed. Prepisovanie teda trvalo 6 mesiacov a 22
dni. Evanjelium bolo napisané diakonom Grigoriom pre Jozefa (pred
krstom Ostromir), vladcu Novgorodskej oblasti, pribuzného kyjevského
kniezata Izjaslava Jaroslavica. Zaujimavy bol aj d'alsi osud tejto pamiat-
ky. Ostromir coskoro odisiel do boja v ktorom zahynul. Predpoklada sa,
Ze evanjelium bolo niekol'ko nasledujucich storoéi majetkom novgorod-
ského Sofijského chrdmu. O tomto sved¢i aj napis na prvej strane ruko-
pisu: ,,€eanrente Codrkiickoe anpakoc”, ktory pochadza zo 16. storocia. Za-
¢iatkom 18. storocia sa kniha spomina pri opise Voskresenského chramu
carskej zbrojnice v Kremli, kde bola uloZena v truhlici. Do Moskvy sa
dostala pravdepodobne po zniceni Novgorodu vojskom Ivana Hrozné-
ho roku 1570. 13. novembra 1720 prikazal Peter I. priniest pamiatku do
carskeho palaca v Petrohrade. Po carovej smrti sa evanjelium stratilo.
Nasiel ho az o viac ako osemdesiat rokov neskor, roku 1805, J. A. Dru-
zinin, osobny sekretar carovnej Katariny II., ked po cdrovninej smrti
prehliadal jej osobné veci. Evanjelium bolo zastréené v skrini medzi
garderdbou carovnej. Od tej doby bolo evanjelium uschované
v Peterburskej verejnej kniznici. V polovici 19. storocia bola kniha vsa-
dena do kovania s drahokammi. Kvoli tomuto kovaniu sa kniha takmer
opat stratila. Roku 1932 praskol v kniznici vodovod. Instalatér, ktory ho
prisiel opravit uvidel vo vitrine strieborné kovanie. Rozbil preto sklo,
strhol z knihy kovanie a knihy odhodil do skrine. Vinnika nasli este
v ten isty den a bolo rozhodnuté viac nevsadzovat Evanjelium do kova-
nia.!

Rukopis Ostromirovho evanjelia ma 294 listov s rozmermi 355 x 29
mm. Text je pisany v dvoch stipcoch, vkazdom stipci je 18 riadkov.
V knihe st na troch listoch farebné miniatury evanjelistov Jana, Lukasa

1 Pozri: KPYINEABHMIIKAZL, E. V1.: Ocmpomuposo esatzerue: xpaHerue u usyuerue namsm-
nuka (online). [cit. 2011-01-21]. Dostupné na internete: <http://www.nlr.ru/exib/Gospel/
ostr/index.html>.
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a Mareka. Dva listy st prazdne, ¢ize zapisanych je 289 listov. Evanjelio-
vy text je pisany velkym tstavnym pismom. Strednym ustavnym pis-
mom su pisané zahlavia evanjeliovych citani a kalendar, drobnym
Ustavnym pismom je napisany doslov.! Zaujimavostou tejto pamiatky je
aj pritomnost ekfonetickych znakov, ktoré st pritomné prevazne len
v gréckych pamiatkach. Tieto znaky sluzili k sprdvnemu prednesu textu
pri bohosluzbach a zo slovanskych aprakosov ich obsahujti len Ostro-
mirovo evanjelium a Novgorodské listy

Prva sprava o Ostromirovom evanjeliu sa v tlaci objavila v casopise
“lnnern” (1806, 4. 2). Prvymi, kto skiimal tito pamiatku boli A. N. Ole-
nin, riaditel' Carskej verejnej kniznice a A. L. Jermolajev, veduci Oddele-
nia rukopisov tejto kniznice, Od roku 1815 sa vyskumom evanjelia za-
oberal A. Ch. Vostokov, ktory roku 1820 vydal svoju pracu ,Pac-
Cy>XXAeHIe O cAaBsHCKOM s3bike”, v ktorej na zaklade textov Ostromi-
rovho evanjelia vysvetlil vyznam nosoviek, tzv. velkého a malého jusu
v staroslovienskom jazyku. Prave Vostokov ur¢il, Ze pri prepise Ostro-
mirovho evanjelia bol pouzity original bulharského p&vodu. Toto bol
jeden zo zakladov vedeckej klasifikacie slovanskych jazykov na tri sku-
piny: juznu, zdpadnd avychodnt. Prvé vydanie evanjelia pripravil
taktiez A. Ch. Vostokov. Evanjelium bolo vydané az v roku 1843, preto-
ze Posviatna Synoda nechcela povolit vydanie tohto diela. Vydanie nies-
lo nazov ,OctpoMupoBo eBaHreAme, € IPUAOKEHUEM TIPeUecKOro
TeKCTa eBaHTeANi U rpamMMaTmdecknx obscenmit” (CIIO, 1843). Roku
1853 vydal Ostromirovo Evanjelium v Prahe Vaclav Hanka. Toto vyda-
nie bolo pre Siroku verejnost a obsahovalo zmeny v pravopise a preto sa
vobec nehodi pre vedecké ucely. Zasluhou kupca I. Savinkova bolo
evanjelium vydané v Peterburgu fotolitograficky roku 1883 pod nazvom
,,Octpomuposo Epanreane 1056-1057 roga, xpansieecs B VimnepaTtop-
ckoit Ily6amanoit bubaoreke.”. Druhé vydanie nasledovalo roku 1889
kvoli nizkemu nakladu prvého vydania. Pri prileZitosti oslav tisicro¢ia
Pokrstenia Rusi bolo Ostromirovo Evanjelium vydané v moskovskom

1 Pozri: BPOKTAY3, ®. A. — EOPOH, . A.: Enyuxaoneduyeckuii crosapv (online). [cit.
2011-01-21]. Dostupné na internete: <http://www.booksite.ru/fulltext/bro/kga/brokefr/
3/3368.htm >.
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vydavatel'stve Aurora roku 1988, zasluhou metropolitu Pitirima, vtedaj-
Sieho predsedu vydavatel'ského oddelenia Moskovského patriarchatu.
Otazkou originalu, z ktorého bolo Ostromirovo evanjelium prepi-
sované sa zaoberal akademik F. F. Fortunatov. Analyzou Evanjelia dos-
pel k zaveru, Ze listy 2 — 24 boli prepisované zo staro-slovanského apra-
kosného evanjelia ruskej redakcie a listy 25 — 294 boli prepisané z origi-
nalu bulharskej redakcie. Prepisovatel sa sa snazil drzat originalov no
nie vSade sa mu to podarilo, pretoze v prepise badat vplyv vtedajsieho
hovorového jazyka miesta, na ktorom bolo evanjelium prepisované.!
Jazykom Ostromirovho evanjelia sa jazykovedci zaoberaju az do
dnesnych dni. Niektori tvrdia, Ze evanjelium je pamiatkou novgorod-
skou, Cize ruského typu; ini tvrdia, Ze je kyjevskou pamiatkou. Zastan-
covia ruskej redakcie poukazuju na vyskyt rusizmov: 1. chyby pri pou-
zivani nosoviek a ich zdmena OV, 10, H. 2. mieSanie € s 'k. 3. pouzivanie
K namiesto KA. 4. pisanie tP, hPh. 5. pripady tzv. polnohlasia. Zastan-
covia ukrajinskej redakcie poukazuji na pdvod diakona Grigorija, ktory
bol podla nich Kyjev€anom a evanjelium bolo napisané v Kyjeve. Tak-
tiez velké ustavné pismo svedci o tom, ze Ostromirovo Evanjelium ne-
bolo napisané v Novgorode, pretoze velké tistavné pismo sa v Novgo-
rode zacalo pouzivat az v 13. storoci. Akademik A. P. Zapasko tvrdi, Ze
v 11. storoci existovala pri Sofijskom chrame v Kyjeve kniznica, ktora
mala okolo 950 zvézkov a taktiez aj dielna, kde pracovali zrucni kaligra-
fi a umelci. V tej dobe bolo bezné, Ze si novgorodski pani nechavali kni-
hy prepisovat v Kyjeve. O nenovgorodskom p6vode sveddi aj to, Ze sa
v texte Ostromirovho evanjelia nevyskytuje zdmena I namiesto Y,
v novgorodskych Mineach z rokov 1096 — 1097 je takychto zamen az 82.
TaktieZ je v Ostromirovom aj zamena € a 0 (6A€NA — 0AE€NA). No najpre-
svedcivejsim dokazom o kyjevskom poOvode tejto pamiatky st podla
neho miniatiry vysokej umeleckej hodnoty, aké boli v 11. storocni

1 Pozri: POPTYHATOB, ®. ®.: Cocmas Ocmpomuposa Eeanzerus. In: COOpHUKS crarei
ITOCBAIIEHHBIXDh TIOYNTATeAIMU aKajdeMMKy U 3acaykeHoMy rpodecopy B. V. Jaman-
ckomy. CII6. 1908, 4. 2, s. 1416 — 1479.
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schopni urobit len umelci v dielfiach Sofijského chramu v Kyjeve.! Toto
vSak nie je mozné povedaf s istotou, pretoZe posledné vyskumy len
potvrdili nemoznost presného urCenia miesta napisania a originalu,
z ktorého bolo toto dielo prepisané.

O tomto evanjeliu méZeme vela povedat aj z hl'adiska liturgického.
Liturgicka tradicia tohto diela odrdza bohosluZobnui prax chrdmu Sv.
Sofie v Konstantinopole. Hoci je kratkym aprakosom, obsahuje prvky
charakteristické pre katedralne chramy, napr. obrad umyvania néh vo
Velky Stvrtok. V hlavnom konstantinopolskom chrame nebola sluZba
¢asov vo Velky Piatok, existovala bohosluzba tzv. tritekti. Ostromirovo
evanjelium rovnako nema bohosluzbu ¢asov na svojom mieste, je dopi-
sana az na samotny koniec evanjelia. Hlavnym znakom st vSak sviatky
v kalendarnej casti. Objavujt sa tam hlavné konstantinopolské sviatky,
aniektoré znich sa zo slovanskych rukopisov objavuju len v Ostro-
mirovom evanjeliu. Original, z ktorého bolo Ostromirovo evanjelium
prepisované je pravdepodobne dost staré, pretoze ako posledny sa fiom
reflektuje sviatok z roku 850. Nie je v niom este zachyteny tak vyznamny
sviatok X. storocia, akym bolo prenesenie Nerukotvoreného Obrazu
z Edesy do Konstantinopolu.?

O Ostromirovom evanjeliu, jeho jazyku a mieste vzniku bolo napi-
sanych niekol'ko zaujimavych prac, vacsina z nich este v 19. storoci. Do
dnesnych dni je vSak objektom vyskumu lingvistov, historikov i paleo-
grafov, ktori sa snazia objasnit a spristupnit ¢o najviac z jeho krasy.

1 Pozri: COM-CEPAIOKOBA, E.: Bocnomunanus o dpesrux yxpaurckux xodexcax. In: 3epka-
20 Hegeam, Nel7, 11 madj 2002 (online). [cit. 2011-01-21]. Dostupné na internete:
<http://www .zerkalo-nedeli.com/nn/show/392/34692 >.

2 Pozri: AAEKCEEB, A. A.: Ocmpomuposo Eéarzerue u 6U3AHMUNCKO-CAAGSIHCKAS MPAOULLUs
Cesmenroeo  IMucanus  (online).  [cit.  2011-01-21]. Dostupné na internete:
<http://www .nlr.ru/exib/Gospel/ostr/index. html>.

34



Pravosldvny biblicky zbornik 1/2011
Zbornik katedry biblickych nduk Pravosldvnej bohosloveckej fakulty PreSovskej univerzity v Presove

Zoznam bibliografickych odkazov:

AZEKCEEB, A. A.: Ocmpomuposo Eearizeaue u U3AHMUUCKO-CAAGAHCKASL
mpaduyus Ceauierinozo ucanusa (online). [cit. 2011-01-21]. Dostupné
na internete: <http://www.nlr.ru/exib/Gospel/ostr/index.html>.

BPOKTAY3, ®. A. - EOPOH, . A.: Enyuxaoneduieckuii caroéapv (onli-
ne). [cit. 2011-01-21]. Dostupné na internete: <http://www .booksite.
ru/fulltext/bro/kga/brokefr/3/3368.htm>.

KPYITEABHWMIIKASL, E.V.: Ocmpomuposo esarzerue: xparerue u usy-
yenue namamuuka (online). [cit. 2011-01-21]. Dostupné na internete:
<http://www .nlr.ru/exib/Gospel/ostr/index.htmlI>.

COM-CEPAYXOKOBA, E.: Bocnomunarus o 0pesHux yKpaurHckux Kooexcax.
In: 3epkaao nHeaean, Nel7, 11 maj 2002 (online). [cit. 2011-01-21].
Dostupné na internete: <http://www.zerkalo-nedeli.com/nn/show/
392/34692>.

®OPTYHATOB, ®. ®.: Cocmas Ocmpomuposa Eearizerus. In: COOpHMKD
cTaTell ITOCBAIIEHHBIXD ITOUNTATEASIMN aKadeMUKY M 3aCAy>KeHOMY
npodecopy B. 1. Aamanckomy. CII6. 1908, 4. 2, s. 1416 — 1479.

35



Pravosldvny biblicky zbornik 1/2011
Zbornik katedry biblickych nduk Pravosldvnej bohosloveckej fakulty PreSovskej univerzity v Presove

BIBLICKA STAROZAKONNA KRITIKA ALEBO AKO MA
SUCASNY PRAVOSLAVNY KRESTAN PRISTUPOVAT K CITANIU
SVATEHO PISMA STAREHO ZAKONA?

Alexander Cap

Svaté Pismo Starého Zakona je pre pravoslavnych teolégov a kres-
tanov nazvime to v kratkosti slovami apostola Pavla , pestinom
a vychovavatelom k Christovi”. Pocinajiic stvorenim sveta a konciac
takpovediac sviatym Janom Krstitelom, ktory je poslednym prorokom
Starého a prvym prorokom Nového Zakona, opisuje predpotopnti his-
tériu Iudstva ako aj zlozitd cestu vyvoleného naroda Izraelského so
vsetkymi jeho radostami istarostami. Cely Stary Zakon to je vlastne
velmi dlhé obdobie, ktoré casovo zahrna okolo 5500 rokov. Pochopit
najméd dnesnému ditatefovi Stary Zakon, jeho jednotlivé knihy a du-
chovny odkaz nie je Tahké, apreto v poslednom case vychadzaju
vnasich periodikdch mnohé odborné ¢lanky, ktoré sa snazia objasnit
niektoré vyznamnejsie udalosti a viac priblizit duchovné osobnosti sta-
roveku.

Tak sa dostavame k podstate prispevku, ktory ma nazov biblicka
starozakonnd kritika. Svété Pismo Starého Zakona povazujeme za boho-
Iudské dielo a bolo jednotlivymi autormi pisané pod inspiraciou Svété-
ho Ducha. A preto vSetky jeho texty pouzivané a citané v Cirkvi pova-
Zujeme za posvatné a neomylné. Prostrednictvom nich sa k nam priho-
vara samotny Boh. Autori boli bohabojni Iudia ¢i proroci, ktorych si pre
napisanie vyvolil Boh. Jednotlivé texty Starého Zakona sa prekladali do
inych jazykov z hebrejciny — aramejciny, do gréctiny, latinciny, syrstiny,
cirkevnoslovan¢iny a mnohych dalsich slovanskych ¢i neslovanskych
jazykov. Svité Pismo je prakticky prelozené v stcasnosti do vSetkych
jazykov sveta. Prave pri viacnasobnych prekladoch ¢&i ruénych prepi-
soch starych bohosluzobnych zvitkov atextov doSlo k neimyselnym
alebo tiimyselnym chybam, a preto chtiac-nechtiac’ musime na Svété

1 Expert na Stary Zakon Svéto-Tichonovského bohosloveckého institutu o. Genadij Jego-
rov vyjadruje Itatost nad tym, Ze medzi pravoslavnymi teologmi je tak velmi rozsireny
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Pismo Starého Zakona v istych pripadoch pozerat ako na literarno-
historicky pamatnik. Preto sa Svété Pismo snazime skumat , kriticky” za
pomoci roznych metdd a k lepsiemu pochopeniu ndm pomahajt dejiny,
archeoldgia, lingvistika, preklady a vyklady Svétého Pisma. Pod kriti-
kou textu rozumieme prave Iudsku stranku tej alebo onej knihy, strany
¢i konkrétneho versa Biblie.

Znamy predrevolucny rusky biblista profesor V. Rybinsky! hovori
o tom, ze kritika je nevyhnutny element vsetkych vied a preto sa jej
musi podriadit aj biblistika. S prvotnou kritikou sa stretavame u Gré-
kov, ktori skiimali autentickost Homérovych diel. Pravu tu boli vypra-
cované akési prvotné tlohy, sposoby a metddy textovej a literarnej kri-
tiky.

S istou formou biblickej kritiky sa stretavame aj u svétych Otcov.
Napriklad porovnavanie originalneho biblického textu pri preklade
Svéatého Pisma Starého Zakona z hebrej¢iny do grécétiny a nasledne do
latin¢iny nachddzame u blaZeného Hieronyma Stridonského? ktorého
nevnimame iba ako prekladatela do latinciny, ale aj ako exegétu. Heb-
rej¢inu studoval tajne po nociach u vyznamného rabina Bar Ananiasa.
V betlehemskej jaskyni ukon¢il pracu, ktorti zacal v Rime, kde overoval

nazor, ze k dnesnému Stadiu Biblie je potrebna biblicka kritika. Niektori priamo tvrdia,
Ze v nasej dobe iba prostrednictvom biblickej kritiky je mozné dospiet k spravnemu po-
znaniu a ziaden normalny ¢lovek dnes nebude vysvetlovat Svaté Pismo tak, ako to robil
sv. Bazil Velky. (Pozri ETOPOB, I'.: Cssuyeritioe Iucanue Bemxozo 3asema. Mocksa 2004, s.
13). Myslim si, Ze prave duchovni spravcovia na farnostiach pristupuju k vykladu Sva-
tého Pisma Starého Zakona podobne, ako to robil aj sv. Bazil Velky. Neviem, ¢i moézeme
porovnat znalosti a exegetickui erudovanost dne$nych kfiazov s prave spomenutym vyz-
namnym svatym otcom Cirkvi. Urdite sa ani vnajmenSom nemdZeme porovnavat
s tymto zndmym exegetickym velikdnom, ktory ndm zanechal svoje pisomné diela ako
napr. Sest dni stvorenia sveta — v ruskom originaly zniame pod nazvom Illecroares
a mnohé iné. AvSak kazdy knaz a krestan v pravoslavnej Cirkvi pri ¢itani starozakon-
nych parimiji, apostola ¢i Evanjelii chdpe tento biblicky text ako posvitny a neomylny.
A garanciou neomylnosti je Cirkev, v ktorej prebyva Svity Duch, Otec i Syn. Kazen pri
bohosluzbéch je vlastne ista forma exegézy. Srbsky metropolita Amfilochij Radovi¢ uva-
dza starozakonné cirkevné ¢itania tzv. parimiji pocas syropustného tyzdna, pocas Svitej
Pétdesiatnice, na rézne sviatky a svétych a pri r6znych prilezitostiach. (Pozri AM®VI-
AOXU, P.: Mcmopus morxosanus Bemxazo 3asema. Mocksa 2008, s. 225-235).

1 PEIBMTHCKI, B.: Bubaeitckas Berxosasernas kputuka. Kues 1908, s. 3.

2 Pozri CTPI/[,ZLOHCKI/H?[, W.: Toakosarue Eearizeaus. Murck 2008, s. 10-21.
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latinsky preklad Starého Zakona podla gréckeho textu Origenovej he-
xaply, ktory naSiel v cézarejskej kniZnici. Nasledne na to v syrskej pusti
zacal prekladat Stary Zakon podTa originalu.

V 16. storoci pri zrode, alebo lepsie povedané pri znovuzrodeni bib-
lickej kritiky, stali eur6pski humanisti, ktori ako je zname boli necirkev-
ni vedatori, ktori inklinovali skor k pohanskej ¢i zidovskej viere. Ich
zaujem o starohebrejsky jazyk vznikol z dévodu zoznamenia sa s uce-
nim zidovskej kabaly. Preto hebrejsky jazyk ako aj sposob starozakon-
nych komentarov sa ucili u rabinov. To znamena, Ze do istej miery bola
biblicka kritika nasmerovand proti krestanom, ktori inak vysvetlovali
a chapali isté miesta! v Starom Zakone ako zidovski exegéti.

Postupne sa biblicka kritika rozvinula u protestantov a to kvoli to-
mu, aby odvrhli pozostatky posvétnej a cirkevnej tradicie a nahradili ju
vlastnou tradiciou. Zndmy vyrok Martina Luthera ,iba Pismo“? bol
protireakciou na prilisné sa opieranie o miestnu, regiondlnu cirkevnu
tradiciu, ktora nebola v stalade s Posvatnou Tradiciou a dokonca bola
v jasnom rozpore aj s uenim Svétého Pisma.

V 19. storo¢i sa medzi pravoslavnymi ruskymi biblistami objavili
Tudia, ktori boli za biblicko-kritické skiimanie Svatého Pisma. Medzi
nich patril aj zndmy profesor A. Kartasev?, ktory tvrdil, ze Svdté Pismo
je boholudské dielo a my skiimame iba vdaka biblickej kritike prave
jeho Tudsku a casto nedokonald stranku tohto diela. , Svité Pismo ne-
vzniklo diktovanim Boha pisdrom — zapisovatelom, a preto Ze nie sme monofy-
ziti je nutnd istd ocista. Na Bibliu hl'adime ako na boholudské dielo a z tohto
dovodu k spravnemu pochopeniu Svitého Pisma je nutnd biblickd kritika. *
Znamy teoldg a biskup Michal Gribanovskij priptstal biblicka kritiku,
avsak iba z apologetickych® ddvodov. Prave apologeticka literatdara

1 Najma vypocty, miesto narodenia, proroctva a vsetko, ¢o sa tykalo zivota Mesiasa.

2 Latinsky - Sola scriptura.

3 KAPTAIIEB, A.: Bemxosasemmas oubaeiickas kpumuxa. [Tapyk 1947, s. 75.

4 Tento nazor zastdva sucasny pravosldvny peterbursky starozakonnik prot. Alexander
Sorokin. (Pozri COPOKMH, A.: Beedenue ¢ Cesujertnoe ITucarue Bemxozo 3asema. Kues
2003, s. 19-21; vid kapitolu: Nevyhnutnost biblickej kritiky).

5 Pozri AHAPEEB, .: ITpasocaasho xpucmuatrickas anorozemura. New York 1965; porovnaj:
SICMIHULIKUMN, T.: Anoaozemuia bu6auu. TTocox 1937.
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vydavana v 20. storo¢i zvacsa za hranicami ZSSR obsahuje mnoZstvo
zaujimavych biblickych poznatkov, ktoré pomahaju ¢itatefom kvoli
zavadzajicej ateistickej propagande! v spravnej orientacii. Aj dielo?
znameho ruského predrevolucného badatela v oblasti Starého Zakona
profesora P. Jungerova je napisané ako vSeobecny historicko-kriticky
uvod do posvitnych starozakonnych knih.

Na zaver by som chcel konstatovat. Vacsina pravoslavnych teolo-
gov je za biblicko-kriticky sposob skimania Svatého Pisma. Z pastorac-
nej praxe vsak jednoznacne vidime, Ze najprv musime naucit poctavat
a ¢itat Svaté Pismo ako Bozie Slovo, istt neomylna Boziu autoritu. Vel-
ky problém v dnesnej uponahlanej dobe spociva v tom, Ze mame prob-
lém zobrat do rak Svité Pismo a aspon mintitu denne si z neho precitat
nieco potrebného a poucného. Preto odporiicam Studentom najma dial-
kového studia PBF, aby sa so Svitym Pismom zoznamovali aj vdaka CD
nahravkam, ktoré je mozné zakupit v réznych cirkevnych obchodoch
alebo priamo v novinovych stankoch pri cestovani autom, prechadz-
kach s diskmenom na usiach, ¢i turistickom bicyklovani, pri domacich
pracach, iked je to absoluitne netradicny spOsob prijimania Svétého
Pisma. Samozrejme optimélny spdsob prijimania je v chrdme na boho-
sluzbach, postojacky, pri plnom ststredeni ... Doba je vSak zla a musime
sa pokusat aj o iné spdsoby prijimania Svédtého Pisma do svojho vnutra.
Pri kritickom skiimani Svatého Pisma musia knazi anajma biblisti
a teolégovia davat pozor, aby sa z ich ¢lankov, knih, vystipeni na kon-
ferenciach nestali nudni, vedecki scholastici, ktori sa tak zahibia odbor-
ne do problémov, zZe obrazne povedané nevnimaju okolity svet, , a ze
clovek v ich blizkosti je smadny a potrebuje iba , pohar vody”. Taktiez
znalosti roznych jazykov hebrejciny, gréctiny, latinciny ¢i inych by nas

1V byvalom ZSSR sa ,biblicka kritika” uskutocniovala ateistami, ktori sa pri vydavani
¢asopisu ,,Veda a ndboZenstvo” snazili poukazovat na rozpory v Biblii. Existencia tzv.
Biblickej sekcie na ministerstve mala za tlohu spochybriovat ucenie Cirkvi. Zaujimavé
bolo to, ze kvoli vysSie uvedenej mesacne vydavanej publikacii sa mnohi I'udia zacali
zoznamovat s u¢enim Cirkvi a nestali sa ateistami, ale prave naopak stali sa krestanmi.

2 JOHT'EPOB, I1.: Bsedetiue 8 Bemxuii 3asem. K. I.-II. Mocksa 2003.
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mali privadzat k pokore pred ,obrovskym duchovnym pokladom”,
ktoré v sebe Svité Pismo jednoznac¢ne skryva. Spravna biblicka kritika
sa moze robit iba clenmi Cirkvi a mala by sa robit s vierou, laskou
a pokorou. Ak sa stretneme s biblickou kritikou v dielach racionalistov
a necirkevnych I'udi moZe sa stat, Ze za¢neme spochybiiovat Svété Pis-
mo ako také a prestaneme ho tplne ¢itat. Paradoxne sa mdze vSak staf
aj pravy opak!. Prave spochybnovanie tych ¢i onych pravd, ktorym sme
sa od detstva udili vdaka rodicom, katechétom, kriazom nds bude nutit
studovat, aby sme sa dozvedeli, ako to vlastne skutocne je, a kde je
pravda.

Zoznam bibliografickych odkazov:

AHAPEEB, U.: I1pasocaasto xpucmuarckas anorozemuxa. New York 1965.

AMOVIAOXUMN, P.: Ucmopus morxosanus Bemxazo 3asema. Mocksa 2008.
ISBN 978-5-94625-253-9.

EI'OPOB, I'.: Cgawenroe Iucarnue Bemxozo 3agema. Mocksa 2004.

EAEOHCKI, H.: Cospemenas kpumuxa cé. 6emxo3asemmolx nucaruii u
ee caabvie cmoporvl. Mocksa 1904.

TAYBOKOBCKUM, H.: Bubaeiickuii Zpeveckuil A3vik 6 nucanusx Bemxazo
u Hoesazo 3asema. Kues 1914.

TAYBOKOBCKWI, H.: I'peueckuii ssvix Hosazo 3asema 6 ceeme cospe-
Mennazo a3vikosnanus. Ilerporpaa 1915.

SACVIHULIKW, T.: Anorozemuka bubauu. TTocox 1937.

IOHI'EPOB, I1.: Bsedetriue 6 Bemxuii 3asem. K. 1. Mocksa 2003.

KAPTANIEB, A.: Bemxosasemtas 6ubaetickas kpumuka. [Tapuk 1947,

KOSIDOWSKI, Z.: Co rozpravali proroci. Bratislava 1985.

PRUZINSKY, S.: Vyklad niektorych udalosti spojenych snarodenim
Isusa Christa. IN: Pravosldvny teologicky zbornik 27/12. Presov
2004. ISBN 80-8068-233-X.

PHIBMHCKW, B.: Bubaeiickas Bemxosasemmas kpumuica. Kues 1908.
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NOVOZAKONNE UCENIE O ZAKONE SLOBODY

Stefan Pruzinsky

Otazka slobody je témou, ktord nasla v Novom Zakone hlboké
a prevratné vysvetlenie. Jednou z knih, ktord velmi jasne a konkrétne
hovori o krestanskom zakone slobody, je vSeobecny list svatého aposto-
la Jakuba. V tomto liste nachadzame slova: ,Ale kto sa zahladel do do-
konalého zakona slobody a vytrval, ten sa stal nie zabudlivym poslu-
chacom, ale uskutocnovatelom diela, ten bude blazeny vo svojom ko-
nani”!. Slova tohto verSa hovoria, ako to vyplyva z kontextu listu, o Bo-
zom Zakone, ktorého poctivanie a Studium prinasa ¢loveku ovocie spa-
sy iba vtedy, ked sa ¢lovek do neho celou dusou ,zahladel”. Slovo ,,za-
hladiet sa” (gr. magarOTTw; csl. ngnnnkiTn) znamend pohladom do
niecoho vnikat, naklonif sa auprene hladiet scielom nie¢o dobre
a presne preskumat?. Tento vyraz oznacuje eSte pozornejsie, horlivejsie
a starostlivejsie* skimanie Bozieho slova ako slovo , prezerat si”, ktoré
bolo pouzité v predchadzajicich dvoch versoch. Zahladiet sa do Bozie-
ho Zakona znamend ,zahibit sa v myslienkach do jeho poZiadaviek,
dokonalosti a ducha”4. Takéto pozorné a horlivé vniknutie do obsahu
Evanjelia je prvou podmienkou k tomu, aby si ¢lovek osvojil prakticky
pristup a vztah k Boziemu slovu, ktory je nevyhnuty k spase.

Napriek tomu, Ze vyraz ,zahladiet sa” znamena pozorne skiimat
Bozi Zakon, predsa len eSte nejde o uplné vniknutie do jeho obsahu
a tajomstiev. Bl. Theofilakt v tejto suvislosti vysvetluje, Ze apostol Jakub

1]k 1, 25.

2 Pozri ABOPELIKII, W. X.: Apestezperecko-pyccicuil crosapo. Tom I1. Mocksa 1958, s. 1244;
ABAYEHKO, T, IToaAnwiii yeprosHo-cAassHckiil caosapb, Mocksa 1993, s. 498; PAIITH, T.
A.: Ae&ixo opOoy padiio-epunvevTiko TnNe apxaiac eAANVIKNG yAwooac. ®@eooaAovikn
1993, s. 385; PAIITH, I'. A.: Meyado Ae&nid pnuatwv. Topog 2. @ecoaAovikn 1992, s.
766; Porovnaj Jn 20, 5; 1Pt 1, 12.

3 Pozri NIKOAHMOY ATIOPEITOY, oo.: Eounveia eig mjv KaBoAwrv tov AdeApoOéov
IoccoPov EmiotoAnv. In: Epunveia cic tac enta KabBoAwkdc 'Emuotoddc Tav "‘Ayiwv
"ArtootoAwv ‘TaxwpPov, [TéTpov, lwavvov kai 'lovda. Ocooadovikn 1986, s. 72.

+ HUKAHOPD (KAMEHCKUI), mpeocs.: Toaxosuii Anocmoi. Tom 1. Obvsicrenue khuzu
OestHUTl C6SMbLX ANOCMOA06 U cobopHbLx nocaanuii. Mocksa 2008. s. 546.
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zamerne nepouzil slovo ,vnikol” alebo ,prenikol”, ale iba ,zahladel
sa”, aby sme pochopili, ze ,,duchovny Zakon m4 takt vysadu a velkost,
ze dokaze pritahovat (cloveka) uz pri jeho velmi kratkom citani”!.

Slovu Evanjelia apostol Jakub dava vtomto ver$i pomenovanie
,dokonaly zakon slobody” (gr. vopoc téAetoc g €AevBeplac; csl.
BAKCHZ COREQLUENZ FEORCAI). Cini tak preto, aby odlisil Evanjelium od Sta-
rého Zakona, ktory bol zakonom otroctva2. Otroctvo a telesnost Starého
Zakona vyplyvali zo zachovavania ,telesnych obriezok, ocistovani te-
la, sobot a inych nizkych ustanoveni uzékonenych pre Zidov“3. Podla
bl. Mitrofana Stary Zakon bol nedokonaly preto, lebo ,obsahoval iba
predobrazy a tiene ikonémie vtelenia a nie samotné skutocnosti“4. Tuto
myslienku mdzeme najst na viacerych miestach Svatého Pisma Nového
Zakona®.

Evanjelium je na rozdiel od Starého Zakona nazvané v tomto versi
zakonom slobody preto, lebo ,,Christov zakon oslobodzuje od telesného
otroctva, ¢loveka prichadzajaceho ku Christovi privadza k slobode, cez
tato slobodu ho robi viac vnimavym a oslobodzuje ho od zabudnutia,
ktoré Skodi vSetkému dobrému”t. Vasenn zabudania spolocne s neve-
domostou a lahostajnostou povazuje sv. Marek Askéta za cudzorody
element v cloveku’.

Novy Zakon slobody je dokonaly preto, lebo je to ,potvrdeny za-
kon, Bohom overeny, prijaty a Bohu prijemny... Stary Zakon otroctva
vyjadroval zhovievavost Boha a nie samotnt Jeho volu. Boh tam pri-

1 QEODUAAKT BOATAPCKII, 64.: ToakoBaHme Ha mocaanue cB. am. Jakosa. In:
Toakosarus Ha JesHust u nocaarus cesimulx anocmoros, Tom I. Mocksa 2009, s. 311.

2 Pozri Gal 5, 1; 2, 4, Rim 7, 3-4; Hebr 8, 7-13; Jer 31, 31-34.

3 NIKOAHMOY ATIOPEITOY, oo., cit. dielo, s. 71.

4+ MHTPOPANHE “MYPNHY, tepoc: Eic tag emtd KaboAwds EmotoAdg eounveloa.
Podla: NIKOAHMOY ATIOPEITOY, oo., cit. dielo, s. 72.

5 Pozri Hebr7, 19 ai.

6 DEODVAAKT BOATAPCKII, 64.: ToakoBaHme Ha mocaanue cB. am. Jakosa. In:
Toakosanus Ha JesHus u nocaanus cesimuvix anocmoaos, Tom 1. Mocksa 2009, s. 311-312; Po-
rovnaj Jn 8, 32.

7 MAPKOX AYXKHTHL, H moéc NwkodAaov emiotoAr|. Podla: NIKOAHMOY ATIOPEI-
TOY, oo., cit. dielo, s. 71.

43



Pravosldvny biblicky zbornik 1/2011
Zbornik katedry biblickych nduk Pravosldvnej bohosloveckej fakulty PreSovskej univerzity v Presove

stupil na zmiernenia, trpel dohody a tak pripustal napriklad pomstu,
mnohozenstvo... AvSak v novom Zakone uzakonil presne svoju volu“!.

V Christovi a Jeho Evanjeliu je ,jedina skutocna sloboda, ktora ¢lo-
vek moze mat v tomto svete... On jediny a Nesmrtelny oslobodil Tudsky
rod z otroctva hriechu, smrti a diabla. Toto je trojitd ajedind sloboda
v tomto svete... NaSa sloboda v Christovi zavisi od nasho dobrovolného
zitia podla , dokonalého Zakona”... V niom sa blazenost stava skutoc-
nostou”?.

K aktivnej sluzbe Evanjeliu je okrem zahladenia sa do neho potreb-
né este vytrvanie v Jeho skiimani a uplatfiovani. Preto apostol Jakub
dalej pokracuje hovorit o cloveku, ktory pri dokonalom zékone slobody
#vytrval” (gr. magapetvac; csl. ngernikz), Cize ma ho neustale akoby pred
ocami ako vzor, ktorému sa snazi prisposobit svoj zivot. Tento vyraz
oznacuje huZevnaté a dobrovolné pokracovanie v pocivani, skimani
evanjeliovych slov so zamerom uplatnit ich v Zivote. To, Ze niekto vytr-
val v zakone slobody znamena, ze ho po dokladnom preskimani prijal,
,prilnul k nemu, posltchol ho a pokrocil k jeho uplatiiovaniu“s.

Ak clovek splnil obidve vysSie uvedené podmienky, to znamena,
ak prenikol svojou dusou do ducha Evanjelia a vytrval v jeho skiimani,
vtedy sa ,stal nie zabudlivym posluchacom, ale uskutoc¢riovatelom die-
la”. Pod pojmom ,dielo” (gr. £oyov; csl. yfa0) je v tomto versi potrebné
rozumiet evanjeliové konanie a spravanie.

Az vtedy, ked clovek dospel do stavu, kedy zacina plnit poziadav-
ky Evanjelia, az vtedy sa da povedat, Ze nasttpil na cestu spasenia
a priblizuje sa k vytazenému cielu a zmyslu [udského Zivota, ktorym je
spasa a vecny Zivot. Clovek, ktory Zije podla zdsad Evanjelia, sa natolko
priblizil k spase, ze ,bude blazeny vo svojom konani”. Pod blaZenos-
tou, ktoru ziskava ten, kto plni Bozi zakon, je potrebné rozumiet blaze-
nost, ktort1 ¢lovek mdze pocifovat pri samotnej ¢innosti motivovanej

1T LAKKOY, L. N.: Epunveia e1g tnjv EmuotoAnv 1ot laxwpov. Oecoarovikn 1975, s. 39.

2 HUKOAAW, murtponoaut, (Mpba): Tymauere caboprux nocaanuya (Jaxosvese, Ilpée u
Apyze Iempose) Ceéemoea [Tucma Hosoza 3aéema. Cpoume 2004, s. 26; Porovnaj Jn 8, 34. 36;
Rim 8, 15. 21; Gal 5, 1.

3 ZAKKOY, X. N,, cit. dielo, s. 39.
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Evanjeliom, na ¢o poukazuja slova ,,vo svojom konani”. Tato blaZzenost
sa prejavuje najma v ,,spokojnosti svedomia, osvieteni mysle, upokojeni
celej duse a pozdvihnuti charakteru (mravnosti)“l. Dal$ou blaZenostou,
ktora ziskava uskutocnovatel Evanjelia, je ,budtica blazenost, ktora
vlieva radost do srdca ¢loveka pri jeho konani v tomto Zivote”2.

Ten, kto sa tuprimne zahladel a zacital do Evanjelia, rozpaluje sa
podTa slov sv. Nikodima Sviatohorského ,laskou bozskych slov tak, ako
Kleopas a ten, ¢o bol s nim, skiima, ako by uskutocnil tieto slova pro-
strednictvom skutkov, aby sa tak stal blazenym ako ten, kto vykonal
skutky spravodlivosti“s.

Dal&im textom z listu sv. apostola Jakuba, ktory hovori o zdkone
slobody, je vers: ,Tak hovorte a tak konajte ako ti, co maja byt sudeni
podla zakona slobody!“4. Presny vyznam tohto versa vyplyva z kon-
textu predchadzajtcich verSov. Potom, ¢o apostol Jakub vysvetlil adre-
satom listu podstatu pokryteckého prijimania os6b ako hriechu proti
prikdzaniu o laske k bliznym atym aj proti celému Boziemu zakonu,
prechadza k objasneniu toho, v ¢om spociva podstata a zaklad spravne-
ho a pozitivneho spravania sa a konania krestanov. Krestania maju
hovorit a konat ,ako ti, o maju byt sudeni podla zdkona slobody”.
Hovorenie aj konanie sa na tomto mieste spomina preto, lebo ¢itatelia
listu prejavovali svoje pokrytectvo v hovoreni aj v konani. Chudobnym
hovorili, aby si sadli pri ich podnozke, alebo sa postavili obdalec, ale na
bohatych prihliadali, akoby boli nieco viac. Takto svoju vieru spajali
s prijimanim osob, znevazovali chudobnych a pachali hriech.

Slové o zachovavani ,Zékona slobody”, ¢ize Evanjelia predklada
apostol Jakub citatefom listu ako vychodisko zo zlého duchovného sta-
vu, v ktorom sa nachadzali a liek proti hriechu pokrytectva. Pre Evanje-
lium je pokrytectvo nepripustné, pretoze je v rozpore s prikazanim
o laske. Kazdy, kto naozaj veri v Evanjelium a snazi sa ho uskutociovat,
nebude nikdy nikoho uprednostriovat pred inymi Iudmi. Treba pove-

T TPEMIIEAAY, I1. N.: ‘Ymouvnua &g tac 'Eruotoddac tiic Kawijc AwaOnxne. t. 3.
"ABTva 1996, s. 241.

2 JPOHIEBCKIIA, T, Iepom.: Coboproe Ilocaarue cs. Anocmora laxoea. Kiess 1901, s. 147.

3 NIKOAHMOY ATIOPEITOY, oo., cit. dielo, s. 72; Porovnaj Nav 1, 8; 71,1-2; Mt 7, 24.

47k 2,12.
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dat, Ze zachovavanie tohto prikdzania je pomerne casto spojené s nepri-
jemnostami a stavia krestana neraz do zdanlivo velmi nevyhodnej situ-
acie. Ani to nas vsak nesmie odradit, aby sme vsetkym Iudom prejavo-
vali rovnakd dctu. Je potrebné niest kriz lasky aspravodlivosti a ne-
ospravedliiovat sa vielijakymi , vyhodami” a ,ziskom”, ktoré pokrytec-
kym spravanim udajne prinaSame Cirkvi alebo inym I'udom s vyho-
vorkou, Ze chudobni a prosti Iudia nespravodlivost a diskriminaciu
zvladnu a zabudnt, alebo Ze im to dokonca poslizi na pokoru a spa-
senie. Skusku nepravosti sice moézu chudobni a prosti Iudia zvladnut
tak, ze im posluZzi na spasenie, ale celkom spokojne ju aj nemusia zvlad-
nut a bude im to na pohorsenie a pad. Preto faktom zostava, Ze beda
tomu, cez koho prichadza nepravost, diskriminacia, pokrytectvo, po-
horsenie, zvadzanie na hriech, poniZenie, znevazovanie a dusevné utr-
penie. Nikto ndm nekaZze chudobnych a prostych ludi povySovat, ale
netreba ich ani ponizovat. Rovnost v tcte je to, ¢o hlasa Christos, apos-
tol Jakub aj vSetci ostatni zivi ¢lenovia Cirkvi v kaZdej dobe.

Podla zakona slobody sa maja krestania riadit nielen vo vztahu
k inym Tudom, ale aj vo vztahu k samym sebe, pretoze, ako hovori sv.
Nikodim Svétohorsky, ,tak, ako je slobodny Novy Zakon, v ktori kres-
tania veria..., tak maju byt slobodni aj oni samotni a nebyt otrokmi vas-
ni a inych Tudi”!. Na ttto pravdu upozornuje aj Isus Christos v slovach:
,,Ten, kto kona hriech, je otrokom hriechu”?, a tiez aj apostol Pavol, ked
hovori: ,Nestavajte sa otrokmi [udi”s.

Dodrziavanie alebo nedodrziavanie zdkona slobody, ¢ize konanie
alebo nekonanie podla lasky bez pokrytectva a uprednostiiovania osob,
ma pre veriacich osudny vyznam a dosledky. Vyplyva to ztoho, Ze
podla zakona slobody, lasky, milosti arovnosti krestania ,maji byt
sudeni” (gr. péAAovteg koiveoBatl; csl. r’lMYLp'I‘H pz ngidr). Uvedené
slova je potrebné chapat ako ttechu aj varovanie. Evanjeliovy zakon
slobody, lasky amilosti je totiz na jednej strane slobodny, laskavy
a milostivy, avSak na strane druhej budd podla tohto zakona Iudia aj

1 NIKOAHMOY ATTOPEITOY, oo, cit. dielo, s. 88.
2In8, 34.
3 1Kor 7, 23.
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sudeni a podla slov nasledujticeho versa niektori dokonca nemilosrdne:
,,Lebo bez milosti bude std pre toho, kto nepreukazal milost“!.

Myslienka o dokonalosti a slobode Evanjelia sa nachadza na viace-
rych dalsich miestach Svdtého Pisma Nového Zakona. V Evanjeliu pod-
la Jana st takéto vyznamné slova: ,, Ak ostanete v mojom slove, budete
naozaj mojimi ucenikmi, poznate pravdu a pravda vas vyslobodi.”? Bl.
Theofilakt vysvetluje, Ze slova , pravda vas vyslobodi” je potrebné cha-
pat tak, akoby Christos povedal: ,Ja vas vyslobodim od hriechov”, pre-
toze ,ten, kto veri v Toho, kto snima hriech sveta, ten je bez pochyb
slobodny od hriechov. Kym neveriacim Christos povedal ,umriete vo
svojich hriechoch” (Jn 8, 21), tym, o zotrvaju vo viere, slubuje slobodu
od hriechov. Zakonné obete a obmytia ako predobrazy neoslobodzovali
od hriechov, avsak duchovna apravdiva obet cez vieru a poznanie
oslobodzuje od hriechov nas, ktori uz nezostdvame viac otrokmi, ale
stavame sa Bozimi synmi*3.

Velmi hlboké myslienky o zdkone slobody nachadzame aj u apos-
tola Pavla, ktory hovori: ,Zakon ducha zivota v Christovi Isusovi, oslo-
bodil ma od zakona hriechu a smrti”4 Z uvedenych slov vyplyva, ze
zakonom, ktory dava slobodu, alebo ina¢ povedané zakonom slobody je
“zakon ducha Zivota v Christovi Isusovi”. Vysvetlenie, ¢o konkrétne
mame rozumiet pod zakonom Ducha, mézme najst u bl. Theofilakta,
ktory hovori: “Zakonom ducha (apostol Pavol) nazyva Ducha Svéatého
a hriech nazval zakonom hriechu. Tento zakon (ducha) nazyva tiez za-
konom zivota na rozdiel od zakona hriechu, ktory nam priniesol smrt...
Z1é jazyky si dovolili chapaf na tomto mieste pod zdkonom hriechu
Mojzisov zakon. Apostol (Pavol) ho vsak nikde takto nenazyva, ale na-
zyva ho svatym a duchovnym. Niektori vSak namietajt, ze ak aj Mojzi-
Sov zakon je duchovny, potom aky je rozdiel medzi nim a zakonom

17k 2,13.

2Jn 8, 31-32.

3 PEODPUAAKT BOATAPCKII, 64.: Toakosaune Ha Epanreane ot VMoanna. In: Cssimoe
Esanzerue ¢ morkosaruem Oraxentoo Peoduraxma, Apxuenuckona boreapcxozo. Tlouaes
2005, s. 676.

4 Rim 8, 2.
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Ducha? Velmi velky. Zakon MojziSov bol iba dany Duchom, no zdkon
Ducha ndm aj dal Ducha”'.

V liste ku Galatskym krestanom apostol Pavol hovori, Ze sloboda je
charakteristicka pre vSetko, ¢o patri Bohu a Jeho kralovstvu, pretoze
“horny Jeruzalem”, ¢ize Bozie kralovstvo, ktoré moze byt aj v naSom
srdci, “je slobodny”2. Pod hornym Jeruzalemom je tu potrebné podla bl.
Theofilakta rozumiet duchovné “mesto veriacich, odkial je aj nas zakon,
pretoze Evanjelium je z nebies. Toto (mesto) je slobodné od predpisov
zakona, vSetko sa v nom riadi slobodne a so vzneSenou ddstojnostou.
Nikto sa u nds nezdokonal'uje kvoli viditelnej odmene a nehrozia ndm
telesné tresty. Aj zasltibenia st viac bozské, aj tresty su hodné urodze-
nych. St nimi odlacenie od tajinného stola a epitymie”3.

Na zaver uvedieme este jednu myslienku svitého apostola Pavla
o slobode, ktora je skor varovanim: “K slobode ste povolani, bratia, len
aby vasa sloboda nebola prilezitostou pre telo, ale navzajom si sltuzte
v laske!”4. Tieto slova vyslovil apostol Pavol preto, aby si niekto nepo-
myslel, Ze vdaka zakonu slobody mozeme robit, co sa nam zachce. Slo-
boda nam nesmie sluzit k ,uspokojovaniu tela, ¢ize telesnych ziadosti.
Nie preto sme boli oslobodeni od jarma zakona, aby sme robili prie-
stupky, ale preto, aby sme aj bez jarma zili podla poriadku, ako je to
vlastné tym, ¢o dostali dobrtt vychovu. Slobodu sme nedostali na to,
aby sme narusovali zakon, ale aby sme dokonca prekonali zakon”’, ¢ize
aby sme konali nielen to, o ¢com sa doslova hovori v zakone, ale dokonca
este viac. ,Ked (Christos) odstranil jarmo zakona, nalozil (na nés) iné
jarmo, jarmo lasky, ktoré je TahSie, no zaroven aj silnejsie, nez tamto*®.
Slova ,,ale navzajom si sluzte v laske!” doplnil apostol Pavol k predcha-
dzajacim preto, lebo falosni ucitelia, ktori nespravne chapali a vysvet-

17

1 QEODUMAAKT BOATAPCKUM, 6a.: Toaxosamme Ha Ilocaanme k PumasHam. In:
Toakosanus Ha AesHus u nocaarus ceésimuix anocmoros, Tom II. Mocksa 2009, s. 90.

2 Gal 4, 26.

3 PEOPUAAKT BOATAPCKMI, 64.: Toakosanme nHa Ilocaanme x T'asaram. In: Toa-
Kosanus Ha JesHus u nocaanus cessmuix anocmoros, Tom II. Mocksa 2009, s. 613.

4 Gal5,13.

5 QEODVAAKT BOATAPCKIU, 64.: Toakosanme Ha Ilocaanme x Iazatam. In: Toa-
Kosanus Ha JesHus u nocaanus cessmuix anocmoros, Tom II. Mocksa 2009, s. 621.

6 Tamze, s. 621.
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lovali krestansku slobodu, boli hnani tizbou po moci, ktora je “matkou
vSetkych heréz”1.

Obmedzovanie slobody inych Iudi v mene Bozieho zakona sa vy-
skytuje aj v dnesnej dobe a, zial, niekedy aj v nabozenskom prostredi.
Velmi rdzne proti tomu svojho ¢asu vystupoval rusky patriarcha Alexij
II, ktory opakovane prednésal na roznych cirkevnych zhromazdeniach
nasledujticu vyzvu: “Dokonca aj niektori duchovni nasej Cirkvi... na
rozdiel od skuto¢nych duchovnych otcov minulosti aj stiCasnosti... usi-
lujt sa pritiahnut pozornost na seba a takymto spdsobom si vybudovat
autoritu. Spravidla tvrdia, Ze nezmenitelnou a jedinou podmienkou
spasy je uplné podriadenie sebe tych, ktori hladaju u nich duchovné
vedenie, ¢im z nich robia akoby roboty... Clovek takymto spésobom
strdca blahodatnt1 slobodu véle, ktora mu bola darovand Bohom”2. Po-
dobnym javom sa vyhneme do takej miery, do akej si budeme uvedo-
movat, Zze “zédkladnym krestanskym kritériom pri oceneni slobdd je
strach lasky, ktora sa boji sposobit nejakti moralnu, psychickd, fyzicku
alebo int ujmu cloveku (spolocnosti, statu). On je spolahlivou zarukou
spravneho vztahu k veciam, prirode i k ¢innosti kazdého druhu. Prepo-
dobny Varsonufij velky to vyjadril slovami: “Sloboda je dobra, ked je
spojend so strachom Bozim”. Toto je t4 krestanska pravda, vo svetle
ktorej je mozné spravne pochopit vsetky slobody, prava a povinnosti,
vratane nabozenskej slobody”3. Pod pojmom ,strach Bozi” svati otcovia
rozumeju taky stav, ked sa clovek doslova boji zarmutit alebo urazit
Boha takym konanim, ktoré je namierené proti BozZej voli a prikdzaniam,
alebo proti bliznym, ktorych Boh miluje, ktorych chce spasit a za kto-
rych Bozi Syn Isus Christos prelial svoju krv a zomrel na krizi.

Krasne priklady krestanského spoluzitia v duchu lasky a vzajomnej
Ucty bez prejavov nasilia, autoritarstva a obmedzovania slobody iného
¢loveka v comkolvek moZeme najst v zivotopisoch pravosldvnych svat-

1 QEODUAAKT BOATAPCKU, 64.: Toakosanme Ha Ilocaanme x Iazatam. In: Toa-
Kosanus Ha JesHus u nocaanus cessmuix anocmoros, Tom II. Mocksa 2009, s. 621.

2 AIEKCUM 11, Cs. IMarpuapxn: PparMedT 3. BHICTYTIAEHNS Ha exXerogHom Emapxu-
aapHOM cobpanmu r. Mockssl. In: Cé00600a 1 nocaymariue. Mocksa 2002, s. 9.

3 OCUIIOB. A.: CBoboaa xpucrmannHa, csodoga Llepksu m peaurnosnas csodoga. In:
Cs0000a 6 Llepxeu? Om svimvicaa k ucmure. Mocksa 2009, s. 132.
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cov, z ktorych uvedieme aspori jeden. Svity prepodobny a blaZeny sta-
rec Paisij Velickovsky sdm opisuje, na akych principoch zacal budovat
svoje bratstvo takto: ,Ked som z pozehnanych pri¢in nenasiel nikoho,
komu by som sa mohol podriadif, rozhodol som sa ist kralovskou
(strednou) cestou s jednym bratom s rovnakym zmyslanim a duSou tak,
aby sme namiesto otca mali za vodcu Boha a ucenie svitych otcov, aby
sme posltuchali asluzili jeden druhému, aby sme mali jednu dusu
ajedno srdce, aby sme mali spolocné vSetko k udrzaniu svojho Zivota,
aby sme $li po takejto ceste mniSstva, ktora je dosvedcena svdtymi ot-
cami zo Svétého Pisma. Takto Christovou blahodatou moja dusa nasla
aspon scasti urcitu ttechu a tak velmi Zelany pokoj. Mne biednemu sa
podarilo uvidiet aspon nejaku stopu tzitku zo svitej poslusnosti, ktorti
sme prejavovali voci sebe cez odseknutie (zapretie) svojich voli, ked
sme namiesto otca mali ucenie svétych otcov a podriadovali sme sa
jeden druhému v BoZej laske!.

Vsetky vysSie uvedené principy slobody alasky vo vzijomnych
vztahoch medzi ludmi, ak by boli [udmi dostatocne osvojené a najma
prakticky uplatiiované, sti schopné vyrazne prispiet k zvyseniu kvality
zZivota a pozitivne ovplyvnit Zivot spolocnosti. Silny zmysel pre askézu,
zdrzanlivost, vntitornu ¢istotu, duchovnost a konanie dobra pri reSpek-
tovani slobody inych ludi je tou najlepsou cestou, ako oslovit spoloc-
nost pre pozitivne hodnoty, pre boj so zlom a hriechom, pre dobré me-
dziludské vztahy a najma hodnotny dusevny a duchovny zivot.

Zoznam bibliografickych odkazov:

AAEKCUN 11, Cs. Tlarpuapxb: ®parMeHT u3. BBHICTYILAEHMS Ha
exxerogHoM EmapxmaasHOoM cobpanum r. Mockssl. In: Céob0da u
nocaywarue. 1. usa. Mocxsa 2002. ISBN 5-85134-006-1.

AIIOCTOABb, Mocksa 1989.

BIBLIA. Slovensky ekumenicky preklad s deuterokdnonickymi knihami. 1.
vydanie. Banska Bystrica 2008. ISBN 978-80-85486-48-3.

T METROPHANES, schemamonk: Blessed Paisius Velichkovsky. Platina 1976, s. 68.

50



Pravosldvny biblicky zbornik 1/2011
Zbornik katedry biblickych nduk Pravosldvnej bohosloveckej fakulty PreSovskej univerzity v Presove

BUBANMSA. Knueu Cesugertozo ITucarus Bemxozo u Hoéozo 3asema tHa
ueprostocaasanckom ssvike. 2. vydanie. Canxr-IlerepOyprs 1900,
Mocxksa 1993. ISBN 5-85524-009-6.

CAP, A.: Starobyly judaizmus a jeho chapanie Starého Zakona. In: Pra-
vosldvny biblicky zbornik. PU v PreSove, PBF 2010, roc. 111/2010 (onli-
ne). Gorlice 2010, s. 12-18. [cit. 2011-02-13]. Dostupné na internete:
<http://www.okp-elpis.pl/book,open,413,0,PRAVOSLAVNY_
BIBLICKY_ZBORNIK_III_2010.html>. ISBN 978-83-931180-1-4.

Apestiezpevecko-pycckuti caosapv. Coc. V. X. Apopenxnii. Tom II. Mocksa
1958.

OEODPUAAKT BOATAPCKIN, 64.: Toakosarus na Jdesnus u nocaanus
cessmuix anocmoros, Tom 1. Mocksa 2009. ISBN 978-5-91362-178-8.
OEODPUMAAKT BOATAPCKU, 64.: Toakosanus Ha JesHusl u nocAGHus
ceamuix anocmoros, Tom II. Mocksa 2009. ISBN 978-5-91362-181-8.
OEODPMAAKT BOATAPCKWMM, 64.: ToakoBanme Ha EBanreame or
Woanna. In: Ceamoe Esancerue ¢ morxosanuem Oraxertnozo Deodu-

Aaxma, Apxuenuckona boazapcxozo. ITouaes 2005.

GREEK-ENGLISH NEW TESTAMENT. Nestle-Aland, 5. vydanie. Stutt-
gart 1990. ISBN 3-438-05408-6.

H KAINH AIAOHKH peta ovvtopov epunveiac. Iav. N. ToeuméAa.
308. vydanie. AGfjvort 1995.

SIPOIIEBCKIM, T., lepom.: Coboproe IMocaarue cs. Anocmora laxosa.
Kiess 1901.

KUZYSIN, B.: Fenomén slobodnej véle v duchovnom a spolodenskom
kontexte In: Duchowosc jako socjalny czynnik rozwoju spoleczenstwa w
Polsce i na Slowacji (online). Gorlice 2010, s. 162-171. [cit. 2011-02-13].
Dostupné na internete: <http://www.okp-elpis.pl/book,open, 314,
0,DUCHOWOSC_JAKO_SOCJALNY_CZYNNIK_ROZWOQOJU_SPO
EECZENSTWA_W_POLSCE_I_NA_SEOWACJLhtml> ISBN 978-
83-931180-0-7.

Ae&iko opBoypadiko-epunvevtiko e apxatac eAAnvikne yAwooac.
Ed.T. A. Panttn. 1. vydanie. @cooaAovikn 1993. ISBN 960-7224-6-X.

Meyado Ae&nxé pnuatwv. Ed. I'. A. Pamn. Topog 1-5. 1. vydanie.
BOcooalovikn 1992. ISBN 960-7224-00-0.

51



Pravosldvny biblicky zbornik 1/2011
Zbornik katedry biblickych nduk Pravosldvnej bohosloveckej fakulty PreSovskej univerzity v Presove

METROPHANES, schemamonk: Blessed Paisius Velichkovsky. Platina
1976.

HUKAHOPD (KAMEHCKIM), nipeocs.: Toaxosuiii Anocmoa. Tom 1.
ObvscHetiue KHU2U 0essHULl CEAMbLX ANOCIOA0S U COOOPHBIX NOCAAHUILL.
Mocxksa 2008. ISBN 978-5-458-00202-2.

NIKOAHMOY ATTOPEITOY, oo.: Epunveia eic tac enta KaboAikdg
'Erwiotordac Tav ‘Ayiwv "Anoctodwv laxwpov, T1étpov, Twdvvov
kai ‘Tovda, 3. vydanie. ®eooaAovikn 1986.

HUKOAAW, wmurponoautr, (Mpba): Tymauerve caboprux mnocaanuya
(Jaxoswese, I1pse u Apyze Ilempose) Ceemoea ITucma Hosoza 3asema. 1.
vydanie. Cpoume 2004. ISBN 99938-730-1-2.

HOBBIV 3ABET Tocnoda nauiezo lucyca Xpucma Ha 1epkosHO-CAABSHCKOMD
u veuickom s3vikaxv. NOVY ZAKON Péna naseho Jezise Krista na cir-
kevné-slovanském i Ceském jazyce. 2. vydanie. Thessaloniki 1994.

OCHUIIOB. A.: CBoboga xpucrtuannta, ceoboda Llepksu 1 peaurnosHas
csoboga. In: Ceoboda ¢ Llepxeu? Om evimvicaa k ucmute. Mocksa
2009. ISBN 978-5-89101-355-1.

Hoanwiti uepxosro-caassckiit caosapsb. Coc. I. Abstaenko. Mocksa 1993.
ISBN 5-87301-068-4.

YAKKOY, X. N.: Epunveia eic v EmotoAnv 1od laxwpfov. Otooa-
Aovikn 1975.

TPEMIIEAAY, II. N.. "Ymouvnua eic tac 'Emiotoddc tiic Kawviic
AwaOnxne. t. 3. 4. vydanie. "AOfjvar 1996.

52



Pravosldvny biblicky zbornik 1/2011
Zbornik katedry biblickych nduk Pravosldvnej bohosloveckej fakulty PreSovskej univerzity v Presove

HISTORICKO-KRITICKY UVOD DO 5. ZALMU

Jan Husdr

Miesto piateho Zalmu v Knihe zalmov

V hebrejskej Biblii je piaty zalm stcastou prvej Knihy zalmov. Vo
vSetkych sucasnych prekladoch Knihy Zalmov je na piatom mieste.
V Pravoslavnej Cirkvi, vjej bohosluzobnej praxi, je stcastou prvej
z dvadsiatich kafiziem a je sticastou tzv. druhej slavy prvej kafizmy.*

Vo vseobecnosti sa priznava, ze postavenie Davidovych zalmov
v Knihe Zalmov nezodpoveda chronologickému poriadku. To plati aj
pre tento zalm. Dobu a okolnosti jeho vzniku umiestiiuje vacSina bib-
listov do obdobia pociatku Absolénovho povstania. Bola to doba, ked sa
David este mohol chodit modlievat do svatostanku zavcasu rano (v. 4;
8), ked sa jeho nepriatelia eSte len chystali vykonat protizakonnosti voci
nemu (v. 5-6). Teda s urcitostou vieme, Ze tento Zalm bol napisany skor,
nez predchadzajice dva zalmy, ktoré David napisal pocas toho istého
Absolonovho povstania, no az po odchode z Jeruzalema, kde nemal
moznost modlif sa v svédtostanku. TaktieZ po tomto piatom zalme najde-
me v Knihe Zalmov Davidove Zalmy, ktorych nadpisy nam poukazuju
na skorsi povod nez piaty zalm (prenasledovanie kralom Saulom, vy-
znanie a pokanie po hriechu s manzelkou Uridsa a pod.).

Nadpis zalmu

V hebrejskej (TM?), gréckej (LXX3), latinskej (Vg4) i cirkevnoslovan-
skej (CSL®) Biblii a od nich odvodenych prekladoch ma tento Zalm nad-
pis. Podla LXX znie: Na koniec, o dedicke, Zalm Ddvidov.

1 Kazda kafizma je kvoli bohosluzobnému pouzitiu Knihy Zalmov rozdelena na tri ,Sla-
vy”. Pozri Ilcaatups. Mocksa 2000.

275 dinm nivmToN mEm

3 Eic 10 téA0g, OTéQ TS kAngovouovong: PaApoc @ Aavid.

4 In finem pro ea quae hereditatem consequitur psalmus David. NVg: Magistro chori. Ad tibias.
Psalmus. David.

s (D HamrlfAcrmgmq.lemz, Jrasdmz AEAY.
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V nadpise piateho Zalmu je pouzity vyraz, ktory robi preklada-
tefom tazkosti a ktory sa vTM aLXX chéape rozdielne. Ide o vyraz
(CSL: B3 Kotéuz — na koniec). Podrobnejsie sa tomuto vyrazu venujeme
v tivode do 4. Zalmu.! Tu vSak musime poznamenat, Ze prekladatelia do
cirkevnoslovanského jazyka v nadpise piateho zalmu tento vyraz vyne-
chali. My ho budeme uvadzat, kedZe ho nadpis v LXX obsahuje.

Piaty zalm je dalSim zalmom, ktorého nadpis obsahuje aj iné nez
historické informadcie ¢i meno autora zalmu (koniec nadpisu dosvedcuje
Davidovo autorstvo). Nadpis zalmu podla LXX poukazuje na obsah zal-
mu (0Té€Q TS KANQOVOHOVONG — W HAMrl;'A:rmgmyeﬁ - o0 dedicke). Hovo-
ri sa viiom o dedicke, teda o Cirkvi a dedicstve, t. j. o tidele v nej zjed-
notenych veriacich. Zalm je hlasom krala Davida, no vjeho hlase je
zosobneny hlas Cirkvi Christa, ktorého bol David predkom i pred-
obrazom. V sticasnom cirkevnoslovanskom vydani je tu pouzity muz-
sky rod (w ﬂAMrEA:rrKYmpemz — o dedicovi), ¢o uz nezodpoveda chapa-
niu LXX ani svdtootcovskym komentarom. My sa budeme pridrziavat
chapania LXX.

Podla TM nadpis hovori o spdsobe hudobného prednesu zalmu
(zbormajstrovi, na dychové nastroje). Prekladatelia tak uprednostriiuju
preklad: ,, Zbormajstrovi pre hudobny prednes na flaute”.

Autor, doba a okolnosti napisania Zzalmu

Autorstvo pomaha vyrieSit samotny nadpis zalmu. V zavere nadpi-
su je vo vSetkych znamych rukopisoch a stcasnych prekladoch uvedené
meno krala Davida. Doba a okolnosti sa definuji najma podla vnttor-
nych, t. j. obsahovych svedectiev zalmu.

Za autora piateho Zalmu sa vacsinou biblistov bez pochybnosti po-
vazuje kral David, ktorého meno uvadza aj nadpis — ‘Tjj?, PAAUOS T
Aavld, \[MA(SMZ AEAX, psalmus David, zalm Davidov. Dal$im dokazom
Davidovho autorstva je obsahova aj jazykova pribuznost s inymi Davi-

1 Pozri historicko-kriticky tivod do 4. Zalmu.
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dovymi Zalmami — najmé tymi, ktoré sa vztahuju k obdobiu Abso-
léonovho povstania. Dalsim nepriamym ddkazom potvrdzujiicim Davi-
dovo autorstvo je aj umiestnenie samotného zalmu. Prva kniha Zzalmov
v hebrejskej Biblii (podla TM: 1-41) obsahuje takmer vylu¢ne Davidove
zalmy.

Za dobu napisania zalmu sa povazuje pociatok Absolénovho pov-
stania, kedy sa zacali otvorené vzbury proti Davidovi vedené jeho sy-
nom. Pred ich vyvrcholenim autekom Davida z Jeruzalema sa kral
chodil modlit do svatostanku, kde Bohu prednasal svoje prosby (v. 8).
Tento zalm mnohi povazuju za modlitbu proti nepriatelom (aj nepriate-
lom Cirkvi), ktort je potrebné prinasat Bohu pocas podobnych sktsok,
ktoré ndm pripravujii nasi nepriatelia. Zalm je teda napisany v dobe
pripravovaného Absolénovho povstania do doby uteku Davida z Jeru-
zalema. To je vidiet najméa z opisov nepokojov, ktoré v tom case povstali
medzi Zidmi — jeho nepriatelia chceli vykonat protizikonny prevrat,
odstranit zakonného a Bohom ustanoveného kréla (v. 6), poburovali
proti Davidovi narod Sirenim 17i a I'stivymi prisfubmi (v. 10), pricom sa
pripravoval nasilny puc s preliatim krvi (v. 7). David vSak chodil do
svatostanku a modlil sa pred Bohom za potrestanie porusovatelov za-
kona a aj za napravu svojej cesty pred Bohom (v. 9). Obsah Zzalmu tak
poukazuje na dobu pociatku Absolénovho povstania, ked David eSte
nebol mimo Jeruzalema a videl vztah (stuvislost) medzi zac¢inajicimi
nepokojmi a svojim niekdaj$Sim priestupkom, videl aj tie prostriedky,
ktoré pouzival Absolon na pripravu povstania.

Okolnostami a zaroven pric¢inou napisania piateho zalmu je zlozita
Davidova situdcia, kedy potreboval vyznat pred Bohom svoje pocity
uzkosti. David prosi Boha prijat jeho modlitbu v jeho tazkych ttrapach
(v. 2-5) a potrestat jeho bezboznych a krvilacnych nepriatelov (v. 6-7).
Zalm je modlitbou, v ktorej kral prosi Boha o neustéle vedenie, sprievod
cestou spravodlivosti a o odsudenie necestnych za ich bezcharakterne
vedeny zivot, ich protizakonné skutky (v. 8-11).

Piaty Zalm je jednym z tych zalmov, v ktorych sa odkryva ucenie
o vedeni udi Bozou prozretelnostou aje modlitebno-prosebného cha-
rakteru. Tento zalm sa odportca modlit vtedy, ak clovek chce poprosit
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o Boziu pomoc a ochranu, o to, aby rozpoznal spravnu cestu a dobré
konanie, o to, aby sa cez den vyhol tkladom diabla a bezboznych Iudi.

Bohosluzobné pouzivanie Zzalmu

Piaty zalm je kvoli svojmu univerzalnemu charakteru, najmd
v otdzkach prosieb o vypocutie modlitby, jej pochopenie zo strany Boha,
prosieb o napravu a ochranu, pouzivany velmi casto — ak nie citovany
priamo, tak parafrazovany tematicky. Je sucastou prvej kafizmy, ktora
sa podla vSeobecného typikonu (bohosluzobného poriadku) cita na
sobotnej (tzv. voskresnej) vecerni. V obdobi Velkého postu sa okrem
sobotnej vecerne ¢ita prva kafizma aj v stredu na utreni.

Cely zalm nasiel svoje dalsie bohosluzobné pouzitie v poriadku
tzv. Prvého casu' (aj tzv. Prvého carskeho ¢asu pred sviatkami Naro-
denia Christa, Bohozjavenia a Velkého piatku), kde otvdra trojzalmie
audava obsahové zameranie tejto rannej bohosluzby. Svojim obsahom
sa naozaj hodi na zaciatok tejto bohosluzby, pretoZe prvé, ¢o by mal
kazdy veriaci clovek rano urobit, je poprosit Boha o sprevadzanie
a ochranu pocas dna, o pomoc v pripadnych tazkostiach a o rozpozna-
nie dobrého a zlého konania. Zalm ndm svedéi o tom, Ze samotny krél
David za svoju prva povinnost v novom dni povazoval modlitbu. Tento
zalm, ako aj cely Prvy cas, sa podla byzantského pocitania ¢asu dna
prednasal po vychode slnka, teda hned na zaciatku nového dna.

V obsahu tej istej bohosluzby sa cast piateho zalmu nachadza este
raz. Vo velkopostnom obdobi a v diioch, ked sa namiesto ,, Boh Hos;ood”’2
spieva , Alliluja”, sa namiesto troparov dna (sviatku ¢i svédtého) spieva
tropar, ktory je zostaveny zo 4. a 3. vera piateho zalmu®. Tento tropar
sa spieva viackrat a medzi jeho opakovania st vlozené dalsie dva verse,
opit z piateho zalmu.*

1 Pozri 1AC0CAORA. Mosksi 1980, c. 73-83.

2 Cast utrene po velkej ekténiji.

33A§ZTFA o\"(Mh'ILUH raicz mdJ, u,?'r‘o MOH A Eike MOM.

4 Ide 0 2. a poslednt &ast 3. versa: [1ardam moA &n¥uim, riu, FASYMFL‘ﬁ BRAHIE MOE a KW

KZ TeEE nomoarta, riH.
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Piaty Zalm, resp. jeho cast ¢i tematika, su ¢asto pouzité aj vo Svitej
liturgii. Slova tohto Zalmu st sucastou tzv. vchodnych modlitieb, ktoré
sa sluziaci modlia pred vstupom do oltarnej Casti pred ikonostasom. Ide
08. az 13. ver$ poc¢nuc slovami: ,Vojdem do Tvojho domu a poklonim sa
Tvojmu svitému chrdmu v bdzni pred Tebou” az do konca Zalmu. Obsa-
hovo su to snad najvhodnejsie slova, ktorymi kiiaz prosi o pomoc pri
vykonavani svétej tajiny Eucharistie — vyjadruje svoju pokoru, bazen
pred Bohom, svoje odhodlanie viest bohumily zivot, aby sa aj pros-
trednictvom toho zjavilo na iom a pritomnych veriacich Bozie pozehna-
nie a prejav Jeho blahovole k ndm. Tu mozno doplnit, Ze knaz uz pred
slovami tohto Zalmu, poziadal Boha o pomoc, aby mohol bez odstidenia
predstupit pred Neho, ako kedysi kral David (v. 4)." Osmy a deviaty
vers su tiez sucastou modlitby idiiceho do chramu, ktora je urcena vsetkym
veriacim a ktord ma v nich navodit radost z cesty do chrdmu. Veriaci sa
mozu modlit aj to isté, ¢o sa modlia kiazi (v. 8-13).2

Tematika z piateho Zalmu je v Liturgii vyuzita aj v dialégu knaza
a diakona pred zaciatkom Liturgie: da renpderTz A CTWIL TROA
(Nech Hospodin napravi tvoje kroky — por. v. 9), taktiezZ pred sviatym
prijffmanim, ked diakon prichddza so slovami: Gt I‘I‘JHXOPKAS; KZ EREZ-
CME"W'HOMB] ugr A kY niwem¥ (Hla, prichddzam k n&Smu nesmrtelné-
mu Kralovi a Bohu — por. v. 3) a taktiez v modlitbe sltiziacich po priji-
mani: Rirogapimz ma, ko VikkKoAKE ... (Dakujeme Ti, Tudomilny
Vladca... — por. v. 9).® Spolo¢nou témou je prosba o napravenie nasej
cesty smerom k blahému Bohu a Kralovi presne tak, ako o to v piatom

zalme prosil aj prorok.

1 Modlitba: 31, nugnocat... Pozri: CAXKBRHHRA. Mocked 2004, c. 75-77.

2 Pozri YAGOCAORA. Aloski 1980, c. 334. Modlitba iduceho do chramu: Vozveselichsja
o rékSich miit: V dém Hospoderi pdjdem. Az Ze mnéZestvom milosti Tvojejd, Hospodi, vnidu
v dém Tudj, poklonitisja ko chramu svjatému Tvojemii v strdsi Tvojém. Hospodi, nastdvi mjd
pravdoju Tvojéju, vrdh mojich rddi ispravi pred Tobdju pit mdj; da bez pretknovénija proslivlu
jedino BoZestvd, Otcd, i Syna, i Svjatdho Diicha, nyiii i prisno i vo viki vikév. Amii.

3 Pozri GAYKERHHRA. Mossd 2004, . 97, 167-169.
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Slova piateho Zalmu st pouzité aj v prvej modlitbe knaza na ve-
¢erni (1. antifény na Liturgii vopred posvatenych Darov), v ktorej knaz
prosi o vypocutie nasej modlitby, o pochopenie nasich prosieb a napra-
vu nasich krokov na cestu k Bohu (por. v. 2-3; 9).

V obdobi Velkého postu sa prvych 137 Zalmov (okrem 136. Zalmuy),
resp. dva verSe z kazdého pouzivaju ako prokimen na kazdej vecerni
a Siestom case, z tohto dovodu su slova z piateho zalmu (verse 3a a 2)
pouZité na 6. case v utorok prvého tyzdia Velkého postu.’

Dva verse piateho zalmu nasli svoje vyuzitie aj v bohosluzbe tzv.
Tretieho carskeho ¢asu vo Velky piatok, kde st pouZité ako stichy (ver-
$e) medzi tropare tohto ¢asu. Ide 0 2. a 3. vers.?

Cast piateho Zalmu bola pouZita aj pri zostavovani tzv. vybranych
zalmov (izbrannych psalmov), ¢o st verse rozlicnych zalmov, ktoré svo-
jim obsahom zodpovedaju tematike sviatku ¢i oslav svatych. Vybrany
Zalm je umiestneny na utreni po polyjeleji do tzv. velicanija. Dvanasty
vers® zalmu sa stal stiéastou vybraného Zalmu 2. nedele po Pitdesiatnici
(Nedela vsetkych svétych v zemi naej a ruskej preslavenych).*

Tému trindsteho versa® tohto Zalmu vyuzil autor modlitby moleb-
na, ktory sa sltuzi v deit Narodenia nasSho Spasitela Isusa Christa. V tejto
modlitbe autor vyjadruje ohromna BoZiu pomoc pre nas hriesnych ludi,
ktori sme prichodom a vykupitelskym dielom Spasitela dostali moznost
vymanit sa z okov hriechu, stat sa synmi podla blahodate a k tomuto

1Pozri TPIOAL TIO6THAA. T. 1. Mosksi 2002, c. 98.

2Pozri TPIOAL OGTHAM. T. 2. Mosksi 2002, c. 453.

35,12 - hoggeteaamea Bt oynokdhyiin na A, ko iz Kong(Agmrrm, A BEEAHLLIHEA K%
HAXZ: A MOKEAAANTEA W meerk AREAYIiH ima TROE — Rozveselia sa vietci nddejajiici sa na
Teba, naveky sa zaradujii a Ty sa v nich usidli§; Tebou sa budii chvdlit’ vsetci ti, ktori milujii
Tovoje meno.

4 Pozri MHHIA MBCAILA TYHIA. Rierz 1993, c. 524.

5 KW éggm'iemz BArOBOAEHIA EhHidaz @en ndez - ..kede priaziiou /blahovélou/ ako zbra-

fiou si nds ovencil.
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zapasu nas [udomilny Boh vyzbrojil ako zbrariou svojou blahovolou. t.
j. preukazuje nam neustéle svoju priazefi a ochranu.

KedZe slové desiateho versa® citoval vo svojom liste Rimanom sva-
ty apostol Pavol, vosli aj do 83. apostolského zacala, ktoré sa cita
v pondelok 2. tyzdna po Zosttipeni Svatého Ducha na Svitej liturgii.

Slova piateho Zalmu nasli v pravoslavnych bohosluzbach hojné
a rozmanité pouzitie. Niektoré sme nacrtli, no kedze sa mnohé modlitby
(napr. v Trebniku, Sluzebniku, Mineach a pod.) dotykajii obsahu piate-
ho zalmu, najma prosby o vypocutie, o napravenie a priazen, bolo by
vel'mi zlozité ich tu vSetky umiestnit a popisat. Domnievame sa, Ze ten-
to prehlad jasne poukazuje na ohromny vplyv Knihy Zalmov na pravo-
slavne bohosluzby — bez zalmov by sme si ich asi nevedeli ani predsta-
vit.

Paralelné miesta piateho Zalmu podla cirkevnoslovanskej Biblie

Vers | Podla5. zalmu Podl'a ostatnych SZ a NZ knih
5,1

52 | 742161 753,4;7129,2; 7142, 1

53 | 7834

5, 4 7118, 147

55 |5Mjz32,4;Pr3,32;,Jn9,31 | Prem 14,9; Sir 15, 11; 15, 20; Mt 25, 12
5,6 Gal 5, 21 Prem 14, 9

57 | Z54,24;121,15 2Kr 16,7; 2.138,19; Pr 11, 20; 12, 22; 15,9
5,8

5,9

5,10 | Rim 3,13 7139, 3; Rim 3, 13

5,11 Neh 4, 5

5,12

5,13 7102,5

1 Pozri Moaumevl wumaemvie na moreonax. Ilerporpaa. Cunogaasnas tumnorpadusa 1915.
Dostupné na internete: http://orthlib.narod.ru.
25, 10b — Ich hrdlo je ako otvoreny hrob, svojimi jazykmi klamii. Pozri Rim 3, 13a.

59



Pravosldvny biblicky zbornik 1/2011
Zbornik katedry biblickych nduk Pravosldvnej bohosloveckej fakulty PreSovskej univerzity v Presove

Zoznam bibliografickych odkazov:

Biblia - Septuaginta. Vivliki etairia odos, Nikodimou 3, Athinai, 1935.

Biblia Hebraica Stuttgartensia. Deutche bibelgesellschaft, Stuttgart, 1990.

Bubaus. Kaurm cesmmendoro nmcanmst Berxoro m Hosoro 3asera Ha
LIEpKOBHOC/AABAHCKOM sI3bIKe. Poccmiickoe Ombaerickoe oOIIeCTBO.
Mocksa, 1993.

Bbubaus. Kaurn cesamenHoro nucanus Betxoro n Hosoro 3asera B pyc-
ckoM niepesode ¢ CnHogaapHOTO M3AaHMs. Mocksa 1992.

Biblia Sacra Vulgatae editionis. Ex tribus editionibus Clementinis critice
descripsit, dispositionibus logicis et notis exegeticis illustravit, ap-
pendice lectionum Hebraicarum et Graecarum auxit P. Michael
Hetzenauer. Ratisbonae et Romae: Sumptibus et typis Friderici Pus-
tet, 1914.

Nova Vulgata. Dostupné na: http://www.va/archive/bible/nova_vulgata/
documents/nova-vulgata_index_lt.html

Hacocadez. dMockea 1980.

Muria M'{}M\LI'Z i$hitt. Kierz 1993. ISBN 5-7533-0031-6.

H:Mrm'fh. Riegz 1999. ISBN 5-901094-10-7.

HIAATI'I‘ifh. Mocicga 2000. ISBN 5-7850-0077-7.

Ga¥eérnnnz. Mockgd 2004. ISBN 5-94625-065-5.

To WaAtroov. ABrva 1998. ISBN 960-315-146-7.

T;ﬁu’mh nderhaa. T. 1. Moskga 2002. ISBN 5-94625-013-2.

T;ﬁu’mh nderraa. T. 2. Moskga 2002. ISBN 5-94625-013-2.

Tvnikdnz, tﬁ?’k‘lh, ﬁg,’wsyaméﬂ'ie u,i:'n-:o’&mrw nocak AoRAHIA RO iEfé\/ll;M"k
CTRLA AA,V"JI:I, nyﬁsmrw A EFOHSEHArW  OTUA  HALUErW  (ABERL
Dostupné na: http://orthlib.narod.ru

Monfiram r3¥ &FY, npe:r?rﬁﬁ Eﬁ;’k, ¢THIMZ of{rémﬂmwmz EfRIHMZ, YTWMBIA HA
moagerkyz A ankixz nosakporaningz. Podla: Moaumev uumaemvie Ha

moredHax. Ilerporpaa. Cunogaasnas tuniorpadguus 1915. Dostupné
na internete: http://orthlib.narod.ru

60



Pravosldvny biblicky zbornik 1/2011
Zbornik katedry biblickych nduk Pravosldvnej bohosloveckej fakulty PreSovskej univerzity v Presove

ADPAHACUI BEAVKUN, cb.: Teopenus ¢ uemvipex momax. Tom 4.
Mocksa 1994.

EPPEM CUPIH, cs.: Teoperius. Tom 3. Mocksa 1994. ISBN 5-86809-092-6.

®EOAOPUT KNPCKNM, 64.: Msvacuenue ncaimos. Mocksa 2004. ISBN
5-94625-081-7.

TPUTOPUI HYCCKU, cB.: Teopenus. Yacts 2. Mocksa 1861.

MOAHH 3/1ATOYCT, cs.: Téopenus. Ilogaesckast aspa 2005.

BACUANN BEAVIKIM, cB.: Becedvt na ncaamu. Teopenus. T. 1. Tloanoe
coOpaHmMe TBOpeHMII CBATBIX OTIOB lLlepkBu M II€pKOBHBIX
nucarteaeir B pycckom mepesoge (T. 3.). Mocksa 2008. ISBN 978-5-
91362-053-8.

ADPAHACMHEB, A.: Pyxosodcmeo K usyuenuto céauernazo nucarus Bemxazo
3asema. Tom 3 - Yunrearusis kauru. Vopaansuaae 1975.

IOHI'EPOB, II. A.: [lcaxmupv 6 pycckom nepesode ¢ zpeueckozo mexcma
LXX, c ssederiuem u npumewanuamu. Kazans, 1915.

IOHI'EPOB, I1. A.: Bsederue ¢ Bemxuti 3asem. Kruza 2. Mocksa 2003.
ISBN 5-7429-0189-5.

AOITYXVH, A. IL: Toaxosas bubaus. Kaura 1. Tom 4. Xapsect 2000.
ISBN 985-13-2252-0.

MUDROSLOVNE KNIHY STAREHO ZAKONA s komentdrmi Jeruzalem-
skej Biblie. Trnava 2006. ISBN 80-7141-527-8.

IICAATUPD ¢ ceamoomeveckom usvicternuu. Cpsaro-Ycrenckas Ilogaes-
ckas aspa 1998. ISBN 5-86868-103-7.

PA3YMOBCKUM, T.: O6vscHeHue cesuennoli Knuzu ncaamos. Mocksa
2006. ISBN 5-7429-0120-8.

TOAKOBAZl TICAATHPH ta uepko6Ho-cAABAHCKOM A3bike. Mrapckmii
MoHacTeipp 2001. ISBN 966-302-233-7.

TOAKOBAZl IICAATUPB ¢ nodcmpoutoim KomMMmeHmapuem u Kpamios
ucmopueii. Mocksa 2006.

VYKLADY KE STAREMU ZAKONU III. Knihy nau¢né. Kostelni Vydii
1998. ISBN 80-7192-240-4.

BUT'ABEH, E.: Toakosas [carmups. Slcenoso 2000. ISBN 5-7877-0023-6.

61



Pravosldvny biblicky zbornik 1/2011
Zbornik katedry biblickych nduk Pravosldvnej bohosloveckej fakulty PreSovskej univerzity v Presove

EXEGEZA 5. ZALMU

Jan Husdr

Piaty zalm je jednym zo zalmov, v ktorych zalmista odkryva ucenie
o BoZej prozretelnosti, o Bozej vSemohtcnosti, o pomoci a ochrane ¢lo-
veka v fazkostiach a udele bezboZnych aj spravodlivych, ktory uz nacr-
tol predtym v prvom Zalme. Zalm je modlitbou — prosbou proroka Dé-
vida a mnohi exegéti v nej vidia zosobnenti modlitbu Cirkvi proti vidi-
telnym aj neviditelnym nepriatefom. Prave preto ju odporticaja modlit
sa vtedy, ked sa veriaci ¢lovek — clen Christovej Cirkvi nachadza
v zivotnych taZzkostiach, ktoré mu sposobili zdkerni a bezbozZni Tudia.
V tomto zalme nachadzame uspokojenie, utiSenie utrpenia, prosbou
0 Boziu pomoc a ochranu chceme uvidiet spravnu cestu svojho Zivota,
na ktorej svoju nadej budeme klast jedine na Hospodina Boha.

Veriaci ¢lovek sa obzvlast v dnesnej dobe, ktora relativizuje vsetky
tradi¢né biblické a cirkevné, cize prirodzené ludské hodnoty, nachadza
v neustalom zapase, v zlozitych zivotnych sktiskach, ktorym musi s od-
vahou celit. V tomto zapase vsak musi bdiet aj sam nad sebou a denno-
denne prosit Boha oto, aby sa pocas dna vyhol tukladom diabla
a bezboznych I'udi, o to, aby spoznal, ¢o je spravne, o sa Bohu paci, aby
nezisiel zo spravnej cesty a nezanechal dobré a milosrdné konanie. Slo-
vami tohto zalmu vyznavame svoje pocity tizkosti a vlastnej bezmoc-
nosti v tomto kazdodennom zdpase, no popri tom aj pocity nadeje na
BozZiu pomoc, Jeho priazen ak vytrvame vo svojej spravodlivosti.

Prorok Dévid v tomto Zalme prosi Boha prijat jeho modlitbu, ktort
vyslovuje v tazkych utrapach (v. 2-5), prosi o potrestanie jeho bezboz-
nych a krvilaénych nepriatelov (v. 6-7). Zalm je tGprimnou modlitbou,
v ktorej kral prosi Hospodina o Jeho neustale vedenie, sprievod cestou
spravodlivosti a odstdenie necestnych za ich bezcharakterne vedeny
zivot, za ich protizakonné skutky (v. 8-11). Zachrana nespravodlivo
prenasledovaného Davida naplni radostou nielen samotného krala, ale
aj vsetkych spravodlivych (v. 12-13).

Tento zalm, podobne ako predchadzajtci, poukazuje na velku tz-
kost krala Davida a spolu s nim aj jeho priatelov, no zaroven odkryva aj
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velkt vieru, odvahu, odhodlanie a iiplné oddanie sa do starostlivosti
blahej Bozej prozretelnosti. Tento Zalm je dal$im z tych Zalmov, v kto-
rych sa odkryva ucenie o vedeni udi Bozou prozretelnostou. Je nadher-
nou a vracnou modlitbou veriaceho ¢loveka v tazkostiach. Svaty Arsé-
nij Kappaddcky tento Zalm odportaca modlit sa vtedy, ak si Zeldme, aby
Boh uzdravil o¢i poranené zlym clovekom' a v pripade, ked chceme po-
prosit Boha o rychlu pomoc a ochranu.?

Svity Jan Zlatotsty vo svojej homilii o obsahu piateho zalmu hovo-
ri, ze prorok David v niom opisal dedicstvo spravodlivych, t. j. clenov
Christovej Cirkvi, ktorti tu David nazval ,,Dedickou” (v. 1). Poukazuje
na to, Ze zalm je modlitbou Cirkvi k Zenichovi — Hospodinovi , rychlej
pomoci”, Ze kral David v niom vyjadril velkt vieru v to, ze Hospodin
neponecha hriesnikov bez trestu. Napokon pripomina, Ze slova zalmu
su aj vdacnostou Cirkvi za darovant jej spasu (zdchranu) a modlitbou
za Bozie vedenie na ceste spravodlivosti a za sud nad necestnymi kvoli
uteche spravodlivych, ktori svoju nddej kladt na Boha.?

Piaty zalm je mozné povazovat za rannt modlitbu spravodlivého
pri vstupe do Bozieho chramu. David nas potica, ako sa mame k Bohu
modlit.

Obsahova Struktara Zalmu:
1. Nadpis (v. 1).
2. Prosba o prijatie Davidovej modlitby (v. 2—-4).
3. Davidovo vyznanie Bozej svatosti a spravodlivosti sudu (v. 5-7).
4. Vdacénost Bozej prozretelnosti, ktord ho usmernuje zivotom (v. 8-9).
5. Kto je Bozim nepriatelom, je aj Davidovym (v. 10-11).
6. Radost spravodlivych — definitivne vitazstvo nad zlom (v. 12-13).

1 Pozri CHRISTODOULOQS, jerom.: O I'epwv Ilaiotoc. Preklad do slovenského jazyka:
Zozulak, J.: Starec Paisij. Presov 1999, s. 133.

2 Toaxosas Ilcaamup ¢ MOACTPOYHBIM KOMMEHTapueM 1 KpaTkoi ucropueit. Mocksa 2006,
c.471.

3 Pozri IOAHH 3AATOVYCT, cB.: beceda na ncarom 5. In: Teopennst. Tom V. Casaro-Ycrnen-
ckas [Touaesckas Aaspa 2005, c. 37-50.
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LXX:! Ei¢ t0 TéAog, UTéQ TS kAngovouovong: PaApog @ Aavw.

csL: 1 W) HA:AFE,A,trmgroLFEMZ, aadmz ARAY,

T™: 75 i miSToR nemt
SVK: ! Na koniec, o dedicke, zalm Davidov.!

5,1 — Nadpis? Zalmu podla LXX obsahuje informacie o obsahu
ajeho zaver odhaluje, Ze autorom zalmu je kral a prorok David (t¢
Aavid, 119). Tento Davidov Zalm bol zostaveny podla mienky jednych
pocas prenasledovania Saulom, podla mienky inych pocas povstania
syna Absolona. Kvoli vnatornym svedectvam vsak prevlada druhy
nazor, ktory upresniuje dobu vzniku na pociatok Absolénovho povsta-
nia, ked sa kral eSte nachadzal v Jeruzaleme. Obsahovo je piaty zalm
modlitebnou recou proroka, v ktorej vylieva svoje pocity pred Bohom
kvoli krutym nepriatelom - bezboznym, falosnym a zakernym. V du-
chovnom, tajomnom zmysle vidi velka cast exegétov v tomto Zalme
modlitbu Cirkvi ¢i zboznej duse zmietanej pokuSeniami za spasu.

»Na koniec” — Tymto vyrazom (eic 10 téAoc) je piaty Zalm nadpi-
sany preto, lebo obsahuje proroctvo o dediéstve spravodlivych veria-
cich, o spravodlivom Bozom stide a definitivnom vitazstve blahej Bozej
prozretelnosti, ktoré nastane na konci dni, t. j. tohto sveta. V CSL sa
tento vyraz nenachadza.

Niektori exegéti sa domnievaji, ze v tomto pripade tento nadpis
poukazuje na ta dobu, ked' sa Bozi Syn stal ¢clovekom, lebo vtedy skon-
c¢ila doba Starého Zakona. Tento svoj nazor zakladaja na tom, Ze hoci
prorok David piSe tento zalm v mene budtcej Cirkvi veriacich v Isusa
Christa, predsa je jeho obsah tiez zviazany aj so zivotnymi udalostami
samotného krala a proroka Davida.?

1 Tento preklad nie je urceny kbohosluzobnému pouzitiu. Vychadza zo Septuaginty
(LXX) a cirkevnoslovanského textu (CSL) s prihliadnutim na mazoretsky, t. j. hebrejsky
text (TM) aniektoré slovanské preklady. Zodpoveda svidtootcovskej exegetickej
a bohosluzobnej tradicii Pravoslavnej Cirkvi.

2 Viac o nadpise zalmu pozri v Historicko-kritickom tivode do 5. Zalmu.

3 Pozri 3SUIIABEH, E.: Toaxosasa Ilcarmupv usviacHenas no cemoomedeckum moAKo6aHusM.
SlceneBo 2000, c. 39.
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,O dedi¢ke” — Dedickou BoZzie slovo nazyva vo vSeobecnosti Cirkev
— krestansky narod vyvoleny k zdedeniu Bozieho kralovstva cez vyku-
pitel'skt obetu Isusa Christa — Bozieho Syna; no chapat tu tiez mozeme
veriaceho clena Cirkvi, konkrétne jeho dusu, ktora zije zbozne. Cirkev
ako Christova nevesta robi véetko preto, aby ulahodila Zenichovi (robi
mu po voli). Podobnou nevestou by mala byt kazd4 Boha milujtca dusa
v sluzbe Christovi. Cirkvi a jej clenom je pripravené velké dedicstvo —
Bozie kralovstvo a jeho radost, pravda a spravodlivost.! Zalm tak obsa-
huje aj modlitbu zboznej duse (veriaceho) za spasu, za prislibené de-
didstvo. Lebo inde ¢itame, Ze Hospodin vo svatom Evanjeliu hovori:
., Prid’te, blahoslaveni Mdjho Otca, prijmite (zdedte) pre vds pripravené Krd-
Tovstvo od stvorenia sveta.”? Aj svéty apostol Pavol hovori podobne: , Ten
isty Duch dosvedcuje ndSmu duchu, Ze sme BozZie deti. Ale ak sme deti, sme aj
dedicia, Bozi dedicia a spoludedicia Christovi, pretoZe s Nim trpime, aby sme s
Nim boli aj osldveni”® ainde dodava: ,A tak uz nie si otrok, ale syn. A ak
syn, potom aj Bozi dedi¢ prostrednictvom Isusa Christa.”* Vo Svdtom Pisme
mozeme najst aj iné podobné miesta, vdaka ktorym lepsie pochopime
zmysel tohto Zalmu. Co sa tyka toho, pre¢o prorok nazval Cirkev Dedi¢-
kou a nie tou, ktora ma dedit v buducnosti, je to preto, lebo jej dedicstvo
je vecné a nikdy nekonciace.

Svity Jan Zlatousty sa pozastavuje nad tym, co je to za dedicstvo,
o ktorom prorok hovori, ¢i ho mézeme ziskat aj my, aké sa podmienky
jeho ziskania, kedy nastane doba, ked ho budeme mdct ziskat. Hovori,
Ze podmienky st nam jasne dané v zavete (t. j. zmluve, zdkone): ,Kto ma
miluje, zachovdva moje prikdzania,”> , kto nevezme svoj kriz a nenasleduje ma,
nie je ma hoden”s a mnohé dalsie. Kedy dostaneme dedicstvo? Nie je to
teraz, no v buduicnosti. No presnejsie je povedat, Ze ten Cas je sCasti aj
teraz a bude aj v bududcnosti: ,Hladajte najprv BoZie kralovstvo a vsetko

TRim 14, 17.

2Mt 25, 34.

3Rim 8, 16-17.
4Gal4,7.

5 Pozri Jn 14, 21. 23.
6 Mt 10, 38.
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ostatné sa vam pridd”! a vtedy dostaneme dedicstvo v plnosti. KedZe nés
terajsi Zivot je kratky a my tu eSte nie sme dokonali, tak s nami postu-
puje aj Boh. Ked dosiahneme zrelost muza a dospejeme a presidlime sa
do neporusitelného Zzivota, vtedy nam Boh da dedicstvo v plnosti. No
dava ndm ho scasti uz aj tu. Zanechal nam Pismo, v ktorom nadm pove-
dal, ¢o mame robit, aby sme dedic¢stvo ziskali, aby sme ho nestratili
a neprisli on. Podmienky Boh zhrnul do dvoch prikazani - prikazania
lasky k Bohu a lasky k bliznemu.2

V CSL bol vyraz ,,0 dedicke” — Omep g kAngovouovong prelozeny
do iného rodu: ,,0 dedicovi” — w HMA‘EAI:’[‘ngOL!JEMZ. Exegéti vSak nevidia

dovod pochybovat o zmene chépania Zalmu prekladatelmi do cirkevno-
slovanského jazyka.

V preklade z hebrejského jazyka je tento nadpis takyto: , Zbormaj-
strovi pre hudobnyj prednes na dychové néstroje. Zalm Ddvidov.” ,Prvé slova
znamenajl, Ze po napisani bol tento Zalm odovzdany zbormajstrovi,
¢ize dirigentovi, aby ho naudil spevakov. Slova ,,pre hudobny prednes na
dychové nistroje” znamenaju, ze spev zalmu ma byt sprevadzany hudob-
nymi nastrojmi a preto mal byt ,,znotovany” pre dychové hudobné na-
stroje (medzi dychové nastroje patrili: organ — druh pistaly, flauta, traby
medené ¢i strieborné a rozli¢nych tvarov, rohy bud' zo zvieracich rohov
alebo kovu).”? Niektoré preklady* uvadzaju v nadpise konkrétny dy-
chovy hudobny nastroj — flautu.

LXX:2 Ta prjpata pov évartioat, Kogle, ovveg g Koavyng pov

CSL: 2T aardam moA &nSwm, riu, 943YMrEr“| BEAHIE MOE.

™: WA PR T AT TN
SVK: 2 Hospodine, v§imni si moje slova, pochop moje volanie.

1Lk 12, 31.

2 Pozri IOAHH 3/1ATOYCT, cs,, cit. dielo, s. 37-39.

3 PABYMOBCKIUI, T.: O6vscHenue cesuentoii Kruzu ITcaimos. Mocksa 2006, c. 33.
4 Napr. preklad ECAYV, slovensky aj ¢esky ekumenicky preklad.
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5, 2 — Christova Cirkev dava proroka Dévida za vzor vSetkym svo-
jim detom — za vzor vyznania, pokdnia a modlitby. My vSetci sa modli-
me k Bohu, no aky je plod nasej modlitby? Pocuje Boh nasu modlitbu?
A ak pocuje, rozumie a chape nase prosby? A ak chape, vypocuje ich?
S tri veci, ktoré brania tomu, aby sme boli vypocuti inym clovekom.! Je
to vtedy, ked ten, od ktorého prosime, nepocuje nas hlas alebo nerozumie
nasej prosbe alebo ju nevnima, pretoze je zaujaty nie¢im inym. Hospodin
Boh vsak vsetko pocuje, vSetko rozumie a vzdy vsetko vnima, no niekedy
kona tak, akoby nepocul, nerozumel a nevnimal nase slova. Boh nepocu-
je modlitbu najma toho modliaceho sa ¢loveka, ktory je myslienkami
rozptyleny tak, Ze aj sam nechdpe, nevnima svoje slova alebo sa modli
chladne, povrchne, bez rozjimania nad slovami modlitby — vtedy jeho
modlitba nemdze na nebo ani len vysttpit. Boh nerozumie modlitbu
prosiaceho, ked ten sdm nevie, ¢o prosi alebo prosi neuzito¢né veci. Boh
nevnima modlitbu vtedy, ked modliaci sa nie je hodny toho, aby bol
vypocuty, ked prichddza bez potrebnej pokory, skrtsSenosti, nadeje
a inych k modlitbe potrebnych cnosti — ked je hriesny a vobec nepomys-
la na pokanie. No prorok David sa, nauceny Svatym Duchom, modli
tak, ze najprv prosi Boha, aby vnimal slovéa jeho modlitby, potom, aby ju
prijal, neodvrhol a pochopil, o ¢o prosi a napokon, aby ju vypocul, t. j.
ucinil to, ¢o prorok potrebuje.

David tu niekolkymi podobnymi vyrazmi (vSimni si, pochop (v. 2),
vnimaj (v. 3) — slova, volanie (v. 2), hlas, modlitbu (v. 3)) opakuje ta istt
modlitbu, ako sa to robi zvycajne, ked sa prosi od srdca. ,,Slovami” na-
zyva modlitbu a ,,volanie” pridava preto, aby poukézal, Ze v case, ked sa
obratil k Bohu s touto modlitbou, sa jeho duch nachadzal v stave sil-
ného vypatia a slovo ,hlas” (v. 3) je dodané preto, lebo modlitba proro-
ka je hovorena jasne, pochopitelne, a nie nejasne a ttrzkovito, ¢o je cas-
té, ked clovek vzlyka, place ¢i stona.

Pouzijtc historicky vyklad, v tomto versi sa nachaddza prosba kréala
Davida, pouzijuc predobrazny vyklad, hovori sa tu o prosbe Cirkvi
alebo prosbe kazdej zboznej duse. Tieto dva spdsoby vykladu pouzili

1 Pozri IPMIHEN, apxwmernuckor: Toakosas ncaamupsb. Mocksa 2010, c. 23.
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svati otcovia aj na nasledujtice verSe tohto Zalmu. Uvadzat budeme oba,
aby sme priblizili historicky aj prorocky zmysel piateho zalmu.!

Svity Jan Zlatotsty o prorockom kontexte obsahu tohto versa ho-
vori, Ze Dedicka, t. j. Cirkev prosi, aby boli vypocuté jej prosby. Svojho
Zenicha tu nazyva Hospodinom, ¢o je vlastné len mtidrej neveste. Ak
u nas Tudi, ktori sme jednej prirodzenosti, byva, Ze Zena nazyva svojho
muza svojim panom, to tym viac je to vlastné medzi Cirkvou a Chris-
tom (Nevestou a Zenichom), ktory je Vladcom vsetkého. Prosi o vypo-
cutie svojej prosby, prosi, lebo ma dostat dedicstvo a to dedicstvo sku-
tocne dostane az vtom pripade, ak presne naplni prikdzania — preto
prosi, aby jej bol Zenich pomocnikom a aby tak mohla ziskat prisltibené
blaha a neprisla o svoje dedi¢stvo. Preto hovori: ,Vsimni si moje slovd”
a hovori to s odvahou, lebo prosi to, ¢o si jej Zela darovat sam Zenich.2

., Vsimni si moje slovd” — Vyraz ,,EHgUJﬁ" (¢vdtioat) znamena vnikni
Boze do slov mojej modlitby, teda nech slova mojej modlitby vojda do
Tvojich usi. Neznamena len pocuj, no aj vnimaj alebo obrat svoju po-
zornost, ¢i vS§imni si, o ¢o prosim vo svojej modlitbe a nepovazuyj ju za
bezvyznamnd, hoci sa k Tebe prednasa len tistami — zvukom hlasu. Tato
Iudska predstava o Bozich ¢innostiach (pocutie, vnimanie, chapanie) je
osobitostou Svitého Pisma (pozri nizZsie).

,,Pochop moje volanie” — Vyraz ,,‘JABYMfEﬁ” (ovveg) znamena poznaj,
prijmi volanie, horlivii prosbu zo skrt$eného a pokorného srdca.

,, Volanie* — Volanim (gEdtie) prorok nazyva aj horlivost modliacich

sa, horlivi modlitbu. Nemusi ist nevyhnutne o hlasné vzyvanie, ale
o hlas srdca, ktory je nevyhnutny pri kazdej modlitbe, ¢i uz ju vyslo-
vujeme Ustami, alebo nie. To potvrdzuje aj svéty Jan Zlatousty?, ktory
hovori, ze prorok ,volanim” nenazyva zvuk hlasu, no stav duSe. Tak aj
Mojzisovi Boh kedysi povedal, hoci ten mlcal: , Preco ku mne vzyvas?”
(2Mjz 14, 15). Povedal to preto, lebo Mojzis k Nemu pristupoval so sil-
nym duchovnym naladenim.

1 Viac pozri PEOJAOPUT KNPCKWM, 64.: M3vscHerue ncaimos. Tsopenms T. 2. Mocksa
2004, c. 26-27.

2 Pozri IOAHH 3/1ATOYCT, cs., cit. dielo, s. 41.

3 Pozri IOAHH 3/1ATOYCT, cs., cit. dielo, s. 41.
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Niektori exegéti tu rozumeju Zalostné vzyvanie — pla¢, ktory objal
trpiaceho proroka. Hovoria, Ze David videl pociatoény tspech pripravo-
vaného povstania a stupen hroziaceho mu nebezpecenstva, preto jeho
modlitba nie je len prosba, no bolestny narek.!

Tieto modlitebné slova proroka akrala Davida pocujeme kazdo-
denne v cirkevnych bohosluzbach — piaty zalm je prvym z trojice zal-
mov v bohosluzbe tzv. ,,Prvého Casu”.

LXX:3 mpooxec M) pwvn) Th¢ der|oew@s pov, 0 PaotAevs Hov kat 0 Oedg
pov. 8Tt Eog o¢ mpooevEopat, Kopte:

CSL: 3 Ronmp rade¥ moaduia moerw, u@'r\o MO W EiRe MOH: AKW K3
Terk nomoarica, rim.

T™: DPEOR ToNTD TR 20n Wi B nawpn |
SVK: 3 Vnimaj hlas mojej modlitby, Kralu m&j a Boze moj, lebo k Tebe sa
pomodlim, Hospodine.

5, 3 — Tento ver$ je obsahovo zviazany s predchadzajucim a tvori
jeho vyznamové dokoncenie. Zopakovanie slov, resp. pouzitie podob-
nych ako v prvom versi nie je zbytocné, no naopak, oznacuje silny stav
ducha a Davidovo dlhodobé prebyvanie v modlitbe. Pridava aj vyzna-
nie svojej neoblomnej viery a vyjadrenie svojej velkej lasky k Bohu slo-
vami ,, Krdl'u méj a BoZe mdj”, aby tym prvym oslovenim vyjadril nadej
na rychle dostanie toho, o ¢o prosi; a tym druhym oslovenim, aby uka-
zal svoju pokoru, Ze nie je len Bozim sluzobnikom, no stvorenim, ktoré
je na Nom z4vislé a bez Neho ni¢ nemohtice. Potom dodava ,,lebo k Tebe
sa modlim, Hospodine”, ¢im poukazuje na pricinu, preco prosil, t. j. aby
nebol vypocuty nikym inym, iba svojim Bohom. David sa chce modlit,
no stara sa, aby Boh vzhliadol na jeho modlitbu, aby ju vypocul
anaplnil.

Tento vers je vyjadrenim obzvlast velkej viery Davida vo vypocutie
Bohom. Zdalo by sa, Ze jeho slova su urdzlivé, ved Boh predsa vie, Ze

1 Pozri 3VII'ABEH, E., cit. dielo, s. 39 a AOITYXIVH, A. IL.: Toaxosas bubaus. ITcaamupe.
Towm 4. Xapsect 2000, c. 788.
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bude prosif a aj o ¢o bude prosit. Sam Christos to povedal: , A dostanete
vsetko, o Co budete s vierou prosit v modlitbe.”! No David nevyslovuje uraz-
ku Boha ¢i obvinenie, Ze ho nevypocuje, ale prave naopak, vyjadruje
vieru, ze bude vypocuty.

,Vnimaj hlas mojej modlitby” — Vnimaj hlas, t. j. vypocuj slova, ne-
znamend, Ze Boh ma usi, aby pocul. Svité Pismo na obrazné vyjadrenie
doslovného zmyslu svojho obsahu, napr. o Bohu, ¢asto vyuziva natu-
romorfizmy, antropomorfizmy a antropopatizmy. Tu je pouzity antro-
pomorfizmus, ¢o st vyrazy, ktoré opisuja Boziu ¢innost, skutky a vlast-
nosti tak, ze st Bohu pripisané také telesné casti, aké maju udia — na-
priklad srdce (Oz 11, 8), o¢i (Z 10, 4), nohy (1Mjz 3, 8), tsta (4Mjz 12, 8),
svaly (2Mjz 15, 16), prsty (5Mjz 9, 10), usi (Z 5, 3), tvar (Z 4, 7) atd. Teda
hlas modlitby m6zZeme chapat ako vnutorny hlas, lebo modliaci sa musi
byt vonkaj$im aj vnttornym rozpolozenim pokorny.

, Kral'u moj a BoZze mdj” — Takto sa s prosbou obracia k Bohu: po prvé
ako ku Krélovi, ktory sa dobre stard o svojich poddanych a chce plnif
ich dobré Zelania a po druhé ako k Bohu, pred ktorym nestoji ako jeho
sluzobnik, ale ako bezvyznamné stvorenie, ktoré samo o sebe ni¢ ne-
zmoze, je plne zavislé na Bohu, ¢im tiplne vyjadruje svoju pokoru pred
Bohom a oddanost Jeho blahej voli. David akoby hovoril: Ty si mgj je-
diny Boh a Kral, ktory sa o mna stara, Stvoritel vsetkého, Vladca nad
vsetkym. VSetky modly som zavrhol; alebo zavrhla, ak zoberieme do
uvahy, ze prorok hovori prorocky v mene Cirkvi — tento vyraz vyslovila
aj Cirkev a urobila to kvoli svojej laske. Nepovedala len Kral moj, no aj
Boh moj, ¢im ukézala svoju lasku.

, Lebo k Tebe sa modlim, Hospodine” — Svéty Jan Zlatousty hovori, ze
David nepovedal len vypocuj hlas mojej modlitby, no pridal aj modlim sa
k Tebe, ¢im poukazal na adresata modlitby. Modliaci sa nema pouzivat
slova obvinovania; kto sa modli za zlé pre nepriatelov, ten je viac tym,
kto obvinuje, nez tym, kto prosi. Prorok dobre zlozil svoju modlitbu
a urobil ju tak hodnou k prijatiu. Tak aj my, ked sa modlime a chceme
byt vypocuti, najprv sa pripravme, aby nasa modlitba bola naozaj mod-

1Mt 21, 22. Por. Jn 14, 13-14; 15, 16; 16, 23-24; Mk 11, 24.
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litbou, a nie obvinovanim. Robme tak podla prikladu Zalmistu a potom
ju prednesme Bohu.

Slova tohto versa zalmu boli inspiraciou k mnohym modlitbam
Cirkvi!, v ktorych sa ¢asto objavuju prosby o vypocutie nasho modliteb-
ného hlasu, nasho modlitebného vzyvania. Aj dalSie Zalmy obsahuju
podobné vzyvania, napr. Z 83, 85, 140, 144 a iné.

LXX:* 10 mowl eloakovor) The GwVig Hov, TO TEWL TAQACTI|OOHaL oot
Kat émopet pe.

CSL:43A§ZTPA ofeAILIH TAdez mH: SAgTPA I'I‘JE,A,I:’['A,Hg TH, H Of3pHLLH M
T™: nE¥R) TN 7p2 P vnun pa mm ¢
SVK: ¢ Zrana vypocuj moj hlas: zrana predstapim pred Teba a Ty ma
uzries.

5, 4 — KedZe modlitba, hovori prorok, je moéj prvy dlh voci Bohu,
preto rano, t. j. eSte predtym, nez pristipim k inym skutkom alebo pre-
hovorim k niekomu inymi slovami, poponahlam sa s modlitbou k Tebe
BoZe (Zidia sa modlili trikrat do dtia — Dan 6, 10. 13). A Ty, Boh a Kral
moj, vypocuj moj hlas a vzhliadni Tvojim milostivym okom na mmia
z Tvojej svityne, na toho, ktory rdno so zboznostou a pokorou predstu-
pil pred Teba. Prorok teda hovori, zZe pri rannej tichej modlitbe, pred-
tym, nez sa myslienky rozutekaju k pozemskym starostiam, vhibi sa do
svojich myslienok a bude hladiet na Boha, na Jeho vlastnosti, z ktorych
najhlavnejsie st svéatost a spravodlivost.

»Zrana” — Rannad modlitba, ked sa denl zacina, je podla svéatého
Theodora Studitu? tou pre dusu najlepsou a najuzitocnejSou ¢innostou.
Ako sa telo rano ocistuje vodou, tak dusa modlitbou. Preto je potrebné
najprv umyt dusu svojho tela, aby cista dokazala bdiet pocas dna na
kazdy krok tela. Bohu sa patri dakovat pred vychodom slnka a so svi-

1 Pozri napr. Trebnik, Tajina Jeleosvjascenija, modlitba po 5. evanjeliovom c¢itani. No
pouzitie je velmi Siroké v modlitbach Akafistov, Sluzebnika, Trebnika, Minei aj Triody.
Podrobnejsie pozri v Historicko-kritickom tivode do 5. Zalmu.

2 Pozri IlcaaTups B CBATOOTEUECKOM UIBSICHEHUH, C. 17.
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tom svetla sa Mu poklonit.! Sviaty Vasilij Velky hovori, Ze modlit sa
mame neustéle, pocas celého dnia,? a ak sa Zakonom predpisuje neustale
dakovat, modlit sa, chvalit, prosit a zda sa, Ze to v nasom Zivote nie je
mozné (kvOli praci, starostiam, ...), preto netreba Iutovat ¢as na mod-
litbu, ktory bol ustanoveny.? Netreba vynechat napriklad rannt modlit-
bu, aby prvy pohyb duse a rozumu bol zasviteny Bohu, aby sme najprv
mysleli na Boha a azZ potom na vsetko ostatné, lebo aj zalmista napisal:
,,Spomenul som si na Boha a rozveselil som sa,”* aby aj naSe tela nezacali
konat iné skor, nez naplnia povedané prorokom: ,Zrina vypocuj moj
hlas: zrdna predstiipim pred Teba.”> Netreba teda opovrhovat ¢i ignorovat
¢as cirkevnych modlitieb denného cyklu, pretoze kazda z nich je oso-
bitym sposobom tajomne Bohom posvétena.s

No vyraz ,zrina” ma v prorockych spisoch aj iny vyznam — obraz-
ny. Proroci ranom nazyvaju raz osvietenie, ktoré vznika, zrodi sa v srd-
ciach od poznania Boha, inokedy stav, kedy rozum dospieva, dozrieva
amy zaciname zif rozumne. V oboch pripadoch bol predchadzajtci
zivot tmou a nocou, lebo rozum este nebol dokonaly (sposobily prijat
vsetku pravdu o Bohu) a dusSa bola pohrtizend v nerozumnosti kvoli
odcudzeniu sa Bohu. Ranom sa nazyva ndvrat ztmy, ktord ¢loveka
naplni kvoli nerozumnosti, neskiisenosti ¢i nepoznaniu Boha, rdnom sa
nazyva aj prvy krok k pravde, pociatok cesty k poznaniu Boha.” Pokym
je okolo nasej duse tma (noc) a slnko nevyslo, nemdzeme byt Bohom
vypocuti. No ked nasa dusa, hovori svaty Vasilij Velky, ocistiac sa
znepoznania Boha, vyriekne modlitby, postaviac sa vo svetle rozum-

1 Pozri Prem 16, 28.

2 Pozri 1So0l 5, 17.

3 Hovori o ¢ase bohosluzieb denného cyklu: vecernia, povecerie, polno¢nica, utrena, ¢asy
a samozrejme Svatd liturgia. Por.: , Blahoslovim Hospodina v kaZdom case” — 733, 2.

4776, 4.

5 Pozri BACUAVIV BEAVIKUW, cB.: Teoperus. T. 2. [Ipasura — éonpoc 37. Iloanoe coGparuie
meopenuti cesimoix omuo6 Llepkeu u ueprosuvix nucamereii 6 pycckom nepesode (T. 4.).
Mocksa 2009, c. 204-205.

6 Pozri IOAHH 3/1ATOYCT, cs., cit. dielo, s. 42.

7 Pozri Jer 25, 4; 1z 26, 9; Z.62, 2; 100, 8; 29, 6 a iné.
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ného a duchovného dna, vtedy najde Boha, ktory vypocuje jej hlas.!
Vyraz ,zrdna” vsak mo6Ze oznacovat aj prosbu o skortt pomoc.

. Predstiipim pred Teba” — V pevnej nadeji, Ze prijimas moje modlit-
by, akoby hovoril prorok, len ¢o sa objavi svetlo, zanechajic spanok,
postavim sa pred Teba, ako pred Kréla a Vladcu a prinesiem Ti svoje
prosby. Nie kazdy vSak mdze Bohu povedat: Predstiipim pred Teba — vo
Svdtom Pisme Starého Zakona to boli najma proroci ako napriklad Elias,
ktory s odvahou povedal: , Zivyj je Hospodin, pred ktorym dnes stojim.”?

V historickom kontexte tieto slova znamenajti, ze David vojde do
Bozieho jeruzalemského chrdmu, kde tajomnym spdsobom Hospodin
prebyval. Samozrejme vsSadepritomnost Boha umoziuje predstupit
pred Neho kdekolvek, no aj napriek tomu Cirkev zvolava narod pred-
stapit pred Boha k spolo¢nej modlitbe na miesta s osobitou blahodatou
aBozim poZehnanim, t. j. do chramov, kde sa uskutoc¢niuje duchovna
liecba veriacich prostrednictvom svétych tajin.

Ty ma uzries” — Emopel pe: takyto tvar sa nachddza v gréckej bo-
hosluzobnej Knihe zalmov, u Theodorita, v alexandrijskom a sinajskom
kédexe, v kddexoch 106, 154, 156,200 a v CSL, no vo vatikanskom ké-
dexe, u Zlatousteho a Atandza nachadzame tvar émopopar ,budem
hladiet” 3

Vo vztahu k Cirkvi, teda k prorockému zmyslu zalmu, tu svéti Ot-
covia vidia obdobie prichodu Slnka spravodlivosti, ktoré ukonci obdo-
bie tmy (moci hriechu) a ktoré osvetli cely svet. Hned od pociatku (zra-
na) Mu bude Jeho Nevesta — Dedicka, t. j. Cirkev prinaSat modlitby,
bude pripravend predstupit pred Neho so svojimi prosbami, pretoze
prave ona chce s Jeho pomocou viest taky zivot, aby prv, nez zrana pri-
stapi, uzrel ju, t. j. vypocul jej modlitbu. Lebo je povedané: ,, Hospodinove
oci (hl'adia) na spravodlivych.”*

1 BACUAVM BEAVIKIW, cB.: Teoperus. T. 1. Toaxosarue na Mcauto. Tloanoe cobparue
meopenuti cesimoix omuoé Llepkeu u uyeprosuvix nucamereii 6 pycckom nepesode (T. 3.).
Mocksa 2008, c. 734-735.

2 3Kr 17, 1. Pozri ®EOAOPUT KVIPCKIU, 64., cit. dielo, s. 27.

3 Pozri JOHT'EPOB, II. A.: Ilcaamupv 6 pycckom nepesode c epeueckozo mexcma LXX, ¢
ssederuem u npumeuanusmu. Kasans 1915, c. 13.

4733, 16.
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LXX: 5 Ot ovxl Oedc OéAwv avopliav ol e, o0 TAQOLKNOEL OOL
TIOVNQEVOLEVOS, © OULDE OLAHEVOLOL TIQAVOUOL KATEVAVTL TV
0POaAU@V oov. Epionoag mavtag Tovg €QYalopévoug TV dvouiov:
CSL:° fikw KFz HE XOTAH KEZBAKOHIA ThI @oH: HE NpHEEARTOA K2 Tekrk
g 7/ g ) \ gy / 13 il / 7/
ASKABHEAH, © HHEKE MPERSASTE REZBAKWHHHLLI NgEA ONHMA TEOHMA EOBHEHA-
4 2\ n 4 o
Biykaz éon BiA kasngima Re334K0HiE,
TM: v 70 NS nR pyn pemoR KD 3 s
SVK: ® Lebo Ty si Boh, ktory nechce nezdkonnost, neusidli sa pri Tebe
ten, o kona zakerne, ¢ ani bezboznici neobstoja pred Tvojimi ocami:
znenavidel si vSetkych, ktori konaji nezakonnost.

5, 56 — Piatym verSom zacina Davidovo vyznanie BoZej svatosti
a spravodlivosti Bozieho studu. V prvom rade vidi svojho Boha ako To-
ho, ktory nechce nezakonnost, t. j. aby clovek zil mimo Jeho zakona
a samozrejme ani to, aby ho porusoval. Tieto slova proroka sti podla
viacerych exegétov také, aké casto pouzivaju svati vo svojich modlit-
bach, ked mlcky stoja pred Bohom ako deti. No toto nemé statie
a rozjimanie nad kazdym slovom, hoci sa zda byt v celku utrzkovité, je
Bohu milSie nez chytracke slova Iudi, Spekulujticich aj pri modlitbe.
Cielom proroka je ukazat, ze Boh bezboznych nepriatelov svojej Cirkvi
/v historickom kontexte samotného krala Davida/, ked zostanti krutymi
a stant sa eSte viac bezboZnymi, neponecha bez povSimnutia, bez tres-
tu. Prorok robi tento zaver zo samotnej Bozej vlastnosti — Bohu ni¢ nie je
tak protivné ako hriech, bezboznost, necestnost a naopak, ni¢ Mu nie je
tak prijemné ako neposkvrnenost a spravodlivost. A preto sa nemoze
stat, aby bezboZzni a zli Tudia unikli pred Jeho spravodlivym dopuste-
nim. KedZe sa hriechy m6zu konat skutkom, slovom ¢ myslienkou,
prorok samostatne vymenuva kazdy spdsob hriechu. Najprv hovori
o nezakonnikoch (Tudoch bez Boha a Bozieho zdkona) vo vSeobecnosti,
t. j. o bezboznych ludoch, ktori konaju zlo (v. 5-6), potom o tych, ¢o
hovoria 17i, t. j. o ohovaracoch, potom o muzoch krvi, t. j. o Tudoch ne-
Tudskych, krvila¢nych, ktori konajui bezpravie a nakoniec o l'udoch Isti-
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vych, t.j. zlych a zdkernych, ktori snujua zakerné plany vodi ostatnym (v.
7).

, Ty si Boh, ktory nechce nezdkonnost” — V tychto slovach, vzhladom
na predchadzajice verSe, mézeme uvidiet aj vieru proroka, ze ked
predstapi zrana pred Boha svidtého a spravodlivého, bude vypocuty,
pretoze nevykonal ni¢, ¢o by Boha rozhorcovalo, ¢o by sa Mu protivilo -
nie je muzom bez zakona, nie je Istivy ani krvila¢ny. Pod nezakon-
nostou treba chapat kazdy hriech.

,Neusidli sa pri Tebe” — t. j. nikdy nebude hodny BoZzej blizkosti
a zastity, nikdy sa nebude moct postavit pred Boha ako prorok David.
Prec¢o? Pretoze Hospodin je blizky k Tudom skruseného srdca,! anie
k l'udom, ktori odmietajti Jeho Zakon. Boh sa tiplne odvracia od tych, ¢o
prebyvaju v hriechu a nemyslia na pokanie, hnusia sa Mu vsetci, ktori si
obltbili protizdkonny Zivot ako pravidlo Zivota.

Tu treba este pripomenut zvyk na Vychode, kde sa kazdy putujici
¢lovek, ak ho prijali do pribytku ako pocestného a preukazali mu po-
hostinnost, nachadzal pod ochranou hostitela. Preto tu prorok pouzil
vyraz ,neusidli sa”, t. j. nebude mu preukazand ochrana.?

Svaty Jan Zlatousty hovori, Ze byt blizky Bohu, neznamend zmenit
miesto, no zmenit konanie. Dobro konajuci clovek moéze byt blizko
k Bohu. Byt blizko ¢i daleko — to zavisi od samotného cloveka — pretoze
Boh je vSade.?

., Ten, ¢o kond zikerne” — Podla svétého Jana Kronstadtského je to clo-
vek, ktory vsetku svoju zlobu vodi bliznemu skryva v srdci.* Pod Isti-
vostou treba rozumiet protizikonnosti, t. j. vedomé porusovanie BoZzieho
Zakona, zlocCinnost, t. j. zamerne zlé skutky voci bliznym, nespravodlivost,
t. j. protivenie sa samotnému Bohu spravodlivosti, klamstvo, t. j. popiera-
nie alebo prekracanie pravdy, zdvist, I'stivost a falosnost. V historickom
kontexte je tu mozné rozumiet priamo Davidovho syna Absoldna, ktory
chystal protizdkonné zvrhnutie svojho otca z kralovského trénu.

! Pozri Z.33, 19.

2 Pozri AOITYXVH, A. I1.: Toaxosas bubaus. Icarmups. Tom 4. Xapsect 2000, c. 788.
3 Pozri IOAHH 3/1ATOYCT, cs., cit. dielo, s. 42.

4 Pozri Ilcaatups B CBATOOTEYECKOM U3bsACHeHNUH, C. 17.
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,»Ani bezboznici neobstoja pred Tvojimi ocami” — Tieto slova proroka st
zopakovanim, zdynamizovanim predchadzajicich slov o neusidleni sa
hriesnikov v blizkosti Boha. Neusidlit sa a neobstat pred Bohom, pred
Jeho spravodlivym pohladom je statusom bezboznikov a ddsledkom
toho je nepreukazovanie priazne Boha k nim, ¢o prorok zdoéraznil v po-
slednych slovach Siesteho verSa. BezboZnikmi prorok nazyva vsetkych
hriesnikov vo vSeobecnosti, no v historickom kontexte tu treba vidief
najmd Davidovych nepriatelov na cele s Absolénom. Tieto slova mozno
chapat aj tak, ze Boh nebude prihliadat na bezboznych, nebude na nich
davat pozor.

wZnendvidel si vsetkych, ktori konajii nezdkonnost” — Dosledkom bez-
boznosti udi je podla proroka Bozia nenavist voci hriesnikom. David
pouzil tzv. antropopatizmus, t. j. Bohu je pripisana Iudska vlastnost.
Boh v Pisme je napr. Boh ziarlivy!, hneva sa? zuri?, Ziali4, je Ititostivys
a podobne. Naturomorfizmy, antropomorfizmy aj antropopatizmy st
vo Svatom Pisme velmi ¢astym vyrazovym prostriedkom, ktorym sa
Iudia — biblicki pisatelia — snazili opisat Bozi vztah k spravodlivym
i hriesnym I'udom, k svetu vo vSeobecnosti a svoje predstavy formulo-
vali najlepsie, ako vedeli. Preto vo Svatom Pisme ¢asto stretdvame napr.
pojem ,,Bozi hnev” ¢i ,,Bozi trest”, hoci z Nového Zakona vyplyva jedi-
né: ,Boh je ldska,”s, t. j. Boh miluje, nehneva sa, naopak spravodlivého
prijima (Itibi) a hriesnika objima (miluje)” — snazi sa primat k pokaniu.
Je potrebné pochopit, ze biblicki pisatelia, najma starozakonnych spi-
sov, tlmodili ,Iudskymi slovami” pocity zo svojho vztahu s Bohom,
pocity a vztah, ktoré st tazko opisatelné, pretoze st individualnou sku-
senostou kazdého cloveka. A tak nepriazen, Bozie dopustenie, skasku
od Boha casto opisali ako Bozi hnev, ztrivost ¢i trest.

1 Pozri napr. 2Mjz 20, 5; 34, 14; 5Mjz 4, 24; 5, 9.

2 Pozri napr. 2Mjz 4, 12; 15, 7; 22, 24; 32, 11; 4Mjz 11, 1, 2.2, 5; 2, 12; 6, 2; 37, 2.
3 Pozri napr. 2Mjz 4, 12; 22, 24; 32, 11; 4Mjz 12,9; 2.2, 5; 2, 12; 6, 2; 37, 2.

4 Pozri napr. Oz 11, 8.

5 Pozri napr. 4Mjz 6, 6.

61Jn 4, 8.

7 Pozri modlitbu ,, IZe na vsjakoje vremja...” na ¢asoch.
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LXX: 7 amoAeic mavtac tovg AaAobvtag to Pebdog avdoa aldtwv
kat d0Atov BdeAvooetar Koglog.

CSL: 7 nor¥khiun Eea eréArquhm\ ak¥: mEma Kfom'ﬁ f AneTHEA rHY.
WIAETEA TAh.

TM: MYT 2P TR DWTUR 212 2127 TaRA 7
SVK: 7 Zahubis vSetkych, ktori hovoria loz; muza krvi a I'stivého sa hnu-
si Hospodin.

5, 7 — Prorok David tymito slovami vyznava, ze Boh vdaka svojej
svatosti a spravodlivosti neponecha bezboznikov bez trestu, zahubi
vsetkych klamarov, falosnych, Istivych, zakernych, poskvrnenych
a tych, ¢o konaju nespravodlivé skutky. No obzvlast sa hnusi krvilac-
nych, zdkernych afaloSnych Tudi, odvracia sa od nich.! Vsetkymi tu
v historickom vyzname prorok nazval spojencov Absoléna, v pro-
rockom vyzname hovori o vSetkych nepriateloch Cirkvi, ktori v rozlic-
nej dobe povstali proti nej.

»Zahubis vsetkych” — Podla svatého Jana Zlatotusteho, byt v Bozej
nepriazni, nenavisti (v. 6) je ohromny trest pre cloveka, no tu David
hovori, ze Boh zahubi vsetkych, ktori hovoria loZ. To prvé (o nenavisti)
povedal pre tych, ktori st este schopni vidiet svoje zIé konanie, uve-
domit si ho po napomenuti a s Bozou pomocou sa napravit. No mnohi
su uz tak zakoreneni v zle, hriechu, Ze nie st1 schopni uvedomit si svoje
konanie. Prave kvoli nim prorok pridal aj tieto strasné slova o zahube
hriesnikov. Toto je to posledné, ¢o Boh moze pre nekajacneho hriesnika
urobit — pripomenut mu jeho strasny koniec. Ak ani toto nepochopi
a nenapravi sa, zahuba bude nezvratna.? VSimnut si preto treba aj to, Ze
v prvom pripade prorok pouzil minuly Cas (znendvidel si vsetkych) a tu
pouzil buduci Cas (zahubis vsetkych), teda naplnenie jeho slov je podmie-
nené tym, ked nenastane naprava.

Niet hriechu, proti ktorému by Svaty Duch vyslovil taky kruty vy-
rok ako proti 1zi a klamstvu. Inde hovori: ,,Ohavnostou pred Hospodinom

1 Pozri PASYMOBCKII, T, cit. dielo, s. 34.
2 Pozri IOAHH 3/1ATOYCT, cs,, cit. dielo, s. 43-44.
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su [Zivé usta, no ti, ktori hovoria pravdu, sii Mu mili.”1 Boh stavia skryté
hriechy duSe na rovnakt troven ako hriechy, ktoré st viditelné, co
potvrdzuje slovami: ,Muza krvi alsti sa hnusi Hospodin“— ¢im prorok
poukazuje, Ze Hospodin rovnako nenavidi (hnusi sa Mu) loz aj vrazdu.
Svdty apostol Jan tiez postavil nendvist a vrazdu na jednu uroven
a hovori: , Kto nendvidi svojho brata, je vrah.”> Boh ako svdty sa nemodze
nehnusit kazdého hriechu a protizakonnosti: ,Ohavnost’ je pre Neho je aj
jedna poskvrnend myslienka.”? Hriech v cloveku hlboko zapustil svoje
korene. Preto je potrebné velmi mnoho sa namahat a usilovat sa v boji
proti hriechom, ktoré poSkvriuja naSe duse, je potrebné mnoho pretr-
piet, preliat vela siz, vytrpief prenasledovania nespravodlivych
a duchom zlych Tudi, je potrebné mnoho sa postit, modlit, aby sme
hriech vyhnali zo srdca, lebo hriech je plodom nasej k zlu naklonnej
vole.t

~Muza krvi al'stivého” — V historickom vyzname tu David oznacil
svojho syna Absoléna®, ktory kvoli Statnemu prevratu nevahal vrazdit
a Istami sa votriet do priazne naroda; v mravnom kontexte sa tu hovori
o najhorsom type hriesnika — zakerného vraha, t. j. cloveka, ktory I'stou
zahubi najprv dusu ¢loveka a potom mu vezme aj jeho zivot, ¢im mu
zmari moZznost navratu — pokénia. Teda hovori o ¢loveku naklonenom
k vrazdeniu, chytrackom, zakernom, I'stivom, ktory ma na jazyku jedno
a v dusi druhé, ktory sa javi ako skromny, no v skutoc¢nosti je ako vlk,
ni¢ horsie uz byt nemoze. Pred nepriatelom viditeInym nie je namahavé
byt ostrazitym, no ten, kto skryva svoju zlobu a kona ju, ten je tazko
polapitelny a tak méze vykonat mnoho zlého. Loz je zhubnd, kto oho-
vara, drazdi Stvoritela.

1Pr12, 22.

21Jn 3, 15.

3Pr 15, 16.

4 Pozri IlcaaTupsb B CBATOOTEYECKOM M3bACHeHNH, . 17-18.
5 Pozri AOITYXVH, A. I1,, cit. dielo, s. 788.
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LXX: 8 éyw ¢ &v 1@ mANOeL tov éAéouvg oov eloeAevoopal el TOV
oikdv oov, TIROOKLVIOW TQOS VAOV aytov oov &v $pOPw oov.

CSL: 8 ﬂgz KE MHOECTEOMZ MATH TEOEA EnAAY Kz admz TEOH,
MOKAOHKEA KO XPAMX ermY TRoEMY, Ex crrPAcrl; TROEMZ.

T™: IORTD TYTROSTON OO R N3N 70T 372 W ¢
SVK: 8 No ja vdaka Tvojej velkej milosti vojdem do Tvojho domu
a poklonim sa Tvojmu svatému chramu v Tvojom strachu.

5, 8 — Prorok David tu poukazuje na plod svojho rozjimania,
v ktorom prebyval zrana a akoby hovoril: KedZe viem, ako sa odvracias
od hriechu a hrie$nikov, chcem Ta byt hodny a preto musim znené-
vidiet hriech, poskvrnu a zamilovat si spravodlivost. Musim podakovat
za Tvoju hojntt milost, ktorou si ma zachranil pred zlymi a bezboznymi
Iudmi. Preto zanecham kazdy hriech, ked vojdem do Tvojho domu
a poklonim sa Tvojmu svdtému chramu, ked poklaknem pred Tvojim
svdtostankom a v bazni pred Tebou poviem: , Hospodine, usmeriiuj ma
svojou spravodlivostou...” (5, 9).

Blazeny Theodorit hovori, Ze David tu vyjadril svoj vnatorny —
duchovny stav. Citi sa bezpecne — chraneny Bozou ludomilnostou,
chraneny Jeho pravicou, prichadza do chramu zasvateného Bozej slave
a tu prinasa poklony — modlitby, neustale prebyva v bazni, ktord nemo-
Ze zanechat, kedZe svoju nadej vlozil do BoZzich ruk a spolieha sa na
Jeho spravodlivost.! Je to aj Davidov prislub zit spravodlivo a slazit
Bohu pravdivo.

Pod domom a chramom je potrebné chapat svitostanok, ktory Izra-
eliti pouzivali az do postavenia prvého chramu za krala Salamtna.?
Svity Atanaz Velky® pod Bozim chrdmom chdpe vzneSeny a svity stav
duse, t. j. cnostny Zivot — stav kedy sa sam clovek stava Bozim pribyt-
kom. Boh skutoc¢ne spocinie a bude prebyvat v tych, ktori sa snazia zit

1T ®EOAOPUT KMPCKU, 64., cit. dielo, s. 28.

2 Svitostanok sa v Pisme nazyval aj chrdmom — pozri 2Mjz 23, 19; 1Kr 1, 9; 5, 9-10; 2Kr 12,
20.

3 Pozri AOAHACUV BEAVIKW, cs.: Teopenus. Toaxosarue 1a ncaimu. Mocksa, 2009, c. 21.
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cnostne, ako to sam povedal v Evanjeliu, Ze On aj Otec pridu a postavia
si pribytok u takého ¢loveka.!

V prorockom kontexte su tieto slova slovami Cirkvi, ktora tiizi vojst
do Bozieho domu, t. j. do Nebeského Jeruzalema, preto si zachovava
strach, bazen a prinasa svoje prosby o milosrdenstvo a ludomilnost. No
nie sama kvoli sebe a svojej svitosti vojde do Bozieho domu (Kralovstva
- svojho dedicstva), ale vd'aka velkej Bozej milosti. To je Bozie dielo, no
Cirkev robi to, ¢o prorok vyslovil potom: ,vojdem do Tvojho domu a poklo-
nim sa Tvojmu svitému chramu v Tvojom strachu.” To isté plati aj pre kazdé-
ho ¢loveka — nie naSe “zasluhy” néds zachrania, no BoZzia laska, milost,
milosrdenstvo a spravodlivost, znaSej strany vSak musi byt chcenie
postavit sa pred Boha (t. j. zit podla Jeho Zakona) a v bazni sa pred Nim
poklonit (t. j. sltzit Mu v Duchu a pravde). Kto takto postupuje, ten od-
klada vsetko zlo, smeruje k cnostiam, ziskava pre seba Boziu priazen.

Slovami ,,vojdem do Tvojho domu a poklonim sa Tvojmu svitému chrd-
mu” sa zalina modlitba (Z 5, 8b-13) kiiaza pred vstupom do oltdrnej
Casti pred konanim Svitej liturgie. Knlaz kona vchodné modlitby na znak
pokory pred Bozou spravodlivostou — je hriesnym clovekom, ktory je
nedodstojny vojst do Bozieho domu astat pred Jeho prestolom. S ta-
kymto pocitom by mal kazdy vchadzat a prebyvat v chrame (aj v Chris-
tovej Cirkvi).

LXX: 2 KogLe, 601ynoov pe év 1 dkaloovvn oov éveka twv éx0owv
LoV, KATeLOLVOV EVTILOV 00V TNV OO0V LIoV.2

CSL: 9 I'in, nacrden ma HPA/KAOH) TROEH, Efﬁrz MOHYZ ‘M/AH ﬁmfi&ﬂ n‘m\i
Tordt n¥Th MSH.

T™: 2T Y W T R TnpTER um M

1 Pozri Jn 14, 23.

2 Vmnohych gréckych rukopisoch ¢itame: katevOuvov évwmov pov Tv 6ddv oov —
naprav predo mnou Tvoju put. V gréckej chrdmovej Knihe zalmov, u Zlatousteho
a Theodorita ¢itame: katevOULVOV évamiov oov TV 6d6V pov — naprav pred Tebou mo-
ju pat. V oboch pripadoch ide o Zelanie proroka (Cirkvi) viest Zivot, ktory sa bude Bohu
pacit. Pozri JOHI'EPOB, I1. A.: [lcaamupv 6 pycckom nepesode c zpeveckozo mekcma LXX, ¢
seederuem u npumeuanusmu. Kasans 1915, c. 13.
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SVK: ¢ Hospodine, usmerni ma svojou spravodlivostou, kvoli mojim
nepriatefom naprav moju puf pred Tebou.

5, 9 — Prorok David tymito slovami pokracuje vo vyjadreni vdac-
nosti BoZej prozretelnosti, ktora ho usmernuje Zivotom (historicky kon-
text). Hovori: Prosim Tvoju blahodat, aby si ma fiou nasmeroval na
cestu spravodlivosti, aby si mi pomohol napiiat Tvoje prikdzania
a takto uniknuat pred vsetkymi hriechmi, ktoré nenavidis. Naprav moju
cestu pred Tebou, sprav, nech kracam cestou neposkvrnenou, nech
mam vzdy len Teba pred ocami, mo6jho Boha a bazen pred Tebou. Spre-
vadzaj ma zivotom, nedovol zist z cesty Zivota, ochrariuj ma a dozeraj
na mna. Toto vSetko vykonaj kvoli mojim nepriatelom, aby som unikol
ich nastraham a tikladom. Naprav mgj zivot tak, aby bol Tebe mily
a hodny Tvojej starostlivosti.

Takto sa modli prorok, aby aj ndm ukdzal, ako vel'mi je pre nas po-
trebnd Bozia pomoc, ktord nds napravuje a ochrafiuje, sprevadza nas,
dozera na nas, kvoli mnohym nepriatelom (viditelnym aj neviditel-
nym), ktori na nas striechnu a snazia sa nas zlakat k hriechom. Nepria-
telmi nazyva vsetkych tych, ktori ndm pretinaji cestu spasy, hoci nie-
ktori z nich sa ndm zdaju byt priatel'ski; no nepriatelia cloveku su ¢asto
jeho domaci.!

., Usmerni ma svojou spravodlivostou” — Podla mnicha Zigabena? pod
spravodlivostou mame rozumiet Bozieho Syna, ktory sa na mnohych
miestach nazyva spravodlivym i spravodlivostou.? TieZ tu treba rozu-
miet Bozi Zakon, ktory ¢loveka k spravodlivosti privadza. Prorok, resp.
Cirkev prosi o zivot podla Zakona, ktory ho privedie k dedi¢stvu — Kra-
Tovstvu. Svity Jan Zlatotusty pod spravodlivostou rozumie kazdu cnost,
ku ktorej ma veriaci clovek i cela Cirkev kracat.

»Naprav moju put pred Tebou” — V niektorych rukopisoch stoji: Na-
prav Tvoju put predo mnou; no jedno aj druhé citanie obsahuje zboznu
myslienku. Lebo ak nasa put bude napravena (urovnand) pred Bohom,

1 Pozri Mt 10, 36.

2 Pozri 3UT'ABEH, E,, cit. dielo, s. 42.

3 Pozri 1Kor 1, 30.

4+ MIOAHH 3/1ATOYCT, cs., cit. dielo, s. 45.
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predideme nebezpecenstvu zabludenia (potknutia) a ak sa BoZia cesta
ukaze pred nami, tak k nej prilnime a kracajme po nej. Preto Dedicka
(Cirkev) prosi poucit ju (nasmerovat) Bozou spravodlivostou, napravit
a ulahcit jej put, aby mohla kracat lepsie (istejsie, spravne). Nechce sa
odklonit ani napravo, ani nalavo, chce kracat isto k svojmu Zenichovi.
Sdm David na inom mieste vysvetluje, Ze ,Hospodinom sa [udské kroky
napravajii a Jeho cesty si velmi obl1ibi.”1 Slova Dedicky st plné pokory,
pretoze prosi napravit put nie kvoli svojej spravodlivosti, no kvoli ne-
priatelom, ktori prebyvaju v zlocinnosti a nepravom na nu atocia. Po-
tom prorok opisuje ich zlé skutky (v. 10).2

V historickych stvislostiach sa Davidova prosba javi ako uvedo-
menie si nejakej viny, mozno dvojnasobného hriechu, ktory spachal
s manzelkou Uriasa (vrazda a smilstvo). Rozbil rodinné stastie inému,
teraz sam pocituje tuto nepravost — jeho vlastny syn ho chce pripravit
o kralovstvo iblizkych. V povstani Absoléna David videl spojitost
so svojim hriechom, preto spociatku neprijal zZiadne vojenské opatrenia,
len pokanie a modlitbu pred Bohom, od ktorého jediného cakal zachra-
nu a milost.

Pouzitim vykladu ,podla duse”, t. j. so zdéraznenim na moralny
aspekt obsahu slov Svdtého Pisma, mozeme povedat, Ze tato prosba je
prosbou kazdej veriacej duse, ktora ma nudzu v Bozej pomoci, preto
prosi o pomoc v zdpase proti vSetkym vidite[nym ineviditelnym ne-
priatelom a ich tkladom. Niet dna, niet hodiny, kedy by si veriaci mo-
hol povedat, Ze nepotrebuje pomoc od Boha. Takad myslienka by bola
prvym momentom padu a zintenzivnenia pokusSeni, ktorym by uZz ne-
bolo mozné odolat. Preto nas svati Otcovia ucia byt v neustalom du-
chovnom bdeni, v snahe o neustale prebyvanie v Bozej blizkosti.

LXX: 10 ¢t ovk €0Ttv €V T otdpatL avtv aAnfela, 1) kadia avtav
patalor tadog dvewyuévog 0 AdouyE avtwy, Tals YADooalg adtwyv
gdoAovoav.

1736, 23.
2 Pozri PEOAOPUT KMPCKIIA, 64., cit. dielo, s. 28.
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CSL: © [dkw ndern gO o\"(:rrrk'xz A3 HETHHAL, :éPAqE A3 Serio, F‘JOIEZ
WrépeTz ropTdtn Az, AZKIKH cROHMH Ahqm'xg.
TM:  ppobm oiw® £33 mnT2p N £27p MIS) WBR PR D v
SVK: 10 Lebo v ich tstach niet pravdy, ich srdce je marnivé, ich hrdlo je
ako otvoreny hrob, svojimi jazykmi podvadzali.

5, 10 — Preco BoZzi nepriatelia neobstoja pred Bohom? Preco ich ¢aka
sud a odsudenie? Preco neprijmii odev pokania? Odpoved na tieto
otazky dava tento a nasledujuici vers. Boh miluje pravdu, lebo sam je
pravda.’ Prorok tu vSak hovori, Ze v tstach jeho nepriatelov (aj nepria-
telov Cirkvi) niet pravdy. Ich slova st plné nadutosti, pychy a pokry-
tectva. To je aj pricina, preco prosi o pomoc proti nepriatelom: pretoze
nerozmyslaji o nicom inom, len o tom, aby cloveka oklamali a pretoZe
nie je Tahké ujst pred ich tkladmi. Hovori, Ze v ich iistach niet pravdy, no
iba loz zakernost a falos — jedno hovoria, iné si myslia. Ich srdce je tplne
mdrnivé, celkom zvratené, lebo premyslaji marnivo, roztopasne, no
najma zakerne voci bliznemu. Ich hrdlo je ako otvoreny hrob, t. j. ich tsta
(jazyk), ktorymi vyslovuju slova z hrdla, si podobné otvorenému hro-
bu. Ich vnutro, teda srdce, v ktorom st ukryté ich Zelania a myslienky,
je ako smradlavé ostatky. Cez ich hrdlo nevychadza slovo zdravé
a spasitelné, no Boha urazajtice alebo bliznemu Skodiace. Na konci ver-
Sa prorok pridava: svojimi jazykmi podvddzali, aby zdoéraznil zhubnost
klamstva. Nepriatelia nehovoria len klamstva, no aj slova Istivé, pretoze
pod raskom dobra praju zlo — intrigujt, aby dosiahli svoj ciel. Prorok tu
ma na mysli aj hanlivé slova voci Bohu, aj slova zbytocné a neslusné.

»Ich srdce je mdrnivé” — T. j. nepriatelia si marnivi. BlaZeny Theo-
dorit tu vidi vyjadrenie siladu myslenia a slov nepriatelov — to, ¢o si
myslia, tak aj hovoria.2 Zaoberaju sa vzdy neuzitocnymi a prazdnymi
myslienkami, nie st schopni vnimat pravdu a spravodlivost. Zmyslajua
marnivo a do zdhuby privadzaju nielen seba, ale aj blizneho a poskvr-
nuju (zneuctievaji) Boziu svatost.

1 Pozri Jn 14, 6; 17, 17; porovnaj Jn 1, 17; 8, 32.
2 Pozri ®EOAOPUT KMPCKIAM, 6.4, cit. dielo, s. 28.
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,,Otvoreny hrob” — Prorok nepovedal len hrob, no otvoreny hrob, aby
bola eSte viac zvyraznend zvratenost nepriatefov. Zakryty hrob nevy-
dava smrad, no otvoreny hrob pachne tak, ako pachnu slova 1zi, falos-
nosti a bezboznosti. Otvorenym hrobom mozZeme rozumiet aj odkrytie
hnijticej (hriesnej) duSe, odkrytie zlych timyslov voci ¢loveku.

Svaty Vasilij Velky hovori, Ze ,koho Zivot je plny mrftvych skutkov
kvoli hriechu, ten si sam buduje svoj hrob ako pribytok.! Kto sa stal
mrtvym svojimi padmi, ten nezije v dome, no v hrobe, pretoze jeho du-
Sa zmeravela (stala sa akoby mftvou). V dome Zije mravny a dobrosr-
decny Jakub, o ktorom je napisané: ,,Bol clovek dobry a blahy, beziithonny,
Zijiici v dome.”? V hrobe zije ¢lovek poskvrneny, taky, ktory to nechce
zmenif a tak sa podoba povapnenému hrobu, ktory je na pohlad pekny,
no vnutri plny kosti a necistot.? Ked takyto ¢lovek hovori, neotvara tsta
kvoli Boziemu slovu, no jeho hrdlo je ako otvoreny hrob. Kto veri v Isu-
sa Christa, no neprejavuje svoju vieru patriénymi skutkami, ten si akoby
kopal vlastny hrob.”4

Svity Jan Zlatousty vyzyva, aby sa clovek nestal podobnym otvo-
renym hrobom, ale pokladniciam. Rozdiel medzi nimi je taky, Ze kym
hrob nici to, ¢o do neho vlozia, pokladnica to chrani. Teda aj my sa ma-
me staf pokladnicou pravdy, spravodlivosti, mudrosti a lasky, aby sme
nasimi slovami neprinasali sebe a bliznym smrt, no zivot.5

Svity Atanaz Velky tento vers v prorockom zmysle vztahuje na
nepriatelov Cirkvi, konkrétne na madrych tohto sveta a heretikov, blu-
darov, ktorych slova boli slovami smrtonosného ucenia, nepravdy, kla-
mu a protivenia sa Bozej pravde, t. j. spasonosnému uceniu Cirkvi.6
Slovo hrob je tu potom pouzité vo vyzname, ze ich dogmy, ich ucenie, je
mrtve a smrtonosné a ze sa ich slova rychlo rozlozia, pomint podobne

17,48, 12 — Pribytkami nerozummyjch Iudi sii hroby naveky.

21Mjz 25, 27.

3 Pozri Mt 23, 29.

+ BACUAVM BEAVIKU, cB.: Teopetus. T. 1. Toakosatiue 1a 48. ncarom. Tloanoe cobpariue
meopenuti cesimoix omuo6 Llepkeu u ueprosuvix nucamereii 6 pycckom nepesode (T. 3.).
Mocksa 2008, c. 583.

5 Pozri IOAHH 3A1ATOVYCT, cs., cit. dielo, s. 46.

6 Pozri ADAHACUI BEAVIKII, cs., cit. dielo, s. 21.
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ako do zeme pochované teld. Ucenie Cirkvi vSak bude nemenné, vecné
a spasonosné.

V historickom kontexte vers hovori o tom, zZe Davidovi nepriatelia
rozsirovali o nom klamlivé informacie.! Nepriatelia nesmeruja ku sku-
tocnému blahu pre narod (nejde im o blaho naroda), no k povrchnym
cielom, kovladnutiu krajiny ak moci.? RozSirovanim 1zi rozvracaju
narod, zaroven ho hubia, nivocia, lebo ho vedu k protizakonnostiam
protivhym Bohu, ktory vSak nedopusti zavladnutie bezpravia.

LXX: 11 xptvov avtovg, 0 ®edg. ATMOMECATWONV ATIO TV DX BOVALDY
avTOV' Kata 10 MANOoc TV doefelwv avtwv EEwoov avtovg, OTL
napeTikpgavdv og, Kogte.

CSL: 11 GXah fimz, Eie, a4 BnapSTz ® Meicaei (ROHKZ: NO midmeeTrY
HENECTIA ANz ﬁSPH/HH A, KW nfewro‘ﬁﬁma TA, FAH.

TM: T2 17D iRm0 ompws 292 omnisyhn 190 oviby onvusg o
SVK: 1 Sud ich, Boze, nech zanechajuii svoje myslienky; kvoli mnozstvu
ich necestnosti ich odvrhni, lebo Ta rozhor¢ili, Hospodine.

5, 11 — David prorocky hovori, ze jeho nepriatelia (v prorockom
zmysle nepriatelia Christovej Cirkvi) budu nielen pozbaveni dedicstva,
o ktorom je povedané v tvode zalmu, no budt odstideni na ve¢né mu-
ky. Takéto a podobné prosby zboznych Iudi vyslovené proti bezboz-
nym netreba chdpat ako Zelanie pomsty, ale ako zboznu horlivost za
Bozie veci, ktora Svity Duch vzbudzuje v ich srdciach a za ktorou na-
sleduje jej naplnenie, t. j. zdhuba bezboznych v pripade, ked neucinia
napravu. Prave naopak, vSimnime si pokornost tejto modlitby. Prorok
nepovedal: Potrestaj ich, no povedal: Sud ich, zastav ich zlobu a urob
ich Istivé plany netspesnymi, t. j. modli sa, aby to bolo na uzitok im.

1 Pozri 2Kr 15, 2-6.
2 Pozri 2Kr 15, 10.
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Mudrej dusi je vlastné nepomstievat sa za urazky, no postavit sa proti
urdzaniu Boha.!

Sud’ich, Boze — T. j. potrestaj ich na svojom spravodlivom Stide pod-
la toho, ¢oho st hodni, podla ich skutkov. Nech zanechajii svoje myslien-
ky, t.j. nech sa zrieknu svojich myslienok, nech neuspeji vo svojich pla-
noch, nech stratia nadej, Ze by mohli premdct Tvojich vyvolenych. Kvdli
mnozstou ich necestnosti ich odvrhni, t. j. pre mnozstvo ich necestnych
a bezboznych skutkov ich zavrhni, zbav dedi¢stva vecného blaha a vy-
7eni do najcernejsej tmy. Pretoze Ta rozhorcili, Hospodine, ked konali z1é
vodi spravodlivym; nie ich urdzali, no Teba, Boha vSetkych urazili.

David akoby hovoril: Ty, BoZe, ktorému st protivni vSetci zloc¢inni
(pozri v. 5-7), Ty sam ich sud, nech uvidia falosnost a nenaplnitelnost
svojich bezboznych planov. Nech sa sami presvedcia o klamstve, ktoré
hovoria. Za ich nedestnost ich odoZeti od seba, lebo Ta znevazuju, ne-
ctia; ja to neprosim kvoli sebe. Preto nie tak ma znepokojuje to, Ze sa
stavaju proti mne, ako smutim pre to, Ze sa stavaju proti Tebe BoZze, Ze
Ta rozhoréuju svojimi zlymi timyslami. Oni Ta v8ak rozhor¢ili aj tym, ze
broja proti mne, ktory chréni Tvoje prikazania. Cim viac sa napitiaju
necestnostou a bezboznostou, tym viac sa vzdaluja od Tvojho milosr-
denstva. Necestny je vSak nielen ten, kto si necti Boha, no aj ten, kto si
Ho necti tak, ako sa Boh uctievat ma.

LXX: 2 kat evdpoavOitwoav mavtes ol EAmtiCovteg €mi o€ elc aiwva
AyaAAldoovVTAL KAl KATAOKNV@OELS €V aTolg, KAl KAUXT|oOVTaL €V
ool nav*ceg Ol AYATIWVTES TO GVOUA TOV.

csL: 12 f A BOBRECEAATIA KCH o\(nomroqjm HA T, B0 EEKz Kogfa,;g

HTIA, H EFEAHLIJHCA RZ HHXZ: t ﬂOXEMI/-\rl'CA w rl'EE"l} ANEALFIH HM/-\

TEOE.
TM: 20 "3R8 T3 5 by qom wim 8Pwh T3 9NoD wmem »

1 Viac pozri IOAHH 3/1ATOYCT, cs,, cit. dielo, s. 46-47.
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SVK: 2 Nech sa rozveselia vSetci nadejajtici sa na Teba, naveky sa zara-
duja a Ty sa v nich usidlis; Tebou sa budu chvalit vSetci ti, ktori miluja
Tvoje meno.

5, 12 — Prorok David uvadza pri¢inu, preco Boha prosi, aby vykonal
sud nad nepriateImi a potrestal ich. Plod tejto milosti bude prospesny
pre vsetkych zboznych. Radost spravodlivych znamena definitivne
vitazstvo nad zlom. Akoby hovoril: Boze, ak mi preukazes pomoc v boji
proti mojim nepriatelom, tak Tvoja dobrocinnost nebude uzitocna len
mne, no rozsiri sa na celtt Tvoju Cirkev a na vSetkych, ktori Ta miluja.
A cez toto sa eSte viac utvrdia vo viere a preslavia Tvoje meno. Nie za-
huba nepriatelov, no Tvoja prozretelnost naplni veselostou veriacich
v Teba a da im vecné potesenie. Oni sa presvedcia, ze Ty v nich preby-
vas, chodis s nimi a robis$ ich posvatenym chrdmom.

Prorok akoby hovoril: Boze, ked vykonds svoj spravodlivy sud,
vtedy vsetci dostant spravodlivit odmenu podla svojich skutkov, vtedy
vsetci ti, ktori, nadejajiic sa na Boziu milost, znasali klebety, urazky
arozne neprijemnosti od bezboznych, zaraduju sa aich radost bude
vecna a nekonciaca.!

Nech sa rozveselia vsetci nddejajiici sa na Teba” — Vtedy, ked Tvoji ne-
priatelia boli Tebou odvrhnuti, spravodlivi sa napiiiajt radostou, preto-
Ze nadejajuc sa len na Teba jediného, maji moc odolavat vselijakym na-
straham nepriatelov. V historickom kontexte je re¢ o Davidovej druzine.

Naveky sa zaradujii a Ty sa v nich usidlis” — Radovat sa budt nepre-
stajne, pretoze dostavaju rychlo Tvoju pomoc. Vdaka krase svojich dusi
sa budu radovat vecne, lebo Svaté Pismo hovori: ,Usidlim sa v nich...
budem im Bohom a oni mojim l'udom.”?

., Tebou sa budii chvalit vsetci t, ktori milujii Tvoje meno” — Spravodlivi
spoznali pravého Boha alen na Nom vybudovali svoju nadej. V pro-
rockom zmysle hovori, Ze krestania natolko miluju Christa, Ze sa Chris-
tom chvalia, ako hovori apostol Pavol: ,A ja sa nechcem chvalit nicim
inym, iba ak krizom Hospodina ndsho Isusa Christa, ktorym je svet ukriZzovany

1 Pozri Jn 16, 22.
23Mjz 26, 12. Pozri aj 2Kor 6, 16.
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mne a ja svetu.”? V historickom zmysle ver$ hovori o radosti Davidovych
spojencov, ktori, vidiac netspech svojich nepriatelov a stroskotanie ich
planov, zaraduju sa a chvalit sa budt Bohom spravodlivosti — jediného
svojho skutocného spojenca a ochrancu.

Podla vykladu inych? tu prorok predpoveda o tom blazenom de-
di¢stve spravodlivych, ktoré spomenul v ttvode zalmu. Spravodlivych
vyzyva k oslave a veselosti a vzbudzuje v nich blahti nadej na budtce
blaha. Akoby povedal: Zaradujte sa, nadejajtici sa na Boha, hoci sa teraz
nachadzate v tazkom a namahavom usili (podvihu), no posmelujte sa
nadejou na budticu slavu. Zaradujte sa a oslavujte meno nasho Boha,
ktory sa vo vas usidlil ako vo svdtostanku, vy budete v Bohu a Boh vo
vas a tak bude Boh vo vsetkych. Teda prorok ma na mysli dedicku, t. j.
Cirkev prvorodenych zapisanych na nebesiach,? ktorym je od Boha pri-
pravend vecna radost avefnd blaZenost, ku ktorym pride samotny
Hospodin, Nebesky Otec a pripravi si u nich pribytok.*

LXX: 13 611 o0 evAoynoelg dikatov: Kogte, wg émAw evdokiag éoteda-
Vwoog NUAG.

CSL: 1 fdkw mri kAFRHLLK MGRHHIA, T3H, FiKw éygm'l'emz EArOBOAEHTA
grhidaz Gon ndez.

™: WD [157 MISD MM PUIS TI30 MRS 10
SVK: 18 Lebo Ty, Hospodine, pozehnavas spravodlivého, kedZe pria-
znou ako zbranou si nas ovencil.

5, 13 — V tychto zavereénych slovach Zalmu prorok vyslovuje pri-
¢inu vecnej radosti spravodlivych, ktora je dosledkom BoZej blahovdle,
priazne k nim. Objasniuje: Ty, Boze, vecny a spravodlivy Sudca od ve-
kov, od stvorenia sveta si blahosklonny k svojim vyvolenym, ktori sa na
Teba nadejajti a miluju Ta, ukézal si im svoju milost, zehna$ im, davas

1 Gal 6, 14.

2 Pozri napr. IPMIHEV, apxuenuckor: Toakosas ncarmupv, c. 27.
3 Pozri Hebr 12, 23.

4 Pozri Jn 14, 23.
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svoju blahodat, ochratiujes akoby nejakym silnym $titom, svojou pomo-
cou. Tvoja blahovola im slizi namiesto zbrane, ako vencom sa rou
skrasluju. Tento veniec je spleteny z milosti, spravodlivosti, blahodate
aslavy.

Zaverecny ver$ tohto Zalmu je vyjadrenim velkej viery v Boziu
pomoc, ktora prorok prave teraz obzvlast potrebuje. Svoju re¢ obracia
k Bohu, hovori ju od seba samého, no tieto slova st1 v duchovnom zmys-
le zaroven slovami vsetkych spravodlivych, ktori citia dennodenne Bo-
ziu pomoc a ochranu. No Boha milujaci a cnostiam oddani Tudia st
zvdcSa odsudzovani a vysmievani, preto prorok, posilfiujuc ich duse,
hovori, Ze Vladca anjelov ich chvali a preslavi. Bozie zaltbenie sluzi
spravodlivému namiesto zbrane. Velké blaho je byt Bohu prijemnym.

., Pozehnas spravodlivého” — Budu sa Tebou chvalit vSetci, ktori milu-
ja Tvoje meno, lebo Ty ich zehnas, konas$ s nimi dobré, davas im veniec
slavy. Slova Bozieho poZehnania (blahoslovenia, dobrorecenia) st slo-
vami vyjadrenia BoZej blahosklonnosti k tym, ktori sa usiluja viest svoj
zivot v stlade s Jeho prikazaniami. Spravodlivym tu v historickom kon-
texte treba rozumiet samotného krala Davida, v prorockom zmysle
vetkych spravodlivych clenov Bozej Cirkvi, ktorym je pripravené de-
didstvo.

., Priaziiou ako zbraiiou si nis ovencil” — Korenom vsetkého blaha je
Bozia blahovola — priazen, ktora sa na cloveku prejavuje od stvorenia
sveta. Spravodlivi sa zaradujti, budt sa veselit a oslavovat Ta, lebo
vSetko blahé, docasné aj vecné, pochadza od Teba, lebo Ty si nas svojou
blahovoélou ako Stitom (zbrariou) ohradil a chranis nas riou. Tvoja blaha
vOla a Tvoja velka laska k nam a aj Tvoja vernost st pre nas vitaznou
neporazitelnou zbrariou a vencom vitazstva.

Z obsahu tohto zalmu je mozné vidiet rozlicné stavy a ¢innosti pri-
rodzenosti a blahodate v [udskych srdciach. Oni st tak navzajom opac-
né a pritom je medzi nimi tak maly rozdiel, Ze pochopit to mdze len
duchovne zivy a vnutorne posviteny clovek. Vsetci hladaju dobro, vse-
tci vo svojich skutkoch a slovach vidia dobré — preto st mnohi oklama-
ni. Prirodzenost sluzi telu a uteSuje sa (uspokojuje) telesnymi poZzitka-
mi, no blahodat chce, aby bol povySeny duch. Medzi zakonmi tela
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a ducha je neustdly zapas — ¢o chce jeden, toho sa druhy strani. Nadher-
ne o tom hovori svéty Tichon Zadonsky: ,Telo sa chce pysit, hrdit sa,
naduvat a povysovat sa, no duch chce byt pokorny. Telo chce slavu,
Cest a pocty, no duch toto nechce. Telo chce oddychovat, no duch chce
byt ostrazity, bdiet a namahat sa. Telo chce veselost, hostiny, no duch
chce zdrzanlivost, pdst a pokanie. Telo chce pomstu, no duch milovat
nepriatelov, konat im dobro. Telo chce vziat cudzie pre seba, no duch
chce svoje rozdat nadznym. Telo chce ukojit svoje Ziadostivosti, no
duch chce &istotu. Telo chce napliiat svoju vélu, no duch vélu BoZiu.
Preto telo a duch neustale zapasia.”!
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FLORA A FAUNA V BIBLI

vladyka Krystof (Pulec), metropolita

Uvod

V této studii nas bude zajimat flora a fauna, kterou clovéku Stvofi-
tel pfipravil, aby o ni pecoval a radoval se z ni. Zminime se o rostlindch
a tvorech, o nichz hovoii Pismo svaté. Vybereme z nich zastupce, ktefi
nesou zvlasté vyznamné alegorické atributy.

Strom

Stromy oznacovaly starovéka posvatna mista, o nichz se véfilo, Ze
stoji v tajemné souvislosti s nadpfirozenymi silami. Svata zemé nebyla
bohata na lesy, a proto stromy poutaly k sobé pozornost. Lidé vérili, ze
kazdy strom ma svého ,pana“, svého vladnouciho ducha nebo ,dusi”.
Abram postavil prvni oltaf Hospodinu na tizemi Palestiny u véSteckého
dubu More ,, Abram prosel zemi az k mistu Sekemu, aZ k bozisti More;
tehdy v té zemi byli Kenaanci. I ukazal se Abramovi Hospodin a fekl:
,Tuto zemi dam tvému potomstvu.”” (Gn 12, 6-7). Jiny takovy strom stal
v Mamre u Hebronu. ,,Hnul se tedy Abram se stany, pfiSel a usadil se
pri bozisti Mamre, které je u Chebrénu. I tam vybudoval Hospodinu
oltar.” (Gn 13, 18) ,I ukazal se Hospodin Abrahamovi pfi bozisti Ma-
mre, kdyz sedél za denniho horka ve dvefich stanu. Rozhlédl se a spat-
fil: Hle, naproti nému stoji tfi muzi. Jakmile je spatfil, vybéhl jim ze
dvefi stanu vstfic, sklonil se k zemi a fekl: , Panovniku, jestlize jsem
u tebe nalezl milost, nepomijej svého sluzebnika. Dam pfinést trochu
vody, umyjte si nohy a zasednéte pod strom.””(Gn 18, 1-4), jiny v Si-
chemu (Joz 24, 26) a v Ofra (Sd 6, 11-19). O Abrahamovi ¢teme, ze nasa-
zel stromovi v Bersabé a vzyval tam jméno Hospodinovo ,,A Abraham
zasadil v Beer-Sebé tamarysek a vzyval tam jméno Hospodina, Boha
vécného.” (Gn 21, 33)

Zvlastni oblibé se v Palestiné tésily tzv. stromy zivota. Starozakonni
pisatel pouzil tehdy béznych pfedstav k tomu, aby vyznacil, Ze pro
¢lovéka ustanovil Bith urcité nepfekrocitelné hranice. Hfich je pravé
prekroceni téchto hranic, protoZe chce nabyt moudrosti jinou cestou,

92



Pravosldvny biblicky zbornik 1/2011
Zbornik katedry biblickych nduk Pravosldvnej bohosloveckej fakulty PreSovskej univerzity v Presove

nez kterou urcil Bith. Podle Pt 3, 13 a 18 je stromem Zzivota boZska
Moudrost, ,,svédectvi a zavdavek vééného Zzivota” ,Blaze clovéku, jenz
nasel moudrost, cloveku, jenz doSel rozumnosti. Stromem Zivota je tém,
kdo se ji chopi, blaze tém, kdo se ji drzi.” A ponévadz usta spravedlivé-
ho vynéseji moudrost (Pf 10, 31), je ovocem spravedlivého strom zivota.
U Oz 14, 8 se Hospodin sam prirovnava k zelenajici se jedli v protikladu
proti modlam. ,Zistarnte ve mné€, a ja ve vas. Jako ratolest nemtize nést
ovoce sama od sebe, nezlistane-1i pfi kmeni, tak ani vy, nezistanete-li
pfi mné. Ja jsem vinny kmen, vy jste ratolesti. Kdo ztistava ve mné a ja
v ném, ten nese hojné ovoce; nebot beze mne nemiiZete ¢init nic.” (J 15,
4). Podle 7z 1, 3 je blahoslaveny muz pfirovnavan podle Jr 17, 8 ke stro-
mu, zasazenému na biehu umélého zavodnovaciho systému. Nékdy je
lid staré smlouvy, jehoz se ujima Hospodin, nazyvan ,stromové spra-
vedlnosti” (Iz 61, 3). Jakmile vSak tyto stromy nenesou ovoce, museji byt
vytaty. Jezi§ Kristus o takovém stromu fekl: ,Sekera je uz na kofeni
stromt; a kazdy strom, ktery nenese dobré ovoce, bude vytat a hozen
do ohné.” (Mt 3, 10; 7, 18) ,Jeden clovék mél na své vinici fikovnik; pfi-
Sel si pro jeho ovoce, ale nic na ném nenalezl. Rekl vinafi: ,Hle, uz po ti
léta pfichdzim pro ovoce z tohoto fikovniku a nic nenalézdm. Vytni jej!
Pro¢ ma kazit i tu zem?'” (Lk 13, 6)].

I v kfestanskeé cirkvi se hovofilo uvadlych stromech, bez ovoce, jako
o dvakrat mrtvych a vykorenénych (Ju 12), tj. nejen po vnéjsi strance, ale
i vnitfné mrtvych. Slo o lidi ,mrtvé” pred pfijetim kiestanstvi, ktefi se
stali mrtvymi znovu, kdyz svym nemravnym Zzivotem odpadli od pravé
viry. V Novém Zakoné se ¢asto v Kralickém prekladu mluvi o dfevé [ =
strom]. Tak L 23, 31 stavi proti sobé zelené a suché drevo. Jezis Kristus
sama sebe pfirovnava k zelenému stromu, jenz velmi tézko podléha
ohni; zidovstvo pak je mu suchym, snadno zapalitelnym stromem.
Strom zivota (Kralicky pfeklad ,dfevo Zivota”) je strom v nebeském
raji. Podle Zj 22, 2 s té i oné strany feky je strom Zivota rodici dvanacte-
ro ovoce; kazdého mésice dava zvlastni své ovoce; listi stromu je 1écivé
pro narody. Podil na téchto stromech Zzivota maji ti, kdo se dali ocistit
od hticht krvi Berankovou (Zj 22, 14) a tudiz zvitézili, tfebas mucednic-
ky, nad satanskymi silami.” (Zj 2, 7) V prvokfestanském uméni byl
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strom Zivota znazornovan kfizem Kristovym. K¥iz Kristiv se tak stava
vrcholnou manifestaci Bozi lasky k ¢lovéku (Ef 3, 18-19).!

Plody (ovoce)

Mezi ovoce patfi v Bibli zvlasté (Dt 8, 8) vino, fiky, zrnata jablka
a olivy. Rabinska literatura pfidava palmu a jablon (tapptiach). Ovoce
mladych stromka bylo po tfi prvni 1éta pokladano za necisté (,,neobre-
zané” Lv 19, 23). Ovoce ctvrtého roku bylo zasvéceno Hospodinu (a
knézim Lv 18, 13) a teprve ovoce patého roku smélo byt pozivano (Lv
19, 23-25; Dt 20, 6).

Vinné hrozny byly vétSinou zpracovany na hroznovou stavu (Gn
40, 11) nebo vino, ale byly také osvézujici pochoutkou, tvorici ¢ast ob-
chodu (Dt 23, 24; Neh 13, 15), avSak téz potravou chudych a pfichozich
(Lv 19, 10). SuSené hrozny byly davany do kolac¢ti z mouky, oleje a me-
du.

Fik patfil také k nejuzivanéjsi stravé starych Izraelct uz od dob
egyptskych (Nu 20, 5) pro svou vyzivnost a sladkost (Sd 9, 11). Byl pro-
davan na trzich (Neh 13, 15) v Jeruzalemé a v podobé€ lisovanych hrud
uchovavan (1S-25, 18; 30, 12). Byly rozeznavany rané (Oz 9, 10; 1z 28, 4;
Jr 24, 2) a letni fiky.

Také olivy byly pozivany, ac o tom neni zminky ve Starém Zakoné,
ktery pfipomina jen olivovy olej (Dt 8, 8).

Ve 2Pa 31, 5 se mluvi o ovoci palmovém. Mysli se tu na datle, které
podnes nékdy po celé tydny spolu s mlékem tvoii jedinou potravu
arabskych beduinti. Jsou suseny a lisovany v jakési kolace.

V Palestiné davala ovoce pfijemné viiné téz jablon [tappuiach] (Pis 7, 8).

Pismo svaté mluvi o ovoci jako o vysledku lidské prace ¢i jiné ¢in-
nosti (ovoce rukou Pt 31, 31; ovoce tst Pt 12, 14; ovoce spravedlnosti
Am 6, 12). Ciny ¢lovéka jsou v Novém Zakoné oznacovany jako ovoce,
jez prozrazuje jeho hodnotu , A kdyZ se postite, netvafte se utrdpené
jako pokrytci; ti zanedbavaji sviij vzhled, aby lidem ukazovali, Ze se

! Novotny, A.: Biblicky slovnik. Kalich : Praha 1956, str. 1000-1002.
FAy60KOBCKI/H71 H. H.: Bubaeiicxuil caosapb. MOCKOBCKas AyXOBHas akageMusl : Ceprues
ITocag-Axopaansuaan 2007, str. 212-213.
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posti; amen, pravim vam, uZ maji svou odménu.” (Mt 7, 16) Btith soudi
podle tohoto ovoce. (Mt 3, 10; 7, 19; L 13, 6) I pokani musi byt patrné po
jeho ovoci. ,,Neste tedy ovoce, které ukazuje, Ze Cinite pokani.” (Mt 3, 8)
Bih od téch, ktefi byli vsazeni do jeho vinice (kralovstvi), ocekava ovo-
ce Mt 41, 43; Ko 1, 10; R 7, 4). Vnitini sila, ktera véfici vede k plodnému
zivotu, je podle sv. Jana plodem obecenstvi s Kristem. , KaZdou mou
ratolest, ktera nenese ovoce, odfezava, a kazdou, ktera nese ovoce, Cisti,
aby nesla hojnéjsi ovoce.” (J 15, 2) Ovoce svatého Ducha (uzitek) vede
k posvéceni zivota. , Avsak nyni, kdyZz jste byli osvobozeni od hfichu
a stali se sluZzebniky Bozimi, mate z toho uzitek, totiz posvéceni, a ¢eka
vas zivot vécny. (R 6, 22) Zatim co uzitek (ovoce) h¥ichu je smrt. ,Kdyz
jste byli sluzebniky hfichu, méli jste svobodu od spravedlnosti; jaky jste
tehdy méli uZzitek z toho, zac se nyni stydite? Konec toho vseho je pfece
smrt.” (R 6, 20-21)!

Semeno

Ve Starém Zakoné tak prekladaji Kralicti hebrejsky vyraz ,zera’ jez
v pavodnim vyznamu znamenalo jednak rostlinné semeno [,Bih také
fekl: ,Zazelenej se zemé zeleni: bylinami, které se rozmnoZzuji semeny,
a ovocnym stromovim rozmanitého druhu, které na zemi ponese plody
se semeny!’ A stalo se tak.” (Gn 1, 11; Lv 26, 16; Kaz 11, 6; Mt 13, 24.27.
32.37; Mk 4, 31; 1K 15, 38)], jednak to, co ze zasetého semena vzeslo,
tedy arodu (Jb 39, 12; 1S 8, 15; Iz 61, 11). Slovem semeno se také oznacu-
je muzské sperma (semen virile: Lv 15, 16; 22, 4; Zd 11, 11). V pfeneseném
smyslu jde o oznaceni bezprostfedniho potomka (Gn 4, 25; 1S 2, 20; Iz
59, 21), pfevazné vsak o kolektivni oznaceni potomstva (Gn 3, 15; 7, 3;
13, 16; 15, 13.18; 21, 13; 22, 17; 28, 14; 32, 12) nebo rodu (1Kr 11, 14; 2Kr
11, 1; 25, 25; Ezd 2, 59) nebo naroda (Dn 9, 1; Ezd 9, 2). Velmi casto je
uzito vyrazu ,zera’ k oznaceni duchovné-mravni pospolitosti bez ohledu
na télesnou pifibuznost. Tak napft. ,simé sluZzebnikt BoZich” — pokoleni
téch, ktefi slouzi Bohu (Z 68, 37), semeno pozehnanych (Iz 65, 23), se-

1 Novotny, A, cit. dilo, str. 575-576.
Vocabulaire de théologie Biblique. Troistéme édition. Paris 1974. Recky pieklad: Athény
1980, str. 908-911.
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meno spravedlivych (P¥ 11, 21), nebo jejich protiklad (Z 37, 28), semeno
zlostnikd (Iz 1, 4; 14, 20). Izrael je nazyvan semeno Izadkovo (Gn 21, 12)
nebo Abrahamovo (Z 105, 6), Jakobovo a Davidovo (Z 22, 24; Jr 33, 26)
v tom smyslu, Ze jde o ty, ktefi jsou nositeli pozehnani, daného nejprve
Abrahamovi (Gn 28, 4.13). Proto lze kratce mluvit o semeni Izraelové
(1Pa 16, 13; 1z 45, 25), které Biih zasel mezi narody (Z 106, 27).

V Novém Zakoneé je podobné fecké sperma oznacenim jednak rost-
linného semene (Mt 13, 24 a dalsi), k némuz je pfirovnavano slovo Bozi
(L 8, 11) nebo synové Boziho kralovstvi ,,...a pole je tento svét. Dobré
semeno, to jsou synové kralovstvi, plevel jsou synové toho zlého;” (Mt
13, 38), jednak déti (Mt 22, 24; Mk 12, 19-22; L 20, 28), v hromadném
smyslu ,Drak v hnévu vicdi té zené rozpoutal valku proti ostatnimu
jejimu potomstvu, proti tém, kdo zachovavaji prikazani Bozi a drzi se
svédectvi JeziSova.” (Zj 12, 17) Mesid$ ma pfijit a priSel ze semene, tj.
potomstva Davidova (J 7, 42; Sk 13, 23; R 1, 3; 2Tm 2, 8; 25 7, 12; Z 89, 5).
,SImé Abrahamovo” je oznacenim Izraele (L 1, 54), tj. téch, jimz plati
a na néz se vztahuje jak pozehnani, tak zaslibeni dané Abrahamovi (Sk
3,25;7,5;R4,13.16.18;9, 7; 11, 1; 2K 11, 22; Zd 2, 16). Avsak jen ti, ktefi
jsou z viry, jsou skutecnymi syny Abrahamovymi a jeho semenem (Ga
3, 7) Proto pravym synem Abrahamovym, pravym Izraelem je v plném
smyslu pouze Mesias Izraele, Jezi§ Kristus. Casto je v Novém Zakoné
Slovo Bozi pfirovnavano k semeni, jez ptisobi v tom, kdo je pfijal. Také
svaty Duch je simé Bozi, jez ve véficich ptisobi jako ziva sila.!

PSenice

V Palestiné byla psenice seta v fijnu, v listopadu a v prosinci, podle
toho, kdy pfisel podzimni dést, ktery ptidu zmékcil. PSenice bylo uzi-
vano jednak v podobé prazenych klasti (prazma), jez byly vynimany
a zrna pozivana (Lv 2, 14.16; Rt 2, 14), jednak v podobé roztlu¢enych
a rozdrcenych zrn (Lv 23, 14). Tricet az Sedesat zrn v jednom klasu
predpoklada Mt 13, 8. , A jina zrna padla do dobré zemé a dala uzitek,
nékteré sto zrn, jiné Sedesat a jiné tficet.” Egypt byl starovékou obilnici

1 Novotny, A, cit. dilo, str. 883.
Vocabulaire de théologie Biblique, str. 546.
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sttedomorskych krajti (Sk 27, 6 a 38). V Hornim Egypté byla péstovana
pSenice mnohoklasa [Triticum compositum, (Gn 41, 5.7.22)], majici na
jednom stéblu vice klasti. Ezechiel vychvaluje pSenici mennitskou (Ez
27, 17), jez byla péstovana u ammonského mésta Minnit. V 2Pa 27, 5
¢teme, ze Kral Jotam snad pravé proto ulozil Ammonitiim poplatek,
v némz je také 10.000 mér pSenice. Nejlepsi pSenice se dodnes péstuje na
lavovité padé jizné od Damasku. Je sklovité prasvitna.

Dodnes se pSenice pouziva v pravoslavnych bohosluzbach. Pri tak
zvané ,lithii” symbolizuje chléb dany Hospodinem pro obzivu clovéka.!

Fikovnik

Fik byl v Palestiné velmi oblibenym zjevem (Dt 8, 8), zvlasté hora
Olivetska v dobé Spasitelove byla proslula fikovym hajem. Réeni , bydlil
bezpecné pod svym vinnym kmenem a pod svym fikem” (1Kr 4, 25; Mi
4, 4; Za 3, 10) bylo mezi Zidy pf¥isloveénym naznadenim pokoje a spasy.
Uzravani plodt fikovych ma tfi obdobi: koncem bfezna nasazuje fik na
listy (Mt 24, 32; Mk 13, 28-32; L 21, 29-33), s nimiz soucasné se objevuiji
zarodky na ovoce. Tyto zarodky dosahnou velikosti tfesné. Pak jich
vétsSina opada. I tyto padavky slouzi beduintim za potravu (Pis 2, 13
,holi¢ky”; Zj 6, 13). Ty z fikd, které neopadaly, dozrévaji v ¢ervnu [, ran-
ni ovoce” 1z 28, 4; Jr 24, 2; ,fikové ranni” Oz 9, 10). Jsou vyborné chuti.
Suzravanim téchto rannich fik{i zacinaji se objevovat prvni pupence
treti irody ve vyssich polohach stromu. Tfeti iroda uzraje v srpnu ,, fiky
letni”. Zimni fiky dozravaji teprve druhého roku, a to dfive, nez pocne
pucet listi. Podle vypravéni evangelia hledal Jezi§ v dubnu zarodky
pristi sklizné. (Mt 21, 18-20; Mk 11, 12n.20-21) Fik odsoudil jako obraz
izraelského naroda, ktery také nenesl zaruku pristi zné.?

1 Novotny, A., cit. dilo, str. 763.
I'ay6oxosexuit H. H,, cit. dilo, str. 618-619.
Vocabulaire de théologie Biblique, str. 346.

2 Novotny, A, cit. dilo, str. 174-175
I'ay6oxosexuit H. H,, cit. dilo, str. 697-698.
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Trava

V Bibli je trdva obrazem pomijitelnosti lidského Zivota (Z 37, 2; 90,
5; 103, 15; 1z 40, 6; 51, 12). Nebot trava v Palestiné se objevuje jen po
nékolik destivych tydnti a pak tplné zaschne. To plati zvlasté o trave,
jez roste divoce na plochych stfechach (2Kr 19, 26; 7,129, 6; 1z 37, 27; sr.
Mt 6, 30; L 12, 28; 1Pt 1, 24). Také hebrejky jerek (= zeleni na stromech, Ex
10, 15, zelina 2Kr 19, 26) je prekladano vyrazem trava (Nu 22, 4). Pro
Jezise Krista byla trava polni, tj. vSecko polni rostlinstvo, vcetné lilii, jez
Btih opatfuje nadhernéjsim rouchem, nez mél sam Salomoun, diivodem
proti malovérnosti ¢lovéka: stara-li se Btih tak peclivé o rychle vadnouci
travu, ¢im vic se bude starat o clovéka! (Mt 6, 30; L 12, 28).1

Vinna réva

Hebrejsky jazyk ma pro vino nékolik vyrazii, z nichz tirés (Nu 18,
12; Neh 10, 37; 1z 62, 8; 65, 8) oznacuje nové, Cerstvé vino, most. Jde
vlastné o hroznovou Stavu, pravé vytlacenou, jez ovSem zdhy zacala
kvasit (J1 2, 24; 3, 13; Oz 4, 11). Také hebrejské “dsis (néco slapanim vytla-
ceného, at jde o stavu hroznti nebo granatovych jablek) oznacuje most
(Iz 49, 26; Am 9, 13). Dobfe vykvasené vino se hebrejsky nazyvalo jajin;
z pfibuzného semitského kofene bylo odvozeno fecké oinos a lat. vinum.
V Gn 9, 21 jde o vykvasené vino. Také o svatcich velkonoc¢nich se uziva-
lo vykvaseného vina. Vina se uzivalo jako léku (L 10, 34; 1Tm 5, 2) nebo
tisiciho prostfedku: ,pfistoupil k nému, osetfil jeho rany olejem a vi-
nem, ...” (L 10, 34) nebo ,, Davali mu vino okofenéné myrhou, on je vSak
neprijal.” (Mk 15, 23), ale také ke zlepSeni nalady (Pt 31, 4nn). Izraelcti
tvorilo soucast obéti (Ex 29, 39; Lv 23, 13; Nu 15, 5; 28, 14; Oz 9, 4),
i obétnich hostin (Dt 14, 26). Chléb a vino i obili a vino byly obrazem
spokojeného, klidného zivota (Neh 5, 15; 7 104, 14; P} 4, 17); jimi byl
uctivan host (Gn 14, 18; Sd 19, 19). Zvlasté spolecné hostiny se neobesly
bez vina (Jb 1, 13.18; ] 2, 3). Bible sice poklada vino za dar Bozi (Gn 27,
28; 7104, 15;12 55, 1; Oz 2, 8.22; J1 2, 19.24; Am 9, 13) a sedéni pod vlast-
nim vinnym kmenem a fikem bylo ji vyrazem Bozi pfizné (1Kr 4, 25; Mi

1 Novotny, A, cit. dilo, str. 1108.
I'ay6oxosexuit H. H,, cit. dilo, str. 734-735.
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4, 4; Za 3, 10) a bezpecnosti (2Kr 18, 31; Iz 36, 16), avSak varuje pred
opilstvim. Proto bylo zvykem misit vino s vodou, zvlasté o velkono¢ni
slavnosti. Odtud zfejmé pochazi starokfestansky zvyk fedit také vino
pri vecefi Pané. Izrael je Casto prirovnavan k vinnému kmeni at zdra-
vému nebo planému, zvrhlému a prazdnému, a k vinici (Z 80, 8-17;1z 5,
1-7;27,2; Jr 2, 21; 12, 10; Ez 15, 1-6; 17, 5; 19, 10; Oz 10, 1). Je jisté v du-
chu staré tradice, kdyz na makkabejskych mincich byl Izrael znazorno-
van vinnou révou a v syrské Apokalypse Baruchové je réva obrazem
Mesiase. V Ekklesiastiku (24, 17nn) je Moudrost pfirovnavana k réve.
Na starozakonnim pozadi lze chapat podobenstvi JeziSovo o pronajaté
vinici u Mt 21, 33; Mk 12, 1; L 20, 9; 1z 5, 1 a obrazné vyroky u J 15, 1-§,
jez zfejmé navazuji jednak na ustanoveni vecefe Pan€, jednak na obraz
Izraele jako vinice. Jezi$ Kristus je jedinym pravym vinnym kmenem.
Kfestané Ziji v nejuz$im obecenstvi. Tak jako ratolesti révy nemohou
nést ovoce, nemaji-li podilu na mize vinného kmene, tak ani ucednici
nemohou nést ovoce Ducha, nejsou-li spojeni s Kristem. Je to podobny
obraz, jako kdyz sv. Pavel mluvi o téle Kristové a jeho tidech. Ale podo-
benstvi JeziSovo nadto zdiirazniuje Bozi péci o ratolesti. Bih je vinaf,
ktery od své cirkve odfezuje vSe, co je neplodné, a prifezava svou kazni
zdravé ratolesti, aby jejich ovoce bylo vydatnéjsi. Bozi milost byva pfi-
rovnavana k vinu a mléku (Iz 55, 1), jez budou soucasti hodti ve dnech
spasy (Iz 25, 6). Bozska Moudrost nabizi chléb a vino (P¥ 9, 5; 716, 5; 23,
5; 116, 13, kde se mluvi o kalichu spasy). Vino je vSak také obrazem
Boziho hnévu a trestani (Z 60, 5; 75, 9; 1z 51, 17.22; Jr 25, 15.27; 49, 12; P1
4, 21; Ez 23, 31-35; Ab 2, 16). Snad se tu mysli na stav opilé zmatenosti,
zplisobené Bozimi tresty. V Sesti Stoudvich pro ocistovani v Kani Gali-
lejské je treba vidét symbol nutnosti ocisténi od hfichu. Ale voda sama
neni s to je oCistit. Pouze krev Kristova muiZe zbavit hiichu (Zd 9, 9).
Voda byla nahrazena vinem, jez je znamenim krve Kristovy a tak sym-
bolem skute¢ného ocisténi.!

1 Novotny, A, cit. dilo, str. 1210-1214.
I'ay6oxosexuit H. H,, cit. dilo, str. 144-146.
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Hoi¢i¢né semeno

V Novém Zakoné se hoicice zminuje ve vztahu k malosti jejtho
seménka, zrna: Mk 4, 31.32; Mt 13, 31.32; L 13, 19; Mt 17, 20; L 17, 6.
Soudi se, ze véta , maly jako zrno hof¢icné” byla zidovskym pfislovim
pravé tak jako u nas zrnko maku (nerozumét ¢emu ani za mak; hvézd
jako maku; takové ani makové). V Palestiné roste hot¢ice divoce. Nékdy
ji péstovali v zahradach, zvlasté v tirodnéjsi ptidé jordanského tudoli.
Dosahuje vyse az 4 m, proto se mezi hot¢ici mohl snadno ukryt i jezdec
na koni. Jezis Kristus pfirovnal Bozi kralovstvi: ,Je jako hof¢icné zrno:
Kdyz je zaseto do zemé, je mensi, nez vSecka semena na zemi; ale kdyz
je zaseto, vzejde, prertista vSechny byliny a vyhani tak velké vétve, ze
ptaci mohou hnizdit v jejich stinu.” (Mk 4, 31-32)!

Oliva

Olivy, fiky podobné jako vinna réva byly v Palestiné zakladem bla-
hobytu. D¥ivi olivové je velmi pevné a da se dobfe lestit. V chramé Sa-
lomounové cherubini, vrata a dvefe byli zhotoveny z dfivi olivového
(IKr 6, 23.31-33). Olivové ratolesti symbolizovaly pokoj. Po potopé se
stala olivova ratolistka znamenim toho, Ze Btih je usmifen (Gn 8§, 11).
V alegorii, vypravujici o volbé krale stromt (Sd 9, 8—9) je oliva nejvy-
znacnéjsim stromem. Podle Zalmistti je oliva znakem sily a prospéchu
(Z52,10; 128, 3; Jr 11, 16; Oz 14, 6).

Svaty apostol Pavel obrazné nazyvéa pohany , planou olivou” (R 11,
16-25). Oliva byla v Palestiné nejrozsifenéjSim stromem. Dodnes se
v pravoslavnych bohosluzbéach uziva olivového oleje jako symbolu Bo-
ziho pozehnani a milosti. Pfedevsim se s nim setkdvame pfi obfadech
sv. kitu a v lithii.2

Moruse
Moruse byly do Palestiny zavedeny aZ v dobé novozakonni. Nékte-
i badatelé proto mysli, Ze ptivodneé se slovem moruse oznacovala osika,

1 Novotny, A, cit. dilo, str. 216.
I'ay6oxoscxuit H. H,, cit. dilo, 2007, str. 193.

2 Novotny, A, cit. dilo, str. 546-547.
I'ay6oxosexuit H. H,, cit. dilo, str. 463—-464.
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jejiz listi se chvéje pii nejslabsSim zavanu vétru nebo strom podobny
balzamovniku. Selest korun morusi pokladal David za zvlastni Bozi
pokyn (2S 5, 23n). ,,Udoli morusi“ (Z 84, 7) oznaluje jen né&jaké pusté
udoli.

V Novém Zikoné je také fe¢ o ,sykomofe” (zkfizeny fikovnik
s morusi), na niz vylezl celnik Zacheus, aby lépe vidél Krista. Sykomora
se tak stala symbolem lidské snahy a usili o ziskani Bozi milosti. , Jezis
vesel do Jericha a prochazel jim. Tam byl muz jménem Zacheus, vrchni
celnik a veliky bohac; touzil uvidét JeziSe, aby poznal, kdo to je, ale po-
névadz byl malé postavy, nemohl ho pro zastup spattit. BéZel proto
napred a vylezl na morusi, aby ho uvidél, nebot tudy mél jit.” (L 19, 1-
4y

Ryby

Podle novodobych vyzkumti vyskytuje se v Palestiné 43 druhti
sladkovodnich ryb. Hebrejstina se spokojuje se vSeobecnym oznacenim
,vselijaka duse ziva, hybajici se, kterouzto v hojnosti vydaly vody podle
pokoleni jejich” (Gn 1, 21), anebo vyrazem ddg, digd (ryba, Gn 1, 26.28; 9,
2). Nejstarsi zptisob loveni ryb zéleZel v nabodavani jakousi vidlickou,
podobnou kopi, opatfenou casto pefim, jako byva u $iptl, a upevnénou
na provaze, jez byla vrhana na plovouci ryby (hebrejsky seldsal = rybar-
ské kopi, vidlice, harpuna, Jb 40, 26). Pozdéji se lovilo na udice (Jb 40,
20; 1z 19, 8) s prutem nebo bez prutu (s prutem pravdépodobné u Mt 17,
27); za vnadidlo bylo, pokud je zndmo, uzivdno much. Tento zptisob
loveni byl v dobé starozakonni velmi rozsifen. Svéd¢i o tom mnoha
obrazna réeni (2Kr 19, 28; Ez 38, 4; Am 4, 2; Ab 1, 15). Rybafi z povolani
vsak za vsech dob uzivali siti, vétSinou Inénych (Mt 4, 20; L 5, 4; ] 21, 6).
Nejvhodnéjsi dobou k rybolovu bylo ¢asné rano pfed vychodem slunce
a pak po jeho zépadu (L 5, 5n; ] 21, 3), protoZe za dne se ryby zdrzovaly
v chladnych hlubinach. Ryby byly nejlacin€jsi stravou za starovéku,
zvlasté v Egypté (Nu 11, 5). O obchodu s nasolenymi rybami ¢teme
u Neh 13, 16. Zda se, ze v severni casti Jerusalema byl tento obchod

1 Novotny, A, cit. dilo, str. 447.
I'ay6oxosexuit H. H,, cit. dilo, str. 738-739.
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soustfedén u rybni brany (Neh 3, 3). V dobé JeziSové proslulo zvlasté
jezero Genezaretské znamenitym rybolovem (J 21, 9) a urcitym rybat-
skym priimyslem. Ryba se stala symbolem a kryptogramem kiestanstvi,
nebot fecké ichthys (ryba) obsahuje pocatecni pismena véty: Jezis Kristus
Bozi Syn Spasitel (Jézus Christos Theti Hyios Sétér). Uzivani tohoto sym-
bolu umocnovala Kristova slova o rybarich lidi (Mt 4, 19; Mk 1, 17).1

Had

Had je zivocich, ktery se stal symbolem nespravného vztahu jak
k ¢lovéku, tak pochopitelné i k Bohu. Zptisobil vyhnani lidi z Réje
a jejich tvrdy zivot na zemi v ¢asu a prostoru. Stal se proto symbolem
zla a synonymem pro dabla, ktery od pocatku svadi cloveéka ke konani
nepravdy (Gn 3, 1-10). Pismo svaté tim chce ukazat, ze pravé diky jemu
byli prvni lidé vyhnani z Raje (2. Kor 11, 13-14).

Obecné je had v Pismu svatém symbolem zloby (Mt 23, 33); svefe-
posti (Pfisl. 23, 32) a podobné. Proto pokoteni sily hadovy vyvySovalo
Bozi vSéemohoucnost (Lk 10, 19) a bezpecnost pfed hady pfedstavovala
pozehnany cas prichodu Mesiase.

V Biblické historii pojednavajici o MojziSovi se také setkdvame
s pozitivnim pohledem na symbol hada. Jednalo se o hada médéného
a Mojzis jej vyrobil, kdyz Izraelci stradali od ttoku jedovatych hadd na
pousti. Ucinil tak na zakladé Boziho pfikazu a vystavil jej jako znament
zachrany pfed ustknutim. Kdyz se na néj ustknuty podival, ztstal ziv
(Num 21, 8).

Na tomto zakladé se potom v ¢ase Nového Zakona stal had ptred-
obrazem Kristova ukfizovani: ,Tak jak Mojzi$ povysil hada na pousti,
tak musi byt povysen i Syn clovéka.” (Jn 3, 14). Vérici lidé se tak pripo-
dobnuji Izraelitim na pousti ustknutymi jedovatymi hady. Mohou se
zachranit pohledem viry na Krista ukfiZovaného.?

1 Novotny, A, cit. dilo, str. 815-817.
I'ay6oxosexuit H. H,, cit. dilo, str. 645-646.

2 Novotny, A, cit. dilo, str. 193.
I'ay6oxosexuit H. H,, cit. dilo, str. 293-294.
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Havran (Gn 8, 7 a dalsi)

Podle Pisma svatého je to ptak, ktery zvlast miluje mista osamocena
a pusta. Rokle a soutésky, skrze néjz protékaji ficky. Havrani se prede-
v8im zivili mrtvymi zvifaty. V knize Pfislovi se o nich pise: , Oko, které
se vysmiva otci a pohrda poslusnosti matky, vyklovou havrani od poto-
ka, nebo je sezobou supi mladata.” (30, 17)

V pismu svatém, kdyz Btlith rozmyslel o svém Stvofitelském dile, je
fec také o havranu. A taze se: ,Kdo pfipravuje havranu pokrm, kdyz
mladi jeho k Bohu silnému volaji a toulaji se sem i tam pro nedostatek
pokrmu?”

Jezi$ Kristus ddva havrany lidem za piiklad, kdyz dokazuje, Ze Zi-
vot je vice nez pokrm a télo vice nez odév: ,Vsimnéte si havranti: nesej,
neznou, nemaji komory ani stodoly, a pfece je Bith zivi. O¢ vétsi cenu
mate vy nez ptaci!” (Lk 12, 24)

Nejvice je znamy havran v souvislosti s postavou proroka Eliase.
Pfinasel mu v dobé vyhnanstvi na poust chléb a maso, kazdé rano
ivecer (1. Kr 17, 2-6).1

Osel (Gn 22, 3 a dalsi)

V Pismu svatém byl symbolem urcitého Zivotniho standardu a bo-
hatstvi. Izraelci pecovali o celd stada oslii a oslic. Spravedlivy Job mél
takové stado, c¢italo 500 kusti.

Osel se neuzival jenom pri domacich pracich, vzacna a dtilezita by-
la i osli kiize, z niZ se zhotovoval pergamen a vazaly se knihy, ¢i se zho-
tovovaly blany na buben.

Oslové u Izraelcti neztratili sviij vyznam ani za krale Salamouna,
ktery zacal téz péstovat koné. Vyznamni lidé, jiz od doby soudcti jezdili
na bilych oslicich. Proto se stal osel symbolem spravedlnosti a miru.
Naopak ktn pfipominal ¢asy vale¢né a jejich trpké nasledky.

Prorok Zacharia$ napsal o pfichdzejicim Spasiteli, Ze pojede na
oslatku. (Zach. 9, 9) Jeho pfedpovéd se naplnila, kdyz Jezis Kristus slav-
nostné vstoupil do Jeruzaléma, sedic na oslatku, jak se pravi v Ma-

1 Novotny, A, cit. dilo, str. 197.
I'ay6oxosckuit H. H., cit. dilo, str. 158.
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tousové Evangeliu: , Povézte dcefi sionské: Hle, kral tvij pfichazi
k tobé, tichy a sedici na oslici, na oslatku té, ktera je podrobena jhu.””
(Mt 21, 5)

Za doby Jezise Krista se pokladali oslové, za néco tak dtilezitého
pro zivot, ze kdyz nékdo chtél zchudlému ¢lovéku sebrat i osla, bylo to,
jako kdyby jej chtél pfimo usmrtit. Osel totiZ nesmirné miluje svého
pana. Podobné jako to dodnes vidime ve vztahu ¢lovéka a psa. Z toho
dtivodu Btih vlozil do ust proroka Izaiase té€zka slova obvinujici izrael-
sky lid ze zrady svého Hospodina: , Vil zna svého hospodare, osel jesle
svého pana, mne vsak Izrael nezna, muj lid je nechapavy." (Iz 1, 3)

Osel a vl také zahfivali Spasitele narozeného v Betlémé. Spasitel
svéta se narodil v jeskyni, ve které byl chlév, a cirkevni tradice zachova-
la zpravu, ze to byl osel a viil, ktefi poskytli Bozi rodiné potiebné teplo.!

Lev

V Pismu svatém se casto o Ivu hovofi, nebot se stal symbolem pro
chrabrost a nebojacnost. Se lvem bojoval Samson v timnatskych vinicich
(Soud 14, 5-6) a David na betlémskych pastvinach (1. Sam 17, 34-37).
Prorok Daniel byl uvrZen do jamy Ivové, ale 1vi jej nechali na zivu.

Lev symbolizoval nejenom silné a udatné osoby, ale stal se téZ sy-
nonymem pro Bohem vyvoleny izraelsky lid, pokoleni Judovo (Gn 49, 9
a dalsich). Dokonce trin krale Salamouna byl ozdoben soskami lvii. (1.
Kr 10, 19) a prorok Ezechiel vidél jednoho z andélti v podobé lva. (1, 10)
V Apokalypse v kapitole 5, paty vers, byl dokonce Spasitel nazvan lvem
z pokoleni Judova.

Také jméno Ariel, tzn. Lev Bozi, bylo chapano jako mimofadné vy-
znamné, davalo se ponejvice hrdintim. Evangelista sv. Marek pfipo-
dobnuje Bozi slovo ke lvu, fvoucimu na pousti. Naopak, apostol Petr,
ho pripodobniuje s ddblem témito slovy: ,Stfizlivi budte a bdéte; nebo
protivnik vas, dédbel, jako lev fvouci odchazi, hledaje koho by sezral.”
(1. Petr. 5, 8) 2)

1 Novotny, A, cit. dilo, str. 555-556.
I'ay6oxoscxuit H. H., cit. dilo, str. 546.

2 Novotny, A, cit. dilo, str. 374-375.
I'ay6oxosexuit H. H,, cit. dilo, str. 431-432.
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Holub

Holub byl Izraelcim velmi znamy. Jak v podobé divokych, tak
i clovékem ochocenych opefenci. Holubi vynikaji tim, Ze se nikdy sve-
fep€ nebranili svym pfirozenym neprateltim. Pro tuto jejich vlastnost
vybral Kristus pravé je, jako vzor pro své ucedniky, kdyZ jim fekl: ,Hle,
ja vas posildm jako ovce mezi vlky; budte tedy obezfetni jako hadi
a bezelstni jako holubice.” (Mt 10, 16)

O holubech se téz védeélo, ze maji mezi sebou velmi hluboké vazby.
Kdyz jeden z nich zemfe, druzi pfi ném ziistavaji a se zalostnym vrka-
nim jej oplakavaji. Napfiklad v proroctvi sv. Nauma se piSe: ,,...jeji dévy
kvili jako holubice a biji se v prsa.” (2, 8). V Pismu svatém se pfipomina
téz holubi néznost, Cistota a laska. Napt. (Pisen pisni 1, 15; 2, 14; 4, 1)

Slov Pisné pisni o holubicich oc¢ich mtizeme citovat: ,,...0¢i tvé jsou
holubice pod zavojem, ...” je tfeba chapat v pfeneseném slova smyslu.
Takové oci vyjadfuji pokoru a néznost.

Jiz ve vypravéni o potopé vystupuje holub jako posel dobré zpravy,
Ze jiz potopa konci.” A holubice k nému v dobé vecerni pfilétla, a hle,
méla v zobacku cerstvy olivovy listek. Tak Noe poznal, zZe vody ze zemé
ustoupily.” (Gn 8, 11)

Holub byl také pouzivan ve Starém zakoné jako obétni ptak. Jiz
Abraham pfinesl Bohu jako obét holoubé. Za kazdé narozené dité Stary
zakon pozadoval prineseni obéti v podobé beranka nebo v podobé ho-
loubéte, ¢i hrdlicky. V ptipadé, ze rodicka neméla dost potirebnych pro-
sttedki k obétovani beranka, méla moznost obétovat pouze bud hrdlic-
ky, nebo dvé holoubétka. To dokazuje, Ze marka JeziSe Krista Panna
Maria nepochazela z bohaté rodiny, nebot obétovala pouze dvé holou-
batka v jeruzalémském chramu. (Lk 2, 24)

Jako jediny pfedstavitel biblické fauny byl symbolem svatého Du-
cha, ktery je Duchem utésitelem (Jn 14, 26), darcem pokoje, radosti (Rim.
14, 17) a vSech duchovnich darti, Duchem pravdy: , VSe, posvécujici
(Rim 1, 4; 15, 16 a dalsi).

Pti zjeveni svaté Trojice, pii kitu Pané v Jordané se zjevil Duch sva-
ty v podobé holubice: ,,V tom, jak vystupoval z vody (Jezi§ Kristus),
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uvidél nebesa rozeviend a Ducha, ktery jako holubice sestupuje na néj.”
(Mr 1, 10)!

Liska

S liskou se setkavame v knize Soudct (15, 4-5). Samson tehdy pou-
zil lisky, aby znicil olivy, vinice a obili Pelistejcti, ktefi byli tthlavnimi
neprateli lidu Boziho. Toto vypravéni je dokladem skutecnosti, ze byl
v Palestiné lisek velky pocet.

V Pisni pisni (2, 15) pfipomina lisku tajemny zenich slovy: ,"Lisky
nam schytejte, liSticky malé, plenici vinice, vinice naSe, kdyz kvetou!.”

Tato biblicka citace dokazuje, Ze lisky Skodily na vinicich tim, Ze si
na nich hloubily nory pod vinnou révou a nicily vinné kofeny.

Lisky v Pismu svatém symbolizovaly chytrost a podlost. Prorok
Ezechiel napsal: ,Toto pravi Panovnik Hospodin: , Béda blaznivym
prorokti, ktefi nasleduji svého vlastniho ducha, ale pranic nevidéli. Jako
lisky ve zficeninach jsou tvoji proroci, Izraeli.” (13, 3—4) V podobném
smyslu hovofi i Jezis Kristus, kdyz se zminuje o podlosti Heroda Anti-
py, kterého nazval pro jeho podlost liskou: ,Jdéte a vytidte té lisce:...”
(Lk 13, 32) Jindy vSak je v Kristové Evangeliu fe¢ o liSce v zcela jiném
smyslu: ,LiSky maji doupata a ptaci hnizda, ale Syn ¢lovéka nema, kde
by hlavu slozil.” (Mt 8, 20)

V Pismu svatém mame zfejmé zaklad pro nase pfislovi oznacujici
pusta mista , Kde lisky davaji dobrou noc.” U proroka Jeremiase cteme:
,...nad horou Sijénem, Ze je tak zpustoSend; honi se po ni Sakalové.”
(Plac Jeremiastm 5, 18)2

Zaveér

S faunou v Pismu svatém, stejné tak jako s florou, se setkavame
v Bibli takika v kazdém jejim vypravéni. Uvedené piiklady z Biblické
biosféry se vztahuji jak k Novému, tak i ke Starému zakonu.

1 Novotny, A, cit. dilo, str. 214-215.
I'ay6oxosexuit H. H,, cit. dilo, str. 189-191.

2 Novotny, A,, cit. dilo, str. 380.
I'ay6oxosexuit H. H,, cit. dilo, str. 442-443.
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Pismo svaté jasné definuje postaveni clovéka a Boziho lidu jako
nejvyssich predstavitelt a zarovei garantti BoZiho dila. Clovék byl
stvofen k obrazu a k podobé Bozi. Ma svobodnou viili a je podoben
andélim. Bible dokonce nazyva lidi Bohy: ,Jste bohové, vsichni jste
synové Nejvyssiho.” (Z 82, 6; Jn 10, 34)

Naproti tomu vSe ostatni Bozi stvofeni plni bezpodminecné BoZi
fad. Zadny ptedstavitel flory, ani fauny nema moZnost konat, feceno
biblickymi slovy ,podle srdce svého”. (Z 20, 5) Zije spokojeny Zivot
v Bozich intencich. Je fizeno vrozenymi instinkty. Zfejmé z toho divo-
du si zadny z téchto Bozich stvoreni nepostavil oltaf, nemodlil se, ne-
pfinasel obéti. Nabozenskost nalézame pouze u ¢lovéka, ktery vnima
svoji konecnost a proziva odcizenost svému hlavnimu lidskému posla-
ni, kterym je nalezeni pravého vztahu k Bohu — svému Stvofiteli, ke
svému bratru ¢lovéku a ke svétu jako Bozimu stvoreni.

Seznam bibliografickych odkazi:

Bible, Pismo svaté Starého a Nového zikona. Ekumenicky preklad, Biblické
dilo Ekumenické rady cirkvi v CSR v Usttednim cirkevnim nakla-
datelstvi v Praze, Praha 1979.

ALLMEN von Jean-Jacques a kol.; ¢esky preklad Mifejovsky Jan: Biblic-
ky slovnik. Kalich, Praha 1987.

TAYBOKOBCKWI, H. H.: Bubaeiickuil crosapb. MOCKOBCKasi AyXOBHas
akagemus, Ceprues Ilocag — Axxopaansuaas, 2007.

NOVOTNY, A.: Biblicky slovnik. Kalich : Praha 1956. (pouzita interneto-
va verze)

Vocabulaire de théologie Biblique. Troistéme édition. Paris 1974. Recky pre-
klad Athény 1980.

107



Pravosldvny biblicky zbornik 1/2011
Zbornik katedry biblickych nduk Pravosldvnej bohosloveckej fakulty PreSovskej univerzity v Presove

SVATI ANDELE, JEJICH POSLANI A VYZNAM

Teologicka interpretace v souladu s biblickou a svatooteckou exegezi

Michal Dvordcek

Abychom pochopili, jaky ma byt nas vztah a spravna tcta ke sva-
tym nebeskym sildm, jak vyplyva z pravoslavného uceni o andélich, je
vhodné, abychom se nejprve obratili ke svatym Otclim, hodnovérnym
interpretim Svaté Tradice a vykladac¢tim Svatého Pisma. Svaty Basil
Veliky pise ve svém Kazani o stvofeni svéta nasledujici: ,,Bylo ustano-
veni, které predchdzelo stvofeni svéta, ustanoveni naleZejici nadpozem-
skym silam, nadcasové, vécné a nepomijejici. Zakladatel a Tviirce vse-
homira vném dal svou tvir¢i moci vzniknout duchovnimu svétu, tj.
neviditelnym inteligentnim silam a vtibec celému duchovnimu fadu
vseho, co presahuje nase mysleni a co ani neumime pojmenovat.” , Ne-
bot v ném je stvofeno vSechno — svét viditelny i neviditelny, jak nebeské
trany, tak i panstva, vlady a mocnosti (viz Kol 1, 16), sily a zastupy an-
delt i archandélé, ktefi je vedou (viz Ef 1, 21; 1Pt 3, 22).”1 Svaty Nikolaj
Velimirovi¢ fika, ze , kdyz Buh stvofil nebe a zemi (viz Gen 1, 1), slo-
vem ,nebe” nebylo mysleno néjaké prazdné misto, nybrz zivouci svét
neviditelnych ducht.”? Podle ctihodného Izédka Syrského stvofil Biith
andélskou hierarchii ,nardz a z niceho”3, pficemz ve vSech radech téch-
to rozumovych bytosti panuje kazdy den neustaly vzestup, nikdy ne
sestup. Andélské fady jsou , prudké ve svych pohybech, jsou bystré
mysli, podivuhodni v poznani, podobajici se Bohu, jak jen to je mozné“4.
V tomto smyslu jsou andélé nasimi vzory.

Pocinaje knihou Genesis az po Zjeveni sv. Jana Theologa nam Svaté
Pismo velmi intenzivné dosvédcuje neustalou pfitomnost andé€ltl ve

1 BASIL Z CAESAREJE: Devét kizini o stvoreni sveta. OIKOYMENH. Praha 2004, s. 41.

2 NIKOAAOY BEAIMIPOBITL (ayiov): AyyeAol — ou mpeofutegot adeAdol pag. In:
Hatep nuwv. ABrjva 2003, s. 92.

3 11/10, 24 (Asketicka slova). Citovano podle ILARION (ALFEJEV): Izdk Syrsky a jeho du-
chovni odkaz. Pavel Mervart 2010, s. 72.

4 1I/10, 24, cit. tamtéz, s. 73.
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svété, stvofenych jesté pred ¢lovékem a vSim viditelnym svétem. A jaci
jsou andélé, v ¢em se lisi od ¢lovéka a jaké poslani maji v déjinach spasy
clovéka? Svati Otcové udi, ze Bih stvofil and€ly jako netélesna stvorend,
obdafil je bohatymi dary a umistil je do nebeskych pribytkd. Mezi andé-
ly panuje fad ustanoveny Bozi velemoudrosti. Andélé neustéle oslavuji
Hospodina, jsouce plni lasky k Bohu a vérné vypliiujice jeho ptikazy.
Jsou posly vyslanymi splnit piikaz, a proto je na ikondch zobrazujeme
s kridly, které symbolizuji jejich ochotu a neustalou pfipravenost. Svati
andélé vedou neustaly boj s duchy zla (démony?'). Nejvyssi z andéla
jsou archandélé, viidcové nebeskych sil, ktefi vypliuji ty nejzavaznéjsi
prikazy. Vojeviidcem téchto nebeskych sil byl ustanoven sv. archandél
Michael, nazyvany téz archistratégem. Bith udélil archandéla Michaela
za ochrance kazdému vérnému kiestanovi. O existenci, ¢inech a zjeve-
nich svatych andélti svéd¢i Svaté Pismo, jakoz i Svata Tradice Cirkve.?
A jaka je ve skutecnosti povaha andélt a jejich rozdil mezi Bohem a
nami lidmi? Metropolita lerotheos uvadi, Ze sam Biih je pfirozené cha-
pan jako samobytny (existujici zcela nepodminéné), zatimco duse clo-
véka a andélé jsou nesmrtelni skrze (Bozi) milost.: Svaty Jan Damassky
pravi, Ze pouze Biih je netélesny, nepostiZitelny a beztvary sam ze své
pfirozenosti, zatimco and€lé, démoni a duse lidi jsou nehmotné, nevidi-
telné a beztvaré z (Bozi) milosti, a to ,,ve srovnani s hrubosti hmoty.”

1 Viz Asketickd slova svatého Izaka Syrského, 1/25 (184). ,,Démoni, ktefi od Boha odpadli
spolecné s dablem, ziji v nevédomosti a jsou zbaveni duchovniho vidéni, proto nemo-
hou spatfit andélské fady, ktefé se nachazeji nad nimi. Maji podobné vlastnosti jako an-
délé, ale protoze jsou nositelé tmy, nemaji v sobé svétlo.” Citovano podle ILARION
(ALFEJEV): 1zak Syrsky a jeho duchovni odkaz, s. 74.

2 Viz Apxucmpamuz boxuii Muxaui u souricmeo rebecnolx cui. Ilpapocaasnsrit Mup. Mocksa
2006, s. 6.

3 JOHN OF DAMASCUS: The Orthodox Faith, kniha 2, kap. 3, FC 37. Svaty Jan Damassky
dodava, Ze ,and€lé jsou nesmrtelni nikoli ze své pfirozenosti, ale (Bozi) milosti, protoze
vSe, co ma sviij pocatek, spé€je do svého piirozeného konce”. Citovano podle HIERO-
THEOS OF NAFPAKTOS: Life after Death. Birth of Theotokos Monastery 1998, s. 206.

4 JOHN OF DAMASCUS: The Orthodox Faith, kniha 2, 3, FC 37. Citovano podle HIERO-
THEOS OF NAFPAKTOS: Life after Death, s. 205.

109



Pravosldvny biblicky zbornik 1/2011
Zbornik katedry biblickych nduk Pravosldvnej bohosloveckej fakulty PreSovskej univerzity v Presove

Andélé, akoli jsou sluzebni duchové, jsou éterickymi bytostmi. Cisté
noeticky je pouze Biih.!

V zivoté svatého Antonia Velikého se jednou prihodila tato zvlast-
ni udalost. Na své cesté ke svatému Pavlovi Thébskému, kterému chtél
nabidnout roucho sv. Athanasia Velikého, kdyZ se bliZil k jeho jeskyni,
spatfil svaty Antonios na obloze fady andélt, zastupy apostolli, davy
prorokti a fady mucednikil a uprostfed nich , dusi svatého Pavla (Théb-
ského) jasnéjsi nez snih, stoupajici k nebi uprostfed mnohého veseli.”
Abba Izaias uci, ze kdyz lidska duse opousti t€lo, andélé ji doprovazeji.
Ven vSak vychazeji také temné sily, aby ji ovladli. V tuto chvili andélé
nebojuji s démony, ale vytvareji obrannou zed kolem duse, tvorenou
jejimi dobrymi skutky.s

Archim. Emilianos ze Sv. Hory Athos nas poucuje o hlubokém ta-
jemstvi, které je vlastni jen Cirkvi, podle néjz je na jednom konkrétnim
misté mozné preklenout obrovskou propast, ktera nas déli od nebeské-
ho, a tedy i andélského svéta. Timto mistem je svatd Liturgie. , A proto,
kdyz vchazime do chramu, pretiname vzdalenost mezi zemi a nebem,
pronikame mezi hvézdna télesa, ponechavame andély pod sebou a vy-
stupujeme az tam, kde pfebyva Svata Trojice.”* Jde o jedno z velkych
tajemstvi Cirkve. ,Nachazime se ve skutecnosti spolu se zastupy sva-
tych, spolu s andé€lskymi fady, v jedné spolecnosti s Sestikfidlymi sera-
finy, ktefi se pohybuji tak rychle, aby nas poucili, abychom i my spécha-
li ke Kristu den i noc; spolu s mnohookymi cherubiny, aby si i nase oci
privykly objevovat Krista. To vSe pfedstavuje velké tajemstvi nasi Cirk-
ve.> Archim. Emilidnos uvadi, Ze ani liturgicky (Maly ¢i Velky) vchod
neuskutectiujeme my sami, ale spise and€lé, které k tomu ucelu Biith
poslal: ,,Vladce, Hospodine, Boze nas, jenz jsi ustanovil na nebesich

1 Viz HIEROTHEOS OF NAFPAKTQOS: Life after Death. Birth of Theotokos Monastery
1998, s. 81.

2 Evergetinos, s. 90. Citovano podle HIEROTHEOS OF NAFPAKTQOS: Life after Death.
Birth of Theotokos Monastery 1998, s. 144.

3 Evergetinos, s. 101, cit. tamtéz, s. 58.

4+ AIMIAIANOY XZIMONOIIETPITOY: H magovoia pac &g tov vaov. In: Tlegl ®eov.
Adyoc atoOnoewe. OKTW Kelpeva TvevuaTiknic aywyne. A0rva 2004, s. 110.

5 Viz tamtéz, s. 111.
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fady a voje andéld a archandélii ke sluzbé slavy své, se vchodem nasim
spoj i pfichod svatych andélti, ktefi by tobé s nami spoluslouzili a spo-
luoslavovali dobrotivost tvou...”1 Proto se také andélam fika ,,sluzebni
duchové” (viz Zalm 103, 4; Zid 1, 14). Sam Kristus zjevil svym ucedni-
ktim, Ze svati andélé jsou neustale mezi nimi pfitomni: ,Amen, amen
pravim vam: Od tohoto ¢asu uzfite nebe oteviené, a andély Bozi vstu-
pujici a sestupujici na Syna clovéka.” (Jan 1, 51)

Kdyz jednou slouzil svatou liturgii svaty Spyridon (Trimifuntsky?)
a pronesl ,Pokoj vSsem”, andélé odpovédéli i duchu tvému”s. Svati
Otcové Cirkve méli ostatné vzdy podobné zjeveni a sny, které se dé&ji i
dnes. Vzpomenme na sv. Sergije Radonézského, ktery mél po svém
boku vzdy jednoho andé€la, takze se spoluslouzici divili, kdo je ta ne-
znama osoba v oltari. Sam sv. Sergij odpovidal, Ze je to andé€l, kterého
mu Bth seslal. ,Pokazdé, kdyz pfichazi, se mnou spoluslouzi.”s Pfi
svaté liturgii ma knéz moc, danou mu od Boha, aby pfikazal cherubi-
niim a serafinlim, aby sestoupili z nebe na zem. Ackoli my lidé byvame
Casto pfi svaté liturgii znaveni, andélé Bozi nikdy Bozimu sluzebnikovi
(knézi) nefeknou ne.s Archim. Emilidnos pravi, ze i kdyz andély nevi-
dime, neznamend to, Ze neexistuji, ale Ze si nase o¢i jesté nenavykly je
duchovné nazirat.

Svati Otcové, mezi nimiz i sv. Nikolaj Velimirovi¢, vysvétluji, ze
existuji andélé narodti, zemi, (mistnich) cirkvi, jakoz i osob (srov. Zj 2.
kap). Svaty Jan Klimakos svédci o svém osobnim andélovi: ,,Pokazdé,
kdyZ jsem zatouzil vzejit jesté vySe ve svém duchovnim Zivoté, andél se
mi zjevil a osvitil mé.” ,Svaty Basil Veliky fikd, Ze se na$ andél od nas

1 The Divine Liturgy. Explained. A guide for Orthodox Christian worshippers. Papadimitri-
ou Publ., Athens 2000, s. 115-117.

2 0 Ayioc Znvpidwv o Oavuatovpyoc. Bioc, Odvuata, MapaxAntikoc kavwov, Xalpetic-
poi, Eyxauta. leod Movn Iavtokpdtogog LZwtripog Xptotov, Kéokvoa 2004, s. 55-56.

3 OpOpoc ayiov Znvpidwvoc tov Oavuatovpyov, Luvvaldowov. (online). [2011-02-05].
Dostupné na internetu: http://www.vlioras.gr/God/AgiosSpyridon/IMCorfuSpyridon.htm.

4 Ootoc Zépytoc tov PavtovéC: 1. M. TTapaxArtov, Qowmdg Attikrig 1991, s. 61-63.

5 Viz AIMIATANOY ZIMONOIIETPITOY: H napovoia uac eic tov vaov , cit. dilo, s. 113.
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nevzdali, dokud jej my sami neodeZeneme pry¢ svymi Spatnymi skut-
ky./ll

Existence svatych andélii podle Pisma Svatého

Prorok 1zaias vidél Serafiny (viz Zalm 32, 6) a Ezechiel Cherubiny
(viz Ez 10, 8) spolu s dal$imi podivuhodnymi stvofenimi kolem trtinu
Nejvyssiho. Nehemias ekl v modlitbé: , Ty jsi, Hospodine, sam ten je-
diny, ty jsi ucinil nebesa, nebesa nebes i vSecko vojsko jejich, zemi i
vsecko, coz jest na ni, mofe i vSecko, coz jest v nich, obzivujes také vsec-
ko, ano i vojska nebeska pied tebou se sklané&ji”. (Ne 9, 6) Velky prorok
Daniel vidél Boha na tranu, kde mu slouzili tisice tisicti a desetitisice
desetitisicti (viz Dan 7, 10). Svaty apostol Pavel, ktery hovofi o Kristové
moci, fika: , Kteryz jest obraz Boha neviditelného, prvorozeny vseho
stvofeni. Nebot skrze ného stvofeny jsou vSecky véci, kteréz jsou na
nebi i na zemi, viditelné i neviditelné, bud'to trlinové neb panstva, bud-
to knizatstva neb mocnosti; vSecko skrze ného a pro ného stvofeno jest.
A on jest pfede vsim, a vsecko jim stoji.” (Kol 1, 15-17) Hospodin se Joba
pta, kde jsi byl: ,, Kdyz prozpévovaly spolu hvézdy jitini a plésali vSich-
ni synové Bozi?“ (Job 38, 4-7)

V knize Zjeveni je popsana valka, ktera probiha v nebi (v minulosti,
nyni i v budoucnu). Sv. archandél Michael spolu se svymi and€ly bojo-
val proti drakovi, ktery, doprovazen svymi vlastnimi andély, ttok opé-
toval. Nebyl vsak dostatecné silny, a proto tyto zI€ sily ztratily své misto
v nebeské hierarchii. Velky drak byl svrzen - ten davny had, zvany d4a-
bel, neboli Sa'tan? ktery vede cely svét na scesti. Svati Otcové nas pou-
cuji, ze zavérecny boj bude na zemi i na nebi vést opét sv. archandél
Michael, ktery ma tentokrat svrhnout dabla ze zemé do podsvéti.> Dav-
ni vykladaci Apokalypsy vidéli v osobé sv. archandéla Michaela obhajce
lidstva proti d'dblu, ktery se snail jej pfed Bohem obzalovat. Dabel byl

1T NIKOAAOY BEAIMIPOBITL (ayiov): AyyeAol — ou mpeofutegot adeAdol pag. In:
Iatep nuwv. ABrjva 2003, s. 112.

2 Sa'tan znamena v hebrejstiné ,,odptirce”; z hebrejského sa'tan se nakonec vyvinulo slovo
satan (dabel).

3 Viz KOIMA, egopovdxov: AnoxdAvnic oe euxovec. 'Bxd. 3n, OpBodofov Xplotia-
viknig AdeAdotntog Avdio 1992, s. 152-159.

112



Pravosldvny biblicky zbornik 1/2011
Zbornik katedry biblickych nduk Pravosldvnej bohosloveckej fakulty PreSovskej univerzity v Presove

po prohraném zdpasu svrzen z nebe na zemi,! kde nadale zapasi proti
Kristové Cirkvi: ,I svrzen jest drak ten veliky, had stary, kteryz slove
dabel a satanas, svodici celou ekuménu; svrzen jest na zem, i andélé
jeho s nim svrzeni jsou...” (Zj 12, 9).

Existence svatych andélil v uceni svatych Otct

Svaty Nikolaj Velimirovi¢ uci, ze , Andélské mocnosti (duvaperg)
byly stvofeny dfive nez clovék, také proto je nazyvame nasimi starsimi
bratry (moeoputegot adeAdol).” ,, Andélé jsou beztélesni a ve svém di-
sledku pfed na$im prirozenym zrakem neviditelni.”? Jelikoz nemaji télo,
jsou zbaveni télesnych potteb, zadosti a vasni, aniz maji touhu po rozeni
déti. Nezeni se, nemaji starost o budoucnost, ani se neboji smrti. Nestar-
nou. Jsou navzdy a nezmeénitelné mladi, nadherni a silni. Jsou nesmrtel-
ni, nevedou zapas za svou spasu, jsou jiz navzdy dobfi a svati, jak je
stvofil Blih. Podobné jako lidé maji andélé sva jména, pocity, rozum,
svobodnou vtli a tvofivou schopnost. Prvotni Cirkev ustanovila, aby
bylo kazdé pondéli zasvéceno pamatce svatych andéld.

Clovék ztratil svou schopnost vladnout nad BoZim stvofenim, kte-
rou mu Bith na pocatku udélil. Diky Kristovu Vtéleni se miize clovék
opét stat podobny andéltim. ,,Nasi starsi bratfi, “ jak piSe sv. Nikolaj
Velimirovi¢, ,slouzi jako lékafi nemocnému a staraji se o jeho zdravi a
spasu.”? V zadné knize Sv. Pisma nebylo napsano tolik o andélech jako
v Janové Apokalypse (Zj 15, 6 a 10, 1-3). Svati Otcové nas poucuji, ze
Bozi andélé netouzi po tom, abychom je oslavovali. Klanéni a ticta néle-
zi pouze Bohu; svédectvi o tom podéava opét kniha Zjeveni (srov. kap.
22, 8-9).

Andé€lé neustale oslavuji Boha. Slovo ,,and€l” znamena ,ten, ktery
piinasi poselstvi”. Sv. Rehot Theolog pravi, Ze ,néktefi z noetickych
duchti stoji pfed velkym Bohem, zatimco jini se podileji na zachovani

1 Srov. ABEPKII, apxuen. (TAYIIIEB) - CEPA®VIM, nepom. (POY3): AITOKAANIICHC
6 yueruu dpesreeo Xpucmuarcmea. Mocksa 2001.

2 NIKOAAOY BEAIMIPOBITL (ayiov): AyyeAol — ou mpeofutegot adeAdol pag. In:
Hatep nuwv. ABrjva 2003, s. 97.

3 Tamtéz, s. 100.
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svéta.”! Sv. Jan DamasSsky pravi: ,Jsou mocni, pfipraveni vykonat Bozi
vuli a jako jemni duchové (Aemtd mvevuata) se okamzité zjevuji tam,
kam je posila Biah.”?2 Andélé pfinaseji lidem vétSinou dobré zpravy
a utésuji je: andel utesil Agar pri prislibu narozeni Izmaila; u dubu Ma-
mre sdélili andélé Avramovi, Ze Sara porodi Izdka apod. Andélé ale
také zachranuji lidi: zdchrana Lota s rodinou (Gen 19, 1-22); Jakoba pfed
Ezauem (Gen 32, 1) ¢i tfi mladencti v peci babylonské (Dan 12 kap.).

Pocatkem Vtéleni (Boha Loga) se zacali kolem Krista zjevovat andé-
1¢é, kteti byli vzdy pfipraveni mu slouzit. Klanéji se mu v nebi i na zemi.
Podporovali jeho dilo, tedy Cirkev, a budou tak ¢init az do konce svéta.
Kdyz se Kristus narodil v chudobné jeskyni, zjevil se mu zastup andélt
(Lk 2, 13), jakoz i po obdobi pokouseni od d'abla na pousti (Mt 4, 113).
Kdyz znazorniujeme na ikonach néjakého andéla ¢i archandéla, musime
si podle sv. Nikolaje (Velimirovice) pfedstavit, , Ze jsou za nimi zastupy,
ackoli jsou neviditelni télesnymi ocima““. Toho, koho miluje Pan, jak
dodava sv. Nikolaj, toho miluji i Jeho and€lé. ,Ti, ktefi miluji Boha, af
lidé nebo andé€lé, jsou pro Boha stejné vyznamni.”5 Diky tomu nazyva-
me andély nasimi starsimi bratry, abychom je ctili a obraceli se k nim
v modlitbach.

Nékteré nastroje svatych andélt jako hole, zafivy ohnivy Sat, mé-
ficské a stavitelské nastroje jsou symboly Bozich soudd, které se nas
tykaji; jedny ukazuji napravujici vychovnu nebo trestajici spravedlnost,
jiné vysvobozeni z nesnazi nebo tcel vychovy. Podobné jsou andéliim
ve Sv. Pismu udélovany symboly zvifat: lva, orla, koni, pfipadné fek,
kol a vozil. ,Smyslem andélského ptlisobeni je obecné néjaky pohyb,
schopnost odhalovat, zjevovat skryté skutecnosti.”¢

1T NIKOAAOY BEAIMIPOBITL (ayiov): AyyeAol — ou mpeofutegot adeAdol pag. In:
Iatep nuwv. Adrjva 2003, s. 107.

2 Tamtéz.

3, Tedy opustil ho dabel, a aj, andélé pfistoupili a slouzili jemu.”

4 NIKOAAOY BEAIMIPOBITZ (aryiov): AyyeAoL— ot moeofutegot adeAdol pag, cit. dilo,
s. 113.

5> NIKOAAOY BEAIMIPOBITZ (aryiov): AyyeAoL— ot mpeofutegol adeAdol pag, cit. dilo,
s. 121.

6 DIONYSIOS AREOPAGITA: O nebeské hierarchii. Vysehrad 2009, s. 126.
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Vseobecné pfijimand tcta k Pfesvaté Bohorodici nas pfivadi k jes-
té hlubSimu zamysleni pravé o svatych andélech. Ackoli byl ¢lovék
ucinén ,jen o néco mensi nez and€lé...”1, Presvata Bohorodice diky své
pokofe a poslusnosti vii¢i Bohu pfevysila lidskou pfirozenost, dosahla
jako prvni ¢lovék theose, a prdvem je v Pravoslavi cténa jako ta, ktera je
,mnad Cherubiny cténéjsi a nad Serafiny bez pfirovnani slavnéjsi...”. Sva-
ty Nikodém Svatohorec, nedavny osvétitel nasi Cirkve a vidci osobnost
pravoslavného mnisstvi, se zminuje o tom, ze , dokonce and€lské rady
jsou osviceny svétlem od Panagie”2.

Archandélé uvnitf nebeské hierarchie

Shromazdéni hornich nebeskych zastupt, archandéla Michaela
a ostatnich nebeskych beztélesnych mocnosti: Archandélti Gabriela,
Rafaela, Uriela, Selafiela, Jehudiela, Barachiela a Jeremiela bylo ustano-
veno slavit na pocatku 4. stol. na snému v Laodicei’, ktery se konal krat-
ce pfed I. VSeobecnym snémem v Nicei*. Konkrétné 35. pravidlo laodi-
cejského snému odsoudilo uctivani andélti jako bohti a vladcti svéta’
a verejné ji prohlasil za heretickou; stejny sném potvrdil spravny /pra-
voslavny/ zplisob tcty k andéltm.

-

,Malicko jsi jej mensiho andé€ld ucinil, slavou a cti korunoval jsi ho, a ustanovils jej nad
dilem rukou svych.” (MAdttwoag avtov Poaxl Tt mag' ayyéAovg, dO&n kal Tiun
£otedavwoag avtov). (Zidé 2,7)

GEORGIOQOS, archim.: The contribution of Theotokos to man’s deification. In: Deification
as the purpose of man’s life. Holy Monastery of St. Gregorios. Mt. Athos 1997, s. 21 (20-23).
»Kiestané nesméji opoustéti cirkev Bozi a odchézeti k vzyvani andéld a ¢initi shromaz-
déni. Toto je zavrzeno. Proto bude-li nékdo pristizen, Ze provozuje takové tajné modlo-
sluzebnictvi, budiz proklet, protoze opustil Pana naseho Jezise Krista, Syna Boziho a pri-
stoupil k modlosluzebnictvi. Poznamka: Odsuzuji se bludafi, ktefi se nemodli k Bohu
a Kristu, nybrz pouze k andéliim jako k tviircim a spravctim svéta.” (online). [2011-02-
05]. Dostupné na internetu: http://www.pravoslav.gts.cz/kan_03.htm#NADP21.

Viz Asa JYCTVIH TIOTTOBIh. CBEYAPCKA JXUTVIA. CBETHM APXAHTEA MIXAWA.
Mamnactup XMIAAHAAP 1995, s. 9.

Srov. KLEMENS ALEXANDRIJSKY. Pobika Rekiim. Herrmann a Synové, Praha 2001, s.
113. ,Pohled na cely kosmos — je je jeho dilo! I nebe, slunce, andélé, lidé jsou dilem jeho
rukou (srov. Zalm 8, 4). Jak velika je moc Bozi.” ,, At proto nikdo z nas neuctiva slunce,
ale touzi po tom, kdo jej stvotil.”
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Den cirkevni oslavy byl urcen na listopad, a to na devaty mésic na-
sledujici po mésici bfeznu (kdy se v davnych dobach zacinal novy rok),
coz je v souladu s poctem andélskych fadt. Osmy den mésice byl vy-
bran k bohosluzebné vzpomince Shromazdeéni nebeskych andélskych
zastupli proto, Ze den Strasného soudu je nazvan Osmym dnem, nebot
,Syn clovéka pfijde ve své slavé a vSichni svati andélé spolu s nim" (Mt
25, 31). Andélské tidy jsou rozdeéleny do t7i hierarchii: nejoyssi, stiedni a nej-
nizsi. Nejvyssi hierarchie zahrnuje: Serafiny, Cherubiny a Trtiny. Stfedni
andélska hierarchie se sklada ze tri fada: Panstev, Sil a Mocnosti a nej-
nizi hierarchie zahrnuje posledni tfi fady: V1ady, Archandéle a Andéle.
Archandélé jsou poslové velkych a podivuhodnych poselstvi (1 Sol 4,
16). Odhaluji proroctvi a tajemstvi viry.! Osvécuji lidi, aby poznavali
a chapali Bozi vtli, rozsifuji viru v Boha mezi lidmi, osvécujice jejich
mysl svétlem svatého Evangelia.2 Podle sv. Rehote Dvojeslova archan-
délé posiluji u lidi svatou viru, jejich mysl osvécuji svétlem poznani sv.
Evangelia a odhaluji jim tajemstvi zbozné viry.> Archandélé jsou pova-
zovani za velké zvéstovatele Bozi viile lidem. Nezfidka kdy projevuji
svlj osobity zasah do béhu lidskych déjin prostfednictvim skutkd, které
pokladame pfinejmensim za podivuhodné.* Podle sv. Dionysia Areo-

1 DIONYSIOS AREOPAGITA: O nebeské hierarchii, cit. dilo, s. 97.

2 Viz Synaxis of the Archangel Michael and the Other Bodiless Powers. (online). [2011-01-30].
Dostupné na inernetu: http://www.oca.org/FSlives.ass.

3 Viz Asa JYCTVH ITOITOBIH. CBEUAPCKA JXUTHMA. CBETU APXAHI'E/A MIXAUAL.
Mamnactup XMIAAHAAP 1995, s. 15.

4 Srov. AYZYX.OY, E.: To 10t0pixo xar Odvuata Talidpxn Mavtauddov. MutiAivn 1992, s.
54-57. Na feckém ostrové Mytilini, ve starobylém monastyru svatych Taxiarchti (Mo-
nastyr Mantamadou), se uchovava davné svédectvi o zazracné udalosti spojené se zje-
venim archandéla Michaela. Stalo se tak jednou, kdyZ monastyr piepadli Saracéni (pira-
ti), ackoli tato udalost neni zaznamenand letopisecky. Saracéni tehdy, v domnéni, Ze
monastyr skytd vzacné bohatstvi a poklady, zautocili na zdejsi mnichy a vSechny po-
vrazdili, az na jednoho — poslusnika Gavrila, kterému se zjevil archandél Michael, ktery
v ruce drzel plamenny mec¢. Svaty archandél zahnal vSechny piraty k mofti, kde pozdéji
nadli jistou smrt. Po skonceni tohoto zjeveni se mnich Gavril rozhodl zpodobit tvar
archandéla, jak ji pravé spatfil, a pouzil k tomu hlinu smisenou s krvi svych spolubratfi.
Tato ikona (plastika) je dodnes chranéna v monastyrském chramu, na misté zvaném
Mantamadou. Srov. AVIMUTPUI POCTOBCKUIA. JKUTHUST CBSTHIX. 1. HOSIBPD.
Cabop cesmozo Apxucmpamuza Muxaura u npouux nebecnorx cur Oesnromuvix. KOBYEL,
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pagity archandélé ,zptisobuji jednotu andélti, pfijimaji osviceni princi-
pu boZstvi prostfednictvim vySSich moci, zjevuji je dale andéltiim a skr-
ze né i nam, lidem”1. V tomto smyslu pfijimame, my lidé, doteky nebes-
kého svéta, inspirujeme se pfikladem andélské poslusnosti a nachazime
i pro nas pozemsky Zivot feSeni i zptlisob, jak pfekondvat rizné obtize

1"

a pokuseni. K tomu necht ndm dopomadhaji svati andélé, nasi starsi spo-
lubratfi v Panu.
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SEXUALNE UCHYLKY Z POHLCADU SVATEHO PISMA
Alexander Cap

»Motto” apostola Pavla o laske:

Ldska je trpezlivd, ldska je dobrotivd, nezdvidi, ldska sa nevypina, nenad-
yma sa; nie je neslusnd, nie je sebeckd, nerozéuluje sa, nezmysla zle, neraduje
sa z neprdvosti, ale tesi sa s pravdou; vsetko zndsa, vsetkému veri, vsetkého sa
nddeje, vsetko pretrpi.”

1Kor 13, 4-7

Iba v kontexte ozajstnej a skutoc¢nej lasky, ktort definuje apostol
Pavol vo svojom tzv. hymne lasky v prvom liste Korintskym krestanom,
dokazeme spravne pochopit dehonestovanie lasky, ktoré spdsobil clo-
vek po pade avyhnani zraja, ked sa egoisticky zameral na seba
a uspokojovanie svojej Ziadostivosti.

Ked Boh na podiatku sveta stvoril Adama a Evu, obdaril ich okrem
iného aj pohlavim. To bola jedna z mnohych odlisnosti, ktoré tato Bo-
hom poZehnand dvojica mala. Clovek v raji! do padu miloval Boha
asradostou plnil Jeho prikdzanie a zdroven clovek spravne miloval
svojho ,blizneho,, tj. Zivotného partnera. Prarodicia mali radi spravne
aj prirodu, zvieratd, cely svet aj nebeské telesa, ktoré pre fudstvo Boh
stvoril. Ttzba po potomstve bola aje svojim spdsobom aj tazbou po
nesmrtelnosti, ¢ize rodicia chcti po sebe zanechat Zivot.

1 Dnes sa raj a kralovstvo Bozie nachadza v Christovej Cirkvi, preto clovek dostava po-
Zehnanie na spolo¢ny Zzivot v sviatosti manzelstva. V ,jednej, svitej, vSeobecnej a apos-
tolskej Cirkvi” sa nechdvame viest Duchom Svéatym, mame kontakt s Bohom — prostred-
nictvom ditania Svdtého Pisma a mdZeme prijimat samotného Christa v sviatostnom
zivote Cirkvi. Ak dodrzujeme Bozie prikdzanie a Zijeme aktivny duchovny a cirkevny
zivot, mdZeme okusit Zivot v raji, jeho blaZenost za predpokladu, Ze nesieme kriz
a nasledujeme Christa. Slova, ktoré vyslovoval sv. Jan Krstitel , pokdnie Cirite, lebo sa pri-
blizilo Krdlovstvo Nebeské,” vlastne hovoria, ze prichodom Christa na Zem nastalo Bozie
kralovstvo, ktoré je mozné Zzit v Cirkvi za predpokladu, Ze budeme ¢init ozajstné poka-
nie.
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Exegéti asketického smerovania' vo svojich dielach zvédc¢Sa hovoria,
ze prarodicia nezili intimnym Zivotom do padu. Znamy rusky teoldg
Vladimir Lossky? sa v tomto kontexte vyjadril tak, Zze ,sexualita bolo
zachranné koleso, ktoré dal Boh Iudstvu”, ktoré clovek uzil po vyhnani
z raja. Exeggéti Zijuci vo svete vSak hovoria ¢osi iné. Najma znadmy rusky
profesor Alexander Lopuchin® vystupuje proti tymto ndzorom, Ze in-
timny Zzivot prarodi¢ov* zacal az po pade a vyhnani z raja, pretoze je
vjasnom rozpore s pozehnanim, ktoré dostali eSte vraji: ,Plodte
a mnozte sa a napliite zem!”5 Pred nim takého nazory zastaval aj blazeny
Augustin na zapade. Boh obdaril prarodi¢ov okrem iného aj pohlavny-
mi idmi a tie nie st vo svoje podstate zIé, hrieSne alebo necistés, preto-
ze Boh vSetko stvoril dobré. Zlymi, hriesnymi a necistymi tieto udy
moze urobit clovek, ak ich zneuZziva na vlastné egoistické uspokojenie,”

1 Sv. Jan Zlatousty, sv. Efrém Syrsky... Blazeny Augustin vSak hovori cosi iné: ,Hoci bolo
manzelom v raji povedané, aby sa mnozili a naplnili zem, predsa pred hriechom nepoci-
tovali nijakt ziadostivost”. (Pozri AUGUSTIN, B.: Boz{ §tat, II. Zvizok. Trnava 2005, s.
33).

2 Porovnaj: CAP, A. Vyklad na knihu Genesis I. — III. kapitola . PreSov 2000.

3 AOIIYXUH, A.: Toaxopas bubamsa, T.1. Ilerepbypr 1904-1907, c. 31; porovnaj
www.pulib.sk / elektronické dokumenty / PBF: Alexander Cap. Vyklad na knihu Gene-
sis 4. -11. kap., s. 5.

4 Prvy intimny vztah je vo Svatom Pisme vyjadreny slovami: ,Potom Adam poznal svoju
Zenu Evu; ona pocala a porodila Kaina” (1Mjz 4, 1).

51Mjz 1, 28.

¢ Na necistotu pohlavnych orgdnov nazerame iba z pohladu hygieny, ktoré si vyzaduju
tieto organy z dovodu castejSieho znecistovania, napr. mocenia, vyron semena, spotenie
sa, ¢i menstruacia. V Starom Zakone mame mnoho pravidiel ohladne ¢istoty a necistoty
muza ¢i zZeny, ako aj mnohé lekarske rady ohladne ocistovania zeny po porode, ako
napr. Sestonedielka. Nebyt tychto prisnych hygienickych pravidiel, Zidovsky narod by
pocas putovania po pusti neprezil. Dodnes pozname pravidld miestnych snemov, ktoré
zakazuju zendm pocas menstruacie prichadzat k Eucharistii. Horlivejsi knazi , mo6zu”
zakazovat prichadzat do chramu, bozkat ikony, neklanat sa ostatkom svétych, pretoze
poskvriiuji chram. Knazi dnes by vsak mali mat na zreteli a uvedomit si, v akom sto-
ro¢i bolo vytvorené to ¢i ono pravidlo a najmé, Ze dnes mame hygienické pomdcky
(menstruacné vlozky), ktoré zabranuju doslovne poskvriiovaniu chrdmu. Aj vyron se-
mena (ktory sa uskutociuje samovolne v noci), ¢i menstrudcia, je prirodzeny proces,
ktory dal Boh cloveku a netreba z toho robit cosi neprirodzené.

7 Napr. znasilnenie.
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pripadne, ak zneuziva telo!, aby si clovek zarobil. Blazeny Augustin?
hovori: ,, Ak niekto tvrdi, Ze prvi [udia by neboli spolu nazivali manzel-
sky, ani by neboli rodili deti, keby neboli zhresili, tvrdi iba to, Ze na
rozmnozenie poctu svitych bol potrebny Iudsky hriech. Keby neboli
zhresili a nezostali len sami — lebo podla mienky niektorych, keby nebo-
li zhresili, neboli by mohli ani plodit — potom by iste bol nevyhnutny
hriech, aby nielen dvaja udia, ale mnohi mohli byt spravodlivi. Kedze
vsak je nezmyslom verif v nieco také, treba verit skor tomu, Ze pocet
svatych, potrebny na zaplnenie najblazenejsieho statu, by bol taky, aj
keby nik nebol zhresil, aky sa teraz s Bozou milostou vyberie z mnoz-
stva hriesnikov, kym sa rodia a plodia synovia tohto sveta.”?

Dar, ktory dostal ¢lovek od Boha, ked moze ,stvorit” — splodit no-
vého cloveka, sa pozdvihuje na , iroven Boha”. Znamy citat jedného zo
svatych kapadockych otcov — sv. Atanaza Velkého ,Boh sa stal ¢love-
kom, aby sa ¢lovek mohol stat Bohom” v tomto kontexte je pochopitel-
ny. Urdite tento svity otec vS8ak ma na mysli zboZStenie cloveka,
o ktorom sa v poslednom case tak vela rozprava. Pozemsky clovek sa
vdaka tomu moze stat , stvoritefom” nového zivota. Z lasky* dvoch —
muZa a Zeny vznikd novy zivot — diefa.

-

Prostiticia. V poslednom case sa vela hovori oobchode s ,bielym mésom”, ale aj
o predaji Iudskych organov.

AUGUSTIN, B, cit. dielo, s. 34 — pozri kapitolu 23: Ci by sa v raji boli rodili ludia, keby
nik nebol zhresil? V pripade bliz§ieho zaujmu pozri kapitoly: 17 — Nahota prvych I'udi
a hanblivost po hriechu; 18 — Cit hanblivosti pri telesnom obcovani; 19 — Hnev
a ziadostivost po pade su také, Ze ich treba krotit; 21 — Hriech nezni¢il pozehnanu I'ud-
skt plodnost; 24 — Keby boli I'udia v raji posluchali, boli by mohli svoje plodivé udy
ovladat volou; 26 — V Stastnom rajskom Zivote by sa bol manzelsky akt vykonaval bez
Ziadostivosti.

., Dietky tohto veku sa Zenia a vyddvajii. Ale ti, co boli uznani za hodnych dojst' tamtoho sveta
a vzkriesenia z mitvych, ti sa ani neZenia, ani nevyddvajii” (Lk 20, 34-35).

Co je skutotnd a ozajstnd laska, o tom ndm rozprava sv. apostol Pavol a laske sklada
svoju hymnu - pozri 1Kor 13, 1-13. Je zaujimavé, Ze apostol narodov tu tplne vynecha-
va intimnu lasku, ako keby bola vyvrcholenim onej ozajstnej lasky.

)

w
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Rozpréavat o intimnom! zivote v Cirkvi sa na jednej strane moze
zdat dost nemiestne. Niekto moZe povedat, Ze je to vecou tych dvoch,
ktori v Cirkvi prijali tajinu manzelstva. To je sice pravda, avSak knazi,
ktori pripravuju mladych pred prijatim manzelstva, sa mo6zu dostat
v diskusii aj k takymto citlivym a intimnym témam. Nehovoriac, Ze pri
sv. spovedi mézu mat ako muzi tak izeny otdzky na intimne veci
a takze chtiac-nechtiac, musime zaujat isty postoj. Bud sa diplomaticky
vykratime, Ze je nedodstojné rozpravat v chrame na takéto témy, alebo
zaujmeme otcovsky postoj a budeme sa o tychto veciach bavit a dame
isté rady, pripadne poskytneme isté nazory, ak si to veriaci ¢lovek praje.
Zaujat postoj, Ze je to tajomstvo, ¢ize tabu, nie je asi najStastnejSie rieSe-
nie a myslim si, Ze takéto vyjadrenie je vlastne akousi , pStrosou politi-
kou” zapchat hlavu do piesku, aby som nevidel problémy okolo.
V poslednom case sa velmi vela rozprava o tom, ¢i zaviest ,sexualnu
vychovu na zakladnych a strednych Skolach” alebo nie. Stihlasim, Ze
predcasné informacie mladym Iudom mézu skor poskodit, alebo vyvo-
lat zbytocny zaujem, ¢o nemusi byt na tuzitok mladému cloveku. Ale
predsa by v Cirkvi malo byt na hodinach nabozenstva, pripadne pred
vstupom do manZelstva ¢osi na ttto tému povedané. Nemo6zeme predsa
nechat cirkevného ¢loveka bez informadcii, aby si ich ¢erpal u svetskych
sexuoldgov, réznych pochybnych a nemoralnych publikaciach, ¢i svet-
skych predmanzelskych poradniach, kde sa niekedy objavuju vselijaké
nazory? napr. na pouzivanie ochrannych prostriedkov proti pocatiu. Ja

1 Starozakonna kniha Pieseri piesni sa v plnosti venuje laske muZza a Zeny a nadvézuje na
nzazrak” lasky prvého muza Adama, ktory, ked uvidel svoju Zenu s obdivom zandtil
prvu precitent pieseni lasky: , Toto je teraz kost z mojich kosti a midso z mojho maésa;
preto sa bude volat muzena, lebo je vzatd zmuza” (1Mjz 2, 23). Manzelstvo je v tejto
knihe opisané ako monogamné spoluzitie a nerozluditelny zviazok muza a Zeny. (HERI-
BAN, J., cit dielo, s. 1272-1275). Pieseni piesni dovolovali Zidia &tat az po dosiahnuti
veku 30. rokov. Pozri: www. pulib. sk. / elektronické dokumenty / PBE: CAP, A.: Sprie-
vodca Sviatym Pismom Starého a Nového Zakona podla svedectiev svétych Otcov
a ucitelov Cirkvi. V alegorickom a mystickom vyklade je v tejto knihe vyjadrené spoje-
nie Christa s Cirkvou t.j. Zenicha so svojou Nevestou.

Samozrejme, Ze vyrobky zabranujtuce pocatiu cloveka z pohladu farmaceutickych firiem
st dobré a vyrdbané pre klienta. To, Ze v mnohych pripadoch dochddza k zabfjaniu spo-
jenej spermie a vajitka a tym poruovaniu BoZieho prikédzania NEZABIJES, o tom uZ
nikto nehovori. TaktieZ sa nehovori o tom, Ze ¢o je pri¢inou rakoviny krcka maternice.

[N}
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sam som sa osobne vo svojej pastoracnej praxi stretol s nazorom istej
veriacej, ktora ma presviedcala, Ze potrat malického dietatka do neviem
kolko tyzdriov nie je ziadny hriech, ¢o samozrejme nebola pravda.

Je nemyslitelné, aby si naSe deti osvojili vulgarny intimny slovnik
ulice svojich vrstovnikov len preto, Ze my ako rodicia!, pripadne kate-
chéti ¢i knazi,? nedokazeme, alebo sa hanbime tejto problematike veno-
vat. Cirkev? je tu preto, aby dala odpoved na isté otazky, i ked niekedy
to nie je Tahké. Isty krestansky odbornik psycholdg a terapeut Mark
Laaser* povedal, ,Ze najvacsim nepriatelom zdravej sexuality je mlca-
nie.”

Tento vSeobecny tivod bol potrebny, aby ¢itatel tohto prispevku bol
pripraveny prijat dalSie spravy zo Svatého Pisma. Ked clovek zhresil,
prestal spravne milovat svojho blizneho, ¢o sa prejavilo aj v istych po-
hlavnych tchylkach. Niekedy majua ludia predstavu, ze Svaté Pismo
obsahuje iba dobré, moralne a spravne veci. Zvicsa je to tak, avSak Sva-
té Pismo podava aj historické svedectva o vojnach, moralnych upad-
koch a duchovnych padoch istych Iudi, aby sme sa poucili na prikla-
doch inych. Nie nahodou sa zachovalo prislovie: ,Mudry ¢lovek sa uci
na chybach inych”. Iba poZehnané manzelstvo® v Cirkvi je zlatd stredna
cesta intimneho Zivota dvoch l'udi, ktori sa usiluji duchovne zdokona-
lovat a nactivaji Bohu a chctl sa pacit predovsetkym Jemu, ale istym

Zo vsetkych priemyselnych odvetvi je najbohatsi farmaceuticky priemysel a je dokonca
mocnejsi nez zbrojarsky priemysel. Existuju pripady, ked sa z tiel deti zavrazdenych pri
potratoch vyrabaju dermatologické masticky proti vraskam po spravnom dodani vona-
vej emulzie a dalSich pripravkov. V navode je samozrejme poukazané, Ze masticka je
vyrobena z placenty a dalsich vitaminov, ktoré ,zazracne” vyhladzuju vrasky. Boli by
ochotné tieto masticky pouzivat Zeny, ak by vedeli, Ze st vyrobené z tiel usmrtenych
deti? Urcite nie.

1 Biologicky, stari ¢i krstni.

2 Ak pripravuju mladych pred vstupom do manzelstva, alebo na spovedi, ¢i pri duchov-
nych rozhovoroch.

3 Prvy uceleny &lédnok v nasej miestnej cirkvi na dant tému vydala L. Zupinové. Pozri
ZUPINOVA, L.: Tajomstvo lisky a sexuality medzi muZom a Zenou In: Pravosldvny teolo-
gicky zbornik, XXIX (14), Presov 2005, s. 170-189.

4+ LAASER, M.: Jak mluvit s détmi o sexu. Praha 2004, s. 8.

5 Pozri PETER, M.: Wyklad Pisma Swietego. Poznan 1959, s. 95-96. Vid' kapitolu: Monoge-
nizm czy poligenizm?
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sposobom aj sebe. Manzelstvo je jednou ztzkych ciest veducich do
Krélovstva Bozieho v 21. storo¢i.

To, Ze sa v dnesnej dobe tak vela! stretavame s tymito sexualnymi
devidciami, svedci o tom, Ze dnesny svet propaguje aj v krestanskych
Statoch? pohanstvo, t.,j. duchovny rozvrat a je evidentny aj ipadok viery.

Onania

., Vtedy povedal [iida Ondnovid: Vojdi k bratovej Zene ako Svagor* a uzavri
s 1lou povinné manzelstvo a tak vzbud’ potomstvo svojmu bratovi. Ondn vsak
vedel, Ze potomstvo nebude jeho, preto puistal semeno na zem, kedykol'vek vosiel
k Zene svojho brata, len aby nedal potomka svojmu bratovi. Hospodinu sa nepd-
¢ilo, ¢o urobil a aj jemu vzal Zivot.”> Po smrti Era! ostala vdova Tamara,

1 Reklamné Soty v televizii s preplnené zmyselnostou, ziadostivostou, odhalovanim tela,
moédnymi vystrelkami, ktoré maju za ciel priputat divaka k televiznemu prijimacu do
takej miery, aby si v obchode dant vec, ktort niekedy ani vobec k zZivotu nepotrebuje,
napokon kupil.

2 Ak porovnam reklamné bilbordy na uliciach ¢i reklamu v televizii na Slovensku
a v Rusku, jednoznacne treba povedat, Ze moralnejSie vtomto smere st reklamy
v nedalekom Rusku. V krestanskom [rsku, ktoré je tiez ¢lenom EU, podobne ako je Slo-
vensko, sa v ziadnych médidch nerozprava ohomosexualite, ozmiesanych partner-
stvach a pod.

3 Niektorf udévaji Onan — ide o hebrejské meno, ktoré je mozné prelozit ako statny. (Po-
zri Novy biblicky slovnik. ]. Douglas a kol. Praha 1996, s. 702).

¢ Zidovsky zékon dovoloval tzv. leviratne manzelstvo. Lat. levir=hebr. jabam, dever.
Levir znamend Svagor. Takéto tradicie dodrziavali Egyptania a Indovia. Dodnes sa
tento zvyk dodrziava uMongolov. (Pozri AOITYXWMH, A.: Toaxosas bubaus, T. 1.
IletepOypr 1904-1907, c. 215). I8lo o manzelstvo, ked si najbliz8i pribuzni, napr. Svagor
mohol zobrat vdovu po svojom bratovi za podmienky, Ze zo zdkonitého manZelstva
neboli deti. Splodenie potomstva v tomto manzelstve sa povazovalo, Ze ako keby po
sebe zanechal potomstvo zdkonity muZz (teraz uz nebohy). Jan Krstitel kritizoval Hero-
desa, Ze zije nezdkonne s Herodiddou, zZenou svojho brata Filipa, pretoze jeho brat ne-
zomrel a eSte po seba zanechal potomstvo — Salome. Podla vyssie spomenutého zdkona
si mohol Herodes zobrat za manzelku Zenu svojho brata iba v pripade, Ze bola vdova
anemala deti — porovnaj Mr 6, 14-29. Z pohladu Starého Zakona bol Herodesov man-
Zelsky zvédzok ohavnostou podobny homosexualite. Dnes by sme tento hriech mozno
nazvali incestom, krvismilstvom a takto na neho nazerali aj samotn{ Zidia. Pozri: DO-
NAHUE, J. - HARRINGTON, D.: Evangelium podle Marka. Kostelni Vydii 2005, s. 208-209.

5 1Mjz 38, 8-10.
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ktord bola pravdepodobne Filistinka. Tento akt z pohladu Mojzisa bol
v podstate neoplodnenie. ISlo o sebectvo Onana, ktory sa tymto vysSie
spomenutym sposobom vyhybal tejto manZzelskej povinnosti splodit
potomka a preto zomrel.

Onania z pohladu spovednictva a definovania hriechu znamena se-
baukdjanie. Sticasni sexuoldgovia v svojich publikacidch hovoria o tom-
to jave ako o ¢omsi prirodzenom? najma v obdobi dospievania, ked sa
mlady clovek zoznamuje so svojim telom. V Cirkvi je to definované ako
hriech z kategérie nadmernej lasky k samému sebe. V rustine® je tento
hriech pomenovany ako ,rukobludije”, ¢iZze v doslovnom preklade
smilstvo rukou. Existuje eSte jeden termin , malakia”, ktory bol pravde-
podobne prebrany z gréctiny. Christos uz samotny ziadostivy pohlad
na Zenu nazval cudzoloZstvom?*.

Sodomsky hriech
Rozsirena homosexualita® medzi obyvatelmi Sodomy a Gomory bo-
la pri¢inou znicenia tychto miest. Dvaja muzi — Bozi posli, ktori navsti-

! Niektori udavaju Hera ako prvorodeného syna Judu a Onan bol jeho druhorodeny.
(Porovnaj HERIBAN, J,, cit. dielo, s. 103). Zidovski exegéti poukazujti na to, Ze Era konal
zle, ked nechcel mat deti s Tamarou, aby neznicil krasu svojej Zzeny. Meno Tamara sa
preklada ako palma.

2 Ak v sne dochadza samovolne k vyronu semena, vtedy by sme mohli hovorit o akomsi
prirodzenom procese. Avsak v asketickych kruhoch sa aj tento prirodzeny proces pova-
Zuje za nocné pokusenie. (Pozri Modlitebné pravidlo pri poskvrneni. Pozri MO/AWTBO-
C/A0B. Miinchen 2000, s. 57-62; Porovnaj Necistota muza 3M;jz 15, 1-18 a necistota Zeny
3Mjz 15, 19-32). V Novom Zakone mame zmienku, ako Zena dlhé roky trpiaca krvoto-
kom sa s pokorou a vierou dotkla siat Isusa Christa a bola uzdravena. (Pozri Mt 9, 20-21).

3 Pyxobayaue.
,Poculi ste, Ze bolo povedané: Nescudzolozis! Ale ja vim hovorim: KaZdyj, kto Ziadostivo pozerd
na Zenu, uz scudzoloZil s riou v srdci. Ak ta teda pravé oko zvddza na hriech, vyliip ho a zahod™
(Mt 5, 27-28). Vnutorny zapas krestana by sa mal ststredit na necisté myslienky, ktoré
k ndm vchadzaja do nasho srdca vdaka pokusitelovi a tie treba z naSho vnutra vyhanat
za pomoci modlitby a dal$imi cirkevnymi prostriedkami. Zaroveri ma krestan chranift
svoj zrak pred vSetkym, ¢o mu duchovne skodi a tym ,, vylupovat” vsetko zlé, ¢o ho mo-
ze pokusat a priviest k hriechu. Nechape sa doslovne ako to pochopil Origenes, ked sa
dal vykastrovat. Za ¢o bol Cirkvou napomenuty, pretoze skodit vlastnému telu a posko-
dzovat ho je hriech.

5 Muzska aj zenska (lesbicka).

'S
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vili Abrahdmovho synovca Léta v Sodome boli prijati v jeho dome. ,, Es-
te si vak ani nepolihali, ked’ muZovia mesta Sodomy, od chlapca aZ po starca,
vsetok lud az do posledného chlapca, obkolesili dom. Zavolali na Léta
a povedali: Kde sii muzovia, ktori tejto noci vosli k tebe? Vyved ndm ich, aby
sme ich poznali.“1 Slova, ,aby sme ich poznali”, treba chapat ako biblické
vyjadrenie tazby po pohlavnom obcovani. Mojzi$ nam zanechal usmer-
nenie: ,S muZom nesmies obcovat ako sa obcuje so Zenou; bola by to ohav-
nost.”“2 Apostol Pavol® hovori: , Preto ich Boh so Ziadostami ich stdc vydal
necistote, aby si medzi sebou prznili teld, vsetci ti, co pravdu BoZiu zamenili za
loz, uctievali stvorené veci a im sliZili namiesto Stvoritelovi., ktory je poZeh-
nany naveky. Amen. Preto vydal ich Boh nehanebnym ndruZzivostiam, ved' ich
Zeny zamenili prirodzeny styk s muzmi za protiprirodzeny a podobne aj muzo-
via zanechali prirodzeny styk so Zenou a rozpdlili sa vdsiiou medzi sebou; mu-
Zovia s muzmi pdchali nestydatost' a za svoje pobliidenie sami na sebe niesli
odplatu, aki si zasliZili... Znali sice prdvny poriadok BoZi, Ze ti, ¢o pasu takéto
veci, zasluhujii smrt, a predsa nielen sami ich robia, ale aj schvaluju, ked’ ich
pasu ini.”

Zoofilia

LAni s nejakym zvieratom nesmie$ obcovat, aby si sa s nim neposkvrnil,
ani Zena sa nesmie postavit pred zviera s imyslom obcovat s nim, bola by to
nehanebnost.”“* ,, Ak niekto obcuje so zvieratom, musi byt vydany na smrt; aj
zviera musite zabit. Ak sa Zena priblizi k akémukolvek zvieratu, aby s nim
obcovala, zabi Zenu i zviera. Musia byt vydani na smrt; za svoju krv su sami
zodpovedni.”s

-

1Mjz 19, 4-5. Cely pribeh o zaniku Sodomy a Gomory a zachraneni Léta a jeho rodiny je
zaznamenany v 1Mjz 19, 1-38. V pripade zdujmu pozri clanok: CAP, A.: Sodoma-Gomo-
ra aich zanik, alebo zamyslenie sa nad tym co je ,normalne — prirodzené” a ¢o nenor-
malne — neprirodzené”. In: Socidlna a duchovnd revue 1. Presov 2010, s. 53-60.

2 3Mjz 18, 22.

3 Rim 1, 24-32.

4 3Mjz 18, 23.

5 3Mjz 20, 15-16.
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Cudzolozstvo

Termin ,,cudzoloZstvo” vznikol spojenim dvoch slov cudzie 16zko,
ktoré obrazne definovalo nevernost zivotného partnera tym, Ze si neliha
do svojej postele k svojmu manzelskému partnerovi. Toto prikazanie
zakazovalo nartsat manzelské prava iného cloveka aniéit jednotu
manzelstva'.

V dejinach Tudstva dané po prvykrat? prikdzanie , nescudzolozis”,
ktoré v dekalégu chrani manzelsku vernost a svojim spésobom vyzdvi-
huje cnost Cistoty. Aj deviate a desiate prikazanie z Mojzisovho desatora
sa vztahuju na hrieSne Ziadostivosti. , Nevyslovis krivé svedectvo proti
svojmu bliznemu! ...NepoZiadas manzelku svojho blizneho, ani jeho sluhu ani
jeho sliizku.”? Desatoro je prirodzenym zakonom a preto je také staré ako
samo ludstvo. Izraeliti poznali tieto prirodzené zakony rovnako ako
ostatné semitské narody. Dokazom toho je o500 rokov starsi kodex
krala Chamurapiho, ktory je velmi podobny so sinajskym Desatorom.
Bozie prikdzania mali byt pomodckou vyvolenému narodu ako obranny
val proti vplyvu zbozstovania sexualnych prejavov* a kultovych sexu-
alnych orgii, ktoré sa v pohanskych okolitych narodoch bezne prejavo-
vali. Iba intimny zivot v manzelskom zvazku® sa povazoval za priro-
dzeny. Ostatné prejavy mimo manZzelstva sa svojim spésobom povazo-
vali za ,démonické.”s V spisoch svidtych otcov nachadzame, ze akakol-
vek pohanska viera je svojim spdsobom démonickd. Dokonca modly
povazovali za pribytky démonov t. j. — necistych duchov. Pociatky sata-

1 TIEAPOBULIKVN, A.: TTamuknuxue Moiiceeso. Mocksa 2003, c. 403.

2 Rozpravame o siedmom prikdzani Mojzisa alebo Bozieho desatora.

3 2Mjz 20, 14, 16, 17.

4 Porovnaj: CAP, A, cit. dielo. Vyklad na 4. -11. kap. knihy Genesis. Pozri Kapitolu 6.
Potopa sveta a skazenost Tudstva, s. 68-100.

5 Vyklady ke Starému zakonu, s. 274. Porovnaj ¢lanky publikované o manzelstve v OCM
2009 preklad. o. M. Ignacik ruského pravoslavneho biskupa a velkého misiondra poso-
biaceho na Zapade vladyku Antonia Surozského (Bluma).

¢ Satanisti dodnes praktizuju sexudlne orgie preto, aby prildkali mladych do svojich radov
a maju svoje ,knazky zasvatené na tieto ucely.” (Pozri CANTELMI, T. CACACEOVA,
C.: Cernd kniha satanismu. Kostelni Vyd¥i 2008, s. 135-138; pozri kapitolu: Sexudlni per-
verze v satanistickych zlo¢inech. Pedofilia, nekrofilia, zoofilia, sadizmus, masochizmus
su charakteristické prvky sexualnych tichyliek v satanistickych ritualoch.
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nistickych ritudlov ako aj pohansky kultov sa zacinaju prejavovat uz
v Kainovom potomstve, ktoré sa odvratilo od pravého Boha a Stvoritela
a ,vytvorilo si akuisi duchovnti pseudo nahradu”.

Smilstvo

Apostol Pavol pise: , Vsetko je dovolené, ale nie je vsetko prospesné.
Vsetko je mi dovolené, ale ja sa nicomu neddm ovlddnut!...Ale telo nie je pre
smilstvo, lez pre Pdna a Pdn pre telo. Boh vzkriesil aj Pina a vzkriesi aj nds
svojou mocou. Ci neviete, Ze vase teld sti tidmi Christovymi? Ci teda vezmem
udy Christove a spravim ich tidmi smilnice? Vobec nie! Alebo Ci neviete, Ze kto
sa pripojuje k smilnici, je jedno telo s 1iou? Ved' je napisané: Dvaja budii jedno
telo. Kto sa pripoji k Pdnovi je s Nim jeden Duch. Varujte sa smilstva! Kazdy
(iny) hriech, ktorého sa ¢lovek dopusti, je mimo tela; ale kto smilni, hresi proti
vlastnému telu. Alebo ¢i neviete, Ze vase telo je chrdmom Ducha Svitého, ktory
je vo vds, ktorého mdte od Boha, a Ze nie ste sami svoji? Ved' vel'mi draho ste
boli kiipeni! Osldvte teda Boha svojim telom (i svojim duchom, ¢o oboje ndlezi
Bohu).”! Tento hriech apostol narodov jasne nazyva hriechom proti
vlastnému telu. Preto, aby sa clovek vyhol tomuto hriechu, je vlastne
Bohom dané manzelstvo ako zvlastny dar. Preto tento horlivy apostol
dava dalsiu radu: ,, O com ste (mi) pisali — dobre by bolo, keby sa ¢lovek nedo-
tykal Zeny. Ale aby sa vyhlo smilstvu, nech md kazdy svoju Zenu a kazdd vlast-
ného muza. Nech muz plni svoje povinnosti k Zene, podobne aj Zena k svojmu
muzovi. Zena nevlddne svojim telom, ale (jej) muz; podobne ani muz nevlddne
svojim telom, ale (jeho) Zena. Neodopierajte si manzelské povinnosti, len ak pri
spolo¢nom stihlase na Cas, aby ste sa venovali modlitbe, a zase sa zid'te, aby vds
nepokiisal satan pre vasu nezdrZanlivost.”2 Uz prvy apostolsky snem?, kto-
ry sa uskutocnil v Jeruzaleme okolo r. 50, dal jedno z usmerneni pre
krestanov z pohanstva, aby sa zdrziavali smilstva,*

11Kor 6, 12-20.
21Kor 7, 1-5.
35k 15, 1-29.
45k 15, 29.
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Incest — krvismilstvo

Kazdy C(itatel Svéatého Pisma, ktory premysla nad potomkami
Adama a Evy a premysla nad zaludiiovanim sveta a rozmnoZovanim
Iudstva dochadza logicky k tomu, Ze potomkovia prarodicov sa brali
medzi sebou. Vtom case bolo Iudské pokolenie eSte na pociatku
a nebolo skazené, preto bolo nevyhnutnostou, aby sa brali medzi sebou
rodné sestry a bratia. Dokonca uz pokolenie Séta, ktoré je vo Svdtom
Pisme nazvané ako , synovia Bozi“! bolo pokolenim, ktoré nezabuidalo
na Boha vo svojom kazdodennom Zivote a malo sa brat medzi sebou.
Az ked sa toto zbozné pokolenie zacalo miesat prostrednictvom man-
zZelstiev s bezboznym pokolenim Kaina, ktoré sa vo Svatom Pisme? na-
zyvalo , dcéry ludské”, dochadzalo k nabozenskému a moralnemu tpad-
ku a ludstvo zacalo zabtidat na Stvoritela. Vysledkom tohto prvotného
upadku Tudstva bola uplna skazenost, takze svet bolo nutné ,odistit
potopou”.

., Ak niekto obcuje so svojou tetou, odkryl ohanbie svojho stryjca; obaja po-
nesti svoj hriech; zomrii bezdetni. Ak si niekto vezme Zenu svojho brata, je to
poskvrnenie; odkryl ohanbie svojho brata; nech budi bezdetni.”® Svojim spo-
sobom sa tohto hriechu dopustili Létové dcéry so svojim otcom po tom,
¢o boli zazracne zachraneni zo Sodomy. Opili otca a vyspali sa s nim.
Prot. Alexander Men* ospravedlnuje tento ich ¢in tym, Ze si mysleli, ze
cely svet bol zniceny podobne, ako sa to stalo pri potope. Incest tu nie je
dosledkom ,,nemravnosti”, ale dosledkom smrtelného zuifalstva, ktoré
prekracuje Iudské hranice.> Potomkovia Léta neuchovali etické principy
Abrahamovej viery, iked aj tretia manzelka patriarchu sved¢i podla
vsetkého o moralnom tpadku tohto vyznamného muza Starého Zako-
na. Dnes je zauzivané pravidlo, Ze medzi pokrvnymi pribuznymi nie je

11Mjz 6, 2.

21Mjz 6, 4.

3 3Mjz 20, 20-21.

4 MEHBD, A., cit. dielo, s. 10.

5 HELLER, J. - PRUDKY, M.: Obtizné oddily knih MojziSovjch. Kostelni Vyd¥i 2007, s. 83.
Pozri kapitolu: Dcery Lotovy a plody zoufalstvi (Gn 1, 30-38).
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mozny soba$ az do Stvrtého pokolenia.! Na konkrétny pripad incestu
poukazuje aj apostol Pavol?, ked piSe: ,Vdbec pocut, Ze je medzi vami smil-
stvo, a to také smilstvo, akého niet ani medzi pohanmi, (totiz) aby niekto Zil
s manzelkou otcovou. A vy sa este nadivate, nie aby ste sa radSej rmuiitili
a vyvrhli spomedzi seba toho, co sa dopustil takého skutku!...A toho, o sa nie-
doho takého dopustil, vydajme satanovi na zahubenie tela, aby duch bol zachri-
neny v deii Pdnov...Ale teraz som wvim v liste napisal, aby ste neobcovali
s takym, ktory sa menuje bratom a pritom je smilnikom, lakomcom, modloslu-
Zobnikom, rithacom, opilcom, vydieraom. S takym ani len nejeddvaj-
tel...Vyvrhnite toho zlostnika spomedzi seba.” Exkomunikacia dotyéného
hriesnika z Korintskej Cirkvi mala mat na hrieSnika pozitivne ucinky,
aby ¢inil pokanie. Dotycny hriesnik mal byt v tiplnej izolacii od cirkev-
ného spolocenstva, sviatostného Zivota a mal si uvedomit, ¢o je to byt za
,hranicami Cirkvi”. Po zanechani hriechu milujaca Matka Cirkev je tu
preto, aby kajucnika prijala do svojho svitého spolocenstva.

Prostithcia

V hebrejcine sa pre bezné prostitutky pouziva termin ,zondt” a pre
chramové prostitutky, ktoré tiez nazyvali , knazky” a prostitutov pojmy
»~qedesot, gedeSim”. Grécky termin na vyjadrenie prostitatky je , porne”
od ¢oho je odvodena pornografia. Biblia tiez pouziva termin neviestka
na vyjadrenie zeny pochybnej povesti. V starom pohanskom Oriente?
bol rozsirenym zvykom, ze sa vydaté* zeny davali cudzincom ako ne-
viestky ,zasvdtené” bohyni lasky. To konali na zéklade istého slubu.
Herodot tvrdi, Ze vraj takto musela urobit kazda Babyloncanka aspon

1 BOUMIS, P.: Kanonické priavo pravosldvnej cirkvi. PreSov 1997, s. 126-129; preklad. KOUN-
TOURIS, G. Pozri kapitolu: Pocitanie stupriov pribuzenstva.

21Kor 5, 1-13.

3 GENESIS. Stary Zdkon Preklad s vykladem. Praha 1968, s. 225.

4 Zvéadzanie Jozefa Putifarovou Zenou je jasnym prikladom uvolnenej egyptskej moralky
iked z textu nie je jasné ¢i iSlo o , posvatna prostituciu. (Pozri 1Mjz 39, 7-23). Existuje
jedno apokryfné starozakonné dielo ,Jozef a Asenat”, ktoré pojednava o tom, ako sa
krasna osemnastro¢na dcéra Putifara zaltibila do faraénovho spravcu Jozefa. Az po tom,
¢o odmietne pohanstvo, porozbija modly, ¢ini pokénie, ziska Jozefa, ktory si berie Ase-
nat a na svadbe sa zadastiiuje aj samotny faradén. (Pozri SOUSEK, Z. a kol.: Knily tajen-
stvi a moudrosti III. Mimobiblické Zidovské spisy. Pseudepigrafy. Praha 1999, s. 210-236).
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raz za zivot. Tato ,posvatni” prostituciu nemoézme presne pochopit.
Ctitelia tohto kultu verili, Ze vykonanim , posvitnej stuloze” im moze
bohyna zabezpecit zvlastne kuzlo, ktoré bude pric¢inou bohatej trody.
V Izraeli bola prostitiicia prisne zakdzana, ale vplyvy okolitych naro-
dov boli v tejto oblasti vel'mi silné a negativne. , Nebude sakrdlnej neviest-
ky spomedzi dcér izraelskych, ani nebude sakrdlneho smilnika spomedzi izrael-
skiyjch synov. Nevndsaj mzdu neviestky ani zdrobok smilnika do domu Hospo-
dina, tvojho Boha, na splnenie akéhokol'vek sl'ubu, lebo oboje je ohavnostou pred
Hospodinom, tvojim Bohom.”? V kanaanskom? a pohanskom prostredi
bola prostiticia ¢imsi , posvatnym®. Kult ASery, AStorety?, Anat a ko-
rintskej Afrodity* bol velmi znamy.

Tamara®, ktora pocala dieta sJudom sa ,nedopustila posvatnej
prostiticie ani incestu so svojim svokrom”, i ked navonok tomu tak
vSetko nasvedcovalo. V Biblii si Tamara spoloc¢ne s Rachab® nazvané
,neviestkami”. Hlavny dévod, ktory Tamaru k takému pocinaniu vie-
dol, bola tazba po potomstve anie ziadostivost. Juda urobil chybu, Ze
nechcel dat svojej neveste svojho tretieho syna Selu, aby si zobral za
manzelku Tamaru. V Novom Zakone je viacero pripadov, ked Zzeny
pochybnej povesti” zanechali svoj hriesny Zivotny Styl a ¢inili pokanies.

Tento prispevok a ndzory, ktoré st tu prezentované pre niektorych
svetskych Tudi sa budt zdat mozno zastarané a nemoderné. Isté ,, amo-
ralne” vystrelky nachadzame tiez v zivotopisoch svitych, ktorych ma
Pravoslavna cirkev® v kategoérii — ,,Blazni pre Christa”!. Tito svatci vo

15 Mjz 23, 18.

2 Vyklady ke Starému zakonu, 1. Zakon. Praha 1991, s. 379.

3 Vinych pripadoch pouZivany termin Astarty.

4 V Korinte bola Afrodita povazovana za patrénku prostiticie a v jej chrdme na Akroko-
rinte posobilo okolo 1000 prostitatiek. Pozri Novy biblicky slovnik, cit. dielo, s. 327.

5 1Mjz 38, 12-30.

¢ Joz 2,1-24.

7 Velkym prikladom Cirkvi sltizi obratenie Marie Egyptskej, ktord bola kvo6li 40 ro¢nému
bohabojnému Zzivotu v pokdni na pusti kanonizovana za svitu. Pocas svojho asketického
zivota na pusti sa jej rozpadol odev a svoju nahotu si skryvala za dlhé vlasy.

8 Lk 7, 36-50; Jn 8, 1-11.

? V pravoslavnom mniSstve sa okrem iného kladie doraz na zahalovanie tela. I pri najvac-
Sich letnych hortacavach st obleceni i ked' podriasnik je dost vzdusny a na zimné mesia-
ce sa Sije z teplejsich latok. V Zenskej askéze vidime okrem podriasnika este aj pokrytie
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svojej dokonalosti dosli az tak daleko, Ze ni¢ hrieSne nepocifovali pri
stretnuti s prostititkami, ktorych zvacéSa obratili na dobru cestu.

Cielom tohto clanku je citate[ovi pripomentt a aktualizovat to, ¢o
nikdy nemdze byt staromddne, pretoze je to tradicné a Bozie. St to Bo-
zie ,dopravné znacky” pre cloveka, aby sa mohol vyhnut réznym
osobnym, zdravotnym, rodinnym, finanénym ¢i pravnym problémom.
Bozie prikazania su tu preto, aby clovekovi pomohli, hoci ich niekedy
vo svojej nedokonalosti povazujeme za cosi obmedzujace. Avsak aj
dopravna znacka zakaz vjazdu akoby obmedzovala slobodntt volu vo-
di¢a dopravného prostriedku, avSak v podstate ho chrani. Ak vodi¢
nechce re$pektovat tato dopravnu znacku riskuje, Ze za to zaplati poku-
tu, ak bude pristihnuty pri cine, alebo v horsom pripade sa Celne zrazi
s protiidacim autom. Tak je to aj s clovekom, ktorého Boh nikdy nedo-
nuti, aby plnil jeho prikazania. Ak ¢lovek pochopi, Ze tieto prikdzania
st mu dané ako pomocka pre zivot na zemi, vtedy ich bude chcief
s laskou a pokorou plnit. Bozim cielom nie je, aby ¢loveka do nie¢oho
nutil, ale aby ¢lovek sam chcel s Bozou pomocou kracat v tomto zivote.
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hlavy a ¢iasto¢né zahalenie tvare. V davnych Zivotopisoch sa dozvedame, Ze dvaja mni-
si, ked chceli preplavat rieku sa zobliekali v takej vzdialenosti, Ze jeden druhého ani
nevidel. Opalovanie tela u mnichov je dovolené iba s pozehnanim starca, ktoré sa udelu-
je individuélne v pripade vaZznej choroby.

1 Pozri: KOBAAEBCKW, V.: IOpodcmeo o Xpucme u Xpucma padu ropodussie. Mocksa 1902.
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MIESTO SVATEHO PISMA V TEOLOGII
SVATEHO IRINEJA LYONSKEHO

Vasyl’ Kuzmyk

Obdobie pdsobenia svitého Irineja Lyonského je zname v dejinach
Cirkvi tym, ze heréza gnosticizmu zaziva velky rozkvet a vytvara ne-
bezpecenstvo pre ucenie Cirkvi, ktoré bolo nevyhnutne ochranovat.
Svéty Irinej je jednym z najdolezitejsich svedkov a ochrancov apostol-
skej Tradicie v prvotnej Cirkvi. Jeho teolégia prehibila udenie Cirkvi
a poskytla nové moznosti pre formovanie spravneho krestanského uce-
nia. Svéty Irinej cely svoj Zivot zasvitil boju proti gnostickému uceniu.
Gnosticizmus v obdobi jeho posobenia tvoril pre spravne krestanské
ucenie najvacsie nebezpecenstvo.!

Gnostici v 2. storo¢i pouzivali tie isté pramene vierouky, aké pou-
zivala a ktorymi zila Cirkev. Kazdu vyslovenu ideu sa snazili stotoznit
s u¢enim Mesid$a.2 S pomocou vlastnej mylnej exegézy Svatého Pisma
sa snazili vyhladat vo svoj prospech argumenty nielen v evanjeliovych
a apostolskych slovach, ale aj vslovach Zakona a prorokov.? Aj ked
vychadzali zo Svatého Pisma a presviedcali veriacich na jeho osnove,
ich snaha bola marna, pretoZe nemali skuto¢na vieru, o ktorej uci Isus
Christos a svéti apostoli.*

Pramenom vierouky gnosticizmu boli vybrané knihy Svétého Pis-
ma Starého Zakona, ktoré neodporovali gnostickému udeniu. Dalsim
prameniom bol Novy Zakon. Okrem Sviatého Pisma gnostici povaZovali
za pramen vierouky Symbol viery pouzivany pri svdatom krste, ktory
vysvetlovali po svojom. Tieto pramene vierouky boli totozné s pramen-
mi Cirkvi. Okrem toho gnostici mali este tajna tradiciu a tajna lite-
rataru, ktorym pripisovali apostolsky povod a ktoré im sluzili ako nor-

1 Pozri ZOZULALK, ].: Ortodoxia a ortopraxia. Presov 2007, s. 123 — 130.

2 Pozri IIOCHOB, M.: I'ocmuuusm 11. éexa u nodeda xpucmuarckoti Liepxeu nad num. Kues
1917. s. 706 - 710.

3 Pozri IPMIHEV AMIOHCKIIA: Mse 60 cesimvix omua nauiezo Upunes: Enuckona Auoticiozo
nAMb KHUZL 00AUNEHUS 1 ONposepKeHUs AxeumerHazo shanus. Mocksa 1996, 1, 3, 6, s. 29.

4 Pozri TPOVILIKV, B.: Ouepxu u3 ucmopuu dozmama o Llepeu. Ceprues INocaa 1912. s. 115.
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ma vykladu Starého Zakona a Symbolu viery.! Svity Irinej nesuhlasil
s tajnou tradiciou gnostikov a oznacil ju za falosnt.2

Svity Irinej tvrdi, Ze gnostické ucenie nema svoj pociatok v Isusovi
Christovi a Evanjeliu, ale vznika po zalozeni Christovej Cirkvi.? Ide tu
o gnostické smery vzniknuté v case pociatocného Sirenia krestanstva,
ktoré sa usilovali ¢o najviac priblizit krestanstvu. Gnostické ucenie ne-
bolo v sulade so Sviatym Pismom, preto sa gnostici snazili prispdsobit
mu svoj religidozno-filozoficky systém.* Svity Irinej obvinuje gnostikov
zo snahy zmenit Svité Pismo v stlade s vlastnym myslenim.5

Gnostici odmietali niektoré knihy Svétého Pisma. Jeden smer od-
mietal jedny a druhy zase dalSie.® Gnostické smery odliSovali sa nazor-
mi na knihy Svatého Pisma. Jedni neakceptovali to, ¢o napisal evanjelis-
ta Lukas,” dalsi odmietali Evanjelium podla Jana.? Niektori pouzivali
len Evanjelium podla MattsSa, ini zase len Evanjelium podla Marka
a pokracovatelia Valentina pouzivali len Evanjelium podla Jana.® Gnos-
tici tieZ uznavali len niektoré listy apoStolov, ¢o viedlo svatého Irineja
k tomu, aby vo svojom diele kladol doraz na rovnost vsetkych aposto-
lov.10

Svaty Irinej tvrdi, Ze heretici sa snazili zmenit obsah Svitého Pis-
ma.'! Z tohto doévodu Cirkev v polemike s gnosticizmom mala za tlohu
definovat svoj vztah k pramerniom vierouky. S podobnou skuto¢nostou
sa stretavame prvykrat v cirkevnych dejinach. V ranokrestanskej li-
terattre o danej problematike nendjdeme skoro ziadnu zmienku, preto-

1 Pozri PRUZINSKY, S.: Patrolégia IL. Cirkevnd a krestanskd literatiira 2. aZ 8. storocia. Pre$ov
2003, s. 37 — 38.

2 Pozri IPMIHEW AVIOHCK, cit. dielo, predslov, s. 220; 111, 1, 1, s. 220; TI1, 11, 5, 1, s. 227.

3 Pozri IPUHEM AVMIOHCKI, cit. dielo, 1, 9, 3, s. 48.

4 Pozri TPOMLIKI, B, cit. dielo, s. 116.

5 Pozri IPMTHEN AVIOHCKIY, cit. dielo, 111, 2, 1, s. 221.

6 Pozri IPMTHEN AVIOHCKIY, cit. dielo, 111, 11, 9, s. 250.

7 Pozri IPMTHEN AVIOHCKIY, cit. dielo, 11, 14, 3, s. 270 — 272.

8 Pozri IPMTHEN AVIOHCKIY, cit. dielo, I1I, 11, 9, s. 251.

9 Pozri IPMTHEN AVIOHCKIY, cit. dielo, I1I, 11, 7, s. 248.

10 Pozri IPMTHEN AMIOHCKIY, cit. dielo, 111, 11, 1 -8, s. 244 — 250.

11 Pozri IPMTHEN AVIOHCKIY, cit. dielo, L, 8, 1, 5. 41; 1, 9, 4. s. 48; 111, 11, 9, s. 251.
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Ze eSte neexistovali tak vdZne ohrozujuice herézy, ktoré by svojim myl-
nym ucenim ovplyvnovali pramene Cirkvi.!

Cirkev v prvotnej dobe nemala potrebu definovat knihy Svéatého
Pisma, ktoré st1 kdnonické a ktoré nie, ktoré st1 autoritativne a ktoré nie.
Kénon novozakonnych knih v miestnych cirkvach bol odlisny. V niek-
torych miestnych cirkvach sa okrem Evanjelia a apostolskych listov
pocas bohosluzieb pouzivali spisy cirkevnych spisovatelov poapos-
tolského obdobia, napriklad list Klimenta Rimskeho ku Korintskym,
Barnabasov list, Hermasov spis Pastier a podobne. Polemika Cirkvi
s gnosticizmom si vyzadovala zostavenie kanonu novozakonnych knih,
pretoze uz napriklad gnostik Markion vtom case zostavil ,kanon”,
z ktorého bolo vytlacené vsetko, ¢o bolo v rozpore s jeho u¢enim.2

Svity Irinej Lyonsky vo svojom diele prezentuje pohlad Cirkvi na
Evanjelium a nazyva ho stipom a upevnenim Cirkvi,® zdkladom a sti-
pom krestanskej viery.* Hovori, Ze nie je spravne menit a prekrtcat
slova Svétého Pisma, ¢o obvykle robili heretici.> Ten, kto nieco prida
alebo uberie zo Svitého Pisma, bude vystaveny patricnému trestu.6

Svity Irinej hovori, Zze kazdé z Evanjelii bolo napisané znamymi
osobnostami - apoStolmi.” Pojem Evanjelium v jeho dielach ma dvojaky
vyznam. Raz znie ako vyjadrenie Iudskej spasy, ktort uskutocnil Isus
a inokedy ako vyjadrenie istych pisomnych textov, teda Evanjelii.? Svaty
Irinej tvrdi, Ze Evanjelia st len Styri a nemoze ich byt viac alebo menej.
Vychdadza nie z historického, ale z dogmaticko-symbolického aspektu.
Ked hovori o tom, Ze Evanjelid st Styri, uvadza niektoré prirovnania:
,pretoZe Styri su strany sveta, v ktorom Zijeme, a styri su vsetky smery vet-

1 Pozri IIOCHOB, M., cit. dielo, s. 710 — 714.

2 Pozri TPOMLIKII, B, cit. dielo, s. 120.

3 Pozri IPMHEV AMIOHCKU, cit. dielo, 111, 11, 8, s. 249.

4 Pozri IPMHEV AVMIOHCKU, cit. dielo, 111, 1, 1, s. 220.

5 Pozri IPMIHEM AVIOHCKI, cit. dielo, 111, 11, 9, s. 250.

6 Pozri IPMIHEV AVIOHCKI, cit. dielo, V, 30, 1, s. 510.

7 Pozri IPMUHEN AVIOHCKU, cit. dielo, IIL, 1, 1, s. 220; 111, 5, 1, s. 226; IV, 34, 1, s. 414;
1V, 35, 2, s. 418.

8 Pozri ZOZULAK, J.: Aktudlnost' osobnosti Irineja Lyonského (140 - 220). In: Pravosldvny
teologicky zbornik. PU v Presove, PBF 2002, roé. XXV (10), s. 153. Porovnaj IPMIHEI
AVIOHCKU, cit. dielo, 1V, 37, 4, s. 430; 111, 11, 8, s. 249.
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rov”l. Cirkev sa podla svatého Irineja opiera o Styri piliere, teda Styri
Evanjelid, ktoré st istym spésobom stipmi, z ktorych vanie duch a Zivot.
Pocet styroch Evanjelii vyplyva z toho, ze cherubini maja Styri tvare,
ktoré symbolizujd moc Christa. Svaty Irinej pripisuje Evanjeliu podla
Jana podobu leva (krélovstvo), Evanjeliu podla Lukasa podobu telata
(knazstvo), Evanjeliu podla MattiSsa podobu ¢loveka (vtelenie), a Evan-
jeliu podl'a Marka podobu orla (dary Svatého Ducha, ktory vanie).2

Svity Irinej sa venoval otazke autentickosti knih Svatého Pisma.?
Cirkev kvoli herézam bola nttena definovat kanon novozakonnych
knih, avS8ak proces ustdlenia celocirkevného kdnonu dlhy c¢as nebol
ukonceny.* Okrem otazky ustdlenia novozdkonného kanonu bolo tiez
potrebné vytvorit metddy exegézy Svatého Pisma. Najpouzivanejsou
metédou exegézy Svatého Pisma gnostikov bola tedria akomodacie.
Prostrednictvom tejto tedrie gnostici hlasali, Ze Isus Christos a apostoli
nie vzdy hovorili zrozumitelne a otvorene, ale snazili sa prispésobovat
tej situdcii, v ktorej sa nachadzali posluchaci.> Okrem tejto tedrie gnosti-
ci pomocou alegorickej metddy vysvetlovali Svété Pismo. Nespravne
pouzita alegoricka metdda ich priviedla k tomu, Zze vo Svdtom Pisme
nachédzali aj to, ¢o tam nikdy nebolo, pretoze ich cielom bolo za kazdu
cenu podlozit vlastné vymyslené idey textami Svatého Pisma.

V prvej knihe , Proti herézam” svity Irinej uvadza cely rad gnostic-
kych mylnych vykladov na vybrané miesta Svédtého Pisma.” Tvrdi, Ze
heretici prostrednictvom vlastnych vykladov zavdzuju uzol, ktory sa
neda rozviazat.® Niektoré fragmenty gnostickej exegézy, ktoré sa zacho-
vali v spise svdtého Irineja Lyonského, velmi dobre vystihuju mylné

I YIPMUHEM AMIOHCKUT, cit. dielo, 111, 11, 8, s. 249.

2 Pozri ZOZULALK, J., cit. dielo. s. 153. Porovnaj MPUHEV AMMOHCKUY, cit. dielo, 11, 11,
8,5.249;Zj4,7.

3 Pozri IPMIHEM AVIOHCKIA, cit. dielo, 11, 27, 1 - 3, s. 188 — 189; V, 20, 2, s. 488.

4 Pozri BPSIHYAHWHOB, IN.: Pannexpucmuarickue Omuyut Liepieu. bpyccean 1978. s. 622 — 623.

5 Hodnotenie tejto tedrie svitym Irinejom Lyonskym pozri IPVHEN AVIOHCKW, cit.
dielo, 11T, 5, 1 - 2, 5. 227 — 228; 111, 12, 6, s. 256 — 257; 111, 12, 13, 5. 263 — 264.

6 Pozri IPMIHEM AVIOHCKI, cit. dielo, I, 3, 6, 5. 29; L, 8, 1, s. 41.

7 Pozri IPMIHEM AVIOHCKI, cit. dielo, I, 3, 1 -3, s. 26 — 28.

8 Pozri IPMIHEM AVIOHCKI, cit. dielo, 11, 10, 2, s. 132.
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vyuzitie alegorickej metddy.! Svéty Irinej kritizuje tak exegetické spisy
gnostikov ako aj ich exegetické metddy Svitého Pisma.>? Na ochranu
Cirkvi sa snazi ustanovit principy cirkevnej exegézy. Hovori, Ze vo Sva-
tom Pisme nie je vSetko podobenstvo a nie vSetko je mozné chapat po-
mocou alegorickej metddy a vysvetluje, ¢o je potrebné pre spravny vy-
klad zlozitych miest Svatého Pisma. Podla neho mnohé pasaze vo Sva-
tom Pisme st zrozumitelne vyjadrené. Pomocou nich je potrebné sa
riadit pri vyklade nejasne povedaného, pretoze oni tvoria osnovu
spravneho vykladu Svatého Pisma.? Ten, kto zlozité pasaze Svitého
Pisma vysvetluje zrozumitelne, vyklada Svaté Pismo bezpecne, pretoze
podobenstva nadobtidaju spravny vyklad a pravda ostava celd a nepo-
ruSend.

V uceni svatého Irineja Lyonského sa stretneme s myslienkou, ze
v Cirkvi sa nachadza plnost pravdy, ktora bola prevzata od apostolov.
Cirkev je ochrankyriou pravdy. Jej patri Svédté Pismo nielen s pdvodnym
textom, ale aj so spravnou exegézou.® Ustanovenie exegetickych princi-
pov zodpovedalo praktickej potrebe Cirkvi v polemike s gnosticizmom.
Avsak svity Irinej casto od nich odstupoval a pri vyklade Svétého Pis-
ma pouzival metédu, ktort pouzivali aj jeho protivnici” Na zaklade
uvedenej skutocnosti moZzeme tvrdif, Ze alegorickd metdda exegézy
Svétého Pisma bola nevyhnutnostou pre cirkevnych spisovatelov pr-
vych troch storoci. Svity Irinej casto pouzival alegorickt metddu,® av-

1 Pozri IPMIHEV AMIOHCKI, cit. dielo, 1, 8, 5, 5. 44 — 46; 1V, 3, 1, 5. 323.
2 Pozri IPHEN AMIOHCKIY, cit. dielo, IT, 23, 1 -2, 5. 176 — 178; 11, 24, 1 — 6, 5. 178 — 184.

3 Pozri TPOULIKI, B, cit. dielo, s. 128 — 129. Porovnaj IPMHEN AVIOHCKIY, cit.
dielo, 11, 27, 3, s. 189.

4 Pozri IPMIHEN AMIOHCKI, cit. dielo, I, 9, 4, s. 49; 11, 26, 1 - 3, 5. 186 — 188; 11, 27, 1, s.
188;11, 28,2 -3,5.190 - 192; V, 20, 2, s. 488 — 489.

5 Pozri IPMIHEM AVIOHCKI, cit. dielo, 111, 4, 1, s. 225.

® Pozri IPMIHEV AMIOHCKIA, cit. dielo, IV, 33, 8, s. 409.

" Pozri TYCEB, A.: Jormarmyeckasi cyucTeMa CB. Vlpunest /lMOHCKOTO B CBSA3M C THOC-
TUYECKUMU YYeHUsIMU BTOporo Beka. In: ITpasocaastoiii Cobecednuk. Kazanckas ayxosHas
akagemust. Kasans 1874, 11, €. 7, s. 226.

8 Pozri IPMIHEV AMIOHCKIU, cit. dielo, IV, 20, 12, s. 377 - 378; 1V, 21, 3, 5. 379; IV, 22, 1,
s. 380 —381;1V, 25, 2,5.385; 1V, 31, 1 -2, 5. 402 - 403; V, 9, 4, 5. 463 — 464; V, 13, 1, s. 471;
V, 17, 4, s. 483.
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Sak v porovnani s predchadzajucimi cirkevnymi spisovateImi urobil
dolezity pokrok. Metédu, ktora sa dovtedy pouzivala len na exegézu
Starého Zakona, pouzil aj na Novy Zakon.! Starému Zakonu pripisoval
predpripravny (zvestujtci) charakter a Novému Zakonu konecny cha-
rakter. Casto citoval Novy Zakon, obzvlast Evanjelia. Z tohto mdzeme
usudit, Ze bol biblickym teolégom a dobre poznal Svété Pismo, ktoré
pouzival sneuveritelnou lahkostou. Okrem pisomnej Tradicie, teda
Svéatého Pisma uznaval aj nepisanti Tradiciu ako rovnocennti.2 Ako prvy
odlisoval Svaté Pismo od Svitej Tradicie, hoci popritom tvrdil, Ze Svéaté
Pismo a Tradicia Cirkvi st tizko spaté, pretoze Svité Pismo potvrdzuje
Tradiciu a Tradicia autorizuje Pismo.
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PRAVOSLAVNA TEOLOGIA
A JEJ EMPIRICKY CHARAKTER

Miroslav Zupina

Nasledujiicim prispevkom chceme poukdzat na vyznam teoldgie
pre sucasnu spolocnost ato ststredenim sa na pravoslavnu teoldgiu
z pohladu jej empirického charakteru. Domnievame sa totiz, ze jednym
z hlavnych znakov pravoslavnej teoldgie je prave jej empiricky charak-
ter a bezprostredna spojitost s kazdodennym zivotom cloveka. Prave
tieto skutocnosti, teda skuisenost apostolov, svatych Otcov alebo Ucite-
lov Cirkvi a spojitost ich teologického myslenia s kazdodennym zivo-
tom cloveka st tou devizou, vdaka ktorej si pravoslavna teologia za-
chovava svoju nadcasovt aktualnost a bezprostrednost s realitou ud-
ského zivota. Takto chdpana teoldgia je zarukou toho, Ze nikdy nepadne
na uroven prazdneho teoretického teologizovania bez skusenosti sa-
motnej BoZzej pravdy.!

Poukazat na tato skiisenost ndm pomozu slova apostola Jana, ktoré
sa nachadzajti v jeho prvom liste: ,,Co bolo od poéiatku, o sme poculi,
¢o sme na vlastné oci videli, na ¢o sme pozorne hladeli a ¢oho sa nase
ruky dotykali, (0 tom sved¢ime, totiZ) o Slove Zivota... o sme teda vide-
li apoculi, zvestujeme vam, aby ste aj vy mali spoloCenstvo s nami,
a nase spolocenstvo je s Otcom a Jeho Synom Isusom Christom.”2

Spolocenstvo, o ktorom vyssie hovori apostol Jan, je spolocenstvom
s apostolskou Cirkvou, ¢o v podstate garantuje aj spolocenstvo s Chris-
tom. Skutocné spolocenstvo bez Christa a bez Cirkvi je neredlne. Takéto
spolocenstvo moze byt vytvorené iba s Christom a v Christu, pretoze
udy Jeho Cirkvi stiasne participuju na tej istej veci. Ak ista vec patri
postupne jednému a neskor druhému, nemdzeme hovorit o skutocnom
spolocenstve.? Pravé spolocenstvo vytvéra jednotu, ,ktord je spolo¢na
pre vsetkych a v plnosti patri kazdému.”“ Len za predpokladu takéhoto

1 Pozri ZOZULAK, ].: Filozofia, teoldgia, jazyk. PreSov 2005, s. 217.

21Jn1,1-3.

3 Pozri NIKOAAOY KABAZIAA: [Iepi tnc ev Xpiotw Cwric 4. PG 150, 600C.
4 PRUZINSKY, S.: Proy list sviitého apostola Jana Teoldga. PreSov 2000, s. 68.
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chapania spolocenstva je mozné hovorit o empirickom charaktere pra-
voslavnej teoldgie.

Jedinym spdsobom pre zachovanie zivej teoldgie — biblickej
i svdtootcovskej — je to, aby bola vyjadrenim a sktsenostou zivota a tra-
dicie Cirkvi.! Pravoslavna tradicia neustale pontka obraz autentického
duchovného Zivota a originalnej svétootcovskej teologie. Staci nazrief
do teologického ucenia, skusenosti a duchovného odkazu troch teold-
gov Cirkvi: evanjelistu Jana Teoléga, Gregora Teoldéga a Symeona No-
vého Teologa. Tito traja velki teoldgovia svojou duchovnou osobitostou
vtlacili pravoslavnej tradicii pecat troch zakladnych znakov, ktoré cha-
rakterizujui pravoslavnu teoldgiu i pravoslavny duchovny Zivot. Tieto
znaky su: biblicky a ekleziologicky, ktory je charakteristicky pre ucenie
Jana Teoldga,> dogmaticky a triadologicky, vlastny pre teologické dielo
Gregora Teoldga,® a nakoniec charizmaticky a asketicky, ktorym sa vy-
znacuje duchovné smerovanie a rozmer teoldgie Symeona Nového Teo-
loga.t Vsetci traja teolégovia vynikaji osobitostou vnuatornej mystickej
sktsenosti a senzibility, ¢im sa stavaju zakladnymi piliermi pre ,vy-
stavbu” pravoslavnej empirickej teologie a duchovného zivota.

Teda len za predpokladu, Ze teoldgia je kompatibilna s cirkevnym
zivotom a tradiciou, je mozné hovorit o svdtootcovskom, charizmatic-
kom aempirickom charaktere teologie.® Takyto charakter garantuje
Svéty Duch, ktory svojou blahodatou prebyva v liturgickom zivote Cir-
kvi, dogmach a kanonoch, asketickej skiisenosti a tradicii, modlitbe,
ikonach, pozehnani a metamorféze Zivota — vo vSetkych prejavoch te-
andrického Zzivota Cirkvi. Z toho vyplyva, Ze aj prinos svéatych Otcov je
vysledkom pdsobenia a osvietenia Svdtého Ducha.® NavysSe plati, Ze
o autentickej a pravdivej teoldgii a spravnom krestanskom uceni sa da

1 Pozri AEAHKQY.TANTH, K.: To HOoc tnc EAcvOepiac. ABva 1990, s. 23.

2 Podrobnejéie pozri napriklad PRUZINSKY, S.: Proy list svitého apostola Jina Teoldga.
Preov 2000; PRUZINSKY, S.: Druhyj a treti list sviitého apostola Jina Teoléga. PreSov 2003.

3 Pozri ZOZULAK, J.: cit. dielo, s. 90, 166.

4 Pozri ITATPONQOY, I'.: ©coloyia kai opO6doéo fiwpa. ABva 1994, s. 42.

5 Pozri MANTZAPIAH, I'.: H euneipikn) Ocodoyia otnv otkoAoyia xat tnv moAitikr. ©eo-
oaAovikn 1994, s. 17.

6 Pozri ZOZULAK, J.: cit. dielo, s. 226
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hovorit len vtedy, ak vychadza z eucharistického spolocenstva. Ked tato
podmienka nie je splnend, jednd sa o heretické ucenie, pretoZze je inter-
pretované niekym, kto tak uc¢i podla vlastného rozumu, ,,zvonku,” mi-
mo Cirkvi i mimo Boha.

Pravoslavna teoldgia ma byt v prvom rade chdpana ako skusenost
Cirkvi vo Svdatom Duchu, ktora je vyjadrenim apostolskej a svatootcov-
skej tradicie ako jej pravda a zivot. Takato empiricka a charizmaticka
teoldgia ako autenticka teologia predstavuje vyjadrenie a interpretaciu
zjavenia (teofanie) Bozej slavy jej priamymi a ocitymi svedkami. Pred-
stavuje vyjadrenie osobnej a existencnej sktisenosti nestvoreného (Boha)
stvorenym (¢lovekom). Tak charizmatickd a empiricka teoldgia je nevy-
hnutne podmienena teoptiou. Takato prava teoldgia je neustale pritom-
na a ziva v Christovej Cirkvi a jej vyjadrenie je mozné slovom i zivotom
— v pisanej alebo obraznej forme (ikone). Empiricka teologia predstavuje
stvorené vyjadrenie, formuldciu a interpretdciu zjavenia sa nestvorené-
ho Boha v konkrétnej historickej realite. Empiricky charakter takejto
zivej teoldgie v plnosti a na zdklade priameho svedectva odhaluje, ako
sme videli vyssie, prvy teoldg Cirkvi — evanjelista Jan.!

Pretoze sktisenost nestvoreného je moznd len vo Svatom Duchu,
vyjadrenie takejto skiisenosti nemdze byt mylné. Prave v tejto skutoc-
nosti sa nachadza autentickost, originalita, jedinecnost, vynimoc¢nost
a nenahraditelnost empirickej teoldgie, ktora tym, ze ma zretelny pneu-
matologicky charakter, vylucuje akiikolvek moznost omylu. Vo svojej
podstate takato teoldgia je neomylna.

Z vyssie uvedeného vyplyva, Ze empirickd teoldgia, ako hovori
v poradi druhy teolég Cirkvi — Gregor Teolog, nie je pre kazdého a tym
viac nie je pre tych, ktori sa nachadzaja v duchovnej necistote a st po-
drobeni vasnam. Je len pre niektorych, aj to len za podmienky splnenia
duchovnych predpokladov.? Charizmaticka teoldgia moze byt autentic-
ka len v pripade, ak sa ¢lovek nachddza v duchovnom stave osvietenia.?
Clovek moZe Boha pravdivo spoznavat a hovorit o Nom len v tom pri-

1 Pozri 1Jn 1, 1-2.
2 Pozri TPHI'OPIOY ®EOAOI'OY: Adyoc 23, 3. PG 36, 13C.
3 Tamze, PG 36, 13D.
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pade, ak je jeho mysel osvecovana.! Bez splnenia tejto podmienky nie je
mozné hovorit o pravej teoldgii. Nakoniec cela podstata teologie spoci-
va v istote, Ze Boh ,schadza” k ¢loveku a odkryva sa mu tmerne jeho
moznostiam a vynalozenému usiliu o pravdivé stretnutie, coho vysled-
kom je skusenost ztakéhoto stretnutia nestvoreného so stvorenym,?
ktoré je moZzné jedine vdaka Bozej blahodati (energii).3

Teoldgia svitych Otcov je zaloZend prave na takejto osobnej skuse-
nosti z Bozej pritomnosti. Z takejto charizmatickej skiisenosti vyrasta
autentické poznanie Boha (teogndza), ktoré sa objavuje ako poznanie
podmienené metamorfdzou cloveka vdaka jeho osvieteniu nestvorenym
svetlom Bozej slavy.* Tato ziva sktusenost z BoZej pritomnosti predsta-
vuje zakladny pilier svatootcovskej teoldgie.

Existuje aj podporny pilier. Ten vychadza zo stvorenej reality, ktora
ponuka mnohé vedecké fakty a poznatky vsetkych ostatnych vied, ako
su napriklad filozofia, etika, socioldgia, antropoldgia, psycholdgia a iné.
Mnohé z vedeckych disciplin poskytujii velmi cenné a uzito¢né infor-
macie, ktoré teoldgia akceptuje astavia sa knim s plnou vaznostou.
Pravoslavna teoldgia v ziadnej seri6znej vede nevidi svojho nepriatela,
skor naopak, vita kazdé Tudské usilie, ktoré méa ambiciu napomoct ¢lo-
veku pri hladani spravnych odpovedi na r6zne zivotné otazky. Tento,
ako sme ho nazvali podporny (vedecky) pilier, aj ked je kvoli svojej
obmedzenosti vychadzajticej zo stvorenej reality nedokonaly, predsa je
dolezity a vitany v oblasti dogiem viery.>

Cielom pravoslavnej sviatootcovskej charizmatickej a empirickej te-
oldgie nie je priviest cloveka k teoretickému poznaniu Boha, ale doviest
ho do spolocenstva s Bohom. Povedané inymi slovami, skutocna a prav-
diva teoldgia nie je slovom o Bohu — ako sa to Casto nespravne interpre-
tuje. Teoldgia, ako hovori vyznamny pravoslavny teolog a hierarcha A.

1 Pozri TPHI'OPIOY ®@EOAOI'OY: Adyoc 23, 3. PG 36, 16A.

2 Tamze, PG 36, 16B.

3 Pozri KOCHAN, P.: BoZie energie. In: Pravosldvny teologicky zbornik, zv. XXXIV (19). Pre-
Sov 2009, s. 110-118.

4 Pozri HIEROTHEOS (VLACHOS), metr.: Pravoslavnd spiritualita (strucné uvedeni). PreSov
2006, s. 52.

5 Pozri TCEAEITIAH, A.: Op0660&n Ocoloyia kat Cwn. OecoaAovikn 2005, s. 234.
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Bloom, nie je ndukou ,,0 Bohu”, ale poznanim ,0od Boha”,! ¢im jedno-
znacne poukdzal na skuto¢nost, Ze pravd, autenticka teologia nie je na-
ukou alebo vedou o niecom/niekom, ako je to v pripade ostatnych ve-
deckych disciplin, ale zivym dialégom medzi clovekom a Bohom - ne-
ustalou modlitbou. Boh ajeho existencia nie su obycajnym objektom
teoldgie, ale jej pramenom. Bozie zjavenie ako neustale a permanentné
odhalovanie sa Boha predstavuje pre cloveka ajeho , teoldgiu” ni¢im
nenahraditelny zaklad, na ktorom je vybudovana teoldgia ako syner-
gicka spolupraca Boha a c¢loveka — Boha, ktory je ,cestou, pravdou
i zivotom”,? a vSetky potrebné pravdy zjavuje a odkryva svetu, a clo-
veka, ktory tieto pravdy prijima, dokdze ich interpretovat a predo-
vsetkym dokaze podla nich aj zit. Teoldgia je bez zivého spolocenstva
cloveka s Bohom neakceptovatelna a nerealna,® v opacnom pripade ide
o trufal(, naivnu a iluzdérnu snahu ¢loveka, ktora koncdi v idololatrii.

Vo svetle vyssie uvedeného teologického myslenia je mozné vidiet
pravoslavnu teoldgiu v Zivom vztahu a spojeni s ekleziologickym ve-
domim, cirkevnou tradiciou a skdsenostou. Len za tohto predpokladu
moze si teoldgia so svojim empirickym charakterom zachovat originali-
tu zivej tradicie v kazdej dobe, bez toho, aby ustrnula v konzervativhom
uzatvoreni sa do vlastného geta, alebo sa nechala uniest konzumnym
a sekularnym spdsobom zivota, ¢i neoliberalnym pridom postmodernej
doby.

Pevna viera vjedinecnost a aktualnost empirického charakteru
pravoslavnej teoldgie ponuika kazdej Iudskej snahe perspektivu uspe-
chu. Tato perspektiva tispechu sa opiera o skuto¢nost, Ze vychodisko
z kazdej situdcie, ktora vznikla z dévodu hriechu cloveka ajeho cho-
roby, je vzdy redlne za predpokladu synergie cloveka s Bohom. Empi-
ricka teoldgia, ktora bola vzdy autentickou teolégiou Christovej Cirkvi,*
predstavuje stabilny zdklad a oporu aj pre sucasnu zloziti a mnohoroz-
mernd krizu. Mnohi vedci aodbornici sa zhoduju vnazore, zZe jej

1 Pozri SUROZSKY (BLOOM), A.: Tvorivd modlitha. 1993, s. 9.

2In14,6.

3 Pozri PRUZINSKY, S.: Patristické chapanie teologie a uitelskej sluzby Cirkvi. In: Acta
Patristica, ¢. 1/2010. PreSov 2010, s. 39-44.

4 Pozri MANTZAPIAH, I'.: H eumetpixn Ocodoyia otnv otkodoyia xar tnv oArtixij, s. 17.
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spustajucim mechanizmom bol prave chory duchovny aeticky stav
dnesného ¢loveka zahladeného aupriameného na egoistické ciele
svojho zivota. Je jedno, ¢i ¢lovek vlastné problémy nazyva problémami
politickymi, ekonomickymi, spolocenskymi, etickymi alebo socialnymi,
pretoze zpohladu empirickej pravoslavnej teoldgie sa vzdy jedna
predovsetkym o duchovny problém.

Na zaklade biblickej a svatootcovskej tradicie sa celkovy prinos
empirickej teologie pontka ako velmi konkrétny a originalny ,,antropo-
logicky program”, ktory na rozdiel od mnohych utopickych predstav
rieSenia sucasnych problémov je spolahlivou zarukou pre vychodisko
a perspektivu zivota dnesného ¢loveka.

Na zaver dodavame, Ze v sucasnosti v pravoslavnom prostredi
existuje mnoho spolocenstiev, do ktorych prichadzaji krestania plne si
vedomi svojho slobodného stihlasu as pevnym presvedcenim zif pd-
vodnym apostolskym krestanskym spdsobom Zivota v jej autentickosti
a plnosti. Tato skutocnost, ktord vobec nie je zriedkavou a ojedinelou
zalezitostou, na jednej strane zretelne ajasne sved¢i o nadcasovej
aktualnosti a naliehavej potrebe pravoslavneho sposobu zivota, ana
druhej strane je svedectvom pravoslavnej teoldgie, ktora svojim bib-
lickym a svétootcovskym empirickym charakterom osvecuje celé spek-
trum sucasnych problémov cloveka a prinasa tak jediné perspektivne
rieSenie.
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PARTITIVNA REFLEXIA TEOLOGICKE]J KLIMY
RANEHO STAROVEKEHO KRESTANSTVA

Maros Sip

Uvod

Je dolezité si najsamprv uvedomit, Ze teologicka klima celého sta-
rovekého krestanstva, tak ako aj grécka filozofia a terminy, ktoré vstupi-
li do zivota Cirkvi od 4. storocia nebolo do tej doby poznat! v takom
meritku, v akom sa teologizovalo napriklad na prvych dvoch vseobec-
nych snemoch.? Prvotnd Cirkev nemusela intenzivnejsie (aj ked prave 2.
storocie dalo pocitit silny vplyv gnosticizmu, ktory sa ako c¢ervena nit
bude tahat aj v dalsich obdobiach teologického myslenia) pracovat voci
heretikom, skor sa pridrziavala jednoduchych definicii.

Filozofické prady

Vyznamné filozofické priady ako platonizmus, aristotelizmus alebo
stoicizmus?® a v 3. storo¢i aj novoplatonizmus* pod vedenim Ammonia
Sakky ovplyvnili najstarSich autorov krestanstva. Aj ked toto storocie
zrodilo taktiez vyznamnu Alexandrijskii® Skolu, ktort tiez o cosi neskor

1 Napriklad ohavnost tvrdeni Aria (Pozri BOAOTOB, B. B.: dexyuu no ucmopuu dpesteii

yepxsu. England 1970, s. 10-23) si vyziadalo rieSenie, ktorého vysledkom bol

zrod terminu, ktory definoval relaciu Otca aSyna v theickej realite pod pojmom

,»OHo0Vo0¢” — jednobytny, tej istej podstaty, ktory v takejto podobe Svité Pismo nepo-

znd, no v ontologickom vyzname to potvrdzuje citat ,Ja a Otec jedno sme” J 10, 30. Tiez

porovnaj BEBIS, S. G.: The mind of the fathers. Holy cross orthodox pres, Brooklyne, Mas-

sachusett 1994, s. 45.

V1. 325 v Nicei a v r. 381 v Carihrade.

Filozoficky smer 4. storocia, ktorého zakladatelom bol Zenon z Kytia. Vo svojom uceni

trval na mordlnych zasadach, tj. ovladnutiu vasni, byt stotozneny s prirodou. Markant-

nou snahou Zenona bolo definovanie pravidiel Zivota pre kazdého ¢loveka.

Tento smer ako aj predtym platonizmus vyznamne ovplyvnil Alexandrijskt exegetick

gkolu. Pozri CABPEV, B. M. A.: Aiexcandpuiickas ulkoda 6 ucmopuu (urocodcko-60zo-

cA06ckoil muicau. Mocksa 2005, s. 41-47.

5 Do tejto teologickej institucie (Albert Franzen namieta, ked tvrdi, Ze novsie vyskumy
poukazuji na to, Ze Alexandrijska Skola vobec nebola nejakou vysSou teologickou Sko-
lou, ani katechetickym centrom, pretoze bola zbudovand na slobodnej volbe. Pozri

woN

'S
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,dopliiala” gkola Antiochijskal, bolo grécke filozofické prudy explicitne
citif v exegéze Svitého Pisma. Platén svojim uéenim o ideach? vyjadro-
val relaciu medzi pravym anepravym bytim,? ktoré pri pouziti kres-
tanskych konotacii sa da vyjadrit tiez v uceni o Logu v suvislosti so
stvorenim a aristotelizmus so svojimi kategdriami vymedzil hranice, kto-
ré krestansky svet obliehali pri komponovani doktrindlneho#* systému.’

Filozofia a jej uloha

Vacsina cirkevnych otcov® malo pohanské vzdelanie a skoro vsetci
predtym boli pohanmi. A ako piSe Lane ,vo svojej snahe preniknut’ do
krestanskej viery, ktorii prijali a obozndmit' svojich sticasnikov, sa museli obrd-
tit'" k myslienkovym systémom, ktoré boli vlastné spolocnosti, v ktorej Zili: ku
gréckej filozofii.””

Grécka filozofia uviedla filozofické terminy do krestanského mys-
lenia a tym skibila krestanské ucenie s terminmi tej doby, ktora nedoka-
zala pochopit krestanstvo prave bez gréckej filozofie a hlavne pochopit
Boha v christologickom kontexte napriklad v otazke: ako mohol Boh pri

FRANZEN, A.: Malé cirkevni déjiny. Zvon, Praha 1992, s. 37) patrili okrem zakladatela
Pantena taki vynikajtci ucenci ako napriklad Kliment Alexandrijsky, Origenes, Herak-
les, na ktorych mal bezpochyby vplyv Filon Alexandrijsky svojou alegorickou metédou
exegézy Starého Zakona. Tato metdda spocivala v hIbSom poznavani daného textu, tzv.
Citanie medzi riadkami. Takto sa vysvetlovali i spisy starych gréckych basnikov. Porov-
naj KRAFT, H.: Slovnik starokrestanskej literatiiry. Dobra kniha, Trnava 1994, s. 183.

1 K tejto chyrnej Skole patril okrem zakladatela Lukidna Samosatského Ziak ucitela Diodo-
ra z Tarzu a spoluziak Teodora Mopsuestského Jan Chrysostomos — Zlatotsty a dalsi.

2 Pozri STORIG, J. H.: Malé déjiny filozofie. Praha 1991, s. 120-121.

3 Vyjadruje vSetko to, ¢o sa od pravého bytia lisi tym, Ze narti$a jeho stav, to znamen4, Ze
napriklad obraz, ktory vidime podlieha zmene, pretoze je iba kopiou pravej nemennej
vecnej idey, patriaca vylucne len do sféry pravého bytia.

4 Tu je potrebné pamaétat na rané obdobie cirkevnych dejin ako na snahu o obranu (apold-
giu) zdedenej pravdy (apostolskej sukcesie).

5 Aristotelovo myslenie bolo dominantné v exegéze Svitého Pisma v Antiochijskej Skole,
ktora sa vyznacovala skor racionalnejsie, ako exegéti v Alexandrii.

¢ Cirkevni ucitelia boli zdkladom pre spravnu formaciu potencionalnych krestanov a delili
sa do niekol'kych foriem, ako napriklad, prorockd sluzba, didaskdlia, apostoli atd. Viac pozri
30M, P.: Liepxosruiii cmpotl 6 nepsvie éexa xpucmuaricmea. Cankt-IlerepOypr 2005, s. 58-74.

7 LANE, T.: Déjiny kiestanského mysleni. Navrat domt, Praha 1999, s. 10.
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inkarnovani sa zostat Bohom a pritom stdle trpiet, niest problémy ty-
pické pre I'udi, znasat bolest, hlad, choroby a pod.!

Filozofia bola nesmiernou pomockou pri prelinani sa myslenia tej
doby s teolégiou velkych nabozenskych myslitelov, napriklad Origenes
v liste Gregorovi Divotvorcovi, obhajoval grécku filozofiu pre exegézu
Svéatého Pisma a celkovo celej teologie a porovnal to s drahocennostami
zidov, ktoré si priniesli z Egypta a neskor im poslazili na okrasu svato-
stanku.2 Z toho jasne citit, Ze Origenes pouziva filozofiu ako ,zbrasn”
sliziacu paradoxne proti terminom filozofov, ktori napadali teolégiu,
a prisudzovali jej status akejsi neodbornosti a prostoty a tym nezazivnu
pre vzdelant grécku spolo¢nost.

Ako sa filozofia na jednej strane urputne obhajovala, na strane dru-
hej bola vnimana ambivalentnym spésobom. Filozofiu preto poniektori
povazovali za nepriatelku Sv. Pisma. Tento problém spomina aj Tertul-
lidan, ked pouziva termin ,zneuZzivanie” Sv. Pisma filozofmi. Poukazuje
na neakceptovanost Bozieho na jeho strankach a bohortthadskom po-
stupe ohladne jeho exegézy. Tvrdi, ze , ¢o filozofi a basnici poznali z Pisma,
to si upravili po svojom.” A dodava dalej: , Dost’ neverili v bozsky povod
Pisma a preto sa nezdrdhali upravit si ho po svojom. Dost dobre taktieZ nepo-
chopili Pismo.” Na adresu zidov reflektuje akusi , zahalenost” pred prav-
dou (poculi a predsa nerozumeli), ked pise: ,I samotnym Zidom bolo cosi
zahalené akoby mrakom, aj ked’ si mysleli, Ze sa to vztahuje len na nich. Trebdrs
bolo jasne vidiet pravdu, avsak odmietajiica l'udskd zvedavost sa snaZila otriast
vierohodnostou pravdy. Tym spochybnili i to, o skonstatovali istotou. Po-
jedndvali totiz tolko o Bohu, nie tak, ako ho nasli, ale pojedndvali o tom, aky je,
Co je a kde je. Jedni turdili, Ze nemd telo, druhi Ze md, ako je tomu u platonikov
a stoikov. Ini tordili, Ze sa skladd z atémov, nedelitelnyjch Castic. Ini ako Epiku-
ros a Pythagoras, Ze sa skladd z &isel. Iny tordil, Ze je oheri, ako si to myslel
Herakleitos. Platonici turdili, Ze sa o svet stard. Naproti tomu epikurejci tordili,
Ze sa nestard o nic a totiz, aby som to takto povedal, ani o cloveka. Stoici tvrdili,

1 Napriklad dokétizmus. S tymto sa do terajsich dni nemoze vyrovnat taktiez Nabozenska
spolo¢nost svedkov Jehovovych.

2 Pozri MIROLJUBOV, N.: Systematicky vyklad pedagogickych nazorov svatych otcov
a ucitelov Cirkvi. In: Pravosldvny teologicky zbornik. PU v Presove, PBF 1996, ro¢. XIX (4),
s. 38-39.
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Ze existuje mimo svet a Ze ako hrnciar z vonku otdca touto hmotou sveta. Pla-
tonici tvrdia, Ze je vo svete a ako kormidelnik zostdva v tom, o riadi. Rovnako
tak i ndzory na svet — ¢i bol stvoreny alebo nebol, ¢i skonci a &i bude trvat - sa
roznia. Rovnako tak i o dusi. Jedni ju povazuju za boZskii a vecnu, ini, Ze sa
rozpadd. Kto ako to pozndval, tak to i uviedol alebo si to pretvoril podla svoj-
ho.”1

Tertullian sa vo svojej praci velakrat ohana terminmi, kde porov-
nava mudrost svetskd? s muadrostou krestanskou. Vo svojom diele
,Apologetium” napisal: , Totiz akd je podobnost medzi filozofom a krestanom?
Ziakom Grécka a Ziakom neba? Jeden usiluje o slivu, druhy o Zivot. Filozof
rozprdva, krestan kond. Krestan stavia, filozof nici. Jeden je priatelom, druhy
nepriatelom. Filozof pravdu falSuje, krestan ju ukazuje slovami a skutkami,
filozof ju kradne, krestan ju chrdni.”?

Zaverom

Ako sme nacrtli vysSie, prvotné strety krestanského myslenia
s myslenim vtedajSej ,mudrosti” neznamenali automaticky vylucne
nebezpec¢nu konstelaciu, tento stret priniesol nutnost reagovania, zapal
pre poznanie dosial malo prebadaného a preto tak mystického. V tomto
usili stretu dvoch stran hranice poznania & pobludenia, moéZeme badat
zarodky vzniku siekt, ktoré otcovia Cirkvi citlivo selektovali a koniec
koncov to dokazali na zaklade hlasu vseobecnej Cirkvi pretavit do sku-
tocnych hlbokych myslienok, do tajov svétej orthodoxie.

1 MIROLJUBOV, N.: Systematicky vyklad pedagogickych ndzorov svitych otcov a uci-
telov Cirkvi. In: Pravosldvny teologicky zbornik. PU v Presove, PBF 1996, ro¢. XIX (4), s. 38—
39.

2 Teoldgia bola vacsinou filozofickymi terminmi zosmiesfiovand na rdznych mitingoch
vtedajsej vzdelanejsej spolocenskej vrstvy, ktord ma pravdepodobne Tertullidn na mysli.
Filozofia, ako sved¢i historia dalej, posluzi pri objasneni niektorych zloZitych otdzok
v christologickych sporoch. Napriklad pri termine homousios (6poovotoc) — jednobytny,
tej istej podstaty.

3 NOVAK, J.: "Tertullianus - Obrana k¥estanti - Apologetium" XLVL. In: Ctortd patristickd
Citanka (Teol. studie), ed. NOVAK, J.: Ceska katolicka charita, Praha 1985, s. 7-77. (online).
[cit. 2010-10-22] Dostupné na internete: http://www.fatym.com/taf/ knihy/patrol/ p_ ter-
tul.htm
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FILANTROPICKA PRACA
PRAVOSLAVNEHO ZENSKEHO MONASTIERA A SESTERSTVA
SVATE] JELIZAVETY V BIELORUSKU

Katarina Klecovd

Uvod

Pravoslavny zensky monastier nazvany na pocest svitej prepodo-
bnomucenicky Velkej Kniaznej Jelizavety vznikol v roku 1999. Nachadza
sa v hlavnom meste Bieloruska v Minsku v oblasti Novinki. Samotnému
vzniku monastiera predchadzalo zaloZenie Pravoslavneho sesterstva
v roku 1996 pozehnané Minskym a Sluckym metropolitom Filaretom,
ktoré poskytovalo telesno-duchovnii starostlivost pacientom Statneho
naucno-praktického centra psychického zdravia a Druhej mestskej ne-
mocnice s poliklinikou. Neskdr zacali navstevovat aj chorych v Psycho-
neurologickom internate pre dospelych ¢. 3; Detskom domove — interna-
te pre invalidné deti s osobitnostami v psychosomatickom vyvine; Na-
ucno-pozorovatel'skom institiite pneumologie a ftizeologie a Internatnej
skole ¢. 7, pre deti siroty so zastavenym psychickym vyvinom.!

Historia vzniku monastiera

Histoéria monastiera, ako sme uz spominali, sa odvijala od zaloZenia
Pravoslavneho sesterstva. U oboch sa hlavnym cielom stala duchovna
a socidlna pomoc chorym a trpiacim. Samotné Sesterstvo zacalo vznikat
uZ v roku 1994 a to tplne jednoduchym spdsobom.? V Statnom néuéno-
praktickom centre psychického zdravia, druhej najvacsej psychiatrickej
nemocnice v Eurdpe, pracovala ako sanitarka Lia Silenkovova, dnes uz
mniska Eupraxia, ktora sa dennodenne stretavala s utrpenim I'udi. Vide-
la, Ze Tudia okrem telesnej pomoci potrebuju viac pomoc duchovnii,
a preto Casto ostdvala na oddeleniach po pracovnej dobe, aby chorym

1 Pozri Aemonucov (online). [cit. 2009-07-02]. Dostupné na internete: <http://www.obitel-
minsk.by/article-30_mid64.html>

2 Pozri Aemonucv (npodorxenue) (online). [cit. 2009-08-25]. Dostupné na internete: <http://
www.obitel-minsk.by/obitel-minsk_mid313.html>
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¢itala akafist! ku svatému Nikolajovi Cudotvorcovi.? Raz ju takto oslovi-
la jedna Zena s depresiami s tym, aby k nej priviedla jej duchovného
otca. Ten vSak osobne neprisiel, ale poprosil svojho priatela protojereja
Andreja LemeSonka, aby ho zasttpil. Pri navsteve tejto chorej zeny otec
Andrej uvidel, kol'ko vela [udi tam trpi. Pochopil, Ze je nevyhnutné tam
prichadzat pravidelne a ucit ich, ¢o je to sv. spoved a sv. Prijmanie.’ Za
kratko sa v chrame sv. Petra a Pavla, v ktorom otec Andrej sluzil, nasli
aj dalSie veriace Zeny ochotné mu v tejto praci pomahat.# O dva roky
neskor v decembri roku 1996 v chrame sv. Petra a Pavla dostali z ruk
metrolpolitu Filareta prvé Zeny biele oblecenie na znak (istoty, viery
a lasky.

Veriace Zeny rano prichadzali do nemocnic, aby chorych pripravo-
vali na sv. spoved a Prijmanie. Hovorili im o sv. Tajinach a Cirkvi, ale
ich aj uteSovali a pomahali im. Dochadzat takto bolo v3ak c¢asovo na-
ro¢né, a preto sa rozhodli byvat spolo¢ne v dome na tizemi Psychiatric-
kej nemocnici.’ Pochopili, Ze uz nasli zmysel svojho zivota a uz nie je
cesty spat. Stale viac pocitovali potrebu zit duchovnejsie, a tak sa roz-
hodli spolu s protojerejom Andrejom vybudovat chram a neskor aj Zen-
sky monastier. Ved predsa nikto a ni¢ nemdze viac pomoct zranenej
dudi ako Boh. Uz v minulosti boli psychiatrické nemocnice v blizkosti
chramov, monastierov alebo budov, kde zili sestry milosrdenstva. Ttto
tradiciu dosvedcuje aj Sesterstvo svitej Marty a Marie zalozené svdtou
velkou knaznou Jelizavetou. Ona svojim Zivotom a oddanou pracou
ukazala svoju velku lasku k Bohu.

S touto bohumilou myslienkou stavat chram a monastier v blizkosti
chorych vsak prislo aj vela prekazok a pokuseni. Neprajnost miestnych

1 Pozn.: Akafist je oslavnd pieseni, zostavena z 12 kondakov a ikosov. Deli sa na dve casti.
Prvé polovica ma historicky obsah a druhé polovica ma dogmaticky. Pozri MIRKOVIC
L.: Pravoslavna liturgika II. (preklad Kormanik, P.) Tesaloniky, Grécko 1994, s.50.

2 Informacie ziskané z rozhovoru s mniskou Afanasijou Simatiukovou [2009-07].

3 Informdcie ziskané z rozhovoru s mniskou Eupraxiou Silenkovovou [2009-07].

4 Pozri Jdemonuco (npodorxenue) (online). [cit. 2009-08-25]. Dostupné na internete:
<http://www .obitel-minsk.by/obitel-minsk_mid313.htmI>

5 Informacie ziskané z rozhovoru s mniskou Eupraxiou Silenkovovou [2009-07].

6 Pozri Macmepckue Ceitamo-Eaucasemutickozo Monacmuips. Interny zdroj monastiera svétej
Jelizavety.
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obyvatelov, ale aj problémy s oficidlnymi dokumentmi ich v lete roku
1997 po pozehnani biskupom zaviedli na ostrov Zalit, kde Zil duchovnik
otca Andreja, clovek Itbiaci Boha aludi, starec Nikolaj Gurjanov. On
ich tmysel stavat chram pozehnal a daroval im skromny penazny dar
so slovami: ,Ostatné vam dolozia Iudia.”! V obetavej praci pomahat
druhym ich povzbudil slovami, Ze sa zachrania cez modlitby chorych.?
Poprosil ich, aby sa kazdodenne modlili akafist ku svatému Nikolajovi
Cudotvorcovi, ktory bude ich pomocnikom.

Penazi na budovanie nebolo vela a ani I'udi na pracu. Preto sestry
v bielom obleceni s velkym odhodlanim vysli do ulic s krabi¢kami, aby
¢o-to nazbierali. Zo samého zaciatku im v pracach pomahali aj pacienti
zo psychiatrickej nemocnice z oddelenia narkomanov a inych, ktori sa
touto nezistnou pracou liecili. Uz v zime roku 1997 polozili zakladny
kamen chrdmu a metropolita Filaret pri tejto prileZzitosti prijal aj nové
biele sestry na sluzbu Iudom. Boh ich pracu naozaj Zehnal a pros-
triedkov na budovanie sa vzdy naslo dostatok. Prva bohosluzba sa
v chrame konala vroku 1998. O rok neskor 22. augusta metropolita
Filaret postrihol® prvé mnisky: Larisu Lejkovt, Liu Silenkovovt a Elenu
Laptikovt. Touto udalostou bol oficidlne zaloZeny Monastier prepodo-
bnomucenicky velkej kilaznej Jelizavety. Pripravit dokumenty k oficial-
nej registracii monastiera boli biskupom povereni protojerej Andrej
Lemesonok spolu s mniskou Jelizavetou (Sysunovou). Prace na monas-
tieri do dnesného dna nie st eSte dokoncené. Sticastou monastierskeho
komplexu st $tyri chramy: chram zasviteny svitému Nikolajovi Cudo-
tvorcovi, mni$sky chram na pocest svatej prepodobnomucenicky velkej
knaznej Jelizavety a hlavnym skvostom je chram ikony Bozej Matky
,,Derzavnej”4, pod ktorym sa nachddza maly chram na pamiatku Car-
skych mucenikov s krstitelnicou. Monastier ma niekolko budov, obcho-

1 Pozri Aemonucv (npodorxerue) (online). [cit. 2009-08-25]. Dostupné na internete:
<http://www.obitel-minsk.by/obitel-minsk_mid313.htmI>

2 Pozri Macmepckue Ceitamo-Eaucasemutickozo Monacmuips. Interny zdroj monastiera svétej
Jelizavety.

3 Pozn.: Postrih je svita Tajina, ktorou sa adept(ka) uvadza do stavu mnisskeho, alebo
iného.

4 Pozn.: Ikona Bozej Matky , Derzavnej” je ikonou, ktora ochranuje stat.

157



Pravosldvny biblicky zbornik 1/2011
Zbornik katedry biblickych nduk Pravosldvnej bohosloveckej fakulty PreSovskej univerzity v Presove

dov a tiez k nemu patri aj 30 km vzdialené podvorje v dedine Lisd Hora,
kde pracuju aliedia sa muzi zavisli na alkohole, narkotikach a byvali
vazni. Tento komplex bol oficidlne zalozeny v aprili roku 2001. Okrem
chramu, ubytovne pre 75 muzov, kuchyne a jedalne , ma aj velké polia,
hospodarstvo a pilu, kde vSetci spolo¢ne pracuja. V méji roku 2005 oby-
vatelia monastiera dokoncili novy chrdm na Severnom cintorine
v Minsku. Ten bol posvateny na pocest vzkriesenia spravodlivého Laza-
ra. Stoji symbolicky oproti krematériu ako vitazstvo zZivota nad smrtou
a svetla nad tmou.

V monastieri sa nachddza niekolko ostatkov svatych. Prvé ostatky
boli ostatky svitej prepodobnomucenicky velkej knaznej Jelizavety
donesené otcom Andrejom z Jeruzalema v roku 1997.! Tie boli neskor
doplnené o ostatky svitej mucenicky Varvary, nasledovnicky sv. Jeliza-
vety; prepodobnych Optinskych starcov, prepodobného Serafima Sa-
rovského; velkomucenika Georgija Pobidonosca; prepodobného Jova
Pocajevského; mucenika Gabriela Belostokského; svatého Lukasa vojaka
Jaseneckého; svitého Nikolaja Cudotvorca; svitej velkomudenicky Ka-
tariny; svatej Sofii; Viery; Nadezdy a Lubvi; blazenej Matronky Mos-
kovskej; prepodobého Sergeja Radonezského; svitého Tichona Zado-
nského a este vela ostatkov inych svétych Pravoslavnej cirkvi.

Stavebné prace pri monastieri budu aj nadalej pokracovat. V plane
je rozsirovat ubytovacie a pracovné priestory, lebo I'udi, ktori chcti pra-
covat pre Cirkev a na Boziu slavu stale pribtda. Aj napriek tomu, Ze ide
o zensky monastier, pracuju pri iom vsetci [udia, bez akychkolvek roz-
dielov. Takto sa napiﬁajfl slova Hospodina: , Toho, kto pride ku mne,
nevyzeniem.”? V blizkej buddcnosti chct postavit aj muzsky monastier,
pretoze uz postrihli aj prvého mnicha a maju uz dalsich jedenastich
poslusnikov®. Bude na tizemi podvorja, kde posliizi hlavne ako jeho
duchovné opora. Dalsim planom je vybudovanie socidlno-rehabilitacné-
ho komplexu s pracovnymi dieltiami a chramom; hospicu pre invalidov,

1 Pozri Aemonucv (npodorxerue) (online). [cit. 2009-08-25]. Dostupné na internete:
<http://www.obitel-minsk.by/obitel-minsk_mid313.htm]>

2Jn6,37.

3 Pozn.: Posludnik je ¢lovek, ktory chce vyskusat mniSsky zivot. Poslicha, ¢ize plni prika-
zy svojho nadriadeného v monastieri.
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nemocnych aumierajicich; domova pre osirelé deti; rehabilitacného
centra pre zavislych na podvori v Lisej Hore; nedelnti Skolu a ubytoviiu
pre hosti.!

Kazdy skutok, namaha a praca Iudi v monastieri svitej Jelizavety je
vedend neustdlou modlitbou, pretoze cielom vsetkych je pocut, vidiet
a pochopit Boziu volu. Plnit slova Sv. Pisma: ,Nech bude vola Tvoja.”?
Nekonat z vlastného rozumu a pre vlastné ja, ale byt Bozim pracovni-
kom. To sa im aj skutoc¢ne dari. Ved uz len to, ¢o sa podarilo postavit do
dnesnych dni, svedci o Bozom pozehnani. Pricom prvotny a zakladny
zamer vSetkého a vSetkych je a bude stdle ten isty a je nim pomoc blizne-
mu.

Zivot monastiera a Pravoslavneho sesterstva

Monastier je ,,univerzita”, kde clovek moze ziskat vyssie vzdelanie.
Znamena to, obnovit v sebe obraz Bozi. Monastier je nemocnica, kde sa
¢lovek lie¢i z duSevnych chordb, z vrtochov alenivosti. Monastier je
duchovna armada, kde je presny poriadok a poslusnost starsim. Moze
sa zdat, Ze zivot v monastieri je zalostny ajednotvarny. Ale naopak,
pomaha cloveku oslobodit sa od svojho hrieSneho ja. Sved¢ia nam o tom
tvare mnichov, ktoré su cisté a odkryté.

Zo zivota mnichov sa ¢lovek mo6ze vela naucit. MoZe v fiom vidiet
velkt duchovna silu, lebo: , bez pravdivého mniSstva sa nezaobide ani
sucasna spolo¢nost”.? Tak ako mnich v monastieri, tak aj krestan Zzijuci
vo svete sleduju jeden aten isty ciel atym je spasa cloveka. Preto aj
monastier sv. Jelizavety a Pravoslavne sesterstvo funguju v harmonii,
pretoze idu tou istou cestou. Sesterstvo dava vsetkym veriacim zenam
moznost viac sa realizovat v Cirkvi. Zucastnovat sa bohosluzobného
zivota v monastieri a konat spolu s mniskami socidlnu pracu. Okrem
toho vedu zivé diskusie s duchovnikmi a st pod ich neustalym vede-
nim.

1 Pozri Hawu naanvt (online). [cit. 2009-08-25]. Dostupné na internete: <http://www.obitel-
minsk.by/article-21_mid179.html>

2Mt 6, 10.

3 BELE]KANIC, L.: Pravosldvne dogmatické bohoslovie 11. PreSov 1996, s. 131.
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Bohosluzby v monastieri prebiehaju kazdy den. Zacinaju rano
o tristvrte na Sest polnocnicou!, pokracuju tretim ¢asom a koncia sa sv.
liturgiou. V chrame sa mnisky, bratia a sestry milosrdenstva opat stre-
tavaja az vecer. O triStvrte na Sest zacina deviaty cas, nasleduje vecer-
na?, utrenia’® a prvy cas. Cely den sa kon¢i obchddzanim s krizom okolo
monastiera. Kazdy vecer po bohosluzbach sa vSetky mnisky stretavaju
v chrame, kde sa navzajom prosia o dopustenie, aby s pokojom v dusi
ukondili prezity den. V nedelu vecer sa namiesto vecerne sltizi akafist
k svétej prepodobnomucenicke velkej knaznej Jelizavete. Medzi jednot-
livymi bohosluZzbami sa v monastieri neustale ¢ita zaltdr. Chram pre
verejnost je otvoreny od Siestej rdna do pol deviatej vecera.* Na boho-
sluzbach nespievaju iba mnisky podla svojho poriadku?, ale v niektoré
dni aj bratia a pomahaju tiez sestry milosrdenstva.

Okrem bohosluzieb je neodmyslitelnou sucastou Zivota v mona-
stieri praca. Pretoze Cirkvi nesliZime iba modlitbou ale aj pracou, skut-
kami milosrdenstva a kdzanim. Sestry, bratia ale aj obycajni I'udia hl'a-
dajaci novy zivot, spolo¢ne pracuju v monastierskych dielnach, ktorych
je vyse dvadsat. V nich sa moze kazdy podla svojho talentu realizovat.
Tak s BoZou pomocou vznikaju majstrovské diela, ktorymi okrasluju
chrdmy a monastier. VSetka telesna praca sestier a bratov je vedena
v neustalej modlitbe a pokore na oslavu Boha. Nachadza sa tam: peka-
renska dielnia, ikonopisecka dielfia, vyroba fresiek a mozaik, krajcirska
dielna, dielna vysivania, kovacska a drevorezbarska dielna, kamenarska
a keramickd dieliia, dielfla pozlacovania predmetov, vyroba nabytku,

1 Pozn.: Polnocnica je bohosluzba konana v minulosti v ¢ase polnoci na znak noc¢nej mod-
litby Spasitela v Getsemanskej zadhrade. Tato sluzba vyzyva veriacich byt vzdy pripra-
venym k druhému prichodu Isusa Christa a dfiu stragného stidu. Pozri CZI0BOACKOV,
C.: 3axon boxuil 0As cemou u wikorvl. Cearo-Tpounkas Cepruesa Zaspa 1993, s. 625.

2 Pozn.: Velertia je bohosluZba konand na konci dila. Nou dakujeme Bohu za preZity deri.
Pozri CAOBOACKOM, C., cit. dielo, s. 625.

3 Pozn.: Utretia je bohosluZba konané rano, pred vychodom slnka. Nou dakujeme Bohu za
preZitd noc a prosime pozehnanie pre zaéinajuci deri. Pozri CI0BO/ACKOM, C., cit. die-
lo, s. 625.

4 Pozri Pacnucanue bBoeocayxenuti (online). [cit. 2009-08-25]. Dostupné na internete:
<http://www.obitel-minsk.by/neolocation_mid259.html>

5 Pozn.: Maja urcené, ktoré maja kedy spievat.
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vyroba sviec, projektovanie budov, dielfia architektury, vysypavanie
obrazov kamienkami, vkladanie kamienkov do ikon a bohosluzobnych
ruch, vydavatelstvo, nahravacie studio, stadio dizajnu a iné.!

Okrem telesnej prace, kazdy v monastieri kona aj skutky milosr-
denstva. Cez tieto skutky sa posvicuju. M6zeme povedat, Ze vykonava-
ju apostolské poslanie, lebo nesu svetlo a teplo l'udom, ktori st prenik-
nuti bolestou, trdpenim a beznadejou. Boh ich tak svojou laskou objima
a ocistuje ich duse. Pretoze clovek bol stvoreny na obraz a podobu Bo-
ziu, v kazdom je ukryté dobro, ktoré je vsak Casto prikryté hriechom.2
Sestry a bratia navstevuju chorych, uteSuju nestastnych, pomahaju chu-
dobnym, kfmia hladnych, zamestndvaju nezamestnanych, prichyluju
bezdomovcov, chodievaji do vaznic a iné.

Vsetko, ako som uz spominala, je pod neustalym dohladom du-
chovnych otcov. V monastieri ich sluzi Sest. Okrem sltizenia, ma kazdy
z nich urcent aj nemocnicu alebo tustav, kam chodi spovedat, pomaza-
vat, krstit a iné. Hlavnym duchovnikom monastiera a Sesterstva je pro-
tojerej Andrej Lemesonok, ktory stal pri ich zrode. Napisal aj vnatorny
poriadok monastiera.? Kazdt nedelu vecer po akfiste, sa vSetky cierne aj
biele sestry abratia stretdvaju na zhromazdeni. Tam si vypocuju du-
chovné slovo knaza, po ktorom nasleduje diskusia. Rozpravaji o prob-
lémoch, pozitivnych alebo negativnych sktisenostiach aj niekolko ho-
din. Zhromazdenie cisto pre mnisky sa kona v stredu vecer a pre bratov
v piatok vecer. Duchovny otec prichadza kazdy tyzden pravidelne aj na
podvorje, kde diskutuje a duchovne vedie jeho obyvatelov. Podobné
zhromazdenia sa konaju aj v monastierskych dielflach, ¢o sveddi
o vytvorenom systéme a poriadku prace.

Hlavnou predstavenou monastiera (igumenou) je od roku 2002
mniska Evfrosinija Laptikova, ktora patri medzi prvé mnisky monastie-

1 Pozri Interny zdroj monastiera: Macmepcxue Csitamo-EAucasemurickozo Monacmuips.

2 Pozri O monacmuipe (online). [cit. 2009-08-25]. Dostupné na internete: <http://www.obitel-
minsk.by/article-19_mid67 html>

3 Pozri Monacmuipv (online). [cit. 2009-08-25]. Dostupné na internete: <http://www.obitel-
minsk.by/article-33_mid66.html>
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ra sv. Jelizavety.! Pocet mniSok neustale narastd. Momentélne je 53 mni-
$ok a 31 poslusnic. Spolu je 84 sestier. Vadsina z nich bola najprv ses-
trami milosrdenstva. Neskor svoje biele oblecenie vymenili za cierne
a tak sa stali mniskami. Pocet sestier milosrdenstva sa stale meni. Nie-
ktoré prichadzaju, druhé zas z roznych pri¢in odchadzaju. Ich pocet je
priblizny, asi 400. Bratov je dvanast a vSetkych ostatnych pracujucich
pri monastieri okolo 700, pricom ide iba o hruby odhad.2

Spolocenstvo sestier milosrdenstva tvoria veriace pravoslavne ze-
ny. Nachadzajii sa medzi nimi slobodné dievcata, ale aj vydaté Zeny
v strednom veku srodinami anakoniec Zeny v dochodkovom veku
a vdovy. Niektoré pracuju v monastierskych dielfiach alebo obchodoch,
iné vykonavaju bezné zamestnanie. Vo svojom volnom case prichadzaju
na bohosluzby, zhromazdenia a navstevuju nemocnice. Kazda adeptka
na bielu sestru, absolvuje rozhovor s otcom Andrejom LemesSonkom,
ktory Bozim vnuknutim rozhodne, ¢i sa fiou stane. Tak nasleduje po-
strihnutie na vecernych bohosluzbach, kde z ruk biskupa prijma Zena
biele oblecenie a nové povinnosti. Kedze skutky milosrdenstva by mali
byt sprevadzané modlitbou, vykonava kazda sestra aj kazdodenné pra-
vidlo. Okrem velernych arannych modlitieb, sa modli aj akafist
ku svatému Nikolajovi Cudotvorcovi. Modli sa dve modlitby zjednote-
nia napisané archimandritom Sofronijom Sacharovom. Cita jednu hlavu
z Evanjelia ajednu zo Skutkov apostolskych. Nakoniec kazdé rano
a vecer kona 10 zemnych poklonov. 3

Zaujimavym faktom je, Ze aj napriek tymto kritériam, sestier pribu-
da. Vela z nich si uz zivot bez modlitby a chorych l'udi nevie predstavit.
V tejto praci nasli svoj zmysel a aj ked' sa naoko vidi, Ze iba oni davajy,
opak je pravdou. Radost a silu, ktort1 prijimajd, im pomaha prekonavat
bezné problémy, s ktorymi sa stretavaju doma alebo na ulici.

1 Pozri Aemonucv (npodorxerue) (online). [cit. 2009-08-25]. Dostupné na internete:
<http://www .obitel-minsk.by/obitel-minsk_mid314.htmI>

2 Informacie ziskané z rozhovoru s mniskou Elenou Strasnovovou [2009-07].

3 Informacie ziskané z rozhovoru s hlavnou sestrou milosrdenstva Zenaidou Lobosovno-
vou [2009-07].
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Socialno-misijna praca monastiera a Pravoslavneho sesterstva

Socidlno-misijna praca je pre duchovnych, mnisky, sestry milosr-
denstva a bratov tym zakladnym poslanim. Navstevou nemocnic, tsta-
vov, zdravotnickych zariadeni, detskych internatov neprinasaju bliz-
nemu iba teplé slovo a svoju lasku, ale konaji tym aj misijna pracu. T4
je v Bielorusku nevyhnutna. Kvoli silnému komunizmu, zavladol v ro-
dinach ateizmus. Vyrastla generacia, ktorej je pojem Cirkev a Boh cudzi.
Preto sestry abratia chodia medzi Iudi, sved¢ia svojim konanim
a prinasaju Cirkev medzi nich. Svojimi navstevami v institaciach neos-
lovuju iba chorych, ale aj persondl, sestricky, lekarov, atd. Na uliciach,
kde robia verejné zbierky na podporu monastiera, debatuju s Iud'mi,
ktori nemaji odvahu prist do chramu. A to niekedy aj na tkor verejné-
ho vysmechu alebo urazky. Nieco podobné konaju aj v obchodnych
domoch. Na vyhradenom mieste, mdzu Tudia prispievat a zapisovaf
mena svojich znamych, za ktorych sa v monastieri nasledne modlia.
Ludia maju zdujem. Pytaji sa a nenasilnym sposobom sa chrdmy zaci-
najui napltiat.

Statne naué¢no-praktické centrum psychického zdravia

Histéria Statneho nauéno-praktického centra psychického zdravial
sa zacala pisat 5. oktobra 1918. Zacalo fungovat v starych, opustenych
budovach v osade Novinky pri¢inenim vedtceho hospodarstva Kon-
Stantina Ivanovica Mochnaca. Prvym riaditelom nemocnice sa stal Se-
men Ivanovi¢ Volockovi¢. Spolu s nim zacali v centre pracovat tri zdra-
votné sestry: M. T. Borsukevicova, E. K. Kolonick4, N. E. Kuznecovova.
Pocet 16zok sa v nemocnici neustale zvysoval, a uz pred zaciatkom prvej
svetovej vojny dosiahol pocet 300. Pocas histérie existencie nemocnice
sa jej nazov niekolkokrat zmenil. Po druhej svetovej vojne ziskala Stattt
Statnej nemocnice avroku 1972 Stitnej psychiatrickej nemocnice
s poliklinikou. Naposledy, 4. februéra 2009, bola premenované na Stat-
ne nauc¢no-praktické centrum psychického zdravia.

Statne nauéno-praktické centrum psychického zdravia je vysoko-
kvalifikované lie¢ebno-diagnostické a rehabilitacné nemocnic¢né zaria-

1 Pozn.: Dolginovskij trakt ¢.152, 220053 Minsk, Bieloruska republika
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denie pre dusevne chorjch a zdvislych, zaoberajice sa aj otazkami psy-
chiatrie a narkomanie. Ma 38 lie¢ebnych oddeleni a priblizne 3 000 pa-
cientov. Nachadza sa tam diagnostické laboratorium, fyzioterapeutické
oddelenie, oddelenie medicinskej rehabilitacie, rontgenologické oddele-
nie a iné, kde pracuju odborni Specialisti ako terapeuti, psycholégovia,
psychiatri, neurolégovia, chirurgovia, gynekoldgovia, dermatoneurolo-
govia, atd.!

Socialno-misijni pracu v Statnom naucno-praktickom centre psy-
chického zdravia, ako sme uz vyssie spominali, zacala vykonavat sani-
térka Lia Silenkovové v roku 1994. Neskor sa stala sestrou milosrden-
stva a nasledne mniskou s novym menom Eupraxia. Sestra Eupraxia je
zodpovednou osobou za pracu sestier v nemocnici. Centrum psychic-
kého zdravia navstevuje priblizne 50 sestier, kazda ma svoje oddelenie.
Sestry pravidelne navstevuju pacientov dvakrat do tyzdna, kde sa spolu
s nimi pomodlia. Citajti im Svité Pismo a rozpravaji o Bohu. KedZe ide
o pacientov s psychickymi problémami so sklonmi k pesimistickym
myslienkam a nutkanim k samovrazde, je kazen sestier vzdy povzbudi-
va a laskava. S pacientmi vedu rozhovory, spievaju piesne alebo pozera-
ju cirkevné filmy. Na zaver sestra pritomnych pomaze posvatenym
olejom a da im napit svatenej vody. Pacienti na kazdom oddeleni maju
moznost pristapit raz za mesiac k Eucharistii. Duchovny tiez pravidelne
spoveda a sltzi na oddeleni moleben2 Chodiaci pacienti sa mozu zucas-
tnovat sv. liturgie kazdy Stvrtok rano o siedmej hodine na rehabilitac-
nom oddeleni v centre. Alebo mdzu navstevovat bohosluzby priamo v
monastieri, ktory je vzdialeny od nemocnice iba 100m.? Pacienti, ktori
hladaja pomoc u Boha, v Eucharistii nachadzajii aj svoje uzdravenie.
Niektori neskodr ostavaju pracovat v monastierskych dielniach alebo
nachadzaji svoje miesto medzi mniSkami. Styri znich st byvalé pa-
cientky Statneho néduéno-praktického centra psychického zdravia.

1 Pozri Ocyuecmererue maxozo 2panduo3Hozo nAana... [pedcmasasiemcs uartosoprvim (online).
[cit. 2009-07-04]. Dostupné na internete: <http://www.rkpb.by/page/3/11>

2 Pozn.: Moleben je kratsia bohosluzba, va¢Sinou prositelného charakteru.

3 Informdcie ziskané z rozhovoru s mniskou Eupraxiou Silenkovovou [2009-07].
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Detské oddelenie Stitneho nauéno-praktického centra psychic-
kého zdravia

Druhym oddelenim Statneho nauéno-praktického centra psychic-
kého zdravia je detské oddelenie so 40 16zkami. Na oddeleni sa nacha-
dzaju deti od 3 do 14 rokov s rdznymi psychickymi problémami (depre-
sie, epilepsie, schizofrénie, atd.), s narusenou komunika¢nou schop-
nostou, s poruchami spravania a podobne.!

Na detské oddelenie prichadzaja sestry od roku 1999.2 Stalo sa uz
pravidlom, ze kazdy stvrtok o 18 hodine na oddeleni knaz slizi mole-
ben. Duchovny podla potreby spoveda, dava Eucharistiu, krsti deti
s dovolenim rodicov, rozprava sa s nimi, vyklad4 Sv. Pismo, pomazava
ich svatenym olejom a kropi svitenou vodou. Brat alebo sestra sa detom
venuju dennodenne aj niekolko hodin. Uc¢ia ich nielen viere v Boha, ale
tvorivou ¢innostou (kreslenie, malovanie, spievanie, pohybové hry a iné
pedagogické hry) sa snazia rozvijaf aj ich telesné nedostatky. Kedze ide
Casto o deti agresivne a hyperaktivne, ktoré vacSinou koncia v po-
lepSovni, je tato praca mimoriadne narocna. Urcity ¢as mali zakazany
vstup na oddelenie. Zial zékaz privddzat deti do chramu je este stale
platny.?

Psychoneurologicky internat ¢. 3

Psychoneurologicky internat ¢. 34 je Statne zariadenie medicinsko-
socialneho charakteru. St v iom umiestneni stari obcania a invalidi sta-
tu Bieloruska s dlhodobym psychickym ochorenim, ktori st nesebestac-
ni, odkazani na socidlnu starostlivost. Psychoneurologicky internat za-
cal fungovat 12. jula 1982. P6vodne bol vybudovany pre 340 invalidov
a seniorov.> Dnes sa v zariadeni nachadza 11 oddeleni s priblizne 650

1 Pozri Jemcxoe omdereriue (online). [cit. 2009-07-04]. Dostupné na internete: <http://www.
rkpb.by/ page/3/17>

2 Pozri Jemckoe omdererue (2-e omdererue PKIIG) (online). [cit. 2009-08-25]. Dostupné na
internete: <http://www.obitel-minsk.by/neolocation_mid268.html>

3 InformAcie ziskané z rozhovoru s mniskou Elenou Strasnovovou [2009-07].

4 Pozn.: Vygotskoho ul. ¢l. 14, 223059 Minsk, Bieloruska republika

5 Pozri T'ocydapcmeennoe yupexderue “Tlcuxonesporozuneckuii unmeptam Ne 3” (online). [cit.
2009-07-04]. Dostupné na internete: <http://old.minsk.gov.by/cgi-bin/org_ps.pl?mode=
ind&k_org=-67401309>
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Iudmi.! Pre potreby klientov sa v zariadeni vytvorila fyzioterapeuticka,
stomatologicka a gynekologicka ambulancia. Dolezitou sticastou zivota
invalidov a seniorov v internate je pracovna rehabilitacia. Zaoberaju sa
pestovatel'skymi a polnohospodarskymi pracami. Pre starsich sa orga-
nizujua réznorodé umelecké krazky.?

Cinnost v Psychoneurologickom internéte ¢ 3 zadala sestra milosr-
denstva Valentina Medvedovu v roku 1996. Sestra Valentina sa neskor
stala mniskou a prijala nové meno Vasilisa. Hlavnou sestrou v zariadeni
dnes je sestra milosrdenstva Natalia Bachanovicova, ktora sa tejto praci
venuje uz 10 rokov. Pomadha jej dalSich 25 I'udi. Otec zodpovedny za
duchovnu dinnost v internate je jerej Andrej Malachovskij. V Psycho-
neurologickom internate bol v roku 1998 posviteny domaci chram sv.
Xénie Peterburgskej. Kazdy stvrtok o 19:00 hod. sa k patronke chramu
sluzi akafist. Na druhy denl rano o 6:45 hod. sa kona sv. liturgia. Cho-
diaci pacienti prichddzaju na bohosluzby do chrdmu, k ostatnym pri-
chadza duchovny otec osobne. Sestry kazdy piatok pred sv. liturgiou
prichadzajii na oddelenie, kde klientov pripravuji na sv. Prijimanie.
Vsetci obyvatelia zariadenia sti zasluhou monastiera pokrsteni. Kedze
Iudia v internate dozivaju, knazi vykonavaju aj pohreby.?

Préca sestier milosrdenstva v zariadeni je velmi r6znoroda. Okrem
toho, Ze navstevuju klientov a rozpravaju sa s nimi, chodia s nimi aj na
prechadzky. Vedd ich na rozne exkurzie po meste, do divadla a na iné
umelecké podujatia. Pripravuju spolu kultdrne programy na cirkevné
sviatky, s ktorymi navstevuju iné socidlne zariadenia. Prichadzajui na
podvorje Lisa Hora, kde sa zaoberaju aj pracovnou aktivitou. Priblizne
patkrat rocne odchadzaji autobusom z Minska a navstevuju svité mies-
ta Bieloruska. Okrem iného monastier organizuje pre klientov nedelnu
cirkevnui $kolu. Kvizmi a sutazami sa ich snazia motivovat. Monastier
potesuje obyvatelov internatu aj materidlne, daréekmi a iné. Spolupraca

1 Informacie ziskané z rozhovoru so mniskou Ludmilou Maxinenkovou [2009-07].

2 Pozri T'ocydapcmeennoe yupexderue “Tlcuxonesporozuneckuii unmeptam Ne 3” (online). [cit.
2009-07-04]. Dostupné na internete: <http://old.minsk.gov.by/cgi-bin/org_ps.pl?mode=
ind&k_org=-67401309>

3 Informdcie ziskané zrozhovoru so sestrou milosrdenstva Natdliou Bachanovicovou
[2009-07].
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medzi monastierom a Psychoneurologickym internatom je ukazkova.
Odozva doktorov a zdravotnych sestier je velmi pozitivna, pretoze vi-
dia spokojnost na strane klientov. Sestry maju v zariadeni vydelent
vlastnti miestnost. Po rokoch prace v internate, dobre poznaju kazdého
klienta. Prichddzajii medzi nich s obrovskou radostou, pretoze citia ich
prostotu a dobrodusnost. Jednoducho povedané st jedna velkd rodina.
Bohosluzby pripominajii malé kralovstvo, kde st dospeli ako deti.!
Jednou zo zasluzilych pracovnicok v Psychoneurologickom inter-
nate je poslusnica Tamara Gvozdovicova. Sestra Tamara 15 rokov pre-
vadzala oficidlne kultirno-umeleckt ¢innost v zariadeni. KaZdodenne
sa venovala priprave scendrov a programov pre rozne podujatia, neskor
na vsetky cirkevné sviatky.? Viedla dvadsatpatclenny spevacky zbor,
s ktorym navstevovali internaty, skoly a iné zariadenia. Hned ako zacal
v zariadeni fungovat chram, pomahala klientov ucit modlitby, spievat
cirkevné piesne a koledy. Okrem toho organizovala letné, zimné Spor-
tové podujatia a vytvarné sutaze. Sestra Tamara aj napriek tomu, Ze uz
nie je takou aktivnou ako niekedy v dosledku vyssieho veku, v internate
neustale vypomaha. Stara sa o domaci chram, ozdobuje ho a pripravuje
na sluzenie. Pri naSom rozhovore si spomenula na zazitok, ktory sa
udial den pred jeho posvitenim. Vecer pred samotnou posviackou sa
sestra Tamara zdrzala v chrame z dovodu jeho pripravy. Bolo neskoro
vecer a v internate vladlo nocné ticho, ked zrazu zacula v oltarnej Casti
obrovsky rachot. Prirovnala ho k explézii bomby. Velmi sa prelakla
a zacala sa vrucne modlif. Myslela, Ze je v oltari vSetko znicené. Celu
noc prebdela v chrdme s malou dusickou, ¢o sa to vlastne udialo. Rano
s bazniou pootvorila bo¢né dvere na ikonostase® a zistila, ze oltar je ne-
poruseny.* Co sa vlastne stalo? Ttto otazku si kladie dodnes. Zeby to
bola zavist nepriatela [udstva alebo posledna snaha vystrasit a zabranit
Iudom mat chram? Asi ano, asi nepriatel vedel, Ze sa chram raz naplni

1 Informacie ziskané z rozhovoru s hlavnou sestrou milosrdenstva Zenaidou Lobosovo-
vou [2009-07].

2 Informacie ziskané z rozhovoru s mniskou Ludmilou Maxinenkovou [2009-07].

3 Pozn.: Ikonostas je stena ikon deliaca oltar od chramovej lode. Pozri CAOBO,ZI,CKOVL C,
cit. dielo, s. 616.

4 Informdcie ziskané z rozhovoru s poslusnicou Tamarou Gvozdovicovou [2009-07].
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Bozimi Iudmi, ktori Ho budti spolocne oslavovat a prijimat do svojich
srdc.

Detsky domov - internat pre invalidné deti s osobitnostami
v psychosomatickom vyvine

Detsky domov — internat pre invalidné deti s osobitnostami v psy-
chosomatickom vyvine! je Statne vychovno-vzdelavacie socialne zaria-
denie. Detom, vicsinou s vrodenym psychosomatickym postihnutim,
poskytuje medicinsko-matieralnu pomoc. Snazi sa o ich socializaciu
a adaptaciou. V internate st umiestnené deti do 16 rokov.? V Detskom
domove sa nachadza okolo 200 deti. Mnohé z nich su siroty.?

Do internatu pre invalidné deti zacala chodit OI'ga Matvejevova
priblizne v roku 1998. Sestra Olga je dnes mniskou s novym menom
Marfa. Existuje zmienka, Ze eSte skor navstevovala ustav jedna veriaca
Zena (matka istého mnicha Kiriona, ktory dnes zije na Hore Athos),
ktord deti v domove pocas komunizmu tajne krstila. Pred smrtou sama
prijala mnisstvo.4

Medzi aktivity sestry Olgy patrilo aj privadzanie deti (okolo 20 de-
tf) do chrdmu. Prvykrat ich do chrdmu zobrala na sviatok svitého Ne-
ktarija Eginského, ktory sa stal ochrancom detského domovu.
V budticnosti by chceli obyvatelia monastiera postavit na tizemi zaria-
denia tomuto svatému chram.’ Dalsou dobrovolni¢kou bola sestra Nina
Sandovicova. Dnes sestry prichadzaju do internatu niekolko krat tyz-
denne. Vyhodou je, Ze zariadenie sa nachddza iba niekolko metrov od
monastiera. Sestry privaddzaju deti ¢asto do chrdmu v monastieri alebo

1 Pozn.: Vygotskoho ul. ¢l. 16, 220053 Minsk, Bieloruska republika

2 Pozri Tocydapcmeentoe yupexdenue "Jemckuti dom-unmepram O0As Oemeii-uHeaAUd08 ¢
ocobennocmamu ncuxodusureckozo passumus (online). [cit. 2009-07-04]. Dostupné na inter-
nete: < http://old.minsk.gov.by/cgi-bin/org_ps.pl?mode=indé&k_org=-67401308>

3 Pozri Mnmepnam 0As demeii ¢ ocobeHHOCmAMY ncuxopusuieckozo passumus (online). [cit.
2009-08-25]. Dostupné na internete: <http://www.obitel-minsk.by/neolocation_mid270.
html>

4 Informacie ziskané z rozhovoru s mniskou Elenou Strasnovovou [2009-07].

5 Pozri Mnmepnam a5 demeii ¢ ocobeHHocmaMu ncuxodpusuieckozo passumus (online). [cit.
2009-08-25]. Dostupné na internete: <http://www.obitel-minsk.by/neolocation_mid270.
html>
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do chrdmu v Psychoneurologickom internate ¢. 3. Kazda sobotu pripra-
vuju s detmi program, vodia ich do lesa, robia pikniky, hraju sa, spieva-
ju, modlia, maluja, atd. Niektoré vytvarné diela posielaji na sttaze aj
do zahranicia. VSetky deti st dnes uz pokrstené. Nevladnym detom
prinasaju sv. Eucharistiu na oddelenie.!

Druhd mestska nemocnica s poliklinikou

Druha mestska nemocnica s poliklinikou? patri medzi najstarsie
medicinske zariadenia v Bielorusku. Zacala fungovat v roku 1799 pri
gréckokatolickom Zenskom monastieri Svétej Trojice ako nevelka ne-
mocnica s25 l6zkami. Dnes sa vnej moze lie¢it az 540 pacientov.
V nemocnici sa nachadza desat oddeleni: gastroenterologické, kardiolo-
gické, neurologické, pneumologické, reumatologické, tri chirurgické
oddelenia (chirurgia jedného dnia, hnisavej a externej chirurgie), hema-
tologické a lie¢ebno-diagnostické oddelenie. Pacienti ziskavaju odbornu
pomoc v tychto oblastiach.?

Socialno-misijnti pracu v Druhej mestskej nemocnici s poliklinikou
zacala v roku 1999 veriaca lekarka Xénia Verbicka, dnes patri medzi
sestry milosrdenstva. Na vsSetky oddelenia chodi tridsat bielych
a ¢iernych sestier priblizne dvakrat tyzdenne. Hlavnou zodpovednou za
¢innost v nemocnici je sestra milosrdenstva Marina Bukstinovova, ktora
tam prichadza kazdy den po svojej praci. Dvakrat v mesiaci sa na kaz-
dom oddeleni o017 hodine vo Stvrtky slizi moleben. V stredu moézu
pacienti pristapit k sv. spovedi a vo Stvrtok rano k sv. Eucharistii pria-
mo na oddeleni. Sestry milosrdenstva prinasaju do nemocnice cirkevnu
literataru, modlitebniky, sv. olej na pomazavanie a tiez sv. vodu. Zdra-
votnym sestram pomahaji pacientov kifmit, umyvat, pripravuju ich k
sv. spovedi, chodia spolocne na prechadzky, rozpravaju sa o veciach
Bozich, ale aj beznych.

1 Informacie ziskané z rozhovoru s mniskou Elenou Strasnovovou [2009-07].

2 Pozn.: Bogdanovica ul. ¢l. 2, 220029 Minsk, Bieloruska republika

3 Pozri Y3 "2-a z0podckas xAaunuveckas 60avHuya” (online). [cit. 2009-07-04]. Dostupné na
internete: <http://old.minsk.gov.by/cgi-bin/org_ps.pl?mode=hist&k_org=2049>

4 Informacie ziskané z rozhovoru so sestrou milosrdenstva Marinou Bukstinovovou [2009-
07].
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Naucno-pozorovatel'sky institit pneumolodgie a ftizeologie

Statny Nauéno-pozorovatelsky institat pneumoldgie a ftizeoldgie!
sluzi na diagnostikovanie tuberkuldzy a zvysenie efektivnosti liecenia
nespecifikovanych chor6b dychacich organov.?

Prvykrat navstivila institat sestra Elena Dubovikova v roku 1995.
Do zariadenia dnes chodia iba 4 zeny. KedZze ide vo vdcdSine pripadov
o tuberkulozu, nakazlivi chorobu, institit navstevuju sestry s dycha-
cimi problémami, ktoré sa tam aj samé rehabilituju. Raz v tyzdni pri-
chadza do nemocnice kniaz Andrej Malachovskij, ktory nemocnych spo-
ved4 apoddva im sv. Eucharistiu. Sestry milosrdenstva pre chorych
pripravuju rdzne prirodné lieky z propolisu a medu, aby nemocnym
ulahdili bolesti a trapenie.?

Minské mestské centrum medicinskej rehabilitacie deti s psycho-
neurologickym ochorenim

Zdravotnicke zariadenie Minské mestské centrum medicinskej re-
habilitacie deti s psychoneurologickym ochorenim* zabezpecuje kvalifi-
kovant medicinsku pomoc nemocnym detom vo veku od 1 r. do 18 r.
zijucim v meste Minsk. Na Styroch oddeleniach poskytuje komplexnu
rehabilitdciu (medicinsku, psychologickui a logopedickt) detom s psy-
choneurologickymi a pohybovymi poruchami.’

Zdravotnicke rehabilitacné zariadenie navstevuju sestry od marca
2009. Poziadavka prisla od primara Alexandra Nikolajevica, ktory po-
prosil o pomoc metropolitu Filareta. Biskup poziadal o vypomoc Pravo-
slavny Zensky monastier svétej Jelizavety spolu s Pravoslavnym sester-
stvom. Defom sa venuje 5 bielych a 5 c¢iernych sestier. Hlavnou sestrou
je mniska Susana Kriskevicova. Zariadenie navstevuju dvakrat tyzden-

1 Pozn.: Novinki, 220053 Minskaja oblast, Bieloruska republika

2 Pozri Hayuno-uccaedosamervckuti uHcmumym nyromororoeuu u ¢musuampuu (online). [cit.
2009-07-04]. Dostupné na internete: <http://www.db-is.net/index.php?id=1nbbs0m0000ge>

3 Informacie ziskané z rozhovoru s poslusnicou Jevgenijou Stepanovovou [2009-07].

4 Pozn.: Volodarskoho ul. ¢l. 1, 220030 Minsk, Bieloruska republika

5 Pozri ¥3 "Munckuii 20podckoti Llenmp meduvumckoii peaburumayuu demeii ¢ NCUXOHESPO-
Aozuveckumuy  saboresanuamu” (online). [cit. 2009-07-04]. Dostupné na internete:
<http://old.minsk.gov.by/cgi-bin/org_ps.pl?mode=ind&k_org=-67401030>
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ne. Okrem toho, Ze deti pomazavaju sv. olejom, spovedajt sa a prijimaju
sv. Dary, organizuju kreativnu dielfiu. V nej deti kreslia, maluju, lepia,
vystrihuju, spievaju, Citaji, atd. Svojou laskou sestry zmierniuju agresi-
vitu deti. Svoj zaujem o Cirkev prejavuju aj pracovnici nemocnice. Vset-
ka ¢innost sestier s detmi je odsthlasend ich rodi¢mi. Prax ukazuje, Ze
deti, ktoré odidu zo zariadenia, nad'alej navstevujui chrdm v monastieri.
Svoje aktivity by sestry chceli v zariadeni rozsirit. V buddcnosti cheti v
nemocnici vytvorit malt kaplnku, kde by sa lekari, zdravotné sestry
a nemocné deti mohli spolocne modlit.!

Podvorje v dedine Lisa Hora

V roku 1998 mesto Minsk poskytlo Pravoslavnemu sesterstvu po-
zemok vo velkosti 120 hektarov na hospodarske ticely v dedine Lisa
Hora vzdialenej 30 km od monastiera svétej Jelizavety. Na tomto tizemi
zacalo vznikat charitativne centrum, kde svoje titocisko nachadzali mu-
zi: bezdomovci, byvali vazni, invalidi, zavisli na alkohole a narkotikach.
Podvorje sa stalo pre nich poslednou nadejou navratu do normalneho
zivota. Ich rehabilitacia spociva v praci a modlitbe. Vsetko sa organizuje
pod dohladom sestier. Do dneSnych dni je vybudovana ubytoviia pre
75 muzov, jedalen pre 100 Iudi a chrdm zasviteny ikone BoZej Matky
,Neupyvajemaja Casa“. Monastier pre obyvatelov podvorja zabezpecu-
je vSetko nutné pre kazdodenny zivot (odev, jedlo, hygienické potreby,
lieky, atd’.). Muzi pracuju na farmach, poliach, v sade, na pile a na stav-
be. Pri monastieri ma podvorje svoju predajiiu, kde I'udom predava
Cerstvé potraviny. Aj takymto sposobom ziskava financie na chod za-
riadenia. Muzi kazdy tyzden pristupuju k sv. spovedi a v sobotu na sv.
Liturgii k Eucharistii. Maja pravidelné duchovné debaty s protojerejom
Andrejom Lemesonkom. Dvadsatstyri hodin denne muzi podla poriad-
ku v chrame ¢itaju zaltar. Vo vecernych hodindch sa spolo¢ne modlia
Isusovu modlitbu. V letnych mesiacoch sa na podvori kona cirkevny

1 Informacie ziskané z rozhovoru s mniskou Afanasijou Simatiukovou [2009-07].
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tdbor pre deti, alebo tam prichadzaju sestry s postihnutymi defmi alebo
dospelymi.!

Edukacné aktivity

Vychova a vzdeldvanie veriacich je v monastieri sv. Jalizavety vel-
mi dolezity element. Okrem pravidelnych zhromaZdeni sestier a bratov,
sa pre najmensich organizuje Nedelnd skola. Ta prebieha v styroch trie-
dach pod chramom ikony Bozej Matky ,Derzavnej”. Nedelna skola
funguje od roku 1998 anesie nazov svitych mucenic Viery, Nadez-
dy, Lubvi aich matky Sofii. Skolu navitevuje priblizne 100 deti od 7
rokov. Ucia sa o Bohu, Pravoslavnej cirkvi ajej Tajinach, krestanskom
zivote, svatych, ako sa spravat v chrame, ako pristupovat k sv. spovedi
a Eucharistii. V nedelnej skole mézu deti navstevovat aj umelecké
krazky ako ikonopisecky, keramicky, vytvarny, atd.?

Pre starSich sa v monastieri organizuje Skupina mladych chlapcov
a dievéat. T4 sa pravidelne stretdva v chrdme cez tyZdeni na duchovnych
debatach s protojerejom Andrejom LemeSonkom. Kriaz mladym odpo-
veda na rozne anonymné otazky. Okrem diskusii sa usporaduvaja pre
mladych duchovné ptite a vylety po Bielorusku.

Aby sestry oslovili aj dalsich mladych Tudi, navstevuju dve Statne
univerzity v Minsku. V prvej Bieloruskej stdtnej agrdrno-technickej univer-
zite3 organizuji Centrum duchovnej osvety. V skole maja vyhradent
miestnost zaplnentt ikonami a cirkevnou literattirou. Univerzitu na-
vStevuju uz Siesty rok a zaujem mladych neustéle stipa. Pre studentov
sa raz tyZdenne sliZi moleben, inokedy sa premietaju duchovné filmy,
konaju sa teologické rozpravy alebo exkurzie do monastiera sv. Jeliza-
vety. Dalsou univerzitou, kde sestry chodia od roku 2007 je Bieloruskd
Stdtna univerzita informatiky a rdadioelektroniky*. Tam maju sestry stazeny
pristup. Do dnesnych dni im nebola poskytnuta vlastnd miestnost. Aj

1 Pozri Ilodsopve (online). [cit. 2009-08-25]. Dostupné na internete: <http://www.obitel-
minsk.by/neolocation_mid263.html>

2 Pozri Bockpecras wxora (online). [cit. 2009-08-25]. Dostupné na internete: <http://www.
obitel-minsk.by/neolocation_mid265.html>

3 Pozn.: Pr. Nezavisimosti ¢l. 99, 220013, 220023 Minsk, Bieloruska republika

4 Pozn.: UL P. Brovki ¢l. 6, 220013 Minsk, Bieloruska republika
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napriek tomu sa dvakrat v mesiaci stretavaju so Studentmi na duchov-
nych besedach.!

Zaver

Zensky monastier a sesterstvo svitej Jelizavety v Minsku st najvac-
Sou krestanskou socidlnou instittcia v Bielorusku. Svedcia o Pravosla-
viu prave prostrednictvom svojej prace. Okrem spominanych institacii
sestry navstevuju aj Internatnu skolu €. 7 pre deti siroty so zastavenym
psychickym vyvinom, onkologicki nemocnicu, detské domovy v Min-
sku a iné. Rozbiehaju nové spoluprace a socidlne projekty. Zo dna na
den su stale viac vyhl'adavani a obdivovani. Ludia tu prichddzaju nielen
zo samotného Bieloruska ale aj zo zahranic¢ia. Obdivuju Bozie dielo
anevidanu lasku k ¢loveku. Snazia sa tu nieCcomu priucit a novt skuse-
nost vyuzit vo svojej rodnej vlasti. Je pravdou, Ze v krajindch
s vacsinovou Pravoslavnou cirkvou je rozvoj socidlnej prace jednoduch-
§i. Ale veriac v Boziu pomoc musi Christova Cirkev, aj ako mensinova
v State, neustale svedcCit o svojej pravosti podla slov nasho Spasitela:
,,Podla toho poznajt vSetci, Ze ste moji ucenici, ked sa budete vzajomne
milovat.”?
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PARTICIPACIA RODICOV A KRSTNYCH RODICOV
NA FORMOVANI OSOBNOSTI DIETATA

Ivana Vojtasekovd

Prirodzenou potrebou kazdej zeny a kazdého muza je davat a pri-
jimat lasku. Tato potreba je primarnym pramenom ich vztahu. Na za-
klade takejto lasky vznika a funguje rodina. Laska v rodine v sebe zahr-
na vzajomnu uctu, korektnost, spolupracu, spolupatricnost a zodpo-
vednost. Je podstatou rodinného Zivota a bez nej rodina nedokaze fun-
govat. Rodina je prvé spolocenstvo, ktoré prijima ¢loveka. Predstavuje
zakladna zivotodarnti bunku ludskej spolocnosti. V nej sa stretavaju
a vychadzaju celé generacie Iudstva. Rodina ma svoj pevny zaklad vo
svatej tajine manzelstva. , V manZelstve sa clovek pondra do Zivota, vstupuje
do neho cez druhu osobu. Toto poznanie a Zivot ddva ten cit zavrsujiicej plnosti
a uspokojenia.”* V dneSnej dobe su ¢asto zdo6raziiované problémy, ktoré
ako keby akcentovali, Ze nie je mozné zit manzelskym a rodinnym Zivo-
tom. Mnohi manzelstvo a rodinu odmietaji. AvSak aj v knihe Genezis
nachadzame slova , Potom riekol Hospodin Boh: Nie je dobré cloveku byt
osamote. Ucinim mu pomoc, ktord mu bude roveii”? ,,...Preto opusti clovek otca
i matku a pripoji sa k manzelke, i budii dvaja jedno telo®, takZe uz nie s dve
teld, ale jedno. Co teda Boh spojil, ¢lovek nerozlucuj! "*

Jednym zo specifik manzelského vztahu je odovzdanie zivota. Dob-
ri rodicia st pilierom $tastnej rodiny. Ked' sa narodi dieta, davaju mu
vSetko, ¢o potrebuje. Uspokojuju jeho primarne potreby, poskytuju
podporu, pomoc a ochranu. V priebehu zivota vplyvaji na dieta a for-
muju jeho osobnost. Nazory na definiciu osobnosti, moznosti a spdsoby
jej hodnotenia sa stale lisia, pricom sa berie do tvahy povaha, inteligen-
cia, emocionalna a motivacna stranka cloveka. Osobnostou sa obycajne
rozumie konkrétny ¢lovek, ktory dosiahol urcita troven psychického

1 KORMANIK, P.: Zikladné svité tajiny Pravosldvnej Cirkvi. (Teologicko-prakticky vyklad).
Presov 1996, s. 127.

2Gn2,18.

3 Pozri Gn 2, 24.

4 Mt19,5-6.
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vyvinu. Kazda osobnost ma svoje potreby, nazory, aktivity.! Jej formo-
vanie nastava v priebehu Zivota, ako ddsledok vychovy a vyvoja. Je
determinovany vrodenymi vlastnostami a vplyvom prostredia. Proces
premeny zacina v detstve a meni sa v priebehu zivota. Zvlast intenzivne
prebieha v obdobi dospievania a relativne je ukonceny v dospelom ve-
ku. Dalsie utvéranie osobnosti pokracuje pocas celého Zivota. Freud bol
pravdepodobne prvym teoretikom v oblasti psycholdgie, ktory sa zame-
ral na vyvin osobnosti a zdoraznil rolu detstva pri formovani charakte-
ru. Jeho ponatie osobnostného vyvinu je jednym z prispevkov psychoa-
nalytickej tedrie k suasnej tedrii osobnosti a vyvinovej psycholdgii.
Akcentoval, Ze priblizne po piatom roku Zivota rast a zmena v osobnos-
ti pozostavaju zvacsa z rozpracivania zakladnej Struktary, ktora sa
sformovala v prvych rokoch existencie dietata.?

Poslanie rodicov

Uloha rodi¢ov v krestanskej rodine véak nekonéf len ddvanim Zivo-
ta. Ich poslanie je narocné. , Kolko starosti nesii rodiCia vo svojom vniitri,
kolko ndmahy dennodenne vynakladajii pre blahobyt svojich deti. Ak sa toto
vsetko deje v krestanskom svetle, synovia a dcéry tak majii velky duchovny
vzor priamo pred sebou. Je to priklad ldsky a obete, ktord je zrkadlom ldsky
a obete samotného Christa k cloveku.”? Nesti zodpovednost nielen za Zivot
pozemsky a telesny, ale predovsetkym za zivot duchovny. , Pravosldvni
krestania Zijiici v Cirkvi maju si byt stdle vedomi, Ze maju dobry ndvod i pro-
striedky, ktoré im pomdhajii v starostlivosti o ich duchovny Zivot, ich spravny
vztah k Bohu a k okoliu, v ktorom Zijii.“*Vychova dietata v domacom pro-
stredi je tlohou rodicov, pripadne tych, ktori ich nahradili. M6zeme
povedat, Ze proces vychovy v detstve je podmieneny rodinnou atmosfé-
rou a rodinnymi vztahmi. Zodpovednou a doélezitou tlohou rodicov je
aj potreba ucit dieta spravnemu vzfahu k Bohu. Dieta patri v prvom
rade Bohu. M4 poznat Christa, a to nielen z knih a ikon, ale z myslenia,

1 Pozri KUBANI, V.: Vieobecnd psycholdgia. Predov 2010, s. 116 — 122

2 Pozri http://www iapl.sk/cl_jf.html

3 KOCHAN, P.: Krestanské vzory pre mladého cloveka. In: Miady clovek — budiicnost
Cirkvi. Zbornik prispevkov z medzindrodnej vedeckej konferencie PreSov 2010, s. 69.

4+ HANGONI, T. - GERKA, M.: Clovek — prica — nezamestnanost. PreSov 2009, s. 16.
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zivota a vzajomnych vztahov ¢lenov rodiny. Ak sa tak dozvie o Chris-
tovi, Christos sa stdva blizkym a vzacnym pre jeho Zivot. Samotny
Christos hovori ... Nechajte dietky a nebrdiite im prichidzat ku mne; lebo
takychto je Krdlovstvo Nebeské.”!

Kirst ako zaklad formovania osobnosti diefata

Krst je prva a velmi potrebna tajina.2 V nej sme ocistovani od do-
sledkov prarodicovského hriechu. Krstom sa stdvame Bozimi detmi —
Chrisotvymi vojakmi, ¢lenmi Cirkvi, na zivote ktorej mame pravo sa
zucastniiovat.? , Svitd tajina krstu je vstupom do Cirkvi, doslova zvizok s Bo-
hom preto je potrebnd adekvitna priprava toho, kto chce prijat’ krst, prip. ruci-
tel'stvo a ndslednd vijchova, ak je krst prijimany v detstve.”* Ked Boh pozeh-
nal manzelov diefatom, st povinni vychovavat ho tak, aby bolo dob-
rym ¢lovekom a dobrym krestanom. Je potrebné naucit ho modlit sa,
predstavit mu pravdy viery a privadzat ho k dal$im tajinam, formovat
jeho mravny charakter podla Bozich prikdzani, pricom popri biologic-
kych rodicoch st v tomto ohlade dodlezitymi osobami aj krstni rodicia.
Krstnych rodicov vyberaja rodicia dietata spravidla z kruhu svojich
pribuznych ¢i priatelov. Cirkev teda neurcuje, kto bude krstnym rodi-
¢om, avsak prijala pravidla pre zodpovedné zastdvanie pozicie krstného
rodica. “Uloha krstného rodica bola a je velmi doleZitd, je zodpovednou osobou
v Cirkvi. Cely Zivot sprevddza krstenca, ktory mu bol pri svitej tajine krstu
zvereny. Md maximdlnu déveru Cirkvi, Ze z krstenca vychovd ¢lena Cirkvi.”
Realitou je, Ze samotni rodicia diefata vnimaju status krstného rodica
iba v rovine priatela, resp. ,sponzora” a pri vybere berti ohlady predo-
vsetkym na zvyky. Nedovolujeme si urcit, ktori krstni rodicia su ideal-
ni. Zakladom i tohto je laska. , PretoZe liska uci nemysliet iba na svoj pro-
spech, ale ja na prospech inych...” ¢ Krstni rodicia a deti st schopni vytvorit

1Mt 19, 14.

2 Pozri Ef4, 5.

3 Pozri Mk 16, 15 - 16.

4 CERNY, M.: Uloha krstného rodita. In: Cesta obnovy Cloveka v sicasnej pluralitnej
spolocnosti. Gorlice 2009, s.15.

5 CERNY, M, cit. dielo, s. 17.

6 PRUZINSKY, S. - HUSAR, J.: Biblické vijchodiskd socidlnej préce. PreSov 2006, s. 94.
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medzi sebou vztah vybudovany na vzajomnej laske a ucte odburavajuci
generacnu priepast. Prvoradou ulohou krstnych rodicov vo vztahu k
pokrstenému dietatu je modlitba za toto dieta a participacia na jeho
vychove tak, aby sa deti stale viac stavali Ziariacou ikonou Christa.
,,Chod’te teda, ucte... naucte ich zachovdvat vsetko, ¢o som vdm prikdzal.”!
Potom po dosiahnuti uvedomelého veku dietata, rucitel je povinny objasnit
mu zdklady pravosldvnej viery, privddzat ho k prijimaniu a starat sa o jeho
mravny a duchovny rast.”? Aj krstni rodicia odovzdavaju svojim krstnym
detom presvedcenie, svoju hierarchiu hodnét. Ked dieta sleduje kona-
nie dospelych - stdva sa pre neho vzorom. Pokial dospeli Ziju podla
svojich hodndt, udia tymto hodnotdm aj deti. Dosiahnutie vlastnych
krestanskych cnosti u dietata je dosledkom spravania sa dospelého ako
krestana. Je to najlepsi, ak nie jediny spdsob, ako ucit deti vlastnym
hodnotam. Tie odovzdavaji dospeli defom tak, Ze podla nich Ziju. Je
potrebné plnit si povinnosti krstnych rodi¢ov, ktoré sme na seba vzali aj
v stvislosti s duchovnym rastom novokrsteného a posilfiovanim svitou
tajinou Eucharistie. , Skiisenost’ duchovnych a rodicov potvrdzuje, Ze deti,
ktoré pristupujii pocas bohosluzby k svitej Eucharistii, sii duchovne zrelSie
a spokojnejsie. Telo a Krv Christova vel'mi blahodarne posobia pri duchovnom
vyvine cloveka.”?

Sposoby, akymi krstni rodic¢ia prispievaju k vychove krstnych deti
su rozlicné. , Svity Jan Zlatousty nazval krstnych rodicov duchovnymi otca-
mi, pretoZze radia, naprdvaji a ddvajii otcovskii titechu svojim duchovnym
detom pocas celého obdobia vyucby duchovného Zivota.”* Posilhovanim vo
viere, odbtiravanim formalizmu a BoZou milostou je mozné, aby sa
krstni rodicia i rodicia priblizovali k tejto podobe a tak adekvatne parti-
cipovali na formovani osobnosti dietata.

1 Mt 28, 19 - 20.

2 KORMANIK, P,, cit. dielo, s. 47.

3 GERKA, M.: Socidlna sluzba v Cirkvi Sol’ zeme. Presov 2007, s. 2009.

4+ SAK, S.: Suiitd tajina krstu. Teologicky, liturgicky, historicky vyklad obradov a modlitieb. PreSov
1999, s. 109 - 110.
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CIRKEVNOSLOVANSKE OSOBITNE
SYNTAKTICKE KONSTRUKCIE A ICH POUZITIE
V BOHOSLUZOBNYCH TEXTOCH

Luba Krutska

Nasledujtci prispevok pojednava o cirkevnoslovanskych osobit-
nych syntaktickych konstrukciach, ktoré nie sti prirodzené pre slovan-
skt syntax. Skladba tvori neodmyslitelnti stucast jazykového systému
a skima tvorenie slovnych spojeni, viet a ich typy. Tato Cast gramatiky
je v sucasnosti pomerne malo vedecky rozpracovana. Dostupné grama-
tiky cirkevnoslovanského jazyka neobsahuju podrobné poznatky z ob-
lasti syntaxe. Poskytuji nam iba zakladné informacie o vete, vetnych
clenoch a sposoboch spajania slov. Osobitnym syntaktickym konstruk-
cidm sa vo svojich pracach venovali jeromonach Alipij Hamanovi¢, prof.
Mikula$ Stec a jeromonach Andrej Erastov.

Zlozitost cirkevnoslovanskej syntaxe spociva aj v tom, Ze pracuje-
me s bohosluzobnymi a biblickymi textami, ktoré sa vyznacuju svojimi
Specifikami. Nesmieme zabudnut aj na slovosled, ktory je podmieneny
prave uz spomenutymi druhmi textov. Charakteristickou pre biblické
texty je ich archaickost a prozaickost (v porovnani s liturgickymi texta-
mi), ktora sa prejavuje v jednoduchsom slovoslede. Tento slovosled sa
javi bliz§im sticasnym slovanskym jazykom. Liturgické texty sa vyzna-
cuju poetikou a tvoria rozne bohosluzobné piesne. Obsahuju rozne Sty-
listické figury, ktoré textu zvySuju estetickt hodnotu. , Tento Specificky
poeticky systém prebrala cirkevna slovancina z gréctiny, v ktorej sa po-
uzival aj na tvorbu cirkevnych piesni. Jednou z osobitosti tohto stylu je
nezvycajny slovosled, ktorého ticelom je vyssia zretelnost a fubozvuc-
nost jazyka.”!

Prof. M. Stec hovori, Ze cirkevnoslovansky slovosled je podmie-
neny rytmikou liturgickych textov, ktora je ¢asto krat odrazom gréckych
originalov. Upozorniuje na to, Ze staroslovienska a nasledne aj cirkevno-

1 KRUTSKA, T.. Funkcia vokativu v cirkevnej slovancine. In: Pravosldvny teologickij zbornik.
PU v Presove, PBF 2009, ro¢. XXXIV(19), s. 185.
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slovanska syntax nie je jednoduchou napodobeninou gréckej syntaxe.
Odzrkadlila sa v nej aj syntax ostatnych slovanskych jazykov.!

Historicky vyvin podmienil, Ze sa vetné konstrukcie v cirkevnej slo-
vancine postupne zdokonalovali. Cirkevna slovancina prebrala do istej
miery Specifikd syntaxe staroslovienciny. Najvac¢sim usilim bolo zacho-
vat pdvodné znenie Svatého Pisma a bohosluzobnych textov. Okrem
toho cirkevna slovancina disponuje aj viacerymi druhmi syntaktickych
konstrukcii, ktoré ,,si napodobeninou skladby starej gréctiny, z ktorej
sa prekladali bohosluzobné texty do staroslovienciny.”? Prostrednic-
tvom kalkovania cirkevnoslovanska syntax prebrala tieto konstrukcie.
Osobitné syntaktické konstrukcie predstavuju skratené vedlajsie vety,
ktorych tlohou je zmensit pocet slov vo vete a zaroven ¢o najpresnejsie
sprostredkovat informaciu. Vo vete sa zvycajne oddel'uja ¢iarkou. Musi-
me poznamenat, Ze ziadna z tychto osobitnych syntaktickych konstruk-
cii sa nezachovala v sti¢asnych slovanskych jazykoch. Preto je ich analy-
za a preklad v mnohych pripadoch néro¢na. Prof. M. Stec sa domnieva,
ze na ulahcenie vedeckého badania by bola vhodnym pomocnikom
konfrontacna gramatika starogréckeho a staroslovienskeho, resp. cir-
kevnoslovanského jazyka, taktiez prekladové aj vykladové slovniky.?

Najcastejsie pouzivanou v cirkevnoslovanskom jazyku je konstruk-
cia s absoltitnym dativom (Dativus absolutus). Dalej spomenieme dativ
s infinitivom (Dativus cum infinitivo), akuzativ s infinitivom (Accusati-
vus cum infinitivo), zdvojeny akuzativ (Accusativus dualis) a akuzativ
s pricastim (Accusativus cum participio). K tymto konstrukcidam zara-
dujeme aj tvz. pleonastické vyrazy.

1 Pozri STEC, M.: Osobitné syntaktické konstrukcie. In: Pravosldony teologicky zbornik. PU
v Presove, PBF 2005, ro¢. XXVIII(13), s. 291.

2 Tamze, s. 291.

3 Pozri tamzZe, s. 295.
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Absolutny dativ (Dativus absolutus)

Predstavuje skratenu vedlajsiu vetu prislovkovu (¢asovt, priéinnd,
podmienkovti a pripustkovil).! Pouziva sa v pripade, ak st subjekty
v hlavnej a vedlajsej vete odlisné.2 Absolutny dativ ma osobitné miesto
medzi moznostami pouzitia dativu, pretoZe tento pad sam osebe nie je
zavisly od verba ani od substantiva. Absolutny dativ tvori substanti-
vum alebo pronominum v dative a druhti cast tvori kongruentné par-
ticipium (v rode a Cisle) spravidla menné a aktivne, plniace funkciu
blizku slovesnému predikatu. Pouzitie mennej formy aktivneho parti-
cipia je podmienené jej vysokou predikativnou funkciou. Substantivum
v dative asubjekt v druhej casti vety pomentvaju rézne osoby alebo
predmety (s prihliadnutim na isté ojedinelé vynimky). Fakt, Zze substan-
tivum v dativne nepoukazuje na subjekt druhej casti vety, svedci
o relativnej samostatnosti participia v tejto konstrukcii a o nezavislosti
celej konstrukcie od vety s ktorou vytvara jeden celok.?

,Konstrukcia je absoliitna preto, lebo sa nejavi sticastou subjektu
ani predikatu.”* Na zaciatku vedTlajsej vety stoji hypotakticka konjunk-
cia (Casova alebo pri¢innd). Vo vete ju oddelujeme ciarkou. Nakolko
sucasny slovensky jazyk nepoznd tato konstrukciu, prelozime ju ako
vedlajsiu vetu.

Alipij Hamanovic tvrdi, Ze ak st deje vedlajSej a hlavnej vety rov-
naké, participium absolttneho dativu je vyjadrené v prézente. Avsak,
ak dej vedlajSej vety prebieha pred dejom hlavnej vety, tak participium
je vyjadrené v préterite. Hlavna veta sa moZe zacinat aj ukazovacou
Casticou ¢, ktord priddva konstrukcii samostatnost a relativnu neza-
vislost. 5

Participium moéze mat aj zloZeny tvar, t. j. je vyjadrené pomocnym
slovesom &nirn v tvare aktivneho participia prézenta a préteritd (c??tp?(,

1 Absoltutny dativ mo6ze vystupovat aj ako samostatna veta (jednoducha, cast prirado-
vacieho stivetia alebo ako hlavna veta v podradovacom stveti). Pozri BOPKOBCKMUI,
B. M. - KY3HELOB, I1. C.: Mcmopuueckas epammamuxa pycckozo sA3vika. Mocksa 1963, s. 445.

2 Pozri éTEC, M.: Cirkevnd slovancina. PreSov 2005, s. 386.

3 Pozri Pozri BOPKOBCKI, B. M.- KY3HEIIOB, I1. C.: cit. dielo, s. 445.

415‘10A10M;1)(z Aavriis (“MAHOEH‘{Z)Z l'FAMMArr'HKA LEJKORHO—CAMBAHEKATW ABhIKA. Mocksa 1991, s. 243.

5 Pozri tamze, s. 246.
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euiswy). Grigany me seswy mh kdeY Xo'r.&qjy geiTn © ¥ na mEma cerd,
igie nocadyz @ro Kz meerk... Ked mi bolo ozndmené, Ze stroja tklady to-
muto muzovi, ihned poslal som ho k tebe... (Sk 23, 30).!

Absolttny dativ mdze byt vyjadreny aj pomocou kombinacie par-
ticipia a adverbialia. Toto spojenie nazyvame tzv. neosobny absolutny

dativ (absentuje subjekt deja). GY;‘!X me négak Bz pfnn TSH ko Garn¥ B
SREWTEZ, A ,A,EE'FEMZ SATEOFéHHhIMZ, rpiore R.&xy of(*iﬁu’h\l érw cél;FAHH, crrFA’xA
FA’AH i¥)éricica, I'IF'I‘I‘iAE iHez A oA nocFEArE, A oria Ama MriFZ Bimz. V ten isty
prvy den po sobote, ked uz bola tma a dvere, kde boli ucenici boli za-
tvorené zo strachu pred Zidmi, prisiel Isus a postaviac a do prostriedku,

riekol im: Pokoj Vam. (Jn 20, 19). dgpk e sriawd, gran BAKOmAALLE

/ 4 O n k n 4 v r
EOAHU'E, I'IFHHOLLM;X K% HEMy REA HEAY?ﬁHhIA n Ekenmia. Podveder vsak PO za-

pade slnka prindsali k Nemu vsetkych chorych a posadnutych démon-
mi. (Mk 1, 32). V niektorych pripadoch sa stretdvame aj s absolttnym
dativom, kde je vynechané substantivum, resp. pronominum. Tento jav
sa vyskytuje, ak sa subjekt deja da intuitivne vyrozumiet z kontextu. #
Bl NOACEHH MeAoREKwME ‘*IA/ILOL{_IhIMZ réenopA CROErW, KOrAl EOSEFA']‘ri'ﬂA o
EFA'M, AA I'IFHLLIE,ALIJy A roakuSeiwY, isie \'i'me'pg,grrz QMS] A budte podobni
Iudom, ktori si ocakavaju pana, kedy sa vrati zo svadby, aby mu otvo-
rili, len ¢o pride a zaklope (Lk 12, 36).2

Pri preklade absolutného dativu postupujeme zvycajne tak, ze
v cielovom jazyku sa konstrukcia zmeni na hypotaktické stivetie. Na-
kolko tuto syntakticki konStrukciu slovensky jazyk nepozna, nemo-

Zeme ju zanechat vjej povodnom tvare. V danom pripade zamenime
dativ na nominativ a participium na verbum. Vedlajsiu vetu za¢iname
vyssie spomenutymi konjunkciami (najcastejsie ide o spojky ked, kym,
pokym, pretoze, lebo, kedZe). PouZitie adekvatnej spojky zavisi od vyz-
namu a kontextu.

1 Pozri'lt‘nomonixz Aaveniis (IVAMAHOEH‘IZ): cit. dielo, s. 245.
2 Pozri tamze, s. 244.
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CSL SJ
Substantivum/pronominum Substantivum/pronominum
v dative v nominative
Participium v kongruencii Verbum (Cas sa urcuje
so substantivom podla kontextu)
Sawéawy Sanu¥, Buikierz HO/l{_Ih. Ked zapadne slnko, nastava noc.
(;gme RECEA A’!'!}(, A, Anug uskTéTE, Ked sa srdce raduje, prekvita tvar.

lpétiae okt 3adunaa, siroadTn ngnwéywn: Ked priSla milost, pominul
tient Zakona : (Dogmatik, 2. hl.)

K/ ’ g or ng 70 o ’ g o~ ’
AMEHH  BAMEMATAH W 13A@H, H BEOHHWMZ ﬁ'T'FEr L%JthZ FIFE“ITI'OE 'T"tllo

TROE, KOtKfAz @ei TgnanéRnmi ciice. Hoc aj Zidia kamen zapedatili a_vojaci
tvoje svété telo strazili, predsa tretieho dna si vstal z hrobu. (Tropar, 1.
hl.)

Ro ioFM'ﬂrL' |<:“Fn‘m'ron‘1¥m\ mertk rin, "FF\‘iHKOG ARHEA noKAoHEHie. Pri tvo-
jom krste v Jordane zjavila sa, Pane, poklonyhodna Trojica. (Tropar
Bohojavlenija)

HFEHO/IOEI'iKUJyﬁm I'IFA/34HHI<{¥, ofpm’n‘ly TH cfice, eréAA)(X i?ﬁe’@: KAKW  céi

EEeTh NHcMENA, He oﬁ'*lriﬁm; Spasitel, ked' si vyucoval uprostred sviatkov,

zidia takto hovorili: "Ako je mozné, Ze tento pozna pisma, ked sa neu-
¢il? (Stichira na stichovni Sldva i nyni, Prepolovenija)

Dativ s infinitivom (Dativus cum infinitivo)

Je konstrukcia, ktora krati vedlajsiu vetu predmetovt, resp. pri-
slovkovu. Predikat prijima tvar infinitivu. V subjekte dochddza k zmene
padu z nominativu na dativ. Hypotaktické konjunkcie rikome, Enerad,
MPEPRAE AdPRE HE, HEmRE, BaHE NOAOEAETZ EnieTh spdjaji konstrukeiu s hlavnou

vetou.! Casto sa pouziva sneosobnymi slovesami nopogieTs, EnicTh

1 Pozri STEC, M.: cit. dielo, 2005, s. 387.
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a inymi vo vyzname ,stalo sa”.! Tato konstrukciu mézeme prekladat po-
mocou vedlajSej vety, alebo aj doslovne, ak je to vsulade sgra-
matickymi pravidlami.

logordeTz cit¥ “eaosrdieskomy no:rrFAM'rrH. Je sudené Synovi cloveka
trpiet. (doslovny preklad)

A heiégn¥rz I"F"ELLIHHU'L\I W FEMAH, H REZZAKWHHHUKI, FAKOKE HE ELITH
fimz. Nech zmiznti hriednici zo zeme anech u? nieto bezboznych! (Z
103, 35) (doslovny preklad)

AT émff EHHTH E% :o’nmmpe i o\’(‘irirru. Stalo sa, ze musel vojst do

synagogy a vyucovat. (preklad pomocou vedlajsej vety so zamlcanym
2. subjektom)

RSatbl BAHRANTA EZ I(OFA/EM;, AKW o\?me norpyma'rrmm émfi. Do koréaba
sa vlievaju vIny, pretoze sa uz potapa. (preklad pomocou vedIajsej vety
so zamlcanym 2. subjektom)

CSL SJ
Substantivum v dative (subjekt) Substantivum v nominative? (subjekt)
Infinitiv verba (predikat) Urcity tvar slovesa (predikat)

Ronmn rads¥ moaétia moerw, Emerad Nasltichaj hlasu mojej modlitby,

ROR3BATH MH K% Tekk. ked k Tebe volam.

Akuzativ s infinitivom (Accusativus cum infinitivo)

Této konstrukcia je kalkom zo starej gréctiny, ktord je spétd s pre-
kladom Svétého Pisma do staroslovienciny a neskdr do cirkevnej slo-
vanciny. Dochadza v nej ku krateniu vedlajSej vety predmetovej, ktora
nie je spojena s hlavnou pomocou spojky (spojku vynechavame). Predi-
kat nadobuda tvar infinitivu a subjekt sa meni z nominativu na akuza-
tiv.3 Vtejto konstrukcii nachddzame priamy objekt v akuzative, ku

1 Pozri MEPOMOHAX AHAPEW (BPACTOB): I'pammamuxa LlepkosHoCAAgIHCK020 A3biKa.
Koncnexm. Ynpaxnenus. Caosapv. Cankr-Iletrepbypr 2007, s. 119.

2 V niektorych pripadoch pri preklade subjekt zamlcany.

3 Pozri STEC, M.: cit. dielo, 2005, s. 293.
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ktorému sa viaze aj logicky predikat vyjadreny pomocou infinitivu.
Tento predikat sa nespaja s subjektom vety. Vo vete sa tak vyskytuju
dva deje. Prvy sa viaze k vetnému subjektu a druhy k objektu. Tieto deje
sa nedopifiaju a sti od seba nezévislé. Pri preklade vychddzame z dvoch
moznosti, ak ndm to dovoluje kontext, tak sa usilujeme o doslovny pre-
klad. Ak doslovny preklad nie je mozny, prekladame konstrukciu po-
mocou vedlajSej vety.

CSL SJ
Substantivum v akuzative (objekt) Substantivum v nominative (objekt)
Infinitiv verba (2. predikat) Verbum (2. predikat)
liiez somroph @ro ngogprkirh. Isus urobil tak, aby on uvidel.
Hrﬁpgmz MAHHH KATH A negeckya. Verime, Ze mucenici ziji na nebe-
siach.

Kenni ¢z M\I/'Fhl nF'iH,A,émA nom4g4TH x’\‘i'ﬁ\ EFRECTRENHATO M\FFA. Zeny
s myrom prisli, aby pomazali Christa bozskym myrom. (3. statija, 149.
pieseri)

lgnzugiati na 3éman, # TEOA 1 TpacTHea: Ked pozrie na zem, té sa
chveje; (Z 103, 32).

Zdvojeny akuzativ (Accusativus dualis)

Zahrniuje v sebe vyjadrenie dvojitého priameho objektu (druhy
priamy objekt sa nachaddza v predikativnej casti vety). Tato konStrukcia
sa pouziva po prechodnych slovesach: co'rﬁoprirrn, rAArSAATH, Mimuvjrrﬂ,
nocdgHTH,... Najcastejsie je zdvojeny akuzativ vyjadreny pomocou sub-
stantiva, pronomind, adjektiva a participia. Ak je zdvojeny akuzativ
vyjadreny adjektivom, tak prvé je zvycajne zlozené a druhé je menné.
(”E)Efrkrro'mz goa&yaro 3apdka. Nasli sme chorého zdravym. Medzi oboma

akuzativmi dochadza ku kongruencii v rode a cisle. V sticasnych slo-
vanskych jazykoch dochadza k zmene druhého akuzativu na instru-
mental. V pripade, Ze gramatické pravidla nedovoluju pouzitie instru-
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mentélu, tato konstrukciu prelozime pomocou spojky ako.! Riims¥ néso

mprre'nz, nFe:rro'Az xepymimm‘iﬁ A&Y. Vidim jaskytiu ako nebo, Pannu ako trén
cherubinov. Vo vete mézu byt obidva akuzativy pouZzité v [ubovolnom
poradi. Rozli§ime ich iba podla vyznamu. llérpz fnoskaa dia mia (2.

akuzativ) THea (1. akuzativ). Peter vyznal Isusa (1. akuzativ) Synom Bo-

Zim (2. akuzativ). V niektorych pripadoch sa dopiiia k zdvojenému aku-
zativu aj infinitiv slovesa gsimH. Pri tejto zmene nedochadza k naruseniu

zmyslu celej vety: ﬂérr?z Acnokkpa cHa EsIA THea BEITH.

V zdvojenom akuzative sa pomerne Casto vyskytuja slovesa mgiTH
anokagih. Tieto slovesa plnia v danej konstrukcii funkciu pomocného

slovesa. Stracaju svoj prvotny vyznam anadobtdajiu novy vyznam:

L, urobit™. /]/[m'mf.& @vartaieTa nokagdaz gt Ty si urobil colnika evanje-

listom.2

CSL SJ

Substantivum v akuzative (1. objekt) Substantivum v akuzative (1. objekt)
Substantivum v akuzative (2. objekt) Substantivum v instrumentali (2. objekt)

BrimaY wéso sepréng. Vidim jaskyiiu nebom.
[lina noerien dMedpdpia gndeoms. Papez ucinil Metoda biskupom.

Akuzativ s pricastim (Accusativo cum participio)

Je osobitnym spdsobom kratenia vedlajsej vety. Predikat zmeni svoj
tvar na participium, ktoré je spolu s objektom v akuzative ako objekt
slovesa v hlavnej vete.

Rz mwéaun go rogeeTn H corzh ne npigas Zgn TA :371|M, namiesto gt
mkw Tri @ lebo vidim, Ze si v horkosti ZI¢e i spojeni nepravosti.?

Pleonastické vyrazy (z gr. pleonasmos = zbytoc¢ny, prebytocny)

1 K tejto zmene dochadza v ruskom jazyku a slovenskom jazyku. Pozri MEPOMOHAX
AHAPEI (BPACTOBY: cit. dielo, s. 122.

2 Pozri tamze, s. 122 — 123.

3 STRACH, S.: Krétka gramatyka jezika cerkiewnoslowianiskiego. Hajnéwka 1994, s. 105 —
106. In: STEC, M.: Cirkevna slovancina. Pre$ov 2005.
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St bésnické alebo re¢nicke figury. Vznikaju spojenim viacerych
slov, ktoré maju rovnaky alebo podobny vyznam a vyjadruju pome-
novanie jedinej skuto¢nosti. Casto je to nadbyto¢né hromadenie sy-
nonym.! Pleonastické vyrazy st zalozené na redundancii. Zdoraznuju
ista skuto¢nost alebo motiv. Ich funkciou je zosilnenie vyznamu vypo-
vede.?

V cirkevnej slovancine stretavame pleonastické vyrazy v knihach
Starého a Nového Zakona a liturgickych textoch. Su to képie podob-
nych vyrazov z gréckych textov. Tieto vyrazy sa pouzivaju na vyzdvih-
nutie alebo znasobenie vyznamu vyjadreného prisudkom. 3 Goncﬂmim

:ompgmﬁ. Ter 3anoriyanz gen gdnwetkan TEOA sogpantiTH ohaw.

Pozostavaju z osobného verba (vo funkcii predikatu) a atributivne-
ho participia prézenta alebo substantiva v inStrumentdli (v gréctine je
substantivum v dative). Toto spojenie slov je podmienené jednym kore-
nom slova pre oba komponenty. Okrem tohto spdsobu vyjadrenia pleo-
nastickych vyrazov, v cirkevnoslovanskych textoch sa stretdvame aj
s atributivnym pricastim (prézenta alebo préterita) a osobného verba
(vo funkcii predikatu). Tieto slovné spojenia patria bud k hebrejskym
alebo gréckym idiomatickym vyrazom. NajcastejSie sa vyskytuja tieto
slovné spojenia: wrmrkqm'ﬁz raardaa, FHE raardas, HAMHED TAATSAA, BORCTARZ
Y, HZLIAE nFoonk\.‘*

Pleonastické vyrazy ako sme vyssie spomenuli st kdpie podobnych
gréckych vyrazov. V gréckom texte Svatého Pisma su prebraté
z hebrejskych konstrukcii tzv. Infinitive absolute. Prave preto sa tieto
vyrazy najcastejsie vyskytuju v starozakonnych textoch. V novoza-
konnych knihach ich najdeme v tych pripadoch, ked sa cituje text zo

7 7 o / / > 7 > e /
Starého Zakona: H (EbIBAETIA KZ HHXZ I'IFFO"IEF']‘EO HCAIHHO, I'/MFOAH}I.‘_IEEZ

’

g o ’ ) o y 9 o o o o
CASXOMZ OYWEABILHTE, H HE HMATE FAS M'L'TH: H ALHE 0 HTE, H HE HMATE

sybT.. (Mt 13, 14); ne gangeipéiemz an angeTH{oMZ EAmz HE ofMHTH

1 Pozri Linguvisticky slovnik. Red. ]. Mistrik, 2002, s. 136.
2 Pozri Poeticky slovnik. Red. T. Zilka, 1987, s.120.

3 Pozri STEC, M. cit. dielo, s. 389.

4 Pozri']epomonixz Aavniis (l'AMAMozn‘iz): cit. dielo, s. 191.
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Amenn cémz; (Sk 5, 28); mHam Erpkygz WsaokAénie anpiti moHXz, HKe RO
érvnrd.. (Sk 7, 34).1
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LEXIKON HYMNOGRAFICKYCH TERMINOV
L

Nadezda Sicikova

Agios — gr. dyuog; csl. ceamnii; v slovenskom preklade znamend

svadty! — posvateny, oddeleny na svaté pouzite.

Ambon - csl. imgdnz; stsl. amzeon; od gr. slova avapaivw — vystu-
pujem, vystup, vyvysené miesto. Ambon? tvori cast solee, je to obsiahla
vyvysend cast vtvare polkruhu, uprostred svdtého chramu naproti
carskym dveram.? Slovo ambodn je v otazke spevu a prednesu bohoslu-
zobnych piesni neoddelitelnd chramova sucast. Odtial sa ¢ita Evanje-
lium,* kilazi maji kdzanie a diakoni ¢itaju ekténie.5 Podla sv. Germana I.
(713-730) predstavuje odvaleny kamen z Christovho hrobu, ktory bol
okrutthleho tvaru. Prave z neho anjel hlasal radostnua zvest, Ze Isus Chris-
tos vstal z mftvych.6 Tak vychadzajic na ambén diakoni alebo knazi
tiez sebou predstavuju anjelov, ktori pokracuju v radostnom spasitel-
skom zvestovani’.

Amen - gr. aunv; csl. imdus; v slovenskom preklade amen — sku-

tocne, v pravde, stan sa, nech sa tak stane. ,Slovo Amen bolo uzivané
v Zidovskej bohosluzbe ako zavrSujiica formula v zmysle potvrdenia a priania,
zoldst po pozehnani. Tak Citame u Nehemidsa 8, 5: ,,Ezdrds otvoril knihu pred
oéami vsetkého I'udu... Ezdrd$ dobroreCil Hospodinu, velkému Bohu, a vsetok
Tud pozdvihujiic ruky odpovedal: Amen, Amen.” V tomto zmysle prevzala

1 Pozri slovo swity.

2 Pozri Iloavtii npagocaasHbvlil 0020cA06ckuil aHuukAonedudeckuii caosapv. Tom 1. Mocksa
1992, s. 138.

3 Ako vyvySené pédium ma amboén v obycajnych chramoch jeden stupern, v biskupskych
dva, v metropolitnych tri, a v patriar$ich Styri stupne.

4 Na ambon sa na citanie Evanjelia a kdzanie dava prenosny pult (analoj).

5 Ako aj Isus Christos ¢asto kazal z vyvySeného miesta, napr. z hory, z lode.

6 Pozri [ToAnwiil npasocaasHblil 6020cA06CKUTE IHUUKAONEOUeCK UL cA06apy., cit dielo, s. 138.

7 Z tohto miesta mozu este ucit alebo kazat minimadlne cteci a lektori, no musia mat po-
Zehnanie. Ostatni mdzu spievat alebo ¢itat mimo amboénu.
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slovo Amen aj krestanskd bohosluzba.”! Zidovsky spisovatelia hovoria, Ze
nie je ni¢ vyssie v oc¢iach Bozich ako slovo Amen, ktorym izraelita po-
tvrdzuje svoju re¢. Zdoéraziniuje aumocnuje sa nim sila modlitby
s prianim, nech sa tak stane, nech sa tak naplni.2

Vo Sv. Evanjeliu sa s nim stretneme 26-krat.> Christos hovori toto
slovo v zmysle pravda, opravdu: ,Amen, amen, hovorim vidm"*; alebo
,Nech sa tak stane”s; v Evanjeliu sa slovom Amen vyjadruje tiez meno
nasho Boha, tak ako On je verny a pravdivy svedok.t O ni¢ menej sa slo-
vo amen nachadza v dielach cirkevnych spisovatelov, ktoré vzdy svoje
dielo ukoncili tymto slovom.”

. Proy sv. otec, ktory svedCi o uzivani tohto slova v krestanskej Bohosluz-
be, je Justin mucenik, ktory hovori: ,Ked predstaveny skonci modlitby
a vdakyvzdanie, odpovie nato pritomny l'ud, hovoriac: Amen... Apostolské
ustanovenia zavrsujii vsetky modlitby slovom amen a odporiicajii aby pri pri-
jimant Tela aj Krvi Christovej kazdy hovoril slovo Amen.”$

Anjelska piesen — Tento nazov cirkevna Tradicia pripisuje a) piesni
zo Starej Zmluvy, ktord pocul prorok Izaids: csl. Gz, Tz, 6Tz rin
, - S N \ "
CABAWYZ, HENOAHL HEO H BeMaAA cAdBhl TEOeA.”; Vv slovenskom preklade

,,Svity, Svity, Svity je Hospodin mocnosti, plnd je vsetka zem Jeho sldvy.”®

1 MIRKOVIC, L.: Pravosldvna liturgika. PreSov 2001, s. 214.

27 40, 14 - ,,Pozehnany bud’ Hospodin, Boh Izraela, od vekov az naveky! Amen. Amen.”; 7 105,
48 — ,,Pozehnany bud’ Hospodin, Boh Izraela, od vekov naveky! A vsetok I'ud nech povie: Amen.
Haleluja!”.

3 Napriklad sv. Apostol Pavol piSe Rm 11, 3 — ,Lebo z neho a cez Neho a pre Neho je vsetko.
Jemu nech je sliva na veky! Amen.”. Podobne Zd 13, 21.

4]n6,26;10,1; 16,23

5Rm 1, 25; 9, 5; 11, 36; 1Kor 16, 23; Gal 1, 5; Fil 4, 20; 1Tm 4, 17; 4, 19; 2Kor 1, 20. Pozri
MIRKOVIC, L., cit. dielo, s. 214-215.

6 Zj 3, 14 — ,, Anjelovi Cirkvi laodikejského napis: Toto hovori Amen. Verny a pravy svedok, pocia-
tok BoZieho stvorenia.”.

7 Velmi casto sa pouZziva v starSich krestanskych spisoch, kde niet skoro ani jedno vyjad-
renie alebo zvestovanie, ktoré by sa v 16. storo¢i nekoncilo aminem. Tento fakt je vidiet aj
v zapadnej Cirkvi, kde tak isto teologické vyjadrenia a poucenia sa koncia slovom amen.
Pozri ABAYEHKO, I'.: I[Toanutii yeprosHo—caassHckuii croéapv. Mocksa 1993, s. 15.

8 MIRKOVIC, L., cit. dielo, s. 214. 2Kor 1, 20 — ,, Ved’ kolkokol'vek je zasl'ibeni BozZich, v Nom
stt vietky; dno; preto v Nom je aj amen na sldvu Bohu skrze nds."

91z6,3.
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Vychadzajtc z toho, ako to pocul a videl prorok Izaid$ vieme, Ze tato
pieseni spievaju anjeli neprestajne so strachom sediacemu Hospodinovi
na tréne. Anjeli vzyvaju Bozie meno tri krat Svity, Svity, Svity, ako
predobraz poklone Bohu vo Svétej Trojici.

b) Taky isty vyznam cirkevna Tradicia pripisuje anjelskej piesni
z Novej Zmluvy, ktort spievali anjeli vnoc narodenia Spasitela: csl.
,GadBa Bz BRIWHAKZ &Y, A HA geman migz, Bz erokkurkyz Kirogoadic.”;
v slovenskom preklade ,,Sldva na vysostiach Bohu a na zemi pokoj 'udom
dobrej vole”.! Tato piesenl ndjdeme pod dvoma nazvami: anjelskd pieseri
a novd pieseri. Svati otcovia Cirkvi hovoria, Ze v tychto slovach novd pie-
seri? je vyjaveny novy plan spasitelského diela Tudského rodu. Prichadza
Spasitel, Bozi Syn, a Svdty Duch odovzdava apostolom novii pieseri, ¢o
znamend Novu Zmluvu, ktord maji udit a zvestovat vSetkym naro-
dom.3

Na zdaklade tychto dvoch predchadzajtcich piesni, pomenovanie
anjelska piesenl maju aj iné bohosluzobné a liturgické piesne. St napisa-
ne v novozakonnej Cirkvi, vo Svatom Duchu sviatymi otcami. Najdeme
ich v tvorbe, v obsahu modlitieb tvoriacich bohosluzobne knihy.* Nie-
kedy st priamo citované, inokedy skomponované textami zo Starej aj
Novej Zmluvy5 alebo modlitba bola dana v urcitom case, kedy narod

11k2, 14.

2 Predobraz narodenia Isusa Christa vyjadruje David v Z 95, 1 slovami : ,,Spievajte Hospo-
dinovi novti pieseri, spievaj Hospodinovi, celd zem!”.

3 Pozri KAMIMEHKO, /1. IT.: Caosapv neperoctivlx, 00pasHvlx i CUMEOAUUECKUX YnompedieH Uil
cao6 6 ncaamupu. Criaco-IIpeobpaskencknit Mrapckmit MoHacTeiph 2004, s. 341 — 342,

4 Napr.: csl. a) Hinek ciam nEimia oz nimn nesignmw ca¥mars: ¢ o B OAHTZ u;[fh (AARBIL, €€
mé[m'm LUTTIPN :om?me’m AO?\‘}HO/BH'T'M\: EFEForo A ARESEit npmrrgnmv\z, A TEHAAETHHL b TRHGHH
U STIAPY EgAEMZ. iaanaia, inana%ia, inana%ia. b) Aa moauimz EeAkaa nadmh eaokkua, A Aa
CTOHTZ €0 ET‘J»\IKOMZ f rrln'nerromz, A HHNTSIRE BEMNOE K3 Ek A4 MOMBILIARETZ: Ll,"i'h EO UVAIII_
crmgrcquz, A A r'A‘\n'eroquz, NPHEOAHTZ BAKAATHEA A AdTHEA B2 ctryn Er'ﬁpnmmz. ngeARSAATZ
e cem§ MUt ATABCTIH (0 BEAKHMZ HAY{AOMZ R BALCTiN, MHOFOONHTIH XEFXEI,MH, f LUIECTOK(H.
ALTin EE?MISI/MH, A 3AI<?hIEA/r0qJE, f Eon'i'réq_le nffonn: Aaana$ia, irana$ia, inana$ia. ¢) Gaagoradgie
REAHKOE C) Xt‘ngﬁfmmmﬁ nebcrn; a pod.

5 Na Sv. Liturgii Jana Zlatoustého sa Anjelska piesen 1zaiasa 1z 6, 3 -, Svity, Svity, Svity je
Hospodin mocnosti, plnd je vsetka zem Jeho slivy.” spieva v spojeni so slovami z Novej
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pocitil priamy Bozi zasah, zazrak. Tak je to pri vzniku Trojsvitej piesne
— Tprewde!, ktord bola zjavend fTudom od anjelov z neba v ¢ase zemetra-
senia.?

KedZe anjelské piesne spievaju samotni anjeli, tak po hudobnej
a melodickej stranke je uz ndm dané a zrejmé ako ich spievat. Cirkevny
skladatelia uvadzaju formu aplikacie samostatne pri kazdej anjelskej
piesni. Pri chramovom speve na Slovensku je to potrebné akcentovat
a to aj v pripade, ked anjelskt pieseni spieva lud.?

Asmatik - gr. aopdtixov. Tento ¥ 7R «:'-""" R e
S X L
; v ’ 7 . . s F“’E" =y TEoaa B
termin pouzivany v gréckom liturgickom S i A
Zivote bol preneseny do bohosluzobného 4 e i e |

|

liturgického zivota medzi Slovanov. Spie-
vand piesen, verse ktoré pochadzaju z kni- - T
hy Piesen piesni. Asmatik sa nachadza
tieZ v staroruskom spise Blahovestenské- f oo o o2 x’u.:s* ARt
ho kondakara, pozostdva zo 135 zalmu, je "‘_"?r"“_;"“_“_‘ AR

rozdeleny na 8 hlasov a spieva sa po poli-

L1 , R | dbyiaimuien Baamaa a3 B0
jeleji s dvoma pripevami: aliluja aslava ' TF:'E’;‘: % :

i BoZe.4 i £
Tebi BozZe. gt o 5

Acmaruk. baarosemenckuit Kongaxap.

XII's. (PHB. Q. n. I. 32. /1. 114a)

Svity — gr. &yuog; csl. seameii; v slovenskom preklade znamena své-

ty® — posvéteny, oddeleny na svité pouZite.

Zmluvy, kedy prichaddza Isus Christos do Jeruzalema, kde ho narod vita so slovami Jn
12, 13 — ,,Hosanna! Pozehnany, ktory prichddza v mene Pdnovom, Kral izraelsky.”; Lk 19, 38 —
,Pozehnany, ktory prichddza, krdl v mene Pdnovom. Pokoj na nebi a sliva na vysostiach”. Co
dokazuje stthlas obidvoch Zmluv, Starej i Novej a jednotu nebeskej a pozemskej Cirkvi.

! Pozri slovo Trojsvita piesefy; csl. Tgnefde.

2 Pozri PUIAAPET, apxum.: Toakobvtii morumeeruks. Mocksa 1914, s. 22.

3 Pomaly, pokojne, v slabsej hlasovej intenzite a pod. Pozri GEOPHHRA [I€GHOISHHH
REGBHOIJIHOIO hAGHIA. Tpoune—Cepruesa aaspa 2008, s. 217-219.

4 Pozri ABSIYEHKO, T, cit. dielo, s. 8.

5 Slovo agios mozeme vidiet ako napis na starych ikonach a takisto v starobylej cirkvi na
oraroch — obleceni, ktoré sa pouzivali pri bohosluzbach, kde neskor sa tieto napisy za-
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1) Svity ako meno Bozie! — gr. Aywog; csl. GeaTrifi. , Lebo takto vravi
Vyvyseny a Vzneseny obyvatel’ vecnosti, ktorého meno je Svity”.2 V Siestej
kapitole Izaiasa anjeli vzyvaju toto svaté meno tri krat ,Swvity, Svity,
Swity, ... ako predobraz poklone Bohu vo Svitej Trojici. Pri bohosluz-
bach sa s pomenovanim Boha ako Svity najcastejSie stretdvame v anjel-
skych piesniach?, v zalmochS, pri ¢itani z prorockych knihs atd'.

2) Slovom svati(y)” sa tiez nazyvaju Bohom vybrani Iudia®, ktori
svoj zivot zasvitili Bohu.® Tak sa nazyvali zidia v porovnani s pohanmi,
lebo sa lisili v spdsobe duchovného Zivota.'? Takisto neskor, po prichode
Isusa Christa, sa stymto slovom oddelovali krestania od Zidov
a pohanov.! Slovo svity vo vybranom vyzname znamenda vydeleny,
urceny na konkrétny a jedinecny ciel.

Trojsvita piesen — gr. Towoayov’; csl. Tfmr?ée. ,GTEIfl ERe, ¢TRIA

|<FrL‘n|<:‘|'r“|, TRl Eegtme":rrﬂmﬁ, nomia$ii  nitz“l, v slovenskom preklade

mienaju symbolom svatého kriza. Pozri AbSAYEHKO, I, cit. dielo, s. 4. S tymto symbo-
lom sa v sti¢asnej dobe stretdvame stale, tieto napisy je mozné vidiet ako aj na ikonach,
tak aj na oraroch hierarchického knazstva. Podla Sv. Jana Zlatotsteho orar znamena dve
anjelské kridla, ktorymi anjeli ustavi¢ne obletuju a sltizia Bohu, ako aj pripravenost dia-
konov k rychlemu vykonavaniu Bozej vole. Preto sa uz od najstarsich déb vySivaju na
diakonské orare slova, ktorymi anjeli bez prestania na nebesiach oslavuji Boha: gr.
Ayiog, Ayog, Aywog; csl. Gz, oz, otz v slovenskom preklade Svity, Svity, Svaty.
MIRKOVIC, L, cit. dielo, s. 130.

1 ABSYEHKO, I',, cit. dielo, s. 584-585.

21257, 15.

31z6,3.

4 Pozri slovo Anjelska piesen.

5 732,21 —, Lebo z Neho sa tesi nase srdce, ved’ v Jeho svité meno diifame.” Podobne 7102, 1;
77,41; 70, 22.

¢ Pozri MAPYCVIH, M.: boxecmesetna Aimypzais. Pyum 1992, s. 190.

7 ABSTYEHKO, I'., cit. dielo, s. 585.

83Mjz 19, 2 -, Svity bud'te, lebo ja Hospodin, Vs Boh, som svdty”

° Vo vyzname — posviteny, spravodlivy, Zijuci podla Bozich pravidiel, zakladajici svoj
zivot sa na pravde viery.

10 Pozri 2Mak 15, 24.

WEf1,1-,Pavel, zvole BoZej apostol Christa Isusa, svitym v Efeze a veriacim v Christovi Isusovi.”

12 Pozri NIKOLAKOPULQOS, K.: Lexikon der orthodoxen hymnologisch—musikalischen Termino-
logie. Schliern 1999, s. 67.
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., Svity BozZe, Svity Silny, Svity Nesmrtelny, zmiluj sa nad nami.”? S tymto
pojmom Trojsvétej piesne sa stretneme ako z vyzvou k Trojsvatej mod-
litbe na zaciatku, a niekedy aj na konci kazdej bohosluzby. Zakladna,
tzv. krdtka forma tejto piesne sa aplikuje v opakovani 3-krat, je vacsinou
¢itand ¢tecom a malo spievand (napr. panychida®). V bohosluzbe po-
zname okrem zdkladnej formy Trojsvitej piesne aj velkii Trojsvitii pie-
seri*. Necita sa, prave naopak, je predpisané ju spievat: 1. spevakom, 2.
Iudom - zborom, 3. kriazom. Spieva sa na Sv. Liturgii® a na konci utrene
po Velkom slavoslovi; csl. Gaagoradgie Eeadkoe®. Po hudobnej stranke
Trojsvata piesen ziskala Specifickii melodickti formu podIa prislusného
sviatku alebo charakteru bohosluzby (sviato¢nda, zadusnd’, postna, ar-
chijerejska a pod.)

1V dobe Teoddzia II (5. stor.) bolo v Carihrade velké zemetrasenie. Zdeseni mestania
opustili mesto, svoje zni¢ené obydlia, a odisli do okolitych poli, aby sa spolu s cisarom
Teoddziom a patriarchom Proklom (+446) obratili spoloénymi modlitbami k Bohu. Ked
sa modlili, v tom sa stal zazrak. Jeden chlapcek bol pozdvihnuty zo zeme k nebesiam,
kde pocul hlas, ktory hovoril, aby sa Tud modlil: ,GTeiii siRe, cTnii |<9ri:'n|<'ir”|, OTHIA REZ-
tME"J'T'HhIﬁ!“ Lud opakoval tieto slova, za ktorymi dodal modlitbu: L nomia¥ii nitz* a zeme-
trasenie pominulo. Pozri ®M/APET, apxum,, cit. dielo, s. 22-23.

2,V minulej dobe sa tito pieseii nazyjvala TRISAGIOS AINOS, AGGELON IMNOLOGIA,
a niekedy tieZ CHEROUVIKOS IMNOS.” MIRKOVIC, L., cit. dielo, s. 217. Hovori a vysvet-
Iuje teologicky vyznam a obsah tejto Trojsvétej piesne.

3 Pozri Chlib dusi — Molitvennik. Modlitebnik. Presov 2008, s. 274.

4 Velka Trojsvata piesert ma konkrétnu schému jej spevu v bohosluzbe:

Gruii mike, ¢TI |4FrEn|4'|'ﬁ, CTRIA EEthE/FTNhIﬁ, nomia¥i nicz. TFn'mAhl

Svity Boze, Svity Silny, Svaty Nesmrtelny, zmiluj sa nad nami. 3-krat

Gadga 6@??, Ao, 7 oerdmy AX.X" A wmnk @ nfrimw, # Bo EEKkn EEKWEZ. iMAHB.
Slava Otcu, i Synu, i Svatému Duchu, teraz i vzdycky, i na veky vekov. Amen.
Gireii EE3:ME’FTHMF|, nomta¥ii nicz.

Svity Nesmrtelny, zmiluj sa nad nami.

GTRif BiKe, CTRIA |4FrEn|4'|'ﬁ, CTRIA EEthE/FTNhIﬁ, nomia¥i nicz.

Svity Boze, Svity Silny, Svaty Nesmrtelny, zmiluj sa nad nami.

5 Velikij Sbornik I. Pravoslavna cirkev v ¢eskych krajinach a na Slovensku 2002, s. 69.

6 Pozri Y4606 A0RA. Mocksa 2007, s. 67.

7 Trojsvéta piesent zddusnd, nadhrobna. Nadpis nad Trojsvitou piestiou agios nadhrobny,
agios zadusny predpisuje spev modlitby Trojsvétej piesne (prva zmienka o nadpise 17.
stor). Pozri ABSIYEHKO, T',, cit. dielo, s. 4-5. Ma charakteristickti zddusnt melodiu, kto-
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