PRAVOSLAVNY BIBLICKY ZBORNIK
1/2010

Zbornik katedry biblickych nauk
Pravoslavnej bohosloveckej fakulty PreSovskej univerzity v Presove

Gorlice 2010



Editor: ThDr. Jan Husar PhD.

Redakéna rada: doc. Alexander Cap., CSc. - predseda
prof. ThDr. Milan Gerka, CSc.
ThDr. Stefan PruZinsky, PhD.

ThDr. Jan Husar PhD.
dr. Roman Dubec

Recenzenti: prof. ThDr. Peter Kormanik, PhD.
prof. ThDr. Jan Safin, PhD.

ISBN 978-83-928613-0-0



Pravoslavny biblicky zbornik 1/2010
Zbornik katedry biblickych nduk Pravosldvnej bohosloveckej fakulty PreSovskej univerzity v PreSove

BIBLICKA CHRONOLOGIA!

V bohosluZobnych textoch na zaciatku cirkevného roka sa piSe, Ze Boh
,2avisédv ustdvy ilita vo spasénije ndse neizminnii”. To znamend, ze Boh
ustanovil roky aostatné casové obdobia aich poriadok (zdkonitosti)
nemenitelne a hlavne pre nase spasenie. Tento text potvrdzuje skutocnost, Ze
Cas a spdsob pocitania ¢asu ma pre Cirkev a ¢loveka konkrétny vyznam,
pretoze ovplyvnuje do istej miery sluzbu Cirkvi pre spasu I'udi. Cirkev musi
tato skutocnost brat na vedomie a snazit sa o to, aby sa vSetko dialo vo
vhodnom case, aby sme sa riadili takym poriadkom poéitania casu, ktory je
najvhodnejsi pre spasu a zdravy duchovny Zivot Iudi. Spravne pocitanie ¢asu
ma velky vyznam najma pre cirkevnych historikov, aby nimi vytvarané
prezentovanie dejin bolo prehladné, presné avyplyvali zneho spravne
poucenia pre sucasnost a buducnost.

Isus Christos svojim konanim neraz ukazal?, Ze pre Neho boli niekedy
rozhodujuce nielen roky, ale aj hodiny aminaty. Na svadbe v Kéne
Galilejskej nechcel napriklad premenit vodu na vino, pretoZe na to eSte
nenastal vhodny cas. O kratky casovy okamih vsSak zazrak vykonal.
Z uvedeného je vidno, ze Isus Christos chcel, aby Jeho skutky priniesli ¢o
najvacsi spasitelny uzitok pre I'udi, a preto pozorne dbal o to, aby vsetko
konal v tom najprihodnejSom case. Blazeny Theofilakt vo vyklade zazraku,

ktory sa udial na svadbe v Kane Galilejskej, hovori, ze slova ,eSte neprisiel

! Autormi tohto prispevku su ¢lenovia Katedry biblickych nauk: doc. Alexander Cap, CSc.;
ThDr. Stefan Pruzinsky, PhD.; ThDr. Jan Husar, PhD. a doktorandka Mgr. Viera Pasterova.
2 PozriJn2,4;7,30;17, 1.
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moj cas” je potrebné chapat v zmysle ,nenastal vhodny ¢as“! a to aj napriek
tomu, Ze Isus Christos je ako Boh dokonale nadcasovy a nezavisly na case. B.
I. Gladkov k tomu doddva, Ze slovami ,eSte nepriSiel moj cas” Isus Christos
naznacil svojej Matke, ze ,nie je spravne sa pondhlat, Ze ¢as prejavenia Jeho
bozskej moci v tomto dome a na tomto sviatku esSte nenastal, hoci ¢oskoro
moZe nastat“2. Sv. Jan Zlatousty najpresnejSie a najpodrobnejsie vysvetluje,
ze Isus Christos odkladal vykonanie zdzraku preto, lebo pritomni na svadbe
si este nevsimli, Ze doslo vino. Bolo potrebné trochu pockat preto, aby
samotni hostia pocitili nadzu a potom, aby sa nie Christova Matka, ale
samotni pritomni na svadbe obratili na Christa s prosbou. Christos sa takto
zachoval nie preto, Ze by to sam potreboval, ale preto, aby hostia ,,s vacSou
doverou prijali tato udalost”3. Takto ukazal, Ze , vSetko kona vo svojom case
anie naraz, pretoze vopacnom pripade by mohol vzniknat zmatok
a neporiadok... Takto bolo potrebné, aby sa uskutocnilo stvorenie, ale nie
vSetkého naraz, aby boli stvoreni muZ aj Zena, ale nie obaja naraz, aby bol
Tudsky rod odsudeny na smrt, a potom, aby nastalo vzkriesenie, avSak tak,
aby medzi oboma udalostami bola velka casova vzdialenost. Bolo potrebné
dat Zakon, avSak nie spolu s blahodatou, ale jedno aj druhé uskutocnit vo

svojom a urenom case”.* VSetky vyssie uvedené vyklady a priklady zhodne

! Cparoe EBanreane c toakosanmeMm OaakeHHoro ®eoduaakra Apxmennckona boarap-
ckoro. Mocksa 2001, s. 445.

2 T'aagkoBs, b. I1.: Toakosariue Esarizeaus. Kaayra 1998, s. 124.

3 MOAHH 3AATOYCT, cB.: Teéoperus. Toaxosarue Ha c6. an. Moanna bozocaosa. Tom 8.
ITouaes 2005, s. 147.

4 Tamze, s. 124.
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poukazuju na vaznost reSpektovania a poznania hodnoty c¢asu tak, aby sme
ho mohli spravne vyuZivat pre nase dobro a spasu.

,Vsetko ma svoj ¢as, kazda vec pod nebom md svoj cas”!, hovori mudry kral
Salamun. ,Je ¢as rodit sa i cas zomierat, cas sadit i cas zozbierat’ posadené. Je cas
zabijat i ¢as liecit, cas nicit i Cas stavat. Je ¢as plakat i ¢as smiat sa, cas smuitit i cas
veselit sa..”? Problematike ¢asu venoval kradl Salamun takmer celtn 33.
kapitolu (v. 1-19) knihy Kazatel. Hovori v nej o potrebe ¢asu, vhodného casu
pre vSetko, ¢o sa deje pod slnkom. Vo vhodnom case treba rozhadzovat
kamene izbierat ich, objimat izdrziavat sa objimania, stratit ihladat,
ochranovat i prestat chranit, roztrhnut izosivat, mlcat i hovorit, milovat
i nenavidiet, vhodny c¢as musi mat aj vojna aj obdobie pokoja.? VSetko, co Boh
stvoril, stvoril dobre a vo svojom case, a vSetko to dobré stvoril Boh pre
cloveka, je to Jeho dar ¢loveku.* VSetko, ¢o Boh stvoril, ma vecnt platnost, nic
nie je mozné ktomu pridat, no ani odobrat. Boh na konci dni posudi
spravodlivého i nespravodlivého, pretoZe On urcil ¢as pre kazdu vec a kazdy
skutok.>

Aj skutky cloveka, nielen BoZie, sa maju diat v spravnom a vhodnom
case. Hovoria o tom Zalmisti, ktori svoju sktsenost zapisali do poetickych
celkov - Zalmov. V nich opisuju napr. aj modlitbu, tsilie ¢loveka o navrat pod

ochranu Boha prostrednictvom modlitby, no tato modlitba ma byt vykonana

1 Kaz 3, 1.

Kaz 3, 2-4.

3 Pozri Kaz 3, 5-8.
Porovnaj Kaz 3, 13.
> Porovnaj Kaz 3, 17.

N
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vo vhodnom case. ,,Preto sa pomodli k Tebe kazdy prepodobny vo vhodnom case™?,
aby dosiahol ciel svojej modlitby - vypocutie. Tym vhodnym casom sa mysli
Cas suzeni a tiesne, kedy by sa mal kazdy clovek omnoho viac spoliehat na
Boziu pomoc, ktora vyprosuje prostrednictvom svojej modlitby. No
a samozrejme, vSetok ¢as by mal clovek vyuzit na oslavu Boha, aby jeho Zivot
bol radostny, jeho cesty spravne a jeho koniec blahy.

Dimenzia ¢asu je podmienend existenciou priestoru a hmoty. Preto
vyslovenim Stvoritelovho fiat dostavaju svoj pociatok priestor, hmota i cas.
Boh je podla Svétého Pisma Stvoritelom nebeskych telies?, ktorymi ma clovek
merat Cas a tak je vlastne aj “konstruktérom neviditelnych Bozich hodin”,
ktoré uberaju z Casu, pokial nenastane koniec tohto stvoreného sveta a cas
ako taky nebude mat vo vecnosti Ziaden vyznam. Pocitanie casu je staré ako
Tudstvo samotné, hoci o skutoénych meraniach ¢asu mdzeme hovorit az
srozvojom najvacsich civilizacii Sumerov, Egyptanov, Babyloncanov ci
dalsich vychodnych civilizacii. Bolo by mylné mysliet si, Ze prvi ludia,
pocnic Adamom, nepoznali, resp. nevnimali ¢as, hoci to bolo najma
z praktickej stranky prace aoddychu (den, noc) avhodnosti robit prace
uZitocné a potrebné kvdli obZive - praca s dobytkom a na poli. Dnes taktiez
Iudia rozpoznavaju vhodny ¢i nevhodny ¢as na pasenie dobytka, orbu, siatie
a sadenie, rozmnoZenie stad, zber urody a podobne. Spravny cas je aj tu
velkym darom cloveku, aby jeho praca nevysla tplne nazmar, no mohol si

v pote tvare dorabat svoju obzivu.

1 731, 6a.
2 1Mjz 1, 14-19 - Stvrty den tvorenia.
3 Pozri 1Mjz 3, 19.
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Biblia ndm dava mnohé informacie o case, ojeho potrebe, o jeho
uzitocnosti a cieli. Niektoré biblické fakty o case su uvedené s velkou
presnostou (napr. proroctva Starého Zakona o case prichodu Mesiasa a iné),
no niektoré nie - no ito ma svoj velky vyznam. Dodnes napriklad
nachadzame mnozZstvo odliSnych nazorov exegétov, svatych otcov ohladne
dizky trvania biblického - stvoritelského dfia. Dozvedame sa z nich, Ze islo
o kratky okamih, o den, aky ho pozndme dnes!, tisice rokov alebo iné velmi
dlhé obdobie?, ked Stvoritel tvoril. Pri zistovani diZky stvoritelského dtia
podla Biblie ivedy by sme v stcasnosti museli ako Iudia postupovat
z pohladu stvoreného bytia, dokonca uz v realite padu a preto kazdy pokus
urlenia dizky dnia by bol len Spekulaciou rozumu, pripataného
a umiestneného v dimenziach hmoty, casu a priestoru. Toto obmedzenie
zabranuje rozmyslat ¢loveku mimo tieto dimenzie a preto by sa mal clovek
uspokojit s biblickou spravou o biblickych dnioch tvorenia a prijat tato
informaciu vierou. Biblia nie je prirodovedna encyklopédia. To, ¢i biblicky
den trval okamih alebo nejaké dlhé obdobie, nie je z pohladu nasSej spasy
podstatné. Dolezité je to, Ze sa to stalo, Ze Boh je ten, ktory vsetko stvoril a my
tomu verime. Naproti tomu, ¢as prichodu Mesidsa (a dalSie chronologické
udaje Starého i Nového Zdakona) je dolezity pre nasu spasu, preto mu Biblia

venuje velka pozornost ahovori onom velmi presne, aby nik nemohol

! Napriklad sv. Efrém Syrsky hovori, Ze kto chape biblicky den tvorenia alegoricky, nie je
to spravne. Pozri CB. EOPEM CUPUH: Teoperus. T. 6. Toaxosarue wa kHuzy bumus.
Mocksa 1995, c. 211.

2 Je to pokus exegétov o priblizenie spravy o stvoreni sveta podla Biblie s vysledkami
novodobych vedeckych disciplin. No mnohé vedecké poznatky o vzniku a existencii sveta
sa navzajom vylucuji, neguju a davaju podnet na vznik mnohych tedrii, ktoré viac ¢i
menej popieraju biblickt zvest o stvoreni sveta a ¢loveka.
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prekruatit pravdu, vytvorit vlastnym chapanim a vykladom rozlicné doby
Jeho prichodu aspochybnit cely ciel Starého Zakona, ktory spocival
v priprave celého Iudstva na prichod Spasitela.

Dnes sa na pojem ¢as pozera rozli¢ne. Cas je chapany napriklad ako
»socialny symbol sluziaci ku komunikdcii a orientdcii v ustavicnom prude diania.”
Je povazovany za vyznamnu sucast Zivota spolo¢nosti. No cas je , BoZim
dielom a tvori ramec nasich I'udskych dejin.”?> O prvom rozdeleni ¢asu je napisané
vo Svatom Pisme: , A bol vecer a bolo rdano, deni proy.”3 UZ tu je ndznak toho, Ze
u Izraelitov trval denl od zdpadu slnka az do nového zapadu as vychodom
prvej hviezdy zacinal den.* Za zdklad merania casu vsSetky ndrody prijali
cyklicky priebeh prirodného diania.® Pre staroveké polnohospodarske
civilizacie je charakteristické mytologické vnimanie casu ako ,cyklického
procesu vecného navracania sa toho istého.”® Zo zidovsko-krestanskej tradicie
vyplyva linearne ponimanie casu. Tento ¢as ma kvalitativne rozliSeny svoj
podiatok, samotny priebeh akoniec” Zidovsko-krestanské pomatie casu
ovplyvnilo eurépske vnimanie. Cas je tu chapany ,ako linedrne plynutie od
stvorenia sveta k jeho zaniku a poslednému sudu (prip. prichodu Mesidsa), clenenim

casu pomocou hodiniek a kalenddrov, rozvojom prirodnych vied a potrebami mestskej

U Sociologicky slovnik. Red. J. Jandourek. Praha 2001, s. 49.

2 Slovnik biblické teologie. Red. X. Léon-Dufour a kol. Rim 1991, s. 61.

3 1Mjz1, 5.

4 Pozri Biblicky slovnik. Red. A. Novotny. Praha 1951, s. 102.

5 Pozri Slovnik biblické teologie. Red. X. Léon-Dufour a kol. Rim 1991, s. 62.
¢ Ottova vseobecnd encyklopédia v dvoch zvizkoch A-L. Bratislava 2006, s. 227.
7 Pozri tamze.
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spolocnosti s jej delbou prdce.”? Pre cyklické vnimanie casu, ktoré ,preberd
krestanstvo do praxe liturgického roka,”? je typicky prirodny rytmus.

Datovat historické udalosti vlastne znamena , stanovit pocet rokov, ktoré
uplynuli medzi nimi a sucasnostou, a vyjadrit tento Casovy rozdiel podla ndsho
sposobu pocitania casu, teda urcit, v ktorom roku pr. n. l. alebo n. l. sa dana
historicka udalost’ stala.”3 Ide o tzv. absolutnu chronoldgiu, v ramci ktorej su
badatelmi pouzivané rdzne chronologické systémy ato najma preto, Ze
v staroveku nebola vytvorena pevna éra. V podstate nebol stanoveny casovy
bod, od ktorého by sa ¢as pocital (na rozdiel od nasej éry, ktora je pocitana od
roku narodenia Isusa Christa). Podla pevnej éry bolo poditanie v staroveku
pouzivané najskor v Grécku* asi od 4. storocia pr. n. 1. a tieZ v Rime®. V juznej
Mezopotamii, v oblasti Sumeru a neskor aj v Babylonii, bolo napriklad uz v 2.
polovici 3. tisicrocia pr. n. 1. prirodzené, ze kazdy rok bol pomenovany podla
nejakej vyznamnej udalosti, ktora sa udiala v minulom roku. Vzhladom na
skutocnost, Ze ani z tychto nazvov jednotlivych rokov nie je nijako evidentné
poradie, vtedajsi pisari pouzivali pre praktické ucely zoznamy datovacich
formul. V tychto zoznamoch st nazvy rokov uvedené v poradi ich casovej
naslednosti. Stali sa cennou oporou pre chronologické zaradovanie
jednotlivych udalosti a taktiez pre urlenie trvania alebo dizky vlady

jednotlivych panovnikov. Napriek ich hodnotnému vyznamu je vdaka nim

U Sociologicky slovnik. Red. J. Jandourek. Praha 2001, s. 49.

2 Tamze.

3 PECIRKA, J. a kol.: Dé&jiny pravéku a starovéku 1. Gist. Praha 1989, s. 184.
Olympijské éra od roku 776 pr. n. 1. Pozri PECIRKA, J. a kol., cit. dielo, s. 185.
5 Era od zaloZenia mesta Rim 753 pr. n. 1. Pozri tamZe, s. 185.

'S
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mozné urcit iba vzajomny casovy pomer, teda ide o relativne datovanie
historickych faktov.!

Pre filozofov je cas relativny pojem a ma pre nich relativny zmysel. Pre
teologov, vlastne vSetkych krestanov musi mat das vyznam konkrétny.
Taktito hodnotu mu dava samotné Svaté Pismo, ktoré cas dava l'udom ako
dar na konanie dobra, na pokdanie, na modlitbu, pdst a dalSie podvihy. Cas
preto pouziva aj Christova Cirkev, ktora v case dna umiestnila konkrétne
bohosluzby s konkrétnym cielom. Dokonca tymto terminom ,cas” oznacuje
aj niektoré konkrétne bohosluzby. Ustanovila teda denné, tyZdenné, rocné
bohosluzobné cykly, ma presny paschdlny cyklus a stara sa svojimi tajinami
o ¢loveka od jeho narodenia (resp. pocatia) az po jeho zosnutie.

Z tohto dovodu je potrebné, aby sa aj kazdy citatel Svatého Pisma vedel
¢asovo orientovat kedy, v ktorom storoci ten alebo onen patriarcha, prorok ¢i
apostol posobil, alebo kedy sa dand udalost odohrala. Preto sme sa na
katedre Biblickych nauk rozhodli vypracovat zakladnd a strucnu
chronoldgiu, ktora by mala pomoct Citatelovi v orientdcii sa v biblickych
udalostiach.? Z toho dovodu sa usilujeme o rieSenie biblickej chronologie od
stvorenia sveta po koniec prvého storoc¢ia po Christovi, kedy bola napisana

posledna kniha Nového Zakona.

1 Pozri tamze, s. 184-185.
2 Pre porovnanie priblizime c¢itatelovi aj datovanie udalosti podla dnesnej Hebrejskej
biblie a Talmudu.
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Chronologicka tabulka

Podl'a LXX! Podla TM?
P.c Osoba/Udalost 3 | I+ | > | IVe | L II. | IIL
Stvorenie Adama 5500

1. |Adam (1Mjz 5, 3-5) 1 | 930 | 930 (4570 1 |930]| 930
2. |Sét (1Mjz 5, 6-8) 230 | 912 | 1142 |4358| 130 |[912 | 1042
3. |Enos (1Mjz 5, 9-11) 435 | 905 | 1340 [4160| 235 |905 (1140
4. [Kainan (1Mjz 5, 12-13) 625 | 910 | 1535 |3965| 325 | 910 | 1235
5. Maleleil (1Mjz 5, 15-17) 795 | 895 | 1690 |3810| 395 | 895 | 1290
6. |Jared (1Mjz 5, 18-20) 960 | 962 | 1922 |3578| 460 |962 | 1422
7. |Enoch (1Mjz 5, 21-23) 1122 365 | 1487 (4013 | 622 | 365 | 9877
8. Matuzalém (1Mjz 5, 25-27) 1287 969 | 2256 [3244| 687 | 969 | 1656
9. |Lamech (1Mjz 5, 28-30) 1474| 753 | 2227 |3273| 874 |777 | 1651
10. [Noe (1M;jz 5, 32) 1662 950 | 2612 [2888| 1056 | 950 | 2006
11.|Sém (1Mjz 11, 10-11) 2162| 600 | 2762 |2738| 1556 | 600 | 2156
12. [Potopa (1Mjz 7, 6) 2262 | 3238 1656
13. |Artaxad (1Mjz 11, 12-13) 2264 465 | 2729 [2771| 1658 | 438 | 2096
14. Kainan (1Mjz 11, 13) 2399| 460 | 2859 |2641

15. |Sala (1Mjz 11, 14-15) 2529 460 | 2989 |2511| 1693 | 433 | 2126
16. [Heber (1Mjz 11, 16-17) 2659 504 | 3163 [2337| 1723 | 463 | 2187
17. [Falek (1Mjz 11, 18-19) 2793| 339 | 3132 |2368| 1757 | 239 | 1996
18. Rahav (1Mjz 11, 20-21) 2923 339 | 3262 [2238| 1787 | 239 | 2026
19. |Seruch (1Mjz 11, 22-23) 3055| 330 | 3385 |2115| 1819 | 230 | 2049
20. |Nachor (1Mjz 11, 24-25) 3185| 208 | 3393 |2107| 1849 | 148 | 1997
21. |Tare (1Mjz 11, 26. 32) 3264| 205 | 3469 |2031| 1878 | 205 | 2083

! Podla Septuaginty, gréckeho prekladu Starého Zakona (3. storocie pred Christom).

2 Podla Hebrejskej biblie, mazoretského textu (ipravy textu dokoncéené az v 9.-10. storoci
po Christovi). * st oznacené roky, ktoré sa nachadzaju v textoch Talmudu.

3 I - rok narodenia biblickej osoby (roky uvadzané od Adama).

¢ II. - roky trvania zivota biblickej osoby alebo trvania biblickej udalosti/vladnutia krala,
sudcu (roky uvadzané od Adama).

5 III. - rok umrtia biblickej osoby, rok konca vladnutia krdla, sudcu. Pri udalostiach
oznacuje rok, kedy sa udalost odohrala (roky uvadzané od Adama).

6 V. - uvedeny rok je rokom do Narodenia Christa (vyznam podla stipca IIL.).

7 Rok vzatia Enocha na nebo.

12
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22.|Abraham (1Mjz 21, 5; 25,7) |3334| 175 | 3509 |1991| 1948 | 175 | 2123
23. |Povolanie Abrahama 3409 2091

24. |1zak (1Mjz 25, 26; 35, 28) 3434| 180 | 3614 [1886| 2048 | 180 | 2228
25. |Jakub (1Mjz 47, 28) 3494| 147 | 3641 [1859| 2108 | 147 | 2255
26. |Lévi (2Mjz 6, 16) 137 - | 2195* | 137 |2332*
27. |Kaaf (2Mjz 6, 18) 133 - | 2235*% | 133 |2369*
28.|Amram (2Mjz 6, 20) 137 - | 2255* | 137 |2392*
29. |[Mojzis (2Mjz7,7,5Mjz 34,7) |3760| 120 | 3880 [1620| 2373 | 120 | 2493
30. |Pobyt v Egypte 430! -

31. |Vychod z Egypta 3839 | 1661 2453|2448*
32. |Prichod do Kanaanu 388121619 2493|2488*
33. |Isus Navin (Jozue; Nav 5, 6) 3910 {1590 2524|2515%
34. | Kusan-Risatajim (Sud 3, 8) 8 13918 |1582| 8 |2532|2524%
35. |[Sudca Otniel (3, 11) 40 | 3958 |1542| 40 |2572|2555%
36. |Eglon (Sud 3, 14) 18 | 3976 [1524| 18 |2590(2574*
37.|Sudca Ehuad (Sud 3, 30) 80 | 4056 |1444| 80 |[2670(2635*
38. [Sudca éamgar (Sud 3, 31) - - - - - |2635%
39. |Jabin (Sud 4, 3) 20 | 4076 |1424| 20 [2690|2656*
40. [Sudkyna Debora (Sud 5, 32) 40 | 4116 |1384| 40 |2730(2675*
41. |Midjancania (Sud 6, 11) 7 | 4123 |1377| 7 |2737|2683*
42.|Sudca Gedeon (8, 28) 40 | 4163 (1337 40 |2777|2715%
43.|Abimelech (Sud 9, 22) 3 4166 (1334 3 |2780(2718%
44.|Sudca Téla (Sud 10 ,2) 23 | 4189 |1311| 23 [2803|2741*
45. |Sudca Jair (Sud 10, 3) 22 | 4211 |1289| 22 [2825|2762*
46. |Filistinci (Sud 10, 8) 18 | 4229 (1271 18 |2843(2780%
47.|Sudca Jefte (Sud 12, 7) 6 | 4235|1265 6 |2849|2786%
48. |Sudca Isebdn (Sud 12, 9) 7 | 4242 |1258| 7 |2856|2793*
49.|Sudca Elén (Sud 12, 11) 10 | 4252 (1248 10 |2866(2803*
50. |Sudca Abdoén (Sud 12, 14) 8 14260 (1240 8 |2874|2811*

! Prebyvanie Izraelitov v Egypte sa pocita od povolania Abrahdma do vychodu Izraelitov
za MojZzisa (3409+430=3839).
2 Podla Septuaginty od vychodu z Egypta do prichodu do zasltibenej zeme preslo 42
rokov (4Mjz 9, 1; 10, 11-12; 14, 33-34; Nav 5, 6). Po prvykrat prisli Izraeliti ku hraniciam
Kanaanu v druhom roku od vychodu z Egypta, pretoZe sa rok zdrzZali pod horou Sinaj,
kde dostali Zakon a postavili prenosny svatostanok. Podla Hebrejskej biblie a Talmudu
(hoci nestithlasia roky putovania) trvala ich cesta presne 40 rokov.
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51. [Filistinci (Sud 13, 1) 40 | 4300 {1200 40 |2914|2831*
52. |Sudca Samson (Sud 16, 31) 20 | 4320 |1180| 20 |2934|2831*
53. [Kniaz Eli (1Kr 4, 18) 40 | 4360 [1140| 40 |2974|2871*
54.|Sudca Samuel (1Kr7, 2; 8, 1) 40 | 4400 [1100| 40 |3014|2882*
55. [Kral Saul (1Kr 13, 1) 40 | 4440 [1060| 40 |3054|2884*
56. [Kral David (3Kr 2, 11) 40 | 4480 [1020| 40 |3094|2924*
57. [Kral Salamtn (2Krn 9, 30) 40 | 4520 | 980 | 40 [3134|2964*
58. |[Kral Roboam (2Krn 12, 13) 17 | 4537 | 963 | 17 |3151|2981*
59. |Kral Abija (2Krn 13, 2) 3 145401960 | 3 |3154|2983*
60. [Kral Asa (2Krn 16, 13) 41 | 4581 (919 | 41 |3195|3024*
61. [Kral Josafat (2Krn 20, 31) 25 4606 | 894 | 25 |3220(3047*
62. [Kral Joram (2Krn 21, 20) 8§ 14614 | 886 | 8 |3228|3055*
63. |Kral Achazja (2Krn 22, 2) 1 4615|885 | 1 [3229/3056*
64. |Kralovna Atalja (2Krn 22, 12) 4621 | 879 3235(3062*
65. |[Kral Joas (2Krn 24 ,1) 40 | 4661 | 839 | 40 |3275|3100*
66. | Kral Amacja (2Krn 25, 1) 29 14690 | 810 | 29 |3304|3115*
67. |[Kral Ozids (2Krn 26, 3) 52 | 4742 | 758 | 52 |3356|3167*
68. [Kral Joatam (2Krn 27, 2) 16 | 4758 | 742 | 16 [3372|3183*
69. [Kral Achaz (2Krn 28, 1) 16 | 4774|726 | 16 [3388/3198*
70. |Kral Ezekias (2Krn 29, 1) 29 4803 | 697 | 29 |3417|3228*
71. |Kral Manasija (2Krn 33, 1) 55 | 4858 | 642 | 55 [3472|3283*
72.|Kral Amon (2Krn 33, 21) 2 4860 | 640 | 2 [3474|3285*
73. |Kral Jozias (2Krn 34, 1) 31 4891 609 | 31 |(3505|3316*
74. |[Kral Joachaz (2Krn 36, 2) 3 mes.| - - [3mes.| - [3316*
75.|Kral Eliakim (2Krn 36, 5) 11 | 4902 | 598 | 11 |[3516|3327*
76. |[Kral Jechonias (2Krn 36, 9) 3 mes.| - - [3mes.| - |[3327%
77.|Kral Sedekias (2Krn 36, 11) 11 | 4913 | 587 | 11 |[3527/3338*
78. |Babylonské zajatie 4913 | 587 3527|3338*
79.10d zajatia do Zvestovania 587 226 | 415*
80. [Navrat (2Krn 36, 21. 22) 70 | 4983 | 517 | 70 |3597|3390%
81. [Herodes Velky 37-4p.n. 1

82. |Augustus, rimsky cisar 30p.n.l.-14n. L

83.|Zaciatok prestavby chramu 20p.n. 1.
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84.|Narodenie Isusa Christa 6p.nL!

85. [Herodes Archelaos 4p.n.l.-6n.1

86. |Herodes Filip 4p.n.l.-34n. 1L
87.|Herodes Antipas 4p.n.1.-39n. L
88.|Annas 6-14n.1

89. |Tibérius 14 -37n. 1.

90. |Kajfas 18 - 37 n. 1.

91. |Pontsky Pilat 26-36n. 1.
92.|Zaciatok kazne Jana Krstitela 26 n. L.

93. |Cinnost Spasitel'a Isusa Christa od krstu v Jordane po Vznesenie sa na nebo
94. [Ukameriovanie arch. Stefana 36 n. 1.

95. |Herodes Agrippas 41 -44n. L.

96. |Smrt Jakuba Zebedejovho 44 n. 1.

97. |Apostolsky snem 49 n. 1.

98. |Antonius Félix 52 -60n. .

99. |Porcius Festus 60-62n. L
100.|Smrt Jakuba, brata Hospodinovho 63 n. 1.
101.|Smrt apostola Pavla 67.n. 1. 64’
102.|Smrt apostola Petra 67.n.1. |64,57
103.|Dobytie Jeruzalema 70n. 1.
104.|Znicenie Chramu 70n. L
105./Smrt Jana Bohoslova 105 n. 1. 104

Pouzita literatara:

BIBLIA - SEPTUAGINTA. Vivliki etairia odos, Nikodimou 3, Athinai, 1935.

BIBLIA HEBRAICA STUTTGARTENSIA, Deutche bibelgesellschaft, Stuttgart,

1990.

! Rozdiel medzi tymto chronologickym tudajom a oficialnym letopoctom vznikol
v dosledku chyby, ktorti urobil Dionyz Maly pri vypocte zaciatku nasej éry. Tu ista
odchylku potvrdzuje aj rozdiel medzi poctom rokov podla tradicného cirkevného
kalendara od stvorenia sveta a po¢tom rokov podla sticasného oficidlneho letopoctu.

2 Tu uvadzame dalSie najcastejsie roky danej udalosti.
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BUBAVI. Knueu cesauennozo nucarus Bemxozo u Hosozo 3asema Ha uepxosHo-
caassrckom asvike. Poccutickoe bubaeticioe obuecmeso. Mocksa 1993.

BUBAV. Knuzu cesujerinozo nucanus Bemxozo u Hosozo 3asema 6 pyccikom
nepesode ¢ Curiodarvrozo usdarus. Mocksa 1992.

BIBLIA. Svaté Pismo Starého a Nového Zakona. Spolok sv. Vojtecha. Trnava
2005 (6. vydanie). ISBN 80-7162-538-8.

ATOYPIAH, X. X.: Iotopia t@v ypovwv tiic Koivne diaOnkng. 4. vydanie.
Oeooalovikn 1985.

Biblicky slovnik. Red. A. Novotny. Praha 1951.

BVIKEPMAH, E.: Xporoaozus dpestiezo mupa. Mocksa 1975.

DUFOUR, L. X.: Caosapv 6ubdaeiickozo 60zocaosus. Bruxelles 1990.

E®PEM CHMPUH, cB.: Teoperus. T. 6. Torxosarue Ha knuzy bumus. Mocksa
1995. ISBN 5-86809-098-5.

I'1AAKOBD, b. I.: Toaxosatiue Esarizeaus. Kaayra 1998. ISBN 5-7877-0036-6.

I 1YBOKOBCKWU U, H. H.: Xpotoaozus Bemxozo u Hosozo 3asema. Mocksa 1996.

MOAHH 3AATOYCT, cB.: Teoperus. Toakosanue na c6. an. Moanna bozocaosa.
Tom 8. I1ouaes 2005.

Mumnus - Cenmemepuii. Kues 1993.

O EYAITEAIZTHY IOANNHYX. Xvva&aglov - Oavuata - Awaxn Aydnng -
YuvoAoywa - Adyor eykwuiaotikot. 1. vydanie. Iegov KovtAovuov-
owxvov KeAAlov Ayiog Iwavvng o ®@eoAoyog Ayiov Opog 1999.

Ottova vseobecni encyklopédia v dvoch zvizkoch A-L. Bratislava 2006. ISBN 80-
969159-3-2.

PECIRKA, J. a kol.: Dé&jiny pravéku a starovéku I. édst. Praha 1989.
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YKIAAA, B. I'.: Zvvtpopia ué tovg 'Anootorove, ABnva 1997. 2. vydanie.
ISBN 960-85524-2-7.

Slovnik biblické teologie. Red. X. Léon-Dufour a kol. Rim 1991.

Sociologicky slovnik. Red. J. Jandourek. Praha 2001. ISBN 80-7178-535-0.

Ceamoe Esatizeaue ¢ morxosanuem Oraxertozo QPeopuraxma Apxuenuckona
Bboazapckozo. Mocksa 2001. ISBN 5-7850-0041-5.

TYAVIIOB, B.: Ayxom naamereiime — Vicmopus Anocmoavckozo éexa. 1. vydanie.

Mocksa 2001.
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SEPTUAGINTA - PREKLAD SEDEMDESIATICH!, ALEBO
SEDEMDESIATICH DVOCH?

Alexander CAP

Preklad Starého Zakona zo starohebrejciny do gréctiny? bol urobeny
pravdepodobne okolo r. 250 pred Christom?. V dejinach Tudstva islo o prvy
preklad Svatého Pisma do iného jazyka. Alexandria bola v tom ¢ase koliskou
zidovsko-gréckej literattiry. Toto mesto bolo kozmopolitné s velmi pocetnou
zidovskou koléniou, kde Zilo okolo jedného miliéna Zidov. Niet divu, Ze
prave tu bol urobeny najstarsi a aj najddlezitejsi preklad, ktory bol urobeny
pre Alexandrijsku kniZnicu, preto sa toto dielo nachadza v odbornej literatare
tiez pod nazvom , Alexandrijsky preklad”. Preklad bol urobeny na podnet

faraona* Ptolemaia’ II. Filadelfa? , ktory chcel vlastnit toto vyznamné dielo vo

! Latinské cislo 70 sa vyjadruje terminom — septuaginta. VSeobecne rozsirena vedecka
skratka tohto diela je LXX, i ked vacSina odbornikov nespochybniuje fakt, Ze sa na
preklade zacastnilo 72 Zidovskych ucencov.

2 Jazyk Septuaginty bol hovorovym jazykom helenistického Egypta a bol velmi obohateny
semitskymi vyrazmi. CHUITPEB, P.: Csauennoe ITucanue Bemxozo 3asema, BbII. 1.
Capatos 2006, s. 31; porovnaj: prot. SNIGIREV, Rostislav., preklad HUSAR, Jan: Svité
Pismo Starého Zikona I. www. pulib. sk., el. dokumenty, PBF. ISlo o gréctinu zvant Kouwn
(Koine), vSeobecne prijaty jazyk trocha odliSny od klasickej gréctiny. V pripade bliZzSieho
zaujmu prestudovat odborny ¢lanok: TAYBOKOBCKIMN, H.: Bubaeiickuil zpeueckuil S3vik 6
nucanusax Bemxazo u Hosazo 3asema. MAA 2005, s. 10. Tento Spickovy rusky biblista sa
taktiez zaoberda na s. 15 blizSim charakterizovanim hebraizacie gréckeho jazyka
Septuaginty.

3 Presné roky je tazké stanovit. Vacsina biblistov (napr. CHUTMIPEB, BANDY, BIC) sa
zhoduja a uvadzaju roky 285-247 pred Chr.). SCHUBERT suihlasi s hornou hranicou,
avsak spodnt hranicu postiva na 246 pr. Chr. HERIBAN, JANCOVIC udéavajt 3.-2. stor.
pred Chr. Rusky biblista Korsunsky udava roky 285-246 pr. Chr. v ¢asoch panovania
Ptelemaia Filadelfa. KOPCYHCKU, I.: [lepesod LXX. MAA 2007, s. 28.

4 Manzelka egyptského krdla bola vtom case Arsinoja. Pozri EAEOHCKIUM, H.:
Ceudumerv o npoucxoxderuu nepesoda LXX u cmenenv ux docmoseprocmu. YOAAIT 1875, H
1, s. 20. J. Farsky v ,Eleazarovej odpovedi kralovi Ptolemaovi” uddva meno kralovnej
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svojej kniznici a zaroven sa chcel sam podla vSetkého zozndmit s posvatnymi
knihami® vyvoleného naroda. Priamo povereny realizaciou tejto nelahkej
ulohy bol Demetrios z Faléra, riaditel* kralovskej® Alexandrijskej kniZnice®,

ktory vyslal do Jeruzalema Aristeasa’ aistého Andreja,® aby viedli tato

Arsinoé. Pozri: SOUSEK, Z.. Knihy tajemstvi a moudrosti I. Mimobiblické Zidovské spisy:
Pseudepigrafy. Vysehrad 1998, s. 34.

! Vrusdtine pouzivaju niektori autori ako napr. biskup Alexander nie najspravnejsie
pomenovanie egyptského krala - ITroaomeir. MUAEAHT, A.: IIpemydpocmo cokposernas.
Mockga 2004, s. 17.

2I8lo o syna Ptolemaia Lagusa (Laga), ktory vladol spolo¢ne so svojim otcom. Zmienuje sa
o tom aj sv. Irinej Lyonsky. Pulib. sk. Elek. dokumenty, Pravoslavna bohoslovecka fakulta,
Cap, A.: Sprievodca po Svitom Pisme podla diel sv. otcov, — porovnaj OAECHULIKINI, A.:
Pyxosodcmeo x usyuenuto Ceéaujernazo [Tucarus no meoperuim césmoix omuo6. Mocksa 2002.
s. 118. O tom, Ze iSlo o syna Lagusa, spomina aj blazeny Augustin. ,V Egypte sa dostali za
kralov Ptolemajovci. Prvy znich, Lagov syn, priviedol do Egypta mnoho zajatcov
z Judska. Jeho nastupca Philadelphus vSetkych prepustil, poslal aj dary pre chram a ziadal
od najvysSieho knaza Eleazara, aby mu daroval knihy Pisma, o ktorych sa dopocul, Ze
majti bozsky pdvod, a preto ich chcel mat vo svojej kniznici“ AUGUSTIN, B.: BoZi §tdt, zv.
II. Trnava 2005, s. 196.

3 Aristeas bol priamo pritomny pri rozhovore krala s Demetriosom ohladom prekladu
zidovskych knih EAEOHCKI, H., cit. dielo, s. 7.

4 SCHUBERT, K.: Zidovské niboZenstvi v proméndch véku. VySehrad 1999, s. 130, pozri
kapitolu: Zidovsky helénismus a jeho nasledky.

5 Evanjelicky biblista ]J. Bandy spochybniuje fakt, Ze Demetrios z Phaleronu bol
predstaveny alexandrijskej kniznice. BANDY, J.: Uvod do exegézy Starej Zmluvy, Bratislava
2002, s. 21.

¢ V Alexandrijskej kniZnici sa v tom case nachadzalo okolo 60 000 rd6znych rukopisov. Ini
udavaju az 200 000, o com informoval priamo krala Demetrios a to s tym, Ze coskoro zvysi
pocet knih v Alexandrijskej kniZnici az na 500 000. KOPCYHCKIM, U., cit. dielo, s. 29.
Porovnaj SOUSEK, Z., cit. dielo, s. 27.

7 EAEOHCKWI, H,, cit. dielo, s. 7.

8 Telesného strazcu egyptského krala, ktory informoval Aristeasa o mnoZstve Zidov
v otroctve. Dal$im telesnym strazcom krala bol isty Sozibion Tarektsky. Niektori udavajt
jeho meno ako Sosiba z Tarentu. Porovnaj: SOUSEK, Z., cit. dielo, s. 27. Pozri kapitolu:
Osvobozeni zidovskych otrokti. Korsunsky nazyva Andreja velitelom osobnej ochranky
krala.
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,diplomatickii misiu”. Aristeos bol povodom z Atén' a slazil ako tradnik na
egyptskom kralovskom dvore. Prave list, ktory pisal svojmu bratovi, je
priamym a jedinym prameniom, z ktorého sa dozvedame o dovodoch, pozadi
a vzniku tohto skvostného prekladu.

Egyptskeé kralovstvo, ale aj cely vtedajsi svet bol pod velkym vplyvom
helénskej? kulttury, preto bol potrebny preklad Starého Zakona aj do grectiny.
Vela Zidov, ktori sa narodili v diaspére, uz nevedeli po hebrejsky, pretoze
zili v znacnom pocte v Egypte a boli roztruseni aj po celom vtedajSom svete.
V tom ¢ase bolo v Egypte vela Zidov ako otrokov, ktori sa do otroctva dostali
v ¢asoch, ked si Alexander Velky vojensky podrobil Egypt. Prave na
prihovor Aristeasa egyptsky kral vykupil zotroctva vSetkych otrokov
zidovského povodu celkovo sumou 1060 talentov zlata a daroval im slobodu.
ISlo o velkorysé gesto, ktoré bolo pozitivne prijaté v Jeruzaleme, pretoze
slobodu dostalo okolo 100 000 Zidov?.

Preto bolo vyslané posolstvo do Jeruzalema k velknazovi Eleazarovi,
aby na tento tcel ziskal dobrych znalcov Pisma ako aj hebrejského a gréckeho
jazyka. Z Jeruzalema pricestovalo do Egypta 72 vzdelanych muZov po Sest
z dvanastich zidovskych pokoleni. Zidovski vzdelanci uskuto¢nili tento

preklad na egyptskom ostrove Faros, kde 72 muzov* urobilo preklad celého

! PEIBMUHCKIM, B.: PeAuzuostoe sAuste uydees Ha Mup A3vuiueckuii 6 KoHije 6emxo3asentoil u
HauaAe H0603a6emHol ucmopuu u nposeaumut uydeiicmea. MAA 2005, s. 26.

2 Desnickij nazyva Ptolemaia II. vlddcom helenistického Egypta. AECHULIKII, A.,
[Tucariue, npedatriue, cospemerrocmo. Kues 2007, s. 28.

3 PEIBMIHCKI, B., cit. dielo, s. 26. Jozef Flavius udava 460 talentov striebra a to znamena
138 000 vykupenych zajatcov. Pozri kapitolu ,, Zadost knihovnika” In: SOUSEK, Z., cit.
dielo, s. 32.

* Konkrétne mena muzov zjednotlivych dvandastich kmeniov nachddzame v ,Eleazarovej
odpovedi kralovi Ptolemaiovi”. Pozri SOUSEK, Z., cit. dielo, s. 34-35.
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Starého Zakona za 72 dni. Niektori sucasni biblisti hovoria, ze 72 dni je
potrebné chapat symbolicky a obrazne,! pretoZe prakticky nebolo mozné za
takyto kratky cas urobit takéto obrovské dielo. Takyto preklad by bolo mozZné
urobit iba v pripade, Ze by uz tieto preklady mali urobené a donesené
z Jeruzalema a na ostrove Faros by sa robili iba posledné korektury. Z dejin
pozname nieco podobné. Takto to urobili napr. sv. Cyril a Metod. Pred
prichodom na Velkti Moravu v Soluni urobili zdkladna cast prekladov
Svatého Pisma do staroslovienciny,? a vSetky dalSie preklady zrealizovali

jeho Ziaci uz na Velkej Morave.

! Vadsina biblistov sa opiera o povodinu z , Aristeovho listu” , Ze islo o 72 ucencov, ktori
urobili preklad za 72 dni. Prot. prof. Nikolaj Eleonsky (1843-1910), fenomenalny rusky
dorevolucny biblista, nespochybrniuje fakt rychleho preloZenia celého Starého Zakona,
ale poukazuje na to, Ze preklad zapisovali rychlopisci. EAEOHCKIM, H., cit. dielo, s. 4.
Protojerej Nikolaj Sokolov, pedagdg pdsobiaci na pravoslavnom Svito — Tichonovskom
bohosloveckom institite v Moskve, je toho ndzoru, Ze tak kolosdlne dielo nebolo mozné
vykonat ani tak vysoko erudovanymi Specialistami, akymi boli 72 Zidovski ucenci. Pozri:
COKO/OB, H.: Bemxuii 3asem. Mocksa 2002, s. 9. Dalsim, ktory spochybiiuje dizku
prekladu za 72 dni, je Posnov. Pozri: TIOCHOB, M.: Mydeiicmso. MAA 2006, s. 98. Posledne
menovany rusky biblista zastava nazor, Ze prekladatelia Septuaginty museli byt Zidia
z Alexandrie, pretoZe palestinski Zidia neovladali dokonale grécky jazyk. Vacsina biblistov
vak zastava nazor, Ze prekladatelia boli Zidia z Palestiny.

Pre dnesného cloveka je vSak podstatné to, Ze tento preklad bol vykonany, a nie to, Ze za
aky cas bol zrealizovany.

2V pripade zaujmu pozri: EAEOHCKUI, ®.: Caedvi 6Ausius espeiickozo mekcma u 0pesHux
zpeveckozo LXX. Ilepesod wa Opesnuii caasanckuul nepesod khuzu buimus u Vexod. CaHKT
ITerepOypr 2009.
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Tato zasluznu pracu vykonalo sedemdesiatdva! Zidovskych ucencov.
Po skonceni diela Demetrios zhromazdil zidovsktl obec na tom mieste, kde
bol preklad dokonceny, a za pritomnosti vSetkych prekladatelov ho vSetkym
precital. Dostalo sa im v obci velkého uznania za to, ¢o vykonali. Chvalili
Demetria a prosili ho, aby ich predstavenému dal opis celého Zakona. Potom
sa zhromazdili knazi, najstarsi z prekladatelov a predstaveni prislusnici obce
a vyhlasili: ,,Preklad je urobeny nddherne, zboZne a velmi presne. Preto je sprdvne,
aby bol zachovivany v tomto znent, aby nedoslo k Ziadnej zmene”?. ,,Kto by nieco
ubral alebo zmenil z tohto prekladu, nech je prekliaty”3. AZ potom bol preklad
odovzdany kralovi, ktory bol poteSeny zachovanim ducha zakonodarcu,

a prekladatelov bohato odmenil a prepustil. Kazdy prekladatel* dostal dva

1 O povode Septuaginty sa dozveddme zo starobylého dokumentu tzv. , Aristeovho listu”.
Aristeas adresoval list svojmu bratovi Filokratovi orozhodnuti krala ziskat takyto
preklad.

Aristeov list bol prvykrat vydany v latinskom preklade okolo r. 1470 v Rime
av gréctine v Bazilei r. 1561. R. 1601 ho Fabrici priloZil k vydaniu diel Jozefa Flavia.
V rustine bol vydany r. 1787 ako priloha druhej casti diela Jozefa Flavia ,,O Zidovskej
vojne” prelozenej Michalom Alexijevom. V ¢eskom preklade mame neocenitelny preklad
Mgr. Jiftho Farského pod ndzvom Aristeas (s. 19-77), ktory detailne zaznamenava cela
misiu v Jeruzaleme, ako aj pracu prekladatelov v Egypte. Pozri: SOUSEK, Z., cit. dielo, s.
19-77.

Do 16. storocia nikto nespochybrioval povod Aristeovho listu. AZ protestanski kritici sa
s pochybnostami vyjadruju k tomuto jedinému dokumentu. Podla Bleeka bol vraj
autorom listu isty alexandrijsky Zid, Alexander Polyhistor, a dielo napisal okolo r. 90-80.
pr. Chr. EAEOHCKIM, H., cit. dielo, s. 25. Novodobi protestantski kritici tvrdia, Ze list bol
napisany pravdepodobne az okolo r. 150 pr. Chr. Porovnaj Bandy (s. 22) a Bic (s. 563). Ttto
kritiku povazuje Pravoslavna cirkev za neopodstatnenti. Aristeos bol alexandrijsky Zid,
ktory skryval svoju identitu za grécke meno. IIOCHOB, M, cit. dielo, s. 97.
2SCHUBERT, K., cit. dielo, s. 130.
3BIC, M.: Ze svéta Starého zikona II. Praha 1989, s. 564.

* EAEOHCKWI, H,, cit. dielo, s. 8.
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talenty zlata, zlaty kalich a tri odevy. Nasledne na naklady krala odcestovali
domov.

Podla tradicie bol jednym z prekladatelov knihy proroka Izaiasa!
spravodlivy abohabojny starec Simeon?, ktorému Boh doprial drzat
v Jeruzalemskom chrame na vlastnych rukach?® Spasitela v 40. den.

Filén Alexandrijsky vo svojom diele ,Zivot Mojzisa“4 povazoval dielo
za Bohom inspirované a prekladatelov za prorokov, pretoze kazdy pracoval
osamote a vytvorili prakticky zhodny preklad. Jozef Flavius poukazuje skor
na prekladatelsku ctiziadostivost a snahu o presnost, ¢im vyzdvihuje skor
Tudskt stranku prekladu. Filon Alexandrijsky taktiez udava, Ze kazdorocne

sa na ostrove Faros konali pri prileZitosti ukoncenia prekladu slavnosti.

! Simeon bol jednym zo skupiny 72 prekladatelov Septuaginty. Pri prekladani knihy
proroka Izaidsa 7, 14 nevedel, ¢i md prelozit, Ze MesiaSa md porodit Zena (hebrejsky mnbx -
alma) alebo panna. Nakoniec text prelozil nasledovne. , Ajhla, panna (grécky mapOevog -
partenos) pocne a porodi syna a dd mu meno Immanuel (Emanuel)”. KedZe pri preklade
zapochyboval, Ze MesidSa porodi panna, zjavil sa mu anjel a zvestoval mu, Ze bude mat
moznost na vlastnych rukach drzat MesiaSa, aby sa tak na vlastné oc¢i o tom presvedcil.
ABEPKUU, T.: Yemesepoesarizeaue. Mocksa 2003, s. 67. ,TOUTO dwoeL KVQLOG AVTOS VULV
onuelov oL 1 mapOévog év yaotol €€et kal TéEetat LIOV Kal KAAEOELS TO OVOUX AVTOL
eupavounA” Iz 7, 14 — text Septuaginty.

2 Lk 2, 21-40. Spravodlivy starec Simeon dostal v rustine pomenovanie - Goronpumnmers —
bohoprijimec, ktoré by sme mohli v preklade obrazne preloZit ako ,ten, ktory prijal do
vlastnych rak Boha - Syna Bozieho, Isusa Christa”. Nasledne Simeon vyriekol modlitbu
, Teraz prepustas, Pane, svojho sluzobnika” (Lk 2, 29-32) a ¢oskoro zomrel. Tato modlitba je
sucastou pravoslavnej vecernej bohosluzby tzv. Vecerne a v cirkevnoslovancine je zndma
ako , Heink wngL‘JA/ELLIH...”.

3 Starec Simeon sa dozil vysokého veku okolo 254 rokov. Na pravoslavnych ikonéch je
znazornovany ako velmi stary clovek. Ak si vek spravodlivého Simeona porovname
s vekom, ktorého sa dozil Matuzalém (Mettselach) a to 969 rokov (1Mjz 5, 27), mOzeme
pokorne konstatovat, Ze u Boha je vSetko mozné.

+11, 5-7.

>BIC, M., cit. dielo, s. 564.
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Sv. Justin! Vyznavaé hovori, Ze v 3. stor. po Chr. videl na ostrove ruiny
pribytkov, kde prekladatelia pracovali. Z neskorsej perspektivy rabinov ani
ten najlepsi preklad nemohol nahradit original a Septuagintu povazovali iba
za akysi politicky ustupok, ktory bol urobeny pohanskému kralovi?.

Kritiku3 na preklad Septuaginty nachddzame v potalmudskom traktate
Soferim 1, 7, kde sa nachadza zmienka, Ze piati starsi napisali Toru v gréctine
pre krala Ptolemaia. Tento den je vSak nazvany osudnym ako den, ked bolo
zhotovené zlaté tela, pretoZze Toéra nemala byt vObec prelozena do iného
jazyka. Tento kriticky pohlad na vyssie uvedené dielo je , velmi pritiahnuty
za vlasy” asvojim spdsobom je neadekvatne negativny. Skor opak je
pravdou.

Toto dielo malo velky misijny rozmer, pretoZe gréctina sa kvoli
helénskej kultirnej expanzii stala jazykom vedcov, umelcov, lekarov,
politikov. Svojim spdsobom vlastne bola osem storoci* celosvetovym
jazykom. Vdaka tomuto prekladu sa velka cast Tudi na svete, Zidov,
krestanov i pohanov, zozndmila s Bozim Zakonom.

Ked sa Septuaginta stala krestanskou Bibliou a krestania ju pouzivali
v diskusii so Zidmi, postupne sa Zidovstvo odklonilo od Septuaginty
a vytvorilo si iné preklady®. Prave popularita gréckeho prekladu Starého

Zakona medzi krestanmi bola pricinou toho, Ze tento preklad ,vyvoleny

1 Filozof, mucenik.

2 DOHMEN, CH.- STEMBERG, G.: Hermeneutika Zidovské Bible a Starého Zikona. VySehrad
2007, s. 78; pozri kapitolu: Septuaginta jako komentar?

3 SCHUBERT, K,, cit. dielo, s. 131.

4 4. stor. pred Chr. az do 4. stor. po Chr.

5 Akilov (Aquillov) Simachov (Symmachov), Theodotionov
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narod” odmietol a vytvoril si svoje vlastné preklady z hebrej¢iny do gréctiny.
Ked sa Septuaginta stala pre krestanov zakladnym textom Starého Zakona,
Zidia podla Snigireva! ustanovili na 8 teveta pdst spravodlivych v den, ked
bol zavrseny preklad, a pripominali si ich na tej istej irovni ako smrt Ezdrasa
¢i Nehemiasa.

BlaZeny Augustin? Ziadal blazeného Hieronyma, aby sa pri preklade
Vulgaty opieral iba o Septuagintu a nie o hebrejsky text. Tejto prosbe vSak
blazeny Hieronym v plnosti nevyhovel,® pretoZe sa pri preklade Starého
Zakona do latin¢iny predovsetkym opieral o hebrejsky text:. Ako pomocku
vSak pouzival aj Septuagintu.

Vedecka forma oznacenia tohto prekladu je zvacsSa vyjadrena skratkou

a to troma latinskymi pismenami - LXX, ktoré vyjadruju cislo 70.

'SCHUBERT, K, cit. dielo, s. 31.

2 AUGUSTIN, B,, cit. dielo, s. 196-198. Pozri kapitolu 42. - Preklad Pisma z hebrejskej reci
do gréckej sa uskutocnil Bozim riadenim (s. 195-196) a kapitolu 43. - Medzi prekladmi
Pisma prvé miesto si zasluhuje Septuaginta. BlaZeny Augustin sa dotyka Septuaginty este
v dvoch kapitolach: 13. Ci sa pri pocitani ma uverif skor hebrejskému textu ako
Septuaginte? 44. Nejednotnost hebrejského textu a Septuaginty ohfadom Ninive.

3 BANDY, ], cit. dielo, s. 21. V samotnom diele blazeného Augustina vsak ¢itame: ,Z tohto
prekladu vznikol aj preklad latinsky a pouZzivaju ho latinské cirkvi. Pravda, aj za nasSich
¢ias zil knaz Hieronym, muz velmi mudry a skaseny vo vSetkych troch reciach, ktory
preloZil Pismo nie z gréckeho, ale hebrejského jazyka do latinskej reci. Hoci Zidia jeho
preklad, urobeny s tolkou znalostou jazykov, uznavaju za verny a o Septuaginte hovoria,
Ze je na mnohych miestach chybna, predsa Kristova Cirkev predpoklada, Ze nikoho
nemozno stavat nad vaznost tolkych ludi, vybranych vylucne na ta pracu vtedajSim
velkiiazom Eleazdrom”. AUGUSTIN, B., cit. dielo, s. 196.

4 Pozri CTPI/IZI,OHCKI/H?L W.: Toaxosariue Esanzeaus. Munck 2008, s. 12-14. Pozri kapitolu:
Novy preklad Starého Zakona z originalneho jazyka.
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Podla ndzorov niektorych biblistov bez Septuaginty nemodzeme
pochopit novozakonné! a svatootcovské spisy. V novozakonnych spisoch
z celkového poctu 235 citatov Starého Zakona je 209 zo Septuaginty?.

Jedineénost Septuaginty vSak vdneSnej dobe vyzdvihuju aj
celosvetovo uznadvani sucasni vyznamni judaisti a starozakonnici.
Pravoslavna cirkev tento preklad povaZuje za najlepsi a od apostolskych cias
ho neprestajne pouziva. Opiera sa o neho ako o zdkladny starozdkonny text,
z ktorého robili preklady aj nasi vierozvestovia sv. Cyril a Metod do
staroslovienciny,* ktoré sa nam dodnes zachovavaju v cirkevnoslovanskych
bohosluzobnych textoch Pravoslavnej cirkvi. Pre pravoslavnych veriacich je
tento preklad tradicnym textom a preto je toto dielo nazvané ,zrkadlom”

praveho starozakonného textu.
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NIPTICKA METODA DUCHOVNEHO ZIVOTA
PODLA SVATEHO PISMA

Stefan SAK

Pre duchovny rast veriaceho cloveka je velmi prospesné vediet to, Ze
nipticky spdsob zivota,! bdelost a ostrazitost mysle nad myslienkami
a pocitmi vsrdci cloveka je zdlezitostou a duchovnou pracou kazdého
krestana bez rozdielu. Vieme, Ze prvym pramenom, zktorého vyviera
obdivuhodny nipticky spdsob Zivota nespocetného zastupu svatych Cirkvi, je
samotné Svaté Pismo. Hned na zaciatku je potrebné zdoraznit, Ze Svaté
Pismo nie je adresované len mnichom alebo klerikom ¢i vyslovene len
askétom. Naopak, je adresované celému svetu, vSetkym Iudom Zzijucim na
tomto svete, ale predovsetkym krestanom.? Je ale pravdou, Ze pre mnichov
a askétov, zdovodu prirodzenych podmienok duchovného prostredia,
v ktorom ziju, je nipticky sposob Zivota blizsi. Ale aj napriek tomu vSetci
veriaci krestania, nakolko je to len mozné, by mali mat podiel na niptickom
spOsobe zivote i na daroch tohto Zivota, pretoze nipticky Zivot nie je nic iné,
ako neustaly zdpas s vasnami, zivot plny radosti a smutku, ocistovania, lasky

a zboztenia, teda cnostny Zzivot.

1SAK, S.: Nipsis, cesta Zivota. In: Nipsis, ro¢. I, €. 1, PreSov 2006, s. 3 - 9.

2 Zo svedectiev liturgickej praxe prvotnej Cirkvi je mozné tento jednoznacny faktor
vypozorovat najma v starych liturgidch, kde pocas ¢itania zo Svatého Pisma neboli
pritomni len krestania a klerici, ale aj kajtci, teda krestania, ktori upadli do tazkych
hriechov, katechumeni a poc¢tuvajuci, ktori este neboli pokrsteni, teda neboli krestania.
Pozri ®OYNTOYAH, I. M.: Anavtioeic eic Aettovpyikac amopiac. top. A'. vyd. IV,
AOMva 1991, s. 141 — 143.
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Existuje nepreberné mnozstvo miest vo Sviatom Pisme, ktoré nam
svedcia o niptickom spOsobe zivota, teda o bdelosti, ostrazitosti, pozornosti
a obozretnosti i o¢istovani. Na ilustraciu si uvedieme niekol'ko z nich.

V Starom Zakone existuje jedno miesto, kde sa hovori o niptickom
zivote, o com mozeme smelo tvrdit, Ze je skutocnym pokladom duchovného
zivota: ,, Ddvaj pozor, aby v tvojom srdci nevznikla podla myslienka...”! Tento text
odhaluje a zaroven poukazuje na bdelost nad sebou samym, na pozorovanie
svojho srdca az do jeho najvacsej hibky a na skiimanie seba samého aZ po
hranice svojich vedomych i nevedomych moznosti. Tu vidime ten fenomén
i samotnu prax, ako aj rozmer niptického spdsobu zivota: , Ddvaj pozor (na
seba)...”"?

V knihe Prislovi nachddzame dalSie pisomné svedectvo: ,,So vSemoznou
bdelostou chrdn si srdce...”3, ktoré vyzyva cloveka k niptickému spdsobu
Zivota.

V Evanjeliu podla Mattsa sa nam zachovalo velmi mudre, ale zaroven
aj velmi smutné podobenstvo ndsho Spasitela Isusa Christa o desiatich
pannach, ktoré priam ukaZkovo poukazuje na nipticky sposob Zivota,
duchovnu bdelost a neustalu pripravenost nevesty, ktort predstavuje dusa
cloveka. PrislusSnym podobenstvom Christos kladie ddéraz na neustalu
pripravenost a pohotovost mysle, na neustalu triezvost, bdelost srdca, teda

prebudenost a ostraZitost v strasnej tme vasni a hlbokej temnote vonkajsieho

15M 15, 9.
25M 15, 9.
3 Pris 4, 23.
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a vnutorného sveta Cdloveka.! Udrziavanie sa v neustdlej bdelosti
a ostrazitosti, teda v niptickom spdsobe Zivota, Isus Christos charakterizuje
ako skutocnti rozumnost a naproti tomu absenciu bdelosti a ostrazitosti ako
hltpost, nerozumnost a naivitu.

Pat mudrych panien mali vo svojich lampach dostatok oleja, teda lasky,
apreto mali svetlo, teda bdelost, ostrazitost, nipsis a modlitbu. Pat
nerozumnych panien nemali ani jedno ani druhé. PretoZe v skutocnosti laska
anipticka modlitba st spojené aspolocne tvoria dostojnii pripravu na
prichod Zenicha. Totiz u ¢loveka, ktory nezahori laskou k Christovi a nebude
Ho milovat celou myslou, celou dusou, celym srdcom a rovnako tak aj svojho
blizneho, absentuje nielen niptické svetlo, ale aj modlitba. A ¢lovek bez svetla
nevie, kde sa nachadza a rovnako tak nevie ani to, kadial kraca, teda bez
svetla nevidi ani samého seba, ani svojich bliznych, ani démonov a ani
samotného Zenicha, ktory prichadza na svadbu. Pochopitelne, na zaver je
potrebné zdoraznit ta skutocnost, Ze bez neustdlej bdelosti (nipsis)
a modlitby sa neda uchovat lampu tak, aby bola neustdle plna oleja, teda
lasky.

V zavere podobenstva Isus Christos slovom ,,bdejte“? opatovne velmi
charakteristicky vyzyva ludi k neustalej bedlivosti, pozornosti a obozretnosti,

"1

pretoze, ako dodava, , nepoznite dia ani hodiny, [kedy pride Syn cloveka].

!V ranokrestanskej pamiatke Didache nachddzame poucenie inSpirované touto vyzvou
k bdelosti. ,,Vase lampy nech nezhasinaju a vase bedra nech nie si1 neopasané, ale budte
pripraveni... Castej$ie sa schiddzajte ahladajte ¢o je potrebné vas$im dusiam.” Pozri
DRAPAL, D. a kol.: Spisy apostolskyjch otcii. Vyd. Kalich. Praha 2004, s. 22. ISBN 80-7017-
003-4.

2 ypnyopeite,” Mt 25, 13. Pozri PRUZINSKY, S.: Evanjelium podla Matia. Presov 2002, s.
314 - 315. ISBN 80-8068-07709.
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V Evanjeliu podla Marka nachddzame podobnt vyzvu Spasitela:
~Majte sa na pozore, bdejte, lebo neviete, kedy pride ¢as.”> Pozoruhodné na tejto
vyzve je to, Ze Christos okrem slovesa ,yonyopeite” bdejte pouZil aj sloveso
LPBAEémete”, ktorym vyzyva apostolov, aby sa mali na pozore. Totiz preklad
slovesa ,BAémete” okrem ,dadvajte pozor” znamena aj ,, vidte, hladte” Z toho
dovodu Otcovia Cirkvi velmi vystiZzne pomenovali nipsis ako videnie alebo
zrak duse.

Spasitel v Evanjeliu podla sv. Lukasa, ked vykladal ucenikom udalosti
spojené s Jeho druhym prichodom, na konci dorazne prizvukoval, aby sa
vyvarovali jedného velmi velkého nebezpecenstva: , Dbajte, aby vase srdcia
neboli obtazené”® a nezabudol spresnit aj to, ¢im sa [udské srdce zatazuje, ked
dodava: , Obzerstvom a opilstvom a starostami o Zivobytie.”* Nasledne predklada
ucenikom rieSenie, ako tomu nebezpecenstvu nepodlahntt, ale, naopak, celit
so vztycenou hlavou, ked hovori: , Bdejte teda kazdy cas a modlite sa, aby ste
mohli ujst vsetkému, o sa ma stat, a postavit' sa pred Syna cloveka.”

Spasitel velmi jasne radi, nabada nas a poukazuje na , nipsis”, teda na
,bdelost”, ktord ma byt neustdla, ako na jedintt moznu cestu zivotom a ako na
jediny mozny spdsob Zivota vtomto svete. Ale ako poznamendva, tato

bdelost musi byt spojena s modlitbou.

1#...00v, 6Tt 0VK oldate TNV NUéQav 0VOE TNV WA €V 1) 0 LIOG ToL dvOpwmov €pxeTal.”
Mt 25, 13.

2 ,BAémete, AyQumvelte kal mEOoevxeoOe ovk oidate Yo mote O Kaodg eotwv.” Mk
13, 33.

3 IIgooéxete d¢ éavtoig unmote PagnOworv Vpwv ai kagdiat...” Lk 21, 34.

4, &V KQALTIAAT Kat péOn kat peplpvaig Brotikals,...” Lk 21, 34.

5 ,&yQUTVELTE OUV &V mavTl KAl dedpevol tva katallwdnte ékPuyelv mavia ta
HéAAovta yiveoOal kal otadnvat éumeoodev tov viov Tov dvBpwmov.” Lk 21, 36.
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Celd taktika viditelného i neviditelného zdpasu je velmi
charakteristicky vyjadrena a zhrnuta do jednej vety Spasitela, v ktorej
povedal: , Bdejte a modlite sa, aby ste neprisli do pokusenia.”!

Ked apostol Pavol piSe vo svojom liste Tesalonickym krestanom
o druhom prichode Spasitela, ako o dni, ktory sa podoba nocnému zlodejovi,?
a ze krestania su ,synovia svetla a synovia drna”3, zaroven poznamenava
a vyzyva ich aj nas: , Nespime teda ako ostatni, ale bdejme a bud'me triezvi. Lebo ti,
¢o spia, v noci spia, a opilci sa v noci opijaju. Ale my (ako synovia) dita budme
triezvi, obleCme si pancier viery a ldsky a prilbu nadeje na spasenie.”*

Svaty Nikodém Svatohorec vo vyklade slov apostola Pavla piSe, ze
krestania by nemali ignorovat cnosti a dobré skutky amali by byt bdeli,
ostraZiti a triezvi, teda mali by sa mat na pozore.> Toto si vyZaduje neustale®
pracovat na bdelosti, ktord je triezvostou a pozornostou. Dalej sa svity
Nikodém pyta, , ¢i je mozZné, aby niekto bdel a nebol triezvy a nedaval pozor,

ale nechal svoju mysel, aby sa zapodievala marnostami?“” A taktiez aj kazdu

1 Mt 26, 41.

21Tes 5, 2.

31Tes 5, 5.

41Tes 5, 7 - 8.

5 Vjednom znajstarSich spisov, zndmym pod ndzvom Didache (Ucenie dvanastich
apostolov) nachddzame velmi silné svedectvo o vyzve krestanov k bdelosti ,I'onyoopeite
vméE G Cwng vuwVv-” Pozri [cit. 2009-11-23]. Dostupné na internete: http://www.textexca-
vation.com/olivetdidache.html (Bdejte nad svojimi zivotmi) DRAPAL, D. a kol.: Spisy
apostolskych otci, cit. dielo, s. 22.

¢ V duchovnom zéapase nie je mozné popustit, naopak, musime bojovat az do samotného
konca. TotiZ ni¢ nam neprospeje nasa viera, ktorou sme Zili pocas nasho Zivota, ak na
konci nasho Zivota nebudeme dokonali (Ez 18, 24). Pozri DRAPAL, D. a kol.: Spisy
apostolskych otci, cit. dielo, s. 22.

7 NIKOAHMOY AT'TOPEITOY: Epunveia €ic tac IA" emotodac tov anootodov TlavAov.
Tou. III. ®eooaAovikn 1990, s. 78 — 79.
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dobru vec, podla slov apostola Pavla, by krestania mali konat bdelo a velmi
pozorne.

Z vyssie uvedeného svedectva apostola Pavla tesalonickym krestanom
vyplyvaju tri hlavné myslienky:

1. Mysel a vo vSeobecnosti cely vnutorny clovek bdie vtedy, ak Zije vo
svetle dnia, ktorym je Zivot v Christu.

2. Noc je len pre spiacich a opitych, pretoze absencia bdelosti prinasa
spanok, ,otazenost” srdca aopilost, ktora pochddza z nahanania sa za
zivotnymi potrebami, zo Spinavych myslienok a vasni.

3. Navyse, bdelost oblieka c¢loveka do plnej vyzbroje ducha, bez ktorej
by bol odstideny na vedomy neviditelny boj.

Z toho dovodu apostol Pavol, ako vynikajuci teoldg, misionar
a organizator, v pouceniach svojmu ucenikovi Timotejovi okrem iného pise,
aby vo svojom zivote bol ,vo wvsetkom triezlivy”!, pretoZe podmienky
i prostredie, v ktorom Timotej posobil a Zil, boli tazké.?

Aj apostol Peter sa vo svojom liste vynimo¢nym spdsobom zmienuje
o niptickom spdsobe Zivota, na ktory upozornuje, ked pise: ,Preto opdste si
bedra svojej mysle, bud'te dokonale triezvi, diifajte v milost, ktord vim bude dand pri

zjaveni Isusa Christa.”3

1,00 0¢ viide év maoy,...” 2Tim 4, 5. Pozri NIKOAHMOY AT'TOPEITOY: Epunveia eic tac
IA" eruiotoAdac tov anootodov IavAov. Top. IIL cit. dielo, s. 353 — 354.

2, Lebo pride cas, ked (I'udia) neznesu zdravé ucenie, ale pretoze chct pocuvat len to, ¢o
sa im pdaci, budua si podla svojich Ziadosti zhanat ucitelov, odvratia sluch od pravdy
a obratia sa k bajkam” (2Tim 4, 3 - 4).

31Pet 1, 13.
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Vsetci Otcovia Cirkvi zhodne pisu, Ze bdelost a vedoma modlitba srdca
davaju blahodat Svatého Ducha a daruja dusi odhalenie Isusa, ktory bez
modlitby a bdelosti ostava ukryty.

VSetci apostoli velmi dobre vedeli a poznali silu i hodnotu bdelosti
a triezvosti, ktora si prakticky vyskuasali asktorou mali velmi dobru
skusenost, ked upadali do pokuseni a r6znych Skandalov, ktoré zaZivali po
odchode ich Ucitela Isusa Christa.

Preto nipsis, bdelost a triezvost je ta, ktora sprevadzala a sprevadza
krestanov pocas celého ich Zivota v tomto svete a o ktort dodnes prosime na
svatej liturgii: ,,Nech tato obet slizi prijimajucim k (triezvosti) bedlivosti

duse...”!
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CIRKEV V ZJAVENI APOSTOLA JANA!

Stefan PRUZINSKY

Pretoze v suCasnej teologickej literatire sa stretavame s intenzivnym
prehodnocovanim podstaty, Struktary, hranic a poslania Cirkvi, pocitujeme
potrebu este viac ako inokedy, pripomenut si niektoré malo spominané
pravdy o Cirkvi, ktoré sa nachadzaju vo Svatom Pisme. Napriek tomu, Ze
vonkajSia strdnka cinnosti a Struktury Cirkvi prechddzala vzdy urcitym
vyvojom, vjej podstate sa podla viery Cirkvi ni¢ nezmenilo a nemeni,
pretoze hlavou Cirkvi je Christos, ktory je ,ten isty vcera i dnes a naveky“2
Menia sa vonkajsSie vyjadrenia vnutornej podstaty Cirkvi v zavislosti od
toho, nakolko boli asu Tudia v tej ktorej dobe schopni poznat a uplatnit
principy cirkevného Zivota v praxi, v osobnom a spolocenskom Zivote.
Napriek tomu, Ze vonkajsie prostredie Cirkvi sa zo subjektivneho hladiska
nikdy nevyhlo Skandalom, zlyhaniam, herézam, hriechom a padom, niekedy
velmi tazkym a veddcim az k duchovnej smrti, netyka sa to jej vnutornej
podstaty, ktord zostala ¢istd a nemennd, ako je Cisty a nemenny Christos.
V poznani vnutornej podstaty Cirkvi moze kazdy ¢lovek v kazdej dobe najst
silu uskutocnit idedl, ku ktorému nas povolal Christos, vyhntic sa pritom
chybdm minulosti aj sucasnosti. Napriek tomu, Ze sa to nikdy nedarilo
mnohym, vzdy sa nasli taki, ktori sa k idedlu velmi priblizili. St to svati

Cirkvi, ktori vdaka svojej snahe uskutocriovat principy cirkevného Zivota vo

1 Clanok je vystupom z rieSenia grantového projektu VEGA ¢&. 1/0649/08 Antropologické
vychodiska socialnej prace.
2 Hebr 13, 8; porovnaj 1Kor 12, 4-6; Ef 4, 10; Hebr 1, 12.
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svojom zivote, vniesli do celej spolocnosti vela dobra a pomohli prist k Bohu
a pravému zmyslu Zivota tisicom dalSich I'udi.

Ak chceme urobit nieco pre ozdravenie samych seba, aby sme boli
zivymi udmi Cirkvi, nestac¢i len ucit sa z chyb minulosti, ale je potrebné
preniknut k zakladom cirkevného Zivota, ktoré moZme ndjst vo Svatom
Pisme. Jeden z takychto opisov, vyjadreni alebo doslova vyobrazeni pravého
cirkevného zivota sa nachadza v knihe Zjavenia svatého apostola Jana.
Vyznam tohto vyobrazenia pochopime vtedy, ak si uvedomime, Ze kazdé
nase uvazovanie o Cirkvi moze byt spravne len vtedy, ked organicky
nadviaze na celé Svité Pismo vratanie zjavenia apostola Jana, ked je s nim
v zhode a sulade, ked sa deje ,, pod kontrolou ana zdklade Sviatého Pisma
a Svatej Tradicie”!.

Co teda hovori Apokalypsa o Cirkvi? Velmi vyznamné st nasledujtice
slova: ,Potom som videl z neba zostupovat anjela, co mal klI'a¢ od priepasti a
v ruke velkt retaz. Chytil draka, toho starého hada, ktorym je diabol a satan,
a sputnal ho na tisic rokov. Hodil ho do priepasti, zavrel ju a zapecatil nad
nim, aby uz nezvadzal narody, kym sa nedovfsi tisic rokov; potom musi byt
na kratky ¢as uvolneny. Dalej som videl trony; sadli si na ne ti, ¢o dostali moc
sudit. Videl som aj duse tych, ¢o boli stati pre Isusovo svedectvo a pre Bozie
slovo, aj tych, ¢o sa neklanali Selme ani jej obrazu a neprijali jej znak na celo a
na ruky. Ti ozili a kralovali s Christom tisic rokov. Ostatni mrtvi neozili, kym

sa nedovrsilo tisic rokov. To je prvé vzkriesenie. Blahoslaveny a svaty, kto ma

! BAXIAEIAAHY, TII. B.: Ewéva xat ExkkAnoia omnv AmoxdAvym. In: BifAikéc
epunvevtikéc pedétec. @eooalovixn 1988, s. 421.
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podiel na prvom vzkrieseni! Nad tymi druhd smrt nema moci, ale buda
kniazmi Boha a Christa a budti s nim kralovat tisic rokov”!.

Vyssie uvedené slova apostola Jana o tisicrocnom kralovstve su od
davnych dias vnimané ako prorocké slova o zrode, existencii a ¢innosti
novozakonnej Cirkvi. Typickym prikladom takéhoto chdpania je vyklad
Apokalypsy sv. Andreja Neocezarejského, ktory za dokaz toho, Ze Satan bol
uz sputany, povazuje fakt, ze bolo odstranené modlosluzobnictvo, za
viditeIny prejav posobenia Christovho kralovstva v tomto svete povazuje
fakt, Ze na celom svete bolo rozsirené poznanie BoZej vOle, a tisic rokov
trvania Christovho kralovstva chape ako neurcity, neznamy, no velky pocet
rokov, ktoré su potrebné na to, aby bolo Evanjelium kazané tplne po celom
svete a aby sa v nom zakorenili semena zboZnosti aZ dovtedy, ,dokedy bude
pre nas uzitocna Jeho trpezlivost a pokracovanie nasho zivota”2.

Podobne ako sv. Andrej Neocezarejsky, aj ostatni svati otcovia
a cirkevni spisovatelia ako sv. Dionyz Alexandrijsky, Euzébios Cézarejsky,
sv. Vasil Velky, sv. Gregor Bohoslov, sv. Epifan, bl. Augustin a bl. Hieronym?
chapali proroctvda Apokalypsy eschatologicky, ciZe ciastocne historicky
a Ciastocne alegoricky. Naplnenie slov o existencii a ¢innosti novozakonnej

Cirkvi videli ¢iastocne v minulosti, pritomnosti a buducnosti sveta a v plnosti

17j 20, 1-6.

2 ANAPEOY KAIXAPEIAY, ay.. Ymopvnua &g v AmokaAvwv tov EvayyeAiotov
Iwévvou tov OeoAdyou. In: PG 106; rus. preklad pozri: AHAPEV HEOKECAPUVICKU,
cB.: ToakoBaume Ha Anokaaurncuc. Mocksa 2000, s. 171.

3 Pozri ABEPKIM, Apxuen. (Taymies): Yemsepoesarzeaue. Anocmoa, Pyxosodcmeo x usy-
yernuto cesuernozo nucanus Hogozo 3asema, Mocksa 2002, s. 814.
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az vo vecnosti v duchu slov samotného apostola Jana, ktory hovori o tom, ,,¢o
videl, €o je a ¢o sa ma stat potom”™.

Niektori svéti otcovia a cirkevni spisovatelia prvych storoci krestanstva
sa vyjadrovali o tisicrocnom kralovstve Cirkvi na prvy pohlad trochu akoby
doslovne?, v dosledku ¢oho niektori teologovia videli a vidia v ich slovach
priliS nealegorické, netajomné, ¢i dokonca nerozumné alebo chiliastické
myslenie3. My sme vSak presvedceni o tom, Ze ich slova sa daju chapat aj
v spravnom duchu v stilade s myslenim neskorsich svatych otcov. Ak by sme
v kazdej zmienke o tisicoch rokov trvania Christovho kralovstva videli
chiliazmus, potom by sme z chiliazmu museli obvinit aj apostola Jana alebo
minimalne jeho Apokalypsu ako to urobil sv. Dionyz Alexandrijsky, co
Cirkev neprijala arazne odmietla. Ako priklad moZme uviest slova sv.
Justina Filozofa, ktory hovori: ,,Aj u nds nejaky muz, ktory sa vola Jan, jeden
z Christovych apostolov, v Zjaveni, ktoré mu bolo dané, predpovedal, Ze ti,
¢o uveria v ndsho Christa, maju prezit ,tisic rokov” (Zj 20, 6) v Jeruzaleme
apotom ma byt vSeobecné, alebo kratko povedané, vecné vzkriesenie

a sud”4. Myslime si, Ze nam ni¢ nebrani v tom, aby sme zmienku sv. Justina

1Zj 1, 19.

2 Pozri IOYZTINOY OMOAOI'HTOY, avy.: AidAoyoc mpoc Tpovpwva tov Tovdaiov. In:
BEII 3, 209-338; rus. preklad: Paszosop ¢ Tpugporiom Mydearurom. 2.vydanie. Posno 2001, s.
116-117; TTAITIOY IEPATIOAEQZY. In: EYXEBIOY KAIZAPEIAY: 'ExkAnoiactikn totopic
3, 39. In: PG 20, 300; rusky preklad In: Gozocrosckue mpyodvl, 1. 24, Mocksa 1983, s. 118;
EIPHNAIOY, ay.: Kata atpéoewv n EAeyyoc kar avatporn ¢ Pevdwviuov yvwoews
(Adversus haeresis) 5, 30; TEPTOYAAIANOY: Kata Mapxiwvoc 3, 25.

3 EYZEBIOY KAIXAPEIAY: 'ExxAnotaotikn totopia 3, 39. In: PG 20, 300; rusky preklad
In: bozocaoscxue mpydui, 1. 24, Mocksa 1983, s. 118.

+ JIOYZTINOY OMOAOTI'HTOY, avy.: AtdAoyoc npoc Tpopwva tov Tovdaiov. In: BEIT 3,
209-338; rus. preklad: Paszosop c Tpuporom Mydesrunom. 2.vydanie. Posno 2001, s. 117.
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o tisicrocnom kralovstve a Jeruzaleme nechapali doslovne, ale duchovne ako
zmienku o dlhej existencii novozakonnej Cirkvi ako nového Jeruzalema,
ktora bude pokracovat aj vo vecnosti v nebeskom Jeruzaleme. V takomto
pripade sa jeho slovd v ni¢om neliSia od ucenia ostatnych svitych otcov.
Podobne je to aj s ostatnymi vyrokmi apostolskych muzov.

Svatootcovsky vyklad sa vo vSeobecnosti vyhyba krajnostiam
a absolatnym vyjadreniam na rozdiel od neinSpirovanych vykladov, ktoré
obsahuju rozne krajnosti, spomedzi ktorych st v stvislosti s knihou Zjavenia
najrozsirenejsie dve. Jednou krajnostou je tvrdenie, Ze vSetky proroctva
Apokalypsy uz su, alebo budii v plnosti uskutocnené v histdrii a case.
Druhou krajnostou je tvrdenie, Ze vSetko naplnenie proroctiev sa vObec
netyka historie a casu a nastane az na konci sveta a vo vecnostil. Spravny
vyklad je len ten, ktory v slovach Apokalypsy vidi sticasne historicky aj
nadcasovy vyznam, pretoZe apostol Jan vysvetluje ,stucasnost v kategoriach
minulosti, s vyhladom do budtcnosti”2.

Ak sa pozrieme na vyssie uvedené proroctvo Apokalypsy o Cirkvi zo
svatootcovskeho, cize eschatologického pohladu, prichadzame k zaveru, zZe
Cirkev je na jednej strane jediné, dokonalé a svaté Telo Christovho, no
jednotlivi Tudia sa do neho subjektivne véleniuju iba postupne pocas celych
dejin Cirkvi cez neustale pokanie, ocistovanie a zdokonalovanie

v evanjeliovom spoOsobe Zzivota a myslenia. Tato idea prechadza aj celou

! Podrobny vyklad na tato tému pozri: PRUZINSKY, S.: Uvod do Sviitého Pisma Nového
Zikona. Presov 2001, s. 335-337.

2 YTOI'TANNOZY, B. IIL: AmowxdAvym xat moAwtwn). In: Epunvevtikd upedetniuata.
OeooaAovikn 1988, s. 575.
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knihou Pastier svatého apostola Hermasa, kde sa veriaci Iudia opisuju ako
kamene, ktoré su zabudovavané do stavby Cirkvi aZz vtedy, ked sa ocistia
a okresu tak, aby boli vhodné a dostojné stat sa jej stcastou. Mnozstvo
z tychto kamenov dlho len lezi v jej blizkosti s nadejou, Ze sa do nej dostanu
a niektoré z nich st od nej uz natolko vzdialené, Ze sa nikdy nestanu jej
sucastou!l. Triezve chapanie Cirkvi na jednej strane neidealizuje vonkajSie
prejavy, moznosti a schopnosti jej clenov a na strane druhej neznevazuje jej
absolutnu vnutornu svatost a dokonalost.

Triezvy vyklad ucenia o Cirkvi tieZ nepreceniuje vyznam a postavenie
hierarchie v nej. Ako dokaz uvedieme nasledujucu skutocnost. Ked
v druhom storoci sv. Ignac Antiochijsky vyslovil svoju znamu charakteristiku
kazdej miestnej Cirkvi ako eucharistického spolocenstva zhromaZdeného
a sustredeného okolo svojho biskupa, jeho slova nevyvolali v Cirkvi Ziadny
odpor napriek tomu, Ze vtedy nikto nepripisoval Ziadnemu biskupovi
absolttnu monarchickiit moc ani neomylnost. Odpor nevznikol preto, lebo
vSetci chdpali jeho slova nie subjektivne, historicky, formalne a absolutne, ale
»eschatologicky ako predobrazné zjavenie BoZieho kralovstva na zemi”?, Cize
ako obraz toho, ¢o iba scasti preZivame teraz a co sa v plnosti stane
skutocnostou az vo vecnosti. Hoci biskup bol, je ama byt vnimany pri
eucharistickom zhromazdeni ako ikona Christa, kazdy chapal, Ze je to iba

,ikona”, pretoZe celd miestna Cirkev je iba ,,,,ikonou” nebeského poriadku

VEPMAY, avy.: ITowunv: BEII 3, 38-110; rusky preklad: ,ITacmuvipv”. 1. vydanie. Ceprues
rmocag, 2004.

2 BAXIAEIAAHY, II. B.: Ewova kat ExkAnoia otmv AmokaAvymn. In: BifAikéc
epunvevtikéc pedétec. @eooalovixn 1988, s. 423.

44



Pravoslavny biblicky zbornik 11/2010
Zbornik katedry biblickych nduk Pravosldvnej bohosloveckej fakulty PreSovskej univerzity v PreSove

veci, v ktorom vladne Christos”! a nie ¢lovek. Takéto chapanie potvrdzuje aj
ucenie apostola Pavla, ktory podobne ako apostol Jan, sv. Ignac acela
Tradicia Cirkvi zdoraznuje, Ze iba v Christu mame Velknaza absolutne
,svatého, nevinného, neposkvrneného, oddeleného od hriesnikov,
povysSeného nad nebesia, ktory nepotrebuje ako velknazi den co den prinasat
obety najprv za svoje hriechy a potom za hriechy ludu... dokonalého
naveky”?2. Kazdy iny velknaz spomedzi [udi ,sam podlieha slabosti. A kvoli
nej musi prinasat obety za hriechy, ako za I'ud, tak aj za seba samého”?.

Tak ako biskup je pri eucharistickom zhromazdeni ikonou Christa, tak
knazi st ikonami apostolov, o ktorych Christos hovori: , Veru, hovorim vam:
Pri obnoveni sveta, ked Syn cloveka zasadne na tron svojej slavy, aj vy, co ste
isli za mnou, zasadnete na dvanast tronov a budete sudit dvanast kmenov
Izraela”*. Evanjelium podla Lukasa dodava: , Aby ste jedli a pili pri mojom
stole v mojom kralovstve, sedeli na tronoch a sudili dvanast kmerov
Izraela”>. Apostol Jan hovori v Apokalypse eSte presnejSie nie iba
o dvanastich, ale az o dvadsiatich Styroch presbyteroch zhromazdenych
okolo Christa, pod ktorymi treba rozumiet vSetkych dvanast izraelskych
kmenov® spolu s dvanastimi apostolmi a ich nasledovnikmi, ¢ize cely Stary aj

Novy Izrael: ,I videl som v strede medzi tronom a Styrmi bytostami

U BAXIAEIAAHY, TII. B.: Ewova xat ExkAnoiax otv AmoxkaAvym. In: BifAucéc
epunvevtikéc pedétec. @ecoalovixn 1988, s. 421.

2 Hebr 7, 26-28; Porovnaj 2, 17; 3, 1-4; 4, 14-15; 8, 1-2; 10, 12-18; 1Tim 6, 15-16; Zj 15, 4.
SHebr 5,1-3;9,7

+Mt 19, 28.

5Lk 22, 30.

¢ Pozri GERKA, M.: DuSpastierska sluzba podla prorockej zvesti. In: Aktudlne otdzky
praktického bohoslovia v Pravosldvnej cirkvi [elektronicky zdroj]. PreSovska univerzita v
Presove. Presov 2007, s. 204-217.
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uprostred starcov stat Baranka, ktory bol ako zabity. Mal sedem rohov
a sedem oci, o je sedem BoZich duchov, poslanych na celtt zem. On pristapil
a vzal knihu z pravice Sediaceho na trone. A ked ju vzal, Styri bytosti
a dvadsiati Styria starci padli pred Barankom. Kazdy mal citaru a zlata ¢asu
plnt kadidla, ¢o st modlitby svatych, a spievali novi piesen”!. V tychto
slovach je mozné vidiet cely ,narod BoZi, ktory v plnosti obklopuje Christa...
Apokalyptickd ikona eschatologického sudu (Mt 19, 28; Lk 22, 30; 1Kor 6, 29)
je tu prenesena do bohosluzobného eschatologického zhromaZdenia...
V oboch pripadoch vsak vladne eschatologicky anie hierarchicky rozmer
Cirkvi avoboch pripadoch hlavnou ulohou bolo vyobrazit pred ocami
krestanskeho spolocenstva videnie Bozieho Kralovstva“2.

Dal$ou dolezitou pravdou o Cirkvi, ktortt mbéZeme najst v Apokalypse
apostola Jana, je pravda, Ze novozdkonna Cirkev nie je skladacka, alebo
mozaika, vytvorena zmiestnych Cirkvi. Apostol Jan vnima kazdu zo
siedmych miestnych Cirkvi, na ktoré sa obracia, nie ako cast Cirkvi, ale ako
vSeobecnt Cirkev®. Tuto pravdu vyjadruje symbolicky v symbole siedmych
samostatnych svietnikov, z ktorych kazdy predstavuje Cirkev. Apostol Jan sa
cielene vyhol symbolu jedného starozakonného svietnika so siedmimi
ramenami, pretoZe ten zobrazoval Cirkev v starozdkonnom duchu, podla
ktorého kazdé miestne spolocenstvo Zidov vo svete bolo, symbolicky

povedané, iba akoby jednym ramenom svietnika, ciZze jednou castou

17j 5, 6-9; Porovnaj Zj 4, 4. 10.

2 BAXIAEIAAHY, II. B.: Ewova kat ExkAnoia otmv AmokaAvymn. In: BifAikéc
epunvevtikéc pedétec. @eooaAovixn 1988, s. 432.

3 Porovnaj KUZMYK, V.: VSeobecnost (sobornost) Cirkvi z pohladu eklezioldgie sv. Irineja
Lyonského. In: Pravosldvny teologicky zbornik 31/16. Presov 2006, s. 120-126.
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starozakonnej Cirkvi, ktord dosahovala svoju ,, plnost” az vtedy, ked sa vSetci
zisli vjedinom chrame v Jeruzaleme. Tento symbol bol pre novozakonnu
Cirkev nepouzitelny, pretoze vnovozakonnej dobe ,kazdé miestne
spolocenstvo samo o sebe predstavuje Christovu Cirkev“! v plnosti, ktord nie
je zavisla v nicom (ani v blahodati, ani v hierarchii) na ostatnych miestnych
Cirkvach. V duchu tohto principu plati aj to, Ze ked jedna miestna Cirkev
z nejakého dovodu straca blahodat a duchovnu silu, nijako to neochudobiiuje
ostatné miestne Cirkvi vich duchovnej podstate (nemame tu na mysli
vonkajsiu a subjektivnu stranku Zivota jednotlivych miestnych Cirkvi, ktoré
upadok bratov vinej miestnej Cirkvi mdze urcitym spdsobom zasiahnut),
alebo inak povedané vseobecnt Cirkev na ktoromkolvek mieste sveta.

Z opisu stavu a cinnosti cirkevnych spolocenstiev v Apokalypse je
vidno rozdiel medzi tym, ¢o sa v mene Cirkvi deje na zemi a ¢o na nebi, ¢o
vIudoch aco v Bohu. Na zemi je vSetko casto zmieSané so zemskym,
nedokonalym, Iudskym a hrieSnym, inak povedané psSenica je tu zmiesSana
s plevami. Preto apostol Jan nevdha na jednej strane hovorit o nedostatkoch,
problémoch a slabostiach jednotlivych Tudi hlasiacich sa k Cirkvi? a na druhe;j
strane hovorit o Cirkvi ako Svatom Meste, ,Novom Jeruzaleme”
a , Christovej Neveste”®. Navyse s predstavitelmi Cirkvi hovori Apokalypsa
v prvych troch kapitolach ako s anjelmi, ktori maju ucast na nebeskej

Liturgii*. Pozoruhodné vsak je, Ze tu nikde nie je zmienka o klasickej

U BAXIAEIAAHZ, II. B.: Ewova xat ExxkAnoiax otmv AmoxkaAvym. In: BifAucéc
epunvevtikéc pedétec. @ecoalovikn 1988, s. 428.

2Pozri Zj 1. a 2. kap.

3Pozri Zj 12, 1.

4PozriZj8,1ad.
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hierarchii akti pozndme zo Starého Zakona, pretoze ,celé krestanské
spolocenstvo sa tu stotoznuje s knazstvom (1, 6; 5, 10), ¢o vedie prirodzene
k zaveru, ze perspektiva Struktury Cirkvi v Apokalypse nie je hierarchicka,
ale eschatologickd”!. Tymto sa samozrejme nijako nepopiera terajsi, docasny
a Ciastocny vyznam hierarchie.

Chapanie celého cirkevného spolocenstva ako knazstva velmi dobre
vysvetluje vo svojom vyklade Apokalypsy b. Averkij, ktory hovori: , VSetci
krestania, ktori dosiahnu spasenie prijmu sud a zasadnu na tronoch, lebo
vSetkym je dané prislibenie kralovstva a Christovej slavy (150l 2, 12). Z tohto
zastupu sv. Odividec tajomstiev vyzdvihuje osobitne tych, ktorym ,stali
hlavy za svedectvo o Isusovi a za slovo BozZie”, Cize svatych mucenikov. , A
uvidel, hovori sv. Jan, duSe tych, ¢o im stali hlavy” — z tohto je jasne vidno, Ze
ti svati, ktori maja ucast na tisicrocnom Christovom kralovstve, kraluju
s Christom a ,, uskutocniuju sud” nie na zemi, ale na nebi, lebo tu sa hovori len
o ich dusiach, ktoré sa este nespojili s telami. Z tychto slov je vidno, Ze svati
maju ucast na spravovani Cirkvi Christovej na zemi”2.

Zo skutocnosti, Ze kniha Apokalypsy sa €asto priamo alebo nepriamo
zmienuje o Eucharistii®, vyplyva, Ze Isusa Christa mame vnimat ako centrum
a hlavu Cirkvi*, v ktorej je stustredend vsetka moc: ,Vtedy dvadsiati Styria

starci, ¢o sedia na svojich tronoch pred Bohom, padli na tvar, klanali sa Bohu

U BAXIAEIAAHY, TII. B.: Ewova xat ExxAnoiax otmv AmoxkaAvym. In: BifAucéc
epunvevtikéc pedétec. @ecoalovixn 1988, s. 429.

2 ABEPKII, Apxuen. (Taymes): Yemeepoesarizeue. Anocmoa, Pykosodcmeo k usyuenuto
cesuernozo nucanus Hosozo 3asema, Mocksa 2002, s. 812.

3PozriZj2,7.17; 3, 20; 4, 8-11; 7, 14. 16; 12, 11; 16, 6; 19, 9; 21, 6; 22, 1.

4 Pozri HUSAR, J.: Spolo¢nost a Eucharistia. In: Cesta obnovy ¢loveka v sicasnej pluralitnej
spolocnosti. Gorlice 2009, s. 90-105.
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a volali: ,,Vzdavame ti vdaky, Hospodine, Boze vSemohci, ktory si a ktory si
bol, Ze si sa ujal svojej velkej moci a zacal si kralovat”?. Christovu duchovnu
moc lasky zdoOraznuje aj casté pomenovanie Christa ~menom
JIlavtokpatwe”, ¢ize Ten, kto vSetko drzi vo svojej moci?. Eucharistia
a vObec bohosluzba je ,hlasanim Bozej vlady... Pre Cirkev zboZna tucta
k Bohu znamena prijatie vlady Boha, Jeho Kralovstva, zatial ¢o ucta k Selme
je opakom tohto Kralovstva, jeho zavrhnutim“3.

Christovo Kralovstvo je kralovstvom vsetkych pokrstenych veriacich:
,Svojou krvou si Bohu vykupil I'udi z kazdého kmena, jazyka, Tudu a naroda
a urobil si ich kralovstvom a knazmi nasmu Bohu; a budda kralovat na
zemi”*. Tieto slova poukazuju na eschatologické zameranie celej Cirkvi,
ktorej hlavnym cielom je spasa Iudi cez duchovné uzdravenie® a definitivne
odstranenie zla®. Bolo by velmi dobré, keby sa vnds znovu obnovilo
pravdivé eschatologické citenie, aby si kazdy lepSie uvedomil velkost svojho
poslania a povolania bojovat so zlom v sebe a Sirit tak vo svete kralovstvo
dobra a lasky, v ktorom vsetci veriaci majua byt knazmi, ktori slizia bliznym,

a kralmi, ktori vladnu laskou.

17j11,16-17.

27j1,8;4,8;,11,17;15,3; 16, 7. 14; 19, 6. 15; 21, 22.

3 BAXIAEIAAHY, II B.. Ewova xat ExxAnoia otmv AmokaAvym. In: BifAucéc
epunvevtikéc pedétec. @ecoalovixn 1988, s. 431.

+Zj 5, 9-10.

5 Pozri CAP, A.: Cirkev - Novozdkonna Betezda. In: Cesta obnovy cloveka v siilasnej
pluralitnej spolocnosti. Gorlice 2009, s. 99-105.

6 Pozri KUZYSIN, B.: Zlo v chépani absencie podstaty. In: Nipsis. Ro¢. 1, & 1 (2006), s. 28-
36.
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BIBLICKE A SVATOOTCOVSKE UCENIE
O ARCHETYPOCH CLOVEKA!

Miroslav ZUPINA

V pravoslavnej svatootcovskej antropologii ucenie o archetypoch ¢love-
ka je bohaté a nevycerpatelné. Pri skimani diel svatych Otcov a cirkevnych
spisovatelov mozeme skonstatovat, ze v pravoslavnej antropologii sa hovori
o dvoch archetypoch cloveka: triadologickom a christologickom. Ucenie
o triadologickom archetype hovori o interpersondlnom (medziludskom)
a spolocenskom charaktere Tudskej prirodzenosti. Ucenie o christologickom
archetype sa vztahuje k vyzve acielu cloveka dosiahnut jednotu jednej
ucelenej, kompaktnej a nedelitelnej ludskej prirodzenosti.

V predvecnej rade 0sOb Svitej Trojice nebolo rozhodnuté len o stvoreni
cloveka, ale bol presne urceny a vymedzeny aj jeho archetyp (prototyp). Boh
ako dokonaly ,,umelec” sa rozhodol nielen stvorit najvyssie a najdokonalejsie
stvorené bytie, korunu tvorstva — cloveka, ale vybral mu aj jeho ,, model”,
,prototyp”, t. j. povodny, prvotny vzor. Prislusny biblicky text o tomto za-
kladnom vychodisku hovori tiplne zretelne: , Riekol Boh: Ucinme ¢loveka na
svoj obraz.”? Svaty Gregor Nyssky podava takéto vysvetlenie: ,,Prvotny a za-
kladny zmysel pojmu ,na obraz”? je presne v chapani ,modelu”, ktory svati

Otcovia nazyvaju archetyp.”

1 Clanok je vystupom vedeckého projektu Grantovej agentury Ministerstva Skolstva SR
s nazvom Antropologické vychodiska socialnej prace (VEGA ¢. 1/0649/08).

21M 1, 26.

Skat’ ekova

+ITPHTI'OPIOY NYXXHX: Ilepi kataokevnc tov avOpawmov. PG 44, 136.
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Teda prvé zakladné vychodisko, ktoré je potrebné mat neustdle na zre-
teli v stvislosti so skimanou problematikou, je, Ze clovek bol stvoreny na
zaklade uz existujuceho archetypu (prototypu).

Druhé vychodisko, ktoré je charakteristické pre teologické chapanie
danej problematiky aje rovnako doleZité, je zaloZené na nasledujuicej sku-
tocnosti: Biblicky text totiz nehovori o tom, Ze clovek je Bozi obraz,! ale Ze
Boh stvoril ¢loveka podla svojho obrazu.? Bozim obrazom je Syn - druhd
osoba Svatej Trojice. Svedci o tom aj apostol Pavol, ktory v liste ku kolosen-
skym krestanom piSe: ,,On (t. j. Christos) je obrazom nevidite[ného Boha ...”?

Na tomto apostolskom svedectve je zaloZzené ucenie svatych Otcov
a cirkevnych spisovatelov o Christovi ako o obraze Boha. Gregor Teolog
hovori: ,BoZi Syn je ,,odliatok” archetypu (t. j. Boha Otca), neporusena pecat i
nezmeneny obraz.”* Ked sa Vasilij Velky vo svitej liturgii slovami modlitby
obracia k Bohu Otcu, hovori: ,,Otc¢e Pana nasho Isusa Christa, velkého Boha
a Spasitela, nasej nadeje, ktory je obraz Tvojej dobrotivosti: pecat rovnaka
(zhodnd) so vzorom, ktord v sebe zjavuje Teba Otca, zivé Slovo, pravy Boh,
predvecna Mudrost, Zivot, Posvitenie, Moc, pravé Svetlo...”> Jan Damasky
hovori, Ze Bozi Syn - Lodgos je ,podstatnd, dokonala aziva ikona

neviditelného Boha.”® Teda Bozie rozhodnutie stvorit ¢loveka podla Bozieho

I'n ecova oL Oeov

2PozriEf1,5; 3,19; 2Pt 1, 4.

31Kol 1, 15; 3, 10; Rim 8, 29; 1Kor 15, 49.

+I'PHI'OPIOY OEOAOI'OY: Aoyoc €ic to aytov Ilaoxa. PG 36, 632A.

5 Prva modlitba anafory (eucharistického kanonu).

¢ JOANNOY AAMAYKHNOY: Exbdootc axpipnec tnc Opbodolov mictewc 1, 8, 48. PG 94,
812A.
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obrazu znamend, Ze predvecnym archetypom alebo vzorom (prototypom)
cloveka je vteleny BoZi Syn — Isus Christos.!

Pravoslavne ucenie vystihuje Gregor Nyssky, ktory hovori: ,Syn je
v Otcovi tak, ako krdsa obrazu spociva v archetypdlnej forme... Otec je
v Synovi tak, ako archetypalna krasa zostava vo svojom obraze.”? Z vysSie
uvedeného svatootcovského ucenia vychadza aj vyjadrenie P. Evdokimova,
ktory hovori, zZe ,Boh ako sochar vytesava ludsky prototyp, pri¢om vo svojej
mudrosti vidi nebeské a vecné povysenie cloveka, ktoré uskutocnil Bohoclo-
vek Christos.”3

Pravoslavna teoldgia rozsirila christologické chapanie ,,obrazu” aposto-
la Pavla a hovorila o obrazu Prvoobrazu, teda, ze ¢lovek je obrazom Christa,
ktory je obrazom Boha Otca, ¢im v podstate celda antropoldgia dostala pevny
christologicky zaklad. J. Zozulak hovori, Ze ,len skutocnost vtelenia Bozieho
Loga, Bozieho Syna, ktory je archetypom cloveka, s teologickou uplnostou
dava zmysel stvoreniu cloveka podla Bozieho obrazu.”* KedZe Christos je
predvecnym archetypom cloveka, ktory odhalil a uskutocnil predveény ciel
cloveka, znamena to, Ze skutocne predstavuje archetyp dokonalého cloveka.
Aby sme mohli pozorne preskumat ciel cloveka, je potrebné tento ciel
vymedzit v perspektive christologického archetypu.

O otazke ciela Zivota cloveka svati Otcovia vyslovili mnoZstvo

poucnych a ddlezitych myslienok, ktoré by sa dali zhrnat pojmami, ako

! Pozri METAAOY AGANAXIOY: Aoyoc kata EAAnvwv. PG 25, 8. Porovnaj s IQANNOY
XPYXOXTOMOTY: Ec tnv mpoc KoAAoooaeic emotoAny. PG 62, 353.

2TPHI'OPIOY NYXXHX: Kata Evvouiov. PG 44, 636.

3 EVDOKIMOV, P.: Kobieta i zbawienie swiata. Poznan 1991, s. 47.

+ ZOZULALK, J.: Ortodoxia a ortopraxia. PreSov 2007, s. 90.
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napriklad nesmrtelnost, veény zivot, synovstvo, spoluticast na Bozom zivote
alebo zboZstenie.! Maxim Vyznavac hovori o konkrétnom diele, ktoré mal
uskutocnit a vykonat clovek podla BoZieho predvecného planu. Podla neho
celé dielo Bozieho stvorenstva je plné protikladov a deleni,? ktoré st zreteIné
uz zo samotného textu knihy Genezis.3
Podla Maxima Vyznavaca existuje pat takychto deleni:
a) rozdelenie jednej [udskej prirodzenosti na dve pohlavia (muz - Zena),
b) rozdelenie zeme (raj — ,ostatny” svet),
C) rozdelenie zmyslovej prirodzenosti (zem — nebo),
d) rozdelenie stvorenej prirodzenosti (zmyslové — nadzmyslové),
€) rozdelenie medzi stvorenstvom a Stvoritelom (stvorené — nestvorené).
Teda podla Maxima Vyznavaca clovek bol stvoreny svyzvou -
volanim a cielom ,zjednotit v sebe celé stvorenstvo, mal dosiahnut dokonala
jednotu s Bohom atakym sposobom , privlastnit” stav zbozstenia celému
stvoreniu.”> Na ceste k tomuto cielu bolo potrebné v prvom rade prekonat
a zruSit prvé rozdelenie tykajtuce sa l'udskej prirodzenosti, teda rozliSenia na
dve pohlavia (muza - Zenu), ¢im by clovek dosiahol jednotu jednej
a nedelitelnej Tudskej prirodzenosti. Nasledne bolo potrebné zjednotit raj so
zemou, teda tym, Ze clovek mal nosit vsebe raj v désledku neustaleho

spolocenstva s Bohom, mal premenit ostatnii zem — svet na raj. Potom bolo

1 Ibidem, s. 5-12.

2 Pozri LOSSKY, V.: Dogmaticki teologie. Praha 1994, s. 48-49.

3 Idea rozdelenia (oddelenia) dominuje aj v opise stvorenia sveta: svetlo je oddelené od
tmy (1M 1, 4), vody st oddelené od ostatnych vod (1, 6), vody, ktoré sa nachadzaja pod
oblohou, st oddelené od suse (1, 9) a pod.

4 Pozri MAEIMOY OMOAOTI'HTOY: I1epi dtapopwv anoprwv. PG 91, 1304 a dalej.

5 LOSSKY, V.: Naért mystickej teoldgie vijchodnej Cirkvi, ¢. VI. Praha 1979, s. 91.
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nevyhnutné zrusit tretie rozdelenie stvorenej prirodzenosti na zem a nebo,
teda zrusSit podmienenost a obmedzenost priestoru nielen pre dusu, ale aj
telo, ¢im by doslo k zjednoteniu zeme s nebom a vytvoril by sa ,,celok” zmys-
lového sveta, vesmiru. Stvrté rozdelenie na zmyslové a nadzmyslové by sa
zruSilo prekonanim hranic zmyslového sveta a vniknutim do nadzmyslového
sveta, teda anjelského. Nakoniec, nemajiic mimo seba nikoho okrem Boha,
ostala by ¢loveku uloha zrusit posledné rozdelenie a teda zjednotenie ¢loveka
s Bohom. Takymto spdsobom by sa clovek tplne a zlasky oddal Bohu
zjednocujuc a nasmerujuc k Nemu celé stvorenstvo, absolutny vesmir
skoncentrovany a zhrnuty vIudskej existencii. Ak by to vSetko clovek
dokazal a zrealizoval, Boh by mu daroval — podla blahodate — to, ¢o On sam
vlastni podla prirodzenosti, teda zboZstenie.

Christos ako archetyp cloveka uskutocnil spojenie a zjednotenie vset-
kych rozdeleni. Tak Christos, ako hovori apostol Pavol, ,zjednotil vSetko”,!
teda znova obnovil jednotu celého stvorenstva. Dielo, ktoré nedokazal
zrealizovat prvy clovek — Adam, uskutoc¢nil Christos — druhy Adam, ako
archetyp cloveka.2

Teda v zhode so zakladnymi bodmi vykupitelského diela Isusa Christa
ako archetypu cloveka a s tym stivisiacimi myslienkami Maxima Vyzndvaca,
mozZeme povedat, Ze tak celkovy ciel, ako ajciastkové ciele cloveka su
nasledujtce:

a) Christos svojim pocatim ,,zo Svatého Ducha” a narodenim z Presva-

tej Bohorodicky znegoval azruSil rozdiel medzi muZskym a Zenskym

VEf 1, 10.
2 Pozri LOSSKY, V.: Ndért mystickej teolégie vyjchodnej Cirkvi, & IX. Praha 1983, s. 56.
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pohlavim'! a takymto sposobom obnovil jednotu a celistvost jednej, kompakt-
nej a nedelitelnej ludskej prirodzenosti.? Christos teda vo svojej osobe odhalil
najhlbsi a skutocny archetyp jednotnej ludskej prirodzenosti, ktory je pre
obidve Iudské pohlavia spolo¢ny a zaroven je ,,nezavisly” od Specifickych a
osobitych vlastnosti muZského iZenského pohlavia.® Samozrejme, toto
prekonanie muzského a zZenského prvku v osobe Isusa Christa, ako ucia svati
Otcovia, nebolo telesného charakteru, ale duchovného. Presne na tomto
duchovnom prekonani rozdielu dvoch pohlavi, ktoré bolo zjavené v osobe
Christa, zakladd apostol Pavol ucdenie onovom duchovnom stave
pokrstenych krestanov, kde ,nie je (t. j. neexistuje duchovny rozdiel) ani
muZ, ani Zena, lebo vSetci jedno sme v Isusu Christu.”* Podla vyssie uvede-
ného ucenia Maxima Vyznavaca Christos ako archetyp cloveka zrealizoval
prvy ciel Iudskej existencie — zrusil rozdelenie jednej [udskej prirodzenosti na
dve pohlavia.

MozZeme tak povedat, ze prvy ciastkovy ciel ¢loveka je prekonanie roz-
dielu dvoch pohlavi, teda obnovenie jednoty jednej a nedelitelnej I'udskej
prirodzenosti. Toto prekonanie rozdielu predstavuje ciel, ku ktorému je clo-
vek volany a vyzyvany dosiahnut ho v historickych ramcoch tohto Zivota

prostrednictvom manzelstva alebo mniSstva.

! Pozri JEZEK, V.: Od individualismu k obecenstvi. Uvod do byzantské teologické antropologie.
Presov 2005, s. 110.

2 Christos ,je univerzalnym archetypom ludstva — druhym Adamom, ktory v sebe pojima
cely svet tak, ako prvy Adam pred ucinenim Evy pojimal muzsky izensky prvok.”
EVDOKIMOV, P.: cit. dielo, s. 245.

3 Pozri NEAAA, I1.: Zwov Ocovuevov. AOnva 1995, s. 87.

+Gal 3, 28.
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b) Christos svojim krizom zjednotil raj so zemou, to znamena s po-
zemskou skutocnostou, coho dokazom su Jeho slova adresované jednému
zo spoluodsudenych lotrov: ,,Dnes budes so mnou v raji.”! Aj Christovo pre-
menenie (preobrazenie) na hore Tabor bolo , predbeznym oznamenim*” meta-
morfozy a obnovenia zeme i celého sveta. Vystizne o tom hovori bohosluzob-
ny text sviatku Christovho Premenenia (PreobraZenia): ,Svetlo nezmeneného
Slova, svetla nezrodeného Otca, v zjavenom Tvojom svetle, dnes na Tabore,
videli sme svetlo Otca, svetlo aj Ducha, ktoré osvetluje celé stvorenstvo.”?

Teda aj druhy ciel cloveka, ktory je spojeny s prvym BoZim prikazanim
adresovanym Adamovi — ,,aby ho (raj) obrabal a strazil“? — je snahou o meta-
morfozu zeme a jej celkovt a uplnti zmenu na raj. Tento ciel ma SirSie dimen-
zie anie je vymedzeny len do tzkych ramcov starostlivosti o zem ako pro-
striedku pre zabezpecenie najnevyhnutnejsich potrieb pre Il'udsky zivot. Vzta-
huje sa k vSetkym aktivitam, teda celkovému konaniu cloveka, ktoré ma vzdy
sledovat vyssie zadefinovany ciel — premenu a obnovu sveta na raj. Je teda
prirodzené, Ze tento ciel sa vztahuje k vSetkym rovinam osobného a spo-
lo¢enského zivota ¢loveka.

c) Treti ciel cloveka sa vztahuje k celému stvorenému vesmiru. Ako
hovori V. Lossky, ,malo nasledovat prekonanie podmienok priestoru nielen
pre svojho ducha, ale aj pre svoje telo, zjednotit tak nebo i zem, t. j. vSetok

stvoreny svet.”

'Lk 23, 43.

2 Svitilen (exapostilarion) sviatku Christovho Premenenia.

31IM 2, 15.

4+ LOSSKY, V.: Ndcrt mystickej teolégie vychodnej Cirkvi, €. VI. Praha 1979, s. 91.
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Aj v tomto pripade po zlyhani Adama to bol Christos, ktory svojim
vznesenim sa na nebo zjednotil zem s nebeskou sférou.! Clovek tak na zékla-
de takéhoto zjednotenia dosahuje kozmickych rozmerov, pretoze jeho tloha
sa rozsiruje a rozpina az za ,,vymedzené hranice” planéty Zem, teda mimo ne;j.

d) Stvrty ciel spociva v prekroceni ,hranic zmyslového sveta cestou
poznania, totozného s poznanim anjelskych bytosti, preniknut do sveta nad-
zmyslového, aby v sebe zjednotil obidva tieto svety.”? Anjeli, rovnako ako
Tudia, st stvorenim jedného atoho istého Boha. Avsak tieto dva svety
existuju a ziju v rozdielnych stavoch arozmeroch. Preto Boh dal cloveku
tento velkolepy ciel, ktory spociva prave v zruSeni a zniceni rozdelujucich
faktorov a zjednoteni tychto dvoch svetov.

Je charakteristické, Ze Stvoritel dal cloveku hned od pociatku predpo-
klady pre splnenie tohto ciela, pretoze Boh ho u¢inil ako stvorenie, ktoré do-
kaze spajat, integrovat obidve existencie — telesnt i duchovnu — povedané
inymi slovami, ¢lovek ako psychosomaticka bytost ma dar obidva svety v se-
be spojit a priniest ich takto zjednotené Stvoritelovi.? Pretoze clovek sa tak
nachadza na rozhrani obidvoch svetov, teda predstavuje urcity ,spolocny
prienik” telesného (zmyslového a viditelného) a duchovného (nadzmyslo-
vého a neviditelného) sveta,* ma vsSetky predpoklady uskutocnit a zre-

alizovat aj tento ciel.

1 Pozri PRUZINSKY, S.: Christovo vznesenie sa na nebo. PreSov 2004, s. 7, 58 a i.

2 LOSSKY, V., cit.dielo, s. 92.

3 Pozri ZOZUTLAK, J.: Clovek podla BoZieho obrazu a podoby. In: Orthodox revue, &. 4-5.
Praha 2001, s. 85. Porovnaj s WARE, K.: Cestou orthodoxie. Praha 1996, s. 54-55.

4+ Pozri MITPATZIQTOY, N.: AvOpwnodoyia tnc I1. AtaOnknc. ABnvar 1976, s. 45, 52.
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e) Dalsim dolezitym bodom Christovho diela spasy ako archetypu
cloveka bolo obnovenie jednoty medzi Bohom — Stvoritelom a stvorenym
svetom. V Christovi doslo k spojeniu ludskej prirodzenosti s BoZou priro-
dzenostou nezliatne, nezmenitelne, nerozdelitelne a nerozlucne!, a vysled-
kom tohto hypostatického spojenia> dvoch prirodzenosti je zboZstenie
Tudskej prirodzenosti.?

Teda piaty a posledny ciel ¢loveka je spojenie stvoreného sveta so Stvo-
ritelom. ,,Boh medzi svetom a sebou samym umiestnil ¢loveka, ktorého po-
veril alohou sprostredkovatela a vodcu. Takto umiestneny clovek, ktory sa
nachddza priamo ,,pred ocami” Boha a zaroven medzi Bohom a svetom, ma
za ciel ako svoju vyzvu aposlanie pozdvihnut a priviest stvorenstvo
k prametiu jednoty a dokonalosti vietkého stvoreného — Bohu. Clovek je
povolany stat sa knlazom sveta (stvorenstva), ktory ma nasmerovat a priviest
k svojmu Stvoritelovi.”4

Kone¢ny ciel cloveka je teda jeho spoluticast na BoZom Zivote a spolo-

censtvo s Bohom, jeho pozdvihnutie k jeho archetypu, zdokonalovanie a na-

Yaovyxvtwe, atpéntwe, adtaipétwe, axwpiotws. MANSL, J. D.: Sacrorum Conciliorum No-
va et Amplissima Collectio, ¢. 7. Graz 1960-61, s. 116.

2, Existuju tri sposoby spojenia a spolocenstva medzi Bohom a ¢lovekom: podla podstaty
(kat” ovoia), podla hypostazy (ka@” vrtéotaon) a podla energie (kat’ evépyewnr). Podla
podstaty st spojené osoby Svitej Trojice. Spojenie podla hypostdzy uskutocnil Bozi Syn -
Logos, ked prijal Iudské telo, zatial ¢o spojenie podla energie bolo cloveku darované uz
tym, Ze bol stvoreny na Bozi obraz (kat’ ewova). Toto tretie spojenie nie je tplné
a dokonalé, pretoZze neprekondva rozdiel medzi Bozou aludskou prirodzenostou, ale
jednoducho ich len premostuje. Takéto spojenie pripravuje a vedie k hypostatickému
spojeniu, ktoré je iplné, dokonalé a konecné. Spojenie Boha s clovekom podla energie ma
ten ciel, aby viedlo Tudskt prirodzenost k hypostatickému spojeniu s Bozim Logosom
v Christu.” NEAAA, IT,, cit. dielo, s. 32-33.

3 Pozri IQANNOY XPYXOXTOMOY: Ewc tnpv AvaAnyw. PG 52, 789.

+EYOYMIOY, A.: AvOpwmoc kal ¢pvoiko ieptpaAlov. ABnva 1989, s. 37-38.
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predovanie od obrazu k Prvoobrazu — Christovi,! teda pohyb cloveka od
obrazu k podobe.? To znamena, Ze konecny ciel ¢loveka je jeho spojenie s Bo-
hom - zboZstenie3 Povedané inymi slovami, clovek je povolany spojit
a zjednotit svoje stvorené bytie s nestvorenym Bozim bytim. Clovek ma za
ciel spojenie dvoch prirodzenosti, udskej a BoZej, nezliatne, nezmenitelne,
nerozdelitelne a nerozlucne, podla vzoru svojho predvecného archetypu —
Christa, aby sa tak stal ,,bohoclovekom”4, ,stvorenym bohom* podla blaho-
dati®, spojenym a zjednotenym s Bohom podla prirodzenosti.® ,,ZboZstenie
posuva cloveka do , rovnocenného” partnerstva s Bohom.””

Zbozstenie cloveka, teda jeho spojenie s Bohom, je podmienené spolu-
pracou dvoch voli, ludskej a Bozej. Tato spolupraca je nevyhnutna, aby clo-
vek mohol mat ucast, participovat na spojeni stvoreného a nestvoreného.® Je
charakteristické a prirodzené, ze Bozia vOla je vzdy urcujuca, vychodiskova,
nakolko Boh cloveku slobodne a stale pontika svoju moc a blahodat. To, ¢o je
potrebné a ¢o sa zaroven od cloveka vyZaduje, je, aby taktieZ slobodne pre-
javil svoju volu, teda, aby prijal BoZiu blahodat a aby jej dovolil slobodne

pOsobit vo svojej prirodzenosti.’

! Pozri NEAAA, I1,, cit. dielo, s. 38, 44.

2 Pozri MITPATZIQTOY, N, cit. dielo, s. 292.

3 Pozri ZOZULAK, ].: Vplyv unionizmu na odklon od svitootcovskej tradicie a ndvrat k Studiu
diel svitych Otcov. PreSov 2000, s. 45-49.

* Pozri I'lEBTITY, A.: H ExxAnotwoAoyia tov Amootodov [lavAov kata tov lepov Xpvoo-
otouov. ABrvau 1967, s. 46.

S KATA XAQLV

¢ kot puoy

7 ]EZEK, V.: Od individualismu k obecenstvi, cit. dielo, s. 32.

8 Pozri PRUZINSKY, S.: Pravosldvna duchovnost II. KoSice 1992, s. 90-91.

o Pozri LOSSKY, V.: Ndért mystickej teolégie vijchodnej Cirkvi, & VIIL Praha 1982, s. 76.
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Teraz sa pozrime na interpersonalny a spolocensky charakter Iudskej
prirodzenosti vychadzajuci z triadologického archetypu cloveka.

V knihe Genezis, ako sme uz uviedli vyssie, sa piSe: ,,Riekol Boh: U¢in-
me cloveka na svoj obraz.”! V tomto versi je vyjadrena tazba a predvecné
rozhodnutie Trojjediného Boha o interpersonalnom a spolocenskom charak-
tere Tudskej prirodzenosti a vopred oznamena Bozia vola stvorit dve ludské
existencie — muza a Zenu. Inymi slovami, v uvedenom versi nachaddzame
zmienku o diadickosti jednej udskej prirodzenosti vo vztahu k triadickosti
jednej BoZej prirodzenosti.? KedZe tento spolocensky charakter Bozej priro-
dzenosti bol taktiez sucastou predvecného archetypu cloveka, triadické spo-
locenstvo Boha predstavuje a zaroven odkryva ciele diadického spolocenstva
cloveka. Teda poznavanie triadologického archetypu cloveka je nevyhnutné
aj preto, aby sme mohli ,podrobne skiumat jednak spolocensky charakter
Tudskej prirodzenosti, ako aj ciele interpersonalnych vztahov cloveka.”?

Aby sme pochopili osobny ispolocensky charakter Iudskej prirodze-
nosti, v prvom rade je potrebné analyzovat vyznam a pdsobenie ¢loveka ako
osoby. V tejto analyze je nevyhnutné zacat od konstatovania velkého rozdie-
lu, ktory existuje medzi pojmami jednotlivec* a osoba®.

Jednotlivec je jeden, izolovany a osamoteny ¢lovek. Clovek ako jednotli-
vec je jednou castou celku Iudji, je jedno cislo z celkovej masy. TaktieZ ako

jednotlivec je uzatvoreny sam do seba, do vnutra tizkych a obmedzenych

1M 1, 26.

2 Pozri LOSSKY, V., cit. dielo, s. 72-73.

SEYOYMIOY, A.: AvOpwmoc kai voiko mepipailov, s. 61.
* dtopo

> MEOOWMO
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hranic svojej existencie, muz do svojej muzskej existencie a Zena taktiez do
vlastnej, teda Zenskej existencie. Takymto sposobom clovek ako jednotlivec,
ktory je takto uzavrety do svojej individualnej existencie, je odsudeny k stag-
ndcii a naslednému upadku.

Osoba je, naopak, ¢lovek, ktory ma vztah k inému alebo inym Iudom.
Clovek ako osoba nie je uzatvoreny sam do seba, do svojej individudlnosti,
ale rozpina sa za svoje hranice, aby mal vztah a spolodenstvo s ostatnymi
Iudmi. Teda osoba je takym clovekom, ktory Zije vo vztahu a spolocenstve
s inymi osobami a tieto vztahy povazuje za velmi dolezité, obohacujtce a ni-
¢im nenahraditelné. Na zaklade takéhoto chdpania osoba je permanentne
otvorena voci svojmu okoliu, ona nie iba jednoducho a obycajne existuje, ale
koexistuje.! Clovek ako osoba, ktord odmieta azrieka sa svojej vylucne
individualistickej existencie, neobmedzene sa rozpina do jednej vSeobecnej
Tudskej prirodzenosti a obohacuje sa vSetkym tym, co patri aj ostatnym.?
Takymto sposobom clovek sustreduje a zjednocuje vo svojej osobe celu
Tudskti prirodzenost a teda prekondva rozstiepenie prirodzenosti, ktora sa
tak opatovne nachadza vo svojej jednote, celistvosti a harmonii. Teda clovek
ako osoba predstavuje jedinecnt bytost vo svete, ktora sa nachadza vo
vztahu a spolocenstve sjednou alebo viacerymi osobami.® Boh je taktiez
osobny, pretoZe nie je uzavrety a obmedzeny sam sebou, ale na zaklade
principu lasky sa otvara a ma vztah k dvom dalSim osobam Svatej Trojice

v ramci jednej Bozej prirodzenosti.

1 Pozri PRUZINSKY, S.: Pravosldvna duchovnost II., cit. dielo, s. 36.
2 Pozri LOSSKY, V., cit. dielo, s. 74-75.
3 Pozri JEZEK, V., cit. dielo, s. 52.
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Triadologicky archetyp cloveka odhaluje, Ze Boh chcel, aby clovek ne-
bol individualistickou a izolovanou, ale osobnou bytostou. Osobou, ktora sa
bude neustale nachadzat pred , Jeho tvarou”, s ktorou bude v permanentnom
vztahu, spolocdenstve a vzajomnej komunikdcii, ktora bude tazit po vzajom-
nom stretnuti. To znamena, Ze clovek bol v predvecnom BoZom plane
,naplanovany” tak, aby existoval ako osoba, ktord ma vzajomny vztah a spo-
loCenstvo so svojim Stvoritelom,! teda aby medzi Bohom a c¢lovekom
existoval teandricky (boholudsky) dialog.? Je charakteristické, Ze Boh nielen
poloZil zaklady tomuto teandrickému dialogu, ale viiom aj nepretrzite
pokracuje v Zivote i histdrii cloveka.

Osobny a spolocensky charakter ¢cloveka sa prejavuje nielen ,ako stret-
nutie alebo bezprostredné a vnutorne hlboké spolocenstvo lasky, vysostne
osobny vztah a dialdg, ktory vychadza z Bozieho ,ja” a svoju odozvu nacha-
dza vIudskom ,ty” ale aj ako vztah a dialog ,ja” jedného cloveka s ,ty”
svojho blizneho a zaroven rovnocenného spolocnika.”? Tento medziludsky
dialég medzi ,ja” jedného a ,ty” iného ¢loveka predstavuje uholny kamen
interpersonalneho a osobného charakteru Iudskej prirodzenosti. Tento inter-
persondlny vztah a dialég medzi dvoma Iudskymi bytostami je koordino-
vany a zavisly od teandrického dialogu, podla ktorého clovek ako osobna

bytost moze ,stat ako ,,ty” voci ,,ja” osobného Boha.”

1 Tbidem, s. 57-58.

2 Pozri MITPATXIQTOY, N., cit. dielo, s. 272.
3 Ibidem, s. 269-270.

+ MITPATZIQTOY, N., cit. dielo, s. 270-271.
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Ciele spolocenského a interpersondlneho charakteru ¢loveka sa vztahu-
ju k sposobu konania a posobenia alebo ¢innosti osoby. Osoba, ako sme videli
vysSie, predstavuje dynamicky proces tak Bozej, ako aj I'udskej existencie!
ajej konanie icelkova ¢innost ma velmi vyznamné a podstatné ciele. Aby
sme mohli podrobne skiimat ciele interpersondlneho charakteru I'udskej pri-
rodzenosti, je potrebné uviest jednotlivé cinnosti a pdsobenia osoby v cel-
kovom kontexte triadologického archetypu ¢loveka.

Zakladnym znakom triadického interpersonalneho spolocenstva Boha
je dokonalé vzajomné poznanie vSetkych troch osob Svitej Trojice. Jasnym
dokazom tohto tvrdenia st nasledujuce Christove slova: , Nikto nepozna Sy-
na, len Otec, ani Otca nikto nepoznd, len Syn ...”? a ,,ako ma pozna Otec, aj ja
poznam Otca”. Teda prvy ciel interpersondlneho charakteru Tudskej
prirodzenosti je vzdjomné poznanie dvoch 0sob.

Prva ¢innost a posobenie cloveka ako osoby je vzajomna podmienenost,
suvislost a komunikacia dvoch bytosti, odozva a ohlas jedného na konanie
a posobenie druhého. Povedané inymi slovami, vo vztahu dvoch 0sob jedna
osoba poOsobi akona ako zrkadlo druhej osoby. V manZelskom zvazku
a vztahu muz kona ako zrkadlo Zeny a Zena ako zrkadlo muza.* Vysledkom
takéhoto vzijomného odzrkadlenia je aj vzdjomné poznanie dvoch osob.
,Muz, ktory sa na seba pozera v zrkadle cez osobu zeny, lepSim a do-

konalejSim sposobom vidi sdm seba a dokazZe sa hlbsie spoznat. Rovnako tak

1 Pozri JEZEK, V., cit. dielo, s. 51.

2 Mt 11, 27.

37n 10, 15; 17, 25.

4 Pozri EVDOKIMOV, P., cit. dielo, s. 278.
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Zena, ktora svoju osobu vidi v zrkadle osoby muza, dokonalejsie spoznava
sama seba i svoju existenciu.”!

Po stvoreni prvého ¢cloveka, Adama, a pred stvorenim druhého c¢loveka,
zeny, samotny Boh konstatuje nasledujicu velmi dolezit pravdu: ,Riekol
Hospodin Boh: Nie je dobré? byt cloveku osamote.”® Toto konStatovanie je
uvedené v dosledku nekonania a nepdsobenia ¢loveka ako osoby z dovodu
nepritomnosti druhej osoby. Teda podla tsudku a zameru Stvoritela jedno-
rozmerny clovek, clovek sam osamote, ktory nekona a nie je ¢inny ako osoba
z dovodu absencie druhej osoby, nie je schopny dosiahnut ciel svojej
existencie.* Clovek ako jednotlivec by nemohol spoznat sam seba a dojst
k presvedceniu potreby realizacie ciela, pre ktory bol stvoreny. Naopak,
samota by cloveka priviedla k uzavretiu sa a zretelnej deformacii svojej exis-
tencie. Takto individualisticky zijuci ¢lovek by sa nachadzal v nebezpe-
censtve egoistického chapania Zivota, bol by uzatvoreny sam do seba a zaro-
ven prazdnej pseudoexistencie.

Dalsou vlastnostou a znakom triadologického archetypu ¢loveka je
uplnd jednota troch BoZich osob, ktorou je vyjadreny jednotny a nedelitelny
charakter jedného BoZstva. Tri osoby jedného BoZstva sa cez lasku otvaraju
nielen jedna druhej, ale rozpinaju sa aj ,,za hranice interného” BozZieho Zivota,

to znamena smerom k inym stvorenym bytostiam a zvlast ludom. Takymto

TEYOYMIOY, A, cit. dielo, s. 63.

2 ,Chépanie dobra v tomto versi stvisi so zdmerom a ciefom Bozieho stvoritel'ského
diela.” ATOYPIAH, X.: MvOoc - Iotopia — Ocoloyia. AOrva 1988, s. 28.

31IM 2, 18.

+ ,Nie je dobré, ak hypostaza zostava jedind, teda osameld, pretoZe tato bezmocna samota
je v protiklade s Bozou podstatou lasky, ktora je triadickd.” EVDOKIMOV, P., cit. dielo, s.
276.
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sposobom BozZie spolocenstvo troch o0sOb predstavuje jadro, podstatu
vytvorenia teandrického spolocenstva viacerych osob!, v ktorom sa spajaju
amozu byt aj definitivne spojeni - Stvoritel so svojim stvorenstvom. Teda
podla triadologického archetypu stvorenie dvoch ITudskych osob ma za ciel
realizaciu a vytvorenie teandrického spolocenstva viacerych osob — Cirkvi,
ktora je ,spolocenstvom zbozstenia“”2.

Na zaver je potrebné dodat, ze iba Trojjediny Boh predstavuje dokonalé
a jedinecné Bytie. V Bohu a Jeho Zivote neexistuje Ziaden nedostatok alebo
nedokonalost. Boh je jediny dokonaly, dokonca absoliitne dokonala Existen-
cia. Naopak, Iudia predstavuju také stvorenia, ktorym Stvoritel dal moznost
stat sa dokonalymi. To znamena, Ze clovek sa moZe zdokonalovat len vtedy,
ked spolupracuje s Bohom i bliznym.* Povedané inymi slovami, interperso-
nalne spolocenstvo cloveka je zalozené na dialektickom vztahu ,ja” jednej
osoby s ,ty” inej osoby.* Vysledkom tohto vztahu je vzajomna pomoc a snaha
o dosiahnutie dokonalosti c¢loveka. Uz samotné biblické slova ,na Bozi
obraz” vyjadruja volanie a dispoziciu, ktoré boli ¢loveku dané, aby napre-
doval k dokonalosti.® To isté volanie, ta ista vyzva i potenciondlna dispozicia
pre cloveka neustdle sa zdokonalovat su vyjadrené prave v dvoch arche-

typoch cloveka — triadologickom a christologickom.

! Pozri EYOYMIOY, A.: To aotixov pawopevov. AOnvar 1982, s. 89.

2 TPHI'OPIOY TTAAAMA: Aoyoc amodeiktnkoc mepl NG EKMOPEVOEWS TOv Ayiov
[Ivevuatoc. Vydanie II. Xprjotov. Ipnyopiov tov Iadaua, Zvyypapuata, ¢ 1.
Qcooalovikn 1962, s. 149.

3 Pozri EVDOKIMOV, P., cit. dielo, s. 56.

4 Pozri ZUPINA, M.: Krestanskd etika v dnesnej a zajtrajéej spolocnosti. PreSov 2005, s. 53.

> Pozri ZOZUTAK, J.: Clovek podl'a BoZieho obrazu a podoby, cit. dielo, s. 72.
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BIBLICKA INTERPRETACE UCENI O THEOSI (ZBOZSTENI)

OD ,,PODLE OBRAZU* PRES , BOZI SYNOVSTVIi“
K ,,THEOSI - SJEDNOCENI S BOHEM*

Michal DVORACEK

Uvedeni do problematiky

Ze zivota svaty Antonia Velikého (+356) se dozvidame o tom, Ze kdyz
odesli k Panu jeho zbozni rodice, mlady Antonios!, kterému v té dobé bylo
asi 20 let, zaopatfil nejprve svou mladsi sestru, a poté zatouZil odejit z mésta.
Kdyz priSel do chramu, uslysel evangelni cteni, které v ném utvrdilo jeho
presvédceni: ,,Chces-li byt dokonalym, jdi a prodej svij statek a rozdej jej
chudym, a budes mit poklad v zemi, a pojd a nasleduj mne...” (Mat 19,21)
Antonios prijal tato slova k srdci jako Bozi vyzvu a odesel do pustiny, kde
pozdéji svymi modlitbami ,utvrzoval celou ekuménu (cely svét)”..2 Nez
mohl velky , abba” Antonios pronést tato slova: ,Ja uz se Boha nebojim,
protoZe ho miluji. Laska totiz strach vyhdni.”? (srovnej 1 Jan 4,18), musel
projit jisté celou pousti vnitiniho sebepoznavani a duchovniho zapasu,
nicméné, naznacil nam tim, Ze ani ptist ani nocni bdéni ani vSechna namaha
neznamend nic, pokud neziskame skuteénou lasku. Ta se také zda byt
i smyslem naseho Zivota, ¢i spiSe Zivouci energii na nasi cesté k Prameni

Lasky, jimZ je nas Hospodin. Jiny poustni otec proto mohl fici: ,, Vymezenim

U Ilpenodoonviii Anmonuii Beauxuti (online) [cit. 2010-02-02]. Dostupné na internetu:
http://days.pravoslavie.ru/Life/id209.htm

2 Tpomaps AnTOHMIO Beamxomy: ..ortue AHTOHHMe, /OYCTBIHM OBIA ecU >KUTeAb, /U
BCe/AEHHYIO YTBePANA €CU MOAUTBaMU TBOUMIA....

3 Apofthegmata (111.). Vyroky a pibéhy poustnich otcii. 1. vyd. Praha 2000, s. 9.
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toho, co je kfestan, je napodobovani Krista.”! A napodobovanim Kirista je
vymezeno naSe duchovni usili, jeZ vede kpodobnosti sBohoclovékem
Kristem, k nasemu zbozsténi.

Je bezesporu troufalé, kdyz nékdo hovoii o theosi, jak vyjadfuje své
presvédceni archim. Georgios (Kapsanis) ze Svaté Hory Athos, aniZ ji sam
zakusil. Cinime-li tak, odvaZujeme se néeho, co je nad nase sily.2 Na druhou
stranu je ucdeni o theosi zcela redlné a v perspektivé naseho duchovniho
pokroku primo nezbytné®. Pravoslavné uceni o zboZsténi je rovnéZ plné
biblické a 1ze o ném hovorit stejné tak oteviené a teologicky, aniZ bychom
uzivali dnes jiz klasického kfestanského pojmu , theose”, nebot o theosi jako
o naplnéni a cili Zivota clovéka, o nejvyssim idealu lidského byti
a dokonalosti kiestanského asketického zapasu, ucili bez rozdilu vSichni velci
svétci a Otcové Cirkve, prestoze kjeho vyjadfeni uzivali odliSné obrazy,
cerpané z biblického ¢i filozofického pokladu kfestanské vérouky, aby jimi
popsali a definovali smysl naseho pozemského povolani.

VSichni cirkevni Otcové jednomyslné vyznavaji, Ze ,Bih je naplnén
a prodchnut boZskou laskou, takzvanym boZzskym ,erétem” 4, ktery Buih citi

ke svému vlastnimu stvoreni.”> Diky této své extatické a neomezené lasce

! Apofthegmata (I.). Vyroky a piibéhy poustnich otcii. 1. vyd. Praha 2008, s. 88.

2 TEQPTIOY, apxiu.: H 0éwoig we okomog g Cawng tov avOpwnov. Ayiov Ogog 2000.
In: Georgios, archim.: Theosis (¢ili zbozsténi) jako smysl Zivota clovéka. Brno 2006, s. 6.

3 Srovnej ZOZULAK, J.: Vplyv unionismu na odklon od svatooteckej tradicie a ndvrat ke Stidiu
diel svitych Otcov. PreSov 2000, s. 45-49.

+ UZ v Platénové chapani je slovo ,érés” zduchovnéno a naplnéno vyssim vyznamem.
Erés je snahou pfejit od smyslového k duchovnimu; je to puzeni smrtelnika povznést se
k nesmrtelnosti a zaroven touha probudit plisobenti této pfitazlivostii v druhych.

5 TEQPTIOY, apgxiu.: H 0éwoic we okomog tne Cawng tov avOpwmov. Ayiov Opog 2000.
In: Georgios, archim.: Theosis (¢ili zbozsténi) jako smysl Zivota ¢lovéka. Brno 2006, s. 26.
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vystupuje sam ze své bytnosti a usiluje o sjednoceni se svym stvofenim.
V tomto bodé vystupuji do popredi tzv. bozské energie, jinymi slovy Bozi
blahodat. Svati Otcové vzdy chapali Boha jako Osobu, a jako takového jej
také spatfovali ve spolecenstvi s nami, slidmi. Nebot Btih, a¢ sam jsa
nestvoreny, vchazi do spolecenstvi se stvofenym svétem, coz se déje diky
sjednoceni s bozskou blahodati. , Sjednocujeme se s nestvorenymi bozskymi
energiemi, a nikoli sBozskou bytnosti...” Jde o wvelké tajemstvi nasi
pravoslavné viry a Zivota. Pfedevsim svatému Rehoti Palamovi (+1359) jsme
vdécni za zachovani autentického uceni vseobecné Cirkve, kterou nam diky
svému velkému osviceni a zkuSenosti v Bohu pfedal. Jeho uceni, vylozené
v tzv. Triddach! (na obranu téch, ktefi zachovavaji posvatnou hesychii),
rozviji viru Cirkve o nestvoreném Bozim svétle, jehoz zfeni je rovno zfeni
Boha, ,Jeho blahodati”, tj. ,iéasti clovéka na Bozi slavé”. Zapadni teologie té
doby (14. stol) nebyla pfitom schopna ve svém racionalistickém a od
patristické teologie se vzdalivSim uceni porozumeét autenticnosti bozské
zkuSenosti vychodnich svatohorskych mnichti. Kaldbrijsky mnich Varlaam
a jemu podobni nemohli akceptovat tvrzeni, Ze Boha lze uchopit jinak nez
racionalisticky a filozoficky, ¢i naopak vylu¢né sakramentalné.

Svaty Rehof Palama u¢i o vztahu zkuSenosti a teologie, a vychdzi
pritom z uceni svatych Otcti a z tradic spjatych se Svatou Horou Athos. Této

nejvyssi teologii se u¢i svaty Rehot prostiednictvim ,neustalé modlitby,

! Ceartureas I'puropuit Ilasama: Tpuador 6 sauumy cesujerno-0esmorécmeyroujux. 1-s1 9acThb.
TPMAADBI IlII. O6anueHne HeAemnoCTel, BBITEKAIOMINIX U3 BTOPOTro counHeHmus ¢gpuaocoda,
nam O6 oOoxenmn (online) [cit. 2009-12-12]. Dostupné na internetu:
http://orthlib.narod.ru/http://www.pagez.ru/lsn/241_7.php (online, 2009-12-12)
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hesychie mysli, pokory a zarmutku (¢ili pokani)”. Varlaam byl ve své
podstaté presvédcen, Ze jakakoli forma teoptie je pouze symbolickym
projevem — zjevenim, a nikoli niternym projevem lidské duse — ontologickym
spolecenstvim clovéka s Bohem.! Svata pravoslavnd Cirkev je podle svatého
Rehote Palamy nositelkou a ochrankyni prvotniho uceni o zboZ$téni, nebot
sama vytvari ,spolecenstvi zbozsténi” (kowvwvia Oewoewc).

Podobné zarivym plodem svatosti byl rovnéz nedavno zesnuly blazeny
starec Sofronij (Sacharov), ktery nam stihl pfedat odkaz svého starce —
svatého Siluana Svatohorského a jeho osobni zkuSenosti zfeni Boha. Jak fika
archim. Georgios, pravé osobnost starce Sofronia napomohla znovuobnovit
neptickou zku$enost Svaté Hory a svatého Rehote Palamy pro nasi dobu.?
Starec Sofronij mimo jiné fikal: ,To, co tolik hleddme, se neomezuje na nas
nepatrny kazdodenni zivot. Touzime po sjednoceni sBohem, po tom,
abychom do sebe prijali Jeho zZivot v celé jeho §ifi, ono svétské i ono bozské.”3
a dale dodava: ,Nasim cilem je zivot s Kristem-Bohem, nesmrtelnost,
vécnost.”* Archim. Sofronij se spolu s nami ptal na to, jak , dosdhnout stavu,
v némz nebudeme podléhat rozkladu a tleni”, ,jak dosahnout spasy”, na coz
sam v zapéti odpovidal slovy: ,Uvédomme si, Zze nads Zivot je tak kratky
a jeho cil tak vysoky, a pfitom tak vzdaleny.> Zjeho moudrych poudeni,

ziskanych diky BozZimu osviceni, se mliZeme pfesvédcit, Ze ,pro

1 Viz TEQPTIOY, agxw.: O aytoc I'pnyoproc o IlaAdauac — Adbaokaroc tne Oewoewc.
Avyov Opog 2006, s. 35.

2 Viz tamtéz, s. 65.

3 LOOPONIOY (Zaxdowd), aoxiu.: Hepi mvévuatoc kat Cwnc. 'EooeE AyyAlag 1995, s.
17.

¢ Tamtéz, s. 18.

5 Tamtéz, s. 18-19.
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pravoslavnou Cirkev znamena spdsa ¢lovéka jeho zbozsténi,” ¢ili theosi. A co
znamena theose? Starec Sofronij byl pfesvédcéen, zZe theose znamena,
abychom ,zili tak, jak Zil Kristus, abychom si osvojili Kristovo smysleni
a vnimani a zachovali je az do posledniho okamziku naseho pozemského
zivota...” !

Zavérem lze dodat, Ze zkuSenost teoptie a teologie se v Pravoslavné
cirkvi vzajemné prostupuje a svéddi o lidumilné pravdé evangelia Cirkve, ze
,Bth se stal clovékem, aby se Adam stal bohem...”2. U¢eni o zboZsténi je tak
vibec nejvétsim bozskym darem danym clovéku knaplnéni cile jeho
pozemského Zivota a vzdy v minulosti zaujimalo velmi vazné misto
v soteriologii Otcti Cirkve. Podle vyjadfeni archim. Kypriana (Kerna) je tfeba
chapat zbozsténi jako zcela zasadni ,religiozni ideal Pravoslavi“. Uz od
pocatku byly totiz k tomuto idedlu nasmérovany veSkeré nadéje clovéka.
Adam byl prvnim, kdo se nachazel na cest¢ ke zboZsténi, byl vsak také
prvnim, kdo kviili svému poruseni prikazani upadl a misto zboZsténi ziskal
rozklad a smrt. Bth nicméné vratil ¢lovéku moznost dosahnout zbozsténi
prostfednictvim Vtéleni Boziho Syna: , Zalhal kdysi Adam, a bohem, a¢ po
ném touzil, nestal se; naopak Buh se stal clovékem, aby Adama bohem

ucinil...”4

L ZQOPONIOY (Zaxdowd), apxiu., cit. dilo, s. 19.

2 Viz M. AOGANAXIOY EPTA, EILE., O¢c\vikn 1975. In: TEQPTIOY, aoxwu.: O aytoc
I'pnyoproc o IaAauac — Adaoraloc tne Oewoewc. Aywov Opog 2006, s. 65.

3 Mangasapuauc, I'.: Oboxernue werosexa. Ilo yuenuto I'puzopus Ilaramovr. Caro-Tpounkasia
Cepruesa Aaspa 2003, s. 4.

4 Sluzba Zvéstovani Presvaty Bohorodice. Stichira na Chvalitech.
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Vyznam theose v platonismu

Idea o dosaZeni podobnosti s Bohem byla jiz od pocatku znama
i platonské antropologii. V uceni Platona se idea theose objevuje ve formé
vyraza ,pripodobnéni” (opowwoews) a ,napodobovani” (punoewc) Boha,
a vtomto smyslu méla vést kndslednému proménéni clovéka
(netapoodpwoewc).! Podle platonského filozofického nazoru maji tfi vyse
uvedené vyrazy predevSim eticky smysl, nebot hldsaji nejvyssi stadium
mravniho a duchovniho rozvoje clovéka. Toto platonské uceni? predstavuje
jakousi konecnou ideu blaZenosti, o niz se hovoii jako o stavu zbozsténi
(Oeomoinoig). Je na misté zde pripomenout, ze tato filozoficka a teologicka
idea nalezla prakticky vyraz v procesu ,zboZzsténi” starofeckych hrdint, jak
vyZadovala nejen lidova fantazie, nybrZz pozdé&ji i kiestanska teologicka

zkusenost.3

Biblicka interpretace uceni o zboZsténi (theosi)

Knihy Svatého Pisma jsou jednim z prostfedkd, , skrze které ptisobi na
verici v Cirkvi blahodatna BoZi moc”. A tak se Svaté Pismo stava jednim
z projevl blahodatného Zivota Cirkve jako celku”.* Svaty mucednik a biskup

Ilarion (Troickij) piSe o tom, Ze , Svaté Pismo bylo zjeveno uvnitf Cirkve a pro

1Viz ITATPONOY, I1. I'.: H ©éwon tov avBpawrov. Exdooelg Aopog. AOnva 1995, s. 23-24.
2 Srovnej ZUPINA, M.: Krestanskd etika a jej miesto v systematickej teoldgii. Presov 2003, s. 14-
21.

3 Viz BILANIUK, B.P.: The mystery of theosis. In: IIATPQONOY, II. I'.: H ©éwon tov
avOpwrnov. AOMva 1995, s. 23.

4 JLARION (Troickij): Svaté Pismo a Cirkev. In: Dorotej, metropolita: Priivodce Bibli.
Orthodoxos Kypseli, Tesaloniky 2002, s. 12.
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Cirkev...”! A dale ktomu dodava, Ze nabozensky zivot muze existovat
i mimo Svaté Pismo, a dokonce bez Svatého Pisma, ktery je pouze jednim
z prostfedkl tohoto Zivota. ,Zivot duse, kterd touZi po spase, je pritom
nasycovan Bozim Duchem v Cirkvi.”? Cirkev nevytvaii svd dogmata
z Pisma..., ,a jestlize posuzuje néjaké dogma,” jak tuto myslenku rozvadi
svaty biskup Ilarion, , uvadi urcita mista z Bible nikoli proto, Ze odtud né¢jaka
dogmata vytvorila, ale proto, aby dolozila jejich platnost.”? Velikost Svatého
Pisma se timto tvrzenim nijak nezmensSuje, prave naopak. Obzvlast kdyz
vime, v jaké ucté zlistavaji knihy Svatého Pisma dodnes v Cirkvi a jak jejich
pouzivani prostupuje jejim celorocnim bohosluzebnym fadem. Svati Otcové
nas navic ujistuji o tom, ze veskeré , Pismo”, tedy Stary i Novy zakon, bylo
sepsano knasemu pouceni, abychom zn¢j cerpali nadéji, jak se o tom
vyslovuje i svaty apostol Pavel (viz Rim 15,4). Svaty Pavel také proto ve svém
Listu Timoteovi sjistotou dodava, ze ,veSkeré Pismo pochdzi z BoZiho
Ducha a je dobré k uceni, k usvédcovani, k napravé, k vychove ve
spravedlnosti...” (viz II. Tim 3,16). Svaté Pismo je, nicméné¢, jen voditkem
a nikdy nemtiZe nahradit nas Zivy vztah sZivym Bohem, ktery se
uskutecniuje ve svatych tajinach, nebot na nich, jak fika svaty Mikulas

Kabasila, ,je zaloZzena Cirkev*4.5

' ILARION (Troickij), cit. dilo, s. 13.

2 Tamtéz, s. 14.

3 Tamtéz, s. 20.

+H ExkAnoila dud twv Muotrouwv onuatvetat...

5 Viz TEQPTIOY aoxwy.: H ExkAnola wcg OeavOowmivn Kowwvia. In: Ofuata
exkkAnoodoyiac kat totpavtixne. Aywov Opog 1999, s. 17.
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Podle Svatého Pisma a uceni svaté pravoslavné Cirkve je cilem naseho
zivota ,stat se ucastniky bozské prirozenosti” (viz II. Pet 1,4), to znamena
nase sjednoceni s Bohem. To znamena, abychom uspéli a dosahli zbozZsténi
podle Krista. Sdm Kristus, jakoz i mnozi svati Otcové, nazyvaji tento stav
naseho konecného naplnéni riznymi vyrazy. Jednou se o ném vyjadfuji jako
o ,dokonalosti” (Mat 548), jindy o ,svatosti” (I. Pet 1,15-16) ¢i jako
o ,synovstvi” (Mat 5,9; Ef 1,5) anebo podobnosti s Kristem (1 Jan 3,2).
,Vsechna tato pojmenovani jsou vSak shrnuta pod pojmem , theose”, jelikoz
vSechna zjevuji nase povolani podilet se prostfednictvim BoZi blahodati na
tom, ¢im je Btith podle své prfirozenosti, ktery ndm, lidem, nabizi tuto moznost
ze své velké lidumilnosti.”! ZboZsténi, jak nds uci archim. Georgios, , zakousi
clovék, nicméné plsobi jej Bith svou nestvofenou milosti. Theose je
ontologickym stavem ve zbozsténém clovéku. Je ucasti na bozském Zzivoté
Boha...”? Svati Otcové nds v této souvislosti poucuji o tom, jakd jsou
jednotliva stadia, kterymi musi kazdy kfestan projit, aby dosahl theose.
Obvykle hovoti o stavu praktické ¢innosti (zachovavani Bozich pfikazani),
jenz je nasledovan stavem zfeni Boha (O¢ag Tov ®¢ov). Jindy hovori o stadiu
ocisténi od vasni, na néZ navazuji stadia osviceni a zbozsténi (eAAaueog;

Oéwon).3

! TEQPTIOY, aox.: Xvppetoxn otic peOnAwwwoelc tov Xowotov. In: O OXIOX
I'PHI'OPIOZ. Aywov Ogoc. ITepiodog B', étog 2009, s. 38.

2 Tamtéz, s. 39.

3 Viz tamtéz, s. 39.
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Pocatek spasy ,,podle obrazu” a ,,podle podobnosti”

Uz v prvnich fadcich Pisma Svatého je nam postupné odhalovan smysl
lidského Zivota, o némz svaty spisovatel knihy Genesis, prorok Mojzis, diky
bozskému osviceni pise, ze Btih stvofil clovéka ,podle svého obrazu
a podoby (kat ewova Oeov kat kab opolworv Oeov)”!. Archim. Georgios
potvrzuje pevné presvédceni nasi svaté Cirkve, kdyz fika, Ze Btih si pral jiz
na zacatku, ,,aby se clovék stal bohem ptisobenim Bozi blahodati (0e6g katd
xaonv)*. Smyslem jeho Zivota meéla byt ucast na Bohu, Zivot v Ném
samotném, proména jeho prirozenosti.., a ne pouze ziskani rtiznych
charizmat a dosazeni ctnosti.

Svaty Rehoi Teolog ktomu charakteristicky dodava: ,Clovék je
jedinym tvorem, ktery se od ostatniho stvofeni odliSuje, a to tim, Ze jako
jediny se muZe stat bohem.”® Clovék byl stvofen podle Boziho obrazu,
vnémz svati Otcové spatfuji nasledujici dary: rozumnou mysl, svédomi,
svobodnou viili, tvofivost, éros, touhu po dokonalosti a po Bohu..., tedy vse,
co znéj utvari osobnost. ,Clovék, obdafeny timto obrazem, je povolan
k tomu, aby nabyl oné podoby, kterou je zboZsténi. Stvofitel, Bith , podle
prirozenosti”, povolava ¢lovéka, aby se stal bohem ,,podle blahodati”...,”* ¢ili
jejim ptisobenim, coz ovsem vyzaduje synergii. Podle Evangelia, stejné jako

podle Tradice Cirkve a uceni svatych Otct, zjisStujeme, Ze smyslem naseho

1 Rekl opét Bith: Uéitime ¢lovéka k obrazu nasemu, podlé podobenstvi naseho... (Gen 1,26)
2 TEQPTIOY, apxiu.: H 0éwoig we okomog g Cawng tov avOpwnov. Ayiov Ogog 2000.
In: Georgios, archim.: Theosis (¢ili zbozsténi) jako smysl Zivota clovéka. Brno 2006, s. 9.

3 Svaty Rehof Theolog, Kazani na Zjeveni Pané, MPG 36, 324,13. In: Georgios, archim.:
Theosis (cili zbozsténi) jako smysl Zivota ¢lovéka. Brno 2006, s. 10.

¢ Tamtéz, s. 10.
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zivota je sjednoceni s nasim Tvurcem, clovéka s Bohem, a to nikoli pouze

vnéjskové nebo sentimentalni, nybrz skutecné, ontologickeé.

Triadologicky zaklad pravoslavného teologického mysleni

Hluboké tajemstvi stvoreni cloveéka jako ,,osoby”, které Svaté Pismo
postupné odhaluje nasemu chdpani, je tfeba nazirat ve smyslu
eschatologického naplnéni zivota ¢lovéka plné , triadologicky”, podobné jako
je tfeba triadologicky nazirat Boha diky postupnému zjeveni trech boZskych
Osob v dé&jindch svéta. ,Clovék byl stvofen jako osoba podle obrazu
a podoby svého Stvoritele, coz odhaluje jeho bozsky ptivod a kromé jiného
téZ jeho pribuznost s Bohem...”! Ono ,podle podoby” predurcuje téz nase
pozemské i nebeské zavrSeni, historickou cestu v déjinach lidstva, kdy
dosdhneme naseho nového charismatického byti — eschatologické zbozsténi.
Zakladni stanovisko pravoslavné antropologie a pravoslavného uceni
o theosi se zaklada na vife, Ze , podle obrazu” je zakladnim predpokladem
k dosazeni ,podle podoby”. O této skutecnosti svédéi vsechny knihy Pisma
Svatého.

Cil a smysl Zivota clovéka je v knihach Starého i Nového zakona chapan
vyluéné jako cesta, po niz ¢lovék kradi k Bohu, ale soucasné i cesta v Bohu,
kdy vérici v Boha naplniuje téz Jeho svata prikazani. Jediné tak se clovék stava
soucasti Boziho lidu, , kralovstvi knézského a narodu svatého” (Ex 19,5-6).
Z vyse uvedeného vyplyva, Ze clovék v biblické interpretaci nemtize nikdy

existovat nezavisle na Bohu, aniZ by byl sam, pouze vlastnimi silami, schopen

I MITPATZEIQTOY, LM.: H mepl Oeoews tov avOpwnov dwwaockaAia. In: ITATPONOY,
IL.T.: H ©®éwon tov avOpwrov. AO1voa 1995, s. 42.
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naplnit smysl svého Zzivota.! Btth, vtomto chdpdni, neni pouze Bohem
Stvoritelem, jakymsi Demiurgem clovéeka, ale vystupuje v plné mire téz jako
jeho Vykupitel a jeho Dokonavatel (tj. Ten, ktery jej pfivadi k dokonalosti).2
Mitizeme konstatovat, ze ¢lovék je nakonec nucen hledat vychodisko
a zit v podminkach svéta ovlivnénych padem nasich prarodicti v Raji, kdy
pad nabyva ztohoto pohledu rysti zcela neopakovatelného historického
dramatu, jenz stézuje ¢lovéku moznost dosdhnout jeho sjednoceni s Bohem —
theosi (srovnej Gen 3,1-23). Cely Stary Zakon poklada od samotného pocatku
az do posledni své knihy do centra svého déni clovéka a jeho uspésné
naplnéni zalmického verse ,bohové jste a synové nejvyssiho” (Z 82,6). Pravé
zde vystupuje zfetelné do popfedi onen pravy a hlavni cil historické cesty, po
niz ¢lovék kraci. Clovék dokonce i po padu v Raji neprestavad byt Bozim
stvofenim a predmétem Bozi lasky. Svati Otcové, mezi nimiz napt. svaty
Basil Veliky, svaty Jan Kronstadtsky ¢i ctih. Amvrosij Optinsky, hovofi ve
svych vykladech na tento Zalm nasledovné. Bith sam sebe ztvarnil v cloveku,
takze se diky tomu clovék stal jakoby néjakym bohem na zemi. Kazdy, kdo je
naplnén blahodati Svatého Ducha, se skrze ni stava bohem. Mnohomilostivy
Pan racil ze své blahé vule zbozstit vSechny lidi, avSak tomu brani nase
malovérnost, nedbalost, pozemské starosti anebo nepoctivy Zzivot. Clovék
nemuZe ziskat tuto synovskou smélost k Bohu, jestliZe nebude vice pecovat o

hesychii, soustfedéni k modlitb¢, a snaset rizné strasti .3

1Viz ITATPONOY, I1. I'.: H Oéwon tov avOpawmov. ABnva 1995, s. 43.
2 Viz KESICH, V.: The biblical understanding of man. In: IIATPONOY, IL I'.: H ®éwon
Tov avOpawmov. AONva 1995, s. 43.

3 Icarmuip 6 cessmoomeveckom ussichenuu. Cparo-Ycnenckas ITogaesckas Aaspa 2003, s. 312-
313.
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Na své cesté k eschatologickému zavrSeni by mél ¢clovék kracet neustale
s mysSlenkou na onen pocateéni ,rajsky” stav a zkuSenost ,ucastenstvi”
s Bohem, kterou prvni clovek ziskal a ktera byla ,velmi dobra”. Mtizeme
proto fici, Zze ¢im hlubsi byl pocateéni pad, tim dnes ¢lovék jesté intenzivnéji
touzi po svém navratu do Raje. Starec Porfyrios, ktery se zamyslel o nasi cesté
k nesmrtelnosti, hovofil takto: ,Ten, kdo nasleduje Kristova prikdzani, nikdy
neumird. Umira télesné, umira svymi vasnémi, a tim se stava hodnym Zivota
v R4ji...” ,KdyzZ si zamilujeme Krista, zaciname zit v Kristu..., takze mtizeme
Kristus” (Gal 2,20).“1 , Kdyz nalezne$ Krista, pocitis velké uspokojeni, uz
netouzis vice po nicem jiném, zklidnis se... DuSe se probouzi a zamiluje si
Krista, posvécuje se.”? Starec Porfyrios hovofil o zvlastnim charakteru Cirkve
velmi rad a casto. Ve spojitosti s Zivotem v Kristu k tomuto tématu uvadeél:
,Ten, kdo zije v Kristu, vytvari jednotu sNim, sjeho Cirkvi. Proziva
posvatné blaznovstvi. Jeho Zivot je plny radosti, svétla, veseli a vzkfiseni.” , V

Cirkvi totiz dochazi k bozskému spojeni, stavame se zde zbozsténymi...”3

Dynamicky charakter uceni o theosi
Vsechny prvky starozakonni antropologie se nakonec soustfeduji
v perspektivé theose, tedy zbozsténi cloveka, a vytvareji ,dynamismus

vedoucdi k jejimu uskutecnéni”, aby mohl byt naplnén konecny cil ¢loveka.*

! TEPONTOZ TIIOPO®YPIOY KAYXOKAAYBITOY. Bioc «at Adyor. leod Movn
Xovoomnyvg, Xavia 2003, s. 203-204.

2 Tamtéz, s. 223-224.

3 Tamtéz, s. 205.

+Viz @EOAQPOY, A.: H mepl Oewoews tov avOownov dwwaokaAia. In: ITATPONOY, IT.
I'.: H ®éwon tov avBpawmov. AOnva 1995, s. 44.
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Tento cil napliiuje clovék jako psychosomaticka bytost ve spolupraci se svym
Stvoritelem. BoZsky obraz v cloveku se pfitom tyka nejen oblasti duSe
a mysli, nybrz celé jeho osoby. Také proto musi byt theose spojovana
suplnym lidskym bytim, s dusi i s télem, s celou psychosomatickou
osobnosti cloveka, ktera miZe byt postupné duchovné proménovana. Obraz
lidského sjednoceni, navraceni do Raje a dosaZeni theose, nachazi
v perspektivé novozdkonni reality jesté hlubsi a ostfejsi rysy pravé diky
nesmirnému bohatstvi darti, které clovéku pfineslo Kristovo Vtéleni a celé
novozakonni zjeveni BoZi trojjedinosti. Je znamo, Ze zcela vzacny dialog mezi
Bohem a clovékem, zcela ojedinélé obecenstvi prvnich stvofenych lidi v Réji,
byl prerusen kvuli neposlusnosti Adama a Evy (viz Gen 3,1-24). Hospodin
nicméne i nadale projevuje zcela zretelnou starostlivost a mini zasahovat do
béhu historie zcela jedineénym zptisobem, aby opét obnovil toto ztracené
pouto s clovékem. ZJeho vile dochazi ke Vtéleni (Boha-Slova). V osobé
Jezise Krista, pravého Bohoclovéka, nachazeji lidé opét moznost, tim Ze se
ucastni Jeho zivota, Jeho boholidské prirozenosti, jak navazat obecenstvi
i mezi sebou navzajem. Vzdyt ti, ktefi byli kdysi daleci, mohou byt nyni

v Kristu JeziSi ,,u¢inéni blizci skrze krev Kristovu” (Ef 2,13).

Dosazeni ,,Boziho synovstvi“

Svym sestoupenim na tento svét privadi Kristus vSechny, ktefi byli
daleci a odcizeni, k boholidské jednoté, k ticasti na zbozsténi: ,, A vas také
nékdy odcizené a nepratele, v mysli vasi obracené ke skutkiim zlym, nyni jiz

smifil...” (Kol 1,21). Na pocatku této cesty je proto akt smifeni, nachazejici
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svou dynamiku v upfimném pokdni, v obraceni se od zlého k dobrému, ve
zméné smysleni (petdvoln: pet tov vov), v navraceni mysli odtud, kde
bloudila, na misto, kam skutecné patfi... Pan Jezis Kristus jako jediny dokazal
vyvést lidstvo, které bloudilo v temnych uli¢kach, ze zahuby, nebot vSichni
znas upadli do hluboké letargie hfichu: ,,Oci majice plné cizoloZstva, a bez
prestani hfeSici, pfeluzujici duSe neustavicné, srdce majice vycvicené
v lakomstvi, synové zloreceni...” (II. Pet 2,14). Nas, ktefi jsme byli jednou
,zloreceni”, ktefi jsme nebyli ,, Hospodinovym lidem,” ucinil nas Kristus diky
svemu Vtéleni ,,syny Zivého Boha” (IV{im 9,26).

A pravé zde zadind nejen nas ndvrat k rajské blazenosti, ale rovnéz
obrat od synovstvi k ipInému sjednoceni s Bohem, k opétovnému obnoveni
lidské osoby v Bozim kradlovstvi. Vyznam BoZiho synovstvi: ,Pfijali jsme
Ducha synovstvi, v némz volame , Abba, tedy otce...” a ddle ,Ze jsme synové

N7

Bozi (f{im 8,15-16;23), jakoz i dédictvi ve smyslu BoZziho kralovstvi:
»...abychom pravo syna prijali..” (Gal 4,5,4,7), zaklada predpoklady ke
vSeobecnému postupu, k duchovni cesté ¢lovéka k dokonalosti a zbozsténi.
Neustala a ve skrze pozitivni snaha o zachovavani Panovych prikazani
a svobodné uskutecniovani pokani mohou clovéka privést nejen k synovstvi,
podle vzoru Jednorozeného Boziho Syna, tedy do Otcovy ndruce, ale az
k branam vécného zivota (viz Jan 3,15).

Praktické uskutecniovani idealu ,synovstvi” vyzaduje, nicméné, od
kazdého clovéka neustdlou bdélost a intenzivni otevienost pro obecenstvi
s ostatnimi lidmi, které jej pfivadéji k dokonalosti a vnitfni proméné. Bozi

kralovstvi je prostorem k uskutecnéni oslavy cloveéka, nebot clovék skrze
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synovstvi dozrava, dortistd do dokonalosti, stdva se muzem, vladcem (nad
sebou samym a svymi vasnémi), a nakonec si zasluhuje i slavu u Boha.
Vsechna ¢tyfi evangelia odkazuji ve svém svédectvi na pokani, viru a lasku
jako na predpoklady k dosazeni zbozsténi, nebot skrze tyto tfi , duchovni
veliciny” je mozné stat se hodnym a zptisobilym pro vstup do nebeského
kralovstvi. Mystagogicka teologie svatého apostola a evangelisty Jana
prohlubuje tyto predpoklady jesté intenzivnéji, a proto diky ni vznika
nepohnutelny zaklad pro jedinou a trvalou tradici pravého duchovniho
zivota kfestana. Janovo evangelium stavi do popredi zejména Kristovo
Vtéleni jako nevyhnutelnou podminku k dalsimu rozvoji duchovnich sil
a promény clovéka smérujicimu k theosi. Tato teologie Vtéleni se diky tomu
stala v dalSich stoletich zakladem vsSeobecného svatooteckého wuceni
o zbozsténi, takze mohla nakonec vyustit v proklamaci: ,Buh se stal
clovékem, abychom se my mohli stat bohy (o ®¢og eyéveto avOowTog tva

nuetg OeomomOwpev). !

Theose — dokonalé sjednoceni s Bohem

Zakladem nasi viry se stala i nadéje, Zze Blth ztstava vérny svému
pocatecnimu zaslibeni navzdory netspéSnému pocinani prvnich lidi v Réji,
a cela dalsi historie se tak stava novou pfileZitosti pro uplatnéni boholidské
synergie vedouci k vykoupeni a theosi. Praktické naplnéni této synergie
nachdzi svij nejdramatictéjsi vyraz ve svaté liturgii, resp. ve svaté tajiné

Eucharistie, kde dochazi k realizaci mystického setkani a sjednoceni Boha

'TIATPONOY, I1. T.: H ©¢éwon tov avOpwmov. AO1va 1995, s. 49.
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s clovékem: ,, Aby vSichni jedno byli, jako ty, Otce, ve mné, a ja v tobé, aby
i oni v nas jedno byli, aby uvéfil svét, Ze jsi ty mne poslal...” (Jan 17,21) (a dale
Jan 4,15; 3,5; 6,32;17,1).

Ze studia Svatého Pisma zjiStujeme, Ze ani svaty apostol Jan ani dalsi
spisovatelé evangelia nepouzili ve svych textech vyrazu ,theose” k vyjadreni
konecné faze procesu zdokonaleni clovéka. Svymi slovy vsak vytvorili zcela
pfimy myslenkovy rdmec pro pfijeti této pozdni teologické interpretace,
nebot toto uceni vychazi plné ze smyslu Svatého Pisma. Duavod pro
nepouzivani vyse zminénych teologickych pojmt spocival zejména v tom, Ze
slova ,theose” ¢i ,theopoiisis” vychazela z fecké, tedy helénské pohanské
kultury, kterd mohla velmi negativné zaptisobit zejména na kfestany
z pohant. Navzdory tomu vSak pozdéjsi teologie svatych Otcti nalezla
bytostné vzajemny vztah mezi Janovskou antropologii svatého evangelia
a tradi¢nim uceni o theosi.!

,Christologicky axiom ve smyslu presvédceni, Ze pouze Jezis Kristus
jako pravy Syn Bozi ma uvnitf historie pravo vyslovit ono jedinec¢né: ,Ja
a muj Otec jedno jsme..” (Jan 10,30), polozZil zaklady ke zformovani
svatootecké teologie zbozsténi.”? Evangelni svédectvi tak posiluje
presvédceni a predpoklad toho, Ze zachovava-li ¢lovék neustdlou jednotu
s Otcem a se Synem JezZiSem Kristem (viz 1 Jan 1,13), bude ve svém dtisledku
nést plody naplnujici theosi. Pouze v obecenstvi se Synem JeZiSem Kristem,
jak upozorniuje svaty apostol a evangelista Jan, existuje moznost

k uskuteénéni theose. Uceni o theosi se tak stavd novou podminkou

ITIATPQONOY, IT. T., cit. dilo, s. 49.
2 Tamtéz, s. 50.
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(vécného) zivota a predpoklada duchovni narozeni a plody lasky (1 Jan 2,5;
2,28-29). Vérici cloveék plné veéri tomu, Ze ,v ldsce neexistuje zadny strach”,
ani z pekla, ani ze soudu, nebot soud pro n€j neznamena , odsouzeni”, nybrz
,ospravedInéni”.

Vyznamnym zptisobem pfispél k postupnému vyvoji novozakonniho
uceni o theosi zejména svaty apostol Pavel. Antropologicka vychodiska jeho
uceni jsou totiz plné eschatologicka. Podle svatého Pavla se veskeré historické
drama lidského rodu odviji od dvou centralnich osobnosti, prvniho
a druhého Adama.! Prvni Adam, v souladu s typologii svatého apostola
Pavla, neni pouze typem, vzorem budouciho Adama, ale zcela Zivouci
a opravdovou skutecnosti, ktera navzdory tomu, Ze neuposlechla Bozi
prikazani, usiluje o probuzeni k Zivotu a vzkfiseni v Kristu JeZzisi (viz 1. Kor
15,22). Jediné tak muze skuteénost smrti v sobé zahrnovat téz nadéji na
VzkfiSeni. A skutecné, mocny trn smrti mohl byt diky Kristu, a Kristem
samotnym, pfemozen pravé jeho vlastni smrti, ktera pfedstavuje soucasné
zivot i vzkfiSeni. Kristus pfichazi na svét jako , druhy Adam”, aby pozvedl
z prachu padlého clovéka, aby jej proménil, zboZstil jeho prirozenost
a daroval mu zivot vécny.

Clovék, majici sviij télesny pocatek v prachu zemé, clovék Zijici
dusevné, se diky Kristoveé obéti a VzkfiSeni pozveda z tohoto pozemského
prachu a stava se tvorem duchovnim, coz se déje v osobé Krista (viz I. Kor
15,45-49). V Kristu se diky tomu ¢lovék stava ,novym stvorenim” (viz II. Kor

517). Déje se tak paradoxné skrze smrt, skrze smrt Krista, kterd je

1Viz @EOAOPOY, A.: H mepl Ocwoews tov avOpwmov dwwaockaAia. In: ITATPONOY, IT.
I'.: H ®éwon tov avBpawmov. ABnva 1995, s. 50.

86



Pravoslavny biblicky zbornik 1/2010
Zbornik katedry biblickych nduk Pravosldvnej bohosloveckej fakulty PreSovskej univerzity v PreSove

ontologicky spojovana se kitem clovéka: ,,...pokiténi jsme tedy s nim skrze
kfest v smrt, abychom, jakoz z mrtvych vstal Kristus ke slavé Otce, tak i my
v novoté Zivota chodili“ (Rim 6,4). Clovék je zde schopen zakouset
eschatologickou realitu pouze skrze krest a smrt JeziSe Krista. Svou ucasti na
kitu se €lovek zcela redlné uklada do hrobu a poté zase s Kristem vstava
k novému Zzivotu, aby mohl prozit novou skutecnost, jiz je Cirkev. Diky smrti
se vérfici stava souzivym spolu s Kristem, vstupuje do zcela nové
eschatologické reality, skrze Krista a spolu s Nim odklada télo, které je
porusitelné, nemocné a nevabné, a sklizi naopak télo duchovni... (viz I. Kor
15,42-44).

V Symbolu viry dosvédcujeme svou viru a ocekavani , vzkriSeni
mrtvych a Zivot véku budouciho”. To neznamend, Ze ocekavame pouze
néjaké obnoveni a vzkfiseni nasi duse, nybrz i naseho téla, které podléha
rozkladu a tleni, které Kristus proméni, ,aby bylo podobné télu Jeho slavy...”
(viz Fil 3,20-21). VSechna vySe uvedena zjisténi, cerpana z teologie svatého
apostola Pavla, nads pfivadéji k jasné€jSimu chapani eschatologického pojeti
theose clovéka z pohledu novozakonniho uceni. Biblicky pohled, jak uvadi
prof. Patronos, se vsak netyka pouze ¢loveéka, nybrz i celého stvoreni. ,Spolu
s Clovékem kradi po jedné cesté téz veskera priroda a stvofeni, které je téz
promenovano.”“! Svaty apostol Pavel o tom charakteristicky svedci ve svém
Listu k Rimantim, kde piSe: ,,..nebot stvofeni peclivé jako vyhlidaje, ocekava
zjeveni syntt Bozich” (Iv{im 8,19), ,v nadéji, ze i stvofeni vysvobozeno bude

od sluzby poruseni” (Rim 8,21). VSechna mista, jak dale uvadi prof. Patronos,

! Bilaniuk, B.P.: The Mystery of Theosis. In: [TATPONOY;, IL. I'.: H O@¢won tov avOpwmov.
AOMva 1995, s. 54.
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kterd se nachdzeji at ve Starém ¢i Novém zakoné, jsou plné harmonicka
a zachovavaji organické pouto s teologickym védomim, charizmatickymi
zkuSenostmi a eklesiologickou identitou spolecenstvi Boziho lidu, prvotni
Cirkve Kristovy.!

Kromé vysSe uvedenych prikladi se zcela zfetelné prvky wuceni
o zbozsténi objevuji téZ v Petrovych listech, kde je theose clovéka spojovana
s tajemstvim zdokonaleni celého svéta: ,Jakoz ndm od jeho Bozské moci
vSechno, coz k Zivotu a k poboznosti ndlezelo, darovano jest, skrze znamost
toho, kteryz povolal nas k slavé a k ctnosti, procez velikd nam a draha
zaslibeni dana jsou, abyste skrze né Bozské prirozenosti ticastni ucéinéni byli,
utekSe poruSeni tohoto, kteréz jest na svéte v zadostech...” (II. Pet 1,3-4)
,Prijde pak ten den Pané jako zlod€j v noci..,” a vy tedy ocekavejte
a chvatejte ku pfistimu dni Bozimu, , v némz nebesa, hotice, rozpusti se,
a zivlové palivosti ohné rozplynou se.” ,Nového pak nebe a nové zemé,
podle zaslibeni Jeho ocekavame, v kterych spravedlnost prebyva.” (viz II. Pet

3,10-13)

Slovo zavérem

Vsouladu stim, jak nas svaty apostol Petr nabada krozumnému
,utéku pred porusenim, spocivajicim v zadostech (nas, svéta, zivota)”,
nezbyva nam nez celit tomuto pokuSeni aktivnim zapasem, ktery nachazi
v prostfedi Kristovy Cirkve sviij vyraz v asketickém idedlu. Jak uvadi archim.

Georgios, asketicky duch nasi Cirkve nas spojuje s eschatologickym duchem

1Viz ITATPONOY, IL. I'.: H ©éwon tov avOpwmov. ABrva 1995, s. 54.
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jistého zdvdavku milosti Nebeského kralovstvi, VzkriSeni a lasky, které
muzeme zakousSet jiz nyni. ,,Askeze pravoslavnych kfestant je plna radosti,
podobné jako zarmutek, tolik charakteristicky pro Kkajicnou povahu
duchovniho Zivota, neni pouhym lkanim, ale spiSe ,radostnym lkanim”
(xapomowog mévOog). Prostfednictvim askeze se krestan zrika Istivého svéta,
aby se naopak mohl sjednotit s Kristem.”! V tom také podle archim. Georgia
spociva eschatologicky charakter askeze, totiz v pripravé na prichod Pana,
Zenicha nasi duse, a rovnéZ v proménéni vieho na Bozi Kréalovstvi. Pravé
k tomu je nutnd askeze.. neni pfece mozné upadnout do néjakého
pesimismu, konstatuje archim. Georgios, anebo do naprostého odvraceni se
(izolace) od svéta. Eschatologicky charakter nasi Cirkve je natolik intenzivni
a ve své podstaté asketicky zaméfeny, Ze kdyby se z néjakych vaznych
dtivodti stalo, Ze Cirkev tento sviij prirozeny charakter ztrati, zménila by se
tim na néco zcela odlisného, nez ¢im ve své podstaté Cirkev je; proménila by

se na néco naprosto ciziho, Ze bychom to sami mohli jen stéZi pfijmout....2
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SVATE PISMO O CNOSTI A CNOSTNOM ZIVOTE

Jin HUSAR

Cnost vyviera z vole, nie z nevyhnutnosti.!
Sv. Vasilij Velky

Svaté Pismo obsahuje takmer 700 tisic slov.2 No ak by sme v fiom chceli
ndjst pojem ,cnost” (grécky: agetr); cirkevnoslovansky: sosgoykmean) a jeho
ostatné gramatické tvary, dopatrali by sme sa priblizne k patnastim miestams?,
kde ho biblicki pisatelia Starého ¢i Nového Zakona pouzili. Hoci sa to moze
zdat neuveritelné, napriek tomu celé Svaté Pismo hovori o cnostiach
a cnostnom zivote, pretoze svojim obsahom k cnostnému Zzivotu kazdého
cloveka nabada. Na vyjadrenie tohto nabadania biblicki pisatelia pouZivali aj
mnohé dalSie vyrazy, ako Bohu lahodiaci, dobry, spravny, cestny Zivot,
blazenost, zdkonnost ¢i spravodlivost.

Cnost vo Svdatom Pisme av textoch Otcov Cirkvi je prirodzenou
sucastou cloveka, prirodzenou sucastou jeho prirodzenosti. Vyjadruje to
hned uvodna sprava o stvoreni sveta a cloveka, v ktorej prorok Mojzis

zaznamenal: ,,Boh povedal: urobme cloveka podla ndsho obrazu a podoby... A Boh

1 CBT. BACUAUNM BEAVKWI: Becedvi. Beceda 9. O mom, umo Boz He surosHuk 3aa. TToaHoe
cobpariue meoperuti cesmuvix omuos Llepisu u uepkosHbIX nucameneti 6 pycckom nepesooe.
Teoperiua. T. 1. Mocksa 2008, c. 951.

2V pocte je zahrnutych 50 knih Starého Zakona a27 knih Nového Zakona podla
cirkevnoslovanskej Biblie.

3Prem 4, 1; 5, 13; 8, 7; Sir 42, 14; 1z 42, §; 42, 12; 43, 21; 63, 7; Av 3, 3; Zach 6, 13; 2Mak 6, 31;
10, 28; 15, 12; 3Mak 6, 1; 1Pt 2, 9; 2Pt 1, 3-7; Flp 4, 8.
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videl, Ze vsetko, co stvoril je vel'mi dobré.! Vsetko, ¢o Boh stvoril, bolo podla
opisu proroka Mojzisa velmi dobré?. Prave tento vyraz ,,dobré” tu nahradza
slova ako dokonalé, nadherné a cnostné. U cloveka, na rozdiel od ostatného
stvorenia, cnost, ako prirodzend aneodmyslitelni stcast Tudskej
prirodzenosti, potvrdzuju aj dalSie slova Pisma , urobme cloveka podla ndsho
obrazu a podoby.”3 Tento vyrok samotného Stvoritela robi z ¢loveka vrchol
Bozieho stvorenia, bytost rozumnt, slobodnt a svatt, bytost so svedomim,
slobodnou voélou a pocitom Boha (t. j. vedomim o BoZom jestvovani, ktoré
clovek nikdy nestraca, akokolvek by sa hriechom od Boha vzdialil). Sacastou
takejto bytosti maju byt podla Sviatého Pisma vsetky Bohu lahodiace a od
Boha prameniace cnosti, ktorych vysledkom je plnohodnotny Zivot
v spolocenstve s Bohom, ktory nas sam vyzyva: , Bud'te dokonali, ako dokonaly
je vds nebesky Otec.”* A tak prvym a jedinym vzorom je pre nas sam Boh. Nas
Spasitel Isus Christos, vteleny BoZi Syn, to potvrdil aj tymito slovami: , Ucte
sa odo Mrnia, lebo Ja som krotky a pokorny srdcom.”> Tieto vyzvy st jednoznacné:
mame sa usilovat o dokonalost, dokonalost podla Bozieho obrazu,
podobnostou s Bohom. Isus Christos je nam vtom dobrym prikladom
a Ucitelom. Prave otom hovori aj apostol Pavol, ktory v liste filipskym
krestanom poznamenava: ,,Napokon, bratia moji, upriamte svoju pozornost na to,

¢o je pravdivé, o je Cestné, spravodlivé, Cisté, laskyhodné, tictyhodné, co je cnostné

11Mj# 1, 26a. 31a.

ZdwEF?x sthaw.

3 CO'T'EOFI‘iMZ sea0k kKA o \GEPASX niwem¥ A no noadkin — IMjZ 1, 26.

4E§ZAHTE 0\?50 Ehl comfméﬂu, RAKOKE il z RALLZ HEHBIH COEEPLLIE/HZ éore — Mt 5, 48.

5 Ha¥imeea © meng, Fikw KpoToKZ @eMb A tmHgEnz gijemz — Mt 11, 29.
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a chvdlyhodné.”! Upriamte svoju pozornost na Bohocloveka Christa a ucte sa
od Neho. Preto nas Svaté Pismo a Otcovia Cirkvi vyzyvaju k nasledovaniu
Bohocloveka Christa. Sdm Christos hovori: , Kto chce ist za mnou, nech zaprie
sam seba, vezme svoj kriz a nasleduje ma”?; a na inom mieste: ,Ja som svetlo sveta:
kto mina nasleduje, nebude chodit vo tmidch, ale bude mat svetlo Zivota.”? Svaty Jan
Zlatousty hovori, Ze cnostny Zivot je velké dielo. Ako ho ziskat? Nie inak ako
Bozou silou.* Cnost ¢lovek neziska nijakym spOosobom, ale iba nasledovanim
Bohocloveka Christa. Boh je laska® a z Boha vyvieraju vSetky cnosti, ktoré
cloveka k Nemu priblizuju, priblizujd ho k vtelenému Synovi arobia ho
skutoénym Christovym nasledovnikom. Ni¢ nie je Bohu tak prijemné, ako
cnostny Zivot. Christos hovori: , Ak ma milujete, zachovdvajte moje prikdazania!”®
Nepovedal, aby sme konali zazraky, ale aby sme plnili Jeho volu. Cnostny
zivot je viac ako konanie zdzrakov a znameni. Inde ndm hovori: ,, Ak budete
zachovdvat’ moje prikazania, zostanete v mojej laske... Vi ste moji priatelia, ak robite,
¢o vam prikazujem.”” Starajme sa byt BoZimi priateImi, a nie Jeho nepriatelmi.
Cnostny zivot, hovori svaty Jan Zlatotsty, privadza cloveka do Bozieho
kralovstva.® K spase je potrebna prava viera a cnostny zivot. Pohfdanie co

i len jednou cnostou vedie k zahube.

'Flp 4, 8.

2 Mt 16, 24.

3In 8, 12.

* Pozri CBT. MIOAHH 3AATOVYCT: beceda 47 na Adesanus anocmorvckue. Teopenus. T. 9.
Casaro-Ycnencka ITogaescka Zaspa 2005, c. 431.

51Jn 4, 8.

¢Jn 14, 15.

7Jn 15, 10. 15.

8 Pozri CBT. MOAHH 3AATOVYCT: beceda 26 na nocaanue pumasnam. Teoperus. T. 9.
Casaro-Ycnencka ITogaescka Zaspa 2005, c. 839.
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Prvym vzorom cnosti pre nas je Bohoclovek Christos. Svaty Vasilij
Velky! k tomuto tvrdeniu pridava aj to, Ze ak clovek dosiahne stav podobny
apostolovi Pavlovi, ktory povedal: ,UzZ neZijem ja, ale Zije vo mne Christos”?,
vtedy ma byt podla svojich sil pre druhych vzorom, predstavovat sebou
obraz cnostného Zivota, priklad cnosti. Vtom vidi ozajstné nasledovanie.
Potvrdzuje to slovami apostola Pavla: ,, A vy ste napodobriovali nds i Hospodina,
ked’ ste vo velkom suzeni s radostou Svitého Ducha prijimali slovo, takZe ste sa stali
vzorom vsetkym veriacim v Macedonsku a v Achadji.”?

O tom, Ze cnosti su vlastné naSej prirodzenosti, svity Jan Zlatousty
hovori: ,,5am Boh nam pri stvoreni daroval to, Ze nase svedomie i vola miluja
cnost a Ze bojuju aZ do uskutocnenia hriechu proti hriechu. Vedomost o tom
je vloZzena do svedomia vSetkych Iudi — a vlastne nepotrebujeme Ziadneho
ucitela, aby sme to pochopili a osvojili si to, pretoze uskutocriovanie toho je
nastavené (vpisané Bohom) v nasej slobode, starani sa a ndmahe o spasu.”*
LCudska prirodzenost je podla Svatého Pisma i textov Otcov Cirkvi naklonena
k milovaniu cnosti. Bola tak Bohom stvorena a zostala takou aj po pade (Bozi
obraz nestratila). Bola stvorena cnostna a aby sa zdokonalovala, no po pade
musi okazdi cnost zapasit. Prave to ma na mysli svatitel Ignatij
Brjancaninov, ked o hovori: ,VSetky evanjeliové cnosti st neprirodzené

padntcej prirodzenosti, k vSetkym sa musi namahajtci prinucovat, vSetky

I CBT. BACUAUWM BEAUKII: Hpascmeentivie npasura — npasuro 34. Iorroe codparue
meoperuti céamuvix omuos Llepxeu u uyepxosrowx nucameaeti 6 pycckom nepesode. Teoperus. T.
2. Mocksa 2009, c. 46.

2 Gal 2, 20.

31Sol 1, 6-7.

+ CBT. MOAHH 3AATOYCT: bBeceda 13 o cmamysax. Teopenus. T. 2 CpsaTo-YcrieHcka
ITogaescka Zaspa 2005, c. 160.
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musi od Boha prosit s pokorou, placom srdca a modlitbou.”! Pred padom sa
clovek nemusel k cnostiam prinucovat, boli mu prirodzené a svoj Zivot mal
viest k zdokonalovaniu cnosti. No po pade, k jedinej naklonnosti k dobrému
clovek neposlusnostou ziskal skusenost aj ndklonnosti k zlému, ktord ho od
dobra (i Pramena dobra) odvadza a poskytuje len docasné pozitky v ¢asovo
velmi kratkom obdobi pozemského Zivota cloveka. Clovek neposlusnostou
a snahou robit vSetko po svojom obratil cnosti na vasne, ktoré ho upriamuja
namiesto k Dobrému (Christovi) k zlému (antichristovi).

Sam clovek svojou svojvolou zapricinil, Ze o cnost treba zapasit, ze
opatovne ziskat cnost je sprevadzané velkou namahou. Sam zapricinil, Ze sa
véasne zakorenili velmi hlboko do jeho srdca. Clovek, najdokonalejsie Bozie
stvorenie, je vSak podla Pisma stvoreny ako cnostna bytost a cnost v uceni
svatych Otcov je dobrou ludskou vlastnostou, pretoze upriamuje cloveka
k Bohu Stvoritelovi. No mnohé z vasni sucasny svet povaZuje za cnosti
cloveka, z mnohych hriechov urobil prirodzent sucast ludského Zivota.
Mnohé cnosti, dobré vlastnosti cloveka st podla sveta handicapom,
anaopak, mnohé hriechy avasne najlepsSimi priatelmi cloveka. Problém
dnesnej doby je vsak aj v tom, Ze mnohé terminy pouZivaju Iudia nevhodne.
Napriklad slova vasen, vasnivy dnes ludia kladu aj do pozitivnej roviny, no
v skutoc¢nosti ide vlastne o zavislost, teda hriech, hrieSny stav. Dnes ludia
hovoria o vasnivom Sportovcovi, polovnikovi ¢i milovnikovi ¢ohokolvek. Je

tomu tak preto, lebo sa v spolo¢nosti adaptoval novy obsah tohto vyrazu

I CBT. UTHATUI BPIHUYAHVHOB: O 006podenersix npomusonoA0KHuX 2AA6HbIM
epuxostvim cmpacmam. Iloanoe codponue meoperuti cesmumers Venwamus Bpanuanunosa.
Mockaa 2006, c. 160.
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asam clovek sa dostal do zavislosti toho, ¢oho vasnivym milovnikom je.
A tak Sportovec kvoli svojej vasni a neskrotnej tazbe po vitazstvach zneuziva
najnovsie vysledky mediciny, aby nedovolene podporil vykon svojho
obmedzeného tela; polovnik zas kvoli svojej vasni a tazbe ziskat o najvacésiu
trofej, zabija zvery iba pre nu; milovnik ¢ohokolvek zas kvoli svojej vasni
upada do rozlicnych neresti ahriechu, najcastejSie hriechu absolutneho
egoizmu a neobmedzenej Zziadostivosti, pretoze jeho srdce patri uz len jeho
vasni. O takomto srdci (cloveku) zvykneme hovorit, Ze je zvratené, tato
zvratenost cloveka privadza kzlu, khriechu, pretoZe kazdy je pokusany,
podvadzany a klamany vlastnou Ziadostivostou, ktord, ked pocne, porodi hriech.!
MoZeme teda povedat, Ze vasen v tomto novodobom vyzname je pre cloveka
skutocne skodliva, pripatava ho khodnotam porusitelnym, nestalym
a vratkym, pripravuje cloveka osudnost aodpatava ho od skutoénych
hodnét. Naopak, cnost vo Svatom Pisme nie je vasnou neslobody a zavislosti.
Je to stav (cnostne vedeny Zivot), ktory nds prave zbavuje neslobody
a zavislosti, a podava ndm uplnua slobodu v spolocéenstve s poc¢iatkom kazdej
cnosti — Bohom. Cnostny Zivot vo Svdatom Pisme neznamena protizakonné
konanie, ziadostivost, zvratenost, naklonnost k zlu, necisté vedenie vlastného
zivota, ale naopak, smeruje zivot ¢loveka k Bohu a privadza ¢loveka k dobru,
k dobrocinnosti, k odvrateniu sa od zlého. Akdkolvek vasen, hoci aj zdanlivo
nevinny konicek ¢i zaluba, odvadza cloveka od Boha, od duchovnej

triezvosti a starosti o svoju spasu.

1Jak 1, 14-15.
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Svity Jan Zlatousty hovori, Ze vSetci [udia st vhodni k cnostiam (mo6zu
byt cnostni), ,lebo kto nieco nemozZe robit, ten to nemdze robit ani v pripade
potreby (nedovoluje mu to jeho prirodzenost), no kto v pripade potreby
moze (umoznuje mu to jeho prirodzenost), a nerobi to, ten to nerobi kvoli
vlastnému rozhodnutiu (t. j. voli). Napr. lietat a vznasat sa k nebesam je pre
Tudské telo tazké a vlastne nemozné, preto aj keby to prikdzal sam kral,
vyhrazal sa smrtou a hovoril: ti, ktori nebudu lietat, nech ich zotnt, spalia
alebo nieco podobné, ¢i poslichol by ho niekto? Nie, pretoZe clovek lietat
nemoze, nie je to vlastné jeho prirodzenosti. No ak by sa to tykalo cnosti
a prikdzané by bolo trestat nezdrzanlivych, stinat ich a palit, mucit
v8akovakymi mukami, & by sa neusilovali mnohi naplinat tento prikaz? Nie,
povies, pretoZe aj teraz existuje zakon, ktory prikazuje nesmilnit, a nie vSetci
sa snaZia ho naplnat.”! Lietat nie je vlastné Tudskej prirodzenosti, no byt
zdrZanlivy (cnostny) ano. Je len na samotnom cloveku, ¢i sa vOlou navrati
k prenho prirodzenému stavu, alebo vzdiali k neprirodzenym mu vasnam.
No kedZe <clovek neposlusnostou zapric¢inil pre svoju prirodzenost
neprirodzeny stav naklonnosti k hriechu (prirodzeny stav je naklonnost
k dobru), podla svatého Jana Zlatousteho ,,uz nie je mozné, aby sme hovorili,
Ze niekto je podla prirodzenosti dobry a iny je podla prirodzenosti zly,
pretoze ak by to tak bolo, tak by sa zly clovek (konanim) nikdy nemohol stat
dobrym a naopak. No Tudia padaja raz v to a raz v iné. To je vidiet aj zo
samotného Svatého Pisma. Tu sa colnici stali apostolmi, Ziaci ucitelmi,

smilnici cnostnymi, zbojnici dobrymi, bezboZni zboZnymi, aj v Novom aj

1 CBT. MIOAHH 3AATOVYCT: beceda 2 na 1-e nocaanue x Kopunganam. Teoperus. T. 10.
Casaro-Ycnencka [Togaescka ZAaspa 2005, c. 18-19.

98



Pravoslavny biblicky zbornik 1/2010
Zbornik katedry biblickych nduk Pravosldvnej bohosloveckej fakulty PreSovskej univerzity v PreSove

v Starom Zakone a aj kazdy den mdzeme vidiet podobné udalosti.”! Zo slov
svatého Jana je zjavné, Ze kazdy clovek je schopny, moze byt cnostny, Ze
nikdy, akokolvek by zhresil a od Boha odpadol, nemoZe stratit Bozi obraz
v sebe, ktory je vlastny jeho prirodzenosti presne tak, ako slobodnd vola,
rozumnost ¢i svedomie, ktoré upozornuje cloveka vjeho konani. Tieto
atributy clovek nikdy nestraca, rozhodujuce je to, ako ich vyuZziva, resp.
zneuziva. A prave medzi vyuzitim a zneuzitim, ndklonnostou k dobrému
alebo k zlému prebieha neustaly zapas — duchovny zapas. O svedomi
v suvislosti s cnostami abba Izaias Pustovnik hovori: , Odmietanie
/pocuvania/ svedomia vytrhava cnosti zo srdca.”?

V tomto duchovnom a neustalom zdpase o cnosti vsak clovek podla
slov svatého Jana Zlatousteho dostal od Boha najlepSiu pomoc: ,Cnost je
Tahka nie podla svojej prirodzenosti, ale Christos ju svojim prichodom urobil
Tahkou.”® Christos je cloveku najlepsou pomocou. Jedine Christos je branou
k cnostiam, cestou knim a sprievodcom po nej. Hriech predstavuje pre
cloveka okovy a otroctvo, no cnost je zbavenie sa okov iotroctva.* Boh
nepotrebuje namahu, ale poslusnost.> V tom nas utvrdzuji mnohé vyroky

Svatého Pisma.t

1 CBT. MIOAHH 3AATOVYCT: beceda 2 na 1-e nocaanue k Kopunganam. Teoperus. T. 10.
Caaro-Ycnencka Ilouaescka Zaspa 2005, c. 19.

2 JOBPOTOAKBME. ITPEITOAOBHBIN ABBA MCAWSL. Caoso wecmuadyamoe. O padocmi,
ovisarouient 6 dyuie, xerarouieti pabomamv bozy. Mocksa 2004, c. 334.

3 CBT. MOAHH 3AATOVYCT: Toakosatiue na npopoxa Mcauro. I'aasa 40. Teopenus. T. 6.
Caaro-Ycnencka ITouaescka Zaspa 2005, c. 225.

4+ pozri CBT. IOAHH 3/1ATOVYCT: Toakosanue na céamozo Mamges esanzerucma. beceda 56.

Teopenus. T. 7. Caro-Ycnencka Ilouaescka Zaspa 2005, c. 598.

5 Pozri Iz 58, 5-6.

6Jn 10, 7; 14, 6; Z 36, 5 a i.
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Podla Svatého Pisma je iba sdm Boh pramenom vsetkého dobra, jeho
skutocnou podstatou: ,Nik nie je dobry, iba sim Boh.”! Tieto slova Svatého
Pisma nemaju byt pre nds prekazkou, vyhovorkou, Ze nie je moZné byt
dobry, ked len jediny Boh je dobry, naopak, poucaju nas k tomu, ze dobré
mozZeme ziskat prave od Boha aprave cez snahu o podobnost s Nim.
Zalmista Dévid hovori, ze Boh je dobry aspravodlivy, preto pomoze
hrieSnikom zorientovat sa na ceste zivota, pokornym ukdaZze, co maju konat
a aké su Jeho zamery, lebo sam je milostivy a verny k tym, ktori zachovavaju
Jeho zakony a prikazania.? V dalSom Davidovom vyznani sa hovori: ,BozZe, si
blahy a svojou dobrotou ma pouc Tvojim ustanoveniam.”3 Z tychto slov jasne
vyplyva, Ze pramenom dobra je Boh, ktorého je nam I'udom potrebné prosit
o poznanie pravych hodndt, opomoc pri hladani dobrého a Jemu
lahodiaceho zivota. Prave oto prosime aj vjednej zmodlitieb svatého
Symeona Nového Teoldga k svatému Prijimaniu: , Ty (BoZe) ma nauc, ¢o
mam robit a hovorit.”4

Niet pochyb o tom, Ze jedinym pramenom vsetkych cnosti je Boh. Svaty
Antonij Velky hovori, Ze , cnosti, ako zdrzanlivost, dobrosrdecnost, mudrost,
vytrvalost a im podobné, sme ako nejaké bojové sily dostali od samotného
Boha, aby ony odporovali a celili atrapam, ktoré nds postretni a pomahali

nam v case suzeni. Takze, ak budeme cvicit svoje sily abuda stale

UHukmdme gArz, mokmw @prnz &1z — Mt 19, 17.

2 H.—- » 7z o~ \ ’ ’ Tk 4 g \ H /7 / -
arz A ngdkz rab cerw pdgn 3akononoaomiTz corphuwdoynimz na n¥TH. Haerdsnrz kporicia ma
g g / , “ g % A \ y W o~ o o , %
£87%, HASMHTZ KpWTKia n¥rémz skofimz. Ben n¥mie rimn maTn f Hornng, B3wickdoyinimz gagrdma
érw f cenyknia grw. —Z 24, 8-10.

3Hirz @en Thl, rA: A EArosTil RO HASMH Ma wngagAdHigMz TEoRmz. — Z 118, 68.

41—[/ 5 y ’ ’ ’ ’ o ’
AME 7KE H HAOYH MA, 1TO MH MNOAOEAETZ 'T'KOFH'T'H H TAATOAATH.
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v pohotovosti, ni¢ z toho, ¢o sa nam prihodi, nebude pre nas tarchou alebo
bolestou, tragickym alebo netnosnym, pretoZe vsetko to bude premoZené
nasimi cnostami.”! No a pociatkom nasSich cnosti podla Svatého Pisma
i Otcov Cirkvi je bazen pred Hospodinom. Abba 1zaid$ Pustovnik hovori, Ze
bazen pred Hospodinom je prameniom, koreniom vsetkych cnosti. Kto chce
byt cnostny, ten musi mat bazen pred Bohom. Takyto clovek rodi v cistote
svoje cnosti a je hodny nazyvat sa synom Bozieho kralovstva.?

Svaté Pismo aj Otcovia Cirkvi hovoria, Ze len aprimné zachovavanie
ahorlivé naplianie vSetkych Bozich prikdzani moze ¢loveka priviest
k cnostnému Zivotu. Ako pri hre na harfu melodiu nevyda len jedna struna,
ale k melodii st potrebné vsetky, rovnako tak aj cnost sa nenadobuda len cez
zachovavanie jedného prikazania, ale cez dodrziavanie vsetkych BoZzich
prikdzani. Aj Spasitel dodrzal vsetky prikdzania Zakona, pretoze priSiel
naplnit ,vsetku spravodlivost”?® a za spravodlivé sa vo Svatom Pisme povaZzuje
dodrziavanie vsSetkych Bozich prikdzani. Prave otom sa piSe v Knihe
Salamtinovych mudrosti: ,Miluje niekto spravodlivost? Plodmi jej ndmah s
cnosti, lebo vyucuje spanilosti a rozumnosti, spravodlivosti a statocnosti, nad ktoré
v ludskom Zivote nie je niC uZitocnejsieho.”* V zivote cloveka niet nic
uzitocnejsieho nez je spravodlivost, t. j. dodrziavanie Bozich prikdzani, ktoré

vedie k cnostnému Zivotu. My mame zachovavat vsetko, ¢o nam Boh

1 AOBPOTOAKOBME. CBATOM AHTOHMM BEAMKWMM. O d06poii HpascmeeHHOCHU U
cesimoti xu3Hu, 6 170 zaasax. I'aasa 3. Mocksa 2004, c. 59.

2 Pozri AOBPOTOAIOBME. ITPEINIOAOBHbBIN ABBA MCAVZ. Caoso dsaduamv nepsoe. O
noxaaHuu. Mocksa 2004, c. 334.

3 Mt 3, 15.

4Prem 8, 7.
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prikazal.! To, Ze napliianie Zakona poméha ¢loveku ziskavat cnostny Zivot, je
zrejmé najma z toho, Ze sa cnostny clovek vo Svatom Pisme casto oznacuje
ako milovnik Zakona ajeho horlivy plnitel?, a naopak, clovek, ktory sa
o cnosti neusiluje, sa vo Svatom Pisme casto oznacuje ako protizdkonnik,’ t. j.
ten, ktory broji proti BoZiemu Zakonu a stava sa necestnym, bezboZnikom
a porusovatelom Zakona.*

V tejto suvislosti by sme mohli povedat, Ze spravne chapanie
krestanskych dogiem je predpokladom k ziskaniu cnostného Zivota. Svaty
Jan Zlatousty nas upozornuje, Ze ak budeme dodrziavat spravne dogmy, ale
skutky cnosti nebudeme konat, uplne stratime moznost vecného zivota.’

Prave o tom hovoril Isus Christos v rozhovore s bohatym mladencom,® ktory

1 Pozri Mt 28, 20.

271, 2 - No v Zdkone Hospodinovom ma zal'ubu a v Jeho Zikone sa potica diiom aj nocou.

3 heggakdnnmi, TEOgALYIfi EEZZAKOHHE.

+ Otazka cnosti je v Starom Zakone najviac rozvinutd v tzv. pouénych knihdch. O cnosti
hovoril madry kral Salamtn, ktory svojimi pisomnostami nadviazal na dielo svojho otca
— krél'a a proroka Davida. Prorok David vo svojich Zalmoch nepouzival pojem cnost, no
casto pouzival pojem ,blazenost” (1, 1 — , Easénz m¥wz..”; 2, 12; 31, 1-2; 32, 12; 33, 9; 39, 5;
40, 2; 64, 5; 83, 5-6; 83, 13 — ,gaménz “erokkkz” a mnohé dalsie), ktorym pripravil pre
svojho syna dobry zaklad pre starozakonny pohlad na cnostny Zivot. Pojem , blaZenost”
velmi casto vyuzival aj Davidov potomok — Isus Christos (pozri Mt 5. kap.; 11, 6; 13, 16;
16, 17; 24, 46 a iné). V knihe Salamtinovych prislovi sa nachddzaju dve prislovia,
v ktorych pisatel pouzil priamo termin cnost a ktoré poodhaluju starozdkonny pohlad
o0 hodnote cnosti a cnostného zivota. V Pr 12, 4 kral Salamtin hovort: ,Cnostnd Zena je ako
veniec pre svojho muza, no nehanebnica je ako hnis v jeho kostiach” a v Pr 31, 10 doplnia: , Kto
ndjde cnostni Zenu? Jej cena je viac nez perly.”

Pozri CBT. MIOAHH 3/ATOVYCT: Toakosarue wa Esanzeaue om WVoanna. Beceda 53.
Teopenus. T. 8. Cearo-Ycnencka [Touaescka Zlaspa 2005, c. 362.

Mk 10, 17-22. Tento evanjeliovy pribeh hovori, Ze je do6leZité nielen zachovavat vsetky

o

[=)}

BoZie prikdzania, ale aj to, ako ich zachovavame. Ak kvoli zachovavaniu Bozich
prikazani clovek prestane vidiet svojich bliznych, ak dodrziavanie prikdzani bude jeho
egoistickou zélezitostou a tizbou po blahej odmene, vtedy sa bude podobat bohatému
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tvrdil, ze zachovava vsetky prikdzania. Christos vSak povedal, Ze mu chyba
cnost milosrdenstva, Ze mu chyba skutok cnosti, t. j. dobry skutok. Vyraz
cnost v cirkevnoslovanskom jazyku vyjadruje to isté: yoggoytimean (dobroditel)
je slovo zlozené zo slov ,,Aon;i:o” a ,akrean” a mozeme ho rozumieft ako ,, dobro
konat”. Z tohto d6évodu sa termin ,,AospoArErrmh” preklada aj ako ,dobry
skutok”.!

Vo Svatom Pisme sa hovori, Ze jedinou spomienkou na zivot ¢loveka tu
na zemi je jeho cnostny Zivot. V knihe Salamtinovych mudrosti sa pise:
»Lepsia je bezdetnost’ pri cnostnom Zivote, lebo pamiatka na cnost je nesmrtelnd
a uznand Bohom i lud'mi.”? Svati Otcovia o vyzname cnosti pre zivot ¢loveka tu
na zemi i zivot buduci hovoria, Ze jedine cnost, cnostny Zivot dava odmenu
cloveku dvakrat. Svaty Jan Zlatousty napriklad hovori, Ze cnosti maju taku
vlastnost, ze su nielen uzitoéné pre budicnost, ale uz aj tu ndm prinadsaja
odmenu. Cnost je eSte pred prijatim odmeny od Boha sama osebe odmenou.

Ak je niekto zdravy, samotné zdravie ho tesi a ani zlé pocasie ¢i prazdnost

mlddencovi, ktory, zachovavajuc prikazania, prehliadal blizneho atak mu podstata
dodrZiavania BoZich prikazani aplne unikla.
11z 42, 8 — ﬁgz A ET%, fit MOE EOTh HMA, tA4BBI MOEA AndmY He AdMZ, HHE Aosfo,a,fﬁ"rmeﬁ
MOHYZ feT¥kinnmmz (Ja som Hospodin Boh, to je moje meno. Svoju slavu nedam inému
ani moje dobré skutky modlam).
1z 42, 12 — dapdrz 678 cadsy, Aosfop,rk"re/m érw go Oerportkyz gogerkerdrz (Vzdavat budu
slavu Hospodinovi, jeho dobré skutky ozndmia ostrovom).
Iz 43, 21 — Aéan mod, rme cnagykys, AORPOA’E"I'GAH moa nogfparn (Lud moj, ktory som
utvoril, bude hovorit o mojich dobrych skutkoch).
Iz 63, 7 — Maws rinn HOMAHYXZ, AosfoArE'r@Au FAHH BO gerkyz, Amume nimz Bograerz (Milost
Hospodinovu chcem spominat, dobré skutky Hospodinove za vSetko, o nam
poskytuje).
2 Prem 4, 1 — ASwwe REZUAACTERO €O AosfoAfﬁrrm'l'to: EESCME'PTTE EO @iTh BZ MAMATH @A, AKW H

nFEA‘ EFOMZ MOZHAETLA H nFEA‘ 4eA0BEKH.
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stola ho nemdzu zarmatit. To isté je aj s dusou. Nielen v Bozom kralovstve
clovek za cnost ziska odmenu, ale aj v samotnej namahe je odmeneny,
pretoze aj trpiet za pravdu je velka odmena. Ni¢ sa nevyrovna cnosti. Ona
nas aj v budicom veku zbavi ohnia a odkryje cestu do Bozieho kralovstva, aj
v terajSom Zivote nas stavia nad ostatnych!, marnivo a prazdno zmyslajtcich,
robi nas silnejsimi nielen ako Tudia, ale aj ako démoni a ako sém diabol.2 Co
sa s nou moze porovnat, ked nds obdari silou aj proti démonom? Cnostny
zivot spociva v tom, aby sme prehliadali vSetko ludské, vZdy pomyslali na
budtce, neprilnuli k niecomu sticasnému (svetskému), ale mali na mysli, Ze
vSetko Iudské je iba tieni, dokonca menej nez to. Spociva v tom, aby sme boli
k veciam tohto sveta akoby mftvi, aby sme k tomu, ¢o ndam Skodi na ceste
k spase, boli apaticki, aby sme Zili a konali pre duchovné tak, ako povedal aj
svaty apostol Pavol: ,, Uz neZijem ja, ale Zije vo mne Christos”3. Preto konajme
tak, hovori svaty Jan Zlatousty, ako prinalezi tym, ktori sa obliekli do Christa
anezarmucujme Svatého Ducha. Ak nas schvati hrieSna myslienka,
ziadostivost, hnev, zurivost alebo zavist, vtedy si pomyslime, kto v nas Zije,
koho pribytkom mame byt a odoZenme daleko kazdu takato myslienku.

Zahanbime sa kvOli hojnej blahodati, ktort nam daroval Boh a zastavme

! Zlatousty nemysli povySovanie sa nad ostatnymi. Cnostny ¢lovek neodsudzuje druhého,
ale snazi sa mu pomoct k nasledovaniu cnostného Zivota. Prave Zlatousty hovori: , Tym,
ktori chcu ziskat cnosti, nie je dobré, aby sa povysovali a hovorili o sebe hrdo, pretoze
hrdych postihuji od Boha dopustenia” — CBT. IOAHH 3AATOVYCT: Toakosatue Ha
npopoxa Vcauto. I'aasa 10. Teoperus. T. 6. Csaro-Ycnencka [Touaescka Zlaspa 2005, c. 131.

2 Zlatousty ma na mysli, Ze naSe cnosti nas robia odolnejsimi voci utokom, ktoré na nas

Istivo pripravil diabol cez svojich sluzobnikov démonov a nimi ovlddanych Tudi. Pozri

CBT. MIOAHH 3AATOYCT: Toaxosatiue ta ncaimur. beceda na ncarom 111. Teopernus. T. 5.

Casaro-Ycnencka ITogaescka ZAaspa 2005, c. 321.

3 Gal 2, 20.
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vSetky telesné Ziadostivosti, aby sme po namahe v tomto kratkodobom zZivote
stali sa hodnymi velkych vencov.! Preto konajme tak, aby sme nemohli
konstatovat slova z Knihy Salamtnovych mudrosti: , Tak aj my: narodili sme
sa, pominuli sme sa a nemohli sme ukdzat ni¢ ako znak cnosti, naopak, zahubila nds
nasa zloba.”? K spase je potrebna prava viera a cnostny zivot. Cnostny zZivot je
viac ako konanie zazrakov a znameni, hovori svaty Jan Zlatousty.3

Svaté Pismo ajsvati Otcovia hovoria, Ze nie je mozné urcit, ktora
z cnosti je ta prva, ta najlepsia, ta, ktora by otvorila cestu ostatnym cnostiam.
Raz Svaté Pismo hovori o striedmosti, inde o ¢estnosti a spravodlivosti, inde
olaske, zboznosti ¢ bohabojnosti apod. Biblicki pisatelia nikde
nedodrZiavali presny poriadok vymenovania cnosti a tym nadm vlastne dali
najavo, Ze nie je mozné jednu cnost postavit nad vsetky ostatné. Sv. apostol
Jan casto hovoril o laske a dobrocinnosti, sv. apostol Pavol spravodlivosti
z viery, duchovnej i telesnej Cistote aj laske a tak podobne. To isté nasledovali
aj svati Otcovia Cirkvi. Vich dielach najdeme nespocetné poucenia
o cnostiach, no malokedy sa ich poudenia zhoduju v otazke, ktora cnost je
najlepsia. Jedni hovoria, Ze laska, dalsi, Ze striedmost, ini zase, Ze pokora,
krotkost, bazen pred Hospodinom, modlitba... Otcovia uvadzaja rdzne
poradie cnosti a z tejto rozmanitosti mame pochopit, Ze niet menej vaznej
cnosti alebo takej, ktora by prevysSovala ostatné. Svaty Gregor Nyssky o tom

hovori: ,Ktord z jednotlivych cnosti mdme povazovat za najlepsiu,

1 CBT. MIOAHH 3AATOVYCT: becedv na xnuzy buimus. beceda 8. Teopenus. T. 4. Cssaro-
Ycnencka Ilogaescka Zaspa 2005, c. 75.

2Prem 5, 13.

3 Pozri CBT. MIOAHH 3/1ATOVYCT: becedvi 0 naonucanuu xrnuzu Jeanuii. beceda 2. Teoperius.

T. 3. Cparo-Ycnencka Ilouaescka Aaspa 2005, c. 73-74.
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najdokonalejsiu, takd, o ktortt sa mame najprv usilovat, o ktora cnost potom
a potom - to sa neda povedat. Pretoze jedna zavisi od druhej, jedna cez druhu
privadzaju nas do vysSav dokonalosti - jednoduchost vedie k poslusnosti,
poslusnost k viere, viera k nadeji, nadej k pravde, pravda k sluzbe, sluzba
k pokore, pokora ku krotkosti, krotkost kradosti, radost klaske, laska
k modlitbe a takto vzajomne zavisia jedna od druhej. Toho, kto ich vlastni
privadzaju tam, kam smeruje.”! Mas jednu cnost, mas vsetky, no ak nemas
jednu, nemas ani jednu. Pohfdanie jednou cnostou vedie k zahube.

Kazda cnost ma svoj protiklad. Cnosti sa po pade premenili na vasne
a postavili sa akoby do opozicie voci cnostiam. Kto ma bohatstvo, ten moze
byt Stedry, ale aj skupy, kto ma plny stdl, ten moze byt striedmy, ale aj
nenasytny, kto ma ucitela, moze byt poslusny, ale aj neposlusny, kto ma
pracu (¢innost), ten moze byt trpezlivy, ale aj netrpezlivy, tiez usilovny, ale aj
lenivy, kto je postaveny nad Iudmi, ten mdze byt pokorny, ale aj hrdy, komu
bolo dané, aby sudil (sudca apod.), ten moéze byt spravodlivy, ale aj
nespravodlivy, kto ma vedomost o hriechu iného, ten moZe napomenat, ale
aj ohovarat... kazdy moZe milovat, ale aj nenavidiet. Ana vsetko toto, na
vSetky cnosti aich protiklady mame vo Svatom Pisme priklady. ,V Pisme
mame opisané pady spravodlivych, aby aj cnostni aj hriesnici dostali mnoho
uzitocného. HrieSnik nepadne do zufalstva a beznadeje, ked uvidi, Ze iny
padol a mohol a dokazal znovu vstat. Spravodlivy zas bude eSte horlivejSie a
s omnoho vacésou nadejou bdiet a s baznou pred padom starat sa o svoje

spasenie, ked vidi, Ze aj svatci padli, vstali a dostali veniec Zivota. Jeden sa

L CBT. TPUTOPUI HUCCKU: O nadnucaruu ncarmos. TeopeHus césmvix omuo6 6 pycckom
nepesode. T. 2. Mocksa 1861, c. 103-104.
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bude pozbavovat zafalstva a druhy utvrdzovat v cnostiach. Prvy sa skoro
navrati do stavu, z ktorého spadol adruhy bude v cnostiach stat este
pevnejsie. Utecha od ¢loveka nie je dlhodobé a trvala. No ttecha od Boha, cez
priklad postav Svatého Pisma, ktoré zhresili, ucinili pokanie a zachranili sa, je
jasnym svedectvom Jeho milosti k ndm, aby sme nestracali nadej na spasu.
A tak Svaté Pismo podava vSetkym smutiacim liek. Opisuje vsetky okolnosti
Tudského Zivota a robi to preto, aby sme mali z toho uzitok a nasli cestu
k spase. A niet takej choroby, duchovnej ¢i telesnej, na ktorad by Pismo
nepoznalo liek.”!

Cnost podla Svatého Pisma isvatych Otcov Cirkvi je prirodzenou
sucastou Tudskej prirodzenosti. Po pade vsak clovek musi viest duchovny
zapas, aby premenil vasne na cnosti. Tento zapas clovek uskutocniuje
prostrednictvom dodrziavania Bozich prikdzani, sprdvneho chdpania
krestanskych dogiem a k tejto jeho namahe ho posilfiuje samotny Boh. Cnost
je to jediné, ¢o ma pre cloveka ozajstni cenu, pretoze vdakanej clovek
dostava dvojnasobnti odmenu. VSetko ¢o tu na zemi ziska sa pominie, no jeho
cnostny zivot bude svetlom na ceste mnohym generaciam. Kazda cnost je
dolezita a Ziadna nie je bezvyznamna, preto sa treba usilovat o vSetky. Preto
si treba uvedomit, ze cnosti sa neziskavaju skryvanim vlastnych nedostatkov,

ale ich odstrariovanim.

1 CBT. MOAHH 3/AATOYCT: IV. 6eceda o noxaaruu. Teoperusa. T. 2. Cpsro-YcreHcKa
ITouaescka Aaspa 2005, c. 344-345.
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STAROZAKONNE UCENIE O HYPOSTAZNOM BOZOM LOGU

Vasyl KUZMYK

V knihdch Starého Zakona sa mnohokrat stretneme s pojmami, ktoré su
svojim obsahom a chapanim velmi blizke novozakonnému chapaniu BoZieho
Loga. NajcastejSie sa stretneme s pojmami Mudrost, Slovo Hospodinovo
a Anjel Panov. Tieto pomenovania maji charakteristiku predobrazu v tom
zmysle, Ze svojim obsahom poukazuju na Mesiasa, na Bozieho Loga, ktory sa
vteli.

Logos v Starom Zakone je spojeny predovsetkym so starozdkonnym
ucenim o Mudrosti. Mudrost, hebr. Chokma, predstavuje zakladna tému
biblickej didaktickej pisomnosti, nazyvanej v sucasnej biblistike chokmickou.!
J. Safin tvrdi, e moderni teolégovia pri vysvetlovani Bozej Mudrosti
v chokmickych knihach ,hovoria o Sofii v dvojakom zmysle: teologickom
a mordlno-praktickom, kde chapu pod tymto pomenovanim raz Boziu vlastnost,
inokedy l'udsku kovalitu, viac-menej darovanii zhora. Inymi slovami, raz samotnil
Mudrost, inokedy jej prejav skrze Ccloveka. Avsak na niektorych miestach
starozakonnych knih ma Sofia zretelné Crty hypostizneho bytia, co je zvldst typické
pre 8. a 9. kapitolu Salamiimovych Prislovi, 24. kapitolu knihy Sirachovej, 7. a 8.
kapitolu Muidrosti Salamiinovej asCasti 28. kapitolu knihy Jébovej”2 Podobny

obraz starozdkonnej hypostdznej Mudrosti neraz pritahoval pozornost

! Pozri tivod do knihy Prislovi Salamtnovych: AOITYXUH, A.: Toaxosas bubaus, uau
Komenmapuii Ha ece xHuzu Ce. [Tucanis Bemxazo uw Hoeazo 3asema. I. boimie — I[Ipumuu
Coromona. Ctokroasm 1987, s. 411-421.

2SAFIN, J.: Sofia v dejindch. Fragmenty z dejin ucenia o Sofii. Presov 2005, s. 18.
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exegétov ateoléogov. Sucasny pravoslavny teolég D. Afanasjev pri
porovnavani Piatich knih MojziSovych a vyucujucich knih poukazuje na to,
ze MojziSov Zakon uci v Desatoro o viere v jediného Boha a o laske k Nemu.
Vo vyucujacich knihach sa vysvetluje tajomstvo Bozieho bytia v uceni
o hypostdznej Mudrosti anaboZensky zmysel zbozZnosti, vypestovany
Zakonom a nasmerovany k dokonalej laske, ktora spaja cloveka s Bohom
v nerozlucnej jednote.!

Velmi pozoruhodnym je svdtootcovsky pohlad na starozakonné ucenie
o Mudrosti. Cirkevni otcovia v knihe Salamtinovych Prislovi videli pod
predvecnou Mudrostou, ktord tvori svet, hypostdznu Mudrost, druhua
hypostazu Svitej Trojice, Bozieho Syna. Napriklad svaty Irinej Lyonsky
hovori: ,,Uz som podrobne vysvetlil, ze Slovo, t.j. Syn bol vidy s Otcom, aze
Muidrost’ bola uritho pred vsetkym stvorenstvom...”? Svaty Irinej Lyonsky na
obhajobu svojho ucenia o hypostaznej Mudrosti pouziva texty knihy
Salamtnovych Prislovi, obzvlast kap. 3 a 8. Pripisuje Mtdrosti vlastnosti
podobné tym, ktoré ma novozakonny Logos, Bozi Syn. Nazyva ju
stvoritelkou, hovori o jej predvecnej existencii.

Svati otcovia sa snazili pribliZit ucenie o Mudrosti k uceniu o BoZom
Slove (Logu), ktoré podla ucenia apostola a evanjelistu Jana na podciatku
bolo u Boha a Boh bol to Slovo, prostrednictvom ktorého ,, povstalo vsetko a bez

Neho nepovstalo ni¢, co povstalo”> Na starozakonnej poéde nemohlo dojst

! Pozri AOAHACBEB, A.: Pyxosodcmeo kv usyueruto césueritazo ITucanus Bemxazo 3asema.
Towm 3. Yuureasnsrst kuuru. Jordanville 1975, s. 317.

2 Adversus haereses. 1V, 20, 3. In: UPMHEV AMIOHCKW: Tsoperus. Mocksa 1996, s. 369-
370.

3Pozri Jn 1, 1-3; porovnaj Hebr 1, 2.
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k takejto jasnosti, presnosti a konkrétnosti v uéeni o Logu, aké nachddzame
v uceni sv. evanjelistu Jana. Pre starozakonného cloveka Mudrost, ktora tvori
svet, tj. vykondva svoju stvoritelsku ¢innost, ktora sa vztahuje na vsetko!, je
ideou sveta, ktord bola u Boha pred stvorenim vsetkého. Je tym pociatkom,
ktory bol pri¢inou stvorenia vsetkého. Tato idea a pociatok moézu byt
znazornené ako personifikované, avsak hovorit zamerne o druhej hypostaze
Svatej Trojice nie je mozné.?

IV. storocie v dejinach Cirkvi je zname vdaka dialdgom pravoslavnych
teologov s arianmi, ktoré vyvrcholili aZ na VSeobecnych snemoch. Tieto
spory boli skoncentrované prave okolo hermeneutiky posvatnych textov,
spojenych sucenim o Logu. Aridani aich privrzenci uvadzali mnoZstvo
citatov zo Svatého Pisma, hlavne zo Starého Zakona, aby obhdjili svoju
vierou¢nti poziciu. Uplne chybne, na zéklade slov Mudrosti: ,,Hospodin ma
stvoril (Exmiae) na pociatku svojho diela”3 obhajovali svoje mylné ucenie, Ze Bozi
Syn je stvorenim, a tym zaroven popierali vecnost Syna.* Ariani nepochopili
do hibky zmysel slovesa stvoril, preto si Cirkev velmi dobre uvedomovala, ze
bude musiet celit velkému heretickému nebezpecenstvu a bola nttena riesit
tento teologicky problém. Pravoslavni teoldgovia poukazovali na hebrejsky
zmysel textu Pr 8, 22, kde hebrejské sloveso kana (stvoril) je pouzité v zmysle
ziskal, nadobudol. Podobne so slovesom ziskal alebo nadobudol sa mozeme

stretnut napr. v teoldgii Filona a Origena ako s éxtnoato. Dané sloveso

! Porovnaj Kol 1, 16.

2 Pozri TABPMIAOBCKI, B.: Yuumeavtovie kHuzu Bemxozo 3asema. Boanck 1911, s. 126.

3Pr 8, 22.

4 Pozri ®/I0POBCKU, T.: O mountanum Codpum, [Tpemyapoctu Boxueit, 8 Busantuu u
Ha Pycu. In: Jozmam u ucmopus. Mocksa 1998, s. 394-395.
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v podobe gxtroe pe moze byt interpretované v zmysle mal.! Obidva vyznamy
tohto slovesa maja svoje opodstatnenie. V Starom Zakone eSte nemohla
existovat presna teologicka terminoldgia vo formulovani ucenia o Logu,
preto sloveso stvoril mdze mat jeden z uvedenych vyznamov a moze byt
spojené s Bozskou Mudrostou.

O predvecnej existencii Mudrosti do stvorenia sveta nam sved¢i kniha
Salamtinovych Prislovi atvori pravii predzvest novozédkonného udenia
o BoZom Slove (Logu). Slova Mudrosti v tejto knihe moZeme rozdelit na dve
Casti. Prvou je 8, 22-26, v ktorej sa hovori o predvecnej existencii Mudrosti,
kde sa kladie doraz na jej existenciu a vecné rodenie Bohom do stvorenia
sveta. D. Afanasjev tvrdi, Ze v tychto verSoch je vidiet , 0sobny vztah Miidrosti
k Bohu, z ktorého nasledovne wvyplyva synovstvo a otcovstvo tvoriace osobné
charakteristické vlastnosti Boha a Mudrosti podla Bozstva. Bozska Mudrost v knihe
Prislovi je Boh Syn podla vztahu k Bohu Otcovi (porovnaj ucenie evanjelistu Jana
vJn 1, 1-2 a 18)”.2 Druhou castou je 8, 27-31, kde sa hovori o aktivnej ticasti
Mudrosti na stvoreni sveta ajednotlivych druhoch stvorenia. V Ziadnom
z tychto pripadov nemoézZeme hovorit o Logu ako o stvorenom, ani ho
stotoznovat so stvorenim.

Vacsina modernych exegétov sa vSak zhoduje v tom, ze hoci svity
apostol Jan pouziva vyraz Logos, ktory bol blizky helénskemu svetu, je

v podstate inSpirovany vo svojom uceni o Logu starozakonnym ucenim

1 Pozri AOITYXVH, A., cit. dielo, s. 450.
2 AODAHACBEB, A., cit. dielo, s. 191.
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o Mudrosti.! Medzi nich patri aj arcibiskup Averkij, ktory hovori: ,Ucenie
0 Logu sv. Jana je bezpochyby podané v podobnom zmysle ako starozikonné ucenie
o Miidrosti, s ktorym sa moZeme stretniit napr. v knihe Salamiinovych Prislov
(obzvlast v Pris 8, 22-30). Po prestudovani danej problematiky by bolo nesprivne
turdit, Ze sv. Jan prevzal svoje ucenie o Logu z filozofie Platéna a jeho pokracovatel'ov
(stoikov alebo Filona). Jan Teoldg pisal o tom, ¢o vedel z posvitnych knih Starého
Zidkona, ¢o sa naucil ako milovany ucenik od svojho Ucitela, ndsho Pana Isusa
Christa, BoZieho Syna a ¢o mu bolo zjavené Svitym Duchom”. 2 Logos, s ktorym sa
stretneme v Evanjeliu sv. apostola Jana, je spojeny so starozakonnym ucenim
o Mudrosti, kde na niektorych miestach starozdkonnych knih ma Mudrost
zretelné crty hypostazneho bytia. Tento fakt svedéi otom, Ze
v starozakonnych doktrinach Mudrosti a Bozieho Slova nachadzame iba
zarodok Janovej logolodgie, ktory nasiel plné vyjadrenie v prologu Stvrtého
Evanjelia, v ktorom ¢itame, Ze Slovo je vecné bytie, hypostatické a bozské.?
KedZe hovorime o aktivnej tucasti Mudrosti na stvoreni sveta,
nemdzeme vynechat fakt tcasti Mudrosti na stvoreni ¢loveka. Clovek je
vyvrcholenim a korunou tvorivej ¢cinnosti Svétej Trojice. Zo slov: ,, Potom riekol
Boh: ucinime cloveka...”* vyplyva, Ze predtym, ako bol clovek stvoreny Bohom,

dochadza k akejsi , porade” medzi Otcom, Synom a Svatym Duchom. Podla

! Pozri MEYENDOREFF, ].: Christos ako Slovo — Evanjelium a kultara. In: Pravosldvny
teologicky zbornik. Pravoslavna Cirkev v Ceskoslovensku Praha 1986, ro¢. XIII, s. 63-64.

2 ABEPKUI, Apxuenuckort.: Pyxosodcmeo kb usyuenuto cesuiernazo Iucanus Hoeazo
3asema. Tom 1. Yersepoesanreane. Jordanville 1974, s. 41.

3 Pozri AHTOHHM, Murporonut.: bubneiickoe ydaenue 06 Umocracaoms Croe Boxiems. IN:
Hpascmeennviss udeu easxcueuwuxv Xpucmianckuxv Ilpasocnasnvixv Odoemamossv. W3nanie
Cesepo-Amepukanckoii a Kanaackoit Emapxin Montreal 1963. s. 131-138.

+1Mjz 1, 26.
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A. Capa: ,je tu zvyraznené ,rozvdzne radenie sa” — komunikdcia troch Bozskych
Osob kvoli tomu, Ze na svete sa ma objavit niekto, kto je pre Boha cennejsi nez vsetko
ostatné stvorenie”.!

V 8. kapitole knihy Salamtnovych Prislovi sa Bozskd Mudrost
prejavuje ako ta, ktora otvorene vola a pozyva vsetkych k poc¢uvaniu svojich
spasonosnych pouceni. Potca Tudi a poukazuje na svoje vlastnosti, ktorymi
su pravda a spravodlivost. Otvara svoje spasonosné poOsobenie vo svete,
ktoré sa najednej strane kazdodenne prejavuje medzi ludmi v bazni pred
Hospodinom, v zboZnosti aldske, v darovani moci kralom, sudcom
spravodlivych zakonov a vSetkym, ktori Ju milujii, naplnenim ich pokladnice
duchovnymi darmi. Na druhej strane sa jej posobenie ako Mudrosti, ktora je
zrodena od Boha Otca, prejavuje v stvoreni sveta, ktory je harmonicky
usporiadany. Pozyva vsetkych k prijatiu pramena zivota.?

V 9. kapitole Prislovi sa hovori o tom, ze Bozska Mudrost si postavila
pevny dom (predobraz buduicej novozakonnej Cirkvi), v ktorom pripravila
obetnii hostinu. Prostrednictvom svojich rozoslanych sluhov pozyva
vSetkych, ktori st nesktiseni a komu chyba rozum, aby sa zucastnili na tejto
hostine. Uéast na tejto hostine by zti¢astnenym umoznila, aby sa im rozjasnil
rozum a mali by tak moznost ziskat vecny zivot.?

Mtudrost, ktora sa prihovéra k ludom v knihe Salamtnovych Prislovi,
sa zobrazuje ako BoZska Mudrost, ktora posobi vo svete tym, Ze ho tvori.

Obzvlast posobi v Iudoch pre uskutocnenie ich spasy. Nie je mozné vidiet

VCAP, A.: Vyklad na knihu Genezis. I. — 111. kapitola. PreSov 2000, s. 29-30.
2 Pozri AOAHACBEB, A., cit. dielo, s. 177-178.
3 Tamze, s. 178.
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v tejto knihe obycajni mudrost ako jednu z vlastnosti Bozieho umu, pretoze
len o skutocnej BoZskej osobe je mozné povedat, Ze Boh od vekov urcil
Mudrost k stvoritelskej a prozretelnej cinnosti. Boh ju rodi pred svojimi
pradavnymi skutkami a okrem toho tato osoba sa predstavuje ako Jeho
skutocna Spoluticastnicka na stvoreni sveta. Obvykle v pravoslavnej teologii
pomenovanie Miidrost sa pripisuje BoZiemu Synovi. Mudrost v knihe
Salamtinovych Prislovi je BoZska osoba, hypostizna Mudrost (Zodix
Umogtatixn), druha osoba Svatej Trojice, Logos, BoZi Syn. Podobného nazoru
je aj D. Afanasjev, ked hovori: ,Podobnym sposobom, ako je podané ucenie
0 hypostaznej Mudrosti v knihe Prislovi, Jan Teolog poddava svoje ucenie o Bohu
Slove (Adyos - 2ogizv Jn 1, 1-18)" .1

O predvecnej existencii Mudrosti nam tieZ hovori kniha Jobova,? ale aj
kniha Sirachova,? ktord ma vela spolo¢ného s knihou Salamtnovych Prislovi.
V tejto knihe sa hovori o hypostaznej Mudrosti, ktora bola prv ako vsetko*
a ktora bola vzdy uBoha’ Autor knihy nam pribliZuje ucenie o vzniku
Mudrosti. Dalsie texty tejto knihy prehlbuji nase poznanie Mudrosti. V 24.
kapitole Mudrost rozprava o svojej minulosti, po¢nuc chvilou, ked vysla
zust Najvyssieho, do chvile, ked na Bozi rozkaz zostapila na zem

a udomadcnila sa v Izraeli.® Ak porovname 24. kapitolu knihy Sirachovej s 8.

1 AOAHACBEB, A., cit. dielo, s. 190.
2 Pozri Job 28, 23.

3 Pozri Sir 1, 1-10.

* Pozri Sir 1, 3-4; porovnaj Pr 8, 22-26.
5 Pozri Sir 1, 1; porovnaj Pr 8, 27-30.

¢ Pozri Sir 24, 3-9.
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kapitolou knihy Salamtinovych Prislovi, vidime tu opat zhodu v tom, Ze
Mudrost je prvorodena pred vsetkym tvorstvom.

O Mtdrosti sa hovori aj v knihe Mudrosti Salamtinovej. Mudrost je
najlepsie vykreslend v 7. kapitole. Su v nej podané vlastnosti Mudrosti a je
vysvetleny jej vztah k Bohu. Mudrost v tejto knihe ma vSetky vlastnosti Boha.
V kratkosti je opisané jej pOsobenie vo svete a medzi Iudmi. Muadrost je
zobrazend nielen ako prvorodena a ta, ktord vysla z Bozich ust, ale je tiez
vydychom BoZej moci, vyronom Jeho slavy, zrkadlom Jeho ¢innosti, obrazom
Jeho laskavosti a pod.! Vtejto knihe sa hovori aj ovztahu Mudrosti
k stvoreniu. Psobenie Mudrosti vo svete sa prejavuje tym, ze podla svojej
vSemohtuicnosti vSetko tvori a vSetko obnovuje. Pozna tajomstva stvorenia,?
pretoze je tvorkynou vsetkého?® a vSetko vyborne riadi.* Mudrost v tejto knihe
je pre Cloveka pramenom nesmrtelnosti.> Podla ndsho ndzoru, autor knihy
Mtdrosti Salamtnovej chape pod Mudrostou hypostdznu Mudrost, druht
osobu Svitej Trojice, BoZieho Syna, podobne ako aj Salamin v knihe
Salamtnovych Prislovi (8, 22-31). MoZeme predpokladat, Ze autor knihy
Mtdrosti Salamtinovej prevzal mnohé ¢rty svojho ucenia o Mudrosti prave
z knihy Salamtinovych Prislovi. Autor dokonca poukazuje na to, ze Mudrost
ma synovsky vztah k Bohu ako k Otcovi a preto sa nazyva jednorodenou
(rovoyevéc). D. Afanasjev je toho nazoru, Ze autor knihy Mudrosti

Salamtinovej predstavuje Mudrost vo vseobecnych abstraktnych ¢értach,

1 Pozri Prem 7, 22-26.
2Prem 7, 22-24.

3 Prem 7, 21.

4Prem 8§, 1.

5Prem 8§, 17.
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niekedy jednoducho ako vlastnost BoZieho umu. Autor skor filozofuje ako
dogmatizuje na zaklade zjavenia, preto unho nendjdeme dogmaticku
konkrétnost v uceni o Muadrosti.!

V chokmickych knihédch sa ¢asto hovori o BoZzom Logu ako Mudrosti
a zdorazniuje sa BoZia stvoritelska cinnost a i€ast hypostaznej Mudrosti na
nej.2 Vtejto suvislosti A. Lopuchin tvrdi, ze ,prejav Mudrosti v stvoreni je
prejavom BoZieho Syna a jeho cinnosti do vtelenia”.® Mudrost v tychto knihach
Starého Zakona ma mnoho podobnych ¢ft s novozakonnym Logom — Bozim
Synom. O tom nam svedci tak svatootcovska literattira, ako aj liturgicka prax
Pravoslavnej cirkvi. Starozdkonné parimie zvestujuce o skutkoch Mudrosti sa
¢itaju na bohosluzbach ako predobraz vtelenia Boha Slova.

V' chokmickych knihdch sa tieZ moéZeme stretnuf stextom, kde sa
priamo hovori o stvoritel'skej ¢innosti Bozieho Loga, ale aj s textom, kde su
pouzité obidva pojmy Muidrost” a Slovo spolu.* V LXX sa hebrejsky pojem
dabar, ktory predstavuje zaroven staro-biblicky termin, preklada ako logos.
V stlade so vSeobecnym rysom hebrejskej psychologie je dabar cloveka
v istom zmysle povazovany za rozsirenie jeho osobnosti a tieZ ako nieco, ¢o
ma svoju vlastni existenciu. Slovo ma moc toho, ktory ho vyslovuje
a uskutocnuje jeho voIu,® preto sa tento termin modze tykat i stvoritelskej

BoZej moci,® ale mdze zaroven zdorazrnovat personifikaciu Bozieho Loga.

1 Pozri AOAHACBEB, A., cit. dielo, s. 307.

2Pozri Pr 3,19; Pr 9, 1-6; Prem 9, 9; Sir 24, 10. Porovnaj Jn 1, 3.

3 I0ITYXVIH, A., cit. dielo, s. 434.

4Pozri Sir 1, 5; Prem 9, 1-3.

> Porovnaj Iz 55,11.

¢ Pozri Novy biblicky slovnik. Red. J. DOUGLAS. Praha 1996, s. 558.
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Logos sa v Starom Zakone casto prejavuje ako personifikovany, ako osoba.
S. Verchovskoj velmi vystizne vysvetluje, ako je potrebné chapat
personifikaciu BoZieho Loga v Starom Zakone: , Personifikiciu Loga v Starom
Zakone mozZeme chapat tak, ako by si Svité Pismo prialo poukdazat na hypostizneho
Bozieho Loga, ktory v svetle Nového Zakona je samotnym BoZim Synom™.!
OBozom Logu nam sved& aj kniha Zaltar: ,Hospodinovym slovom
ucinené su nebesd a dychom Jeho st ich vsetky voje”.? V. danom versi vSak chyba
jasne vysloveny hypostaticky zmysel. S. Pruzinsky tvrdi, Ze v hypostatickom
zmysle Z 33, 6 mozeme chéapat iba vo svetle novozikonného zjavenia.®
Vo sviétootcovskej literattre sa pod slovom chape druhd osoba Svatej Trojice,
BoZzi Syn, pod Hospodinom - prva osoba, Boh Otec a pod dychom Jeho st -
tretia osoba, Svaty Duch. Takéto ponimanie daného textu modze byt
vysvetlené tym, Ze spominané biblické pojmy v novozdkonnom uceni
ziskavaju konkrétny zmysel s konkrétnym obsahom, ktory poukazuje na tieto
tri Bozské osoby. V skutoénosti Zaltar nepoddva konkrétne vymedzenia
a obsah tychto pojmov. V tejto stvislosti A. Lopuchin hovori: ,Starozikonni
muzi, ktori pisali Zalmy, v uceni o BoZzom Logu ako druhej hypostize Svitej Trojice
vdhali medzi osobnou a neosobnou existenciou Loga. Pomenovanim BoZieho Slova

nazyvali aj BoZsku Osobu, aj BoZie zjavenie I'udom, aj Bozi rozkaz”.* V knihe

I BEPXOBCKOW, C.: oz u weaosex. Yuerue o boze u Bozonosnarnuu 6 céeme INpasocaasus. Huio-
Vopk 1956, s. 333-334.

27.33, 6.

3 Pozri PRUZINSKY, S.: Evanjelium Pina a Spasitela nisho Isusa Christa. Presov 2002, s. 25.

+ 10ITYXNMH, A., cit. dielo, s. 198.
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Zalmov na inom mieste sa tiez hovori o Bozom Logu: , Hospodine, naveky
pevne stoji v nebesiach Tovoje slovo™.!

Niektori exegéti sa obracaju na Stary Zakon s cielom, aby vyhladali
pramen Janovho ucenia o Logu. V Starom Zakone nachadzaja ista suvislost
s Janovym ucenim, v ktorom je zobrazena osoba a ¢innost anjela Jahve ako
jedného z moznych pomenovani starozakonného Bozieho Loga.? Tento anjel
Panov v skutoénosti kona a prihovara sa kizraelskému Iudu ako samotny
Boh, dokonca sa aj nazyva Panom. AvsSak anjel Jahve nie je nazyvany
Stvoritelom sveta. On je len prostrednik medzi Bohom a vyvolenym
narodom, t.j. v nepravom slova zmysle ako tlmocnik BoZej vole, prostriedok
BoZieho zjavenia. A. Lopuchin tvrdi, Ze , v hebrejskom origindli ,, maleach-Jahve”
je analogicky ,maleach-Elohim”. 'V ramci otazky tohto zndmeho konatela
starozakonnych zjaveni existuje velké mnozZstvo literatiry, ktory mozeme rozdelit do
dvoch kategorii. V proej pretrvava nizor, kde maleach-Jahve bol obycajnou stvorenou
bytostou, hoci mal najoyssie postavenie medzi ostatnymi anjelmi. V pramerioch
druhej kategorie sa tvrdi, Ze maleach-Jahve uskutoctioval zjavenia samotného Boha,
ktorym bol Logos alebo Bozi Syn”3 Zpovedaného vyplyva, zZe biblicko-
patristicky pohlad na starozakonny pojem anjel Jahve je mozné podat v dvoch

zakladnych kategoriach.

17119, 89.

2 Pozri BAACTOB, I'.: Onwvim usyuenus Eeanzeaus Ces. VMoanna bozocaosa. Tom 1. CaHKTB-
ITetepOypr 1887, s. 132-136.

3 A0ITYXMH, A, cit. dielo, s. 107. Pozri 1Mjz 21, 17; 31, 11.
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Za predstavitelov prvej kategodrie st povazovani Origenes, bl. Augustin
a bl. Hieronym, ktori sa snazili potvrdit svoj teologicky nazor pomocou
nasledujucich téz:

1) termin maleach alebo anjel obycajne znamena druh duchovne
stvorenych bytosti;!

2) vNovom Zakone ayyehoc Kugiou (anjel Panov)? je stale predsta-
vovany ako stvorend bytost;

3) filologicky pdvod terminu maleach poukazuje na jeho zavisly
a podriadeny stav;?

4) samotné zjavenie Boha v takejto podobe by bolo nepochopitelné
v obdobi do prichodu Spasitela na svet, t.j. v starozakonnom obdobi.

K predstavitelom druhej kategorie patri vacsina svatych otcov
a cirkevnych spisovatelov a ich fakty m6Zeme zhrnat do nasledujucich téz:

1)  maleach-Jahve sa jasne stotoznuje s Bohom;*

2) ti, ktorym sa zjavuje, ho obycajne vnimaja ako samotného Boha;’

3) biblicki autori o nom stale hovoria ako o Bohu, nazyvaju ho Jahve;®

4) ucenie o Svatej Trojici, o ktoré sa opieraju predstavitelia druhej
kategorie, je v sulade so starozakonnymi svedectvami, ktoré poukazuju na

existenciu Svatej Trojice;”

1 Pozri 1Mjz 19,1; Job 4, 18; Z.91, 11; Sud 13, 13.

2PozriMt1, 20; Lk 2, 9.

3Pozri 1 Krn 21, 27; Zach 1, 12.

* Pozri 1Mjz 16, 10; 22, 12.

5> Pozri 1 Mjz 16, 13; 18, 23-33; 28, 16-22; 2 Mjz 3, 6; Sud 6, 15, 20-23; 13, 22.
¢ Pozri 1 Mjz 16, 13; 18, 1; 22, 16; 2 Mjz 2-6; Mal 3, 1.

7 Pozri napriklad 1Mjz 1, 26; 9, 7.
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5) jednota Starého a Nového Zikona vyzaduje, aby jej centralnym
bodom bola jedna ata ista osoba, Logos - Bozi Syn, preto nepriptsta, aby
v Starom Zakone takouto osobou bola stvorena bytost — maleach-Jahve.

Keby sme dali do protikladu tézy predstavitelov obidvoch kategorii,
bolo by jasné, Ze prevahu ma druha kategdria, podla ktorej je chapany anjel
Jahve ako jeden zo spOsobov zjavenia Boha, prave ako starozakonna forma
osobného zjavenia Bozieho Syna.

Vsetky vysSSie spomenuté starozakonné charakteristiky Bozieho Loga
nie su zavislé na filozofickom uceni a terminoldgii. Nemaja ni¢ spolocné so
ziadnym filozofickym smerom alebo ucdenim. Vo vSetkych spomenutych
textoch Starého Zakona moZeme hovorit skor o prejavoch Bozieho Loga,
o Jeho slovach - logoch, ako o samotnom BoZom Synovi, vakom ndm Ho

ukazuje Novy Zakon.
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BIBLICKY POHI'AD NA KATECHEZY
SVATEHO CYRILA JERUZALEMSKEHO A BLAZENEHO AUGUSTINA

Jén PILKO

Ked prisiel Spasitel Isus Christos a vykonal svoje vykupitelské dielo,
zveril budovanie svojej Cirkvi do ruk novych sluzobnikov, ktorych si vyvolil
— svojich uéenikov, apostolov a ich nastupcov. Tak zacal rad novych velkych
sluZzobnikov BoZich, sluzobnikov v novozakonnej Cirkvi, medzi ktorymi
vynikaja apostoli, evanjelisti, proroci, ucitelia, kazatelia, biskupi, knazi,
diakoni, mucenici acely nespocetny rad vernych aspravodlivych
sluZzobnikov BoZich, medzi ktorymi majt svoje nezastupiteIné miesto aj dvaja
velki ucitelia a katechéti — svaty Cyril Jeruzalemsky a blazeny Augustin.!

Prvym spisovatelom, ktory vytvoril apresne popisal metédu
katechetického vykladu, bol svaty Cyril Jeruzalemsky. Z historického
hladiska katechetickej prace ma zvlastny vyznam dvadsatstyri katechéz
svatého Cyrila Jeruzalemského, hlavne vsSak poslednych pat, ktoré sa
nazyvaju mystagogické. Vo svojich katechetickych besedach zavrhol arianske
udenie, ale Aria, ani aridnov v nich nikde nespomina.?

,Mystagogické katechézy su homilie, ktoré sa v prvotnej Cirkvi
prednasali Tudom, ktori prijali svata tajinu krstu. V nich sa oboznamovali
s tajinou krstu, pomazania myrom a svatou Eucharistiou. Tieto mystagogické

katechézy z3. a4. storodia tvoria velmi dolezity pramen pre Studium,

! Pozri PRUZINSKY, S.: Svité pismo ako zjavené slovo Bozie a jeho vyklad v dielach sv. Jdna
Zlatouisteho. Presovska univerzita v Presove, Pravoslavna bohoslovecka fakulta 2007, s. 4.

2 Pozri PILKO, J.: Dvadsatstyri katechéz svatého Cyrila Jeruzalemského. In: Nipsis €. 7, ro€.
IV. PreSov 2009, s. 10 — 11.
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pretoze poskytuju mnozstvo tdajov o spdsobe a obsahu katechizacie v dobe
prvotnej Cirkvi.”!

Pri pohlade na Cyrilove katechézy si nemdzeme nevSimnut jeho
vynikajacu znalost Svatého Pisma Novej a Starej Zmluvy. Cyrilove katechézy
mozeme zhodnotit ako vynikajuci biblicky vyklad celého I'udského pokolenia
od stvorenia sveta az po apostolsku cinnost vranej Cirkvi. Medzi jeho
typické ¢rty patri vynikajaca znalost Svatého Pisma, ktort dokazal genidlne
prepojit s teologiou Cirkvi. Prave v tom spociva jeho vimocnost a vynikajtice
znalosti zbiblickej oblasti. Jeho dvadsatstyri katechéz bolo v dobe
katechumenatu jednou znajlepSich didaktickych priruéiek. Tyka sa to
hlavne jej jednoduchosti a biblickej komplexnosti, s akou bola katechumenom
vysvetlovana BoZia pravda. Preto medzi najvyraznejsSie crty svatého Cyrila
Jeruzalemského patri jeho biblizmus.?

Kazda Cyrilova katechéza sa zacina citatom zo Svatého Pisma. Prave
otazke Svatého Pisma o jeho hlbokom vyzname pre duchovny Zivot krestana
venuje svoju pozornost vo svojej Stvrtej katechéze.

Vnej Cyril zameriava svoju pozornost na vyklad desiatich pravd
vyznania viery. ,Dajte pozor, aby vas niekto nezviedol filozofiou a prazdnym
mamenim, zaloZenym na ludskych zvykoch ana Zivloch sveta, anie na
Christovi.”®* Svoju pozornost sustreduje na Christa a Jeho narodenie
z Bohorodicky — Panny, dalej hovori o kriZi, Christovom pohrebe a Jeho

slavnom zmftvychvstani a vystipeni na nebo. V dalSej casti tejto katechézy

! Pozri ZOZULAK, ].: Katechetické poslanie Cirkvi. PresSov 2001, s. 45.
2PILKO, J.: Dvadsat$tyri katechéz svitého Cyrila Jeruzalemského, cit. dielo, s. 24.
3Kol 2, 8.

126



Pravoslavny biblicky zbornik 1/2010
Zbornik katedry biblickych nduk Pravosldvnej bohosloveckej fakulty PreSovskej univerzity v PreSove

sa venuje otazke Posledného stidu, pokracuje v uceni o Svatom Duchu, o dusi
a tele, krste a v zavere hovori o Svatom Pisme.

Ako hovori Cyril v Starej a Novej Zmluve, je jeden Boh, ktory zjavil
v Novej Zmluve Christa predpovedajuc to v Starej Zmluve, ktory viedol Tudi
ku Christovi cez Zakon a prorokov.! ,,Kym neprisla viera, boli sme zajatci pod
dozorom zdkona pre tu vieru, ktora sa mala zjavit. A tak bol zikon nasim
vychovdvatelom pre Christa”?. , Ked pocujes, ze niekto z heretikov urdza zakon
alebo prorokov, povedz mu tieto spasitelné slova: ,NepriSiel Christos zrusit
zakon, ale ho naplnit”s.

Pri pohlade na metodu, ktord pouziva blazeny Augustin pri
vysvetlovani Bozich pravd, si v nej moZeme vsimnut tri hlavné znaky:
nazornost, historicnost (vyvojovy aspekt) a ucelenost.*

Vyklad, ktory odportca, mal dat katechumenom cennti zasobu Zzivych
pribehov a prikladov, ktoré st najlepsim sposobom, ako c¢o najlepSie
spritomnit a vysvetlit katechizovanu pravdu. Podobny styl sledujeme aj
v katechézach Cyrila Jeruzalemského aJana Zlatousteho, ktori svoje
katechézy opierali o konkrétne priklady a citaty zo Svatého Pisma Novej
a Starej zmluvy.

Zakladnym znakom katechetickej metody blazeného Augustina je
historicky vyklad. Svojim katechézam ddva formu urcitého rozpravania

o ceste Tudstva a jeho spojenia s Bohom. Na zaklade biblickej historie rozvija

I CB. KMPMAA VIEPYCAAVMCKUM: [loyuenua ozaacumervtvie u maiiHoodcmeerbie.
Mocksa 1991, s. 58 — 59.

2Gal 3, 23 - 24.

SMt5,17.

4 Pozri SVATY AUGUSTIN: Katechetické spisy. Praha 2005, s. 6.
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svoju katechézu o pociatku a tipadku ludstva, proroctva o prichode Spasitela
a naslednom uskutocneni diela vyktpenia aspasy Iudského rodu. Témy
biblickych udalosti vybera tak, aby tvorili dolezity celok najddlezitejsich
udalosti historického rozvoja.

»Vyznam katechetického posobenia videl Augustin v BoZej pedagogike.
Podla Augustina Duch Svity je ten, ktory hovoril najprv tistami prorokov,
potom sam, neskor cez apostolov. Ako uznal za potrebné, je aj povodcom
tych knih Svatého Pisma, ktoré nazyvame kanonické, obsahujiuce spisy
najvacsej dolezitosti, ktorym verime v tych veciach, ktoré nehodno nepoznat,
ktoré vSak sami od seba poznat nemdzeme”!. Tato analyza, ktort Augustin
predstavuje, svedci o vyzname vedy o vychove a zaroven tvori zaujimavu
uvahu o pedagogickom obsahu Svatého Pisma”2.

Co sa tyka obsahu katechézy, ma podla Augustina zvlastne miesto
vyklad, ktory ma obsahovat vsetko, co obsahuje BoZie zjavenie od samotného
stvorenia sveta az po sucasnost. Nepriklada vsak doleZitost a opodstatnenost
tomu, aby sa vykladala celd Starda a Nova Zmluva, ale staci, ked sa vybert len
tie najpodstatnejSie veci, ktoré su doleZité pre spasu cloveka.’

Vspise , O katechéze katechumenov” podava Augustin takzvany
,Priklad strucného vykladu”,* ktory bol vhodny pre tych, ktori uz boli do

urcitej miery oboznameni so Sviatym Pismom, ale bolo ho vhodné pouZit

! AUGUSTIN: Bozi stat XI, 3. In: AUGUSTIN: BoZi tt. 1. zviazok. Bratislava 2005, s. 324 —
325.

2 KUZYSIN, B.: Niektoré momenty pedagogickych reflexii Aurela Augustina. Cit. dielo, In:
Pravoslavny teologicky zbornik. PU v PreSove, PBF 2008, ro¢. XXXIII (18), s. 105.

3SVATY AUGUSTIN: Kniha o vyucovdni katechumenii. Praha 1901, s. 10.

*SVATY AUGUSTIN, cit. dielo, s. 59 - 62.
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vtedy, ak si to vyzadovala nejaka situdcia, ktord stala pred danym uditelom.
Vsetko zaleZalo na spOsobe a rozhodnuti ucitela alebo katechétu, aky sposob
si zvoli prihliadajuic na schopnosti a mentalnu dispoziciu posluchaca.
,Podobne ako si mdzeme vsSimnut v dielach svatého Vasilija Velkeého,
posluchaci, ktori boli pouceni v Pismach, maju skiimat a dokazovat to, ¢o
ucitelia hovoria a ¢o suhlasi s Pismom prijimat a o sa odklana odmietat
a rozhodne sa stavat proti tym, ktori v takomto (mylnom) uceni zotrvavaju“!.
Dal$im dolezitym faktorom katechézy s proroctvd, ktoré hovorili
o prichode Mesiasa na zem a vykupeni z otroctva hriechu. Augustin vsak
k tymto starozakonnym proroctvam doplnuje aj novozakonné, ktoré boli
vyslovené samotnym Spasitelom a tykali sa predovsetkym dalSieho Zivota
Cirkvi a jej posobenia vo svete. Christova Cirkev sa mucenictvom a utrpenim
svatych rozsiri do celého sveta, ale aj v jej vnutri vzniknu rdozne herézy
a schizmy a pod Jeho menom budu hladat svoju a nie Christovu slavu.?
Vsetky Pisma, ktoré boli napisané pred prichodom Isusa Christa, boli
napisané kvoli ludom, aby im bol oznameny prichod Spasitela. Na zjavenom
BoZom slove je zaloZeny vSetok Zivot starozakonnej a novozakonnej Cirkvi,
priprava k prichodu Spasitela, vsSetka cinnost prorokov, apostolov
a vSetkych, ktorym Boh zveril uditelska sluzbu v Cirkvi.? VSetko, ¢o bolo
zaznamenané neskor, hovori o Christovi a vyzyva nas Tudi k laske. Je teda

zrejmé, Ze na dvoch prikdzaniach lasky k Bohu a bliznemu* stoji nielen cely

1 KUZYSIN, B.: Niektoré momenty pedagogickych reflexii svitého Vasilija Velkého. In:
Pravosldvny teologicky zbornik. PU v PreSove, PBF 2009, ro¢. XXXIV (19), s. 86.

2 Pozri SVATY AUGUSTIN: Katechetické spisy, cit. dielo, s. 61.

3 Pozri Jn 5, 39.

4+ Pozri Mt 22, 34 - 40.
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Zakon a proroci, ale aj ktordkolvek z knih Sviatého Pisma, ktoré boli napisané
kvOli nasSej spase. ,V Starej Zmluve je totiz utajend Novi Zmluva av Novej

Zmluve sa odhal'uje Stard Zmluva.”!

Zaver

Katechézy svidtého Cyrila Jeruzalemského ovplyvnili mnohych
cirkevnych autorov tak na Vychode ako aj na Zapade. Na Zapade to bol
hlavne blazeny Augustin, ktorého katechetické spisy vychadzali z Cyrilovho
kontextu ajeho systematickej metody, avSak boli urcené pre tych, ktori uz
boli pokrocilejsi vo viere.? U obidvoch autorov je vSak jasne badatelny fakt,
Zze hlavnym zdrojom samotnej katechézy bolo Svaté Pismo Novej a Starej
Zmluvy. Samotné katechézy sti u obidvoch autorov odliSné o sa tyka Stylu
a sposobu podavania vieroucnych pravd, ale nepopieratelnym faktorom
zostava genialita, s akou dokazali prepojit Svété Pismo s rozvijajucou sa

teologiou ranej Cirkvi.
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BIBLICKO-KANONICKY POHI’AD NA ROZVOD

Andrej NIKULIN

Manzelstvo je podla Svatého Pisma veclny zvazok medzi muzom
a Zzenou, v ktorom obidvaja dosahuju duchovnu a telesnt jednotu a stavaju
jednym celkom. Ustanovenie manzelstva je v Starom Zakone popisané
v druhej kapitole knihy Genesis aje poslednym aktom stvorenia sveta
a cloveka. Pre uplnost ¢loveka bola potrebna jednota dvoch odliSnych bytosti,
jednota, ktora je podla Pisma viac, ako akékolvek iné pozemské spojenie, ba
dokonca aj viac, ako pokrvny zvazok: , Preto muz opusti svojho otca a matku
a prilne k svojej Zene a budii jednym telom.”! Ustanovenim zvazku dvoch osob
opacného pohlavia Svité Pismo poukazuje na idedl heterosexudlnej
monogamie. Fromm, psycholdég pochddzajuci zo zidovského prostredia,
chape vsulade sbiblickym ponimanim (Jer 31, 3; Jn 15, 9) vyznam
heterosexudlneho vztahu ako zamer Boha takto sprostredkovat svoju lasku
na stvorenie, ktoré je od neho odlisné. Pocit, ktory preziva muz vo vztahu
k Zene ma byt projekciou lasky Boha k Nim stvorenému cloveku. Rovnako
laska zeny k muzovi je laskou, ktora preziva ¢lovek k Bohu.? Manzelstvo sa
v priebehu dejin stava neoddelitelnou sucastou Iudstva, je zaroven
posvatnym zvazkom, o ktorom sa casto hovori na strandch Svatého Pisma.

Vyznamu lasky amanzelstva sa venovali viaceré knihy Starého
Zzékona. V knihe Kazatel, Mtidrosti Salamtina sa hovori o laske muza a Zeny

ako o najkrajsSom, ¢o mdzZe v pozemskom Zivote cloveka byt. Kazatel, ktory

11Mjz 2, 24.
2 http://rusbaptist.stunda.org/dop/gomo.htm
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v ni¢om nenachddza poteSenie a vo vSetkom vidi marnost, pre manzelstvo
robi vynimku. ManzZelstvo je podla neho jedinou svetlou bodkou v Zivote
cloveka. V Sirachovej knihe je manZelstvo tiez vysoko hodnotené a pozornost
sa venuje zlu, ktoré sa vyskytuje v manzelstve.

Apostol Pavol v listoch ku Korintskym prirovnava manzelsky zvazok
ku vztahu Christa a Jeho Cirkvi. Preto ako Cirkev a Christos tvoria jednotu,
tak aj manzelstvo je urcené k jednote a vernosti medzi manzelmi.

Myslienku o manzelstve ako ceste lasky a poznania Boha rozvijali
pravoslavni teologovia aotcovia Cirkvi. Laska podla nich spaja cloveka
s Bohom asinym stvorenim. Jan Zlatousty v manzelstve vidi zaciatok
premeny sveta: ,,Laska meni podstatu veci... dve odliSné bytosti premienia na
jednu.! Pravoslavny teolog Meyendortf vidi v manZelstve vyjadrenie
schopnosti ¢loveka byt obrazom a podobou Svitej Trojice. Clovek ako ikona
trojjediného Boha je stvoreny pre vzajomnu lasku, predovsetkym lasku muza
a zeny. V prvej knihe MojZiSovej sa hovori o tom, zZe Boh stvoril ¢loveka, na
svoj obraz ho stvoril, stvoril ho ako muza a Zenu. Rozdelenie ¢loveka na Zenu
amuza je obrazom Boha v cloveku. Obraz nie dany cloveku osobitne ale
obidvom spolu a preto svoju plnost nachadza vo vztahu, ktory obidvoch
spaja.?

Pravoslavna cirkev sa vyhyba pravnickému (zmluvnému) chapaniu
manzelstva, podla ktorého manzelstvo je nerozdelitelnou zmluvou alebo
zmluvou platnou pre pozemsky zivot a po smrti jedného z manZelov sa

automaticky ru$i. Pohlad pravoslavnej Cirkvi podla Meyendorffa je

I TPUTOPEBCKUI , M.: Yuenue Cesmumens VMoarna 3aamoycma o 6paxe. Mocksa 2007.
2 MEMEHAOP®, W.: Bpax ¢ [Tpasocaasuu. Mocksa 2001.
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principidlne odliSny. Po prvé, manzelstvo je jednym z tajomstiev, ktoré sa,
ako kazdé tajomstvo, viaZze na eucharistiu a ma svoju nadcasova platnost.
Manzelstvo sa vztahuje ku vecnému Zivotu v Bozom Kralovstve a preto sa
nekonci smrtou jedného z manzelov, ale vytvara, pokial to chcd, a pokial je
im dané to vecné spojenie. Po druhé, manzelstvo (sobas) nie je magicky ukon,
ale dar BoZej milosti.

Podla Surozského ma manzelstvo nadéasova povahu, je to obraz
budtceho rajského Zivota cloveka, v ktorom sa vsetci Iudia a anjeli budua
nachadzat v stave lasky, ktort preziva clovek v manzelstve ked , opusti otca
a matku.”! Preto idedlom krestanského manzelstva je absolitna monogamia,

jedno manZelstvo vylucujuce moznost druhého.

Rozvod

Rozvod sa nielen zo socialneho a psychologického hladiska povaZuje za
silny stresovy faktor azataZzova situdciu, ale chape sa aj v duchovnom
zmysle ako vazny hriech. Vo Svdtom Pisme orozvode hovori prorok
Malachids , Lebo nendvidim rozvod - vravi Hospodin, Boh Izraela.”? Podla
Surozskeho z duchovného pohladu ide ojednu znajvacsich Tudskych
tragédii, aka sa cloveku moze stat, nie je to iba strata lasky, ale predovsetkym
koniec  uceleného Zivota? Rozvod neznamenda len preruSenie
neprerusitelného ,co Boh spojil, nech clovek nerozdeluje,” ale stratu Bozej

milosti a pozehnania aroztrhnutie ontologickej jednoty cloveka.

11Mjz 2, 24. CYPOXCKU, A.: Yerosek neped bozom. Mocksa 2006.
2Mal 2, 16.
3 http://www.mitras.ru/pered4/pb_422.htm
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V pravoslavnej Cirkvi sa preto nehovori o rozvode ako preruseni zvazku, ale
skor o zbaveni cloveka pozehnania cirkevného sobasa.! Rozvod a najma
nasledujiice manZelstva sa tak stavaju vaznym ekleziologickym problémom
jednotlivca, o potvrdzuje epitimia teda odlicéenie od eucharistie na dobu
niekolkych rokov. Cirkev si je vedoma, Ze v redlnom Zivote cloveka casto
dochadza k situaciam, ktoré clovek v manzelstve nedokaze zvladnut a uniest.
Rata vSak sludskou hriesnostou a slabostou, ktora casto spdsobuje omyly
v zivotnom rozhodnuti arobi cloveka neschopnym prijimat BoZie
pozehnanie (milost). Ako hovori Christos Zidom v Evanjeliu podla Marka
., Pre tordost vdsho srdca napisal vam to prikdizanie” a tym zdroven poukazuje na
to, Ze nerozdelitelnost manZelstva neznamena obmedzenie Iudskej slobody.
Sloboda vsak predpoklada moznost hriechu, ktory mdze manzelstvo rozbit.?
Tento fakt vSak nie je dovodom a ospravedlnenim rozvodov a nezbavuje

cloveka dosledkov a zodpovednosti za nim vykonanané.

Kanonické dovody pre ukoncenie manzelstva

Podla Biblie existuja dva dovody, ktoré manzelstvo ukoncuja. Prvym
dovodom pre rozvod je pripad cudzolozstva jedného z manzelov. Christos
tak odpovedal farizejom: ,Hovorim vam: Kto by si prepustil Zenu, ak len nie pre
smilstvo, a vzal by si ini, cudzolozi a kto si prepustenti vezme, cudzolozi.”3 Apostol

Pavol v liste ku Rimanom udi: , Lebo vydati Zenu viaze zikon ku muZovi.’

Druhym dévodom je smrt jedného z manzelov. Je to zaroven jedna z mala

! http://azbyka.ru/tserkov/duhovnaya_zhizn/sem_tserkovnyh tainstv/brak/5g7 6_5-all.shtml#g9--
2 MEMIEHAOP®, W.: Bpax ¢ [Tpasocaasuu. Mocksa 2001.
Mt 19, 9.
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vynimiek, kedy Cirkev napriek idedlu monogamného zviazku dovoluje
vdovcom a vdoviciam uzatvarat druhé manZelstvo. , Zena je zviazand dotial,
dokial' jej muz Zije, ked’ vSak umrie, je slobodnd, moze sa vydat, za koho chce, ale iba
v Pdnovi.”

Historicky cirkevny pohlad na manzelsky zavazok bol v protiklade
zauzivanému rimskemu pravu, ktoré priznavalo rozvod aj na zaklade
obojstrannej dohody (divortium ex consensus) atiez rozvod na zaklade
zakonnej poziadavky jedného z manzelov. Cirkev od svojho zaciatku ostro
oponovala pravnemu pohladu na ukoncenie manzelstva a bola kategoricky
proti slobodnym rozvodom rozsirenym v pohanskom svete. Krestansky
pohlad na manzelstvo, kvoli vysokym mravnym poziadavkam, bol odlisny
od Zidovského anajma rimskeho chapania manZelstva. Z tohto dovodu
Cirkev brala na zaciatku ohlad na obdiansku pravnu normu, ¢o je vidiet
z pravidiel Vasilija Velkého, na ktoré sa odvolava 87. pravidlo VI. snemu:
Zena, ktord opusti manZzela a vyda sa za iného, je cudzoloZnicou, podla sv.
Vasilija citujuceho proroka Jeremidsa: ,Ak muz prepusti Zenu aona odide od
neho a vyda sa za iného, ¢i sa k nej este vrdti?”? Teda ten, kto drzi cudzoloZnicu,
je blazon anecisty. Ked nechd manzela bez dovodu, Cirkev bude k nemu
zhovievava a ponechd mu moznost prijimat dary. V pripade viny manzela
bude odluceny od prijimania na dobu siedmich rokov.”3

Podla Byzantského prava, ktoré sa upravovalo novelami jednotlivych

cisarov, dovodom pre ukoncenie manzelstva bola manzelska nevera, za ktoru

11Kor 7, 39.
2Jer 3, 1.
3 ITpasuaa Ceareix Otery: http://troparion.narod.ru/kanon/pso/pso_2.htm#7
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sa povazovalo ponocovanie Zeny mimo rodiny bez vedomia manzela (aj
vdome svojich rodicov), navsteva zabavnych anemravnych zariadeni
(konské dostihy, gladiatorské zapasy), navsteva mestskych kapelov s cudzim
muzom. Cudzolozstvo sa v Byzancii nepovazovalo za pri¢inu rozvodu,
najma ked boli z toho obvinené obidve strany, ked jeden z manZelov odpustil
druhému neveru, ked bola nedodrzana 5 ro¢na lehota na staznost. Za dovod
pre rozvod ateda za cudzolozstvo sa nepovazovalo znasilnenie alebo
akakolvek ina forma nasilia.! Zendm bolo spodiatku upierané pravo Ziadat
rozvod kvoli cudzoloZstvu manzela, neskor sa vSak dovodom stalo napriklad
kupliarstvo, polygamia, bezdévodna dlhodoba nepritomnost manzela doma.
Dalsim dévodom pre rozvod bol atentit alebo pokus o atentat jedného
z manzelov na cisara, po ktorom nasledovala poprava atentatnika. D6vodom
bol aj pokus o zavrazdenie jedného z manzelov alebo utajovanie skutoc¢nosti,
ktoré mohli zapricinit smrt. Neskor dovodom pre rozvod bol aj iumyselny
potrat, kmotrovstvo vlastnym detom.

Byzantské zakonodarstvo pripastalo takzvané rozvody bez viny (sine
damno). Priciny pre tento typ rozvodu boli nasledujtce:

1. Neschopnost manZelského suzitia ziskana pred uzavretim
manzelstva. Po dvoch rokoch spolo¢ného zivota manzelia mohli poziadat
orozvod. Neplodnost sa na rozdiel od rimskeho prava v byzantskom
nepovazovala za dovod rozvodu.

2. Nezvestnost jedného z manzelov po dobu viac ako 5 rokov, pre

vojakov to bolo 10 rokov. Pravdepodobnost smrti manzela musela byt

!TIpasuaa Cearsix Oren: http://troparion.narod.ru/kanon/pso/pso_2.htm#7
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zalozena na nadejnych svedkoch. Vojak, ktory sa vratil z vojny, mohol sa
podla 93. pravidla VI. snemu vratit ku svojej Zene. Vojnové zajatie sa
nepovazovalo za dovod rozvodu.

3.  Blaznovstvo jedného zmanzelov ziskané pred wuzavretim
manzelstva. Niektori cisari, napriklad Lev Filozof, dali moZnost rozvodu
Zene po 5 rokoch choroby manzela a manzelovi po 3 rokoch choroby zZeny.
Toto pravidlo vSak nevoslo do ,Nomokanonu”.

4.  Podstrihnutie za mnicha (mnisku). Podla Jana Zlatotusteho sa
manzel v pripade mniSstva manzZelky nesmel druhy krat zosobasit.
Byzantské zdkony vsSak prirovnavali mnisstvo ku prirodzenej smrti
a druhému z manZelov umoznovali d'alsi sobas.

5. ManzZelstvo sa rozvadzalo po zvoleni manzela za biskupa. Podla
48. pravidla VI. Snemu: Zena muZa zvoleného za biskupa sa mala s nim
podla obojstranného stthlasu rozist, vstupit do monastiera vzdialeného od
biskupskej katedry manzela”!.

Cirkev na aktudlne potreby veriacich aspolocenské pomery vzdy
reaguje prostrednictvom miestnych snemov, ktorymi uprestiovala a doplitiala
jednotlivé pravidla. Zohladnovala pritom spolocenské a kultarne podmienky
doby. Miestna Ruskd pravosldvna cirkev na sneme z rokov 1917-1918 prijala
niekolko novych opatreni a spresnila dovody, podla ktorych sa sobas staval
neplatnym. Bolo to odstipenie od pravoslavia, cudzoloZstvo, problémy
manzelského spoluzitia sposobene imyselne alebo utajene pred uzatvorenim

manzelstva, ohrozenie Zivota jedného z manZelov alebo deti, nakazlivé

'LIBIIIVH, B.: Llepkosroe npaso. MOTI 1994
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pohlavné ochorenia, odstdenie jedného z manzelov sndslednou
konfiskaciou majetku celej rodiny, kupliarstvo, zvrhlost. V sucasnosti ku
zoznamu pribudlo nakazenie sa virusom HIV, lekarsky potvrdena
alkoholickd a drogova zavislost, potrat. Dévodom v stcasnosti mozu byt
vazne psychické ochorenia ohrozujice Zivot manzela alebo dalsich clenov
rodiny.

V stcasnosti rozvod z hladiska obéianskeho udeluje stat, ktory Cirkev
akceptuje, ale nie vZdy povazuje za dovod aj pre cirkevny rozvod. Cirkevny
rozvod udeluje miestny biskup na zadklade cirkevnych zakonov a pravidiel.
Pritom sa vychddza zo svedectva farského knaza, ktory pozna manzelov,
svedectva samotnych manZelov asudneho rozhodnutia. PoZehnanie
ukoncenia predchadzajuceho manzelstva sa vyzaduje pred povolenim

uzatvorit druhé manzelstvo.

Druhé manzelstvo

Napriek tomu, ze Cirkev pri niektorych situaciach pripusta rozvod, jej
vztah ku dalSim manZelstvam je negativny. Apostol Pavol pripusta druhy
sobas uvdovcov, ale zaporne ho hodnoti urozvedenych. ,Nech Zena
neodchadza od muza, a ak by aj odisla, nech ostane nevydatad, alebo nech sa zmieri
s muzom. A muz nech neprepusta Zenu.”! Vasilij Velky hovori o vyzname
druhého manZelstva vo svojom 87. pravidle nasledujice slova: , Druhé
manzelstvo je liekom proti cudzolozstvu, nie poZehnanim zmyselnosti,”?

odvolava sa pritom na slova apostola Pavla: , Ale ak sa nevedia zdrzat, nech

11Kor 7, 10-11.
2 http://www .krotov.info/acts/canons/0370vasi.html
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vstupia do manzelstva.”' Druhy sobds je preto aj menej slavnostnejsi nez prvy.
Kanonické pravidla Pravoslavnej Cirkvi ukladaja epitimiu veriacim, ktori
vstapili do druhého manzelstva malym odlacenim od Cirkvi na dobu do 2
rokov a tym, ktori uzavreli tretie manzelstvo na dobu do 4 rokov. Podla 17.
pravidla Apostolov a 19. pravidla Ankyrskeho snemu a 12. pravidla Vasilija
Velkého druhé manZelstvo bolo prekaZkou vysvatenia za knaza. Podla 7.
pravidla Niceiského snemu sa knaz nesmel zucastnit svadobnej hostiny
uzatvorivsich druhé manzelstvo.

Tretie manzelstvo je poslednou vynimkou proti cudzoloZstvu. Vasilij
Velky vo svojom 50. pravidle hovori: ,Ti, ¢o uzatvoria tretie manzelstvo sua
mimo zakon, v Cirkvi sa vSak nemaji odsudzovat, lebo tretie manzelstvo je
vzdy lepsie ako cudzoloZstvo.”? Stvrté manZelstvo sa nepozehnava a podla
Vasilija Velkého sa rovna smilstvu. Druhé manzelstvo sa v Cirkvi pozehnava

len tym, ktori nezavinili rozpad predchadzajuceho manzelstva.

Zaver

Aj pri rozvode, ako vsade inde, ucinnym sposobom predchadzania
tomuto javu je prevencia, ktora, okrem aktivneho duchovného Zivota,
spoc¢iva v dokladnej priprave veriacich na manzelstvo zo strany knaza.
DolezZité je nielen vysvetlit dosledky rozvodu, ale najma vyznam
pravoslavneho manzelstva ajeho jedinecnost. V prvom rade ma veriaci
poznat vyznam pravej krestanskej lasky, ktort vystihuje apostol Pavol:

,Laska je trpezlivd, ldska je dobrotivd, nezdavidi, nie je neslusna a sebeckd, vsetko

11Kor 7, 9.
2 http://www .krotov.info/acts/canons/0370vasi.html

140



Pravoslavny biblicky zbornik 1/2010
Zbornik katedry biblickych nduk Pravosldvnej bohosloveckej fakulty PreSovskej univerzity v PreSove

zndsa, vsetkému veri, vetko pretrpi. Liska nikdy nepominie.”! Snubenci by mali
vediet, Ze Cirkev dava manzelstvu hlboky soteriologicky aspekt. Je to dar
a cesta, ktora by cloveku mald pomodct ku spaseniu: ,Neveriaci muz sa
posvicuje v Zene aneveriaca Zena sa posvicuje v muzovi.”? Prijat tento dar
(poZehnanie) znamena prijat kriZ, ktory clovek ma niest spolu s Christom.
Ako v celom krestanskom zivote, tak aj v manzelstve, platia slova Christa:
,Ale kto ovytrva do konca, bude spaseny.”® Veriaci by mal vediet aj
o psychologickych prekazkach v manzelstve, akymi st manzelské krizy.
Podla Surozského sa na rozvodoch podielaju tieto faktory: nezrelost
osobnosti, naivnd predstava a ocakavania, ze pdvodnd radost anadSenie
budt vecnymi, ktora spdsobuje sklamania a naslednua stratu lasky. Ta vsak

iba v krestanskom ponimani nadobtda svoj pravy vyznam.
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BETLEHEMSKA HVIEZDA

Viera PASTEROVA

V tvode je potrebné aspon strucne objasnit situdciu, ktora sa odohrala
pred vysSe dvomi tisickami rokov, aktora sa navzdy zapisala nielen do
biblickych dejin, ale do dejin celého Tudstva. Jednou z vyznamnych udalosti,
ktora sa v histdrii stala, bolo samotné Christovo narodenie. Z vychodu prisli
mudrci!, aby sa poklonili? novonarodenému Isusovi Christovi. Boli vedeni
zvladstnou hviezdou®. Betlehemska hviezda je ta hviezda, ktora ich viedla
z vychodu az k miestu narodenia Spasitela, teda do Betlehema. V Evanjeliu
nie je presne uvedeny ich pocet. St znami pod pomenovanim magovia. Slovo
mag je druhotné. Je odvodené zo starosyrskeho slova magav. Zo zaciatku to
boli , prislusnici kniazskej triedy v ndboZenstve Zoroastra v Perzii a Medsku, ktori sa
zaoberali astronomiou a astrologiou, niekedy aj mdgiou v pravom slova zmysle.”
Postupne, ako je to napisané v Piatej knihe MojziSovej®, tento termin, resp.
toto pomenovanie oznacovalo aj iné osoby, ktoré sa zaoberali tymito tlohami
a ndukami. Rozchadzaja sa postoje ohfadom miesta ich prichodu. Ale nazor
serioznych exegétov je, Ze pochddzali z Babylona. Potvrdzuju to faktom, ze

lokalni , astrolégovia mali moznost’ zozndmit sa prostrednictvom Zidovskej diaspory

v Gr. ,uayot” Maly grécko — slovensky slovnik. Red. ]. Zozulak. PreSov 2003, s. 71. Pozri
PRUZINSKY, S.: Evanjelium Pina a Spasitela nisho Isusa Christa I. PreSov 2002, s. 92.

2 Grécky termin ,, proskynisai” = poklonit sa, ,vyjadruje vyjchodny spdsob prejavenia ticty voci
bozstou, krdl'ovi alebo vijznamnej osobe.” PRUZINSKY, S.: Evanjelium podla Matiisa 1/1. PreSov
2000, s. 49.

3, Videli sme totiz Jeho hviezdu na vyjchode a prisli sme sa mu poklonit” (Mt 2, 2).

* PRUZINSKY, S, cit. dielo, s. 42.

55Mjz 2, 2.
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so starozdkonnym mesianizmom.”! V tom case bol vSeobecne rozsireny aj mimo
zidovského naroda nazor, Ze sa v zidovskej krajine narodi mocny kral, co je
dosvedcené istotou, s akou sa pytaju mudrci na miesto narodenia Spasitela.?
Je nutné vziat do iivahy aj skutocnost, Ze nie iba Zidia3 ocakavali Mesiasa, ale
aj iné narody. TieZ to, Ze v tej dobe ,Zilo v Babylone niekolko tisic Zidov."
Mesias bol casto stotoznovany ,s hviezdou, ktord vyjde z Jakoba,°”® a v tejto
suvislosti ,Zidovskd tradicia uci, Ze sa hviezda objavila aj pri narodeni Izdka
a Mojzisa.”” Najprv sa zastavili v Jeruzaleme, aby sa opytali krala Herodesa
Velkého na miesto, kde sa narodil kral Zidovsky. Pravdepodobne absoliitne
nepoznali Herodesa, ani jeho sposob vlady, atak nemohli poznat jeho
skutocné zdmery mienené vo vztahu k Isusovi.® Herodes sa obaval ,straty
moci a krajiny.”? Zavolal si velknazov a zakonnikov a pytal sa ich na miesto,
kde sa ma novy zidovsky kral’ narodit.!! Odpovedali mu'? vychadzajuc
z MicheaSovho proroctva, Ze tym miestom je judsky Betlehem!. Tajne sa

povypytoval mudrcov na cas zjavenia sa hviezdy a napokon im povedal, ze

I PRUZINSKY, S., cit. dielo, s. 42.

2 Cesta k Bohu. Biblicky katechizmus pravosldvneho krestana. Bratislava 1984, s. 151.

3,V Palestine a diaspore.” PRUZINSKY, S., cit. dielo, s. 42.

¢ Tamze.

> 4Mjz 24, 17.

6 PRUZINSKY, S., cit. dielo, s. 42-43.

7 Tamze.

8 Pozri PRUZINSKY, S., cit. dielo, s. 52.

® HUSAR, J.: Kniha proroka Michedsa. Presov 2007, s. 224.

10 Mesias. Tamze.

11 Pozri Mt 2, 4.

12,V judskom Betleheme, lebo tak je napisané prostrednictvom proroka” (Mt 2, 5).

3, A ty Betlehem, dom Efratov, ¢i si maly medzi tisicami Judovych (miest)?, lebo z tebe mi vyjde
starsina, aby sa stal kniezatom v Izraeli, a jeho povod je od pociatku, odo dni vecnosti” (Mich 5, 1).
Husar, J., cit. dielo, s. 216.

144



Pravoslavny biblicky zbornik 1/2010
Zbornik katedry biblickych nduk Pravosldvnej bohosloveckej fakulty PreSovskej univerzity v PreSove

ak najdu dieta, nech mu to oznamia, aby sa Mu isiel aj on poklonit. Neskor sa
ukazalo, Ze zaujem Herodesa oIsusa Christa bol faloSny aneuprimny.
V skutocnosti Ho chcel zabit. Mudrci po vypocuti krala odisli do Betlehema,
ale nesli sami, pretoze znova uvideli hviezdu, ktora ich predchadzala
a zastavila sa aZz nad miestom, kde bol narodeny Isus Christos.! Autor
Evanjelia, v ktorom je zapisana tato wudalost, tak wukazal na ,BoZiu
prozretelnost, ktord usmeriovala kroky mudrcov.”? Uz aj predtym sa vo Svatom
Pisme nachadzaja zmienky o tom, ako , tdto prozretel'nost viedla vyvoleny narod
po pusti, aby dosiahli zasniibenii zem*”* a na tejto ceste ho sprevadzalo viditelné
znamenie® vo dne i vnoci.® Mudrci sa Mu poklonili a doniesli Mu aj dary:
»zlato ako Kralovi, kadidlo (livan) ako Bohu a myrhu (smyrnu) ako Tomu, ktory
polozi svoj Zivot za spdsu sveta.”” Tito mudrci sa prisli poklonit Mesiasovi,
pretoze aj ked ,skumali sice hviezdy, pretoze to bolo ich zamestnanie, ale
najdoleZitejsia zo vsetkého bola ich viera. Ak by ju nemali, neisli by sa poklonit
Mesiasovi.”8 Nedoniesli by Mu dary a nepreukdazali by Mu taku cest, ale ako
hovori svaty Jan Zlatousty, ,hviezda a BoZie osvietenie ich mysle ich pomaly
viedlo k dokonalejsiemu poznaniu.”® Nasledne ako im bolo vo sne zjavené, Ze sa

nemaju vracat k Herodesovi, odisli naspat inou cestou.!’ Iba v MatuSovom

! Pozri Cesta k Bohu, cit. dielo, s. 151-152. TieZ pozri Biblické dejiny. Tesaloniky 1993, s. 65-66.
2 PRUZINSKY, S., cit. dielo, s. 52.

3 Pozri 1Mjz 13, 21.

+ PRUZINSKY, S., cit. dielo, s. 52.

5 Zvlastne svetlo.” Tamze.

¢ Pozri tamze.

7 PRUZINSKY, S., cit. dielo, s. 95.

8 CAP, A.: Vyklad na knihu Genezis. 1.-111. Kapitola. Presov 2000, s. 25.

9 3AATOYCT, I., cB.: Toakosariue na cesamazo Mamges esarizeaucma. Mocksa 1993, s. 82.

10 Pozri Ceaujertnas Micmopus Bemxozo u Hosozo 3asema. Ctoxroanm 1943, s. 74.
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Evanjeliu sa spomina vynimocnd, resp. zvlastna hviezda, znama ako
betlehemska.! Na strankach Biblie je moZné prvykrat registrovat hviezdu ako
taka v Prvej knihe MojZiSovej: , Boh ucinil dve velké svetld: viicsie svetlo, aby
vlddlo nad diiom, mensie svetlo, aby vlddlo nad nocou; ako aj hviezdy.”? VSeobecne
sa vyrazom hviezda ,o0znacujii akékolvek svetelné vesmirne telesi okrem Slnka
a Mesiaca.”3 Vo Svatom Pisme* ,velky pocet hviezd symbolizuje BoZiu velkost.”
Nachaddzaji sa tam aj ndzvy niekolkych sthvezdi®” Podla Beckera
, astrologii majui jednotlivé hviezdy nevelky vyznam, na rozdiel od hviezdnych
znameni.”® Hviezda je dalej ,ako svetlo na tmavej nocnej oblohe®’ symbolom
duchovného svetla prenikajiiceho temnotou.”® Spominany autor este uvadza, ze
»podla neskorsich Zidovskych predstiv, chranil kazdu hviezdu anjel.”'! V staroveku
boli hviezdy zasa povazované za , mocné nebeské bytosti, ktoré zasahujii do osudu
cloveka.”’? V Piatej knihe MojziSovej'® je zretelne vyjadreny zakaz klanat sa
hviezdam a zaroven odmietanie astrologie, kiizelnictva a vestenia.* Na inom

mieste Svateho Pisma, v Knihe Sudcov?®s, hviezdy , ospevovali spolocne so synmi

! Novy Biblicky slovnik. Red. J. D. Douglas a kol. Praha 1996, s. 309.
21Mjz 1, 16.

3 Novy Biblicky slovnik., cit. dielo, s. 309.

4 napr. 2Mjz 32, 13 alebo 5M;jz 1, 10; 10,22 a na dal$ich miestach. Pozri tamze.
5 Tamze.

¢ PozriJob 9, 9; 38, 32 a iné. Pozri tamze.

7 Pozri tamze.

8 Slovnik symbolii. Red. U. Becker. Praha 2007, s. 91.

® ,Nebi”. Tamze, s. 90.

10 Tamze.

1 TamzZe.

12 Biblicky slovnik. Red. A. Novotny. Praha 1952, s. 230.

3 Pozri 5Mjz 4, 19.

4 Pozri Mald encyklopedie Vinoc. Red. V. Vavfinova. Praha 2002, s. 54.
15 Sud 5, 20.
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Bozimi pri stvoreni sveta, vystupovali ako Hospodinove stvorenie, stojace v jeho
sluzbach, prijimali a vykondvali jeho rozkazy a zvestovali BozZiu slavu.”! Stary
Zakon a judaizmus vnimal hviezdy ako nebeské zastupy. PovaZoval ich ,za
svedkov BoZej moci, alebo za zvestovatelov Jeho zdmerov®.”3 Rabini pokladali
hviezdu ,za symbol celondrodnej mesidsskej nadeje”.> V astronomii, ktora bola
spata s astrologiou, dosiahli uspechy predovsetkym také narody, ako stari
Sumeri a po nich hlavne Babyloncania. No v tejto sfére vynikali aj Chaldejci.
V polovici 1. tisicrocia pred n. 1. sa vyucovala ,na skolich v Uruku, Sippare,
Babylone a Borsippe.”® Vtedy lud ,veril, Ze na nebi je vskutku predznamenané
vsetko, Co sa odohrdva alebo stane na zemi.”” Iba bolo potrebné si tieto rdzne
znamenia spravne vylozit, ato uz bolo doménou odborne vyskoleného
hviezdopravca.® V kazdom pripade objav novej unikatnej hviezdy bol
chapany ako , znamenie nejakej zvldstnej udalosti.”® Od tej doby, kedy sa narodil
Isus Christos, Ziadna ind, nova hviezda nezatienila tt ,najsldvnejsiu hviezdu
ziariacu kedysi v kraji judskom nad Betlehemom.”® Existuji mnohé domnienky
a vysvetlenia tykajlice sa objasnenia samotnej hviezdy. Niektori tuto hviezdu

vnimaja za ,zdzracny objav, ini za kométu, druhi myslia na zolastnu konjunkciu

! Mala encyklopedie Vinoc, cit. dielo, s. 54.

2 Pozri Iz 4, 26; 45, 12; Z.19, 2.

3 PRUZINSKY, S., cit. dielo, s. 47.

4 Pozri 4Mjz 24, 17.

5 PRUZINSKY, S., cit. dielo, s. 47.

6 BIC, M.: P¥i fekich Babylénskyjch. Praha 1990, s. 285.
7Tamze, s. 284.

8 Pozri tamze.

? Biblicky slovnik., cit. dielo, s. 230.

10 Mala encyklopedie Vinoc, cit. dielo, s. 54.
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Jupitera a Saturna® alebo Jupitera a Venuse.” Douglas uvadza, Ze to mohla byt
tiez supernova.? O tom, Ze tato hviezda nebola obycajnou, svedci fakt, Ze po
splneni svojho poslania, zmizla z neba.? Svaty Jan Zlatotsty zastava nazor, Ze
, 0 podobe hviezdy bol anjel.”* Biblicky text jasne poukazuje na to, ze muselo ist
o celkom mimoriadny nebesky zjav.> Tato hviezda byva spajana
s mnozstvom rdoznych astronomickych javov, s kométami, novami, meteormi,
ako konjukcia® Jupitera a Saturna ¢i Jupitera a VenusSe, ako aj chdpana za
prejav BoZej vole.” Origenes® v tejto suvislosti napisal: ,Nazddvam sa, Ze
hviezda, ktord sa ukdzala mudrcom na vychode, bola novou hviezdou, nemajiicou nic
spolocné s existujucimi hviezdami, ktoré sa nam zjavujii bud’ na nebesiach, alebo
v nizsich sférach ovzdusia. Asi patrila k tomu druhu vzdusnych ohtiov, ktoré sa
zoyknil zjavovat z casu na cas, pricom ich Gréci rozlisovali podla mena, ktoré im
davali podl'a podoby: niekedy ich nazyvali kométami inokedy zas ohnivymi metlami,
inokedy zas sithvezdim alebo hviezdou s dlhym chvostom a tiez sudmi a este inymi

menami.” Ako pomocka, ktora by mohla prispiet k porozumeniu

a spravnemu pochopeniu tajomstva okolo betlehemskej hviezdy, sluzi

! Astrologovia sa domnievaju, Ze Saturn je ,hviezda Zidovskd.” Biblicky slovnik, cit. dielo, s.
230.

2 BlizSie pozri Novy Biblicky slovnik, cit. dielo, s. 310.

3 Pozri bubaeiickas anyuxionedus. Huxkudop. Mocksa 1990, s. 272.

* Tamze.

5 KELLER, W.: A Biblia md predsa pravdu. Bratislava 1969, s. 288.

6 Konjukcia: ,, Poloha dvoch nebeskijch telies na tom istom stupni dizky” KELLER, W., cit. dielo,
s. 290.

7 Pozri Mald encyklopedie Vinoc, cit. dielo, s. 54.

8 Cirkevny spisovatel, ktory sa narodil v Alexandrii okolo roku 185 n. 1. Pozri
PRUZINSKY, S.: Patrologia 1I. Cirkevnd a krestanskd literatiira 2. az 8. storocia. PreSov 2003, s.
72.

? KELLER, W., cit. dielo, s. 288-289.
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samotné Evanjelium podla Matusa, lebo , ako jediné spdja narodenie Isusa, Syna
Bozieho, so zvlastnymi tikazmi na oblohe.”! Mudrci videli na Vychode hviezdu,
o ktorej, ako to z Evanjelia vyplyva, obyvatelia Jeruzalema nemali ani zdanie,
pretoze sa ich Herodes tajne pyta na dobu, kedy sa hviezda ukdazala
prvykrat.2 Miestom narodenia Isusa Christa sa stava Betlehem, ako to bolo uz
skor predpovedané prorokom Micheasom. Co viedlo mudrcov hladat tato
vyznamnu osobnost v zidovskom ndrode? Predsa znalost historie
a nabozenskych presvedceni. A bola to predovsetkym , viera, ktord im davala
silu podniknit nelahkii cestu az do Jeruzalema,” pretoze ,boli to prootiny
pohanského sveta, ktory je v Christu taktiez povolany k prijatiu Evanjelia spdsy
a k icasti na novom Zivote, na Zivote vecnom.”* V tejto perikope su takisto také
osoby a udalosti (hviezda, mudrci...), ktoré sa vymykaju historickym
dokazom anedaju sa verifikovat, ale aj napriek tomu ich redlnost ostava
nepopieratelnou. Zvlastny zmysel maju ,bezprostredné zdisahy Bozie, BoZia
prozretelnost, ktorej pravdivost nie je zdvisli na dokazoch rozumu."®
V teologickom chdpani okrem vyjadrenia vyplyvajuceho zo Svdtého Pisma
ako aj vypovedi svatych Otcov, prezentuje svoje stanovisko aj ikonografia.
Na pravoslavnych pohladniciach ¢i na ikonach Narodenia Isusa Christa sa

zobrazuje hviezda, ktora priviedla mudrcov do Betlehema®.! Z vyssie

! Mald encyklopedie Vinoc, cit. dielo, s. 55.

2 Pozri tamze.

* PRUZINSKY, S., cit. dielo, s. 49.

* Tamze.

5Tamze, s. 53.

¢ Mudrci ,symbolizuja vysiny pohanského sveta. Iba zacinaju chapat a poznavat vyznam
Hospodinovho narodenia,” zatial c¢o pastieri, ktori tiez prisli vzdat tctu Christovi,
,reprezentuju vybrany zidovsky ndrod. Pred ich (pastierov) o¢ami sa otvorilo nebo a boli
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spomenutého textu vyplyva ddlezité ponaucenie aj pre sucasného krestana.
Tyka sa toho, aby sa nielen v ¢ase Christovho Narodenia, ktoré kazdy rok
Cirkev oslavuje, Mu prichadzal poklonit, ale aby kazdy den Zivota cloveka
bol naplneny zboznou tizbou obetovat Bohu ta najprijemnejsiu obetu - seba
samého, svoje srdce, v spojitosti s prejavom lasky k Nemu a kbliznym,
v nadvaznosti s konanim dobrych skutkov svedciacich a dokazujucich

zivotnost viery.?
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RECENZIA
Pravoslavny biblicky zbornik 1/2010 — Zbornik Katedry biblickych nauk PBF PU

v Presove.

Vedecky zbornik Katedry biblickych nauk Pravoslavnej bohosloveckej fakulty
PU v PreSove je ich druhym spolo¢nym zbornikom a je venovany biblickym témam
z rozliénych teologickych perspektiv. Jeho rozsah je 151 s.

Zbornik je zostaveny z vedeckych Stadii nielen ¢lenov Katedry biblickych
nauk Pravoslavnej bohosloveckej fakulty, ale aj vedeckych pracovnikov dalsich
katedier PBF PU v PreSove a internych doktorandov, preto je obsahovo rozmanity.
Néajdeme tu Studie o biblickom pohlade na zboZStenie, na otdzky antropoldgie,
chronolégie, etiky ¢i katechetiky.

Zbornik otvéra spolo¢nd Stidia ¢lenov Katedry biblickych nauk PBF PU
v PreSove, v ktorej autori vymedzili zdkladné chronologické tdaje biblickych dejin
pocnuc stvorenim sveta a prvého ¢loveka az po koniec prvého storocia, kedy bola
napisana poslednd kniha Nového Zakona. Biblickti chronolégiu uvadzaja podla
Septuaginty (LXX) aj hebrejského textu (TM), pricom nevynechavajia ani tudaje
ztextov Talmudu. Druhou 3tidiou je prispevok docenta Capa venovana
problematike starobylého gréckeho prekladu LXX - Septuaginty a jeho déleZitosti pre
vtedajsi judaisticky a neskor aj krestansky svet. Niptickej metéde duchovného Zivota
podla Svitého Pisma sa venuje docent Sak a zddraziiuje, Ze nipticky spdsob Zivota,
bdelost a ostraZitost mysle nad myslienkami a pocitmi v srdci ¢loveka, je
zaleZitostou a duchovnou pracou ka?dého krestana bez rozdielu. S. PruZinsky sa
v §tudii ,Cirkev v Zjaveni apostola Jana” zaobera otdzkami podstaty, Struktary,
hranic a poslania Cirkvi, ktoré sa nachadzaji vo Svidtom Pisme. Biblické
a svatootcovské ucenie o archetypoch cloveka prindsa vo svojom prispevku docent
Zupina, kde poznamenava, Ze v pravosldvnej antropolégii sa hovori o dvoch
archetypoch cloveka: triadologickom a christologickom, pri¢om ucenie o triado-

logickom archetype hovori o interpersondlnom (medziludskom) a spolofenskom



charaktere I'udskej prirodzenosti a ucenie o christologickom archetype sa vztahuje
k vyzve a cielu cloveka dosiahnut jednotu jednej ucelenej, kompaktnej a nedelitelnej
Tudskej prirodzenosti. M. Dvoracek prinasa biblicky pohlad na zbozstenie cloveka
ako onaplneni a najvy3Som cieli ludského bytia. J. Husar sa venuje biblickému
pohladu na cnost acnostny Zzivot. V. Kuzmyk vo svojej stadii hovori o staro-
zakonnom uceni o hypostaznom BoZzom Logu. Biblicky pohlad na katechézy svitého
Cyrila Jeruzalemského a blazeného Augustina prinasa J. Pilko. Stadia A. Nikulina
hovori o biblicko-kédnonickom pohlade na rozvod. Zavere¢nou $tadiou zbornika je
praca V. Pasterovej o betlehemskej hviezde.

Uvedeny vedecky zbornik Katedry biblickych nduk PBF PU v PreSove je
hodnotnym a podnetnym Studijnym materialom a méze $tudentom i verejnosti
rozsirit poznatky z oblasti biblistiky. Forma spracovania $tudii je na patri¢nej tirovni
apo formalnej stranke zbornik pdsobi ucelene. Verime, ze druhy zvizok tohto
zbornika bude mat dalSie pokracovania, ktoré prinesi cenné poznatky z oblasti

pravoslavnej biblistiky.

prof. ThDr. Peter Korma/ﬁ' y PhD.,



Pravoslavny biblicky zbornik 1/2010
Zbornik Katedry biblickych nauk PBF PU v PresSove
RECENZIA

Pravoslavny biblicky zbornik je vysledkom vedecko-vyskumnej €innosti
akademickych zamestnancov Katedry biblickych nauk Pravoslavnej
bohosloveckej fakulty PU v PreSove a je venovany biblickym pohfadom na
rozlicné aspekty pravoslavnej teolégie. V zborniku nasli zastupenie ¢lanky na
aktualne biblické témy zo Starého aj Nového Zakona. Zbornik je zostaveny
z 11 vedeckych Studii a je 151 s. rozsahu.

KedZe su viacere ¢lanky napisané z biblického pohladu, ale dotykaju sa
aj inych oblasti teoloégie, ako napriklad pravoslavnej duchovnosti, ekleziologie,
antropologie, €i patrologie, nadobudame dojem, Ze Pravoslavny biblicky
zbornik sa postupne stava spojovacim &lankom medzi jednotlivymi oblastami
pravoslavnej teolégie. Napriek réznorodosti tém Pravoslavny biblicky zbornik
neprestava byt zamerany v prvom rade na biblistiku, &im prispieva k pevnému
prepojeniu v8etkych oblasti pravoslavnej teologie so Svatym Pismom. Zbornik
sa jasne pridrziava v prvom rade biblickych tém, je teda jednoznaénym
prinosom k rozvoju pravoslavnej izagogiky a exegézy Svatého Pisma.

Studia A. Capa o Septuaginte a jej povode je zaujimavym prispevkom
k skimaniu starozakonnej izagogiky. Jeho obsah hlada odpoved na viaceré
otazky z oblasti starozakonného biblického textu, ktoré zaujimaju odbornikov
aj &ir8iu verejnost. Stidia S. Pruzinského o Cirkvi podla Knihy Zjavenia
svatého apostola Jana je prinosom v skimani niektorych malo
zddoraznovanych, no velmi délezitych pravd o Cirkvi, najma pokial ide o jej
vSeobecnost, hierarchiu, historickost a zaroveri vecénost. Autor &lanku sa
usiluje objasnit’ tiez miesto a vyznam Eucharistie v Zivote Cirkvi a spravny
pohlfad na u€enie Apokalypsy o tisicroénom kralovstve Christa. Hodnotnymi su
aj ostatné Studie, v ktorych autori riesia otazku biblickej chronologie, niptickej

metddy duchovného Zivota, biblického a svatootcovského udenia



o archetypoch Cloveka, biblickej interpretacie ucenia o zboZsteni, biblickej
interpretacie ucenia o hypostaznom BoZom Logu, biblického pohfadu na
katecheézy svatého Cyrila Jeruzalemského a blaZeného Augustina a iné.

Pravoslavny biblicky zbornik je ucelenym dielom, citaéné normy st na
pozadovanej Urovni a autori uvadzaju velké mnoZstvo kvalitnej patristickej
i suCasnej odbornej a vedeckej literatury, ktorou je mozné sa obohatit. Druhy
zvazok zbornika Katedry biblickych nauk Pravoslavnej bohosloveckej fakulty
PU v PreSove je dobrym pociatkom zintezivnenia vedeckej prace v oblasti
pravoslavnej biblistiky. Budeme radi, ak sa v dal$ich &islach Pravoslavneho
biblického objavia aj ¢&lanky z dalSich oblasti pravoslavnej teoldgie
a cirkevného Zivota, ako je cirkevny spev, liturgika alebo misiolégia, na témy
suvisiace z biblistikou, aby sa takto zdéraznili a posilnili biblické vychodiska vo
vSetkych oblastiach cirkevného uéenia a Zivota.

Vyjadrujeme néadej, Ze Pravoslavny biblicky zbornik sa stane stalou
prezentaciou kvalitnych vysledkov a vystupov vedeckej prace Katedry

biblickych nauk Pravoslavnej bohosloveckej fakulty PU v Pregove.

Safin, PhD.




