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CATHOLIC HUMANISTIC EDUCATION IN VIETNAM

Catholic Humanistic Education in Vietnam:
Significance and Prospects

DUONG THI NHAN
ORCID: https://orcid.org/0009-0009-0830-9014

Hanoi Metropolitan University, Vietnam

Abstract: In Vietnam, the Catholic Church has been an active participant in educational work, with
a particular focus on humanistic education that aims to form individuals according to Catholic
ideals while respecting Vietnamese cultural traditions. This paper examines how Catholic humanistic
education directs people toward perfecting their human dignity through the cultivation of conscience
and practice of virtues, where theological virtues provide the foundation and benevolent virtues guide
interactions with others. Through analysis of historical documents, Church teachings, and contemporary
practices, we explore how this educational approach manifests throughout the life of believers, with
special emphasis on adolescence and pre-marriage periods. The study reveals that Catholic humanistic
education has produced positive effects in developing human personality and shows promising prospects
for future educational development in Vietnam. This educational approach offers valuable insights for
modern character formation and moral development, as it integrates traditional Vietnamese values with
Catholic teachings.

Keywords: Vietnamese Catholics. Catholicism. Humanized Education. Moral Development. Personal
Development. Cultural Integration.

Introduction

The process of globalization and internationalization has brought significant
improvements to the material and spiritual life of Vietnamese people. However, this
development has also introduced challenges, particularly in terms of moral and eth-
ical values. Recent years have witnessed increasingly serious manifestations of mor-
al degradation affecting families, schools, and society.' Young people are particularly
vulnerable to these changes, as they readily access new ideas but may lack estab-
lished worldviews and life perspectives, making them susceptible to influences that
deviate from traditional moral standards.

In Vietnam, the development of well-rounded individuals, including their mor-
al perfection, has long been a priority. As President Ho Chi Minh emphasized: “The
State pays special attention to educating young people in Moral Education, Intellec-
tual Education, and Physical Education™ . While morality, intelligence, physical edu-
cation, and aesthetics each play distinct roles in human development, they maintain
a dialectical relationship where each element influences the others, with morality
serving as the fundamental foundation. The 13th National Congress of the Commu-
nist Party of Vietnam reaffirmed this commitment by emphasizing the importance
of “Building a comprehensively developed Vietnamese person, with health, capacity,
qualifications, awareness, and high responsibility for himself, his family, society, and

1

NGO, P. T.: Tin ngwdng trong sinh hoat vin héa dan gian [Beliefs in Folk Cultural Activities]. Ha
Noi : NXB Thoi dai, 2012.

HO CHI MINH.: Complete Works, Volume 12. Hanoi : National Political Publishing House, 2011,
p- 377
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the country”™. The Congress specifically highlighted the need to develop individu-
als who are “compassionate, tolerant, sincere, trustworthy, morally upright, diligent,
hard-working, thrifty, creative, and modern™. The current state of moral decline
calls for more decisive and positive measures. While family, school, and society all
share responsibility for moral education, religion plays a particularly significant role
in forming, consolidating, and developing moral character. As Nguyen Quang Hung
(2016)5 notes, the current decline in social morality in Vietnam has led to increased
interest in religious moral teachings as a potential source of ethical guidance.

The Catholic Church’s approach to moral education is distinctive in its empha-
sis on the relationship between humans and God as the foundation for all human
thoughts and actions. Catholics consider their actions in light of divine teachings,
creating a comprehensive system of moral theology that guides believers toward
both pleasing God and serving others. While some beliefs protect God’s supreme
authority, most focus on helping people perfect themselves according to divine ide-
als. Catholic education provides a unique environment for seeking truth about the
world, humanity, and God while facilitating dialogue between the Church and var-
ious cultures.® This educational approach aims to develop intelligence while pro-
moting human dignity, combining faith education with humanistic development
to create communities that excel in both personality and intellect. In contemporary
Vietnamese society, Catholic humanistic education plays a vital role in developing
young people who are both morally grounded and intellectually capable.

This study examines the significance and prospects of Catholic humanistic edu-
cation in Vietnam through historical and contemporary perspectives. Drawing on
Church documents, Vietnamese cultural traditions, and modern educational theo-
ry, we analyze how this educational approach contributes to personal development
while preserving cultural identity. Our methodology combines documentary analy-
sis with examination of current practices, focusing particularly on the integration of
Catholic teachings with Vietnamese values.” The paper is organized into several sec-
tions that explore the theoretical foundations of Catholic humanistic education, its
implementation in Vietnam, and its significance for contemporary society. We begin
by examining the Church’s perspective on humanistic education, followed by anal-

> COMMUNIST PARTY OF VIETNAM.: Documents of the 13th National Congress of Delegates, Volu-
me 1. Hanoi : National Political Publishing House, 2021, p. 231.

* COMMUNIST PARTY OF VIETNAM.: Documents of the 13th National Congress of Delegates, Volu-

me 1. Hanoi : National Political Publishing House, 2021, p. 263.

NGUYEN, Q. H.: Religion and Culture. Basic theory and orientation of solutions to exploit cultural-

-religious values to serve the development of Vietnamese society today. Hanoi : Tri Thuc Publishing

House,~2016, p. 10-12.

NGUYEN, M. C. P.: Long dao dtrc binh dan hdi nhdp vin hda dé rao gidng tin mirng [Popular

Devotion Integrating Culture for the Proclamation of the Gospel]. [online]. Hanoi, 2014. https://

www.simonhoadalat.com/HOCHOI/TaiLoanBaoTinMung/32DaoDucBinhDan.htm (accessed on

August 23, 2024).

We are inspired by a recent study on this topic by: PHAM, H. T.: Anh hwéng qua lai giita dao Cong

gido va van héa Viét Nam [The Mutual Influence Between Catholicism and Vietnamese Culture].

Ha N¢i : NXB Ton gido, 2020.
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ysis of its content and methods. The study then considers its impact on individual
development and community life before discussing future prospects and challenges.

Theoretical Framework

Catholic humanistic education rests on the fundamental principle that edu-
cation must aim at the complete formation of the person while being oriented
towards both ultimate spiritual ends and the common good of society. As articu-
lated in Article 795 of Canon Law, education should develop individuals’ “physical,
moral and intellectual talents” while helping them “acquire a more perfect sense of
responsibility and the right use of their freedom™. This holistic approach recogniz-
es the interconnected nature of physical, intellectual, and moral development. The
Gravissimum Educationis affirms education’s “extremely important role in human
life and its increasingly profound influence on the development of modern society™.
This educational philosophy emphasizes harmonious development across multiple
dimensions - physical, moral, and spiritual - while preparing individuals to integrate
into their communities and engage in constructive dialogue with others.

The Vietnamese cultural context provides a unique framework for implement-
ing Catholic humanistic education. Traditional Vietnamese values emphasize the
importance of moral character development, as evidenced in the ancient saying
“Tién hoc I&, hau hoc van” (First learn proper conduct, then learn knowledge). This
aligns with Catholic educational principles while adding distinctive cultural dimen-
sions. Research by Nguyen Hong Duong reveals that Vietnamese Catholics maintain
strong connections to their cultural roots while practicing their faith. They “share
in the joys and sorrows of their community, celebrating together in times of happi-
ness and providing support during times of grief, regardless of religious differenc-
es”°. This cultural integration creates a unique synthesis where Catholic educational
principles enhance rather than replace traditional Vietnamese values."

Psychological Foundations and Character Formation

The psychological aspects of Catholic humanistic education in Vietnam reflect
a deep understanding of character formation. As documented in research on Viet-
namese Catholic psychological traits, believers exhibit distinct characteristics in

®  VIETNAM BISHOPS' COUNCIL.: Code of Canon Law (1983). Hanoi : Religion Publishing House,

2017, p. 275.
?  VIETNAM BISHOPS' COUNCIL.: Translation of the Commission for the Doctrine of the Faith under
the Vietnam Bishops’ Council (2019). Vatican Council II. Hanoi : Religion Publishing House, 2019,
p. 717.

NGUYEN, H. D.: Né&p sng dao ciia ngwoi Viét Nam. Ha Noi : NXB Tir dién bach khoa, 2010, p. 23.
A good example is the practice of ancestors’ veneration. For a treatment of this sensitive topic, see:
HOI BPONG GIAM MUC VIET NAM. Thong cdo ctia Hoi dong Hoi Dong Gidm Muc Viét Nam
vé viéc ton kinh t6 tién [Statement from the Council of Bishops of Vietnam on the Veneration of
Ancestors]. [online]. 1965. https://www.simonhoadalat.com/hochoi/giaoluat/honnhangiadinh/
Phuluci.htm. (accessed on January 20, 2024); and: NGUYEN, T. L. and VU, H. V.: Ancestor worshi-
ping beliefs in the beliefs and religion life of Vietnamese people: nature, values, and changes of it
in the current period. In: PalArch’s Journal of Archaeology of Egypt/Egyptology, 2020, vol. 17, no. 3,
p. 370-388.
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their approach to moral development and community integration. They maintain
astrong desire to remain integrated with their national and cultural community
while developing their faith, creating a balanced approach to personal development.

This psychological foundation aligns with Wang Yangming’s educational phi-
losophy, which emphasizes the importance of conscience development and moral
cultivation. Wang’s concept that “knowledge and action must go hand in hand” (
H1TH—) finds parallel expression in Catholic education’s emphasis on integrat-
ing faith with daily life. His emphasis on cultivating “liangzhi” (%1, innate moral
knowledge)> resonates with Catholic teaching about forming conscience and moral
character. Modern educational theory supports many aspects of Catholic human-
istic education. The emphasis on holistic development aligns with contemporary
understanding of multiple intelligences and social-emotional learning. Catholic
education’s focus on conscience formation and moral development corresponds
with current research on character education and moral psychology. The integration
of faith-based education with cultural values also reflects contemporary pedagogi-
cal approaches that recognize the importance of cultural context in learning. This
approach acknowledges that effective education must consider the learner’s cul-
tural background and social context, a principle supported by modern educational
research.

Theoretical Synthesis
Hence we propose that Catholic humanistic education in Vietnam represents
a unique synthesis of religious principles, cultural values, and modern educational
theory. This synthesis is characterized by:
1. Integration of spiritual and moral development with intellectual and phys-
ical growth
Preservation and enhancement of cultural identity alongside religious faith
3. Recognition of the interconnected nature of individual and community
development
4. Emphasis on practical application of moral principles in daily life
5. Attention to psychological aspects of character formation
This theoretical framework provides the foundation for understanding how
Catholic humanistic education operates in practice and its significance for contem-
porary Vietnamese society. It recognizes that effective moral education must balance
universal principles with local cultural contexts while remaining responsive to mod-
ern educational insights and societal needs. The framework also acknowledges the
dynamic nature of education in a rapidly changing society. As noted by the Vietnam-
ese Episcopal Council, “Education today shapes society and the Church tomorrow”s.

” HUANG, Y.: Knowing-that, knowing-how, or knowing-to? Wang Yangming’s conception of moral

knowledge (liangzhi). In: Journal of Philosophical Research, 2017, vol. 42, no. 1, p. 65-94.

% VIETNAM BISHOPS' COUNCIL.: General Letter 2007: Education today, society and the Church
tomorrow. [online]. Hanoi, 2007. https://hdgmvietnam.com/chi-tiet/thu-chung-2007-cua-hoi-
ong-giam-muc-viet-nam-ve-giao-duc-kito-giao-giao-duc-hom-nay-xa-hoi-va-giao-hoi-ngay-
mai-17878 (accessed on January 20, 2024).
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This perspective emphasizes the need for educational approaches that can preserve
essential values while adapting to contemporary challenges.

Methodology

This study examines Catholic humanistic education in Vietnam through a qual-
itative research approach that combines documentary analysis with historical-com-
parative methods. Our investigation seeks to understand both the historical devel-
opment and contemporary practice of Catholic education while considering the
unique Vietnamese cultural context in which it operates. The research draws primar-
ily on documentary sources, including fundamental Church documents such as Vat-
ican Council I texts and Vietnamese Episcopal Council statements. These primary
sources are supplemented by historical records documenting the development of
Catholic education in Vietnam, contemporary educational policies and guidelines,
and relevant academic literature on religious education and cultural integration.
This documentary foundation allows us to trace the evolution of Catholic humanis-
tic education and its adaptation to Vietnamese cultural conditions.

Our historical-comparative analysis examines how Catholic education in Viet-
nam has developed from its introduction to the present day. By comparing tradi-
tional Vietnamese educational values with Catholic educational principles, we can
better understand how these two traditions have influenced and enriched each oth-
er. This analysis reveals how Catholic education has adapted to social changes while
maintaining its essential principles and contributing to Vietnamese society’s educa-
tional development.

The cultural-contextual dimension of our analysis focuses on understanding
how Catholic teachings integrate with Vietnamese cultural traditions. This includes
examining the psychological and social aspects of Catholic education in the Viet-
namese context, as well as analyzing how educational practices have been adapt-
ed to meet contemporary needs while preserving traditional values. This approach
allows us to understand the unique characteristics of Catholic humanistic education
in Vietnam and its role in modern society.

Our analytical framework examines three key dimensions of Catholic human-
istic education: educational content, implementation methods, and outcomes.
We investigate the principles and objectives that guide this educational approach,
including how it integrates Vietnamese cultural values with Catholic teachings. The
analysis extends to teaching and learning practices, considering the crucial roles of
family and community in educational success. Finally, we examine the impact of this
educational approach on individual development and community life, while consid-
ering future directions and challenges.

We acknowledge certain limitations in our methodology. The study relies pri-
marily on formal Catholic educational documents and published materials, with
limited access to direct observational data. However, the rich documentary evidence
and historical record provide a solid foundation for analyzing the significance and
prospects of Catholic humanistic education in Vietnam’s contemporary context.
This methodological approach allows us to examine how Catholic humanistic edu-
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cation has evolved in response to changing social conditions while maintaining its
core principles and contributing to the development of Vietnamese society.

Catholic Humanistic Education

The Catholic Church has consistently emphasized education’s vital role in
human development and societal progress. The Gravissimum Educationis affirms
that education holds “an extremely important role in human life, and its increasing-
ly profound influence on the development of modern society™. This vision encom-
passes harmonious physical, moral, and spiritual development, preparing individu-
als not only for personal growth but also for meaningful participation in their com-
munities. The Church envisions education as a transformative process that imbues
lives with Christian spirit while promoting the complete development of the human
person. As stated in the Sacrosanctum Concilium, “The Church, like a mother, is
determined to carry out an education that will help the lives of her children to be
imbued with the spirit of Christ, and at the same time cooperate with all peoples to
promote the complete perfection of the human person, to serve the good of earthly
society and to build a more human world”s.

Historical Development in Vietnam

Since its introduction to Vietnam, the Catholic Church has actively participated
in education alongside its missionary work. The early Catholic educators recognized
the importance of integrating their teaching with Vietnamese cultural values, cre-
ating a unique synthesis that respected both religious principles and cultural tradi-
tions. As documented in historical records, by the 1950s, the Catholic Church had
established a comprehensive educational system throughout Vietnam, demonstrat-
ing its commitment to both spiritual and intellectual development.

The evolution of Catholic education in Vietnam reflects a deep understanding
of local cultural contexts. This adaptability mirrors the psychological characteris-
tics observed in Vietnamese Catholics, who maintain strong connections to their
cultural roots while practicing their faith. Research by Nguyen Hong Duong reveals
that Catholics actively participate in community life while preserving their religious
identity, creating a harmonious balance between faith and culture.

Contemporary Approach to Humanistic Education

Today’s Catholic humanistic education in Vietnam emphasizes the develop-
ment of complete persons who are mature in both faith and human qualities. This
approach aligns with Wang Yangming’s educational philosophy, which emphasizes

“ VIETNAM BISHOPS' COUNCIL. Translation of the Commission for the Doctrine of the Faith
under the Vietnam Bishops’ Council (2019). Vatican Council II. Hanoi: Religion Publishing House,
2019, p. 717.

> VIETNAM BISHOPS’ COUNCIL. Translation of the Commission for the Doctrine of the Faith
under the Vietnam Bishops’ Council (2019). Vatican Council II. Hanoi: Religion Publishing House,
2019, P. 724-725.
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the unity of knowledge and action (H1{7%—). Just as Wang stressed the impor-
tance of practical wisdom and moral cultivation, Catholic education in Vietnam
focuses on developing both spiritual understanding and practical virtue. The Gener-
al Letter of the Catholic Bishops’ Conference of Vietnam (2007) articulated a crucial
insight: “Education today, society and the Church tomorrow. The letter highlight-
ed contemporary challenges, noting that “It seems that people are only interested
in meeting the needs of economic development and neglecting the dimension of
human dignity. Students go to school thinking more about dealing with exams than
learning to be human™. This observation led to renewed emphasis on education
that promotes human dignity and moral development alongside academic achieve-
ment.

Vietnamese Catholic education demonstrates remarkable success in integrating
religious faith with cultural heritage. This integration is evident in the way Catho-
lic educators approach traditional practices such as ancestral veneration, showing
respect for cultural traditions while maintaining Catholic theological principles.
The Church’s guidance helps believers navigate these cultural practices in a way that
enriches both their faith and cultural identity.®

The educational process emphasizes solidarity and mutual responsibility, help-
ing individuals realize their dignity while contributing to society’s common good.
Central to this approach is the formation of conscience, which the Church sees as
fundamental to building a just and peaceful society. As the Second Vatican Council
explains, “In the depths of their conscience, people discover a law that they do not
impose on themselves but which they must obey, and the voice of the law of con-
science always calls people to live in love and do good and to avoid evil™. This inte-
gration of faith and culture in education reflects a deep understanding of human
development that encompasses both spiritual and cultural dimensions. It recognizes
that effective education must address the whole person while respecting their cul-
tural context and promoting their full participation in society. Such an approach cre-
ates individuals who are both faithful Catholics and culturally grounded Vietnamese
citizens, capable of contributing positively to their communities while maintaining
their distinct identity.

HUANG, Y.: Knowing-that, knowing-how, or knowing-to? Wang Yangming’s conception of moral
knowledge (liangzhi). In: Journal of Philosophical Research, 2017, vol. 42, no. 1, p. 72.

7" VIETNAM BISHOPS' COUNCIL. General Letter 2007: Education today, society and the Church
tomorrow. [online]. Hanoi, 2007. https://hdgmvietnam.com/chi-tiet/thu-chung-2007-cua-hoi-
ong-giam-muc-viet-nam-ve-giao-duc-kito-giao-giao-duc-hom-nay-xa-hoi-va-giao-hoi-ngay-
mai-17878 (accessed on January 20, 2024).

HOI PONG GIAM MUC VIET NAM. Théng céo ctia Hoi dong Hoi Dong Giam Muc Viét Nam
veé viéc ton kinh t6 tién [Statement from the Council of Bishops of Vietnam on the Veneration of
Ancestors]. [online]. 1965. https://www.simonhoadalat.com/hochoi/giaoluat/honnhangiadinh/
Phulucihtm. (accessed on January 20, 2024).

¥ VIETNAM BISHOPS' COUNCIL. Translation of the Commission for the Doctrine of the Faith
under the Vietnam Bishops’ Council (2019). Vatican Council II. Hanoi: Religion Publishing House,

2019, p. 235
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Content and Implementation of Catholic Humanistic Education

Core Educational Content

The content of Catholic humanistic education in Vietnam centers on pre-
serving and developing human dignity. This dignity originates from the belief that
humans are created in God’s image, endowed with a spiritual, immortal soul, reason,
and free will. As emphasized in Vietnamese Catholic education, the foundation of
human dignity is divine in origin, creating a responsibility to protect and promote
this transcendent dignity bestowed by God. To perfect dignity, Catholic education
emphasizes maintaining a clean conscience. The Second Vatican Council explains
this foundational concept: “In the depths of their conscience, people discover a law
that they do not impose on themselves but which they must obey, and the voice of
the law of conscience always calls people to live in love and do good and to avoid
evil”. This emphasis on conscience formation helps unite individuals in seeking
truth and addressing moral challenges in both personal and social contexts.

The educational content encompasses two types of virtues: theological and
humanistic. Theological virtues - faith, hope, and charity - form the foundation for
spiritual development. These are complemented by humanistic virtues that guide
behavior toward others, including wisdom, temperance, forbearance, and justice. As
noted in the document “Christian Humanism’, the key humanistic virtues are “char-
ity, wisdom, justice, courage, temperance™. This dual focus creates a comprehensive
approach to character development that addresses both spiritual and social dimen-
sions of human growth.

Implementation Methods

Catholic humanistic education in Vietnam focuses particularly on two crucial
developmental stages: adolescence and pre-marriage preparation. For adolescents,
education combines catechism with humanistic formation, following the principle
that “Before being a good believer, one must be a good citizen, a mature person in
humanist”? This approach integrates religious instruction with practical guidance
on proper behavior in daily life.

The implementation method for adolescents includes systematic instruction
in:

+  Proper conduct in daily interactions

*  Respectful communication with family and community members

*+  Appropriate behavior in various social contexts

*+  Personal responsibility and self-discipline

*  Cultural awareness and appreciation

20

VIETNAM BISHOPS' COUNCIL. Translation of the Commission for the Doctrine of the Faith
under the Vietnam Bishops’ Council (2019). Vatican Council II. Hanoi: Religion Publishing House,
2019, p. 235

JM. LAM THY, D. V. D.: Christian Humanism. [online]. Hanoi : Thanhlinh.net portal, 2022. https://
www.thanhlinh.net/node/1m67 (accessed on February 23, 2024).

VIETNAM BISHOPS’ COUNCIL.: General Letter 2010: Announcing the Holy Year. [online]. Hanoi,
2010. https://hdgmvietnam.com/chi-tiet/thu-chung-2010-cong-bo-nam-thanh-17952  (accessed
on January 20, 2024).
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Pre-marriage education represents another crucial implementation phase. As
specified in canon law, “By preaching, by appropriate catechesis for children, young
people and adults, and also by using the means of social communication, Christians
are taught about the meaning of Christian marriage and about the role of spouses
and Christian parents”. This preparation typically spans three to six months, com-
bining spiritual formation with practical guidance for family life.

Role of Family and Community and Contemporary Adaptations

The family plays a central role in implementing Catholic humanistic education.
Drawing insight from Wang Yangming’s educational philosophy, which emphasiz-
es the importance of practical wisdom in daily life, Vietnamese Catholic families
are encouraged to create environments where virtues can be practiced and refined.
This aligns with research showing that Vietnamese Catholics maintain strong family
bonds while integrating religious practice with cultural traditions.

The parish community supports family educational efforts through:

*  Regular catechism classes that combine faith formation with humanistic

education

+  Community activities that promote social responsibility and cultural
awareness

*  Charitable works that provide practical opportunities for moral develop-
ment

*  Ongoing guidance from priests and religious leaders

Modern implementation of Catholic humanistic education in Vietnam demon-
strates remarkable adaptability while maintaining core principles. Educational pro-
grams increasingly address contemporary challenges such as digital technology use,
environmental responsibility, and social justice issues. This adaptation reflects the
Vietnamese Catholic community’s ability to maintain religious and cultural identity
while engaging with modern society.

The educational approach has evolved to include:

*  Integration of modern pedagogical methods with traditional teaching

*+  Attention to contemporary social and ethical challenges

+  Use of technology while preserving human interaction and community

bonds

*  Balance between individual development and community responsibility

These implementation strategies reflect the psychological characteristics iden-
tified in Vietnamese Catholics, who show a strong desire to remain integrated with
their national and cultural community while developing their faith. The result is an
educational approach that successfully combines religious formation with cultural
preservation and modern development.

? VIETNAM BISHOPS' COUNCIL. Code of Canon Law (1983). Hanoi: Religion Publishing House,
2017, p. 347.
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Conclusion: Significance and Prospects

Individual and Social Impact

Catholic humanistic education in Vietnam has demonstrated significant impact
on both individual development and social harmony. The educational approach
contributes to perfecting human personality while fostering a healthy and positive
lifestyle in practice. Research by Nguyen Hong Duong reveals that Catholics consist-
ently maintain cordial relations with people of other faiths, sharing “in the joys and
sorrows of their community, celebrating together in times of happiness and provid-
ing support during times of grief, regardless of religious differences”™.

The significance of this educational approach extends beyond individual moral
development to influence family stability and social cohesion. Studies have shown
that in areas with significant Catholic populations, social order and security tend to
be more stable. Catholics demonstrate active and positive engagement in various
aspects of economic and social life, adapting quickly to market mechanisms while
maintaining strong ethical principles. As noted by Ngo Quoc Dong, they “voluntar-
ily fulfill the obligations of citizens to the state” while actively contributing to com-
munity development®.

Cultural Integration and Preservation

A particularly significant achievement of Catholic humanistic education in
Vietnam has been its successful integration of religious principles with traditional
cultural values. This integration preserves important cultural practices while infus-
ing them with religious meaning. For example, the practice of ancestral veneration
has been maintained and transformed within a Catholic context, demonstrating the
possibility of harmonious coexistence between faith and culture. As we have pointed
out before, this cultural integration reflects what Wang Yangming termed the uni-
ty of knowledge and action (#1174 —), where theoretical understanding leads to
practical wisdom. In the Vietnamese Catholic context, this manifests as the ability
to maintain religious identity while embracing cultural heritage, creating a unique
synthesis that enriches both traditions.

Current Challenges and Opportunities

The Vietnamese Catholic Church faces both challenges and opportunities in its
educational mission. In 2010, the re-establishment of the Catholic Education Com-
mission marked a renewed commitment to educational development. The Commis-
sion’s orientation emphasizes:

*  Training human personality

*  Promoting Vietnamese cultural traditions

** NGUYEN, H. D.: Catholic values in Vietnam at different levels: individual, family, and society. In:

Journal of Religious Studies, 2016, vol. 158, no. 9 & 10, p. 77-114, p. 77-114; see also: NGUYEN, H. D.:
Nép s6ng dao ctia ngueri Vit Nam. Ha Noi: NXB Tur dién bach khoa, 2010.

DANG, N. V. (ed.).: V& ton gido tin ngwdng Viét Nam hién nay [On the Current State of Religion
and Belief in Vietnam]. Ha Ni : NXB Khoa hoc xa hoi, 1996.

NGO, Q. P.: Catholic values of truth and morality and its role in stabilizing the community. In:
Journal of Religious Studies, 2016, vol. 155, no. 5, p. 46-8o.
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*  Building solidarity

*  Training conscience

As stated by the Commission, “The purpose of Christian education is not only
to train human personality to be useful to oneself, family and society, but also to
help people live worthy of being children of God™. This dual focus on practical and
spiritual development creates opportunities for expanding educational impact while
addressing contemporary challenges.

Future Prospects

The future of Catholic humanistic education in Vietnam shows promising
potential for development. The 2016 Law on Belief and Religion, particularly Article
55,2 provides legal framework for religions to participate in educational activities.
This opening creates new opportunities for the Church to contribute more broad-
ly to Vietnamese education while maintaining its distinctive approach to human
development.

Several factors suggest positive prospects for future development:

First, the Church’s educational philosophy aligns well with contemporary edu-
cational needs. Its emphasis on comprehensive human development, including
moral, intellectual, and social dimensions, addresses current concerns about moral
degradation and social challenges in modern society.

Second, the successful integration of faith and culture demonstrated by Viet-
namese Catholics provides a model for maintaining cultural identity while embrac-
ing modern development. This balance becomes increasingly valuable as Vietnam
continues to modernize and engage with global influences.

Third, the Church’s experience in combining traditional values with modern
educational methods positions it well to address contemporary challenges while
preserving essential cultural and moral foundations.

The future development of Catholic humanistic education in Vietnam will like-

ly involve:
1. Expanded implementation of educational programs within existing legal
frameworks
2. Continued adaptation of educational methods to address contemporary
challenges
3. Deeper integration of traditional values with modern educational
approaches

4. Enhanced focus on developing ethical leadership for modern society

* For the work of Catholic Education Commission Orientation, see: VIETNAM BISHOPS' COUN-
CIL. General Letter 2010: Announcing the Holy Year. [online]. Hanoi, 2010. https://hdgmviet-
nam.com/chi-tiet/thu-chung-2010-cong-bo-nam-thanh-17952 (accessed on January 20, 2024); see
also: THE CONGREGATION FOR DIVINE WORSHIP AND THE DISCIPLINE OF THE SACRA-
MENTS. “Directory on Popular Piety and The Liturgy: Principles and Guidelines.” [online]. Vati-
can, 2024. http://www.vatican.va/roman_curia/congregations/ccdds/documents/rc_con_ccdds_
doc_20020513_vers-direttorio_en.html. (accessed February 23, 2024).

*  NATIONAL ASSEMBLY OF THE SOCIALIST REPUBLIC OF VIETNAM. Law No. 02/2016/QHi4,

Law on Belief and Religion. Hanoi, 2016.
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As affirmed in the 2010 General Letter of the Vietnamese Bishops’ Council,
“The Church’s primary mission is to proclaim the Gospel of Christ, and it is precise-
ly by fulfilling the mission of proclaiming the Gospel that the Church contributes
to human development, not only in human and spiritual aspects, but also in social
aspects”™. This mission provides a foundation for future development while main-
taining connection to core principles.

BIBLIOGRAPHY:

COMMUNIST PARTY OF VIETNAM.: Documents of the 13th National Congress of Delegates, Volume 1.
Hanoi : National Political Publishing House, 2021.

DANG, N. V. (ed.).: V& tén gido tin nguéng Viét Nam hién nay [On the Current State of Religion and
Belief in Vietnam]. Ha N§i : NXB Khoa hoc xa hoi, 1996.

HO CHI MINH.: Complete Works, Volume 12. Hanoi: National Political Publishing House, 2011

HOI DONG GIAM MUC VIET NAM.: Thong cdo ctia Hoi dong Hoi Dong Gidm Muc Viét Nam vé viéc
ton kinh t6 tién [Statement from the Council of Bishops of Vietnam on the Veneration of Ances-
tors]. [online]. 1965. https://www.simonhoadalat.com/hochoi/giaoluat/honnhangiadinh/Phuluci.
htm. (accessed on January 20, 2024).

HUANG, Y.: Knowing-that, knowing-how, or knowing-to? Wang Yangming’s conception of moral
knowledge (liangzhi). In: Journal of Philosophical Research, 2017, vol. 42, no. 1, p. 65-94.

JM. LAM THY, D. V. D.: Christian Humanism. [online]. Hanoi: Thanhlinh.net Portal, 2022. https://
www.thanhlinh.net/node/1m67 (accessed on February 23, 2024).

NATIONAL ASSEMBLY OF THE SOCIALIST REPUBLIC OF VIETNAM.: Law No. 02/2016/QH14, Law
on Belief and Religion. Hanoi, 2016.

NGO, b. T.: Tin nguéng trong sinh hoat vin héa ddn gian [Beliefs in Folk Cultural Activities]. Ha Noi :
NXB Thoi dai, 2012.

NGO, Q. D.: Catholic values of truth and morality and its role in stabilizing the community. In: Journal
of Religious Studies, 2016, vol. 155, no. 5, p. 46-8o.

NGUYEN, H. D.: Nép s6ng dao ctia ngueri Viét Nam. Ha Noi: NXB Tir dién bach khoa, 2010.

NGUYEN, H. D.: Catholic values in Vietnam at different levels: individual, family, and society. In: Jour-
nal of Religious Studies, 2016, vol. 158, no. 9 & 10, p. 77-114.

NGUYEN, M. C. P.: Long dao dtrc binh dan héi nhép vin héa dé rao giang tin mirng [Popular Devo-
tion Integrating Culture for the Proclamation of the Gospel]. [online]. Hanoi, 2014. https://www.
simonhoadalat.com/HOCHOI/TaiLoanBaoTinMung/32DaoDucBinhDan.htm ~ (accessed ~ on
August 23, 2024).

NGUYEN, Q. H.: Religion and Culture. Basic theory and orientation of solutions to exploit cultural-re-
ligious values to serve the development of Vietnamese society today. Hanoi : Tri Thuc Publishing
House, 2016.

NGUYEN, T. L. and VU, H. V.: Ancestor worshiping beliefs in the beliefs and religion life of Vietnamese
people: nature, values, and changes of it in the current period. In: PalArch’s Journal of Archaeology
of Egypt/Egyptology, 2020, vol. 17, no. 3, p. 370-388.

PHAM, H. T: Anh hwéng qua lai gitta dao Céng gido va vin héa Viét Nam [The Mutual Influence
Between Catholicism and Vietnamese Culture]. Ha N¢i : NXB Ton gido, 2020.

THE CONGREGATION FOR DIVINE WORSHIP AND THE DISCIPLINE OF THE SACRAMENTS.:
Directory on Popular Piety and The Liturgy: Principles and Guidelines. [online]. Vatican, 2024.
http://www.vatican.va/roman_curia/congregations/ccdds/documents/rc_con_ccdds_doc_
20020513_vers-direttorio_en.html. (accessed February 23, 2024).

VIETNAM BISHOPS’ COUNCIL.: General Letter 2007: Education today, society and the Church tomor-
row. [online]. Hanoi, 2007. https://hdgmvietnam.com/chi-tiet/thu-chung-2007-cua-hoi-ong-gi-

* VIETNAM BISHOPS’ COUNCIL. General Letter 2010: Announcing the Holy Year. [online]. Hanoi,
2010. https://hdgmvietnam.com/chi-tiet/thu-chung-2010-cong-bo-nam-thanh-17952  (accessed
on January 20, 2024).



CATHOLIC HUMANISTIC EDUCATION IN VIETNAM

am-muc-viet-nam-ve-giao-duc-kito-giao-giao-duc-hom-nay-xa-hoi-va-giao-hoi-ngay-mai-17878
(accessed on January 20, 2024).

VIETNAM BISHOPS' COUNCIL.: General Letter 2010: Announcing the Holy Year. [online]. Hanoi,
2010.  https://hdgmvietnam.com/chi-tiet/thu-chung-2010-cong-bo-nam-thanh-17952  (accessed
on January 20, 2024).

VIETNAM BISHOPS’ COUNCIL.: Code of Canon Law (1983). Hanoi: Religion Publishing House, 2017.

VIETNAM BISHOPS’ COUNCIL.: Translation of the Commission for the Doctrine of the Faith under
the Vietnam Bishops’ Council (2019). Vatican Council II. Hanoi: Religion Publishing House, 2019.

THEOLOGOS 2/2024

G|



nsMsodiunmmm O O

sl

ADRIENN TENGELY

The Introduction of Ceremonial First Holy Communion
in Hungary in the 1840s'

ADRIENN TENGELY
ORCID: https://orcid.org/0000-0003-2236-8503

Eszterhdzy Kdroly Catholic University Eger

Abstract: The First Holy Communion is a milestone in the religious life of a Catholic believer, so
preparing for it and doing it well is a cornerstone of religious education. In France, in the first half of
the 19th century, the custom of celebrating First Holy Communion in an emotional and detailed way
developed. In the 1840s, the desire for a solemn First Communion also appeared in Hungary, where it
was believed to be a useful means of winning over young people in an increasingly unchurched society by
raising the devotion of the child’s soul. But the ceremonial order of First Communion in Hungary had not
yet been worked out, and was therefore one of the points of the national synod of 1848. Proposals for this
were made both in the Catholic press and in the district and diocesan councils. These were the basis for
the ceremonial order we know today. The subject of this study is entirely new basic research.

Keywords: Holy Communion. Catholic religious life. Children. National synod. 19th century.

Introduction

First Holy Communion is a milestone in the religious life of a Catholic believ-
er. As regards the timing, it has been generally accepted since the Middle Ages that
a child can receive it when he or she has the intellect to understand the meaning
and significance of receiving the consecrated wafer and to distinguish it from ordi-
nary food.> Today; it is taken for granted that this takes place in churches in a solemn
atmosphere: little girls in white dresses with wreaths and veils on their heads, little
boys in suits, or, more recently, members of both sexes in the uniform white dress
of the early Christian era, stand before the altar and wait for the sacramental Jesus
Christ, in a mass in which the sermon, the verses, the songs and all the other trap-
pings are linked to their Holy Communion. It is also a common custom that after-
wards the children are treated to a small love feast by the parish - the origins of this

The study was supported by the Janos Bolyai Research Fellowship of the Hungarian Academy of
Sciences.

In 1215, the Council of Lateran IV declared that all believers who had ,attained the use of their
reason” were obliged to confess and be blessed once a year at Easter, i.e. children could be admit-
ted to Holy Communion for the first time from this stage of development. The Council of Trent
adopted the same rules. However, there was a difference of opinion as to the age at which this sho-
uld be done, as will be discussed below. SZILASY, J.: A lelkipdsztorsdg tudomdnya I11. Buda : Kir.
Magy. Egyetem, 1842. pp. 260 - 261.; RATZ, A.: Liturgika, vagy a rémai keresztény katolika anyas-
zentegyhdz szertarsdsainak magyardzattya 1. Esztergom : Beimel Jdsef, 1823. pp. 288 - 299.; ZIM-
MERMANN, J.: A valldsi szokdsok és szertartdsok magyardzata. Pest : Emich Gusztav, 1847. p. 66.;
MIHALYFI, A.: Az emberek megszentelése. Budapest : Szent Istvan Tarsulat, 1926. pp. 110 - 113.
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custom date back to the pre-1950s, when they had to fast all day before Communion?
- and a small souvenir card.

The emergence of solemn First Communion in Hungary

The custom of celebrating First Communion in this solemn form in Hungary
dates back to the 1840s. In the early 19th century, it was not much different from any
other Sunday mass: if the priest judged that certain children were worthy of Com-
munion, he would confess and bless them.* However, ahead of its time, the dioce-
san synod of 1821 in Roznava decreed that it should be solemnly celebrated on the
first Sunday after Easter, i.e. White Sunday, and the method was defined, which was
observed by the diocesan clergy in the following decades.> The resolutions of the
National Synod of 1822, however, did not call for the solemnisation of First Com-
munion, but merely considered it important that pastors should prepare children for
it by means of adequate and through instruction in the faith.® Even at the end of the
1830s, some zealous priests were still only suggesting that pastors should give a short
instructional talk to children taking their First Communion at the beginning of Mass
or immediately before Communion.’

However, in the first half of the 19th century, in the context of the emerging new
type of individualistic spirituality, the so-called Catholic Romanticism, France devel-
oped the custom of celebrating the First Communion in an emotional and detailed
way, which could provide children with a religious experience that would later shape
their whole worldview.® Napoleon, for example, was often quoted as saying that the
day of his First Holy Communion was the happiest day of his life.°

The custom soon spread throughout Europe, and mainly following French and
German examples,” the solemn First Communion was also required in Hungary in

In 1957, Pope Pius XII, in his Sacram Communionem motu proprio, relaxed the fast from mid-
night to three hours before Communion for solid food and alcoholic beverages, and to one hour
for non-alcoholic beverages. Papal Encyclicals Online. https://translate.google.com/translate?hl=-
hu&sl=en&u=https://www.papalencyclicals.net/piusi2/pi2fast htm&prev=search  (accessed 9
March 2020); Magyar Katolikus Lexikon Szentségi bojt article http://lexikon.katolikus.hu/S/szent-
s%C3%A9gi%20b%C3%B6jt.html (accessed 9 March 2020)

SZILASY, ].: A lelkipdsztorsdg tudomdnya I11. p. 261.

Acta, et Statuta Synodi Dioecesanae, sub illustrissimo ac revenedissimo Domono Ladislaus e comi-
tibus Eszterhdzy de Galantha Episcopo Rosnaviensi. Rosnaviae : Josephi Mayer, 1822; Roznava Dio-
ecese Archives, Episcopal Office filed documents (hereinafter: RDA) 505/1848, 531/1848 Opinions
of Upper-Gemer, Plesivec, Filakovo, Matra, Malohont, Lu¢enec, Jasov, Rimavska Se¢ and Turiia
deanery districts.

FEJERDY, A.: Az 1822. évi magyar nemzeti zsinat torténete. Budapest: MTA Bolcsészettudomanyi
Kutatdkoézpont Torténettudomanyi Intézet, 2018. p. 153, 558.

NEMETH, J.: A buzgd lelki pasztor, az oltari szentség kiosztasaban. In: Eqyhdzi Tdr, vol. 8, 1839.
p-132.

MIHALYFI, A.: Az igehirdetés. Budapest : Szent Istvan Tarsulat, 1921. p. 293.

Legszebb nap. In: Religio és Nevelés, vol. 3,1843/2. p. 220.; NAGY, L.: Katholikus hitélet LXXIII. In:
Katholikus Néplap, vol. 4,1852/1. p. 214.

A nagyvaradi l. sz. egyhdzmegyei, 1848-dik évi augustus 30- és 31-kén a piispoki lakban tartott zsi-
nat jegyz6konyve. In: Religio és Nevelés, vol. 8,1848/2. p. 407.; Eger Archidioecese Archives, Archi-
vum Novum (hereinafter: EAA AN) Publico-ecclesiastica 1848/1032. Minutes of the meeting of
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the 1840s, which was believed to be a useful means of attracting youth in an increas-
ingly secular society by raising the devotion of the child’s soul, and the sincere faith
of children expressed in the ceremony would also set a good example for adults.”
The infiltration of the custom is also shown by the publication in 1839 in Trnava of
a translation of a small work by a German parish priest, which contained heartfelt
exhortations especially for first-baptism children.?

In the mid-1840s, First Communion was held in a truly solemn form in some
places, for example in 1844 in Hédervar, thanks to the kindness of Countess Karolyné
Viczay? or on 20 April 1845 in the cathedral of Satu Mare. The latter celebration was
truly impressive: sixty-five children marched in a solemn line with a wreath on their
heads to the church, where Bishop Janos Ham addressed them, where they renewed
their baptismal vows with a candle in their hands and then received Holy Commun-
ion from the bishop’s hands. Afterwards, they had a love breakfast in the Bishop’s
Palace and Bishop Ham presented them with a rosary and holy pictures to commem-
orate the great day. Bishop Ham also ordered that on the fourth Sunday after Easter it
should be celebrated in the same way every year in the churches of his diocese, and
published a small book with the process and prayers of the service.s

The Hungarian liturgical works of the time, however, do not mention this, only
to the extent of the level of development at which children can be admitted to Holy
Communion.” The exception is Janos Szilasy’s monumental work of 1842, The Sci-
ence of Pastoral Care, in which he already briefly elaborates a form for solemnising
the event. In it, he first describes, in accordance with current church regulations, the
ages at which children may be admitted to Holy Communion, and then explains in
detail how the pastor should prepare the children for Holy Confession and First Holy
Communion. He recommends, following St. Charles Borromeo, that children should

the Archdiocese of Eger on 2nd August 1848, 10-11.; ZAKAR, P.: Zsinatok a Csanddi egyhdzmegyé-
ben a 19-20. szdzadban. Budapest : MTA Bolcsészettudomanyi Kutatokozpont Torténettudomanyi
Intézet, 2016. p. 163.

Az els6 szent aldozas. In: Religio és Nevelés, vol. 2, 1842/1. pp. 430 - 431. ; ,Sz.: Az Oltari-szent-
ség kiszolgdltatdsanak iinnepélyesbbé tevésérdl. In: Religio és Nevelés, vol. 4, 1844/1. pp. 161 - 162.;
PROKOPOVSZKY, D.: Els6 dldozas és jotékonysdg. In: Religio és Nevelés, vol. 4, 1844/2. p. 302.
Maradandé emlék a szent dldozdsban elGszor részesiilt gyermekeknek. Német nyelven egy Kolonia
megyebeli plébdnustol. Nagyszombat : Wachter Bodog, 1839; brief description of this book: Egyhdzi
Literaturai Lap, vol. 4,1844/2. p. 44.

PROKOPOVSZKY, D.: Els6 aldozas és jotékonysdg. In: Religio és Nevelés, vol. 4, 1844/2. pp. 302
-303.

,Z": Szatmar-németibél, april. 20-dikan. In: Religio és Nevelés, vol. 5,1845/1. p. 302.

A nagymihalyi egyhazmegyei keriilet gytilése. In: Religio és Nevelés, vol. 8, 1848/2. p. 408. (Micha-
lovce district is wrongly mentioned in the title of the article, but in fact it describes the decisions of
the MalCice deanery district assembly.); Keriileti gy(ilés. Sziget, sept. h6 14-én. In: Religio és Neve-
lés, vol. 8,1848/2. pp. 399 - 400.; According to the source, the title of the book is “A gyermekek elsé
aldozasanak tinnepélye” but unfortunately it has not been possible to find an original copy so far.
SZANISZLO, J.: A romai katholika anyaszentegyhdz tinnepeinek szertartdsai. Szombathely : Ber-
talanfty Imre, 1847; GOFFINE, L.: Katholikus oktatd és épiletes konyve. Pest : Miiller Emil, 1852;
LONOVICS, J.: Népszerti egyhdz archeoldgia 1. Bécs : Sommer Lipot, 1857.

RATZ, A.: Liturgika 1. pp. 288 - 299.; ZIMMERMANN, J.: A valldsi szokdsok és szertartdsok
magyardzata, p. 66.
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confess two or three times before so that they can truly purify their souls from sins in
a meaningful way for the day of First Communion, since, in his opinion, “it is usually
the case that the first Confession of little children is defective, either because of lack
of substance or because of ignorance and fear or because of modesty, and is not suffi-
cient for Holy Communion.” He does not go into too much detail about the ceremo-
ny itself. He recommends that the children should confess the day before and then
attend Mass together the next day, with their parents present and as many believers
as possible. The Mass should be accompanied by prayers and hymns related to the
event, which will help to awaken in the children’s souls the three “divine virtues” of
faith, hope, love and repentance. He suggests that the pastor should also give a special
talk to the children, encouraging them to keep their hearts pure and calling on adults
to always set a good example. He recommends that if the method he has devised wins
the approval of the Hungarian clergy, it should be introduced everywhere.®

The question of First Communion in the diocesan assemblies in 1848

However, the detailed Hungarian ritual of First Communion was still to be
worked out, although positive examples from abroad and from sporadic Hungarian
examples provided much guidance. In the spring of 1848, the revolutionary chang-
es led to the planning of a national synod for 24 September, the themes of which
were drawn up by the high clergy and sent out throughout the country for consid-
eration at district meetings of deans and then diocesan councils.” The question of
First Communion was also included in this synod, perhaps at the suggestion of John
Ham: “Point 3.> This, together with other matters, was also discussed by the cler-
gy of the country. This was the issue on which, in addition to the introduction of
the end-of-year thanksgiving, there was unanimous approval. Many stressed that
the importance of First Communion was not sufficiently emphasised, even though
it is a defining experience for the child’s soul, which has an impact on later life,”
as the diocesan council of Oradea poetically put it: There is no moment in the life
of a Christian man that is more and more closely connected with memories, no
moment that can have a more decisive influence on the course of a whole human

SZILASY, ].: Lelkipdsztorkoddstan IIL. pp. 260 - 262.

TAMASI, ZS.: Az 1848-as nemzeti zsinati tematika el6készitése és kovetése. In: Keresztény Sz6, vol.
25, 2014, NI 11, pp. 22 - 25.; TAMASI, ZS.: Az 1848-as magyarorszagi zsinat elémunkalatai. In: MAR-
TON, J. - DIOSI, D.: Megmenekiiltem az oroszldn torkdbél. Az erdélyi katolikus egyhdz a megpro-
bdltatdsok idején: 1848, 1948. Budapest - Kolozsvar : Szent Istvan Tarsulat - Verbum Kiadd, 2015.
pp- 35-88.

EAA AN Synodus 3129 Sorozata azon targyaknak...; In print: LAKATOS, A. - SARNYAI, Cs. M.:
1848/49 és ami utdna kovetkezett... Valogatott dokumentumok a Kalocsai Erseki Levéltdr 1848-1851
kézétti anyagdbdl. Kalocsa : Kalocsai Fészékesegyhazi Konyvtar és a Kalocsai Erseki és Fékaptalani
Levéltar, 2001. p. 51.

LENAR, A.: A Vidci egyhdzmegye zsinatai és papi tandcskozdsai a 19-20. szdzadban. Budapest : MTA
Bolcsészettudomanyi Kutatokozpont Torténettudomanyi Intézet, 2017. pp. 171 - 172.; Szepesmegy-
ei zsinat. In: Religio és Nevelés, vol. 8,1848/2. p. 316.; EAA AN Synodus 3129 Minutes of Jaszberény
district assembly on 15th July 1848, minutes of Apatfalva district assembly on 18th July 1848, minu-
tes of Harsdny district assembly on 22nd July 1848; EAA AN Publico-ecclesiastica 1848/1032. Minu-
tes of the meeting of the Archdiocese of Eger on 2nd August 1848, 10 - 11.
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life than the moment when a child first comes to the altar to partake of the bread of
angels. The child’s heart is as molten as the wax that takes on a heart-grabbing shape
in the hands of an artist; as molten as the flower that opens its fragrant bosom to the
rays of the rising sun; and as good, fertile soil that repays the labour of the cultivator
with a hundredfold interest; but it withers or overflows when care and cultivation
deprive it of its care.” In the 1840s, as we have seen, it was still up to the local pastors
to decide whether to perform First Communion in a simple or ceremonial way, and it
was therefore agreed both in the diocesan districts and in the diocesan councils that
it was time to put an end to this and to introduce a uniform regulation for the whole
diocese, or even better, the whole country. This also reflected the national unifica-
tion tendencies of the time, which were also evident in the area of religion, for exam-
ple in the case of Rituales.*

Everyone also agreed that this should definitely be held in a more solemn set-
ting. There was a general consensus that First Communion should be held on
a Sunday or on one of the feast days,* but there were differences of opinion as to
which day would be the most appropriate: most people suggested White Sunday,”
but other days were also mentioned, such as Maundy Thursday,*® Pentecost® or the

* Anagyvaradi I. sz. egyhazmegyei, 1848-dik évi augustus 30- és 31-kén a piispoki lakban tartott zsi-

nat jegyzékonyve. In: Religio és Nevelés, vol. 8, 1848/2. p. 407.

EAA AN Publico-ecclesiastica 1848/1032. Minutes of the meeting of the Archdiocese of Eger on
2nd August 1848, 10 - 11.; Szepesmegyei zsinat. In: Religio és Nevelés, vol. 8, 1848/2. p. 316.; Rosny-
6i megyei tanacskormany. In: Religio és Nevelés, vol. 8, 1848/2. p. 294.; Megyei kozlés. Az erd6di
kertileti tudositds vége. In: Religio és Nevelés, vol. 8,1848/2. p. 229.; KELEMEN, D. Az 1848-as romai
katolikus nemzeti zsinat gy6ri egyhdzmegyei el6készitése. In: Egyhdztorténeti Szemle, vol. 16, 2015,
Nr. 2, pp. 33 - 34.; RDA 505/1848, 531/1848. Opinion of Roziiava deanery district.

TENGELY, A.: Az anyanyelv( rituale kérdése 1848-ban. In: Szadoczki, V.: Forditds a lelkiségi iroda-
lomban. Budapest : ELKH-PPKE Barokk Irodalom és Lelkiség Kutatocsoport, 2023. pp. 221 - 246.
In the Archdiocese of Eger, for example, only the clergy of the Szolnok-Heves district did not see the
need for the change, although the pastoral sermon addressed to children was also customary there.
EAA AN Synodus 3129 Minutes of Szolnok-Heves district assembly on 18th July 1848.

LENAR, A.: A Vici egyhdzmegye zsinatai és papi tandcskozdsai, pp. 171 - 172.; Jegyzékonyve a gy6ri
plispok-megyebeli clerus 1848-dik évi augustus ho 22-, 23- és 24-dik napjain tartott tandcskozma-
nyanak. In: Religio és Nevelés, vol. 8, 1848/2. p. 333.; EAA AN Synodus 3129 Minutes of Kisvérda
district assembly on 18th July 1848.

GARDONYI, M.: Egyhdzmegyei zsinatok és tandcskozdsok Veszprémben. Budapest : MTA Bélcsé-
szettudomanyi Kutatékozpont Torténettudomanyi Intézet, 2016. p. 68, 79.; A nagyvaradi l. sz. egy-
hdzmegyei, 1848-dik évi augustus 30- és 31-kén a plispoki lakban tartott zsinat jegyzékonyve. In:
Religio és Nevelés, vol. 8, 1848/2. p. 407.; Jegyzékonyve a gy6ri plispok-megyebeli clerus 1848-dik
évi augustus ho 22-, 23- és 24-dik napjain tartott tandcskozmanyanak. In: Religio és Nevelés, vol. 8,
1848/2. p. 333.; EAA AN Publico-ecclesiastica 1848/1032. Minutes of the meeting of the Archdiocese
of Eger on 2nd August 1848, 10 - 11.; EAA AN Synodus 3129 Minutes of Jaszberény district assembly
on 15th July 1848; KELEMEN, D.: Az 1848-as rémai katolikus nemzeti zsinat... pp. 33 - 34.; TAMAS],
ZS.: Az 1848-as erdélyi rémai katolikus egyhdzmegyei zsinat. Budapest : Gondolat, 2013. p. 113.; As
we saw above, this day was also determined in the Diocese of RoZiava in 1821.

KELEMEN, D.: Az 1848-as rémai katolikus nemzeti zsinat... pp. 33 - 34.; EAA AN Synodus 3129
Minutes of Apétfalva district assembly on 18th July 1848.

EAA AN Publico-ecclesiastica 1848/1032. Minutes of the meeting of the Archdiocese of Eger on 2nd
August 1848, 10 - 11.; TAMASI, ZS.: Az 1848-as erdélyi rémai katolikus egyhdzmegyei zsinat, 113.
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THE INTRODUCTION OF CEREMONIAL FIRST HOLY COMMUNION

Feast of the Holy Week, which is linked to children.>* Some people wanted to com-
bine it with the Rose Festival® which was spreading in France at the time.* Quite
unusual in the Transylvanian diocese was the suggestion of the clergy of the Marosi
district: it was considered that, to enhance the solemnity, the bishop should bless
the children in each parish, so that no fixed date was set accordingly, but it would
always vary according to his current schedule.» The diocesan assembly of Eger also
considered it conceivable that if the number of children in a parish was too large, the
ceremony could be held twice a year3* It was recommended that as many people as
possible, parents and relatives, and possibly even the mayors of the parish, should
attend the ceremony, firstly to give the children a greater sense of the importance of
the event, secondly because it was felt that the devotion of the children would also
increase the fervour of the adults, and thirdly so that the ceremony would become
a celebration for the whole community. It was therefore considered important that
the priest proclaim the event from the pulpit on the Sunday before.»

As for the process of the ceremony, in several diocesan districts no details were
given, but simply the wish to give a solemn framework to the first Holy Commun-
ion of the children.’® But there were some who expressed their views. In general,
only certain elements of the First Communion were highlighted in the district meet-
ings, which were considered important, and which basically go back to the articles

** EAA AN Publico-ecclesiastica 1848/1032. Minutes of the meeting of the Archdiocese of Eger on 2nd

August 1848, 10 - 11.; In the later decades the feast was mostly observed on White Sunday, but in the
1920s it was more commonly celebrated on Holy Thursday, but this was a problem in the countrysi-
de because if Easter was late, it fell at the beginning of the great summer works. RADO, P.: Milyen
napon legyen az elsd szentdldozas? In: Evangélium, 1925, Nr. 4 - 6, pp. 298 - 299.

A custom from the French village of Salency, the idea is to reward the strongest girl in the village.
In Hungary, some zealous pastors tried to introduce it in the early 1840s. A rozsatinnep. In: Religio
és Nevelés, vol. 2, 1842/2. pp. 172 - 174.; BLAHO, ].: Rézsaiinnepély. In: Religio és Nevelés, vol. s,
1845/2. pp. 363 - 364.

EAA AN Synodus 3129 Minutes of Apatfalva district assembly on 18th July 1848.

TAMASI, ZS.: Az 1848-as erdélyi rémai katolikus egyhdzmegyei zsinat, pp. 113 - 114.

EAA AN Publico-ecclesiastica 1848/1032. Minutes of the meeting of the Archdiocese of Eger on 2nd
August 1848, 10 - 11.

CSAJAGHY, S.: A kalocsai érsekmegyei folyéévi aug. 30-, 31-és sept. 1-sején tartott koztanacskoz-
mény eredményének févondsai. In: Religio és Nevelés, vol. 8,1848/2. p. 343.; A nagyvaradi l. sz. egy-
hdzmegyei, 1848-dik évi augustus 30- és 31-kén a piispoki lakban tartott zsinat jegyz6konyve. In:
Religio és Nevelés, vol. 8, 1848/2. p. 407.; Jegyz6konyve a gy6ri piispok-megyebeli clerus 1848-dik
évi augustus ho 22-, 23- és 24-dik napjain tartott tandcskozményanak. In: Religio és Nevelés, vol.
8, 1848/2. p. 333.; EAA AN Synodus 3129 Minutes of Miskolc district assembly on 18th July 1848,
minutes of Kisvarda district assembly on 18th July 1848, minutes of Apatfalva district assembly
on 18th July 1848, minutes of Polgdr district assembly on 18th July 1848, minutes of Mezdkovesd
district assembly on 20th July 1848, minutes of Harsany district assembly on 22nd July 1848; RDA
505/1848, 531/1848 Opinion of Rozfava deanery district; LENAR, A. A Véci egyhdzmegye zsinatai
és papi tandcskozdsai, pp. 171 - 172.; KELEMEN, D.: Az 1848-as rémai katolikus nemzeti zsinat... pp.
33 - 34.; TAMASI, ZS.: Az 1848-as erdélyi romai katolikus egyhdzmegyei zsinat, p. 114.

Megyei kozlés. Az erd6di kertileti tudositas vége. In: Religio és Nevelés, vol. 8, 1848/2. p. 229.;
A mohdcsi alesperesi keriiletnek 6sszes lelkészei f. é. julius hd 24-én gytlést tartvan... In: Nem-
zeti, vol. 42,1848, 319-320.; ZAKAR, P.: Zsinatok a Csanddi egyhdzmegyében, pp. 171, 179, 183; RDA
505/1848, 531/1848 Opinion of Hron deanery district; G. I. szabolcsi plébanos: A kiils6 lelkipaszto-
rok husvéti gyonasa és dldozésa. In: Religio és Nevelés, vol. 8, 1848/2. p. 588.
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in Religio és Nevelés described above, especially the description of the celebration
in 1845 in Satu Mare.” Many of them considered it important that the pastor should
give a special exhortation to the children before or after the Communion, or perhaps
before and after, and that prayers should be written especially for this special occa-
sion, perhaps led by the teacher, and that they should be published in a small book.
It was also thought useful for the children to renew their baptismal vows together.®®
In the diocese of Roznava, the one from Spis$ Hill emphasised that it is very impor-
tant for the pastor to give a heartfelt talk at the first Confession of the children.® In
the Kisvarda district of the diocese of Egri, the time of the Mass was also suggested:
early in the morning, because of the sacramental fasting, so that the children “do not
get tired of the long fasting”+ The request for children to dress for the feast was also
raised in many places,* but the white dress, which is nowadays unavoidable, was
only suggested by the clergy of the Jaszberény district and the diocese of Oradea.*
The clergy of the Miskolc district, referring to the Bavarian example, recommended
that children should wear a wreath of flowers at Mass, as has already been done in
several places in the country.# In many places, there was also a wish to give children
a small memento after Mass, such as a prayer book, a holy picture or a rosary* to
remind them of the big day for the rest of their lives, similar to the First Communion
cards that are still used today.# However, the morning of love practised by Bishop

7 In some cases, the examined minutes also refer directly to the articles of Religio és Nevelés, for

example, the clergy of the Miskolc district wanted to ask the opinion of Bishop Ham on the basis
of the above-mentioned report of the newspaper from 1845 in Satu Mare. EAA AN Synodus 3129
Minutes of Miskolc district assembly on 18th July 1848.

TAMAS], ZS.: Az 1848-as erdélyi rémai katolikus egyhdzmegyei zsinat, pp. 13 - 114.; KELEMEN, D.:
Az 1848-as rémai katolikus nemzeti zsinat... pp. 33 - 34.; EAA AN Synodus 3129 Minutes of Eger dis-
trict assembly on ust July 1848, minutes of Felsé-Pata district assembly on 17th July 1848, minutes of
Kisvarda district assembly on 18th July 1848, minutes of Miskolc district assembly on 18th July 1848,
minutes of Polgar district assembly on 18th July 1848, minutes of Mezdkovesd district assembly on
20th July 1848, minutes of Harsany district assembly on 22nd July 1848.

RDA 505/1848, 531/1848 Opinion of Novohrad Mountain deanery district.

EAA AN Synodus 3129 Minutes of Kisvarda district assembly on 18th July 1848.

TAMASI, 7S.: Az 1848-as erdélyi rémai katolikus egyhdzmegyei zsinat, p. 1n4.; KELEMEN, D.: Az
1848-as rémai katolikus nemzeti zsinat... pp. 33 - 34.; EAA AN Synodus 3129 Minutes of Jaszberény
district assembly on 15th July 1848, minutes of Apatfalva district assembly on 18th July 1848, minu-
tes of Miskolc district assembly on 18th July 1848.

EAA AN Synodus 3129 Minutes of Jaszberény district assembly on 15th July 1848; A nagyvaradi l. sz.
egyhdzmegyei, 1848-dik évi augustus 30- és 31-kén a piispoki lakban tartott zsinat jegyzékonyve.
In: Religio és Nevelés, vol. 8,1848/2. p. 407.

For example at the First Communion in Satu Mare and Hédervar mentioned above.

It was customary in those days to present children with such small religious souvenirs during scho-
ol exams. E.g. RAPAWY, 1.: Egyhdz-kertileti gytlések. In: Religio és Nevelés, vol. 5, 1845/2. p. 36.;
,52" Az Oltari-szentség kiszolgdltatasanak innepélyesbbé tevésérél. In: Religio és Nevelés, vol. 4,
1844/1. p. 162.

TAMASI, ZS.: Az 1848-as erdélyi romai katolikus egyhdzmegyei zsinat, p. 14.; EAA AN Publico-
-ecclesiastica 1848/1032. Minutes of the meeting of the Archdiocese of Eger on 2nd August 1848, 10
- 11.; EAA AN Synodus 3129 Minutes of Eger district assembly on ust July 1848, minutes of Polgar
district assembly on 18th July 1848; LENAR, A.: A Vidci egyhdzmegye zsinatai és papi tandcskozdsai,
pp- 171 - 172.; KELEMEN, D.: Az 1848-as rémai katolikus nemzeti zsinat... pp. 33 - 34.
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THE INTRODUCTION OF CEREMONIAL FIRST HOLY COMMUNION

Ham and now commonplace was not yet among the suggestions we explored, per-
haps for financial reasons.

In the diocesan meetings, however, the issue was generally dealt with in a more
comprehensive way, and proposals were made accordingly. Although there are coun-
ter-examples: the diocesan meetings of Veszprém and Kalocsa, and the Esztergom
vicars’ district meeting only stated that they wanted a solemn framework.# The res-
olutions of the dioceses of Gyér and Vac briefly listed the main elements they con-
sidered important to include in the ceremony, basically following the pattern of Satu
Mare: the involvement of parents and relatives, the dressing of children in festive
clothes and possibly the decoration of the church, the pastor’s special sermon to the
children and special prayers and songs appropriate to the occasion, but did not reg-
ulate the issue in more detail.#7

Some dioceses wanted to adopt and introduce the ritual order already developed
elsewhere. In the diocese of Spis, they wanted to import the Satu Mare rite,* and the
Transylvanian clergy proposed to establish the rite not on the basis of domestic but
on German examples, referring to two well-known German works,* although the
clergy of the district of Gheorghe preferred to recommend the draft of Janos Szilasy
described above. *

The diocesan councils of Eger and Oradea dealt with the issue in more detail,
and in both places they developed separate drafts of the First Communion, in which
they also imagined the celebration roughly according to the Satu Mare “scenario”. In
the Eger draft, children dressed in festive costume - girls in white - and accompanied
by their parents or godparents, march to the church on the big day,* where adults
take their seats behind their children. The priest first greets the children and then,
together with them, invokes the Holy Spirit in front of the altar with the prayer “Come
Holy Spirit”. Then a chosen child comes forward and, with a formula he has memo-
rised, asks the pastor to administer the sacrament of penance and Holy Commun-
ion. The priest then gives them a short but “anointed” homily, warning them of the

6 GARDONYI, M.: Egyhdzmegyei zsinatok és tandcskozdsok Veszprémben, p. 68., 79.; CSAJAGHY,

S.: A kalocsai érsekmegyei folyoévi aug. 30-, 31-és sept. 1-sején tartott koztandcskozmany ered-
ményének févondsai. In: Religio és Nevelés, vol. 8, 1848/2. p. 343.; Az esztergomi helynokkertileti
tanacskozmany. In: Religio és Nevelés, vol. 8, 1848/2. p. 279.

Jegyz6konyve a gyéri piispok-megyebeli clerus 1848-dik évi augustus hd 22-, 23- és 24-dik napjain
tartott tanacskozmanyanak. In: Religio és Nevelés, vol. 8, 1848/2. p. 333.; LENAR, A.: A Vici egy-
hdzmegye zsinatai és papi tandcskozdsai, pp. 171-172.; KELEMEN, D.: Az 1848-as rémai katolikus
nemzeti zsinat... pp. 33 - 34-

Szepesmegyei zsinat. In: Religio és Nevelés, vol. 8,1848/2. p. 316.

* WESSENBERG, 1. H.: Ritual nach dem Geiste und den Anordnungen der katholischen Kirche.
Stuttgart und Tiibingen : Cotta, 1833; STAUDENMAYER, F. A.: Der Geist des Christenthums dar-
gestellt in den heiligen Zeiten, in den heiligen Handlungen und in der heiligen Kunst. Mainz : Kup-
ferberg, 1843.

A Kolosvartt 1840-dik évi Szent-Mihdly hava 1-s6 napjan, nm. Kovacs Miklds erdélyi piispok ur
elnoklete alatt kezd6dott, és ugyanazon ho 4-dik napjan végz6dott erdélymegyei zsinat jegyzd-
konyvének kivonata. In: Religio és Nevelés, vol. 8, 1848/2. pp. 366 - 367.; TAMASI, ZS.: Az 1848-as
erdélyi rémai katolikus egyhdzmegyei zsinat, pp. 112 - 113.

The Eger decision does not mention the floral decorations - wreaths and bushes - which are often
part of the children’s First Communion attire.
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great importance of receiving these sacraments and the spiritual requisites necessary
for this, and then confesses them. If there were a very large number of people, it was
suggested that several priests should be called or that Confession should be made
the day before, obviously to avoid a long delay. After the Confession, the priest would
briefly remind them of the great graces they had received, then recite the Apostles’
Creed and have them renew their baptismal vows in a question-and-answer format.
He then blesses them and prepares them for Mass, while the children sing hymns
appropriate to the occasion - songs of thanksgiving and pledges of faith. During the
Mass, after the Gospel, the priest turns his attention back to the children, to whom
he reads the 13th chapter of Mark 10 and then gives a short, instructive homily. One
by one, the children then approach the altar, where they kiss the crucifix and receive
a lighted candle, which the priest presents to them with appropriate words. With this
in their hands, they march in pairs to the altar - while a hymn written for the occasion
is sung - where they kneel down and the priest, turning to them, recites the prayer of
penance, absolves them and blesses them. After the blessing, the priest, kneeling at
the altar, says a short prayer of supplication for the occasion before the children. At
the end of the Mass, the priest reminds the children and their relatives of the great
graces they have received and exhorts them to continue to live a fervent religious life
in the future. It was also considered appropriate to distribute small mementos - prayer
books, rosaries, holy pictures - to the children. The draft was referred to the nation-
al synod and it was proposed that the Rituale Committee of the synod should be
responsible for drawing up a uniform ritual for the whole country and the texts of the
accompanying occasional hymns and prayers.? The Oradea draft was similar.>

But in those dioceses where this was already the custom, there was little desire
to change it. The clergy of the diocese of Roziiava were almost unanimous in stick-
ing to the local regulations that had been in force since the Synod of 1821, consid-
ering them to be sufficiently edifying.> Interestingly, only the clergy of the district
of Roziiava, going against the opinion of the other districts of their diocese, did not
recommend the diocese’s own ritual, which already had a history of almost three
decades, but recommended the use of a work * translated from the German original,
entitled Remembrance of the children who received Holy Communion for the first
time.>” However, it is certain that the efforts to unify the religious beliefs of the time

> Little children were brought to him to touch them. But the disciples refused them. When Jesus

noticed, he disapproved. ,Let them, he said, let the little ones come to me, do not hinder them, for
such is the kingdom of God. Verily I say unto you, whosoever shall not receive the kingdom of God
as a little child shall not enter therein.” Then he embraced them and laid his hands on them and
blessed them.” Mark 10:13-16.

EAA AN Publico-ecclesiastica 1848/1032. Minutes of the meeting of the Archdiocese of Eger on 2nd
August 1848, 10 - 11.

A nagyvaradi 1. sz. egyhdzmegyei, 1848-dik évi augustus 30- és 31-kén a pilispoki lakban tartott zsi-
nat jegyzékonyve. In: Religio és Nevelés, vol. 8, 1848/2. p. 407.

RDA 505/1848, 531/1848 Opinions of Upper-Gemer, Plesivec, Filakovo, Matra, Malohont, Lucenec,
Jasov, Rimavska Se¢ and Turfia deanery districts.

Maradandé emlék a szent dldozdsban elGszor részesiilt gyermekeknek. Német nyelven egy Kolonia
megyebeli plébdnustol. Nagyszombat : Wachter Bédog, 1839.

RDA 505/1848, 531/1848 Opinion of RoZilava deanery district.
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led to a decision at the diocesan meeting in RoZnava on 5 September 1848 to relax
the rigid blockade and to keep the local regulations in force until a suitable national
ritual was developed.® Similarly, the clergy of the Satu Mare diocese wanted to keep
their own well-established ritual® and, as it became known throughout the country
through the coverage of Religio és Nevelés, many of them wanted to introduce it in
other dioceses.®

In addition to the date and the order of the ceremony, other questions have
also been raised about the First Communion. First of all, the age of the children who
could be admitted to Communion, although this was determined by general church
regulations,” so the opinion of the Hungarian clergy did not really matter much. For
example, in the diocese of Eger, some districts would allow children to be command-
ed at the age of 7-8, preferably after a year of schooling® , while others would allow
children to be commanded at 8-9,% or only 10, but the majority did not link this to
age or literacy, but to intellectual development as defined by the Church.% Finally,
the diocesan decision set the ideal age at 8-9 years, but it was considered that Confes-
sion® should be allowed earlier, according to the customs of the time.®” The diocesan

» Rosnydi megyei tandcskormany. In: Religio és Nevelés, vol. 8,1848/2. p. 294.

Szathmdr-egyhdzmegyei tandcskozmadny jegyzékonyvének kivonata. In: Religio és Nevelés, vol. 9,
1849/1. p. 166.

Keriileti gytilés. Sziget, sept. ho 14-én. In: Religio és Nevelés, vol. 8, 1848/2. pp. 399-400.; A nagymi-
halyi egyhdzmegyei kertilet gytlése. In: Religio és Nevelés, vol. 8,1848/2. p. 408. Michalovce district
is wrongly mentioned in the title of the article, but in fact it describes the decisions of the Mal¢ice
deanery district assembly!

According to the regulations of the time, children could be admitted to the First Communion from
the time they had reached an intellectual level that allowed them to distinguish the consecrated
wafer from the food of the public (see note 2). However, this led to different interpretations of the
number of years of age in some places, and Pope Pius X finally ordered a standardisation in 1910.
According to this, children could be admitted to Confession and Communion around the age of
seven, but the Hungarian episcopate added that a basic knowledge of theology was necessary, so
that in general the date for the first Confession and Communion was set at the third or possibly
second grade (EAA Circular Letters 1300/1911 and Annex). In Hungary, the 1938 World Eucharistic
Congress in Budapest had a particularly strong impact on the subject, with the earlier Commu-
nion of children being encouraged. PETRO, ].: A gyermekek korai szentdldozdsa. Budapest : Szent
Istvén Tarsulat, 1937; PETRO, J.: Eucharisztikus gyermeknevelés. Budapest, 1937; MIHALOVICS,
1S.: Az I. osztdlyt gyermekek dldoztatdsa. Budapest : Szent Istvan Tarsulat, 1944.

EAA AN Synodus 3129 Minutes of Harsany district assembly on 22nd July 1848.

EAA AN Synodus 3129 Minutes of Fels§-Heves district assembly on 26th July 1848; RDA 505/1848,
531/1848. Opinion of Roznava deanery district.

EAA AN Synodus 3129 Minutes of Polgdr district assembly on 18th July 1848, opinion of Eger Fran-
ciscans without date.

EAA AN Synodus 3129 Minutes of Fels6-Pata district assembly on 17th July 1848, minutes of Jaszbe-
rény district assembly on 15th July 1848, minutes of Harsdny district assembly on 22nd July 1848,
minutes of Nagykallo district assembly on 18th July 1848. Similarly, the clergy of the Szélak district
in the Diocese of Gy6r considered intellectual development to be the standard: KELEMEN, D.: Az
1848-as rémai katolikus nemzeti zsinat... pp. 33 - 34-

SZILASY, J.: A lelkipdsztorsdg tudomdnya I11. p. 262.; MIHALYFI, A.: Az emberek megszentelése,
p. 113.

EAA AN Publico-ecclesiastica 1848/1032. Minutes of the meeting of the Archdiocese of Eger on 2nd
August 1848, 10 - 11.
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decision of Gy6r set the minimum age at seven years, but made it a basic condition
that only those found by the local pastors to be of sufficient intellectual develop-
ment and sufficiently trained in religious knowledge should be allowed to receive it.®
This latter condition was also stressed in Oradea and in Vac.* In any case, everyone
agreed that, in accordance with Church regulations, it is the fundamental duty of the
clergy to provide children with a thorough and conscientious instruction in the faith
before their First Communion, and the clergy of Gyergyo specifically recommended
the above-mentioned work by Janos Szilasy.™ In several places, however, it was also
stressed that it is important for children not only to learn but also to understand the
basic religious doctrines™ and the clergy of the Diocese of Vac also emphasised that
the pastor must not only impart religious knowledge, but also, and more important-
ly, to awaken in children the desire for Holy Communion.” What was new, however,
was that several districts of the diocese of Eger would have children undergo a reli-
gious examination before Communion in the presence of a church and school com-
mittee, parents and local magistrates, which was eventually included in the diocesan
decisions.” Interestingly, in the diocese of Gydr it was stressed that children should
be prepared and confessed by their own pastor, and that no foreign priest should be
involved,™ while in the diocese of Eger, on the contrary, it was explicitly suggested -
as we have seen above - that if the number of children was too large, a guest priest
should be invited to assist in Confession.”

There was also a question of how the new ceremony would be implemented,
as opinions differed on who exactly would be responsible for this. Some wanted the
details of the ceremony to be worked out by a national synod,” while others saw it

o8 Jegyz6konyve a gy6ri plispok-megyebeli clerus 1848-dik évi augustus ho 22-, 23- és 24-dik napjain

tartott tandcskozmdnyanak. In: Religio és Nevelés, vol. 8,1848/2. p. 333.

A nagyvaradi 1. sz. egyhdzmegyei, 1848-dik évi augustus 30- és 31-kén a plispoki lakban tartott zsi-
nat jegyz6konyve. In: Religio és Nevelés, vol. 8,1848/2. p. 407.; LENAR, A.: A Vidci egyhdzmegye zsi-
natai és papi tandcskozdsai, pp. 171 - 172.

LENAR, A.: A Vidci egyhdzmegye zsinatai és papi tandcskozdsai, pp. 171 - 172.; EAA AN Synodus
3129 Minutes of Eger district assembly on ust July 1848, minutes of Jaszberény district assembly on
15th July 1848, minutes of Harsany district assembly on 22nd July 1848; TAMASI, ZS.: Az 1848-as
erdélyi rémai katolikus egyhdzmegyei zsinat, p. 113.; Szilasy dealt exhaustively with the methods of
teaching children to believe, and also specifically discusses the preparation before the First Holy
Communion. SZILASY, ].: A lelkipdsztorsdg tudomdnya 1. pp. 1-74., IIL. pp. 260 - 262.

TAMASI, ZS.: Az 1848-as erdélyi rémai katolikus egyhdzmegyei zsinat, p. 13; KELEMEN, D.: Az
1848-as rémai katolikus nemzeti zsinat... pp. 33 - 34-

LENAR, A.: A Vidci egyhdzmegye zsinatai és papi tandcskozdsai, pp. 171 - 172.

EAA AN Synodus 3129 Minutes of Eger district assembly on ust July 1848, minutes of Miskolc dis-
trict assembly on 18th July 1848, minutes of Polgdr district assembly on 18th July 1848, minutes of
Harsany district assembly on 22nd July 1848; EAA AN Publico-ecclesiastica 1848/1032. Minutes of
the meeting of the Archdiocese of Eger on 2nd August 1848, 10 - 11.

Jegyzékonyve a gydri piispok-megyebeli clerus 1848-dik évi augustus hd 22-, 23- és 24-dik napjain
tartott tandcskozmanyanak. In: Religio és Nevelés, vol. 8, 1848/2. p. 333.; KELEMEN, D.: Az 1848-as
rémai katolikus nemzeti zsinat... pp. 33 - 34.

EAA AN Publico-ecclesiastica 1848/1032. Minutes of the meeting of the Archdiocese of Eger on 2nd
August 1848, 10 - 11.

RDA 505/1848, 531/1848. Opinion of RoZilava deanery district; EAA AN Synodus 3129 Minutes of
Alsé-Pata district assembly on 17th July 1848; KELEMEN, D.: Az 1848-as rémai katolikus nemzeti
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as the task of diocesan assemblies,” the archpastors™ or the Catholicum Institutum,
whose role was much talked about in 1848 but rather vague.” There were those who
considered it worthwhile only after a planned revision of the Rituales.® Interesting
is the suggestion of the clergy of Miskolc, who recommended that the opinion of
Bishop Ham, a pioneer in the matter of First Communion in our country, should be
sought on this.®

It also made some people wonder how the spiritual fruits of the First Commun-
ion could be preserved as long as possible for children. It was therefore suggested
that children should subsequently confess and receive Holy Communion at least
four times a year - for example, at the beginning and end of the school year, before
Easter and at Pentecost - as should students in higher education, unless they are
members of a religious community whose rules provide otherwise.®

The ceremony of the First Communion in the ecclesiastic press

The inclusion of the issue of solemn First Communion in the synodal theme
also drew the attention of the wider clerical public to the subject. Accordingly, in
the autumn of 1848, the issue was dealt with in detail in the columns of Religio és
Nevelés. The Benedictine monk Ferenc Kaszon Fojtényi, a teacher at the Bratisla-
va Academy, drew up a very detailed ritual for the great day, which he published in
the paper. The order of events was broadly the same as before, but he also went into
great detail on matters of detail that had not been covered to this extent in previous
drafts, such as recommending that Mass should begin no later than 8 o'clock, so that
children would not be restless because of hunger due to sacramental fasting. What
was new was that he wanted to make not only the First Communion but also the first
Confession of the children the day before more solemn, almost with a special cere-
mony and lengthy prayers, and that he wanted parents to play an even greater role
than before, not only as participants in the celebration of the Mass, but also to take
part in the Confession the day before and to talk to the children about the subject at
home, so that they could be as prepared as possible. He considered Easter or Christ-
mas to be the most appropriate time for the celebration and, depending on the dis-
cretion of the pastor, he also considered it possible for boys and girls to receive First
Holy Communion on different days, so that there would be effectively two of the
same feast days in the same year. He wanted to place great emphasis on the festive
decorations: the children should arrive at church washed, clean, with floral arrange-
ments - a rosary on the boys’ left arm and a wreath on the girls’ head - and also richly
decorated with candles and flowers, “that the outward pomp may reflect and sym-

zsinat... 33 - 34
EAA AN Synodus 3129 Minutes of Eger district assembly on ust July 1848.
EAA AN Synodus 3129 Minutes of Nagykallo district assembly on 18th July 1848.
7 EAA AN Synodus 3129 Minutes of Also-Heves district assembly on 20th July 1848.
* EAAAN Synodus 3129 Minutes of Kézép-Heves district assembly on 18th July 1848; On the revision
N of Rituales: TENGELY, A.: Az anyanyelvii rituale kérdése 1848-ban, pp. 221 - 246.
o EAA AN Synodus 3129 Minutes of Miskolc district assembly on 18th July 1848.
EAA AN Synodus 3129 Minutes of Harsany district assembly on 22th July 1848, opinion of Eger
Franciscans without date.
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bolize the grandeur and joyfulness of the spiritual wedding feast to which Jesus, in
his overflowing love, commended the true Christian souls, when he wished to unite
them in the Sacrament of the Altar to be worshipped.” It is, therefore, emphasized
below that “we wish to keep in mind for ever in the celebration of this solemnity that
it should not be a mere show of gaudiness and vain pomp, but that the divine world
and the gentle warmth of living faith should pervade the sacred solemnity.” Contrary
to Fojtényi’s preliminary suggestion, this ruled out the Christmas period for the cel-
ebration, since flowers were obviously not available in winter in the villages, and in
the cities only from greenhouses at a high price. He also suggested that the holiday
should be remembered in the afternoon service and that afterwards the children,
their parents and perhaps the more respectable parishioners should be invited by
the pastor to a small agape where they could talk, play and have a little memory. He
also recommended that on the anniversary of the First Communion, the children
growing up should always remember it with Confession and Communion.®

Fojtényi’s draft was well received and a few weeks later Kristof Beke, parish priest
of Vorosberény, gave his opinion. In principle he considered the plan to be a good
one, but he made some suggestions for additions and improvements on some practi-
cal issues. For example, he suggested that children should not only be taught in gen-
eral the necessary knowledge for First Communion, but that the pastor should only
teach the subject of Communion a few days before, in order to awaken the desire for
it in the hearts of the children. He also gives practical examples. He suggested that
the girls and boys should go to Confession on separate days, so that the long wait
would not be a burden on their zeal, and he did not think it advisable to schedule the
children beforehand, believing that it was better for them to go in the order they felt
best. Furthermore, he recommended, contrary to Fojtényi's suggestion, that the chil-
dren should not have to kiss the hands of the priest who confesses and commends,
but should instead kiss a picture of Christ, “for the kissing of my hand never awakens
in the heart of the little child the emotion which the said holy picture can awaken.”
Nordid he thinkita good idea to use wreaths and lighted candles, as he believed that
this would distract from the point, but he allowed that there could be a celebration
on the afternoon of the feast, for example, in connection with the afternoon service,
where these “spectacular elements” could be introduced. Instead of the prayers and
hymns suggested by Fojtényi, he recommended even more texts appropriate to the
feast. He suggested a public reprimand of parents who do not attend the celebration,
although the editor of the paper tactfully noted that this would be better done not in
front of the children but in private or at another time.3+

Soon a small publication about it was published by Jozsef Rendek, a teacher at
the teacher training institute in Esztergom, in which he described the order of cere-
monies he considered appropriate. %

® FOLYTENYI, K. F.: A gyermekek elsé-aldozati szertartasarol. In: Religio és Nevelés, vol. 8,1848/2.

pp- 378 - 380,385 - 387.

BEKE, K.: Szerény észrevételek a Gyermekek elsé dldozati szertartasarol irt czikk némelly pontjai-
ra. In: Religio és Nevelés, vol. 8, 1848/2. pp. 473 - 476.

RENDEK, J.: A gyermekek els6 dldozdsakor tinnepélyes szertartds. Pest : Miiller Adolf, 1849.
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Summary and outlook

The clergy of the time, after all, imagined the celebration of the First Commun-
ion according to the “scenario” of the Satu Mare. The main elements of this were:
the involvement of parents and relatives, making the ceremony a celebration for the
whole community; the dressing of the children in festive clothes, although the burn-
ing candles and floral decorations were not universally approved of, as they could
distract the children from the main event; the pastor’s special sermon to the chil-
dren and the special prayers and hymns appropriate to the occasion. It was also con-
sidered important to give the children a small memento - a holy picture, a prayer
book or a rosary - to remember the big day, obviously to both increase their joy and
to remind them of it for the rest of their lives. It was only on the smaller details that
opinions differed.

The effort was not in vain: over the next two decades, the custom of solemn First
Communion became widespread throughout the country and was incorporated into
church regulations.®® But for all its advantages, it soon had its drawbacks: by the
1870s, some priests were complaining that the various external attractions - especial-
ly the festive clothes, wreaths and boukuets - distracted children rather than encour-
aging them to experience the meaning of the feast more deeply. &
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Abstract: The Messapians were a group of Italians who occupied the modern region of Apulia’s central
and southern areas as early as the Iron Age. Little is known about the Messapian religion, at least as
far as its earliest period is concerned. In the second half of the 8th century BC, religion came under
Greek influence; therefore, the Messapian pantheon, in many respects, came to mirror that of the Greeks.
The main Messapian deities were: Taotor, Zis, Menzanas, Venas, Psotor, Iddis, Psana, Artamis, Aprodita,
Damatra / Damatira / Damatura. An important testimony to the religious life of the Messapians was the
existence of the priestly hierarchy and the titles associated with it: prespolis, tabara / tabaras, hazzavoa
/ hazzavoas, grahis.

Keywords: Pre-Roman Italy. Messapic language. Religion. Priests.

Status quaestionis

Niewiele wiadomo o religii Messapian, przynajmniej jesli chodzi o jej najwcze-
$niejszy okres. Nie znang pozostaje ich doktryna wiary w odniesieniu do soteriologii
oraz eschatologii. Z calg pewnoscia mozna stwierdzi¢, ze chociaz bedac wyznawca-
mi politeizmu, posiadali réwniez idee bostwa najwyzszego; wierzyli takze w zycie
pozagrobowe. W drugiej potowie VIII w. przed Chr. religia, jak i inne aspekty szero-
ko rozumianej kultury, dostata sie pod wptywy greckie; dlatego panteon messapij-
ski, pod wieloma wzgledami, zaczat odzwierciedla¢ panteon Grekéw. O religijno-
$ci omawianego ludu mozna dowiedzie¢ sie na podstawie wykopalisk archeologicz-
nych prowadzonych w sanktuariach, szczegolnie w Orra (dzisiaj: Oria; Sanktuarium
Monte Papalucio) i Leuca (dzisiaj: Santa Maria di Leuca) - freski, inskrypcje, pozo-
statosci po sktadanych ofiarach. Dodatkowym zZrodlem informacji sa wota, mone-
ty i ceramika. Szczegolnie cennym zrodtem wiedzy, w odniesieniu do religii Messa-
pian, s3 imiona bostw (teonimy) i tytuty kaptanéw'. W niniejszym artykule zostata
dokonana transliteracja tacinska alfabetu greckiego, ktérym postugiwali sie Messa-
pianie; w przytoczonych inskrypcjach messapisjkich zachowano oryginalny zwyczaj
zapisu bez podzialu na poszczegdlne stowa.

Messapianie
Messapianie byli grupa Italikow, ktérzy w epoce zelaza zajmowali centralne
i potudniowe obszary wspotczesnego regionu Apulii. Od pdtnocy sasiadowali z Peu-

Poréw. SANTORO, C.: Il lessico del ,divino” e della religione messapica. In: Archivio Storico Puglie-
se, 1988, n. 41, s. 63 - 66.
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cetami, a od zachodu z Japygami. Przed dominacja rzymska znaczna czes¢ ich tery-
torium na ,piecie” Wtoch nazywana byta Kalabrig. Messapianie i Peuceci byli praw-
dopodobnie pochodzenia iliryjskiego. Obie grupy byly ,podgateziami” Japygow,
o ktorych sadzono, ze wyemigrowali na Potwysep Apeninski z wybrzeza iliryjskie-
go. Przypuszcza sie, Ze migracja ta miala miejsce miedzy XI a X w. przed Chr., kie-
dy Messapianie osiedlili sie w srodkowo-potudniowej czesci Apulii, miedzy greckimi
osadami Tarentum (Taranto) i Brandusium (Brindisi). Nie s3 do konca znane moty-
wy tegoz osadnictwa. Jedni twierdza, Ze byli to uciekinierzy przed najazdami wro-
gich ludéw, inni utrzymuja, ze powodem byly sprzyjajace warunki do zycia, jeszcze
inni uwazajg, ze osadnikami stali sie messapijscy wojskowi najemnicy?. Termin Mes-
sapia [,$rodek’] wskazuje na obszar miedzy Morzem Adriatyckim a Morzem Jon-
skim, ktory mozna zidentyfikowa¢ z Pétwyspem Salentos.

Wedlug Dionizosa z Halikarnasu Messapianie iich kuzyni Japygowie mieli
by¢ osadnikami z Arkadii. Zdaniem Herodota byli pochodzenia minojskiego, ktd-
ry twierdzil, Ze byli emigrantami po $mierci kréla Minosa. Ten ostatni pisat o Mes-
sapianach: ,Méwi sie, ze Minos, ktdéry przybyt do Sykanii (dzi$ zwanej Sycylia)
w poszukiwaniu Dedala, zginat tam gwattowna $miercia. Po niedtugim czasie wszy-
scy Kreteniczycy, za namowa boga, masowo, z wyjatkiem tych z Polikeny i Presusy,
ktorzy przybyli do Sykanii z wielka flota, przez pie¢ lat oblegali miasto Camico, ktd-
re pod koniec, za moich czasow, zamieszkiwali Agrygentynczycy. W koncu jednak,
nie mogac go zdoby¢, ani pozostac dtuzej by walczy¢ z gtodem, opuszczali pole. Gdy
zeglujac, zblizali sie do wybrzezy Japygéw, zaskoczyta ich gwattowna burza, ktd-
ra wyrzucila okrety na lad, rozbijajac je. Nie byto juz mozliwosci powrotu na Kre-
te. Miasto Hyria zostato zatozone w tym miejscu i nazwali sie lapygi-Messapi, aby
odréznic sie od Kretenczykéow, ktorymi byli wezesniej. Z miasta Hyrii mieli zatozyc¢
inne miasta, ktdre w znacznie pozniejszym czasie probowali zburzy¢ Tarentyjczycy;
ale poniesli przy tym wielka kleske, tak ze byla to najwieksza rzez wsrod Hellendw ze
wszystkich, jakie znamy, zarowno samych Tarentyjczykow, jak i mieszkaricow Reg-
gio. Wszyscy bowiem obywatele Reggio, ktorzy zmuszeni przez Mikytosa syna Choj-
rosa, przybyli na pomoc Tarentyjczykom, zgineli w liczbie 3 tysiecy, a liczba samych
Tarentyjczykéw nie jest znana” (Herodot, VII, 170)*.

Natomiast Marek Terencjusz Warron (116-27 r. przed Chr.) piszac o pochodze-
niu Messapian, stwierdzil: ,Mowi sie, ze nardd Salento wywodzi sie z trzech miejsc:
Krety, Ilirii i Italii. [dlomeneusz, wygnany z miasta Blanda za bunt podczas wojny
z Magnezjanami, przybyt z duza armia do Ilirii, do krola Divitio. Otrzymat od niego
inng armie i polaczyt sie na morzu [...] z duza grupa uciekinieréw z Locri. Zawart-
szy z nimi pakt przyjazni, udat sie do Locri. Zajat opuszczone weze$niej miasto |...]
i zatozyt kilka innych osrodkéw, w tym Urie i stynne Castrum Minervae. Podzielit

Poréw. LOMBARDO, M.: I Messapi: aspetti della problematica storica. In: I Messapi. Atti del XXX
Convegno di Studi sulla Magna Grecia. Taranto : Istituto per la Storia e l'Archeologia della Magna
Grecia, 1990, s. 48.

Poréw. RIBEZZO, F.: La lingua degli antichi Messapii. Galatina : Congedo Editore. 1994, s. 3 - 4.
Poréw. oraz cytat za: LOMBARDO, M.: I Messapi: aspetti della problematica storica. In: I Messapi.
Atti del XXX Convegno di Studi sulla Magna Grecia. Taranto: Istituto per la Storia e IArcheologia
della Magna Grecia, 1990, s. 35 - 37, 61 - 67.
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armie na trzy czesci i na dwanascie ludéw. Nazwano ich Salentini, poniewaz zaprzy-
jaznili sie na morzu’s.

W mitologii greckiej o Messapianach wspomina sie jako o bezboznych paster-
zach, ktorzy zostali ukarani przez nimfy. Mit Pasterz opowiada, ze nimfy, towarzysz-
ki Pana (bostwo dzikiej przyrody, pasterzy i stad), zostaly przestraszone przez paste-
rza. Tenze zaczal nastepnie z nich kpi¢, nasladujac ich taniec chaotycznymi skoka-
mi, z towarzyszeniem prymitywnych okrzykéw i obelg. Rozgniewane nimfy zamie-
nily go w dzikie drzewo oliwne, ktore do dzis rodzi gorzkie owoce.

Kolejny mit, pod tytutem Grupa pasterzy, glosi, iz niektorzy pasterze messa-
pijscy twierdzili, Ze s3 lepszymi tancerzami niz nimfy Maliady (nimfy opiekujace
sie stadami); nie zdawali sobie sprawy z faktu, kim one s3. Zuchwalcy zaprosili je
do konkursu. Pasterze tanczyli w sposob pozbawiony artyzmu, podczas gdy taniec
nimf byl peten wdzieku i piekna. Kiedy nimfy wygraty, powiedzialy pasterzom kim
s3. Za kare zostali zamienieni w drzewa, ktére lamentuja i jecza do dzis®.

Messapianie nie byli ludem areligijnym, jak by to mogto wynikac z przytoczo-
nych powyzej mitéw greckich. Swiadectwem ich religijnosci sa sanktuaria, a szcze-
golnie w Oria, Vaste i Santa Maria di Leuca. Nie byli takze ,dzikusami” [barbaroi],
jak to Grecy mieli w zwyczaju okreslac ludy i narody, ktore nie postugiwaly sie jezy-
kiem greckim. Wykopaliska archeologiczne potwierdzaja, iz Messapianie rozwine-
li lub zatozyli nastepujace miasta: Alytia (Alezio), Ozan (Ugento), Brention/Bren-
tesion (Brindisi), Hyretum/Veretum (Patt), Hodrum/Idruntum (Otranto), Kailia
(Ceglie Messapica) - ktore bylo stolica wojskowa, Mandyrion (Manduria), Neriton
(Nardo), Orra (Oria) - ktore bylo stolicg polityczng, Cavallino (nie ma pewnych wia-
domosci o starozytnej nazwie), Valesium (Valesio), Muro Tenente (pomiedzy Latia-
no i Mesagne, identyfikowane z tac. Scamnum), Bastae (Vaste), Mios (Muro Lecce-
se), Gnathia (Egnazia), Karpene/Carbina/Carbinia (Carovigno), Sturnium (Ostuni)
i Soletum (Soleto). Powolny proces urbanizacji utrwalit si¢ miedzy VII a IIl w. przed
Chr. Stare spotecznosci tubylcze zaakceptowaly przejscie od stanu plemiennego
pierwszych grup prehistorycznych do sytuacji ,protomiejskiej” a nastepnie do bar-
dziej stabilnych warunkéw zycia, chronionych przez mury miejskie’.

Panteon i teonimia

Jak to juz zostalo zaznaczone na poczatku, panteon messapijski pod wieloma
wzgledami odzwierciedlat panteon Grekéw. W tej czeéci bedzie mowa o nastepu-
jacych bdstwach panteonu messapiskiego: T/[HJAOTOR, ZIS, MENZANAS, VENA,
PSOTOR, IDDIS, PSANA, ARTAMIS, APRODITA, DAMATRA /| DAMATIRA | DAMA-
TURA.

T(H)AOTOR. T(H)AOTOR to bdg rzadzacy swiatem podziemnym. W Grot-
ta della Poesia (Melendugno) znajduje sie inskrypcja: KLAUHI-ZIS-DEKIAS-

Pordw. wiecej i cytat za: LARVA, L.: Messapia, terra tra i due mari. Galatina : Paolo Pagliaro Editore,
2010.

Poréw. ANTONIUS LIBERALIS: Metamorphoses. https://topostext.org/work/216. (10.02.2023).
Poréw. wiecej na ten temat: LOMBARDO, M.: I Messapi e la Messapia nelle fonti letterarie greche e
latine. Galatina : Congedo Editore, 1992.
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ARTHASIS-THAUTORI-ANDIRAHHO-DAUS-APISTATHI-VINAIHI, czyli: ,Stuchaj
ZISA [Zeusa), Dekias [syn] Artahiasa, ktory idzie do boga podziemia THAOTORA
[...]". C. De Simone wyjasnia, ze czasownik KLAOHI (podobnie jak KLOHI w innych
inskrypcjach) oznacza ,stuchaj!”; ZIS jest messapijskim odpowiednikiem Zeusa;
DEKIAS to imie (fac. Decjusz); ARTAHIAS to dopehniacz patronimiczny z sufiksem
-AS; THAUTOR to bog podziemia, o czym $wiadczy polaczenie imienia z przymiot-
nikiem ANDIRAHHO - ,podziemny, nizszy™. Jest to swiadectwo wiary Messapian
w zycie po $mierci, chociaz eschatologia i zwigzana z nig soteriologia, pozostaja bli-
Zej nieznane.

ZIS - utozsamiany z greckim Zeusem, to bdg swiatla, najwazniejsze bostwo.
Wiele inskrypcji, pochodzacych z réznych miejsc, zaswiadcza o wierze w niego.
Naprzyktad inskrypcje z: Carovigno: KLAOHI-ZIS-VENAS; Brindisi - KLAOHI-
-ZIS; Galatina - KLAOHI-ZIS; Vaste - KLOHI-ZIS. KLAOHI. Cechy charakterystycz-
ne tego bostwa to dobroc i honor - utozsamiane w greckiej mitologii z Pistis, zas
w rzymskiej z Fides. Czasownik KLAOHI (,stuchaj!”) w odniesieniu do boga ZIS
miat wyrazac wiare w dobro¢ i honor. Formuta KLAOHI-ZIS (,stuchaj Zeusa!”) byta
preambula messapijskich aktow prawnych, administracyjnych i handlowych. Moz-
na powiedzie¢, iz ZIS to ,paristwowe” bostwo Messapow?.

MENZANAS. Béstwo ZIS, podobnie jak Zeus w wierzeniach greckich, moze
posiadac rozne hipostazy. Taka hipostaza jest MENZANAS. Pompejusz Festus opi-
sujac rzymski doroczny zwyczaj skladania konia w ofierze (przez wrzucenie go zyw-
cem do ognia) ku czci Iupiter Menzana, zauwaza, iz tego rodzaju rytuat byt prakty-
kowany przez Messapian®.

Eacinskie menzana wywodzi sie z messapijkiego MENZANAS, ktorego protofor-
ma byto MANDIONOS. Messapijskie MEND/MAND oznacza ,konY’, zas sufiks -NA-
(pochodny od -NO-) oznacza ,relacja” z kims lub czyms, ,przynaleznos¢” do kogo$
lub czegos, ,panowanie” nad kims lub nad czyms. Teonim MENZANAS mozna prze-
ttumaczy¢ jako ,Pan Konia’, co bytoby spokrewnione z greckim Zeus Hippios".

Wykopaliska archeologiczne z Canosa, Siponto, Lucera i Brindisi potwierdzaja,
iz wéréd Messapian rozpowszechniony byt kult konia, co wynikato z faktu, iz byli oni
wysmienitymi hodowcami tych zwierzat. Stad Publiusz Wergiliusz Maro napisat:
»2Messapus domitor equom” [Mesapianin poskramiacz konia]>.

VENAS. Imie to pojawia sie w napisach z Carovigno [Karpene/Carbina/Car-
binia] i Vaste [Bastae]. Inskrypcja z Carovigno glosi: [K|[LAOHI-ZIS-VENAS. [K]

®  Poréw. DE SIMONE, C.: Gli studi recenti sulla lingua messapica. In: PUGLIESE CARRATELLI, G.

(a cura di): Italia. Omnium terrarum parens. Milano : Libri Scheiwiller, 1989, s. 657.

Poréw. SANTORO, C.: Il lessico del ,divino” e della religione messapica. In: Archivio Storico Puglie-
se, 1988, n. 41, s. 66 - 68.

Poréw. PROSDOCIMI, A., L.: La religione messapica. In: Storia delle religioni. Torino : UTET, 1971,
Vol. 2, s. 715.

Poréw. SANTORO, C.: Il lessico del ,divino” e della religione messapica, In: Archivio Storico Puglie-
se, 1988, 1. 41, s. 68; SANTORO, C.: Toponomastica messapica. In: Lingua e Storia in Puglia, 1984,
n. 23, s. 97; PROSDOCIM], A., L.: La religione messapica. In: Storia delle religioni. Torino : UTET,
1971, Vol. 2, s. 715.

Poréw. GIANELLI, G.: Culti e miti della Magna Grecia. Locri : FPE, 2005, s. 53 - 59.
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LAOHI jest optatiwem (3 os. singularis), czyli zdanie stanowi epikleze, ktéra mozna
przettumaczy¢ jako ,Niech stucha ZISA [Zeusa] VENASA”. Nie zostalo rozstrzygnie-
te, czy chodzi o dwa rézne bdstwa, czy tez o jakis przydomek w inwokacji tekstu®.

Inskrypcja z Vaste: ALAII-'VENAS-MA. ALAII jest rzeczownikiem w liczbie
mnogiej i petni funkcje podmiotu; MA to skrét od czasownika w czasie przesztym
[verbo preterito] od MABERAN [3 os. pluralis]; VENAS to rzeczownik odnoszacy
sie do czasownika MA i wskazuje na odniesienie do jakiego$ bostwa. Zdanie moz-
na wiec przettumaczy¢ jako: ,Alaii przyniesli [ofiarowali] VENASOWT™. Bostwo
VENAS do dzis okrywa mgla tajemnicy, i wlasciwie nie mozna go scharakteryzowac:
czy jest to oddzielne bdstwo, czy tez jeden z przydomkow ZIS-a [Zeusa]?

PSOTOR, IDDIS, PSANA. Imiona tych trzech bostw pojawiajq sie wspdlnie
na ottarzu z Rudiae: PSOTORI-IDDI-PSANA. Imiona te stoja w dopetniaczu: ,,PSO-
TOROWI, IDDIS, PSANIE”. Na tym samym ottarzu znajduje sie takze imie bostwa
podziemi - T(H)AOTOR.

PSOTOR. Na wazie wotywnej z Vaste znajduje sie teonim (w dopetniaczu) PSA-
OTORI (mianownik - PSAOTOR) i PSAOLE (dopehniacz; mianownik - PSAOLIS).
PSOTOR musiat by¢ jakimg$ waznym bostwem, gdyz na $cianach Grotta della Poesia
mozna znalez¢ liczne napisy ku jego czci. Po procesie hellenizacji bostwo to zaczeto
laczyc raz z Zeusem, a raz z Posejdonem®. W tym ostatnim przypadku miatoby sie
wiec do czynienia z bostwem-wladcg morz.

IDDIS. Imie tegoz bostwa mozna znalez¢ w napisach z Ceglie Messapico (ITI-I1
w. przed Chr.) oraz Rudiae (z tegoz samego okresu co poprzedni); stoi ono w dopet-
niaczu jako IDDI. W napisach z Valesio (IV-III w. przed Chr.) i Leuca (IV w. przed
Chr.) oddane zostato jako IDI (dopelniacz). Niestety, brak jest blizszych danych
w odniesieniu do kultu boga (bogini?) IDDIS®.

PSANA. Imie to, oprocz Rudiae, odnalez¢ mozna w Oria, Porto Cesareo i Sca-
la di Furno. Najcze$ciej umieszczane byto na wazach wotywnych, jak réwniez
na oftarzach domowych. Inskrypcje te pochodza z VIl i VI w. przed Chr. Wykopali-
ska archeologiczne ukazaty, ze bogini skfadano ofiary catopalne z dzikich zwierzat,
poswiecano jej liczne statuetki wotywne, przedmioty wykonane z brazu oraz cera-
miki. Te dane archeologiczne pozwolily na przyblizong identyfikacje messapijskiej
PSANA 1z grecka Artemis; pomimo tej identyfikacji, atrybuty messapijskiej bogini
pozostaja do dzi$ nieznane”.

Poréw. SANTORO, C.: Il lessico del ,divino” e della religione messapica, In: Archivio Storico Puglie-
se, 1988, n. 41, s. 72.

Poréw. SANTORO, C.: Il lessico del ,divino” e della religione messapica, In: Archivio Storico Puglie-
se, 1988, n. 41, s. 70 - 7L

Poréw. SANTORO, C.: Il lessico del , divino” e della religione messapica, In: Archivio Storico Puglie-
se, 1988, n. 41, S. 72 - 74, a szczegllnie przypis nr 52.

Poréw. SANTORO, C.: Il lessico del ,divino” e della religione messapica, In: Archivio Storico Puglie-
se, 1988, n. 41, s. 75.

Poréw. SANTORO, C.: Il lessico del ,divino” e della religione messapica, In: Archivio Storico Puglie-
se, 1988, . 41, s. 75 - 77; PAGLIARA, C.: Prime note per una storia dei culti nel Salento arcaico. In:
Atti dell'VIII Convegno dei comuni messapici, peuceti e dauni (Alezio, 14 - 15 novembre 1981). Bari
: Grafica Bigiemme, 1983, s. 147.
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ARTAMIS. Imie to pojawia sie na frontonie steli z Vaste (VI/V w. przed Chr.):
MOOKLIOOS-ARTAMI-HIP®. MOOKLIOOS to rzeczownik rodzaju meskiego
w mianowniku liczby pojedynczej - czyli jest to imie jakiegos cztowieka, ktory dedy-
kuje stele bogini ARTAMIS (ARTAMI - dopetniacz). HIP jest skrotem od czasownika
HIPADES - ,ofiarowal’, ,umiescit”. W przekladzie na jezyk polski dedykacja brzmi:
,Muklius ARTAMIS ofiarowal [umiescit]™.

Messapijski teonim ARTAMIS jest prawdopodobnie pochodzenia grecko-taren-
tyniskiego. Spotkac sie z nim mozna w dokumentach pochodzacych z miast Wielkiej
Gregji, a datowanych na VI-V w. przed Chr. Czesto imieniu ARTAMIS towarzyszyt
epitet AGRATERA™.

APRODITA. Messapijskie imie tej bogini wywodzi sie od greckiej Afrodyty.
Greckie fero [,nosi¢”] odpowiada messapisjkiemu BERAIN; stad w greckim - Afrody-
ta, a w messapijskim - APRODITA. Kult bogini wsrod Messapian pojawit sie relatyw-
nie pozno, i byt kultem zapozyczonym, co nie oznacza, ze nie byt popularny. Wrecz
przeciwnie, ten teonim pojawia sie w inskrypcjach z Oria, Ceglie Messapico, Galati-
na, Muro Leccese?.

Najstarszym $wiadectwem jest inskrypcja z Muro Lecce (Vw. przed Chr):
HANQUORIUAS-ANAN-APRODITAN-MA - ,Hankorius Afrodycie Krélowej przy-
nidst [ofiarowat] . W Ceglie Messapico odkryto trzy dedykacje dla tej bogini (praw-
dopodobnie z IV/IIT w. przed Chr.). W jednej z nich (Grotta di Montevicoli) teonim
zostat polaczony ze stowami ANA i LAHONA: ANA-APRODITA-LAHONA. ANA
oznacza ,babcia’, ,matka” lubw sensie sakralnym - ,krélowa”. Natomiast w odniesie-
niu do stowa LAHONA nie ma zgody co do jego znaczenia. Zdaniem jednych ozna-
cza ono tyle co ,opiekunka rodzacych’, zdaniem innych - jest to imie jakiej$ kobie-
ty. Ogdlnie méwiac, i majac na uwadze wplywy hellenskie, messapijska APRODI-
TA byla, tak jak w Grecji Afrodyta, boginia mitosci, ptodnosci, pozadania i piekna.

DAMATRA | DAMATIRA /| DAMATURA. Teonim DAMATRA wywodzi sie
z greckiego Demeter (bogini ptodnosci ziemi, urodzaju, zbdz). W inskrypcji z Gna-
thia mozna znalez¢: TABARA-DAMATRAS - ,kaplanka Demetry”. Takze w innych
miejscowo$ciach messapijskich mozna spotka¢ sie z podobnymi napisami: w Vale-

® Poréw. wiecej: PAGLIARA, C.: Materiali epigrafici di Vaste e Muro. In: Studi di antichita. Galatina :

Congedo Editore, 1981. Vol. 2, s. 208 - 214.

Poréw. SANTORO, C.: Il lessico del ,divino” e della religione messapica. In: Archivio Storico Puglie-
se, 1988, n. 41, s. 77 - 78.

Poréw. LO PORTO, F,, G.: Lattivita’ archeologica in Puglia. In: Economia e societa’ nella Magna
Grecia. Atti del XII Convegno di studi sulla Magna Grecia (Taranto 10-14 ottobre 1972). Napoli : Arte
Tipografica, 1973, s. 375.

Poréw. SANTORO, C.: 11 lessico del ,divino” e della religione messapica. In: Archivio Storico Puglie-
se, 1988, n. 41, s. 79 - 80.

Poréw. SANTORO, C.: 11 lessico del ,divino” e della religione messapica. In: Archivio Storico Puglie-
se, 1988, n. 41, s. 8o.

Poréw. SANTORO, C.: 11 lessico del ,divino” e della religione messapica. In: Archivio Storico Puglie-
se, 1988, n. 41, s. 80 - 83.
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sio, Mesagne, Rudiae. Oznacza to, ze kult tej bogini byt rozpowszechniony wsréd
Messapian, i ze istniaty kaptanki zajmujace sie kultem ku jej czci*+.

Inne imiona tejze samej bogini - DAMATIRA /| DAMATURA - s3 pochodze-
nia iliryjskiego; mozna sie z nimi spotkac w inskrypcjach z Peucezia i Vieste. Iliryj-
skie DAMATIRA /| DAMATURA s3 starsze od wywodzacego sie z jezyka greckiego
DAMATRA>.

Messapijscy kaptani

Interesujacym swiadectwem o zyciu religijnym Messapian sa tytuly kaptanskie:
PRESPOLIS, TABARA / TABARAS, HAZZAVOA | HAZZAVOAS, GRAHIS.

PRESPOLIS. Tytut ten pojawia sie w napisie z Valesio: DAMATRAS-PRESPO-
LIS. DAMATRAS stoi w dopetniaczu (nominativus - DAMATRA), zas PRESPOLIS to
nominativus (mianownik) rodzaju meskiego lub zenskiego. Zdaniem V. Pisaniego
PRESPOLIS oznacza ,naczelny kaptan / naczelna kaptanka”. Tytut ten wyprowadza
z dwdch elementow: PRES- i -POLIS. Pierwszy z nich (PRES-) jest zgodny z puras-
w sanskrycie (puras-hitas - ,naczelny kaptan”). Drugi z nich (-POLIS- i jego wariant
-POLI-) w sanskrycie poti-, w jezyku facinskim potis oznacza ,ktdry jest w stanie’,
yjest zdolny do”. Wobec powyzszego, napis mozna przettumaczy¢ jako: ,Naczelny
kaptan / naczelna kaptanka Demeter”. W kulcie religijnym Messapijczykdow istnia-
fa wiec funkcja naczelnego kaptana.

TABARA | TABARAS. TABARA (nominativus), oraz TABAROAS lub TABA-
ROVAS (genetivus) jest rzeczownikiem rodzaju zenskiego i oznacza odpowiednio
,kaplanka’, ,kaptanki”. Pojawia sie takze w rodzaju meskim: w nominativus - TABA-
RAS (,kaptan”), genetivus - TABARAIHI lub TABARAIHE (dopehiacz: ,kaptana”).
W inskrypcjach z Gnathia, Mesagne i Valesio mozna przeczyta¢: TABARA-DAMA-
TRAS, TABARA-DAMATRIA - ,kaptanka Demeter’, TABAROAS-DAMATRIVAS -
,kaptanki Demeter” (dopetniacz)~.

Tytul TABARA odnosit sie nie tylko do kaptanki bogini DAMATRA [Demeter],
ale rowniez do kaptanki bogini APRODITA [Afrodyta]. Na przyklad w inskrypcji
z Oria mozna przeczyta¢: TABARA-APRODITIA-MAKROPPAS - ,kaptanka Afro-
dyty cérka Makroppy” W inskrypcji z Carovigno: TABAROVAS-APRODITOVAS -
skaptanki Afrodyty” (dopetniacz)?.

Moznastwierdzi¢, ze TABARA to  kaptanka”, za§ TABARAS to , kaptan’,a dostow-
nie, odpowiednio: ,ta ktéra przynosi; ta, ktora daje” i ,ten, ktory przynosi; ten, kto-
ry daje”. W innej inskrypcji z Mesagne mozna przeczyta¢: TABARAS-TAOTORRES
(genetivus: TABARAIHE-TAOTORRIHE). W przektadzie najezyk polski oznacza

* " Poréw. SANTORO, C.: Il lessico del , divino” e della religione messapica. In: Archivio Storico Puglie-

se, 1988, n. 41, s. 83 - 84.

Poréw. SANTORO, C.: Il lessico del ,divino” e della religione messapica. In: Archivio Storico Puglie-
se, 1988, n. 41, s. 84 - 8.

Poréw. PISANI, V.: Le lingue dell'ltalia antica oltre il latino. Torino : Rosenberg & Sellier, 1964, s. 73.
Poréw. SANTORO, C.: Il lessico del ,divino” e della religione messapica. In: Archivio Storico Puglie-
se, 1988, n. 41, s. 89 - 9o.

Poréw. SANTORO, C.: Il lessico del ,divino” e della religione messapica. In: Archivio Storico Puglie-
se, 1988, n. 41, s. 90.
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tyle, co ,kaptan opiekunczy / zwierzchni” (dopeiacz: ,kaptana opiekunczego /
zwierzchniego”)®. W hierarchii kaptanskiej mamy wiec do czynienia z kaptanem/
kaptanka przynoszacym/przynoszaca dar/dary w imieniu ofiarodawcy.

HAZZAVOA | HAZZAVOAS. Czy jest to kolejny tytul kaplana lub kaptanki
wjezyku messapijskim. Najaka funkcje/role w kulcie moze on wskazywac? Rze-
czownik HAZZAV- pojawia sie w inskrypcjach z Mesagne (HAZZAVOAS-LEOHER-
ROAS-TABARA), oraz w inskrypcji z Oria (TABARA-HAZZAVOA-DIVANA). Zda-
niem C. Santoro inskrypcje to odnosza sie do kaptanki (TABARA), ktorej zadaniem
byto wrzucanie/wlewanie ofiar (HAZZAVOA) w czasie ceremonii religijnych. Rze-
czownik DIVANA oznacza boginie/boga, ktorej stuzyta kaptanka.

GRAHIS. Rzeczownik ten dwukrotnie pojawia sie winskrypcjach z Oria
(DOIMATA-GRAHIS; GRAHIS-DAMATRIA) oraz jednokrotnie w inskrypgji
z Rudiae (GRAHEOS-DAMATRIOVAS). Termin ten powstat na pograniczu kultury
znaczenie stowa GRAHIS pozostaje do dzi$ nieznane - jedna z hipotez zaklada, ze
jest to ,stara kaptanka™. Funkgje tej kaptanki spowija mgta tajemnicy...

Zakonczenie

Ze szczatkowych zrodet, ktore pozostaja w dyspozycji, wynika, ze Messapijczy-
cy byli ludem religijnym. Istniat panteon bostw (czesto juz pozostajacy pod wptly-
wami kultury hellenskiej), jak réwniez swoista hierarchia kaptanow. Niestety, brak
wiekszej ilosci zrodet, jak i fakt, iz jezyk messapisjki nie zostat do konca odczytany,
zmusza do przyjecia pokornej postawy, jak réwniez do zaakceptowania faktu, ze nie
wszystko co bysmy chcieli wiedzie¢, jest mozliwym do osiggniecia.

BIBLIOGRAPHY:

ANTONIUS LIBERALIS: Metamorphoses. https://topostext.org/work/216. (10.02.2023).

DE SIMONE, C.: Gli studi recenti sulla lingua messapica. In: PUGLIESE CARATELLI, G. (a cura di):
[talia. Omnium terrarum parens. Milano : Libri Scheiwiller, 1989. s. 369 - 440. EAN 2570120172201

GIANELLI, G.: Culti e miti della Magna Grecia. Locri : FPE, 2005. 367 s. EAN 9788864560601.

LARVA, L.: Messapia, terra tra i due mari. Galatina: Paolo Pagliaro Editore, 2010. 336 s. EAN L00002480.

LO PORTO, F, G.: Lattivita’ archeologica in Puglia. In: Economia e societa’ nella Magna Grecia. Atti del
XII Convegno di studi sulla Magna Grecia (Taranto 10-14 ottobre 1972). Napoli : Arte Tipografica,
1973. 8. 363 - 376. OCLC 0cm02221876.

LOMBARDO, M: I Messapi: aspetti della problematica storica. In: I Messapi. Atti del XXX Convegno di
Studi sulla Magna Grecia. Taranto : Istituto per la Storia e 'Archeologia della Magna Grecia, 1990.
s. 35 - 109. IT\ICCU\UFI\0168125.

LOMBARDO, M.: I Messapi e la Messapia nelle fonti letterarie greche e latine. Galatina : Congedo Edi-
tore, 1992. 290 s. ISBN 8877865598.

" Poréw. SANTORO, C.: Il lessico del ,divino” e della religione messapica. In: Archivio Storico Puglie-

se, 1988, 1. 41, 5. 91 - 93.

Poréw. SANTORO, C.: Il lessico del ,divino” e della religione messapica. In: Archivio Storico Puglie-
se, 1988, n. 41, s. 97 - 98. Poréw. takze: SANTORO, C.: 1l problema messapico: 1960-1984. In:
BOLOGNES], G. - PISANI, V. (a cura di): Linguistica e filologia: atti del VII Convegno internaziona-
le di linguisti tenuto a Milano nei giorni 12-14 settembre 1984. Brescia : Paideia, 1987, s. 503.

Poréw. SANTORO, C.: 11 lessico del ,divino” e della religione messapica. In: Archivio Storico Puglie-
se, 1988, n. 41, S. 99 - 103.

30

31



MESSAPIISKI PANTEON, TEONIMY | KAPtANI

PAGLIARA, C.: Materiali epigrafici di Vaste e Muro. In: Studi di antichita. Galatina : Congedo Editore,
1981. Vol. 2, s. 208 - 214. ISBN 8877862122.

PAGLIARA, C.: Prime note per una storia dei culti nel Salento arcaico. In: Atti dell'VIII Convegno dei
comuni messapici, peuceti e dauni (Alezio, 14 - 15 novembre 1981). Bari : Grafica Bigiemme, 1983,
s.143 - 151. [Brak ISBN].

PISANI, V.: Le lingue dell'ltalia antica oltre il latino. Torino : Rosenberg & Sellier, 1964. 378 s. EAN
2565726484834.

PROSDOCINI, A, L.: La religione messapica. In: Storia delle religioni. Torino : UTET, 1971. Vol. 2, s. 713
-755. INICCU\FER\0025070.

RIBEZZO, F.: La lingua degli antichi Messapii. Galatina : Congedo Editore. 1994. 212 s. ISBN 8880860690
[Ristampa].

SANTORO, C.: Toponomastica messapica. In: Lingua e Storia in Puglia, 1984, n. 23, s. 71 -u15. ISSN
0392-7377.

SANTORO, C.: Il problema messapico: 1960-1984. In: BOLOGNESI, G. - PISANI, V. (a cura di): Lingu-
istica e filologia: atti del VII Convegno internazionale di linguisti tenuto a Milano nei giorni 12-14
settembre 1984. Brescia : Paideia, 1987. s. 487 - 505. ISBN 8839403922.

SANTOROQ, C.: Il lessico del ,,divino” e della religione messapica. In: Archivio Storico Pugliese, 1988, n.
41, s. 63 - 104. BIB 068901200.

THEOLOGOS 2/2024

&



nsMsodiunmmm O O

Rl

STEFAN LENCIS

Papez Benedikt XV. a jeho apostolsky list Maximum illud
Pope Benedict XV and His Apostolic Letter Maximum Illud

STEFAN LENCIS
ORCID: https://orcid.org/0000-0002-3852-4788

Katolicka univerzita v Ruzomberku
Teologickd fakulta v Kosiciach

Abstract: Apostolic letter Maximum illud of Pope Benedict XV. (1914 - 1922) at the beginning of the 20th
century, after the end of the First World War, was a revolutionary and inspiring documentary about
missions. He represented a new spring in missionary work for the Catholic Church. New, downright
prophetic visions document the ideas of this document: the involvement of the laity themselves in the
missionary activity, the need for the holiness of the missionaries, the learning of indigenous languages,
the awakening of priestly and religious vocations among the local believers who would later become the
own missionaries of their people, the invaluable missionary service of women, prohibition of politics, to
combine evangelization together with charitable activity and greater involvement of believers through
missionary works.

Keywords: Apostolic letter. Bishop. Lay people. Missionary. Religious. The Pope.

Uvod

V tomto roku, 30. novembra 2024, si pripomenieme 105-te vyrocie od pro-
mulgdcie apostolského listu' papeza Benedikta XV. s ndzvom Maximum illud. Tézy
obsiahnuté v tomto dokumente z neho robia prvii modernu ,misijntt encykliku*
a predstavuju medznik v chapani a rozvoji misijnej myslienky.> Dokument pre svoj
dolezity obsah dostal napriklad aj oznacenie ,matka vSetkych misijnych encyklik“s

Apostolsky list Maximum illud bol napisany na konci 1. svetovej vojny. Len
poznanie dejinnych okolnosti a celej misijnej problematiky mo6ze pomoct spravne
pochopit obsah tohto dokumentu a po odstupe ¢asu je mozné aj sledovat jeho usku-
to¢tiovanie v misijnom prostredi.+

" Apostolsky list je druh cirkevného dokumentu, ktory cirkevna autorita adresuje vo forme listu

veriacim. Podla pravneho rozdelenia sa papezské dokumenty rozdelujt na:

1. Apostolsku konstittciu (lat. Constitutio Apostolica)

2. Encykliku (lat. Epistola Encyclica)

3. Apostolska exhortdcia (lat. Exhortatio Apostolica)

4. Apostolsky list (lat. Epistola Apostolica)

5. List (lat. Epistola)

6. Posolstvo (lat. Nuntius).

ADAMIAK, G.: Ewolucja idei misyjnej w nauczaniu magisterium Kosciofa od Maximum illud
do Vaticanum II. In. Studia Wioctawskie 23 (2021), s. 193.

MONDIN, B.: Maximum Illud. Encyclica missionaria di Benedetto XV. In: Dizionario storico e teolo-
gico delle missioni. Urbaniana University Press, Rome, 2001, s. 311.

IHEANACH, V.: Maximum Illud and the African Church: Yesterday and Tomorrow. In: Mission,
witnessing adn Africa. Abuja journal of philosophy and theology. Gwagwalada - Abuja - Nigeria,
vol. 10, 2020, s. 26 - 27.



PAPEZ BENEDIKT XV. A JEHO APOSTOLSKY LIST MAXIMUM ILLUD

V prispevku st pouzité metody historického prehladu, interpretacie vybranych
textov a komparacie teologickych textov v predmetnej oblasti. Najdolezitej$im pra-
meniom v fiom bude Apostolsky list Maximum illud od papeza Benedikta XV.

Cielom tohto prispevku je predstavit ¢itatelovi vtedajsiu politickd situaciu,
osobnost pdpeza Benedikta XV., jeho videnie redlnej misijnej situdcie na zaciatku
20. storocia, stanovenie novych foriem apostolatu, ako aj jeho neskorsiu realizaciu
vo svetovych misiach.

Politicka situacia

Prvy celosvetovy vojnovy konflikt na zadiatku 20. storo¢ia znamenal historic-
ky prelom v politickych, vojenskych, diplomatickych, zemepisnych, spolocenskych,
hodnotovych, moralnych, kulturnych aj nabozenskych ohladoch.

Politicka situdcia na zaciatku 20. storocia bola velmi tazka. Navyse smrt papeza
Pia X. (20. august 1914) celu situdciu len stazila. Pocas jeho pontifikatu sa politicka
situdcia postupne zhorsovala. Do centra pozornosti sa dostavala priemyselna revo-
ldcia, viera v rozum a technicky pokrok odvadzal ludi od naboZenstva. Navyse prava
cirkvi sa v niektorych $tatoch zacali obmedzovat. Franctizsko si uzdkonilo oddelenie
cirkvi od §tatu, vypovedalo z krajiny mni$ske rady a zabavilo cirkevny majetok, ¢o
viedlo k preruseniu diplomatickych stykov medzi Parizom a Vatikanom. Svata sto-
lica mala komplikované vztahy napriklad aj s Talianskom, Portugalskom, Spaniel-
skom a s niektorymi $tatmi Juznej Ameriky.s

Zaciatkom augusta zacala invazia Nemecka do Belgicka, nasledne 9. augus-
ta Franctzsko obsadilo Alsasko, 20. augusta Rusko vtrhlo do Vychodného Pruska,
28. augusta anglicka flotila obsadil nemecky ostrov Helgolan v Severnom mori a 26.
- 31. augusta nemeckd armdda dosiahla prvé vitazstvo nad Ruskom v Mazursku. Pre
Apostolsky stolec vznikla velmi komplikovana situdcia, a preto aj jej postoj k bojuju-
cim stranam musel byt neutralny.

Po smrti Pia X. konklave 3. septembra 1914 zvolilo za nového papeza bolonské-
ho arcibiskupa Giacoma della Chiesu, ktory prijal meno Benedikt XV. Bolo zrejmé,
ze jeho pontifikat sa bude dotykat vojny a bude sa od neho vyzadovat, okrem iného,
aj vel'ké diplomatické tsilie.®

Kardinal Giacomo markiz della Chiesa

Novy papez sa narodil 21. novembra 1854 v Pegli. Pochadzal z aristokratic-
kej rodiny. Jeho otec bol bankdr markiz Giuseppe della Chiesa. Vystudoval pravo
v Janove, neskor teoldgiu v Rime na Gregorianskej univerzite, a potom bol vysvateny
za knaza. Po jej skonceni $tudoval na Akadémii $lachtickych kiazov pripravujticej
diplomatov Svatej stolice. Pracoval na $tatnom sekretariate. V roku 1907 ho papez
Pius X. vymenoval za arcibiskupa metropolitu Bolone. Neskdr, 25. mdja 1914, sa stal

PAVLU, V.: Co vedlo Benedikta XV. k napsani apostolského listu Maximum illud? In: Misijn zpra-
vodaj PMD 26/2019, Hradec Kralové, s. 8.

POLLARD, ].: Papal Diplomacy and The Great War. In: New Blackfriars. vol. 96, issue 1062, 2015,
P- 147 - 148. ISSN 0028-4289, eISSN 1741-2005; KUMOR, B. - DLUGOS, F.: Cirkevné dejiny. Sticasné
obdobie 1914 - 2000. MTM Levoca : Levoca 2004, s. 23 - 24.
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kardindlom. O jeho osobe historici konstatujg, Ze bol nizkej postavy, nenapadny, ale
velmi vzdelany a rozvazny. Nakoniec v tom istom roku, 3. septembra, bol zvoleny
v poradi za 258. papeza. Benedikt XV. zomrel 22. janudra 1922 na nasledky zapalu
pluc vo veku 67 rokov.’

Misijna situacia na zaciatku 2o0. storoc¢ia

Uz na zaciatku vzniku 1. svetovej vojny pre misijnu ¢innost nastali dva hlavné
misijné problémy.

Prvy problém: Az desattisice pracovnikov z misijnych pdsobisk bolo odvola-
nych do armad $tétov, z ktorych pochddzali. Najcitelnejsie sa to dotklo Francazska.
Katolicke misie boli az do zaciatku prvej svetovej vojny prevazne franctizskou zalezi-
tostou, pretoze az dve tretiny vSetkych eurdpskych kiazov a reholnikov pracujucich
v katolickych misiach boli Francuzi. Z celkového poctu tych, ktori pracovali v kato-
lickych misidch, bolo az dve tretiny vSetkych eurdpskych knazov a reholnikov pra-
ve z Franctizska. Podla statistickych tdajov do roku 1900 posobilo v zahranici viac
ako 50 000 francuzskych ndbozenskych pracovnikov. Vypuknutim vojny sa viac ako
25 000 francuzskych kiazov, reholnych bratov a seminaristov dostalo na front, ¢o sa
velmi negativne prejavilo na samotnej misijnej praci.®

Vznik vojny sa dotkol aj bohosloveckych semindrov. Pocty Studentov pred voj-
nou sa uz nedali porovnat s tymi pocas vojny - klesli na desiatky. Spociatku tieto
straty ¢iasto¢ne dorovnavalo Taliansko, ale ked' aj ono vstupilo medzi bojujuce $téty,
zacali pocitovat nic¢ivé a¢inky vojny aj talianske misionérske institacie. Nedostatok
povolani sa postupne dotklo aj dalsich krajiny ako Belgicka, Holandska a Nemecka.
Pre rimskokatolicke misie znamenalo toto obdobie pomerne tazku krizu.®

Druhy problém: Dalsi problém sa objavil po Versaillskej mierovej konferen-
cii, a to z dévodu odvetnej politiky Francuzska a Britanie voc¢i porazenému Nemec-
ku. Nemecki misijni pracovnici zaplatili rovnako tazky trest ako samotna krajina
vyslania. Na zdklade mierovych dohdd bola nekompromisne obmedzovana vsetka
nemecka sféra vplyvu, a to v prospech Franctizska a Britanie. Prejavilo sa to tym, ze
misionari nemeckého pévodu, ktori pésobili pred vojnou napriklad v Keni ¢i Rwan-
de, sa tam po vojne uz nemohli vratit. Zakaz vratenia sa na pévodné miesta misijnej
prace pre nemeckych misiondrov neplatil len na byvalé nemecké kolonie v Afrike,
ale tiez aj na ich pésobenie v Cine, Ocednii a Australii. Ttto velmi tazkt a kompliko-
vanu situdciu sa usilovala riesit Svatd stolica diplomatickymi jednaniami, aby aspor
Ciasto¢ne zachranila katolicke misie pod spravou nemeckych misiondrov. Postoj
Francuzska a Britanie, ktoré stazovali Vatikanu osidlit misie pracovnikov z poraze-
nych centralnych mocnosti, vytvorili novii myslienku - hladat riesenie pripravou
domorodych povolani.

Franctzi v misijnych aktivitdch mali prvé miesto, nakolko franctzska cirkev
na ich posobenie vynakladala zna¢né mnozstvo penazi a zdroven im vdaka fran-

7 DLUGOS, F.: Pdpezi 20. a 21. storocia I.. MTM Levoca : Levoca 2013, s. 87 - 99.

Porov. WALKUSZ, ].: Misyjny program Benedykta XV i jego realizacja. In: Roczniki teologiczne.
Tom LXV, zeszyt 4, 2018, s. 74 - 75.
Porov. PAVLU, V.: Co vedlo Benedikta XV, k napsdni apostolského listu, s. 8.
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cuzskej vlade mohla poskytovat aj politickti podporu. Na konci 19. storocia to bolo
najviac vidiet v Cine, kde sa Franctizi prejavili najvyraznejsie ako jediny ochranco-
via katolickych misii a od zaciatku blokovali nadviazanie diplomatickych vztahov
medzi Pekingom a Vatikanom. Ani po skonceni vojny sa situdcia nezmenila, aj ked
sa Svita stolica usilovala jednat s Franctizskom, aby v Cine umoznilo zriadenie apos-
tolskej nunciatury.

K uvedenym vonkaj$im problémov treba este spomenut aj vnatorné problé-
my, ktoré vznikali medzi misijnymi pracovnikmi. Bolo to predovsetkym superenie
medzi kongregaciami a ich neochota pripravit domorody klérus tak, aby bol schop-
ny prevziat zodpovednost za svoju miestnu cirkev. K tomuto problému sa este pridal
aj nacionalizmus, ktory sa prejavoval tendenciami spravovat urcité uzemia vyhradne
misionarmi jednej narodnosti.”

Maximum illud

V tivodnej Casti tohto apostolského listu, ktory sa sklada z piatich Casti, papez
pripomenul velmi vzneSené povolanie, ktoré dal Jezi§ Kristus svojim apostolom:
,Chodte do celého sveta a hldsajte evanjelium vsetkému stvoreniu.” (Mk 16, 15) Apos-
toli a ich nasledovnici zostali verni JeziSovmu poslaniu, ¢o dosved¢uju bohaté dejiny
Cirkvi a mnohé misijné osobnosti."

Nasledne papez predstavil kratky historicky exkurz misijnej ¢innosti, ked zacal
prvymi troma storo¢iami prenasledovania krestanov, pripomenul slobodu Cirkvi (r.
313), potom uviedol vyznamné misijné postavy, medzi ktorymi spomenul aj Cyrila
a Metoda ako misionarov medzi Slovanmi. Spomenul misie v Cine, v Amerike, Aus-
trdlii a Afrike. Tento historicky pohlad uzavrel evanjeliovym konstatovanim - Mes-
sis multa, oprearii autem pauci.”

Napriek velkym tispechom v misijnom apostolate, predsa este zostavaji mnohé
krajiny a oblasti, ktoré ,sedia v tmdch a v tieni smrti“. Predpoklada sa, Ze eSte jedna
miliarda l'udi nepozna evanjelium. Tazbou papeza bolo, aby tento list podnietil este
vacsi zapal pre misijny apostolat, a preto aj pripomenul: ,,...tento okruzny list, pred
jeho vydanim v dlhych modlitbdch prosili sme o svetlo a pomoc z hora“3

Porov. PAVLU, V.: Co vedlo Benedikta XV. k napsdni apostolského listu, s. 9 - 10.
Albano Da Costa povazuje za zaujimavé, Zze Maximum illud zac¢ina prikazom alebo poverenim
misie po vzkrieseni z Markovho evanjelia. Konstatuje, Ze ,hoci v roku 1919 neexistovalo stuc¢asné
vSeobecne uzndvané chapanie Marka ako prvého z evanjelii, pasdz, ktorou Maximum illud zaci-
na, sa dnes zda byt pozehnanou volbou, ked si kladieme otazku, ako m6zeme byt dobrou spravou
pre celé stvorenie - teda pre nasu krehkt zem, jej Iudi a vlastne pre cely vesmir, ktory je v nasej
sfére vplyvu“ - DA COSTA, A.: A Century (and More) of Hope and Transformation: ‘A Missionary
Impulse Capable of Transforming Everything. In: Australasian Catholic Record 100/4 (2023), 8. 433.
K tejto problematike pozri napr.. AROWOSOGE, J. P.: The Model Missionary and the Missionary
Commissioning: A Study of Luke 10:1 from the Perspective of Maximum Illud. In: Mission, witnes-
sing adn Africa. Abuja journal of philosophy and theology. Gwagwalada - Abuja - Nigeria, vol. 10,
2020, p. 89 - 102
,Zatva je velka, ale robotnikov mélo® - Lk 10,2.
% ACTA APOSTOLICAE SEDIS. Romae. Typis Polyglotis Vaticanis MCMXIX, Annus XI - Volumen XI,
pagina 440 - 442. Dalej len: AAS 1919, an. 19, vol. 11.
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Predstavenym misijnej hierarchie

Papez sa obracia na vsetkych predstavenych v misijnom diele. Tesi sa a dakuje
im za ich obetavost a horlivost. Zaroven im pripomina, Ze misijna ¢innost zavisi vo
velkej miere od nich ako zodpovednych autorit, ktoré ju riadia. Misiondr sa ma s vel-
kou laskou venovat tym, ktori uz spoznali evanjelium, ale nech nezabuda aj na to,
aby pomohol aj ostatnym ludom spoznat Jezisa Krista, ktorych pocet je este stale
velky. Svojou horlivostou nech zriaduji nové misijné stanice a nech sa vhodne roz-
delia misijné tizemia.

Horlivy misiondr nech je otvoreny pre spolupracu aj s inymi reholami, ¢i misi-
ondrmi inych narodov. Nech je otvoreny pre spolupracu so vSetkymi ludmi, ktori st
ochotni spolupracovat na misijnom diele. Osobitne nech je otvoreny pre spolupra-
cu s reholnickami, ktoré predovsetkym svojou pracou v nemocniciach, sirotincoch
aroznych inych charitatfvnych zariadeniach dopliiajii misijné poslanie Cirkvi.

Predstaveni jednotlivych misijnych stanic nech st otvoreni pre spolupracu aj so
susednymi misijnymi stanicami. Vzajomna spolupraca misiondrov poméha lahsie
riesit mnohé spolo¢né problémy a sluzi tiez k vzdjomnému povzbudeniu.

Délezitou ulohou misiondrov nech je vychova a organizacia domorodého knaz-
stva. Domorody knaz vo svojom vlastnom prostredi je najvhodnejsim evanjelizato-
rom; pozna dand kulttru, zvyky a tradicie. Treba dat doraz na dokladnu pripravu
domorodych knazov po kazdej stranke, pretozZe oni sa nemaju stat len pomocnikmi
cudzich misionarov, ale prave oni maju po ziskanych potrebnych skisenosti prevziat
spravu a vedenie misijnych stanic. Potom budt moct cudzi misionari odist, aby tak
mohli vznikat samostatné miestne cirkvi so svojimi vlastnymi biskupmi a kilazmi.
Pépez dava zdroven pokyn pre Kongregdciu pre $irenie viery, aby zintenzivnila este
viac svoju starostlivost o kiazské seminare a podla potreby aj o zakladanie novych,
¢o by zabezpecilo este vacsiu a kvalitnejsiu pripravu novych kiazskych povolani.*

Kiiazom a misiondrom

Pape7 sa obracia na vetkych misionarov, aby ,nestrdcali z o¢ti vznesenost a vel-
kost tohto idedlu, pre ktory pracuju zo vsetkych svojich sil“. Pripomina im: ,Majte
na pamdti, ze mdte rozsirovat krdalovstvo Kristovo, a nie krdlovstvo [udské, a ze mdte
rozmnozit pocet obcanov nebeskych, nie obcanov pozemskych.”

Misiondr nech sa vyhyba tomu, aby v misijnom prostredi rozsiroval akékolvek
zdujmy svojej domovskej krajiny. Misiondr mé prinasat evanjelium, ktoré nerozde-
luje a netriedi Iudi podla ziadnych kritérii, pretoze podla sv. apostola Pavla uz niet
ani pohana, ani Zida, ani otroka..., ale Kristus je vo véetkom a vo vietkych. (Porov.
Kol. 3,11)

PapeZ pripomenul, Ze misijné Casopisy neraz svojim obsahom viac zd6raznuju
politické rozsirovanie krajin, ,ako rozsirenie BoZieho krdlovstva“. Tymto spdsobom
sa ,diskredituje nase ndbozenstvo pred o¢ami pohanov“. Misiondr si md pripominat,
7e nemoze prichadzat ako obcan svojej vlasti, ale ako ten, ktorého posiela Kristus.

Nech misionar nehlada Ziadne hmotné (zlato, nerasty a pod.) ¢i iné vyhody, ale
spasa a dobro dusi nech je pre neho jedinou tilohou v misijnej praci. Ma si uvedomo-

1y

AAS 1919, an. 19, vol. 1., s. 442 - 445.
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vat slova sv. apostola Pavla, ktory povedal: ,Uspokojime sa s tym, Ze mdme co jest a ¢o
si obliect. (1. Tim 6,8). A navy$e pripominal papez, Ze sv. Pavol si privyrabal na svoje
zivobytie pracou svojich ruk.s

Vychova misiondrov

Aby misiondr dosiahol v svojej praci aspech, je potrebna dokladna intelektudl-
na priprava, aj napriek tomu, Ze sa najcastejsie stretava s 'udmi, ktorym chyba naj-
zakladanejsie vzdelanie. Dokladna intelektudlna priprava bude pre misiondra velmi
potrebng, pretoze len tak moze dobre pochopit dand kultaru, zvyky a miestne zako-
ny. Obhajoba krestanskej viery v roznych situdciach si vyzaduje vzdelaného misi-
ondra a navy$e misijné a charitativne aktivity si vyZaduja vzdelanie v $irokom roz-
mere. Pre naplnenie tejto poziadavky papez nariadil, aby na Pdpezskom Urbanovom
kolégiu bola zriadena Specidlna katedra pre discipliny vztahujuice sa na misie.

Pre tispesnost misijnej prace je velmi doleZité, aby misionar dobre ovladal urad-
ny jazyk danej krajiny ako aj samotny domorody jazyk. Znalostou reci sa moze velmi
priblizit k domorodcom, a tym im prejavit aj tictu k ich kultare a jazyku. Vyucovanie
katechizmu ma byt vlastnou tilohou kazdého misionéra a jeho pochopenie sa naj-
lepsie uskuto¢ni v domorodom jazyku posluchdcov.

Misionar ma dbat o dokladnti pripravu na misijna pracu. Avsak jeho najdolezi-
tejSou ulohou je, aby sa usilovat rast vo svatosti Zivota, bez ktorej aj s tymi najlepsimi
intelektudlnymi vlohami by jeho misijna praca nemala uspech. Misionar ma ddvat
priklad pokory, poslusnosti, ¢istoty a najma zboznosti. Nech si verne vykondva den-
né rozjimanie a nech zije v stdlom spojeni s Bohom.

Uspech v misijnej praci je mozné dosiahnut len vtedy, ak misionar celt svoju
pracu vykonéva v dovere v Boziu pomoc. Len s Bozim pozehnanim mdze misionar
dosiahnut uspech, pretoze je to Bozie dielo.”

Misijnd reholnd sestra
Pépez velmi vyzdvihuje pracu reholnych sestier, ktoré v misijnom prostredi vo
velkej miere pracuju v oblasti vychovy mladeZe a v charitativnej ¢innosti v sirotin-

AAS 1919, an. 19, vol. 11, S. 445 - 448.

AAS 1919, an. 19, vol. 11., s. 448 - 449. - ,Medzi tie vedomosti, ¢o si ma misiondr dokladne ziskat
a ovlddat, na prvom mieste patri znalost jazyka toho kraja, kde mieni hlasat evanjelium. Nech sa
neuspokojuje s povrchnou znalostou tejto redi, ale nech ju natolko ovldda, aby mohol fiou plynule
a spravne rozpravat. Ma sa totiz venovat vietkym, jednoduchym i vzdelanym, a preto neméze mu
uniknut, aké sympatie si mo6ze ziskat tym, Ze dobre ovlada ich re¢. Horlivy misiondr nemd zve-
rit vyuCovanie katechizmu laickym katechétom, ale md tato tlohu, patriacu medzi najdéleZitej-
$ie jeho povinnosti, vybavovat sam; ved Boh posiela jeho hldsat evanjelium. Stane sa mu niekedy
i to, Ze ho ako hlasatela a vysvetlovatela svitého naboZenstva prijimaju aj vysokopostaveni ludia
v tomto kraji, pripadne ho pozvii aj do spolo¢nosti u¢encov. Nuz akoZe sa moze v takychto okol-
nostiach chovat dostojne svojmu postaveniu, ked by sa nevedel spravne vyjadrit? Tieto veci sme
mali na mysli, ked sme neddvno zaloZili v Rime zvla$tne centrum pre $tidid, aby sa tam ti, ¢o sa
venujt povolaniu hldsat a $irit katolicizmus na Vychode, oboznamili s vychodnymi jazykmi, mrav-
mi a nadobudli si i iné potrebné znalosti. Zda sa ndm, Ze tento institut je velmi vhodnou ustanoviz-
1ou. Preto i teraz Ziadame predstavenych reholi, ktoré majui na starosti misie na Vychode, aby na
posielali studovat tych svojich podriadenych, ktorych ur¢uju pre vychodné misie‘

AAS 1919, an. 19, vol. 11., 5. 448 - 451.
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coch, nemocniciach a inych podobnych zariadeniach. Papez svojim ocenenim chcel,
aby ,sa zvdcsila ich odvaha a zdpal v sluzbe Cirkvi.“ Reholnice majt byt presvedcené,
ze ich ¢innost bude tym uzito¢nejsie, ¢cim budu viac dbat o svoju vlastna vnttornt
dokonalost.®

Vyzva k tym, ktori st v Kristovom ov¢inci

Papez sa obracia na vsetkych veriacich a pripomina im, aby sa kazdy podla svo-
jich schopnosti a moznosti zapojil do pomoci misijného diela. Tato tloha vychadza
z evanjelia a veriaci sa maju primerane podielat na evanjelizacii sveta. Papez vyzdvi-
huje tri hlavné tlohy ako moze veriaci ¢lovek pomahat misijnému dielu:

+  modlitba za poZehnanie misijnej ¢innosti,

+  ochota stat sa misionarom,

+  darovanie penaznych prostriedkov.”

Aby sa pomoc misidm stala konkrétnou a vyraznou, papez pripomina vznik
misijnych diel v kazdej diecéze. Poukazuje na tieto diela:

+  Dielo sirenia viery - ¢lenstvo dospelych veriacich,

+  Dielo Detinstva Jezisovho - ¢lenstvo deti od narodenia do 12. veku,

*  Dielo Svatého Petra - pomoc pre vychovu domorodych kazov (vSetci

veriaci),

*  Dielo Misijnad jednota duchovenstva - ¢lenstvo zvlast kiazov a reholnikov.

Papez v zavere svojho misijného dokumentu vyprosuje od Boha pozehnanie pre
celtt misijnt aktivitu a dava ju pod ochranu Panny Marie, Kralovnej apostolov a pro-
si ju o dary Ducha Svatého pre hlasatelov evanjelia. Cely text apostolského listu bol
ukonceny papezskym pozehnanim.

Encyklika bola vydana v Rime, dna 30. novembra 1919, papezom Benediktom
XV. v siestom roku jeho pontifikatu.

AAS 1919, an. 19, vol. 11,, 5. 451. - ,A tund nemozno nam mlcky obist Zeny, ktoré od pociatku kres-
tanstva preukdzali vnikajtice sluzby hlasatelom evanjelia. A ked treba niektoré spomenut so zvlast-
nou chvalou, tak su to tie panny Bohu zasvatené, ktoré ¢asto stretdvame v misijnom apostolate, ako
pracuju ¢i uZ pri vychove mlddeZe, alebo v roznych nébozenskych a dobro¢innych dielach. Touto
pripomienkou ich zdsluh chceme docielit to, aby sa zvacsila ich odvaha a zapal v sluzbe Cirkvi.
Nech su presvedcené, Ze ich ¢innost bude tym uzito¢nejia, ¢im viac budu dbat o svoju vlastna
vnutornt dokonalost®.

AAS 1919, an. 19, vol. 1., s. 451 - 453. — ,Napokon obraciame sa na vsetkych tych, ktorych laska-
va starostlivost BoZia obohatila nesmiernym darom pravej viery a ktori st ti¢astni nespocetnych
dobrodeni, ktoré z toho vyplyvaji. Ponajprv maj si veriaci upovedomit ti svitu povinnost, ¢o im
pripadd, aby pomahali pohanskym misidm. Lebo Boh prikdzal kazdému, aby sa staral o svojho
blizneho. A tato povinnost je tym naliehavejsia, ¢im vo va¢sej potrebe sa blizny nachddza. Nuz a ¢i
st Tudia, ¢o st viac odkdzani na lasku svojich bliznych ako pohani, ktori nepoznajic Boha oddava-
jl sa slepym a bezuzdnym vastiam a st sputnani najhroznej$im otroctvom diabla? Vietci veriaci,
ktori podla svojich moZnosti najma podporovanim misii prispeju k tomu, aby tito netastnici boli
osvieteni svetlom pravdy, vyplnia takto jednu zo svojich najddleZitej$ich povinnosti sa prejavia voc¢i
Bohu najmilsie vdaky za dar viery*

AAS 1919, an. 19, vol. 11,, S. 451 - 455.
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Benedikt XV. a jeho pontifikat (1914 - 1922)

V celom kontexte Apostolského listu Maximum illud je treba vidiet viaceré
aktivity papeza Benedikta XV., ktoré suviseli s bohatym obsahom tohto dokumen-
tu. Na prvom mieste je potrebné uviest, Ze papez Benedikt XV. sa od zaciatku svojho
pontifikitu velmi usilovat o pokoj a mier pre cely svet, Katolicku cirkev a osobitne
pre misijnu ¢innost. Jeho vyrazny zdujem o mier sa prejavil aj v prvej jeho encykli-
ke Ad Beatissimi Apostolorum uverejnenej na sviatok Vsetkych svatych v novembri
1914. Hned odo dia svojho zvolenia vyhlasil neutralitu Svétej stolice vo vojnovom
konflikte, ktory sa zacal.* Jeho vyjadrenie bolo strohé a pritom jasné: ,Velmi odsu-
dzujeme akukolvek nespravodlivost na ktorejkolvek strane, a zapojenie papezskej
autority do sporov $pecifickych pre bojujticich by ur¢ite nebolo vhodné ani uzitoc-
né“* Kardindl Pietro Parolin tento jeho postoj vyjadril takto: ,Benedikt XV. vytazil
ohromnu moralnu silu zo svojej neutrality: silu, ktort vlady neuznali, ale chrani ho
od zlej povesti, ktora postihla inych, ako napriklad Socialistickt internacionalu.

Za pontifikdtu Benedikta XV. bola kanonizovana Johanka z Arku v roku 1920,
ktord pomohla obnovit diplomatické styky s Franctizskom v povojnovom obdobi.
Pépez tiez povolil tajné stretnutie talianskeho diktatora Benita Mussoliniho (1883
- 1945) a kardinala Gasparriho (1852 - 1934) v dome grofa Carla Santucciho (1849
- 1932), starého priatela papeza, aby sa zacal proces regularizécie miesta Svatej stoli-
ce v Taliansku (vysledkom boli Lateranske zmluvy z roku 1929).

Mozno tiez uviest aj skutocnost, ze 28. juna 1917 vyhlasil Benedikt XV. novy
kodex Kanonického prava a v tom istom roku vytvoril aj komisiu na jeho vyklad.

O zmiereni medzi cirkvami Vychodu a Zapadu snival aj Benedikt XV. a v roku
1920 vyhlasil svatého Efréma, ktory bol syrskym exegétom a teologom, za ucitela
Cirkvi. Na druhej strane Turci postavili v Istanbule sochu Benedikta XV., ktori ho
oznacili za ,velkého papeza svetovej tragédie, dobrodinca vsetkych ludi bez ohladu
na narodnost ¢i ndbozenstvo“ .26

Kardinal Parolin pripomenul v spojitosti s Benediktom XV. aj jeho novy pohlad
na oblast, ktord dnes uz celkom bezne oznacujeme ako Blizky vychod, predtym
sa vSak chapala v pojme Osmanska risa. Avsak papez Benedikt XV. ,uz viac nehla-
del na oblast vychodne od Rima ako na impérium, ale ako na «Blizky vychod» s jeho
nerieSitelnymi problémami, ktoré sa neraz zdaju byt nevyrieSenymi dokonca i dnes;
ako na liahert velkych tragédii, ako td arménska...“. V celom kontexte pontifikitu

21

FAYE, A. B.: Contexte historique, culturel, doctrinal et pastoral de Maximum illud. In: NURT SVD 2

(2019), 5. 234 - 235.

FAYE, A. B.: Contexte historique, culturel, s. 236.

Kard. Parolin o prinose ,neznameho papeza“ Benedikta XV. (1914 - 1922). In: http://www.archivio-

radiovaticana.va/storico/2016/1/04/kard_parolin_o_pr%C3%ADnose_%E2%80%9 Enezn%C3%

Aimeho_p%C3%A1pe%C5%BEa%E2%80%9C_benedikta_xv_(1914-1922)/sk-1270054 (28.05.2024).

Ten isty kardinal pripomenul, Ze ,uz od prvej encykliky Ad Beatissimi Apostolorum v novembri

1914 sa Benedikt XV. odmietol zoskupit's tzv. Dohodou ¢i s Centrdlnymi velmocami a zvolil si cestu

neutrality, ktord by sa len naivngm o¢iam mohla zdat ako pohodInd a bezbolestnd volba.“

** Porov. DE SOUZA, N. - DA SLIVA DIAS, T: A coragem e o profetismo de Bento XV: um necessario
resgate historico. In: Cuestiones teoldgicas 50 (113), s. 10 - 11.

> Porov. DE SOUZA, N. - DA SLIVA DIAS, T.: A coragem e o profetismo de Bento XV., s. 11.

2 Porov. DE SOUZA, N. - DA SLIVA DIAS, T.: A coragem e o profetismo de Bento XV., s. 11.
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papeza Benedikta XV. treba este spomenut, Ze ma velku zasluhu na zalozeni Papez-
ského vychodného institatu v Rime v roku 1917.%7

O tom, Ze papez Benedikt bol silnou osobnostou, sved¢i, okrem iného, aj vyjad-
renie Patricka J. Houlihana (2017): ,Pdpezstvo Benedikta XV. bolo Ziarivym prikla-
dom humanitdrnej obrany, a to tak nad, ako aj pod zndmu a nevyhnutnd troven
vysokej diplomacie. V nasej dobe, ked sa politici doZzaduju zvukovej spravy (alebo
tweetu), skuto¢né vodcovstvo ingpiruje prostrednictvom osobnej pokory a odhodla-
nia sluzit najhlbsim existenénym potrebam inych.*®

Dokonca aj papez Benedikt XVI. (2005 - 2013, 1 31.12.2022), na generélnej
audiencii 27. aprila 2005 povedal: ,Chcel som sa pozastavit nad menom, ktoré som si
zvolil za papeza: Benedikt XVI., aby som sa v idedlnom pripade pripojil k ctihodné-
mu Benediktovi XV., ktory riadil Cirkev v obdobi suzovanom prvou svetovou vojnou.
Tento papez, odvazny a autenticky prorok mieru, pracoval s velkou starostlivostou,
aby sa najskor vyhol tragédii vojny a neskor obmedzil jej skodlivé nasledky.

V kratkosti mozno charakterizovat pontifikat papeza Benedikta XV. aj takto:
,Z mnohych cnosti, ktoré mohol Benedikt XV. preukdzat Cirkvi a svetu, st najpo-
zoruhodnejsie jeho odvaha a zdroven jeho prorocky duch v zmysle nebat sa povedat
pravdu. Mozno z diplomatického hladiska to mohol byt velky problém. Zivot kazdé-
ho ¢loveka sa viak sklada z uspechov a omylov a vo vSeobecnosti bola snaha papeza
pokausit sa ukoncit vojnu hodnoverna. Snaha pomdhat misiondrom vykonavat svoju
sluzbu vernejsie sa zaroven vyznacuje odvahou. Akokolvek sa papezove varovania
zdali samozrejmé, pre Cirkev bola schéma na mieste. Nie je novinkou, Ze cirkevné
prostredie trpi $trukturdlnymi zmenami a aspon v jednej sfére na to vedel pouka-
zat Benedikt XV. Samozrejme, zamerom tu nie je chvalit alebo branit konkrétneho
papeza alebo pontifikat. >

V neposlednom rade je zaujimavé sledovat podrobnejsie dokumenty Druhého
vatikdnskeho koncilu a v§imnt si tam napr. skuto¢nost, Ze v samotnych dokumen-
toch je Casto citovany aj papez Benedikt XV. To si vSak vyzaduje osobitny vyskum.»

*7 Kard. Parolin o prinose ,neznameho papeza“ Benedikta XV. (1914-1922). In: http://www.archiviora-

diovaticana.va/storico/2016/11/04/kard_parolin_o_pr%C3%ADnose_%E2%80%9 Enezn%C3%A-
1meho_p%C3%Aipe%C5%BEa%E2%80%9C_benedikta_xv_(1914-1922)/sk-1270054 (28.05.2024).
Statny sekretdr Svétej stolice ako zaujimavost spomenul, Ze Benedikt XV. bol poslednym papezom,
ktory mal vo svojom ddvnom pribuzenstve inych papezov (Kalixt II. a Inocent VIL), ako aj to, Ze
v historiografii mu niektori davaju privlastok ,neznamy pépez"“.

DE SOUZA, N. - DA SLIVA DIAS, T.: A coragem e o profetismo de Bento XV., s. 1.

DE SOUZA, N. - DA SLIVA DIAS, T.: A coragem e o profetismo de Bento XV, s. 11. - Medzi historik-
mi prevlada nazor, Ze dielo Benedikta XV. mohlo byt e$te viSie, ale zdravotny stav mu to nedovolil,
zomrel vo veku 67 rokov. Svet plakal pre jeho velku dobro¢innost, $iroké porozumenie a neobme-
dzené otcovstvo.

DE SOUZA, N. - DA SLIVA DIAS, T.: A coragem e o profetismo de Bento XV., s. 11 - 12.

DREUZY, de A.: Benedict XV: A Most Unexpected Architect of Vatican II. In: LATINOVIC, V.
- MANNION, G. - WELLE, J. (eds.) Catholicism Opening to the World and Other Confessions: Vati-
can I and its Impact. Palgrave Macmillan 2019, s. 25 - 42.
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Papez Frantisek a sté vyrocie

Papez Frantisek po¢as modlitby Anjel Pana na Svetovy den misii (Misijna nede-
[u) dnia 22. oktobra 2017 verejne oznamil celej Cirkvi svoj zdmer oslavit Mimoriadny
misijny mesiac oktober 2019. Jednym z klticovych aspektov tejto udalosti je oslavit
sté vyrocie Apostolského listu Maximum illud pdpeza Benedikta XV., ktory dal novy
podnet misijnej praci pri hldsani evanjelia. Papez Frantisek si prial znovu podnietit
vedomie o vyzname krstu pre BoZi lud vo vztahu k misiam cirkvi. Pre tito oslavu
navrhol tému ,Pokrstenie a poslanie: Kristova cirkev na misiach vo svete®

Inicidtor tejto oslavy bol papez FrantiSek. Na pripomenutie 22. oktdbra 2017
napisal list kardinalovi Fernandovi Filonimu, prefektovi Kongregécie pre evanjeli-
zaciu, okrem iného aj toto: ,30. novembra 2019 sa uskutocni sté vyrocie vyhldse-
nia Apostolského listu Maximum illud, ktorym Benedikt XV. chcel dat novy impulz
zodpovednosti misionara ohlasovat evanjelium. Tento apostolsky list naliehal s pro-
rockym zmyslom a evanjeliovou istotou, vyjst za hranice narodov, vydat svedectvo
o spasonosnej Bozej voli prostrednictvom univerzalneho poslania cirkvi. (...) Blizia-
ce sa sté vyrocie moze byt stimulom prekonat opakujtice sa pokusenie, ktoré za viet-
kym skryva cirkevnu introverziu, akékolvek sebareferen¢né uzavretie sa vo vlastné
bezpec¢nostné limity, vSetka sterilnd nostalgia za minulostou, aby sa namiesto toho
otvorila k radostnej novosti evanjelia“3

Prihovor pri modlitbe Anjel Pana 2019

Papez Franti$ek pri modlitbe Anjel Pana v nedelu 20. oktobra 2019, ktora bola
Svetovym dfiom misii, povedal pritomnym zhromazdenym aj tieto slova: ,Svetovy
deri misit, ktory dnes sldvime, je vhodnou prileZitostou k tomu, aby si kazdy pokrs-
teny prostrednictvom obnovenej snahy Zivsie uvedomil nevyhnutnost spolupraco-
vat na ohlasovanti Slova, ohlasovani Bozieho krdlovstva. Uz je to 100 rokov, ¢o PdpeZ
Benedikt XV. vydal Apostolsky list Maximum illud, aby opdtovne podnietil misijnu
zodpovednost celej Cirkvi. Pocitil potrebu evanjelizacne rekvalifikovat misiu vo svete,
aby bola o¢istend od akéhokolvek kolonidlneho povlaku a oslobodend od expanzivnej
politiky eurdpskych ndrodov*. V dalSej Casti svojho prihovoru papez Frantisek pove-
dal, Ze aj v dnesnom pozmenenom kontexte je posolstvo Benedikta XV. stale aktual-
ne a dava impulzy prekonavat ku kazdej sebesta¢nej uzavretosti, pastora¢ného pesi-
mizmu. Aj ked je nasa doba poznacena globalizdciou, trpi homologizdciou a starymi
mocenskymi konfliktami, ktoré podnecuju vojny a nicia planétu, chet veriaci opat
znova a znova prindsat radostnu zvest evanjelia a zvestovat, ,Ze v JeZiSovi milosrden-
stvo vitazi nad hriechom, nddej nad strachom, bratstvo nad nevrazivostou. Kristus je
nds pokoj a v riom je kazdé rozdelenie prekonané a len v 1iom je spdsa kazdého cloveka
a kazdého ndroda“.

V dalSej Casti papez FrantiSek pripomenul, Ze nevyhnutnou podmienkou pre-
zivania misii je modlitba. M4 byt vriicna a nepretrzitd podla Jezisovych slov: «ako
sa treba neustale modlit a neochabovat» (Lk 18,1). Podla papeza je ,modlitba prvou
podporou BoZieho ludu pre misiondrov, plnd ldsky a vdacnosti za ich ndro¢nt tilohu
ohlasovat a darovat svetlo a milost Evanjelia tym, ktori ich este nedostali“.

> FAYE, A. B.: Contexte historique, culturel, s. 236 - 237.
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V zavere svojho prihovoru papez povzbudil pritomnych, aby si polozili dve
otdzky, ¢i sa modlia za misiondrov a ¢i sa modlia za tych, ktori bojuju za to, aby pri-
nasali BoZie slovo prostrednictvom svedectva. Uplne na zéver sa papez obratil k Pan-
ne Marii so slovami: ,Mdria, Matka vsetkych ndrodov, nech dennodenne sprevddza
a ochrariuje misiondrov Evanjelia.”

Posolstvo Svatého Otca Frantiska na Svetovy den misii 2019

Papez FrantiSek na Svetovy den misii 2019 vydal aj Posolstvo, ktoré adresoval
vSetkym veriacim na celom svete. Ako hlavny dévod uviedol, Ze , prorockd jasnozri-
vost (pdpeza Benedikta XV.) jeho apostolskej iniciativy mi potvrdila, aké je aj dnes
délezité obnovit misiondrske usilie Cirkvi, dat silnejsi evanjeliovy déraz na jej poslanie
ohlasovat a prindsat svetu spdsu umuceného vzkrieseného JeZisa Krista“.

Nézov tohto papezského posolstva je rovnaky ako téma misijného oktobra
- Pokrsteni a poslani: Kristova Cirkev na misiach vo svete.

Pépez zdobraznil, Ze slavenie tohto mesiaca ma ndm predovsetkym pomoct
objavit misijny zmysel nasho spojenia s JeziSom Kristom vo viere, ktorti sme v krste
dostali ako nezasluzeny dar. Zo spolocenstva s Bohom - Otcom, Synom a Duchom
Svatym - sa rodi novy zivot, na ktorom mame tcast s mnohymi bratmi a sestrami.
Boh chce, aby vsetci ludia boli spaseni, ked' spoznaju pravdu a pocitia jeho milosr-
denstvo.

Dalej pape povedal: ,Cirkev pIni svoje misijné poslanie vo svete: viera v JeZisa
Krista nam umoznuje hladiet na svet BoZimi o¢ami a srdcom, aby sme vsetky veci
videli v spravnej perspektive; nadej nas otvara ve¢nym perspektivam Bozieho Zivo-
ta, na ktorom sa redlne podielame; laska, ktorej predchut zakusame vo sviatostiach
a bratskej ldske, nas pobada ist az na kraj zeme. (porov. Mich s, 3; Mt 28, 19; Sk 1, 8
Rim 10, 18) Velmi velké mnozZstvo muzov a Zien nam dosvedcuje, Ze dokazali odpo-
vedat na Bozie volanie v prospech misii. Pritom plati, Ze ,ten, kto hldsa Boha, musi
byt Bozim ¢lovekom"

Papez dalej pokracuje: ,Toto misijné poslanie sa nas osobne dotyka: ja som vzdy
misiou, ty si vZdy misiou; kazdy pokrsteny a pokrstena je misiou. Kto miluje, je vzdy
v pohybe; je hnany von zo seba, je pritahovany a pritahuje druhych, daruje sa druhé-
mu a buduje vztahy plodiace Zivot. Pokial ide o Boziu lasku, nikto nie je neuzito¢ny
¢i bezvyznamny. Kazdy z nds je misiou vo svete, pretoze kazdy z ns je plodom Bozej
lasky:*

V krste dostavame Zivot, ktory ndm zaistuje vieru v Jezisa Krista a zapdja nas
do Kristovho tela, ktorym je Cirkev. Nim sa stdvame navzdy synovia a dcéry v Otco-
vom dome. Poslanie krestana je zakorenené v Bozom otcovstve a materstve Cirkvi
a krestan je za toto poslanie zodpovedny, aby ,bol kazdy uisteny o svojej osobnej
dostojnosti a vnutornej hodnote kazdého ludského Zivota od jeho pocatia az po pri-
rodzend smrt*.

Papez dalej uviedol, Ze jeho predchodca Benedikt XV. v apostolskom liste zd6-
raznioval prekonat akukolvek nacionalistickt a etnocentricku uzavretost, tiez aké-

# Porov. Svity Otec Frantisek: Tvoj Zivot je misiou, darom, ktory treba pontknut.

https://tkkbs.sk/view.php?cisloclanku=20191021017 (12.05.2024).
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kolvek obmedzovanie hldsania evanjelia kolonialnymi mocnostami, ich ekonomic-
kymi a vojenskymi zdujmami.

Papez Frantisek dalej zdéraznil, ze ,Bohom chcena univerzalnost poslania
Cirkvi si vyzaduje vyjst z exkluzivistickej prislusnosti k vlastnej krajine alebo vlast-
nému etniku. Otvorenie kulttry a spolo¢nosti voci spasnej novosti Jezisa Krista si
vyzaduje prekonat kazdu nendlezitu etnickd a cirkevnu uzavretost. Aj dnes Cir-
kev nadalej potrebuje muzov a Zeny, ktori v sile svojho krstu velkodusne odpovedia
na povolanie vyjst zo svojho domu, svojej rodiny, svojej vlasti, svojho jazyka, svojej
miestnej cirkvi® V zavere tejto Casti papez Frantisek este dodal: ,Robia to respektu-
jic osobnu slobodu kazdého a v dialdgu s kulttirami a ndbozenstvami narodov, ku
ktorym st poslani.

Papez tiez povedal: ,Prozretelnostna zhoda so slavenim mimoriadnej synody
o cirkvach v Amazdnii ma vedie k tomu, aby som zdéraznil, ze poslanie, ktoré ndm
Jezi$ zveril spolu s darom jeho Ducha, je aj pre tieto krajiny a ich obyvatelov stale
aktudlne a potrebné. Nové Turice otvaraju brany Cirkvi dokoran, aby nijaka kulttra
neostala uzavretd sama v sebe a nijaky narod nebol izolovany, ale otvoril sa pre uni-
verzalne spolocenstvo viery. Nech nikto neostane uzatvoreny vo vlastnom ja, v ego-
centrizme vlastnej etnickej a nabozenskej prislusnosti. Jezisova Velka noc lame tizke
hranice svetov, nabozenstiev a kultur a pozyva ich rast v respekte voci l'udskej dos-
tojnosti, v ¢oraz plnSom obrateni sa k pravde vzkrieseného Pana, ktory dava pravy
zivot véetkym.

Papez Franti$ek vo svojom posolstve spomenul aj myslienky svojho predchod-
cu Benedikta XVI., ktoré povedal na zaciatku stretnutia latinskoamerickych bisku-
pov v Aparecide v Brazilii v roku 2007. Pdpez Frantisek suhlasil s myslienkou papeza
Benedikta XVI., ktory povedal: ,Co znamenalo prijatie krestanskej viery pre narody
Latinskej Ameriky a Karibiku? Pre ne to znamenalo poznat a prijat Krista, nezname-
ho Boha, ktorého ich predkovia - bez toho, aby si to uvedomovali - hladali vo svojich
bohatych ndbozenskych tradiciach. Kristus bol Spasitel, po ktorom v tichosti tuzili.
Znamenalo to tiez, Ze prijali s vodou krstu Bozi zivot, ktory z nich spravil adoptiv-
ne Bozie deti; prijali aj Ducha Svétého, ktory prisiel, aby oplodnil ich kulttru, ocis-
til ju a rozvinul mnohé semena, ktoré do nej vlozilo vtelené Slovo, nasmerujtic ich
na cesty evanjelia. [...] Bozie Slovo, ktoré sa v JeziSovi Kristovi stalo telom, sa stalo
aj dejinami a kultarou. Utopicky napad vratit a ozivit predkolumbovské nabozen-
stvd, oddeliac tieto narody od Krista a univerzalnej Cirkvi, by neviedol k pokroku,
ale k ipadku. V skutoc¢nosti by to bola regresia do historického obdobia ukotveného
v minulosti.“ V zdvere svojho posolstva papeZ FrantiSek zveril poslanie Cirkvi ,Marii,
nasej Matke"

Uplne na zaver este papeZ upriamil svoju pozornost na misijné diela, ktoré boli
spominané aj v apostolskom liste Benedikta XV. Dielo $irenia viery - pomdha pape-
zovi pri evanjelizdcii miestnych cirkvi, Dielo sv. apostola Petra - pri formacii miest-
neho kléru, Misijné dielo deti - pri vychove misiondrskeho povedomia u detiv celom
svete, Papezskd misijnd tinia a pri misijnom formovani viery krestanov. Papez dodal:
,Opdtovne zdoraznujem svoju podporu tymto dielam a Zelam si, aby mimoriadny
misijny mesiac oktober 2019 prispel k obnove ich misijnej sluzby pre moj tirad"
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Na zaver udelil papez Frantisek, vsetkym, ktori sa akymkolvek sposobom
podielaji na misijnej ¢innosti Cirkvi, svoje pozehnanie. >+

Zaver

Maximum illud je revolu¢ny a in$pirativny dokument o misiach. Je predovset-
kym revolu¢ny vo svojom pristupe a jeho metdde. Potom bol in$pirdciou najma pre
neskorsie koncilové dokumenty, napr. Ad Gentes. Prostrednictvom tohto dokumen-
tu moézeme zaznamenat stalost a sklonovanie v misionarskej stratégii Svatej stolice.
Medzi vyrazné body tohto dokumentu méme: svatost Zivota, dolezitost modlitby,
osobnu nezainteresovanost, ucenie sa jazykov, vychovu domorodych duchovnych
s ohladom na autonémiu miestnych cirkvi, zdkaz politiky.

Vznik 1. svetovej vojny priniesol do misijnej ¢innosti velké problémy a zaroven
aj nové vyzvy. Na apostolsky list papeza Benedikta XV. reagovala aj historicka Fau-
connet Buzelin, ktord predniesla pocas konferencie pri prileZitosti misijného dia
v PariZi svoju predndsku. V nej vyjadrila svoje konstatovanie, Ze myslienky papeza
Benedikta XV. v Apostolskom liste Maximum illud boli prezentované uz pred 260
rokmi prostrednictvom Propagandy fide v dokumente Instructiones ad munera apo-
stolica rite obuenda (sic) perutiles missionibus Chinae, Tunchini v roku 1659.3 Z uve-
deného teda vyplyva, Ze prezentované pokyny a usmernenia z roku 1659 neboli cel-
kom uplatriované v misijnom prostredi.>*

Dokument pépeza Benedikta XV. nebol napr. dobre prijaty mnohymi zahra-
ni¢nymi misiondrmi v Cine. Zapadni (cudzinci) misionari sa opierali o rézne pri-
vilégia a osobitné postavenia, ktoré im boli udelené ako Eurépanom. Zmenu pri-
niesol az papez Pius XI., ked zriadil 9. augusta 1922 Apostolskt delegaciu v Cine
a do jej ¢ela vymenoval arcibiskupa Celsa Constantiniho (1876 - 1958). Constantini
prisiel do Ciny v novembri 1923 s cielom zniZit napitie medzi ¢inskym duchoven-
stvom a zahrani¢nymi misiondrmi. O jeho ¢innosti sa velmi pochvalne vyjadril aj
vyznamny misiondrsky biskup Jean-Baptiste de Guebrant (1860 - 1935), ked vyhlasil:
»Monseigneur Constantini bol pre katolicku cirkev v rozhodujticej hodine prozretel-
nostnym ¢lovekom..., zachranil cirkev v Cine. Constantini si velmi dobre uvedomo-
val nezmyselnost metod evanjelizacie, ktoré pouzivali zahrani¢ni misionari pocas
poslednych tyroch storo¢i v Azii: podarilo sa im zaloZit zahrani¢nt cirkev v Azii, ale
nie cirkev Azie. Krestanstvo zostalo tak mensinovym nabozenstvom.

* Porov. Posolstvo Svitého Otca Frantiska na Svetovy deii misif 2019. In: https://www.kbs.sk/

obsah/sekcia/h/dokumenty-a-vyhlasenia/p/dokumenty-papezov/c/posolstvo-k-svetovemu-dnu-
-misii-2019 (22.04.2024).

Biblioteca di Documentazione. In: https://lacabalesta.it/biblioteca/Propaganda/Istruzioni/Istru-
zione1659.html (13.04.2024).

Porov. FAYE, A. B.: Contexte historique, culturel, s. 237 -238.

Porov. MONG, A.: Catholic missions in China: failure to form native clergy. In: International Jour-
nal for the Study of the Christian Church. Volume 19, Issue 1, 2019, s. 40.

V roku 1922 menoval pape Pius XI. prvého apostolského delegata v Cine mons. Celsa Constantini-
ho. Ten zotrval na poste 11 rokov a bol velmi vaZeny. Vdaka jeho tsiliu papez Pius XI. vysvitil v roku
1926 $est ¢inskych biskupov. V roku 1924 zacal Constantini prvy snem ¢inskej cirkvi v Sanghaji.
Zalozil prvu ¢insku katolicku univerzitu Furen, semindre a vyvijal mnoho dal$ich aktivit. Otvo-
ril novti stranku historie ¢inskej cirkvi a vztahov medzi Cinou a Svitou stolicou. V roku 1940 bolo
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Aj dnes, stopat rokov po vydani Maximum illud, st jeho principy stale aktudlne.
Zostava este jeden bod, ktorym sa tento list nezaoberd. V misii je dnes velmi dolezity
medzinaboZensky dialog.

Apostolsky list Maximum illud mozno charakterizovat aj takto: ,Je to prvy misij-
ny dokument Svatej stolice univerzalneho charakteru, ktory vypracoval organicku
stratégiu pre katolicke misie v prelomovom historickom obdobi 1. svetovej vojny.
Takto misie dostali prakticky program ¢innosti v zmenenej misijnej situdcii. Encyk-
lika tiez zavddza posun v teologickom doraze. Maximum illud vyrastlo z hlbokého
pochopenia historickej situdcie, ktord mozno oznacit za uplatnenie principu his-
toricity pre primerané posudenie a pochopenie teologického obsahu. Princip his-
torickosti ma v tomto pripade hodnotu paradigmy. Citlivost k historickym redlidm,
teda k historickym podmienkam misijného mandatu, poskytuje vhodnu perspekti-
vu na formulovanie odpovede na vyzvy doby v diele evanjelizacie.s®

Na zaver je treba pripomentt, Ze z mnohych cnosti, ktoré mohol Benedikt XV.
preukazat Cirkvi a svetu, st najpozoruhodnejsie jeho odvaha a zdroven jeho pro-
rocky duch v zmysle nebat sa povedat pravdu. Mozno z diplomatického hladis-
ka to mohol byt velky problém. Vidime u neho velké asilie pomdhat misiondrom
vykondvat ich sluzbu ¢o najvernejsie a zdroven sa vyznacuje aj odvahou pri pohlade
do vlastnych radov.®
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Abstract: In a plethora of family images and feminine figures Paul seldom mentions mothers. Although
he employs maternity-related images such as birthpangs or milkfeeding, the word “mother” occurs
only seven times in Pauline literature, in both a real and a figurative sense. The aim of this article is to
investigate the use of the noun “mother” in Paul and sketch its significance in respective contexts. The
essay thus offers a contribution to the debate on family metaphors in Paul.
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Uvod

Medzi rodinné metafory Pavlovych listov patria Zenské obrazy ako napr. dojka
kfmiaca vlastné deti, pomocou ktorej Pavol ilustruje svoju starostlivost o Solunc¢anov
(1Sol 2,7-8), porod v bolestiach, ktorym apostol opisuje svoju snahu formovat Gala-
tanov (Gal 4,19), alebo oznacenie ,sestra’, ktorym tituluje Fébu v ramci jej odporuca-
nia pre rimskych krestanov (Rim 16,1). Obrazy z domény rodiny vobec nie st u Pavla
ojedinelé* a uvedené priklady dokumentuju apostolovu kreativitu, s ktorou pouziva
aj aspekty zenskosti ako ilustrdcie pre teologické vypovede.

V suvislosti s Pavlovou rodinnou dikciou moze byt pozoruhodné vs§imnut si, Ze
apostol zriedka pouziva substantivum ,matka“ (ump). Zatial ¢o sa tento termin
pomerne ¢asto objavuje v evanjelidch, a to najmad v redlnom zmysle (napr. Mt 1,18;
Mk 6,24; Lk 1,60), u Pavla sa iba ojedinele hovori o matkach expressis verbis.* Tento
prispevok ma tak zamer preskimat tie miesta v Pavlovej kore$pondencii - tak pro-
topavlovské ako deuteropavlovské listy -, v ktorych Pavol pouziva slovo pritnp. Jeho

Studia je vystupom rieSenia projektu APVV-20-0130 ,Biblicky text a jeho terminologické diskurzy
v modernom spisovnom jazyku. Na priklade Listov apostola Pavla“ a VEGA 2/0015/22 ,Recepcia
biblickej rodinnej terminoldgie a motivov v slovanskom kultarnom prostredi.

Ako ukdzku pocetnych publikdcii k Pavlovej rodinnej metaforike mozno uviest uz klasické dielo
AASGAARD, R.: ‘My Beloved Brothers and Sisters!: Christian Siblingship in Paul. JSNTSup 265.
London : T & T Clark, 2004.

Cerstvou monografiou k tematike materstva v NZ je MYERS, A. D.: Blessed Among Women?
Mothers and Motherhood in the New Testament. Oxford : University press, 2017. Zvlastnostou kni-
hy je absencia diskusie o termine , matka“ u Pavla.

Vuvedenom 1 Sol 2,7-8 sa neobjavuje slovo ,matka’, ale ,dojka, pesttinka“ (tpo@d). Aj ked de facto
ide o matku - dojku, ktord kimi svoje vlastné deti - Pavol pouziva expresivnejsi vyraz ,dojka“
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konkrétnom cielom je predstavit, o akej matke sa na danom mieste hovori a aky vyz-
nam a funkciu v kontexte ma zmienka o nej.5

Rim 16,13

Zavere¢na kapitola Listu Rimanom obsahuje stibor pozdravov dvadsiatim 6smim
osobdam v Rime (16,3-15). Niektorych z tychto fudi Pavol musel osobne poznat, kedze
ich mohol stretnut pocas svojich ciest,® o inych iba pocul. Viaceré z pozdravov obsa-
huju pochvalné formulacie, ktorymi sa vyzdvihuje charakter danej osoby a zdoraz-
fuje sa pozitivny vztah Pavla k nej (napr. o Priske a Akvilovi Pavol vo v. 4 hovori, ze
nastavili svoj krk pre jeho Zivot).” Medzi pozdravovanymi osobami je devat Zien, ¢o
podla Stenschkeho predstavuje najsilnejsie ocenenie zien v Pavlovych listoch.®

Jednou z tychto Zien (v. 13) je aj matka istého Rufusa? (xai v pntépa avtod),
ktoru Pavol nazyva aj svojou matkou (kai éu00). V pripade Rifusa a jeho matky ide
o par, ktory prisiel do Rima po tom, ¢o na nezndmom mieste stretol Pavla. Detai-
ly tychto okolnosti st véak nezndme. Matku Rufusa Pavol metaforicky oznacuje
za svoju matku, ¢im vyjadruje, Ze jej vztah k nemu ma charakteristiky materinského
postoja. Uvedent skuto¢nost zachytavaju komentatori rézne. Cranfield uvddza, ze
y»Rufusova matka sa [pravdepodobne] pri istej prilezitosti spriatelila s Pavlom mate-
rinskym spésobom . . " Fitzmyer komentuje takto: ,Je mozné, Ze pri istej prilezitosti
a na nejakom mieste vo vychodnych oblastiach Stredozemného mora mu tato zena
preukdzala mimoriadne gesto materinskej laskavosti, na ktoré si Pavol teraz spomi-
na. Pitta hovori o pohostinnosti a prijati, ktoré mu jeho duchovna matka preuka-
zala pri prilezitostiach, ktoré nie je mozné rekonstruovat.? A Wolter pise o inten-
zivnej podpore zo strany tejto Zeny, ktoru Pavol zakusil.# V ¢omkolvek konkrétne
spocivala ,materskost” tejto Zeny voci Pavlovi - tiplne treba vylucit moznost, ze by

Struktira prispevku bude reflektovat kanonické usporiadanie listov.

Napr. Prisku a Akvilu (v. 3) poznal osobne.

WEIMA, ]. A.D.: Neglected Endings: The Significance of the Pauline Letter Closings. JSNTSup 1. Shef-
field : Academic Press, 1994, s. 216.

STENSCHKE, C.: Paul’s References to Women in His Letter to the Romans and Their Function in
the Argument of the Letter: A Modest Proposal. In: Neot. 2020, ro¢. 54, ¢.1, 5. 26.

Rufus (Pod@og) sa v NZ spomina iba tu a u Marka (15,21), kde sa syn Simona z Cyrény vola tymto
menom. KedZe Markovo evanjelium bolo pravdepodobne napisané v Rime, viaceri pripustaji moz-
nost, Ze ide o td istt osobu ako v Rim 16,13. Tak napr. FOCANT, C.: L¥évangile selon Marc. Commen-
taire biblique: Nouveau Testament 2. Paris : Cerf, 2004, s. 577. Kriticky véak WOLTER, M: Der Brief
an die Romer (Teilband 2: Rom ¢ - 16). EKK 6/2. Géttingen : Vandenhoeck & Ruprecht, 2019, s. 480.
Slova kai épod, ktorymi Pavol vyjadruje, Ze Rufusova matka je aj jeho matkou, evokuju takmer rov-
naku formuldciu z v. 2 (kai £1od avtol), kde Pavol uvadza, Ze Féba bola aj jeho podporovatelkou.
V oboch pripadoch ide o pod¢iarknutie skuto¢nosti, Ze dana funkcia Zeny (sponzorstvo, mater-
stvo) sa dotyka aj Pavla.

CRANFIELD, C. E. B.: A Critical and Exegetical Commentary on the Epistle to the Romans. Volume
II: Commentary on Romans IX - XVI and Essays. ICC. London : T & T Clark, 1979, s. 794.
FITZMYER, J. A.: Romans: A New Translation with Introduction and Commentary. AB 33. New York
: Doubleday, 1993.s. 741.

PITTA, A.: Lettera ai Romani: Nuova versione, introduzione e commento. I libri biblici: Nuovo Tes-
tamento 6. Milano : Paoline, 2001, s. 522.

“" WOLTER, Der Brief an die Romer (Teilband 2: R6m 9 - 16), s. 480.
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ho nejakym sposobom ,porodila‘, teda priviedla k viere - , jej vyznam je v tom, Ze si
zasluzila zmienku v pozdravoch, ktoré Pavol posiela do Rima. O svojej rodnej matke
sa Pavol vlastne nikde - okrem Listu Galatanom - vo svojej korespondencii nezmie-
nuje a o to pozoruhodnejsi je fakt, Ze na tomto mieste v Liste Rimanom Pavol spomi-
na svoju ,duchovnt“ matku. Tymto metaforickym jazykom oznacuje jednu zo Zien,
ktoré mu v apostolate pomohli, a lexikdlna volba ,matka“ vyjadruje Pavlovu tctu
a lasku voci tejto Zene.

Gal1,15

V autobiografickej sekcii Listu Galatanom (1,13-2,21), konkrétne v Casti opi-
sujucej Pavlovo pocinanie pred jeho povolanim a povolanie (1,13-17),5 sa nacha-
dza zmienka o Pavlovej matke (v. 15). Vo vv. 15-16 Pavol piSe o Bozom rozhodnuti
(e080Kn0ev) zjavit (dmokaddPat) mu (év époi)® svojho Syna (tov viov avtod). Boha,
ktory sa rozhodol zjavit apostolovi svojho Syna, charakterizuje Pavol dvoma akciami
vyjadrenymi aktivnymi participiami d@opioag a karéoag. V suvislosti s prvou akciou
text hovori o vyvoleni od lona matky (6 dpopioag pe éx kodiag untpds pov). Podla
prevladajucej vedeckej zhody st opisy povolania prorokov paradigmou pre Pavlovu
koncepciu vlastného povolania.” Slova ,lono” (koia) a ,matka“ (ujtnp) st pouzité
v opise Jeremiasovho povolania (1,5), kde sa spomina utvorenie proroka v lone (mtpo
100 pe mAdoat o€ év koliq) a jeho vychod z matky (mpo Tod o€ £EeAOelV £k piTpag),
ako aj v sprave o povolani Deutero-Izaid$a (49,1), kde sa hovori o povolani od lona
matky (¢k kokiag untpog pov kddeaey T0 Gvopd pov). Okrem toho tu mame podob-
nost aj s inymi biblickymi textami, ktoré hovoria o Panovom pdsobeni na vyvolenu
postavu uz od lona matky (Samson v Sdc 16,17; Zalmista v Z 22,11; Jan Krstitel v Lk
1,15). V Gal 1,15 je vyraz ,lono matky* spojeny so slovesom d@opilw (,vybrat, vyvolit,
urdit, ustanovit“), ktoré Pavol pouZiva na opis svojho povolania aj v Rim 1,1 (Gpwpt-
opévog gig ebayyéAiov Beot), a Pavol tak hovori o svojom vyvoleni uz od lona matky.

Slovo ,,matka“ sa teda objavuje v konstrukcii, ktorou Pavol opisuje svoje vyvo-
lenie. Predlozkové spojenie ¢k kodiag md podla Panczovej vyznam ,od narode-
nia‘® no drviva vacsina biblickych verzii uchovéava v preklade spojenie ,lono mat-
ky“ (,mother’s womb* [K]JV, NAB, NIV]; ,le sein de ma meére* [TOB]; ,Mutterleib“
[EIN, ZUR]; ,lono matky*“ [SEB, SSV]). Predlozka ¢k tu ma ¢asovy vyznam (,odke-

% Nomenklattira ,obrétenie* vs. ,povolanie* je jednym z diskutovanych bodov udalosti, pri ktorej

doslo k zmene z Pavla prenasledovatela na Pavla hlasatela, ako ju opisuje napr. zndma stat Sk 9.
Hoci sa v exegetickej dikcii preferuje terminoldgia povolania, ani rozmer obratenia sa neda tplne
vyludit. Kratku, ale vyvazenu diskusiu k danej dileme ponuka BELL, R. H.: Provoked to Jealousy:
The Origin and Purpose of the Jealousy Motif in Romans 9 - 1. WUNT 2/63. Tiibingen : Mohr Sie-
beck, 1994, s. 286 b. 1.

Predlozkova vazba év ¢pot (dosl. ,vo mne*) je pravdepodobne nahradou jednoduchého dativu épot
(,mne"“).

Napr. DEIDUN, T. J.: New Covenant Morality in Paul. AnBib 89. Rome : Biblical Institute Press, 1981,
s. 9 n. 27; PITTA, A.: Lettera ai Galati: Introduzione, versione e commento. Scritti delle origini cris-
tiane 9. Bologna : Dehoniane, 1996, s. 94; ECKEY, W.: Der Galaterbrief: Ein Kommentar. Neukir-
chen-Vluyn : Neukirchener, 2010, s. 76.

PANCZOVA, H.: Grécko-slovensky slovnik: Od Homéra po krestanskych autorov. Bratislava : Lin-
gea, 2012, S. 726.
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dy“) a celou konstrukciou Pavol vyjadruje, Ze Boh si ho vyvolil uz od ¢asu, ked bol
v lone matky, a zaciatky jeho povolania - hoci k nemu doslo az v ¢ase jeho dospelos-
ti — siahaju do jeho prenatalnej fazy. Apostol chce touto vetou povedat, Ze Boh ho
urcil na $pecidlnu misiu uz v ¢ase, ked bol v matkinom lone. Dana konstrukcia pod-
¢iarkuje Boziu absoltitnu nadradenost nad Pavlovym osudom - on sdm si povolanie
ohlasovatela nevybral, ale vybral ho nan Boh. Iba na tomto mieste vo svojej kores-
pondencii Pavol spomina svoju matku. Podobne ako on md aj ona vyslovene pasivnu
tlohu - Pavol jej neprisudzuje Ziadne konanie ani neuvadza jej meno - no zmienka
0 nej je sticastou opisu jeho povolania.

Gal 4,26

Slovo ,matka*“ sa vyskytuje v Liste Galatanom po druhy krat v 4,26 a to v periko-
pe, ktora sa typicky oznacuje ako apostolov alegoricky midras vybudovany na pribe-
hu Agar a Séry (4,21-31). Ideovou kostrou state je séria antitéz medzi dvoma Zenami
a ich potomstvom. Ako uvadza Longenecker,* Pavol tu vlastne kresli dve linie histd-
rie spasy: tu prvu predstavuje Agar, identifikovana so zmluvou z hory Sinaj rodiacou
pre otroctvo a kore$pondujucou s mestom Jeruzalem, ktoré je so svojim potomstvom
(Zidmi) v otroctve zdkonu. Druhti liniu predstavuje Sara s Izakom, s ktorymi sa spaja
prislub a sloboda, a predstavujti Jeruzalem, ktory je hore. A ten je podla Pavla nasou
matkou (v. 26). Pri aplikdcii tohto midragu Pavol identifikuje adresatov s detmi pri-
sltibenia v linii Izdka (v. 28) a s detmi slobodnej (v. 31). Pouzitim tohto textu chce
Pavol vylucit akakolvek moznost kompromisu: ¢lovek neméze byt aj synom otro-
kyne aj synom slobodnej. Viera v Krista a podriadenost zakonu nie st kompatibilné.
Veriaci v Krista st podla Pavla potomstvom Abrahamovej slobodnej Zeny Sary a sku-
to¢né deti Jeruzalema, ktory je ,hore.’

Po tom, ¢o Pavol identifikoval Agar s horou Sinaj, ktora koreSponduje stcasné-
mu Jeruzalemu (vv. 24-25), kontrastuje (8¢) vo v. 26 terajsi Jeruzalem s tym, ktory je
hore (7 8¢ Gvw Tepovoadip). Tento Jeruzalem je kvalifikovany dvojako: je slobodny
(éAevBépa) a je nadou matkou (itnp u@v). Pavlov jazyk o Jeruzaleme hore je jeho
reformulaciou kontrastu medzi teraj$im a buducim Jeruzalemom, ktorého stopa sa
nachadza napr. vo vizii nového Jeruzalema v Zjv 21. Pavol vsak nehovori o budiicom
alebo novom Jeruzaleme, ale o Jeruzaleme, ktory je hore (1} 8¢ dvw Iepovoadnp), pri-
¢om adverbium Gvw evokuje tak nebesku sféru ako aj udalost Kristovho zmftvych-
vstania. Je evidentné, Ze Jeruzalem, ktory je hore, pouziva Pavol ako metaforu, ktorej
referent nie je bezprostredne jasny. Pravdepodobne ma pod nim na mysli pritomnu
duchovnt realitu konstituovanu Kristovym vzkriesenim. T4 je vSak uzko prepojend
so zivotom veriacich, pretoZe ju Pavol oznacuje ako ,nasu matku.“ Po sémantickej
stranke vyjadruje termin ,matka“ plodnost a to prezradza, ze tento Jeruzalem hore
Pavol interpretuje ako osobu, ktora nas porodila - teda dala nam zivot. Existenciu
veriacich si teda Pavol predstavuje ako pochddzajiicu od nasej matky, Jeruzalema,
ktory je hore. Na podporu obrazu mimoriadnej plodnosti matky-Jeruzalema Pavol

19
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Tak napr. PITTA, Galati, s. 275.
LONGENECKER, R. N.: Graphic [llustrations of a Believer’s New Life in Christ: Galatians 4:21-31. In:
Rev & Exp. 1994, ro¢. 91, €. 2, s. 194.
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cituje orakulum Iz 54,1, ktoré sa dikciou prislubu potomstva neplodnej a nerodiacej
zene povodne vztahovalo na mesto Jeruzalem opustené vdaka deportdcii obyvatel-
stva do Babylonského zajatia, ktorému napriek tomu zaznieva prislub potomstva
- navratu obyvatelov zo zajatia. Obraz Zeny s pocetnym potomstvom tu zastupu-
je Jeruzalem, ktory bude opat zaludneny. Tento obraz Pavol aplikuje na Jeruzalem
hore, nasu matku, ktord zrodila v8etkych veriacich.* Tento druhy vyskyt slova ,mat-
ka“ v Liste Galatanom je teda metaforicky: zatial ¢o v 1,15 sa Pavol zmienil o svojej
matke, v 4,26 ma pod matkou na mysli skuto¢nost otvorent Kristovym zmftvych-
vstanim, z ktorej ako deti pochadzaju vetci veriaci.

Ef5,31

Slovo ,matka“ sa ojedinele vyskytuje aj v deuteropavlovskych listoch, z toho
dvakrat v Liste Efezanom (5,31; 6,2), a to v citdtoch SZ textov. Dominantnou témou
tohto spisu, ktory slizi ako sumar Pavlovej teologie a teda ako apostolovo dedic¢stvo,*
je eklezioldgia, ¢o sa da ilustrovat okrem iného pozorovanim, ze termin ékkAnoia tu
dostava sémanticky posun: zatial ¢o v autentickych listoch ho Pavol zvycajne pou-
ziva na oznacenie lokdlnej cirkvi, v Liste Efezanom (ako aj chronologicky skor§om
Kolosanom) sa jeho devatnasobny vyskyt stéle vztahuje na to, ¢o modernym jazy-
kom vyjadrujeme spojenim ,univerzalna cirkev“ - spolocenstvo vsetkych veriacich.
Primarnou ukazkou ekleziologického rozmeru Listu Efezanom je stat 5,21-33, kde
sa slovo ékkAnoia objavuje Sest krat. Perikopa ma predovsetkym parakleticky zamer
- nachddza sa v tzv. Haustafel sekcii (5,21-6,9) - a obsahuje prikazy pre spravanie
manzeliek (vv. 22-24) a manzelov (vv. 25-33) v krestanskej domdcnosti. Modelom
pre manzelky a manzelov je vztah Krista a cirkvi a text je tak vybudovany na dvoch
urovniach: antropologickej a kristologicko-ekleziologicke;j.

Prekvapivym prvkom je zaver perikopy (vv. 31-32), v ktorom sa meni zdmer tex-
tuvtom zmysle, Ze zo vztahu Krista a cirkvi, ktory doteraz slazil ako model pre vztah
manzel-manZelka, sa stava predmet pojednania a vztah manzel-manzelka sa zrazu
objavuje ako vzor pre Krista a cirkev. Konkrétnym aspektom manzelského vztahu,
ktory je aplikovany na Krista a cirkev, je telesna jednota medzi manzelmi vyjadrena
pomocou citatu Gen 2,24. Autor postupuje tak, Ze najprv bez akejkolvek uvodnej
formuly cituje SZ text (v. 31) a potom (v. 32) jeho hlavnt myslienku - jednotu manze-
lov - aplikuje na Krista a cirkev (¢y® 8¢ Aéyw €ig Xplotov kal ig v éxkAnoiav), aby
vyjadril, Ze medzi tymito dvoma existuje intimne spojenie ilustrované prave citova-
nym opisom manzelského zvazku.

Zvlastnostou citatu Gen 2,24 je jeho kompletnost: autor necituje len ¢ast o pri-
putani sa muza k manzelke a ich naslednej jednote v jednom tele, ale aj ivodnu vetu
o opusteni otca a matky (katadeipel dvBpwmog TOV Tatépa kai T pntépa). Ako

* Pre detailnti analyzu Pavlovej recepcie Iz 54,1 v Gal 4, pozri napr. JOBES, K. H.: Jerusalem, Our

Mother: Metalepsis amd Intertextuality in Galatians 4:21-31. In: WTJ. 1993, ro¢. 55, €. 2, 5. 299-320;
TRICK, B. R.: Abrahamic Descent, Testamentary Adoption, and the Law in Galatians: Differentia-
ting Abraham’s Sons, Seed, and Children of Promise. NovTSup 169. Leiden : Brill, 2016, s. 253 - 297.
Vid monografia GESE, M.: Das Vermdchtnis des Apostels: Die Rezeption der paulinischen Theologie
im Epheserbrief. WUNT 2/99. Tiibingen : Mohr Siebeck, 1997.
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uvadzaju viaceri komentatori, autor nevztahuje kazdu cast citacie na Krista a cirkev,
pretoze do argumentu sa mu hodia jedine vety o jednote manzelov.» Veta o opusteni
otca a matky sa nedd aplikovat na Krista v zmysle, Ze by pri inkarndcii zanechal otca,
alebo pri ukrizovani zanechal svoju matku. Stretdvame sa tak so zvlastnym fenomé-
nom, ze autor Listu Efezanom pri citovani Gen 2,24 pouZziva aj tu ¢ast versa, ktora
vlastne vobec pre svoj argument nepotrebuje. Dévod pre toto rozhodnutie nie je Gpl-
ne jasny, ale da sa uvazovat, ze jednoducho respekt pre kompletnost biblického cita-
tu ho priviedol k citovaniu celého versa Gen 2,24. Tak sa slovo ,matka“ ocitlo v Liste
Efezanom, hoci v bezprostrednom kontexte nemé ziadnu funkciu.

Ef6,2

Po druhy krat sa slovo ,matka“ v Liste Efezanom objavuje v 6,2 v ¢asti rodinnych
pravidiel, ktoré sa dotykaju vztahu deti k rodi¢om (6,1-4). Text sa za¢ina imperativom
UTakoveTe, ¢o predstavuje Standardné ocakavanie spravania deti voci rodicom tak
v zidovskom ako grécko-rimskom svete, po ktorom nasleduje prvé odovodnenie pre
také spravanie (todto ydp éotw Sikaov). Ako uvadza Aletti, v uvedenej motivacii nie
je ni¢ $pecidlne krestanské, ¢i nabozenské, lebo spravodlivost bola typickym moti-
vom konania aj pre okolité filozofické kruhy.*# Bez akéhokolvek tvodu ¢i prechodu
argument pokracuje citdtom SZ prikdzania o cteni rodicov (tipa Tov Tatépa oov kat
v puntépa), jedného z prikdzani dekalogu (Ex 20,12), a to predstavuje druht moti-
vaciu pre prikaz posluchat rodicov. Text je jednym z citatov SZ v liste a predstavuje
pravidlo, ktoré vietci Zidia a krestania museli naspamét poznat a zachovavat. Jeho
obsahom je tcta k otcovi a matke, pricom spomenutie oboch pohlavi naznacuje ich
rovnocennost - v patriarchdlnej spolo¢nosti akou bola zidovska si aj matka zasluho-
vala rovnaka tctu ako otec. Citat prikazania o ticte voci rodicom je v ramci Listu Efe-
zanom istym vyvazenim predoslého citdtu z Gen 2,24 o zanechani rodicov: aj ked je
nevyhnutné, aby muz kvoli manzelke zanechal otca a matku, ticta voci otcovi a mat-
ke je v§ak univerzdlne pozadovana.

1Tim 5,2

Aj pastoralne listy obsahuju slovo ,matka’, a to na dvoch miestach (1 Tim 5,2;
2 Tim 1,5).2 Prvé z nich sa nachddza v rdmci kratkeho odseku 5,1-2, v ktorom je
Timotej ako fiktivny adresat listu vyzvany napominat isté skupiny v cirkvi, konkrét-
ne star$ich a mlad$ich muzZov (v. 1) a star$ie a mladsie Zeny (v. 2). Text je pokraco-

3 LINCOLN, A. T.: Ephesians. WBC 42. Waco : Word, 1990, s. 380; ALETTI, J.-N.: Saint Paul. Epitre

aux Ephésiens: Introduction, traduction e commentaire. EBib 42. Paris : Gabalda, 2001, s. 286. Pre

detailné vysvetlenie pouzitia Gen 2,24 v Ef 5,31, pozri MORITZ, T.: A Profound Mystery: The Use of

the Old Testament in Ephesians. NovTSup 85. Leiden : Brill, 1996, s. 117 - 152.

ALETTI, Epitre aux Ephésiens, s. 295.

Délezitost prikazania je pod¢iarknuta tvrdenim, Ze ide o prvé prikdzanie, s ktorym sa viaze prislu-
benie. To je definované vo v. 3: prosperujuci a dlhy Zivot.

2 Je zndme, Ze prdve pastordlne listy sa najviac zaoberaju tlohou Zien v ranokrestanskych komuni-
tach. Pozri GLASER, T.: Paulus als Briefroman erzéhlt: Studien zum antiken Briefroman und sei-
ner christlichen Rezeption in den Pastoralbriefen. NTOA 75. Géttingen : Vandenhoeck & Ruprecht,
20009, S. 296 - 304.
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vanim instrukcii Timotejovi v 4,6-16. Hoci sa slovo ,starsi“ (peaButepog) na inych
miestach pastoréalnych listov (1 Tim 5,17.19; Tit 1,5) pouZiva ako oznacenie cirkevného
trady, tu sa jednoducho vztahuje na starsich muzov, pretoze stoji v pare s mladsimi
muzmi.” Analogicky hovori v. 2 o star$ich a mladsich Zenach. Timotejovi je zakaza-
né ostro karhat (ur) émmAEng) kazdu z tychto skupin, a namiesto toho ich ma iba
napominat alebo povzbudzovat (dAA& mapakddet). Pri kazdej zo skupin je pomocou
komparativnej spojky ,ako“ (&) a podstatného mena oznacujtceho skupinu v ram-
ci rodiny vysvetlené, ze Timotej ma s jednotlivymi skupinami v rdmci cirkvi zaob-
chadzat ako s ¢lenmi rodiny.®

Paralelne k zaobchddzaniu so star$imi muzmi, ktorych ma Timotej povzbu-
dzovat ako vlastného otca, so star§imi Zenami (mpeoButépag)® ma nakladat ako
s vlastnou matkou (w¢ pntépag). Prave tu sa objavuje slovo ,matka“. Text ne$pecifi-
kuje, v ¢om konkrétne spociva zaobchadzanie so star$imi Zenami podla vzoru spra-
vania sa k vlastnej matke. Ideovou osou tejto motivécie je pravdepodobne Pavlovo
vedomie prikazu ctit si rodi¢ov pevne zakotveného v Zidovskej mordlnej tradicii (Ex
20,12; Deut 5,16). Tertium comparationis je tak ucta, ktora ¢lovek dlzi svojim rodi-
¢om. Zaobchadzat so star$imi Zenami ako s vlastnou matkou znamend, Ze sa to ma
diat v duchu tcty a re$pektu. Spravanie k matke je tak modelom pre postoj k star$im
¢lenkam cirkvi.

2Tim 1,5

Slovo ,matka“ sa nakoniec pouziva v ramci vdakyvzdania Druhého listu Timo-
tejovi (1,3-5) vo v. 5. Vdakyvzdanie je $tandardnym epistolarnym blokom v Pavlovej
kore$pondencii, ktory preberaju aj pastoralne listy (1 Tim 1,12; 2 Tim 1,3). V Druhom
liste Timotejovi, ktory ma po literdrnej stranke charakter testamentu, Pavol dakuje
Bohu a spomina si na Timoteja (v. 3), na jeho slzy (v. 4) a na jeho vieru (v. 5). Timo-
tejova viera je téma, v ramci ktorej sa nasledne spomina jeho stara matka a matka.

Na konci vdakyvzdania si Pavol pripomina Timotejovu tprimna vieru (tfig év
oot dvumokpitov miotewg) ako kvalitu, ktord vystihuje najdolezitejsi aspekt jeho
krestanského charakteru. Timotej je pre Pavla tprimne veriaci ¢lovek. Pomocou
vztaznej vety (ijtig) Pavol zvlastnym jazykom definuje tuto vieru ako tu, ktord preby-
vala uz vjeho starej mame Loide a mame Eunike (tfj untpt oov Evvixy). Podla Sk 16,1
Pavol nagiel Timoteja v Lystre a jeho mama bola veriaca Zidovka. V tom ¢ase uz bol
Timotej krestanom. Druhy list Timotejovi 1,5 udava meno tejto Zeny (Eunika) a tym,
Ze nespomina otca, chce naznacit jeho status neveriaceho. Obraz, ktory Pavol v tom-
to texte kresli, je postupnost spocivajuca v odovzdavani viery. Najprv bola veriacou
stard mama, potom mama a nakoniec sam Timotej, ktorého viera je dedi¢stvom

*7" KNIGHT III, G. W.: The Pastoral Epistles: A Commentary on the Greek Text. NIGTC. Grand Rapids
: Eerdmans, 1992, s. 214.

Tak MARSHALL, 1. H.: A Critical and Exegetical Commentary on the Pastoral Epistles. ICC. London
: T & T Clark, 1999, s. 572; COLLINS, R. F.: I & II Timothy and Titus: A Commentary. NTL. Louisville
: John Knox, 2002, s. 134

Adjektivum Zenského rodu npeofitepa (,starsia [Zena]“) je hapax v ramci NZ.

Absencia spojenia ¢ pntépag vo zvy$ku NZ prezradza, Ze iba tu, v Prvom liste Timotejovi, je postoj
k matke modelom pre vztah k inej Zene.
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po tychto Zendch. O presnom spdsobe odovzdania viery alebo krestanskej formécie
nehovori text ni¢, ale - ako uvadza Marshall - zdoraziiuje tlohu Zien pri Timotejovej
krestanskej formdcii.* Timotejova matka je tu predstavend v mimoriadne pozitiv-
nom svetle ako veriaca zena, ktord odovzdala vieru svojmu synovi.

Zaver

V mozaike rodinnych terminov a obrazov, ktoré su roztrisené v Pavlovych lis-
toch, sa slovo ,matka“ nevyskytuje Casto - spomina sa len na siedmich miestach.
Pavol hovori o matkach v redlnom zmysle: v Gal 1,15 spomina svoju matku v rdmci
opisu svojho povolania; v Ef 5,32 hovori o matke v citdte Gen 2,24, ktory spomina
zanechanie rodicov, v Ef 6,2 o povinnosti poslichat otca a matku v rdmci instrukcii
detom; v 1 Tim 5,2 je ucta k vlastnej matke modelom pre zaobchddzanie so star$imi
zenami a v 2 Tim 1,5 spomina Timotejovu matku ako Zenu viery, od ktorej Timotej
vieru zdedil. Zvy$né dva vyskyty slova ,matka“ st metaforické: v Rim 16,13 Pavol spo-
mina matku istého Rufusa, ktorti povazuje aj za svoju matku, pretoze mu niekedy
musela preukazat matersku starostlivost, a v Gal 4,26 je Jeruzalem, ktory je hore,
matkou veriacich. Z povedaného vyplyva, ze pouzitie vyrazu ,matka“ nie je jednotné
a nesleduje jednu tematicku liniu. Zmienky o matkach su ojedinelé. Snad je potreb-
né zdoraznit, Ze apostol povazuje dve Zeny za svoje matky - svoju vlastn matkuy,
ktord ho zrodila (Gal 1,15), a matku Rufusa, ktora ku Pavlovi nadobudla matersky
vztah (Rim 16,13). Posledne menovany text naznacuje Pavlovo poznanie konceptu
duchovného materstva - zenu, ktord mu preukazala starostlivost, nevaha metaforic-
ky oznacit ako svoju ,,matku”. To je mozno najzaujimavejsie konstatovanie ohladom
vyrazu ,matka“u Pavla.
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Abstract: The current tendency to construct the history of Mariology according to the so-called cultural
models necessarily leads to the question whether culture alone accounts for the development of Marian
doctrine and veneration, or whether one can also speak of culture-forming effects of Mariology. Although
the existence of various cultural images of Mary cannot be denied, this essay also underlines the existence
and timelessness of Marian-Mariological values derived from the data of Revelation and the Tradition
of the Church. To illustrate this thesis, the essay presents several unique instances of praise, imbued
with doctrinal aspects, addressed to the Mother of the Lord from the realm of modern world literature,
drawing attention in particular to those authors whose worldview or moral life-style was not always
compatible with Christian principles.

Keywords: Mariology. Cultural models. World literature. Category of beauty. Uglification of art.

Komplexny vztah medzi postavou Matky Pana a kulttarou

Vychadzajuc z predpokladu, ze postava Marie z Nazareta je tak stucastou evan-
jeliového posolstva, ako aj krestanskej kulttry, sa v predkladanej eseji chceme zame-
rat na komplexny vztah medzi kulttrou a maridnskou ndukou a tctou. Jednu z ota-
zok, ktora z daného vztahu vyplyva, mozno formulovat nasledovne: Je opodstatnené
pripisovat meniacim sa kulturnym kontextom zasluhu na vypracovani roznych idei
a obrazov o Marii, alebo je mozné tvrdit, Ze aj zakladné mariologické udaje vyplyva-
juce z biblického Zjavenia a z Tradicie Cirkvi maju silu motiva¢ne posobit na oblast
kultary?

Otazka, ¢i kultara ovplyviiuje marioldgiu, alebo ¢i je marioldgia schopna ovplyv-
novat kultdru sa javi naliehava, a to vzhladom na stucasny trend niektorych bada-
telov koncipovat dejiny marioldgie podla tzv. kultdrnych modelov. Predovsetkym
taliansky mariolog S. de Fiores (1 2012) vo svojich viacerych publikaciach predkladal
$tudium ,rozliénych interpretacii JeziSovej matky v kontexte kultur, ¢o odévodiio-
val tym, Ze, ,kultirne hnutia vysvetluju rozli¢né obrazy o Marii, ktoré sa v dejinach

“y

o nej vytvarali®' Jednotlivé kultary totiz pontkajt Specifické maridnske , paradigmy*

1

FIORES, S. DE: Maria, Madre di Gesu. Sintesi storico-salvifica. Bologna: Edizioni Deohonia-
ne,1992, s. 107. Porov. FIORES, S. DE: Maria sintesi di valori. Storia culturale della mariologia.
Milano: Edizioni San Paolo, 2005, s. 17 - 18, 34 - 36; FIORES, S. DE: Storia della mariologia. In:
FIORES, S. DE: Maria. Nuovissimo dizionario. 2. zvazok, Bologna: Centro editoriale dehoniano,
20006, s. 1614 - 1715.
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alebo ,modely*, pricom sdm autor vypracoval cca 20 odlisnych dejinnych mariolo-
gickych modelov (biblicky, apokryfny, patristicky, ikonograficky, monasticky, karo-
linsky, scholasticky, protestantsky, barokovy, iluministicko-kriticky, manualisticky,
koncilovy, ako aj odli$né pokoncilové modely). Tento pristup povazoval za opravne-
ny, pretoZe aj historickd postava Panny z Nazareta bola ovplyvnena kultarnym pros-
tredim antického biblického sveta, formovand podla spirituality chudobnych Jahve-
ho a vedend k dodrziavaniu nariadeni MojziSovho zakona, sviatkov i hebrejského
sposobu modlitby.

Na jednej strane musime uznat, Ze kultira moze zdsadne vplyvat na postoj
k nazaretskej Panne, a preto sa niektoré kultrne prejavy marianskej tcty v juznych
krajindch Eurépy moézu zdat obyvatelom severnych krajin ndsho kontinentu, kto-
ri sa vyznacuju skér zdrzanlivostou a triezvostou v ndbozenskom citeni, prinajmen-
Som bizarné. V tomto zmysle sa ozrejmuje aj legitimnost poznamky J. H. Newmana
(1 1890) v jeho spise A Letter to the Rev. E. B. Pusey, kde konstatuje: ,Uprednostiiu-
jem anglické zvyky viery a zboznosti pred cudzimi, z rovnakych dévodov a rovna-
kym pravom, aké opraviiuju cudzincov, aby uprednostiiovali tie svoje. Ked sledujem
zvyky svojho ndroda, ukazujem menej vystrednosti a robim menej rozruchu, nez
keby som sa vychvaloval tym, ¢o je neobvyklé a exotické.”

Na druhej strane vsak v linii s exhortaciou Marialis cultus Pavla VI. treba zdo-
raznit, ze ucenie Cirkvi o Marii a tcta k nej nezavisia priméarne od rozli¢nych kul-
turnych déb ani od osobitnych antropologickych koncepcii, ale od idajov Bozieho
zjavenia. Je dolezité poznamenat, Ze aj tento pristup vychadza zo zdkladnych bib-
lickych informadcii, ktoré vykresluju Mariu ako Zenu schopnt transcendovat svo-
je kultarne prostredie, ¢o sa ukazuje uz pocas udalosti Zvestovania, kde je opisana
nie ako pasivna a ustrachana bytost, ale ako slobodna, aktivna a zodpovedna osoba
pred Bohom, a to uzZ v rovine uvazovania a dialogu, ked premysla nad slovami anje-
la (porov. Lk 1,29). Svojou namietkou: ,Ako sa to stane, ved ja muza nepoznam?*
(Lk 1,34), sa evidentne stavia proti prudu, ked navzdory negativnemu postoju voci
celoZivotnému stavu panenstva v antickej zidovskej kulttre naznacuje, ze napriek
sobasu nemieni vstupit do intimneho vztahu s Jozefom. Epochdlnu udalost pred-
stavuju i zavere¢né slova jej stthlasu na anjelovo posolstvo: ,Nech sa mi stane podla
tvojho slova“ (Lk 1,38), ktoré zarazajuco pripominaju odpoved Izraela pri uzatvoreni
zmluvy s PAnom na Sinaji (porov. Ex 24,4.7), lebo z porovnania sa ukazuje, Ze v tejto
chvili Boh uzatvéra zmluvu - prvykrat v dejinach spasy - so Zenou.# D. Bonhoeffer

NEWMAN, J. H.: A Letter to the Rev. E. B. Pusey, D.D. on his recent Eirenicon. London: Longmans,
Green, Reader, and Dyer, 1866, s. 22. K tomu porov. CAJA, A. M.: Via Media ako ekleziologicky
model a teologickd metdda Johna Henryho Newmana (1801 - 1890). In: Verba Theologica 21 (2022),
S. 59.

Porov. PAVOL VI.: Marialis cultus. In: AAS 66 (1974), s. 147 - 148. Na historické modely chépa-
né ako prejavy relativizovania skuto¢nosti ostro poukazuje D. von Hildebrand, ked vysvetluje, Ze
nebezpedenstvo tohto pristupu spociva v tom, Ze vetné, metafyzické a nemenné pravdy zamieiia
za kratkodobé sociologické idey obsiahnuté v danych epochach. Porov. HILDEBRAND D. VON:
Das trojanische Pferd in der Stadt Gottes. Regensburg: Verlag Josef Habbel,1968, s. 140.

Porov. SERRA, A.: L'annunciazione a Maria (Lc 1,26-38). Un formulario di alleanza? In: Parole di
Vita 25 (1980), 5. 6 - 10.
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(+1945) v kdzni z roku 1933 nazval Mariin Magnificat ,najrevolu¢nej$im adventnym
hymnom®;> kedZe ohlasuje zosadenie mocnadrov z trénov a povys$enie chudobnych.
Avsak v akejsi anticipacii vSetkych moznych buducich militantnych interpretacii
tejto piesne, Lukasovo evanjelium upresiiuje, Ze na rozdiel od zastancov revoltcie
Maria bude spolupracovat na velkej premene dejin nie s me¢om v ruke, ale s me¢om
v srdci podla slov starého Simeona: ,,A tvoju vlastnd dusu prenikne me¢ (Lk 2,35).
Silné prevratné prvky sa zjavne vyndraju pri narodeni jej Syna a mesiasskeho Krala
nie v jeruzalemskom paldci alebo v chrame, ale v chudobnej stajni v Betleheme, pri
adordcii jej dietata spoloc¢ensky vylucenou vrstvou pastierov ¢i cudzincami z Vycho-
du, ktori uz ohlasuju jeho radostné prijatie pohanmi. Zmienky o jej pritomnosti pri
svadbe v Kane, kde aktivne participuje na prvom znameni Krista (porov. Jn 2,1-12),
ako aj na Kalvarii, kde kontempluje svojho Syna a trpi s nim (porov. Jn 19,25-27), zasa
zvyraziuju, ze na rozdiel od mnohych zien, ktoré sa nepodielali na skutkoch svojich
slavnych synov, bola Maria hlboko vtiahnuta do ,hodiny“ vykdpenia, ktora sa tak
stala aj jej hodinou: ,hodinou zeny“® A hoci badatelia diskutujt o identite znamej
apokalyptickej zeny v Zjv 12, tato tajomnd Zenska postava ma nepochybne vyrazné
marianske ¢rty,” ked je vykreslend ako vyvysena kralovna odeta slnkom, ako trpiaca
matka Mesidsa a jej duchovného potomstva, ako neposkvrnena nova Eva v drama-
tickom konflikte so silami zla, i ako Zensky princip personifikujici transcendentné
a trvace hodnoty, pretoZe ako stojaca na mesiaci, symbole pominutelnosti, zostava
vryta v pamdti narodov, ako to prorocky anticipovala vo svojom hymne: ,HIa, od tej-
to chvile blahoslavit ma budu v8etky pokolenia“ (Lk 1,48).

Prejavy maridnskej ucty a nauky v modernej literattre

Vo svetle biblického Zjavenia sa tak ukazuje priam az akasi nadc¢asovost mari-
ansko-mariologickych hodnoét, ktora zaroven predstavuje podmienku moznosti pre
ich efektivne pdsobenie v dejindch i pre samotny proces inkulturacie, a tym aj pre
vytvaranie réznych mariologickych modelov. Zostava historicky overitelnym fak-
tom, Ze postava Mdrie fascinuje v kazdej dobe a Ze je neraz pritomna aj tam, kde by
sme to najmenej ocakavali, dokonca i v takych kulttrnych kontextoch, ktoré nie st
a priori pozitivne nastavené voci krestanskému fenoménu. Tato mimoriadnu sku-
to¢nost mozno ilustrovat na niekolkych prikladoch zo svetovej beletrie, pricom sa
obmedzime na oblast modernej literatry Nemecka, Anglicka a Franctzska od doby
romanticizmu az po avantgardu 20. storocia.

Dostupné na: http://web.tiscali.it/smomcagliari/meditazioni/magnificat.htm?fbclid=IwAR2k-
SVLex6GZD 36 nhkTe8dMAadhO7oYzleonzFaU7sVetgfog WzwZ67qU.

FEUILLET, A.: Jésus et sa Mére d'aprés les récits lucaniens de lenfance et dapreés saint Jean, Paris:
Gabalda, 1974, s. 248 - 249.

Porov. FIORES, S. DE: Bibbia. In: FIORES, S. DE: Maria. Nuovissimo Dizionario. 1. zvazok, Bolog-
na: Centro editoriale dehoniano, 2006, s. 314. K problematike sa vyjadril uz J. H. Newman, ked
o symbolike apokalyptickej Zeny napisal: ,Samozrejme, nepopieram, Ze obraz zeny oznacuje Cir-
kev, ale tvrdim, Ze svaty apostol by nehovoril o Cirkvi pod tymto konkrétnym obrazom, keby nebo-
lo Panny Mérie, ktord bola vyzdvihnutd do neba a stala sa predmetom tcty vSetkych veriacich”
(NEWMAN, J. H.: A Letter to the Rev. E. B. Pusey, D.D. on his recent Eirenicon. London: Longmans,
Green, Reader, and Dyer, 1866, s. 62).
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Madria v nemeckej literature: od Goetheho po Jenssena

V tejto suvislosti si osobitnt zmienku zaslazi uz hlavny predstavitel nemecké-
ho romantizmu, Johann Wolfgang Goethe (1 1832), ktory sa preslavil ako genial-
ny basnik, dramatik, humanista, vedec a politik. Zarover ako myslitel sa intenzivne
zaoberal metafyzickymi a naboZzenskymi otazkami, avsak jeho postoj voci zjavené-
mu naboZenstvu a najma vo¢i dogmam krestanstva bol velmi kriticky.® Badatel Wer-
ner Keller zhrnul Goetheho vyhrady vo¢i krestanstvu do troch bodov: ,,Pre Goetheho
bola symbolika kriza urdzkou, ucenie o prvotnom hriechu degradaciou stvorenia,
zbozstenie Jezisa v Trojici rahanim jediného Boha.® Vo filozofii ndbozenstva sa pri-
klanal skor k panteizmu, pricom svoj antidogmaticky postoj vyjadril i tym, Ze vstd-
pil k slobodomurérom. V roku 1780 sa stal ¢lenom 16ze Amalia zu den drei Rosen
a v roku 1782 bol povyseny do rddu majstra. Nasledne vstapil do radu iluminatov
a dostal radové meno Abaris. Sluzbu 16ze prejavil napriklad aj poetickou skladbou
Symbolum, v ktorej zhrnul celti podstatu slobodomurarskej symboliky a duchov-
ného putovania smerom k osvieteniu. Napriek tomu aj v tomto voci krestanstvu
nepriaznivom milieu sa objavuje jedine¢ny zaujem o postavu Marie, o mdzeme
pozorovat v Goetheho majstrovskom diele Faust, kde autor zobrazuje Matku Pana
podla tradi¢ného a katolickeho kdnonu. Prvy mariologicky text sa nachadza na kon-
ci prvej cCasti dramy, kde Faustom zvedena a zneuctend Margaréta prinasa kvety
k obrazu Matky Sedembolestnej vo vyklenku mura, aby si vyprosila odpustenie:

Ach, dolu,
ty plnd bolu,
sklon k biede mojej s laskou tvar!

Me¢ srdce muci
astryziiou v dusi
hladis na syna svojho zmar.

Za syna vzlykas,
za seba vzdychas,
k Otcovi neba dvihas tvar.

Kto $ipi,

jak sipi

bol v kostiach rozbitych?
Cim sa moje srdce mori,

¢im sa chveje, ¢im, ach, hori,
vies ty sama, iba ty...

Porov. NISBET, H. B.: Religion and Philosophy. In: SHARPE, L. (ed.): The Cambridge Companion
to Goethe. Cambridge: Cambridge University Press, 2002, s. 219.

KELLER, W.: Altersmystik? Der spate Goethe und das Christentum seiner Zeit. Ein Fragment in
Skizzenform. In: KELLER, W.: “Wie es auch sei, das Leben...” Beitrdge zu Goethes Dichten und
Denken. Gottingen: Wallstein, 2009, s. 417.
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PomozZ! A odvrat hanbu, zmar!
Ach, dolu,

ty plna bolu,

sklon k biede mojej s laskou tvar!®

K maridnskej tematike sa autor vracia na konci druhej casti diela, pricom je
pozoruhodné, Ze Maria zohrava takmer kltc¢ovu rolu vo vrcholnom momente dra-
my. Scéna sa odohrava v horskych roklinach, kde vystupuje akysi Chorus mysticus:
svatci, neviniatka, anjeli, kajtce Zeny prosiace Mariu za spasu Margarétinej duse,
a nakoniec aj isty Doctor Marianus - oznacujuici bud sv. Bernarda, alebo bl. Jana
Dunsa Scota -, ktory intonuje chvalospev na JeziSovu matku:

S vencom hviezd v pablesku,
vnadhernej krase

Kralovnu nebesku

Zriem v plnom jase.

V stane svojom belasom
dovol, sveta Pani,

aby stastny uzrel som
taj tvoj uctievany...

Panna ¢istd, precista,
Matka velebend,
Kralovna ty, ty si ta
bohom rovnocennad...

Dévercivo do tych miest,

kde si, Nedotknutd,

tie, ¢o lahko mozno zviest,
idt zhodit puta.

Prid ich strhol slabych chvil...

K zrakom spasy vzhliadnite,
nezni kajucnici,

osud svoj si stvarnite

s vda¢nym $tastim v lici.
Nech ti kazdy dobry zna

s uctou sluzit k jasu;

Panna, matka, kralovna,
Bohynia, daj spasu!™

10

GOETHE, J. W.: Faust. Trnava: Spolok Svitého Vojtecha, 2018, s. 182 - 183.
GOETHE, J. W.: Faust. Trnava: Spolok Svdtého Vojtecha, 2018, s. 526 - 529.
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Aplikovanie titulu ,bohyna“ na Pannu Mariu sa z krestanského hladiska javi
ako vyrazne nevhodné a moze prezradzat Goetheho zaujem tak o klasicka pohansku
antiku, ako aj o predstavu ve¢ného Zenstva, kedZe aj samotné dielo Faust sa kon¢i
povestnymi slovami: ,[C]o ve¢ne Zenské je, taha nas vys“ (,Das Ewigweibliche zieht
uns hinan“).? Dalo by sa v8ak interpretovat aj v ortodoxnom zmysle v pripade, ze
odkazuje na tradi¢ny koncept zboztenia ¢loveka, ktory vypracovali najma vychodni
cirkevni otcovia. V takomto zmysle ho pouzil aj taliansky basnik Francesco Petrarca
(1 1374) v sonete ospevujucom Pannu Mariu: ,Or tu, Donna del ciel, tu nostra dea.s

V reakcii na prehnany racionalizmus osvietenstva nemecki romanticki basnici
zdoraziovali vyznam citu a estetiky, stelesnenej v Zenskej krase, ¢o sa samozrejme
prenieslo aj do oblasti ndboZenstva, vdaka ¢omu boli okrem Goetheho aj ini nekato-
licki autori otvoreni pre niektoré zakladné hodnoty marianskej nauky a ticty. S pre-
javmi obdivu voci JeziSovej matke sa tak mozeme stretnuat'v diele Friedricha Holder-
lina (1 1843), ktory bol mimochodom tiez napojeny na kruh bavorskych iluminatov.s
V basni, ktorti nie je lahké interpretovat, oslavuje Mariu ako symbol Zivota, preto-
ze matersky ochranuje ,mladé ratolesti“: ,Ale predsa, 6, Nebeskd, tuzim ta oslavit
a nebojim sa, ze m6j duch ochabne v tvojej blahodarnej moci... Preto ochrariyj, 6,
Nebeska, mladé ratolesti, a ked zaftika severny vietor alebo sa vznasa jedovaty mraz,
alebo ak sucho trva prili§ dlho... dopraj, aby sa obnovila Groda.”® Novalis (t 1801),
ktorého tvorba bola silno ovplyvnena filozofiou F. Schleiermachera a B. Spinozu,
vo svojich hymnoch dokonca vyjadruje az mystickd tazbu celkom patrit Marii, ked
piSe: ,Panna Mdria, Krdlovn4, vezmi si moje srdce a méj zivot. Ty vie$, milovana Kra-
Tovnd, Ze som cely tvoj.“”

Z autorov 19.-20. storo¢ia mozno spomenut napriklad nositela Nobelovej
ceny za literattru, Hermanna Hesseho (1 1962), ktory napriek intenzivnemu zauj-
mu o vychodné nabozenstva zlozil v roku 1896 dojemny hymnus Madonna,® ako
aj pomerne zabudnutého spisovatela Christiana Jenssena (1 1996). V mladosti svoj
literdrny talent vlozil dal do sluzieb Hitlerovho narodného socializmu, a preto nie je
vylucené, Ze sa obracia na Matku Pana, aby si u nej vyprosil odpustenie:

Dnes v noci, 6, Méria, som plakal horkymi slzami. Ked dusa place, Maria, ty ju
utesujes. Mria, vSetko je vo mne mrtve, nepozndm pieseni ani svetlo. Bud mi milo-

GOETHE, J. W.: Faust. Trnava: Spolok Svétého Vojtecha, 2018, s. 530. K tomu porov. KRUSE, .

Das Ewig-Weibliche in Goethes ,Faust" In: North American Goethe Society 4 (1988), s. 353 - 356.

% PETRARCA, F.: CCCLXVL. In: Il Canzoniere. Milano: Ulrico Hoepli, 1018, s. 554.

" Porov. LORSON, P.: Notre Dame dans la littérature de langue allémande. In: MANOIR, H. DU
(ed.): Maria. Etudes sur la Sainte Vierge. 2. zvazok, Paris: Beauchesne & ses Fils, 1952, s. 81.

5 MACOR, L. A.: Friedrich Hélderlin and the Clandestine Society of the Bavarian [lluminati. A Plai-

doyer. In: Philosophica 88 (2013), s. 103 - 125.

HOLDERLIN, F.: An die Madonna. In: CASTELLI, F. (ed.): Testi mariani del secondo millennio.

Vol. 8: Poesia e prosa letteraria. Roma: Citta Nuova, 2002, s. 386 - 387.

7 NOVALIS: Hymnen an die Nacht. In: CASTELLIL F. (ed.): Testi mariani del secondo millennio. Vol.

8: Poesia e prosa letteraria. Roma: Citta Nuova, 2002, s. 391.

HESSE, H.: Madonna. In: CASTELLI, F. (ed.): Testi mariani del secondo millennio. Vol. 8: Poesia e

prosa letteraria. Roma: Citta Nuova, 2002, s. 410 - 411.
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srdna, Maria, aby som nasiel svetlo... Maria, daj, aby som bol tiplne nevinnym dieta-
tom; Mdria, urob ma milym a dobrym ku v§etkym l'udom... Mdria, nechaj ma spoci-
nut'v tvojom neznom lone!™

Maria v anglickej literatire: od Wordswortha po Wilda

Po vypuknuti reformdcie v Anglicku sa ucta k Matke Péna uplne nestratila.
Zaujem o marianske témy ozil osobitne v 19. storo¢i, najprv u romantikov a nasledne
uviktoridnskych autorov, a to bez ohladu na ich vieru alebo nabozenskd prislusnost.
Dokonca aj ti, ¢o sa deklarovali za ateistov alebo boli povazovani za neveriacich,
venovali Panne Marii poetické diela, v ktorych sa miesaju aspekty hlbokej religiozi-
ty, tizba po dobre, krase a Cistote, a nakoniec aj hladanie odpustenia. Prvym potvr-
denim tejto tendencie je iniciator anglického romantizmu William Wordsworth (+
1850), ktorého nazorové roznorodost v otdzke nabozenského presvedéenia siahala
od panteizmu a uctievania prirody, cez ateizmus az po krestansku vieru. A predsa
do svojej zbierky Ecclesiastical Sonnets z roku 1821 vlozil basent The Virgin, kde je
postava Marie vykreslend podla katolickej tradicie. Autor ju opisuje ako Neposkvr-
nend, ktord v tlohe Prostrednice stoji medzi nebom a zemou; ako Zenu vyvysent
nad ostatné stvorenia a zdrovei ako patriacu k zemi, vdaka ¢omu sa javi ,,ako Zena
protikladov, pretoze, ako to opisal Dante, je ,pannou a matkou; schopnou uzdravit
nase vlastné protiklady prostrednictvom moci spoluvykupitel'stva“

Matka, ktorej panenské lono bolo neporusené,

bez najmensieho tietia myslienky na hriech spojené,

Zena, nad vietky Zeny oslavena,

osamela pycha nasej poskvrnenej prirodzenosti.

Cistejsia neZ pena na oceane,

jasnejsia nez vychodna obloha za tsvitu posiata rozpravkovymi ruzami,
nez neposkvrnend luna, predtym neZ za¢ne slabnut na modrom pobrezi neba;
Tvoj obraz pada na zem.

A predsa, ocakavam, Ze niektori, nie bez odpustenia,

by mohli poklaknut pred viditelnou silou, v ktorej sa miesa vsetko,

¢o sav tebe miesa a zmieruje,

materinska laska s dievéenskou ¢istotou,

vysoké s nizkym, nebeské s pozemskym.”

Lord George Gordon Byron (1 1824) je povazovany za najvyznamnejsieho
anglického romantického basnika 19. storocia, ale aj za symbol bohémskeho Zivo-
ta, zhyralosti a promiskuity. Jeho $kandalne sexudlne vztahy so Zenami a muzmi

JENSSEN, C.: Lasciami riposare suo tuo grembo. In: CASTELLI, F. (ed.): Testi mariani del secondo
millennio. Vol. 8: Poesia e prosa letteraria. Roma: Citta Nuova, 2002, s. 434-

GELLI, L. N.: Letteratura mariana inglese. In: CASTELLI, F. (ed.): Testi mariani del secondo mil-
lennio. Vol. 8: Poesia e prosa letteraria. Roma: Citta Nuova, 2002, s. 463.

WORDSWORTH, W.: The Virgin. In: SHIPLEY, O. (ed.): Carmina Mariana. London: Spottiswo-
ode, 1893, s. 426.
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vzbudili také pohorsenie, Ze v roku 1816 bol nuteny navzdy opustit Anglicko. Pri-
tom je pozoruhodné, Ze aj tento burlivy duch nevahal ospievat Mariu sonetom The
Ave Hour, ktory zostavil v rokoch 1819 az 1822, a kde pise: , Ave, Mdria; nad zemou
a morom, T4 najvznesenejsia hodina nebies je hodna teba... Ave, Maria, je hodina
modlitby, Ave, Mdria, je hodina lasky, Ave, Maria, nech sa nas$ duch odvazi vzhliad-
nut k tebe a k tvojmu Synovi.“

Jednym z najpopuldrnejsich a najtalentovanejsich autorov viktoridnskeho
Anglicka bol nepochybne Oscar Wilde (1 1900), pévodom z Dublinu, ktorého lite-
rarna fama bola tiez dramaticky poskvrnena sexudlnymi skandalmi. Kvoli homo-
sexudlnemu vztahu s lordom Alfredom Douglasom, mladym anglickym basnikom
a aristokratom, sa dostal do vézenia, ¢o ho spolocensky zruinovalo. Menej zndmym
faktom je, ze kratko pred smrtou v jednom pariZskom hoteli konvertoval do Kato-
lickej cirkvi. Okrem toho napisal niekolko basni o Marii, vratane kompozicie San
Miniato, ktoru zostavil este v rokoch 1875-1876, kde sa vo svojej nidzi obracia
na Mariu s prosbou, aby ho ochrénila pred hriechom a hanbou:

HIa, vysttpil som na pahorok
k svatému chramu Boziemu,
kde na polmesiaci troni
Panenska biela Kralovna milosti -
Maria! Keby som mohol vidiet tvoju tvar
tak by ma smrt tak skoro nenavstivila.
Bohom korunovana tffiom a bolestou!
Matka Kristova! Mysticka nevesta!
Moje srdce je unavené tymto zivotom
a smutné, aby mohlo znova spievat.
Korunovand Bohom laskou a plameriom!
Korunovana Kristom, ktory je svaty!
O, vypo¢uj ma, skor ne slnko
svetu moj hriech a hanbu odhali.

Maria vo francuzskej literature: od Huga po Sartra

Popredné miesto medzi romantickymi franctizskymi spisovatelmi patri Vik-
torovi Marie Hugovi (1 1885), ktorého na celom svete preslavili socidlne zamerané
romany Les Misérables (1862) ¢i Notre-Dame de Paris (1831). Jeho ndbozenské nazo-
ry sa v priebehu jeho Zivota radikdlne menili. V mladosti sa hlasil ku katolicizmu,
no postupne zacal presadzovat ¢oraz silnejsie protikatolicke a antiklerikdlne postoje,
pri¢om niektoré dokumenty dostupné v slobodomurarskom fonde Narodnej knizni-
ce v Parizi (Bibliotheque Nationale) ukazuju, ze bol aktivnym ¢lenom 167i.2 Napriek
odmietaniu oficidlnej cirkvi vsak nadalej viedol dialdg s nabozenskou a krestanskou
tematikou, ako to vidiet na postave arcibiskupa Myriela v Les Misérables, ktory pred-

22

BYRON, G. G.: The Ave Hour. In: SHIPLEY, O. (ed.) Carmina Mariana. London: Spottiswoode,
1893, s. 263.
3 Porov. VILESPY, J. C.: Victor Hugo Freemason? In: The Masonic Philatelist 68 (2012), s. 3 - 7.
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stavuje vzneSeny idedl krestanskej dokonalosti, ako aj v jeho basnickej zbierke Les
Contemplations, do ktorej zaradil dojimavti kompoziciu o bolestnej Matke:

Stala tam, bolestna Matka... Plakala na Golgote... Matka stdla pri $ibenici! A ja
som si povedal: Hla, toto je smutok! A podisiel som k nej. Co mate, povedal som,
vo vasich bozskych rukach? Vtom pri nohach svojho Syna, krvdcajticeho od uderu
kopijou, zdvihla pravti ruku a mlcky ju pootvorila, A ja som v jej ruke zazrel hviezdu
rannu... Je uteSend, lebo ma ltuce slnka vo svojom tieni, a hoci jej utrapené oci st
zakrvavené od placu, citi nesmiernu radost, ked si moze povedat: Moj syn je Boh!
Mdj syn zachratiuje zivot sveta!*

V19. a 20. storodi vzislo z Franctizska viacero renomovanych spisovatelov, bds-
nikov a umelcov, ktori napriek tomu, Ze boli formovani sekularnou spolo¢nostou
a Casto upadali do excesov najma v sexudlnom Zivote, vo svojej literarnej tvorbe dali
priestor Gvahdm o tajomstve Matky Pdna. Rozhodne k nim mozno zaradit basni-
ka Charlesa Baudelairea (1 1867), ktory vytvoril termin modernité ako oznacenie
prchavej Zivotnej sktisenosti v mestskej metropole. Kvoli nemoralnemu charakte-
ru Sest basni v jeho najzndmejsej zbierke Les fleurs du mal bolo po jej vydani cen-
zurovanych, no je pozoruhodné, Ze sa v nej nachadza aj baseti A une Madone, kde
vyzdvihuje Mariu ako Neposkvrnend, ako apokalyptickt Zenu stojacu na mesiaci,
iako bolestni Matku prebodnutt siedmimi me¢mi, ktoré, ako autor priznéva, jej on
sam vtlaca do srdca: ,Ja, mucitel plny vycitiek, vyrobim sedem dobre naostrenych
dyk a ako bezcitny Zonglér, bertic si za ter¢ vasu najhlbsiu lasku, zasadim ich vset-
ky do vasho chvejticeho sa srdca, do vasho vzlykajtceho srdca, do vasho krvacajuce-
ho srdca!*> Hlavny predstavitel tzv. ,prekliatych basnikov* Paul Verlaine (1 1896) je
tieZ znamy svojim burlivym Zivotom, intimnym vztahom s basnikom Rimbaudom
i pobytom vo vézeni za nasilie, avsak menej zndmym faktom je, Ze zanechal viace-
ro maridnskych textov, kde JeziSovu matku opisuje ako idedl Zenskosti, Cistoty a ako
Matku milosrdenstva, na ktort sa obracia vo vedomi vlastnej krehkosti:

Uz nechcem mysliet na nikoho iného ako na svoju matku Mariu,
Stolicu Mudrosti a zdroj milosti,

Matku Franctzska, od ktorej o¢akdvame

neochvejne Cest nasej vlasti.

Maria Neposkvrnend, bytostnad laska,

Logika srdecnej a Zivej viery,

Ked vas milujem, ¢o dobrého neurobim,

Ked' vas milujem jedinou laskou, Brana nebies?*

* HUGO, V.: Les Malheureux. A mes enfants (La mére douloureuse). In: Les Contemplations. Paris:

Nelson, 1856, s. 329.

BAUDELAIRE, C.: A une Madone. In: Les fleurs du mal. Paris: Librairie des bibliophiles parisiens,
1917, S. 106.

VERLAIN, P.: Sagesse. Paris: L. Vanier, 1899, s. 68.
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Podobne aj Guillaume Apollinaire (1 1918), jeden z hlavnych protagonistov
francuzskej umeleckej avantgardy, vasnivy podporovatel kubofuturizmu, predchod-
ca surrealizmu a autor $okujtceho (pornografického) romanu Les Onze Mille Ver-
ges, ktory bol vo Franctzsku zakézany do roku 1970, venoval Panne Marii niekolko
verSov. V zbierke Couleur du temps z roku 1918 sa nachddza hymnus, ktory pripo-
mina velké maridnske Zalostné piesne Romana Sladkopevca ¢i Jacoponeho da Todi,
kde autor takto uvazuje nad utrpenim bolestnej Matky: ,Syn moj, vidim ta na kriZi...
Synu, uz z teba zostal len tento kriz... Ty, ktorého zdroj bol vo mne... spi§ v cisarskom
purpure krvi, ktort som ti dala... VSetci sa ta snazia zahubit. Ak tak nendvidia moju
krv a chet, aby vyschol jej pramen, preco nezobrali méj Zivot, Synu, preco tvoj Zivot
a nie moj.

Prehlad marianskych textov modernych franctzskych autorov mézeme uzav-
riet jedine¢nym prikladom z diela Jeana-Paula Sartra (1 1980), ¢o mdze urcite vzbu-
dit velky udiv, nakolko jeho postava a filozofia predstavuju ikonu odmietania Boha
a zmyslu existencie. Podla svedectva teoldga Reného Laurentina stravil tento exis-
tencialisticky filozof isty ¢as spolu s niekolkymi katolickymi kilazmi vo vojnovom
tabore v Nemecku, s ktorymi tam nadviazal priatelstvo. Pre nich 24. decembra roku
1940 zostavil viano¢nut hru, nazvanu Bariona, ktora bola dostupnd v manuskripto-
vej forme az do roku 1962, kde dojimavym tonom opisuje emdcie Matky voci svojmu
bozskému Dietatu:

Panna je bledd, ako tak hladi na dieta... Kristus je jej Syn, telo z jej tela, krv z jej
krvi. Devat mesiacov ho v lone nosila, pontka mu svoje prsia a z jej mlieka sa stane
krv BoZia... Hladi na neho a pritom si mysli: Tento Boh je mojim Synom. Toto bozské
telo je mojim telom. Bol zo mria vytvoreny, md moje oci, usta, je mi celkom podobny.
Je Bohom a predsa je mi podobny. Ziadna ina Zena nemohla Boha takymto spésobom
vlastnit - Boha-dieta, ktorého mozno vziat do rik a pokryt bozkami, teplého Boha,
ktory sa smeje a dycha, Boha, ktorého sa mozno dotknut. Je to jeden z tych momen-
tov, pri ktorych by som namaloval Mériu, keby som bol maliar.?®

Via pulchritudinis

Hoci primdrnym cielom tejto $tudie nie je uvazovat o konkrétnych motivoch,
ktoré viedli uvedenych autorov k tomu, aby oslavovali Pannu Mariu, nemozno sa
aspoii kratko nezamysliet nad tym, ako mohol napriklad Sartre ako ateista napisat
taky krdsny text o JeZiSovej Matke. Odpovede mézu byt nepochybne rozne: tizba
po odpusteni, nostalgia po ¢istote, ¢i hladanie materinského sucitu v prezivanom
utrpeni. Nie je bez zaujimavosti, ze F. Castelli dany fenomén interpretuje skor vo
svetle Pascalovho znameho vyroku: ,Le coeur a ses raisons que la raison ne con-
nait point“ (,Srdce ma svoje dovody, ktoré rozum nepoznd“), ¢o sa ukazuje prave

*7 APOLLINAIRE, G.: Couleur du temps. In: CASTELLI, F. (ed.): Testi mariani del secondo millen-
nio. Vol. 8: Poesia e prosa letteraria. Roma: Citta Nuova, 2002, s. 326 - 327.

SARTRE, J. P., Bariona. In: LAURENTIN, R.: Court Traité sur la Vierge Marie. Paris: P. Lethielleux,
1967, s. 136.

PASCAL, B.: Pensieri (Testo francese a fronte). Milano: Bompiani, 2000, s. 262.
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vo vztahu k Panne z Nazareta, kde ,srdce prevazuje nad intelektom“ a , krasa Boho-
rodicky rozptyluje opar ateizmu“>°

Tymto sposobom sa tu otvdra aj in$pirativne prepojenie medzi kategoriou krasy
a Mariou, estetikou a marioldgiou: prepojenie, ktoré predstavuje priam az konstant-
ny prvok maridnskej tradicie krestanského Vychodu. Napriek tomu, Ze Novy zakon
nikde explicitne necharakterizuje JeziSovu matku ako ,krdsnu, uz v 2. storo¢i Meli-
ton zo Sard (1 180) v homilii O Pasche ozna¢uje Mériu ako ,krdsnu ovecku’, z ktorej
sa narodil baranok, Kristus: ,To on je bardnok zabity; to on je baranok, ktory neo-
tvoril Usta; to on je ten, ktory bol zrodeny z Marie, krasnej ovecky!“s* Antiféna
Tota pulchra es Maria mé svoj povod zrejme v poetickej skladbe Carmina Nisibena ,
kde sv. Efrém Syrsky (1 373) v udive nad krdsou a ¢istotou Marie a Krista vyhlasuje:
,1ba ty a tvoja Matka ste v kazdom ohlade tplne krasni, lebo v tebe, 6, Pane, nie je
ziadna vada, ani v tvojej Matke nie je ziadna poskvrna.* Podobne Roman Sladko-
pevec (T po 555) v kondakion zostavenom na pocest zavedenia sviatku Zvestovania
v Carihrade okolo roku 530 vjednom z chairetizmov pie: ,Radyj sa, 6, zbozné! Radyj
sa, mild a krasna!“s Teologické zdovodnenie priradenia kategorie krasy Bohorodicke
systematicky sformuloval vyznamny byzantsky autor Gregor Palamas (1 1359) v kdz-
ni 0 nanebovzati, kde opisal Mériu ako umelecké dielo reflektujice nadprirodzent
a Boziu krasu: , Boh chcel vytvorit obraz absolttnej krasy a zjavit anjelom a ludom
silu svojho umenia, a tak stvoril Mariu skuto¢ne celt krasnu... stvoril ju ako syntézu
vSetkych bozskych anjelskych a l'udskych dokonalosti, ako zvrchovant krasu.

Je preto pochopitelné, Ze tam, kde moderna literattira a najma poézia nevylucu-
je kategdriu krasy, ale je na fiu bytostne zamerand, tam sa jej privilegovanym objek-
tom stava i postava Marie, ,syntéza kazdej krdsy*, ktort tak pravom mozno ozna-
Cit aj titulom ,Matka poézie“> Ako uz bolo naznacené, spolo¢nym menovatelom
marianskej literarnej produkcie predkladanych autorov a predovsetkym romantic-
kych spisovatelov bol prave zmysel pre krasu, ktort pre nich osobitnym spdsobom
zosobriovala postava zeny. Iste, vzniklo tym aj riziko neprimeranej idealizacie, ked
sa apotedza zeny stotoznila viac s ¢istou abstrakciou, nez s konkrétnou zenou z masa
a kosti,** no tento esteticky pristup im zarover umoznil pribliZit sa k tajomstvu Jezi-
Sovej matky a vystihnut poetickou re¢ou dokonca zakladné principy katolickej mari-

% CASTELLI, F.: Introduzione generale. In: CASTELLI, F. (ed.): Testi mariani del secondo millennio.

Vol. 8: Poesia e prosa letteraria. Roma: Citta Nuova, 2002, s. 28.

MELITON ZO SARD: O Pasge. Cerven)'l Kostelec: Pavel Mervart, 2010, s. 135.

3 EFREM SYRSKY: Carmina Nisibena. In: BICKELL, G. (ed.), Carmina Nisibena. Leipzig: Broc-
khaus, 1866, s. 122 - 123.

3 ROMAN SLADKOPEVEC, Inno I sullAnnunciazione. In: NOLA, G. DI - GHARIB G. - GAM-

BERO, L. - TONIOLO, E. M.: Testi mariani del primo millennio. Vol. 1: Padri e altri autori greci.

Roma: Citta Nuova, 1988, s. 697.

PALAMAS, G.: In Dormitionem. In: PG 151,468.

CASTELLL E.: Introduzione generale. In: CASTELLL F. (ed.): Testi mariani del secondo millennio.

Vol. 8: Poesia e prosa letteraria. Roma: Citta Nuova, 2002, s. 22.

O tomto riziku idealizdcie sa zmienil uz P. N. Evdokimov: ,Po tom, ¢o bola Zena ,pekelnou branou’

pre askétov, stdva sa ,nebeskou branou’ pre romantikov a ocita sa v ¢istom duchovne, stdva sa ¢istou

ideou EVDOKIMOV, P. N.: La donna e la salvezza dell'uomo. Milano: Jaca Book, 1989, s. 176.
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anskej nauky, ku ktorym by zrejme nedospeli na cisto logickej a argumentativnej
rovine, vdaka ¢omu sa tu nastoluje problematika vztahu medzi verum a pulchrum.

V romdne Idiot F. M. Dostojevskij (1 1881) pripisoval kategorii krasy takmer
soteriologicky rozmer vyhlasenim, Ze ,svet spasi krasa‘” ¢o mozno chapat aj v tom
zmysle, Ze ,skutoéné majstrovské dielo ma absolutne neodolatelnu silu presved-
Cenia, ktord si nakoniec podmani aj tie najvzpurnejsie srdcia“3® Zaroven v sucas-
nej dobe sa tejto kategorii ¢oraz viac pripisuje aj epistemologicky vyznam, ako to
vo svetle byzantskej spirituality ale i scholastickej filozofie dobre vystihol T. Spid-
lik (1 2010): ,,Kontemplovat opravdivti krasu skuto¢nosti znamend preniknut k jej
koreniom; vtedy sa odhali jej pravda.®® Z fenomenologického hladiska sa proble-
matikou vztahu medzi krasou a pravdou zaoberal nemecky katolicky filozof Diet-
rich von Hildebrand (1 1977) v diele Asthetik, kde poukazal na nasledovny princip:
,Pravda je nositelkou metafyzickej krasy, ktord sa nazyva splendor veri (jas toho, ¢o
je pravdivé). Tak ako vSetky hodnoty, aj pravda ma $pecificku krasu, ktora je jasom,
vonou pravdy.“ V ramci teologie sa v 20. storoci o interpretdciu Zjavenia skrze pri-
zmu kategorie krasy podujal najma H. U. von Balthasar (1 1988) v prvej Casti svojej
trilogie, ktord nesie prizna¢ny nazov: Herrlichkeit. Eine theologische Asthetik, kde
poukdzal na nerozlu¢nost troch transcendentalii (krdsy, dobra a pravdy) a naznacil
i dramatické dosledky ich rozdelenia:

Krasa je poslednym slovom, ktoré sa mysliaci intelekt méze odvazit vyslo-
vit, pretoze korunuje ako aureola neuchopitelnej nadhery dvojakd hviezdu pravdy
a dobra a ich nerozlu¢ny vztah... Nasa dnes$nd situdcia ukazuje, Ze krdsa vyzaduje
prinajmensom tolko odvahy a rozhodnutia ako pravda a dobro a nedovoli, aby bola
odstr¢end a oddelena od svojich dvoch sestier bez toho, aby ich nevzala so sebou
v akte tajomnej pomsty. M6Zeme si byt isti, Ze kto sa jej vysmieva... sa uz nemoze
modlit a ¢oskoro nebude mdct ani milovat.#

O obnovené zavedenie kategorie krasy do marioldgie sa vSak pri¢inil predovset-
kym papez Pavol VL., ked vo svojom prihovore na mariologickom kongrese v Rime

7 DOSTOJEVSKIJ, F. M.: Idiot. Bratislava: Tatran, 1989, s. 410.

b FIORES, S. DE: Bellezza. In: FIORES, S. DE: Maria. Nuovissimo Dizionario. 1. zvazok, Bologna:

Centro editoriale dehoniano, 2006, s. 241. V kone¢nom dosledku véak mozZe svet zachranit iba

vyktpena krésa, ako na to upozornil P. N. Evdokimov: ,Krasa spasi svet: nie akdkolvek krdsa, ale

krasa Ducha Svatého, krasa Zeny odetej sinkom.“ EVDOKIMOV, P. N.: La donna e la salvezza del-

luomo. Milano: Jaca Book, 1989, s. 227.

SPIDLIK, T.: L'idea russa. Unaltra visione dell'uomo. Roma: Lipa, 1995, s. 99.

* HILDEBRAND, D. VON: Aesthetics. 1. zvizok, Steubenville: Hildebrand Project, 2016, s. 441.

# BALTHASAR, H. U. VON: Gloria. Una estetica teologica. Milano: Jaca Book, 1994, s. 10 - 11. Von
Balthasar vo svojom diele dal aj $iri priestor reflexii nad postavou Marie. Na jednej strane pred-
stavil maridnsku skisenost s BoZim zjavenim v Kristovi ako archetyp viery a percepcie odhalujucej
sa krasy, na druhej strane vykreslil Mariu ako ,,prototyp toho, ¢o ars Dei dokaze vytvorit z fudskej
matérie, ktord mu neodporuje’, a teda ako zmyslovo vnimatelnu formu objektivneho zjavenia krasy
spolu s Kristom. BALTHASAR, H. U. VON: Gloria. Una estetica teologica. Milano: Jaca Book, 1994,
S. 529.
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vroku 1975 vyslovil zname historické slova, v ktorych badatelom mariolégie navrhol
dva odlisné pristupy k tajomstvu Matky Pana:

[J]le mozné sledovat dve cesty. V prvom rade je to via veritatis, teda biblicko-
-historicko-teologicka Spekuldcia, ktord sa tyka presného vymedzenia miesta Mdrie
v tajomstve Krista a Cirkvi: je to cesta u¢encov, t4, ktorou sa riadite vy, ktora je samo-
zrejme nevyhnutna, pretoZe z nej vychadza mariologicka nauka. Okrem toho vsak
existuje aj cesta pristupna vSetkym, dokonca aj jednoduchym dusiam: je to via pul-
chritudinis, ku ktorej nas nakoniec vedie tajomnd, zazra¢nd a nadherna nauka, ktora
predstavuje tému tohto maridnskeho kongresu: Maria a Duch Svéty. V skuto¢nosti
je Maria stvorenou bytostou, ktord je ,tota pulchra’, ,speculum sine macula‘ najvys-
$im idedlom dokonalosti, ktort sa umelci v kazdej dobe snazili stvarnit vo svojich
dielach; je ,Zenou odetou sinkom* (Zjv 12,1), v ktorej sa stretdvajti najcistejsie luce
Tudskej krasy so zvrchovanymi, ale pristupnymi [i¢mi nadprirodzenej krasy.+

Via veritatis a via pulchritudinis si samozrejme dva komplementarne a od seba
vzajomne zavislé pristupy, pretoze taka estetickd interpreticie nazaretskej Panny,
ktora by nebrala do uvahy jej dejinnt konkrétnost, ako aj veritativne aspekty spojené
s jej postavou by z Marie velmi lahko mohla vytvorit len prazdny symbol ¢i predmet
ideologie, ako na to spravne poukazal vo svojej kritike J. G. Roten.® V kazdom pripa-
de sa neda popriet, Ze postmoderna generdcia umelcov, ktora ¢asto nie je formova-
nd podla via veritatis, neraz vytvara umelecké diela - a to i v krestanskom ndbozen-
skom milieu -, ktoré by predchddzajtice generacie povazovali za desivé. V kontexte
tohto stale silnejiiceho fenoménu vandalizdcie a ohyzdenia umenia (tzv. uglification
of art)* sa javi aktudlnost valorizacie kategérie krdsy v spojeni s pravdou v mariolo-
gickej reflexii, ktorej jedine¢nym prikladom i in$pirdciou mozu byt aj klasické diela
svetovej literatdry.

Zaver

Z expozé modernych spisovatelov a basnikov v prvom rade vystupuje do popre-
dia fakt, Ze aj sekuldrna literatura moze konstituovat akési teologické miesto
a monument krestanskej tradicie o Marii. Napriek tomu, Ze viaceri uvedeni autori

* PAVOL VL.: Discorso per la chiusura del VII congresso mariologico e I'inizio del XIV congresso

mariano. In: AAS 67 (1975), s. 338.

Porov. ROTEN, J. G.: Mary and the Way of Beauty. In: Marian Studies 49 (1998), s. 120 - 121.

Porov. SCRUTON, R.: Beauty and belonging: Against the uglification of the world. (online). Dostup-
né na: https://www.abc.net.au/religion/beauty-and-belonging/10356248. Uprednostiiovanie $ka-
redosti pred krasou ako désledok straty pravdy v sucasnej spolo¢nosti dobre vystihol aj badatel
Louis Markos: ,V naej modernej a post-modernej kulttre sa tieto dva pojmy (krdsa a pravda)
Coraz viac oddeluju od seba navzajom, ako aj od ich osobitého spojenia s bozskym zdrojom Kra-
sy a Pravdy: toto oddelenie je azda najzretelnejsie v dvojitej sfére vzdeldvania a umenia. Tak ako sa
nase Statne skoly ¢oraz viac vzdaluju od svojho prepojenia s univerzalnym moralnym kodexom,
tak svet umenia prijima estetiku, ktord uprednostriuje skaredost pred krasou, nihilizmus pred for-
mou a radikalne sebavyjadrenie pred hladanim vys$ej pravdy.“ MARKOS, L.: Restoring Beauty: The
Good, the True, and the Beautiful in the Writings of C.S. Lewis. Colorado Springs: Biblica Press, 2010,
8. 1.
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neboli formovani v krestanskej viere, alebo sa jej asom odcudzili, pripadne boli voci
nej nepriatel'sky nastaveni, nevahali ospevovat Matku Pana, a to nie v linii s vlast-
nym Weltanschauung, ale podla biblického a tradi¢ného katolickeho obrazuy, ked ju
vykreslili ako Neposkvrnenti, ako Matku Boziu, ako ustavi¢nti a neporusent Pannu,
ako Bolestnt Matku pod krizom, ¢i ako apokalypticka Zenu bojujticu proti mocnos-
tiam zla.

Tym sa zaroven ukazuje, Ze zakladné maridnske hodnoty nie su rezultatom roz-
nych kultur, ale redlne transcenduju provizérne kulttirne a antropologické modely,
aj ked' do kulttry mozu vstupovat a osvetlovat ju. Prave tato $pecifickd dynamika
mariologie je i pre dnesnt dobu priam klucova, lebo naznacuje, Ze aj post-moderny
¢lovek, napriek tomu, Ze je ovplyvneny spolo¢nostou, v ktorej Zije, nemusi byt jej
vyplodom a otrokom, ale méze ju prekracovat, ovplyviiovat a pretvarat, ak je aspor
trochu otvoreny vo¢i permanentnym a transcendentnym hodnotam, ktoré sa ponu-
kaju v postave JeZiSovej matky.
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AUTENTICITA A NEAUTENTICITA CLOVEKA

Autenticita a neautenticita ¢loveka v existencialnej
analytike Martina Heideggera
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Abstract: In the article, the author reflects on the issue of authenticity and inauthenticity of man in the
existential analysis of the German philosopher Martin Heidegger in the work Being and Time. It analyzes
in detail the individual existentials thematized by Heidegger: ,being in the world’, worry, ,being to death’)
anxiety, conscience, guilt, temporality, historicity in the context of the existential phenomena of human
authenticity and inauthenticity. The author tries to evaluate the results of M. Heidegger’s existential
analysis in relation to philosophy and partly also to psychiatry, psychology and christian theology.

Keywords: Heidegger. Authenticity. Inauthenticity. Concern. Conscience. Anxiety. Temporality.

Uvod

Martin Heidegger (1889-1976) patri k najvyznamnej$im a najdiskutovanejsim
filozofom 20. storocia. Jeho hlavnym usilim bola filozoficka reflexia vztahu ¢loveka
k bytiu. Svoju filozofiu nazyva aj fundamentdlnou ontoldgiou. Vychddza z hermene-
utiky a fenomenoldgie a vzdy mu primarne islo o filozoficka artikulaciu problemati-
ky bytia. Vyslovnu otazku o zmysle bytia si vsak vzdy kladie ¢lovek.

Vo svojom hlavnom diele Bytie a ¢as' Heidegger filozoficky tematizuje proble-
matiku reldcie ¢loveka k sebe samému, k druhym Iudom a k svetu. Predmetom diela
je ontologicko-existencidlne tematizovanie vztahu ¢loveka k bytiu, centrdlnou prob-
lematikou je existencidlna analytika ¢loveka. Filozoficky na ontologicko-existenci-
alnej rovine explikuje vztah ¢loveka k vlastnému bytiu, k bytiu druhych [udi a sveta
v dvoch zdkladnych spdsoboch existencie - v autenticite a neautenticite.

S vedomim parcidlnosti ndsho pohladu sa v ¢lanku pokusime explikovat prob-
lematiku autenticity a neautenticity v existencidlnej analytike Martina Heideggera
v jeho diele Bytie a cas. Budeme sa snazit priblizit Heideggerom tematizované jed-
notlivé existencidly, ktoré na ontologicko-existencidlnej rovine bytostne charakteri-
zuju vztah ¢loveka k sebe samému, k druhym 'udom a k svetu a bytiu vobec. Su to
predovsetkym ,bytie vo svete®, starost, neautentické ,,ono sa‘, ,bytie k smrti‘, svedo-
mie, vina, tzkost, ¢asovost a dejinnost ¢loveka. Vo vyklade budeme sledovat refle-
xiu uvedenych Heideggerovych existencidlov v kontexte problematiky neautentici-

Heidegger svoje hlavné dielo Bytie a ¢as predloZil ako inauguraény spis na univezite vo Freiburgu.
Porov. HEIDEGGER, M.: Konec filosofie a tikol mysleni. Praha: Oikoymenh, 1993, s.43.
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ty a autenticity. V poslednej podkapitole sa poktisime o zhodnotenie vysledkov Hei-
deggerovej existencialnej analytiky ¢loveka, ich origindlnosti a limitov. Pouzivame
metddy pojmovej analyzy, historického prehladu, interpretacie vybranych textov
a kompardcie.

Napriek tomu, Ze Heideggerovi $lo primdrne vzdy o problém bytia, v ¢om spo-
¢iva originalita jeho existencidlnej analytiky ¢loveka - pobytu?> Aky je vztah ¢loveka
a sveta? Akym sposobom sa bytie ukazuje v najpovodnejsich sktisenostiach so sve-
tom? Na zdklade ¢oho m6zeme my ludia porozumiet sebe samym a svetu? V ¢lanku
sa pokusime overit nasledovnt hypotézu: Je pre plné pochopenie autenticity cloveka
dostato¢na jej ontologicko-existencidlna interpretdcia (v stlade s principom), kto-
ra ponuka Heideggerova existencidlna analytika, alebo je pre celostné porozumenie
autenticity ¢loveka potrebné ju vnimat i v onticko-existen¢nom (v stilade so skutoc-
nostou), eticko-moralnom, axiologickom, socidlnom a teologickom kontexte?

Clovek a starost

Jednou z hlavnych ambicii Heideggerovho filozofického projektu je i vyjasnenie
vztahu ¢loveka k svetu. I napriek zdanlivej zrejmosti tohto vztahu, ktorym sa zao-
berali vSetci vyznamni filozofi, zostava tato reldcia temnou a stale problematickou
- najma kvoli najrozmanitejsim formdm ontologického a gnozeologického dualiz-
mu. Paradigmatickym vyjadrenim takéhoto dualistického ponimania vztahu ¢love-
ka a sveta je descartovské dichotomia medzi vecou mysliacou (res cogitans) a vecou
rozpriestranenou (res extensa). Tuto dichotémiu ja - svet sa dokonca napriek enorm-
nej snahe nepodarilo prekonat ani Husserlovi, ktorého neustdle obviriovali z toho, ze
jeho projekt transcendentélnej fenomenoldgie (ktora mala byt akousi novou mathe-
sis universalis pre vietky ostatné vedecké discipliny), je do zna¢nej miery solipsistic-
ky. Heidegger chce ttto dichotémiu prekonat svojim tematizovanim existencialne-
ho fenoménu ,bytie vo svete”, ktory podstatne suvisi s existenciou ¢loveka. , Ludsky
pobyt je sticno, ktoré md svet, inak povedané: spésob bytia pobytu, existencia, je ¢o
do svojej bytnosti urceny ,bytim vo svete®.

Clovek je vo svojej existencii vo svete permanentne konfrontovany s idelom
bytia, ktory je nan kladeny a s ktorym sa treba zodpovedne vysporiadat, pricom kaz-
dy to musi uskutocnit sam za seba. ,Bytie, o ktoré tomuto sticnu v jeho byti ide, je
vZzdy pre kazdého ,moje’... Oslovovanie a vyslovovanie pobytu - v stilade so zdkladnym
rysom tohto stcna, s rysom ,vzdy moje” - musi preto vZdy spoluobsahovat osobné
zdmeno: ,(ja) som’, ,(ty)si“.* Na zaklade tohto podstatného aspektu existencie ¢love-
ka, ze je vzdy moja, zdvisia i rozmanité modality toho, akym spdsobom mézem byt,

Pobyt je termin zavedeny Janom Patockom. Je to preklad nemeckého Dasein - bytie tu. Pojem Das-
ein pévodne oznacoval skuto¢nost, realitu, objektivitu, a to hlavne v heglovskej filozofii. Heidegger
mu viak ddva iny vyznam - chce nim poukdzat na silnt vazbu ¢loveka a bytia. ,Skér je tu slovom
,pobyt” pomenované to, ¢o by malo byt zakisené ako miesto, totiz ako sidlo pravdy bytia, a ¢o by
ndsledne malo byt odpovedajticim spésobom myslené.” HEIDEGGER, M.: Co je metafyzika?. Praha:
Oikoymenh, 2021,s. 19.

HEIDEGGER, M.: Fenomenologickd interpretace Kantovy Kritiky Cistého rozumu. Praha: Oikoy-
menh, 2004, s. 28.

*  HEIDEGGER, M.: Byti a ¢as. Praha: Oikoymenh, 1996, s.60.
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konkrétne existovat. To znamena, Ze ¢lovek sa vo svojom existovani moze slobodne
rozhodnut pre tu-ktortt moznost svojej existencie. AvSak podla Heideggera ¢clovek
nielenze si moze vyberat jednotlivé moznosti, ale v rdmci svojho sebaprojektova-
nia sa existuje v predstihu vo svojich moznostiach. ,Pobyt vZdy je tou-ktorou svojou
moznostou...a pretoZe pobyt je bytostne vzdy tou-ktorou svojou moznostou, méZe si
toto sticno vo svojom byti seba samé ,zvolit, ziskat alebo sa mézZe stratit, pripadne
nikdy sa neziskat alebo sa ziskat len ,zdanlivo“.> Dva fundamentalne mody existencie
¢loveka vo svete-autentickost a neautentickost-su fundované v ,mojskosti“ pobytu
existencie, ktora prislicha kazdému ¢loveku zvlast.

Clovek je sicnom, ktoré onticky-existen¢ne fakticky jestvuje, a ktoré sa na tirov-
ni ontologicko-existencidlnej sebe primeranym sp6sobom na pojmovej tirovni cha-
pe. K nd$mu bytiu sa primérne vztahujeme tak, Ze si denno-denne zaobstardvame
nejaké sticna, ktoré uz pre nas nejestvuju v mode vyskytovosti, ale v mode pouzitel-
nosti. Akym spdsobom sa vak vztahujeme k nasej vlastnej existencii a k svetu nasho
najblizsieho okolia, kedZe - podla Heideggera - je pozndvanie modom sekundarnym
a derivovanym? Co je to, ¢o umoziiuje nds vztah k sebe samym a k svetu v primar-
nom zmysle?

Podla Heideggera je to, ¢o umoziiuje nas vztah k existencii a k svetu primarne
nasa naladenost alebo ina¢ povedané situované rozpolozenie.® ,Ndlada robi zjavnym
,ako ndm je’ ,ako sa mdme”. V tomto ,ako ndm je” prividza naladenost nase bytie
k jeho ,tu”7 V naSom zvyc¢ajnom ponimani identifikujeme nasu naladenost s emoci-
ondlnymi stavmi vedomia, napr. citime sa zle, ked sme smutni, ked' preZivame stra-
chy a stresy, ked prezivame uzkost ¢i nudu alebo pri pocitoch absurdity nagho Zzivo-
ta. Naopak, citime sa dobre a hovorime o povznesenej az euforickej nalade, ked nam
nieco sposobilo radost, sme poteseni, ked sa ndm v zivote podarilo nie¢o zmyslupl-
né vykonat alebo nas potesil niekto z nasho blizkeho okolia. Takto chdpand nalade-
nost (v zmysle réznych citovych rozpoloZeni nasho vnutorného Zivota) je predme-
tom skiimania psycholdgie. Psychopatoldgia nasich rozpolozeni je zasa predmetom
medicinskeho odboru psychiatrie. V psychiatrii a klinickej psycholdgii ide predo-
vSetkym o terapeutické preladenie napr. depresivne ¢i neuroticky nastaveného ¢lo-
veka, ¢o sa realizuje bud terapiou slovom (psychoterapia) alebo medikamentézne
(farmakoterapia). Heidegger v8ak pri tematizovani naladenosti existencie ¢loveka
nemd v umysle analyzovat jej psychologicky aspekt. Ide mu predovsetkym o analyzu
v ontologickom zmysle pre tcely projektu existencialnej analytiky. Len vdaka tomu,
ze Clovek vzdy uz je v zaklade svojej existencie naladeny, stt mozné rozli¢né modality
nalad v psychologickom zmysle (r6zne city a afekty). V naladenosti ¢loveka sa naviac
ukazuje, i ked len netematicky, bytie ako celok vo svojej neuchopitelnosti. ,Urcité

)

naladenie, t.j. urcitd ek-sistentnd vystavenost' voci sucnu veelku, sa dd ,preZit“a citit’

> HEIDEGGER, M.: Byti a ¢as. Praha: Oikoymenh, 1996, s.60.

Nemecky jazyk disponuje viacerymi moznostami terminologického uchopenia naladeného a situ-
ovaného rozpoloZenia ¢loveka: 1.Gestimmtheit-naladenost, 2. Befindlichkeit-vy-nachidzanie-sa,
Verfasstheit- rozpoloZenost. Porov. HEIDEGGER, M.: Sein und Zeit. Tiibingen: Max Niemeyer Ver-
lag, 1986,5.134. a tiez Porov. BIEMEL, W.: Martin Heidegger. Praha: Mlad4 Fronta 1995, s.200 -203.
7 HEIDEGGER, M.: Byti a ¢as. Praha: Oikoymenh, 1996, s. 161.
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len preto, ze ,prezivajuci clovek’, bez toho, aby tusil bytostné urcenie ndlady, sa vzdy
uz oddal nejakému naladeniu odkryvajiicemu sticno vcelku“® Heideggerova ontolo-
gicka interpretdcia Strukturovania ¢loveka vo svete je apriérna. Mozno povedat, ze
naladenost je analogicka funkcii priestoru a ¢asu ako apriérnym formam nazerania
transcendentdlneho subjektu s tym rozdielom, Ze ako predreflexivny ontologicky
determinant ¢loveka je povodnejsia ako nazeranie. ?Existencia ¢loveka je vZdy nasta-
vena a situovana vo svojej zakladnej naladenosti, ktora zabezpecuje nas vztah k sebe
samym, a zaroven nam umoziuje zotrvavat v otvorenosti voci svetu a sicnam, ktoré
z neho vystupujt a s ktorymi prakticky nardbame. V nasej nélade je ndm zjavné i to,
7e uz vzdy sme nejakym spdsobom pritomni vo svete.

Nélada ndm odkryva nasu vrhnutost do sveta. Tato vrhnutost do sveta je nasou
fakticitou, ktord v8ak nie ja fakticitou vyskytového sticna ¢i sucna, ktoré si obstara-
vame. ,Tento bytostny charakter pobytu, ktorého ,odkial a kam” je zastreté, ale ktory
je sdm osebe o to nezastretejsie odomknuty, toto ,Ze je” nazyvame vrhnutostou toh-
to sticna do jeho ,tu”, Ze totiz ako bytie vo svete je tymto ,tu” Vyraz vrhnutost md
naznacovat fakticitu onej vydanosti.“°

Clovek ako sticno rozpolozené v nalade, ktord mu odkryla fakticitu jeho vrh-
nutosti do sveta, jestvuje v neustélej otvorenosti vo¢i rozmanitym moznostiam. Vo
svojej existencii bytiu rozumie, rozvrhujtic sa v moznostiach. Clovek je preto u Hei-
deggera chapany ako vrhnuty rozvrh. ,Rozvrh je existencidlna struktura bytia volné-
ho priestoru pre faktické ,méct byt”. Ako vrhnuty je pobyt vrhnuty do spbsobu bytia,
ktorym je rozvrhovanie.“ Je zrejmé, Ze Heideggerovo ponimanie existencidlu rozu-
menia nemdZeme v nijakom pripade identifikovat s teoretickym poznavanim (ako je
napr. vysvetlovanie), pretoze tato poznavacia $trukttra samotnd je v tomto fenome-
ne fundovang, a teda je sekunddrna. Nemézeme ho stotoznit ani s tradi¢nym cha-
panim sebareflexivnej ¢innosti ¢loveka, ktora sa odohrava v jeho vnutri, lebo rozu-
menie je bytostnym konstituentom ,bytia vo svete”. Priru¢né sticno je ndm prostred-
nictvom rozumenia spristupnené v spésobe pouzitelnosti a sluzobnosti, pripadne sa
moze fenomendlne ukazovat vo svojej nepouzitelnosti ¢i dokonca vo svojej $kod-
livosti. Vdaka tomu, Ze ¢lovek rozumie vyznamovému celku sveta v sebaprojekto-
vani a transcendovani jednotlivych stcien v predstihu pred sebou samym k svojmu
,mozem’, je v kone¢nom doésledku schopny porozumiet i vlastnej existencii. Rozu-
menie, rozvrh a rozvrhovanie sa ¢loveka do svojich moznosti nemozno chépat ako
napliianie nejakého predestinovaného programu zivota, lebo ¢lovek sa vo svojej exis-
tencii vzdy uz rozvrhol a ako taky sa neustéle rozvrhuje v rdmci svojho ,bytia vo sve-
te”. V tejto stwvislosti s rozumenim a rozvrhom sa ukazuje i vyznam slobody. ,, Pobyt je

(0P

moznost, byt slobodny pre svoje najvlastnejsie ,moct byt".

s HEIDEGGER, M.: O pravde a byti. Praha: Mlad4 Fronta, 1993, s. 47.

Samotnej problematike rozpoloZenia st okrem Heideggerom tematizovanych ontologickych
aspektov inherentné jej gnozeologicko — epistemologické potenciality. Porov. DEMUTH, A.:
Homo- anima cognoscens alebo o pozadi ndsho pozndvania. Bratislava: Iris, 2003, s. 122 - 157.
HEIDEGGER, M.: Byti a ¢as. Praha: Oikoymenh, 1996, s. 162.

HEIDEGGER, M.: Byti a ¢as. Praha: Oikoymenh, 1996, s. 172.

HEIDEGGER, M.: Byti a ¢as. Praha: Oikoymenh, 1996, s. 171. Heidegger pri explikacii slobody v Byti
a dase pouziva viaceré pojmy: sloboda (Freiheit), volnost (Frei), uvolnenost (Freisein) a oslobode-
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Rozumenie, ako i rozvrh ¢loveka vsak predsa len s vykladom, vysvetlovanim
a s nasimi predikativnymi vypovedami podstatne suvisia. Heideggerovou snahou je
tematizovanie $truktury ,pred”, ktora poukazuje na to, zZe ¢lovek neustdle disponu-
je schopnostou sebaidentifikacie a sebavykladu uz vo svojom zaobstaravani si pri-
ru¢ného sucna. Vyklad, ktorym ¢lovek neustale operuje, ked uskuto¢niuje nejaké
praktické ¢innosti, pozostava z troch konstitutivnych prvkov, ktorymi st predsavza-
tie, predvidanie a predstihovanie® Tieto tri konstituenty st hermeneutickou pod-
mienkou moznosti artikulovania a predikovania vo vypovedi. Predsavzatie referu-
je na ramec univerzalnej vyznamovej suvislosti, v ktorej sa ¢lovek moze realizovat.
Podmienkou moznosti zmysluplnej komunikdcie a vedenia akéhokolvek dialogu je
preto identifikdcia zvukov. Predvidanie poukazuje k istému stupriu konkretizdcie,
v ktorom lokalizujeme konkrétny typ jazyka a prostrednictvom aktivacie predsti-
hu sme schopni zareagovat na obsahovt stranku toho, o ¢om sa hovori.* Heidegger
takto istym sp6sobom manifestuje svoju nedoveru v moznosti vysloveného a pisa-
ného slova dostato¢nym spdsobom vyjadrit to, ¢o je myslené, ako i to, ¢o sa nacha-
dza v skutoc¢nosti. Tuto nedoveru k jazyku prechovaval az do konca svojho Zivota,
a to i napriek tomu, Ze re¢ a jazyk boli i v neskorSom obdobi jeho filozofickej tvorby
v centre jeho analyz.’ Toto v8ak ni¢ nemeni na fakte, Ze existencia ¢loveka je pod-
statne charakterizovana nielen svojou naladenostou a rozumenim, ale i recou. ,Re¢
je existencidlne rovnako pévodnd, ako rozpoloZenie a rozumenie.“®

Rec je podla Heideggera pévodnejsia ako jazyk a samotnd je pritomnad i vo vykla-
de. V redi, ktora je existencidlnym konstituentom bytia pobytu sa jednotlivé veci
a udalosti pre nds stavaju nielen takymi, Ze im rozumieme na netematickej urovni,
ked s nimi prakticky nardbame, ale stavaju sa pre nds aj zrozumitelnymi a artiku-
lovatelnymi, ¢o poukazuje k zmyslu. Re¢, ktora je vyslovena, je jazykom, a v ramci
toho sa ukazuju jej rozmanité modality, ako je po¢uvanie, mlcanie a odovzdavanie
obsahov a vyznamov, ktoré bytostne poukazuju ku komunikacii a k tomu, ze ¢lo-
vek ako ,bytie vo svete“ nie je nejakym izolovanym samostatnym sticnom, ale Ze je
bytostne s druhymi fudmi. Heidegger napriek prechovavanej nedévere potvrdil vyz-
nam redi a jej vztah k bytiu a ¢loveku, ked tato prepojenost vyjadril basnicky vyso-
kym $tylom : ,Rec¢ je domovom bytia, pod jeho strechou byva clovek.“”

Postupne sa ndm takto ukazujt tri zakladné ontologicko-existencidlne struk-
turne momenty bytia ¢loveka, ktorymi st v naladenosti odkryta vrhnutost pobytu.
To znamend, Ze ¢lovek sa nejakym spésobom vo svete uz ocitol bez toho, aby mohol
o tom sam rozhodnut: je teda ,bytim vzdy uz v”. Druhym momentom je v rozumeni

nie (Freiwerden). Porov. HLAVINKA, P.: My$leni svobody u Martina Heideggera. In: Filozofia, ro¢.
79, C. 3, 2024, S. 290-302.
% Porov. HEIDEGGER, M.: Bytf a éas. Praha: Oikoymenh, 1996, s. 178.
Porov. NOVOSAD, F.: Pozvanie k Heideggerovi. Bratislava: Archa, 1995, s. 164.
" Porov. GRONDIN, J.: Uvod do hermeneutiky. Praha: Oikoymenh, 1997, s. 133.
HEIDEGGER, M.: Byt{ a ¢as. Praha: Oikoymenh, 1996, s. 189.
HEIDEGGER, M.: O humanismu. Rychnov nad Knéznou: Jezek, 2000, s.7. Heidegger tematizuje
problematiku re¢i i vo svojom neskor$om obdobi. Porov. HEIDEGGER, M.: Unterwegs zur Sprache.
Stuttgart: Verlag Giinther Neske, 1993, s. 44. V neskor$om obdobi Heidegger rozober i vztah filo-
zofie a basnictva. Porov. HEIDEGGER, M.: Bdsnicky bydli ¢lovék. Praha: Oikoymenh, 1993, s. 69.
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spristupnené rozvrhovanie sa ¢loveka vo svojich moznostiach. Teda je to ¢lovek vo
svojom ,moct byt”. Poslednym, tretim, aspektom existencialno-ontologickej struk-
tury je v reci zrozumitelnd a artikulovatelna skasenost obstaravajiceho praktického
narabania s priruénym sticnom -- to znamena ¢lovek ako ,bytie u” niecoho, s ¢im sa
aktudlne stretdva, ¢o ho zamestnava. Jednotu vrhnutosti rozvrhu a re¢i zabezpecuje
existencii ¢loveka fenomén starosti.

Fenomény autenticity a neautenticity tvoria podstatnt stcast filozofie Martina
Heideggera, ktory sice vnima aj ich antropologicko-axiologicky rozmer, teda z jeho
pohladu onticku rovinu, ale zameriava sa predovsetkym na ich ontologickt dimen-
ziu, pretoZe jeho myslitelské usilie je priméarne filozofiou bytia a az sekundarne filo-
zofiou existencie.® Heidegger vo svojej filozofii rozliSuje medzi pojmami onticky
a existenc¢ny, ktoré odkazuju na konkrétnu faktickt rovinu preZivania Zivota, a medzi
pojmami ontologicky-existencialny, ktoré maju svoj vyznam ako teoretické uchope-
nie a vymedzenie bytia siicna. V diele O humanizme ontologickt poziciu potvrdzuje:
,Primerane tomu neznamenajti preludujice pouzité ndzvy ,autenticita“ a ,neauten-
ticita“ mordlno-existencidlny, ,antropologicky“ rozdiel, ale predovsetkym na premys-
lenie zostdvajiicu, ale filozofii doposial skryti ,ekstaticku“ vizbu [udského bytovania
v pravde bytia. Tdto vizba vsak nie je spésobom, akym je na zdklade ek-sistencie. Nao-
pak, bytnost ek-sistencie je existencidlne extatickd z bytnosti pravdy bytia.“

Neurcité a neautentické ,,ono sa“ u Heideggera

Heidegger ustdil, Ze v rdmci existencidlnej analytiky treba ontologicky vyme-
dzit ¢loveka tak, ako existuje v rdmci svojho primdrneho vztahu k bytiu, ktorym
je praktické zaobstaravanie si vnutrosvetskych stcien a zdlezitosti vystupujucich
z pozadia vyznamového celku svetskosti sveta. Heidegger chce teda ¢loveka reflekto-
vat aj v sposobe, v akom sa zdrziava najcastejsie. Tymto proklamovanym spdsobom
bytia ¢loveka je jeho kazdodennost. Chce priblizit existenciu pobytu v deficientnom
a priemernom vztahu k bytiu. ,Na zaciatku analyzy je potrebné pobyt interpretovat
prdve nie v diferencii nejakého urcitého spésobu existovania, ale odhalit ho v indife-
rentnom spésobe, akym existuje predovsetkym a vacsinou.*® V povedomom naraba-
ni s vecami sa ¢lovek nachadza v situdcii sebazabudnutosti na vlastnu existenciu.

Clovek sa vo svete svojho okolia nikdy nenachadza osamoteny, ale je vzdy vo
vztahu s druhymi. ,Svet pobytu je spolusvet. ,Bytie v” je spolubytie s druhymi. Ich
vntitrosvetské bytie osebe je spolupobyt. Tymto sp6sobom mébzeme bytie s druhy-
mi vidiet ako jednotny fenomén, v rdmci ktorého dochddza k modifikaciach vzta-

" Porov. PISKACEK, T.: Byt sebou - k Heideggerovmu pojmu autenticity v Byti a éase. In: Tomago-

vifova, J. et. al. Cestami Heideggerovho myslenia. Pusté Ulany: Schola Philosophica Tyrnaviensis,
2011, S. 186-199.

HEIDEGGER, M.: O humanismu. Rychnov nad KnéZnou: Jezek, 2000, s. 24. Filozofickd analyza
a varidcia opozicii: nepredmetné-predmetné, subjektivne-objektivne, autentické-neautentické sa
stala paradigmatickou v dielach vsetkych existencialistickych filozofov. Porov. PIACEK, ].: Auten-
tické a neautentické ako tematicky invariant existencializmu. In: Filozofia. ro¢.53, ¢. 7, 1998, s. 435
- 447.

HEIDEGGER. M.: Byti a ¢as. Praha: Oikoymenh, 1996, s. 61.

HEIDEGGER, M.: Byti a ¢as. Praha: Oikoymenbh, 1996, s. 144.
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hov medzi ¢lovekom a druhymi fudmi Tieto vztahy sa mozu realizovat v dvoch zak-
ladnych sposoboch: v autenticite a neautenticite. Autenticky (teda pozitivny) vztah
bytia s druhymi je taky, v ktorom umoziiujem druhému prevziat jeho vlastné moz-
nosti existencie. Tym mu vytvaram priestor pre slobodu a samostatnost. Na druhej
strane mézem druhému ¢loveku jeho moznosti odniat, a to tak, Ze ich prevezmem
na seba, zasko¢im zattho pri obstardvani vnutrosvetského sucna. Medzi tymto
autentickycm a deficientnym modom vztahu k druhému existuje viacero moznych
modifikacii.

Radikalizdciou vyrazne tipadkového spdsobu spravania sa voc¢i druhému je
Struktara existencidlu neurcitého ,ono sa”. Vo svojej nendpadnosti, indiferentnosti
a priemernosti, prostrednictvom ktorych sa neurcité ,ono sa” prejavuje, si nechd-
vame preberat nase moznosti existencie inymi. Nase existen¢né moznosti su roz-
ptylené a neutralizované v tomto verejnom vyklade, a my sami existujeme tak a len
tak, ako existuju ini. K vlastnej existencii sa vztahujeme presne tak ako oni. Na prvy
pohlad ide o odlahcenie a sprijemnenie si nasej existencie, v skuto¢nosti vsak ide
o manipulovanie ¢loveka, v ktorom vladne diktattira neurcitého ,ono sa’, ktoré roz-
hoduje, ako sa méa mysliet, konat a dokonca rozhoduje i o tom, ako sa mame citit.
Kazda, i ta najnepatrnejsia snaha o inakost je drezurou neur¢itého ,ono sa” nemilo-
srdne potlacend a spatne zasadena do nerusenej stadovitosti.

Vo fenomendlnej rovine sa neurcité ,ono sa’ prejavuje v reciach, ktoré stratili
svoj povodny zmysel, ktorym bolo vyjadrovanie pravdy o skutocnosti. Re¢ sa trans-
formuje do priemerného vykladu bytia ¢loveka, a ten sa z neho len velmi tazko
moze vymanit. Dokonca sa mu to nemusi ani podarit, pretoze je v tomto priemer-
nom vyklade pevne zakotveny vo forme tradicie. Dal$im aspektom neur¢itého ,ono
sa” je zvedavost. Pod zvedavostou sa tu nemysli prirodzena zvedavost, ktord nema
nepodstatnd zdsluhu na nasom poznani sveta Mysli sa tym zvedavost, ktora na ttto
svoju funkciu davno zabudla. Clovek vedeny touto zvedavostou vo svojej nestistre-
denosti striehne po v8etkych novinkdch, ktoré sa mu permanentne servirujd. Jedno-
tu a stvislost re¢iam a zvedavosti dodava dvojznac¢nost ¢loveka. ,Tdto dvojznacnost
prihrdva zvedavosti vzdy to, ¢o hladd, a doddva ,reciam” zdanie, akoby sa o vsetkom
rozhodovalo prdve v nich.“*Je teda celkom zretend mnohorakost spdsobov, ktorymi
moze byt existencia ¢loveka okliestena v autentickych moznostiach svojho uskutoc-
novania a ktorymi sa udrziava vo svojej neautentickej modalite. V analyze neurcité-
ho ,,0no sa“ sa ukazuje fenomén socidlnosti na ontologickej rovine. Heidegger sa pri
analyze neautentického neurcitého ,ono sa“ vyznamne in$piroval Kierkegaardovym
pojmom ,verejnost*s

Clovek a jeho kone¢nost

Heidegger analyzuje existenciu ¢loveka v jej primarnom vztahu k veciam a zdle-
zitostiam sveta najblizsieho okolia, v rdmci ktorého sa nachadza v sposobe obstara-
vania. Vo svete najblizsieho okolia sa nenachddzaju len priru¢né sucna, ale ¢lovek ho
zdiela spolo¢ne s druhymi, teda je to i intersubjektivny svet. Vztah ¢loveka k priruc-

22

HEIDEGGER, M.: Byti a ¢as. Praha: Oikoymenh, 1996, s. 203.
3 Porov. KIERKEGAARD, S.: Soucasnost. Olomouc: Votobia, 1996, s. 69.
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nému sucnu i k druhym sa realizuje v kazdodennosti, ktord je vyrazne neautentickou
modalitou existencie ¢loveka a svoje vyvrcholenie nachadza v existenciali neurcité-
ho ,,ono sa’, v ramci ktorého dochadza k vzajomnému porovndvaniu a vyrovnavaniu
sa s inymi, pricom reldcia k vlastnej existencii sa takymto sposobom degraduje alebo
sa na 11u jednoducho zabuda v hluku a marnomyselnosti re¢i, dvojzna¢nosti a zve-
davosti. Podla Heideggera za tymto komplexom neautentickych pristupov k vlastnej
existencii tkvie predsa len nieco podstatné. Tieto pristupy nemozu byt preto chapa-
né ako nieco samozrejmé a jednoznac¢né, ako sa na fenomendlnej urovni samy casto
prezentuju. Co je podla Heideggera tym, ¢o si neautenticky v kazdodennosti existu-
juci clovek neustdle zastiera, nechce to vnimat a preto si vymysla stale nové formy
prekrytia tohto fenoménu? Tymto podstatnym a netrividlnym fenoménom je nasa
vlastnd smrt. Preto dalSou z existencialnych charakteristik ¢loveka je td, Ze je vzdy
,bytim k smrti‘ k najvlastnejsej bezvztaznej a nepredstihnutelnej moznosti. Vo viet-
kom inom ma méze druhy zasttpit pri obstaravani vnutrosvetského stcna. Alterna-
cia v8ak nie je mozna pri vysporiadani sa ¢loveka s jeho vlastnou smrtou. Neda sa
povedat, Ze by ¢lovek jestvujuci v neur¢itom ,ono sa” o smrti nevedel. Vie o nej, ale si
tento fakt neustale zlah¢uje a nechce si ho pripustit. , Kazdodennost nuti k nutkavé-
mu obstardvaniu a zbavuje sa put mdlého, ,,neplodného premyslania o smrti”. Smrt je
s odvoldvanim sa na takzvané ,vS§eobecné mienenie” odsunutd ,na neskor,

Moze sa clovek nejakym spdsobom vymanit z upadkového vztahu k vlastnej
existencii smerom k autenticite a tak sa zachranit ? Ak je to predsa len mozné, ako
sa to d4 zrealizovat? Co ¢loveku snima ruzové okuliare lahostajnosti a nezodpoved-
nosti, cez prizmu ktorych najcastejsie nazera na vztah k vlastnej existencii a k sve-
tu najblizsieho okolia a k spoluexistencii? Heidegger cituje slova svojho oblibeného
basnika Holderlina: ,Tam kde je nebezpecenstvo, vyrastd takisto i zdchrana.s

Uchopenie existencie ¢loveka v autenticite je podla Heideggera mozné, pretoze
ta je ontologicky i onticky pévodnejsia ako neautenticita.*® Prechod od neautentici-
ty k autenticite existencie pobytu je mozny vdaka zaZitku uzkosti. Uzkost je v Hei-
deggerovej filozofii identifikovand s autentickou existenciou a vystupuje v protikla-
de k neautentickému rozpolozZeniu existencie v strachu. Ako Heidegger interpretuje
toto vyznacné rozpoloZenie uzkosti? Aby sme predisli nepochopeniu, musime pove-
dat, ze Heideggerom traktovana tizkost sa nesmie chapat ako patologicky dusevny
tizkostny stav (ako je napr. panicka tizkostna porucha). Uzkost je u Heideggera cha-
pand ako existencidlne rozpolozenie majuce prioritu pred ostatnymi naladami, ktoré
st v kone¢nom désledku na tiu prevoditelné a st teda len jej rozmanitymi modifika-
ciami.”” V rozpolozZeni tizkosti je existencia ¢loveka spristupnena ako tiesniva nehos-
tinnost, ktord ju osamocuje v jeho ,byti na svete”. Strach prezivame niekedy inten-
zivnejsie, inokedy ho pocitujeme menej intenzivne. Vzdy vSak prameni z niecoho

*  HEIDEGGER, M.: Byti a ¢as. Praha: Oikoymenh. 1996, s. 288.

»  HEIDEGGER, M.: Véda, technika a zamysleni. Praha: Oikoxmen}}, 2004, 5.28. Heidegger detailne
analyzuje i napdty vztah ¢loveka a techniky. Porov. TOMASOVICOVA, J.: Vyzva techniky len pre
Martina Heideggera? In: Filozofia .ro¢ 57. ¢.5, 2002, s. 335 - 341.

Porov. HEIDEGGER, M.: Byti a ¢as. Praha: Oikoymenh, 1996, s. 289.

Porov. STOJKA, R.: Heideggerov obrat v kontexte vztahu ¢loveka a bytia. In: Studia philosophica.
roc. 62..1, 2015, S. 41-52.
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identifikovatelného s vnutrosvetskym sticnom, teda s nie¢im, ¢o ma charakter pred-
metu. Oproti tomu tzkost je neurcitd a st v nej implikované vyrazne nepredmetné
konotacie.® Radikalna transcendencia nasej vlastnej existencie je najintenzivnejsie
pritomna v nepritomnosti ¢i lepsie povedané v suspendovani vyznamu externych
veci a zdlezitosti sveta, ktorymi sa ¢lovek zaobera v priemernej kazdodennosti, teda
vtedy, ked sa v tizkosti ohlasuje ono v8adepritomné ,ni¢”, ktoré nas chladivo mrazi
na chrbte alebo nam zviera hrdlo. Nemé6zeme to chapat tak, akoby svet jednoducho
zmizol, skor je to potrebné ponimat v tom zmysle, Ze ¢lovek si vo svojej existencii
v tomto zazitku tzkosti zachovava istd formu odstupu a slobody od zaneprazdne-
nosti obstardvania vnutrosvetskych sticien a ¢oraz intenzivnejsie sa mu ukazuje jeho
celkova situdcia, teda to, Ze je vrhnutym rozvrhom a Ze je nositelom udelu bytia,
s ktorym je potrebné sa zodpovedne vyrovnat. V zazitku tizkosti sa uskutocnuje ista
forma navratu ¢loveka k jeho autentickej existencii, od ktorej denno-denne uteka
do naru¢ia neurcitého ,ono sa”. Uzkost je teda pozitivnym fenoménom, napriek
tomu, Ze sa prejavuje navonok prostrednictvom tazivych fyziologickych symptémov.
,Uzkost zjavuje pobytu bytie k najvlastnejsiemu ,méct byt to znamend zjavuje vol-
nost pre slobodu zvolit a uchopit seba samého. Uzkost privddza pobyt pred jeho slo-
bodu k ...autenticite jeho bytia ako pred moznost, ktorou vidy uz je.”*

Clovek je sticno, ktorému v jeho byti ide vzdy a predovietkym o toto bytie samo,
pri¢om najintenzivnejsie je tento fakt pritomny v prezivanej tiesnivej nehostinnosti
a zaroven je v tejto naladenosti ¢oraz naliehavejsie pritomny i hlas svedomia, kto-
ry vo svojej autentickej forme prehovara k pobytu v mode mlcanlivosti. 3 V tzkosti
naladeny ¢lovek je ovela senzibilnejsi k vnimaniu hlasu svedomia, ktory ho povola-
va k odputanosti sa od modality rozptylenosti a pohodlnej zabyvanosti vo verejnom
vyklade neurcitého ,ono sa’, v ktorej je pre jeho existenciu na turovni fakticko-ontic-
kej signifikantna jej neseba-stalost smerom k nahliadnutiu, k odvahe zotrvat a pre-
vziat zodpovednost za fundamentalnu situdciu svojej existencie vo svete.>

Heidegger vo svojej interpretacii svedomia ¢loveka ostro odmieta tento feno-
mén syntetizovat s akymikolvek religioznymi predstavami a ponima ho striktne
na trovni ontologicko - existencidlnej. Hlas svedomia teda nie je hlasom Bozim, ale
je to volanie starosti pobytu, ktord zabezpecuje existencii jej ucelenost (tj. jej faktici-
tu, existencialitu a upadnutost). Ten, kto vo svedomi vold, i ten kto je v fiom volany,
je ¢lovek sam. »-Svedomie sa zjavuje ako volanie starosti: volajtici je pobyt, ktorému
je vo vrhnutosti ( bytie vzdy uz v ... ) tzko o jeho ,méct byt”. Volany je ten isty pobyt,
burcovany k svojmu najvlastnejsiemu ,, méct byt” (v predbehu pred sebou...). A bur-
covany je pobyt tymto volanim z upadnutosti do neurcitého ,ono sa, .

Takymto spdsobom sa ¢loveku Coraz zretelnejsie ukazuje, ako to s jeho existen-
ciou vo svete vlastne je. Jeho trojdimenziondlna existencia ujednotend vo fenoméne

* Porov. HEIDEGGER, M.: Byti a ¢as. Praha: Oikoymenbh. 1996, s. 376.

* HEIDEGGER, M.: Byti a ¢as. Praha: Oikoymenh, 1996, s. 216.

** HEIDEGGER, M.: Byt{ a éas. Praha: Oikoymenh, 1996, s. 307.

* " Porov. MURANSKY, M.: Na ceste k veciam samym. (K Heideggerovej interpretdcii Husserlovej
fenomenoldgie). In: Filozofia. roé. 65, ¢. 1. 2010, s. 12-26.

> HEIDEGGER, M.: Byti a ¢as. Praha: Oikoymenh, 1996, s. 308.
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starosti je v zaklade svojho bytia paradoxna a navyse je preniknuta trojitou negati-
vitou. Clovek je vo svojej fakticite vzdy uz vrhnutym bytim, pri¢om sam nie je auto-
rom svojho vlastného vrhu. Jeho pévod mu zostdva permanentne zakryty v nedo-
stihnutelnosti a v radikalnej neuchopitelnosti unikajticna. Prave z tohto ,, ze ¢lovek
vzdy uz je”, hoci nevie odkial, sa intenzivne pocituje tazoba tidelu bytia, ktory je
potrebné prevziat a nejako sa s nim vyrovnat ¢i uz autentickym alebo neautentic-
kym spdsobom. S faktickou vrhnutostou je spojeny prvy aspekt existencidlnej nega-
tivity. Druhy aspekt tejto negativity je tizko previazany z existencialitou existencie
¢loveka. V situdcii do ktorej je ¢lovek vrhnuty, existuje ako kontinualne rozvrhujuci
sa do moznosti vlastnej existencie. Tieto moznosti vSak nie st pred ¢lovekom vysta-
vené ako veci v hypermarkete, z ktorych si ¢lovek podla potreby alebo chuti vybera
ta alebo onu, pretoze je vzdy uz rozvrhnuty v nejakej svojej moznosti, pricom ostat-
né odmieta, vyraduje ich z hry. Tretim zaporom, ktory konstituuje existenciu ¢lo-
veka a dotvara tak komplexnost jeho fundamentalnej situdcie vo svete je neustale
pritomné nebezpecenstvo stratenia sa v zaobstaravani vnutrosvetskych veci a zdlezi-
tosti a v ndslednom opusteni sa a odcudzeni v sebazabudnutosti odohravajiicom sa
v spdsobe neurcitého ,ono sa”. wStruktira vrhnutosti rovnako ako $truktira rozvrhu
je bytostne prestupend negativitou. Td je zdkladom pre moZnost negativity neauten-
tického pobytu v upadani, ktorym pobyt vzdy uzZ fakticky je. Starost sama je vo svojej
bytnosti skrz-naskrz prestupend negativitou.

Z takéhoto pochopenia svedomia ¢loveka a jeho zdkladnej situdcie vyplyva pre
Heideggera i $pecifické ponatie viny a previnilosti ¢loveka, ktoré je vSak konstant-
né s pripustenim drobnych rozdielov i pre ostatnych existencialistickych filozofov.
Vinu a previnilost ¢loveka Heidegger interpretuje na trovni ontologicko-existenci-
alnej, kde tieto fenomény, ktoré spristupiuje hlas svedomia, v ktorom sa pre nés sta-
vaju zrozumitelnymi, vyplyvaju z fundamentalnej situdcie existencie v starosti pre-
ladenej trojitou negativitou. Clovek je vo svojom najhlbsom jadre charakterizovany
prave touto neodnimatelnou zdpornostou, a teda i nedostato¢nostou a asymetric-
kostou svojej existencie, ktora preriho predstavuje habitualitu sprevadzajacu jeho
Zivot od narodenia aZ po smrt, priom nie je mozné sa z tejto situdcie nejakym spo-
sobom vymanit.3* Nemozno ju jednoducho odstranit ani aplikaciou terapeutického
zasahu. Je akymsi status quo existencie ¢loveka, nanajvys je mozné prekryt ju pros-
trednictvom rozmanitych technik, ktoré sa produkuju v neautenticite ,ono sa”. Zak-
ladom nasej existencie vo svete je teda ontologicka rupttra, ktora je naliehavo poci-
tovand ako nedostatok. Do nej sme vrhnuti. Paralelne s tiou sa vynara i zodpoved-
nost za vysporiadanie sa s nasim udelom bytia. Tomuto vysporiadaniu sa s tazkym
bremenom bytia, ktoré sme povolani v nasej existencii niest, ¢lovek porozumel ako
istej forme nesplatitelného existencidlneho dlhu voci sebe samému i voc¢i druhym.
Pocas celej nasej existencie vo svete sme permanentne vyzyvani k rozvrhovaniu sa

#  HEIDEGGER, M.: Byti a ¢as. Praha. Oikoymenh, 1996, s. 315. Spominant trojitt negativitu existen-

cie pobytu zdéraziiuje vo svojej interpretacii Heideggera i jeho Ziak Jan Patoc¢ka. Porov. PATOCKA,
J.: Uvod do fenomenologické filosofie. Praha: Oikoymenh, 1993, s. 158-159.

Porov. MOTYT, B. Heideggerov koncept myslenia v inom pociatku a vyklad zakladnych vztahov
v otvorenom poli. In: Ostium, roc.1, €. 4, 2015, S. 254-271.
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do vlastnych moznosti, k zaujimaniu postojov k rozmanitym situaciam, av$ak vzdy
sme schopni realizovat len kone¢né mnozstvo pontikajucich sa potencialit, ostatné
zostavaju nevyhnutne mimo nasho dosahu. Existencidlny dlh existencie ¢loveka sa
preto primdrne vztahuje k tymto nerealizovanym potencialitdm nasho sebauskutoc-
fiovania vo svete, a toto je i prameriom ontologickej previnilosti ¢loveka. Vina ¢love-
ka nie je ni¢im kontingentnym, akcidentalnym, nie je dodato¢nym atribtitom, ale je
stcastou jeho zakladnej $trukttry a trva potial, pokial existuje ¢lovek. Cely komplex
heterogénnych foriem faktického previnenia sa voci sebe a druhym v mode obstara-
vania je odvodeny a mozny prave z takto ontologicky pochopenej zdkladnej previni-
losti existencie ¢loveka.

V tiesnivej nehostinnosti naladeny ¢lovek, poc¢tvajuc hlas svedomia, je vo svojej
existencii motivovany k odhodlanosti prevziat svoje vlastné ,moct byt sebou samym
na svete”. Clovek uskuto¢iuje volbu, existen¢éné rozhodnutie, ktoré je podmienkou
moznosti prijatia autentickej formy existencie, v ramci ktorej dochddza k radikalnej
modifikacii relacii ¢loveka k sebe samému, k druhym ludom i k vnutrosvetskému
stcnu.® Jeho existencia ako celok zapustend do interakcii so svetom sa mu i v tej-
to skusenosti prelomu ukazuje v podstatne inych stvislostiach, pri¢om sa prekona-
va jeho pasivita, v ktorej bol navyknuty Zit v spdsobe neur¢itého ,0ono sa” smerom
k aktivnej zainteresovanosti o seba samého, i k aktivizacii zodpovednosti za udel
bytia, ktory zdiela spolo¢ne s druhymi.

Clovek a ¢asovost

Samotna Struktura starosti odkazuje k tomu, Ze pre existenciu ¢loveka vo svete
zohrava velmi dolezitt, ba rozhodujticu tlohu jej vztah k ¢asu. Heideggerovu onto-
logiu ¢loveka by sme mohli preto nazvat i ontochréniou. Dosledne rozlisuje medzi
povodnym ¢asom, ktory je univerzalnou podmienkou vsetkého ¢o skutocne jestvu-
je (Cas je horizontom, na pozadi ktorého sa ndm zjavuje bytie) a ¢asom vulgarnym,
spredmetnenym. Takto uskutocriuje nielen ontologickd diferenciu medzi bytim
a sucnom, ale i tempordlnu diferenciu.” Analogicky k tomu, ako sa ¢lovek v moda-
litdch autenticity a neautenticity vztahuje k svojmu bytiu, deje sa tak i vo vztahu
k ¢asu, ktorému clovek prvotne rozumie z obstaravania si vnutrosvetského priruc-
ného sticna a seba samého chépe z perspektivy, Ze uz vzdy je bytim v ¢ase. Clovek
teda cas v kazdodennosti neustdle spredmettiuje a takto sa ¢as stava disponibilnym.
Najcastejsie chdpeme cas z hladiska nasich praktickych zdujmov. Potrebujeme zis-
kat ¢as na vybavenie roznych zaleZitosti, alebo hovorime, Ze nemame ¢as na to a to.
Rucicka na hodinkdch nas informuje o tom, na ¢o mame este ¢as, stava sa tak pre nds
i zrozumitelnym ¢o mozeme stihnut, pripadne sa nam ukazuje ¢o sme uz premes-
kali. Podobne je to i s ddtumom v kalendari, len je to v $irsich horizontoch. Dokon-
ca si mozeme ¢as na nieco ¢i niekoho i sami urobit, bezne hovorime, Ze si musi-
me ndjst ¢as. Takéto chdpanie Casu, ktoré sa odvija z ndsho praktického a ticelového
konania je podla Heideggera odvodené. Obstaravajuci ¢as je sekundarnym, fenomé-

32 Porov. HEIDEGGER, M.: Byti a ¢as. Praha,Oikoymenh, 1996, s. 316.
*® Porov. HEIDEGGER, M.: Byt{ a éas. Praha,Oikoymenh, 1996, s. 298-299.
37 Porov. HEMPEL, P. H.: Heidegger a zen. Praha: Mlada fronta, 2001, s. 34.
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nom. Tato obstaravajica vnuatrocasovost, z ktorej pochadzaji nase zabehnuté pred-
stavy o zdkladnych tempordlnych modalitdch: minulost, pritomnost, buddcnost
je zalozend v priemernom porozumeni ¢asu v zdklade ktorého ponimame ¢as ako
linedrne kontinuum odohréavajtice sa v sukcesii jednotlivych ,teraz”. Clovek takymto
spdsobom ¢as nivelizuje pretoze ho identifikuje a chape len ako vyskytujtice sa suc-
no. »Kazdodenny pobyt, ktory nardba zo svojim ¢asom, nachddza ho predovsetkym
na vntitrosvetsky vystupujiicom prirucnom stcne a vyskytovom sucne. Takto ,zaku-
senému” casu rozumie pobyt v horizonte svojho najbeznejsieho porozumenia bytiu,
to znamend, Ze i jemu rozumie ako nejako sa vyskytujicemu sucnu.®

Starost ¢loveka (fakticita, existencialita, upadnutost) ako jednotny, no vnutor-
ne diferencovany celok je preto na ontologickej rovine fundovand a mozné len vdaka
povodnému fenomeénu ¢asovosti.* V naladenosti odkrytd vrhnutost (bytie vzdy uz v)
je zakorenena v byvalosti. Rozumenim zalozeny rozvrh existujuci v ramci kontinu-
alnej sebaprojekcie v moznostiach svojho moct-byt-sebou-samym je v tomto pred-
stihu pred sebou otvoreny a ur¢eny z buducnosti a obstaravajuci ¢lovek ako bytie je
spojeny s pritomnostou. Byvalost, pritomnost a budticnost st u Heideggera chdpané
ako ¢asové extdzy, ktoré su kone¢né a umoziuju ¢loveku sebanaladenie, sebarozvr-
hovanie a sebaspritomniovanie jeho existencie vo svete. Tieto tri extatické temporal-
ne modality (minulost, pritomnost, buducnost) ontologicky fundované vo fenomé-
ne Casovosti st rovnako povodné.+* V ramci tejto povodnosti sa diferencuji podla
svojej $pecifickosti. Heidegger pritom neustéle akcentuje primarnost budtcnosti.#.

Clovek sa v ¢asovosti, ktora je kone¢nd, ¢asuje bud autenticky, alebo Castejsie
neautenticky. Neautenticka buducnost je charakterizovand ako neustale ,oc¢akava-
nie” toho, s ¢im sa mame nejako vyrovnat, ¢o by sme mali prevziat a vysporiadat sa
s tym ( t.j. nejaka existen¢nd moznost). Neodhodldvame sa v$ak k tomu a v pasivi-
te vyckavame na svoje ,méct byt», ktorému sme sice otvoreni, zahliadame ho, ale
zostava pre nas permanentne uzatvorené v unikani a neuchopitelnosti. V ,predbe-
hu» ako autentickej budticnosti sa toto ustarané vyckavanie transcenduje smerom
k sebauskutocniovaniu svojho ,mdct byt». Pritomnost v neutentickom mode je cha-
pana ako ,spritomriovanie» obstardvajiceho sucna, v ktorom sa nam situdcia sekve-
nuje do vzajomne nestvisiacich prezencii. Autenticka pritomnost je ,,okamihom»,
ktory nemdme chdpat ako bodové ,teraz», ale ako otvorenost ¢i prizmu, prostred-
nictvom ktorej sa dostavame do zdkladnej situdcie nasej existencie vo svete. Tuto
situdciu akceptujeme ako vzdy pre kazdého ,moju” a pretavujeme ju do zmysluplné-
ho konania. Neautentické ¢asovanie byvalosti je ,,zabudnutost» ¢loveka existujtice-
ho v kazdodennosti na svoju zdkladnu situdciu. Nasa zdkladna situdcia sa mu vsak
nestrati z obzoru, ak sa ¢lovek bude autenticky ¢asovat v byvalosti ako ,obnovova-
nie”. Vdaka tomu, ze ¢lovek je v zakladoch svojej existencie ¢asovy, stava sa i dejin-

3 HEIDEGGER, M.: Byti a ¢as. Praha: Oikoymenbh, 1996, s. 438.

Porov. MITTERPACH, K.: Preco sa Heidegger pytal na bytie. In: Philosophica Critica, ro¢., €. 1, 2015,
S. 91-10L

Porov. SUCHAREK, P.: Komentar k schéme ¢asovosti v Byti a ¢ase (§§65-68). In: Tomagovicova, J.
et. al. Cestami Heideggerovho myslenia. Pusté Ulany: Schola Philosophica Tyrnaviensis, 2011, s. 164-
185.

Porov. HEIDEGGER, M.: Byt{ a ¢as. Praha, Oikoymenh, 1996, s. 361.
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nym.” Je zrejmé, Ze Heideggerovo chapanie casovosti ¢loveka je uzko previazané
s fenoménom starosti a cela ontologickd analyza existencie pobytu smeruje k slo-
bodnému prijatiu faktu svojej kone¢nosti.#

Pokus o zhodnotenie Heideggerovej existencialnej analytiky

Heideggerovo tematizovanie problematiky autenticity a neautenticity v jeho
existencidlnej analytike je nesporne origindlnym prinosom pre filozofiu. Mozno
povedat, Ze autenticitu a neautenticitu chape vo formdlno-ontologickom zmysle ako
dva fundamentdlne spdsoby vztahovania sa ¢loveka k existencii a k bytiu vobec. Obi-
dva sposoby st v jeho filozofii jasne rozli$ené. Autenticita predstavuje sebastdlost
a pevnu zakotvenost existencie v byti, neautenticita je chdpana ako nesebastalost
a nezakotvenost ¢loveka v byti a predstavuje jeho rozptylenost a pohltenost vntt-
rosvetskym obstaravanym sticnom, ktoré ¢loveku zakryva prejasnenost jeho exis-
tencie a ukazuje priemerny vztah k bytiu.

Je v8ak naporudzi otazka, ¢i Heideggerova koncepcia ¢loveka chapaného ako
Casujlca sa starost, ktoru si prostrednictvom rozpoloZenia tizkosti a v hlase svedo-
mia a odhodlanosti spritomriuje ako trojitou negativitou presttipenu existenciu,
nie je nihilisticka, lebo ¢lovek je zo vSetkych stran preniknuty ni¢otou. Podla nas-
ho nazoru su akékolvek nihilistické interpretacie Heideggerovej existencialnej ana-
lytiky pobytu povrchné. Z celku Heideggerovej filozofickej koncepcie je zrejmé, ze
,Ni¢“ je tizko spojené s bytim. V tzkosti sa zjavujtica vyklonenost nasej existencie
do ,ni¢oho* je radikalnou transcendenciou celku jestvujticeho sticna a jeho mnohos-
ti smerom k jedinému zakladu, a tym je bytie chapané ako nepredmetny horizont.
V skiisenosti ,,ni¢oho sa zjavuje plnost jednotlivych sticien i nasej existencie i plnost
bytia. Taky je podla nas zmysel Heideggerovho vyroku: ,Jedno z bytostnych miest,
kde sa nedostdva rec, je uzkost' v zmysle hrézy, do ktorej ladi ¢loveka priapast ,Nico-
ho®. ,Nic¢“, ako ,Iné", oproti sticnu, je zdvoj bytia. V byti sa uz kazdy udel sticna prvot-
ne naplnil.“+ Heideggerom tematizované ,ni¢“ ako iné meno pre bytie chdpeme ako
myslitefovu pokoru, v ktorej jeho myslenie presahovalo hranice pochopitelného.
Heideggerova filozofia je tak jednou z vrcholnych koncepcii nepredmetnych meta-
fyzik. Clovek, ak chce svoj Zivot prezivat skutoéne autenticky, musi vydrzat napitie
uzkostného vrhnutia do ,nicoho’, aby tak dokazal spriehladnit svoj vztah k vlastnej
existencii, k druhym i k Bohu. Podobny ndzor ma aj J.B. Lotz, Heideggrov ziak a zna-
lec jeho diela: ,Zatial’ ¢o dnes sa mnohi ludia od tizkosti a ,nicoho“ odvracaju a pre-
padaju tak neautentickosti, ide prdve o to, vydobyt autentickost' v pretrpent ,nicoho“
v pohotovosti k tuzkosti. Tak dochddza k ndvratu k bytiu priechodom skrze ,nic¢“.“s

Existencidlna analytika bola pozitivne pretransformovana i do mediciny v podo-
be daseinsanalyzy, ktort rozpracovali a do klinickej praxe zaviedli psychiatri L. Bin-
swanger, M. Boss, G. Condrau a psychologicka A. Holzhey-Kunz. Heidegger zastdva
nazor, ze dusevnd porucha (depresia, neuréza, psychoza) vzdy nejako suvisi s neau-

* " Porov. HEIDEGGER, M.: Byti a éas. Praha, Oikoymenh, 1996, s. 368-371, 410.

# Porov. HEIDEGGER, M.: Byti a ¢as., Praha, Oikoymenh, 1996, s. 296.

* HEIDEGGER, M.: Co je metafyzika? Praha: Oikoymenh, 2021, 5.93.

% LOTZ, ], B.: Heidegger a Tomds Akvinsky. Clovék-cas-byti. Praha: Oikoymenh, 1998, s. 27.
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tenticitou ¢loveka a zdravie ¢loveka tkvie v jeho autenticite.* I ked sa branil antro-
pologickym interpretacidm svojho ontologického uchopenia ¢loveka, sme presved-
¢eni o pouzitelnosti vysledkov existencidlnej analytiky i v oblasti filozofickej antro-
poldgie. Heidegger vyslovne netematizoval problematiku zmyslu Zivota, domnie-
vame sa v8ak, Ze v jeho ontologii ¢loveka je explicitne pritomna. Jeho tematizovanie
autenticity a neautenticity podla nds podstatne savisi so zmysluplnejsim prezivanim
zivota, pripadne s jeho deformdciami. Domnievame sa, Ze existencialy, ktoré inter-
pretoval na ontologickej tirovni, je mozné prepojit i s problematikou zmyslu zivota
a je moznd aj ich axiologicka interpretacia.

Ontologicka perspektiva autenticity nam na ontickej trovni otvara horizont
pozitivnych moznosti, v ramci ktorych mo6zeme uskutoc¢novat v r6znych situdcidch
nasho Zzivota také hodnoty, ktoré budu viest k skvalitiovaniu Zivota, v ktorom sa tak
nasledne prejavi napliianie zmyslom. Je viak potrebné osvojit si zdkladn situéciu
a prijat ju prostrednictvom hlasu svedomia. Rovnako si treba osvojit i zmysel exis-
tencialnej viny, ktoru si v Ziadnom pripade nemozno odmysliet, rovnako ako fak-
ticitu nasej konecnosti. Takymto spdsobom sa moze Tudsky Zivot zmenit na lepsi
a hodnotnejsi, prezivany s aktivnym postojom ¢loveka k nemu. Skuisenost strachu
a uzkosti, ktoré su v zazitkovom prude od seba neoddelitelné a ktoré prezivame pri
roznych existencialnych krizach - hrani¢nych situaciach - by sme mali odhodlane
pretrpiet, pretoZe v nich sa nam moze ukdzat perspektiva sebatranscendencie sme-
rom k najblizsiemu okoliu. Smrt by pre nas mala byt pozitivnou vyzvou k zodpoved-
nejSiemu Zivotu vo svete.

Ontologické dimenzie neautenticity, v ktorych sa ukazuje nas vztah k sebe
samym a k druhym pod nadvladou verejnej anonymity, ako i nebezpecenstvo zapra-
tdvania sa obstaravanym sticnom (ako ich Heidegger prezentoval), by pre nds mali
byt akymsi varovnym signélom, ktory poukazuje na rézne formy deformacii a rozo-
rvanosti v Zitej ontickej rovine, s ktorymi sa casto stretdvame v beznom Zivote.
Heidegger v neautentickom existencidli neurcitého ,ono sa“ explikoval socidlnost
na ontologickej turovni.

Heideggerovo ontologické uchopenie fenoménu ¢loveka i jeho celkova ontolo-
gia nie je statickd, ba naopak, je primarne dynamicka - dejinna a rela¢na. Heidegger
vSetky odkryté existencidlne fenomény mysli z pohladu vztahu - ¢i uz je to vztah
k vlastnej existencii, ktory sa zjavuje v dynamike ¢asujucej sa starosti, alebo vztah
k priruénému sticnu a k druhym Ifudom vo fenoméne ,bytia vo svete”. Jeho ontologia
je rozpracovanim vztahu ¢loveka k bytiu. V neposlednom rade st vztahové i feno-
meény autenticity a neautenticity.

Je prirodzené, Ze vysledky existencialnej analytiky pobytu boli ocenené i v teold-
gii, napriklad v diele Karla Rahnera.# Z pohladu Nového zikona neautenticita zna-

" Porov. HEIDEGGER, M.: Zollikoner Seminare. Protokolle-Zweigesprache-Briefe. Herausgegeben von

Medard Boss. Frankfurt am Main: Vittorio Klostermann, 2006, s.63. a G. Condrau. Porov.: CON-
DRAU, G.: Sigmund Freud a Martin Heidegger: Daseinsanalytickd teorie neuréz a psychoterapie.
Praha: Triton, 1998, s. 11.

Karl Rahner hovori o takzvanom nadprirodzenom existenciéli, ktory je BoZou milostou. Je to fun-
damentalny pojem jeho teologickej antropoldgie: , Ttito zameranost nazyvame milostou. Je to exis-
tencidl integrdlnej ludskej bytosti, ktorému nemozno uniknut, a to ani vtedy, ked sa mu ¢lovek uza-
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mena hriech a autenticita vieru v Boha. V podobnych suvislostiach vnima problema-
tiku neautenticity a autenticity i Benedikt XVI. v diele JeZis Nazaretsky: ... Martin
Heidegger hovori o upadnuti ¢loveka do anonymnej neosobnosti (das Man) a o ,neau-
tentickom“ jestvovani. Inaksie sa td istd problematika objavuje u Karla Marxa, ked
vykresluje odcudzenie cloveka. Filozofia takto v zdsade opisuje ti skutocnost, ktort
viera nazyva ,dedi¢nym hriechom®. Tento typ ,sveta“ musi zaniknut. Musi sa premenit
na BoZi svet. Prdve toto je Jezisovym poslanim, do ktorého zahrnul ucenikov: vyviest
,svet“z odcudzenosti ¢loveka voc¢i Bohu a voci sebe samému, aby sa znovu stal Bozim
svetom a aby sa clovek opdt stal dokonale samym sebou v zjednoteni s Bohom.“®

Heiddegerovo chdpanie autenticity a neautenticity ovplyvnilo i existencidlnu
teoldgiu R. Bultmanna. Bultmann v8ak vnima rozdiel medzi chdpanim autenticity
a neautenticity v existencialnej analytike M. Heideggera na ontologicko-existencial-
nej trovni (v stlade s principom) a ich chdpanim ontickym (v stlade so skuto¢nos-
tou) a hovori, Ze z pohladu Nového zdkona je aj autentickd existencia v Heideggero-
vej existencialnej analytike este stale neautenticka, pretoze autenticka existencia nie
je v moci ¢loveka, ale je umoznena az Bohom, Bozou milostou a jeho Slovom.#

Heideggerovo rieSenie problematiky autenticity v existencialnej analytike pred-
loZenej v Byti a case je vSak len na horizontalnej rovine. Sam o tom pise: ,Ontologic-
kou interpretdciou pobytu ako ,bytia vo svete“ nie je ani pozitivne ani negativne roz-
hodnuté o moznom byti k bohu.>® Zastavame vsak ndzor, Ze problém ludskej auten-
ticity nebude uspokojivo vyrie$eny, ak k nemu nepristtpi jeho vertikalna dimenzia,
to jest vztah ¢loveka k Bohu, ako to vo svojich pracach ukazovali S. Kierkegaard, K.
Jaspers a G. Marcel.

Heidegger o vztahu ¢loveka k Bohu po obrate (Kehre) tvrdi: ,AZ z pravdy bytia
je mozné mysliet bytnost svdtosti. Az z bytnosti svitosti md byt myslend bytnost boz-
stva. Az vo svetle bytnosti bozstva méze byt myslené a povedané, ¢o md slovo ,,boh”
oznacovat.s' Otdzkou vztahu ¢loveka a Boha sa zaoberd i nadalej, ¢o dokumentuje
3j jeho tvrdenie o vyzname Nietzscheho vyroku o ,mftvom Bohu® , ... pomdtenec
je ten, kto hladd Boha tak, Ze ho vold. To je jednoznacné po prvych vetdch aforizmu
a este jednoznacnejsie - pre toho, kto chce pocut- po poslednych vetdch. MozZno tu
mysliaci clovek naozaj krical de profundis? A ¢o ucho nasej mysle? Este stdle ten krik
nepocuje? Nebude ho pocut tak dlho, kym nezacne mysliet. Mysliet zacne az vtedy,
ked' pochopi, Ze po stdrocia oslavovany rozum je najurputnejsim protivnikom mysle-
nia.* V posmrtne vydanom rozhovore Heidegger vinima nebezpe¢nt situdciu ¢love-

vrie svojim ,nie”, pre ktoré sa slobodne rozhodol.“ RAHNER, K.: Zdklady kiestanské viry. Svitavy:
Trinitas, 2004, s. 107.

RATZINGER, J-BENEDIKT XVI. Jezis Nazaretsky. Od vstupu do Jeruzalema po zmrtvychvstanie.
Druhy diel. Trnava: Dobra kniha, 2011, 5. 103-104.

Porov. GIBELLINI, R.: Teoldgia XX. Storoc¢ia. PreSov: vydavatelstvo Michala Vaska 1999, s. 32.
Podobne tento rozdiel medzi Heideggerovou existencialnou analytikou a existencidlnou teolégiou
R. Bultmanna interpretuje i K. Nadrasky. Porov. NADRASKY, K.: Bultmannova existencidlna inter-
pretacia Novej zmluvy. In: Filozofia. ro¢.47. €. 8, s. 449-457.

> HEIDEGGER, M.: O humanismu. Rychnov nad Knéznou: JeZek, 2000, s. 40.

*" HEIDEGGER, M.: O humanismu. Rychnov nad Knéznou: Jezek, 2000, s. 40.

> HEIDEGGER, M.: Nietzscheho vyrok ,Bith je mrtev*. Praha: Oikoymenbh, 2020, s. 54.
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ka ohrozeného politickymi ideolgiami a technikou, preto vola po zachrane ¢loveka
k Bohu: ,Vidim jedini moznost zdchrany, totiz myslenim a bdsnenim sa pripravovat
na pohotovost pre to, az sa objavi boh ... Domnievame sa, Ze vztah Heideggerovej
filozofie ako celku bol vo vztahu k Bohu zdrzanlivy, ale otvoreny. Podobny ndzor
na vztah ¢loveka k Bohu u Heideggera mé i J. B. Lotz.5

Heideggerova jednostrannost je v tom, Ze chdpal kazdodennost len ako neau-
tenticky modus vztahu ¢loveka k bytiu, pricom zdoraznoval len jej inStrumentalny
charakter. Domnievame sa naopak, Ze fenomén kazdodennosti je fundamentalnym
priestorom pre realizaciu autenticity ¢loveka, v ktorom méze slobodne a zodpoved-
ne realizovat hodnoty, ciele a tilohy. Kazdodennost ma okrem inych i dolezity aspekt
vo vztahu k spiritualite ¢loveka a jeho vztahu k Bohu. %

Celkovy vztah ¢loveka k sebe samému, k druhym Iudom a k Bohu, teda jeho
autenticitu a neautenticitu, hlbsie premysleli predstavitelia existencidlneho tomiz-
mu: J. Maritain,* E. Gilson5” a W.N. Clarke>%a transcendentalneho tomizmu: E. Core-
ths, ktory ho reflektovali nielen vo vztahu k sv. Tomasovi Akvinskému, ale i v kritic-
kom a plodnom dialdgu s filozofiou M. Heideggera. Tito krestanski filozofi pozitiv-
ne zhodnotili nielen ontologicko-existencidlny vztah, ale i onticky, eticko-moralny
a axiologicky vztah ¢loveka k vlastnému bytiu, k druhym fudom a Bohu v horizon-
talnom a vertikalnom smere - teda vo vztahu ¢loveka nielen k jeho ¢asu a dejinnosti,
ale i vo vztahu cloveka k ve¢nosti a Bohu.® V ich diele citit vyznamnu inspiraciu -
i ked v mnohom kritickd - Heideggerovou existencidlnou analytikou ¢loveka.

3 HEIDEGGER, M.: Uz jenom nejaky bth nds mtiZe zachréanit®. In: Kritika a kontext, ro¢.1, ¢. 1,1997,

5.50 — 70. Heidegger sa v neskorSom obdobi zaoberal i vztahom filozofie a teoldgie. Porov. HEI-
DEGGER, M.: Fenomenoldgia a teoldgia. In: Filozofia, ro¢. 45, ¢.3, s. 315-326.

Porov. LOTZ, ], B.: Heidegger a Tomds Akvinsky. Clovék-Cas-byti. Praha: Oikoymenh, 1998, s.31.

K. Rahner o déleZitosti kazdodenného vztahu ¢loveka k Bohu hovori nasledovne: ,Aj vsednodennd
skusenost poukazuje na tito transcendentdlnu skuisenost Ducha ... Tdto poukazujtica intenciondl-
nost, ktorti so sebou vzdy nesie kazdodennd skutoc¢nost uchvdtend pozndvanim a slobodou a v urci-
tych situdcidch sa ohlasuje naliehavejsie, mézZe byt dand uzZ aj samou pozitivitou takej kategoridlnej
skutocnosti, v ramci ktorej velkost a nddhera, dobrota a krdsa na preZiarenost nasej jednotlivej sku-
senostnej skutocnosti prislubne poukazujii na ve¢né svetlo a ve¢ny Zivot.“ RAHNER, K.: Skiusenost
Ducha. Turi¢ne meditdcie. PreSov: Vydavatel'stvo Michala Vaska, 1999, s.32. O vyzname kazdoden-
nosti pre vztah ¢loveka k Bohu hovori i R. Soltés. Porov. SOLTES, R.: Starost o dusu v sti¢asnom sve-
te. PreSov: Pregovskd univerzita v PreSove, 2021, s. 138-139. Jednotlivé témy filozofie existencie maju
vztah i k spiritualnej teologii. Porov. ALTRICHTER, M.: Uvody do filosofie existence v kontextu se
spiritudlni teologii (1). In: Studia Aloisiana, ro¢. 12, ¢.2, 2021, s. 5-27.

Porov. MARITAIN, J.: Existence and the Existent. New York: Paulist Press, 2015, s. 67.

Porov. GILSON, E.: The Christian Philosophy of ST. Thomas Agiunas, Indiana: University of Notre
Dame Press, 1994, s. 56.

Porov. CLARKE, NORRIS, W.: The One and the Many. A Contemporary Thomistic Metaphysics,
Indiana: University of Notre Dame Press, s. 25.

Porov. CORETH, E.: Metaphysik. Eine Methodisch-Systematische Grundlegung. Innsbruck-Wien-
-Miinchen: Tyrolia, 1961.

Spominani krestanski filozofi vnimali vztah ¢loveka k bytiu a Bohu komplexne v stilade s encykli-
kou sv. Jana Pavla II. Porov. JAN PAVOL I1. . Fides et ratio. Bratislava: Don Bosco, 1998, s. 99.
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Zaver

Heideggerovu originalitu a prinos jeho existencidlnej analytiky pre filozofic-
ku reflexiu problematiky autenticity a neautenticity zivota ¢loveka mozno reflek-
tovat v tom, Ze ju tematizoval predovSetkym na ontologicko-existencidlnej rovine.
Snazil sa o explikdciu existencidlov, ktoré tkveju hlboko v implicitnej, netematickej
urovni nasho bytostného vztahu k sebe samym, k druhym Tudom, ku kontextom
sveta a bytia. V jeho chapani neautentického ,ono sa“ sa ukazuje fenomén social-
nosti na ontologickej trovni. Pozitivnym aspektom jeho pertraktovania autenticity
a neautenticity je i to, Ze ich reflektoval v dynamickom, ¢asovom a dejinnom vztahu
¢loveka k bytiu. Heideggerova filozoficka reflexia autenticity a neautenticity pozi-
tivne ovplyvnila psychiatriu a psycholégiu ako daseinsanalyza. Jeho existencidlnou
analytikou sa vyrazne inspirovali i predstavitelia existencidlnej teologie, existencial-
neho a transcendentalneho tomizmu.

Slabsou strankou Heideggerovho chdpania autenticity a neautenticity Zzivo-
ta ¢loveka bolo odmietanie ich interpretacie na rovine onticko-existencnej, eticko-
-mordlnej a axiologickej, ale aj to, Ze tieto existencidlne fenomény vnimal len v hori-
zontalnej rovine ndsho bytia. Nedospel preto k vztahu ¢loveka k ve¢nosti a Bohu,
hoci v neskor$om obdobi po obrate (Kehre) zostal zdrzanlivy, ale otvoreny. Podla
nasho nazoru M. Heideggera v tomto prekonava S. Kierkegaard, jeho vyznamny
inSpirdtor. Zaroven zdoraziujeme, ze Heideggerovo chdpanie autenticity a neau-
tenticity ¢loveka sa stalo v mnohom podnetom pre kriticky dialog s existencialnym
a transcendentdlnym tomizmom. Domnievame sa, Ze pre celostné porozumenie
autenticite ¢loveka je potrebné vnimat ju nielen v Heideggerom tematizovanom
ontologicko-existencidlnom zmysle (v stlade s principom), ale komplementdrne
k tomu i v onticko-existen¢nom vyzname (v sulade so skuto¢nostou), a napokon aj
v moralno-etickom, socialnom, axiologickom a teologickom kontexte.
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Uvod

V dnesnej dobe mozno zaznamenat zanedbéavanie vztahu k eucharistii tak
v oblasti praktického duchovného Zivota, ako aj v oblasti teologie, ktorej ulohou je
zdravy prakticky Zivot ovplyviiovat a formovat podla pravdy. Z toho dovodu tento
¢lanok upriamuje pozornost na zanedbavané aspekty katolickej viery, ktoré su pre
zdravy duchovny Zivot nevyhnutné. Clanok vo svojej metodoldgii je verny doku-
mentom Katolickej cirkvi, ktoré strazia Apostolsku tradiciu uzavrett smrtou posled-
ného apostola. Z tychto dokumentov nasledne odvadza nevyhnutné zavery potreb-
né pre prakticky Zivot.

Hriesnost ¢loveka ako problém

Boh stvoril ¢loveka preto, aby ho mohol na ve¢né veky robit spokojnym a stast-
nym. Tazba po $tasti a neustale usilie dosiahnut ho prezradza, ze prave ciel dosiah-
nut ve¢nu blazenost je v ¢loveku hlboko zakoreneny. Hoci vo svojej nerozumnosti
sme schopni zit tak, ako by nase $tastie zdviselo od dostato¢ného mnozstva pena-
zi, od dobrého zdravotného stavu, od toho, aby sme mali okolo seba blizkych Tudi
a vbbec od realizdcie svojho Zivota podla nasich planov a Zivotnych narokov, zdravy
rozum i nepopieratelna skisenost dennodenne dokazuju, Ze tieto skuto¢nosti nie st
schopné dat ¢loveku trvalé stastie. Aj keby toto vSetko dosiahol, vzdy bude Zit v stra-
chu, Ze mu to nejaka nepriazniva zivotna okolnost vezme.

Skutoc¢né trvalé $tastie, ktoré sa nezastavi ani pred branami smrti, je schopné
dat jedine Boh, pretoze prave On je tym ve¢nym $tastim, pre ktoré je ¢lovek stvoreny.
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To On je ve¢nym a nevycerpatelnym zdrojom vsetkého dobrého.! Kedysi, na pociat-
ku historie ludstva si fudia Boha nejaky ¢as uzivali az do chvile, kedy sa ho vzdali.
Vtedy sa rozhodli sa hladat svoje $tastie nie v Stvoritelovi, ale v stvorenych veciach.
Ked'si uvedomili, Ze stvorené veci sti len docasné a neisté, pochopili, Ze jediné sprav-
ne, ¢o mdzu urobit, je vratit sa naspat k Bohu. Zif s Bohom a uzivat si vztah lasky
s nim znamena byt s Bohom zajedno, Zit pod jeho vladou, v jeho kralovstve. No Zit
v stave, v ktorom vladne Boh, znamena konat absolutne vo vSetkom podla Bozej
vole, teda zit bez hriechu (Ex 19,5n, Dt 27,26).

Povodne Tudia bez hriechu dokazali zit, pretoze zili v spolocenstve s Bohom
a boli plni jeho moci.> Ked sa v§ak Boha vzdali, ostali odkazani len na svoje sily,
a tych je prili§ malo na to, aby dokazali Zit Giplne dokonale. To je dévod preco na jed-
nej strane ¢lovek moze byt $tastny jedine ked sa absolttne vzda svojej hriesnosti,
no na druhej strane nie je v silach ¢loveka, aby nieco také dokazal. Ak by bol ¢lovek
ponechany len sdm na seba, nikdy by sa k Bohu nemohol vratit.

Bozie zachranné dielo

Preto do tohto sveta vsttpil samotny Boh. Tento Boh sa stal skutoénym ¢love-
kom, aby tu na zemi prezil dokonale poslu$ny Zivot. Rovnako ako kazdy ¢lovek, aj
on prezival rozne protivenstva a prekazky, ktoré sa stavali do cesty jeho spravodli-
vému Zivotu. Bol pokidsany diablom (porov. Mt 4,1-11), bol vysmievany (porov. Mk
10,34; Mk 5,40), prenasledovany (porov. Jn 5,16; Jn 15,20), nendvideny (porov. Jn
15,24) a napokon umuceny aZ na smrt (porov. Jn 19,1-30). Napriek vSetkym pokuse-
niam a prekdzkam Jezi$ neustale podriadoval svoju volu voli nebeského Otca. Zdo-
raznoval, Ze neprisiel plnit svoju voly, ale volu toho, ktory ho poslal (porov. Jn 6,38).

Kristus samozrejme netrpel oslabenou ludskou vélou, ako je to u ostatnych
'udi.> Mal celé svoje ludské konanie pod dokonalou kontrolou. Ked sa vsak kvoli
ohlasovaniu zvesti o spase ¢loveka zacal dostavat do problémov a predstaveni Izraela
planovali siahnut na jeho Zzivot, apostol Peter velmi spontanne Jezisovi radil, aby sa
problémom vyhol, a to zjavne tak, Ze by upustil od svojej ¢innosti (porov. Mt 16,21-
22). Kristus s tym absoltitne nestihlasil napriek tomu, Ze velmi dobre vedel, ako sa to
s nim skon¢i. Rozumné je v takej chvili chranit si Zivot za kazdu cenu, pretoze Zivot
je to najpodstatnejsie a najcennejsie, ¢o clovek ma. Napriek tomu Kristus uvazuje
inak ako Peter. Suhlasi sice s Petrom, Ze jeho navrh je v tplnom stlade s fTudskym

1

DE FIDE CATHOLICA, kongtittcia Stvrtého lateranskeho koncilu. In: BARON, A. - PIETRAS, H.:

Dokumenty soboréw powszechnych, tom II, Krakéw : Wydawnictwo WAM, Ksieza Jezuici, 2003,

s. 220, DS 8oo.

PROSPER Z AKVITANIE (ed.): Indiculus. In: NEUNER, J. - ROSS, H.: Viera Cirkvi v tiradnych doku-
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zmyslanim, no Kristus sa odvolava na Bozi pohlad na vec. Hovori Petrovi: ,Nemas
zmysel pre BoZie veci, len pre ludské” (Mt 16,23). Peter totiz v Kristovej predpovedi
utrpenia nepostrehol jeden podstatny fakt, ktory sa vymyka schopnostiam ¢loveka.
Kristus sice tvrdi, ze velknazi a zdkonnici ho zabiju, ale on tretieho diia vstane z mrt-
vych (porov. Mt 16,21). To je dovod, preco si Jezis z Nazareta moze dovolit posluchat
nebeského Otca, aj ked ho to napokon privedie na kriz. Nepotrebuje si za kazdu
cenu chranit svoj pozemsky zivot, lebo vie, Ze nie smrt porazi jeho, ale on porazi
smrt.

Kristus si teda mohol dovolit byt poslusnym navzdory tym najnepriaznivejsim
okolnostiam, pretoze ani samotnd smrt ho nemd moc zastavit. Neméze nic stratit,
pretoze mad moc vstat z mftvych. A tak po svojom umuceni zostupil sice k zosnulym,
no na treti den vstal z mftvych a $tyridsat dni po svojom vzkrieseni vystupil ako ¢lo-
vek do neba, aby tam zasadol po pravici nebeského Otca.®

BoZie slovo dosvedcuje, Ze Boh robi vsetko pre to, aby ¢loveka z hriesnosti
vyslobodil. S laskou, trpezlivostou a zhovievavostou, v ¢om je zahrnuté celé Bozie
spasitelné dielo, Boh robi vSetko pre to, aby z ¢loveka urobil opdt bytost, ktora sa
po moralnej stranke dokonale podoba jemu (Mt 5,48; Lk 6,36), aby takto obnoveny
a posvateny ¢lovek mohol Zit navzdy v stilade s Bohom.” Bozie usilie posvatit a zdo-
konalit ¢loveka, ktory sa proti nemu vzburil hriechom, sa nazyva Bozie milosrden-
stvo. Toto milosrdenstvo ide az tak daleko, Ze niet hriechu, ktory by ¢lovek mohol
spachat, aby sa Boh odmietol usilovat o jeho navrat k svatosti a zarover je toto milo-
srdenstvo tak velké, Ze sa nezastavi ani pred utrpenim a smrtou na krizi, ak ma byt
toto cesta k vyslobodeniu ¢loveka z hriesnosti.

Potreba ucasti na Kristovych schopnostiach

Toto vSetko Jezis Kristus urobil ako Spasitel ¢loveka. On prezil dokonaly Zivot,
bol poslusny az na smrt, vstal z mftvych a vsttpil do neba. Nie je len jednoduchym
prikladom moralneho Zivota, pretoze vlastnymi silami by ho nikto nedokazal napo-
dobnit.

Nie je v schopnostiach ¢loveka zit tak dokonale poslu$ny Zivot, aky Zil Kristus.
Na druhej strane ak si uvedomime, Ze zivot v nebi znamena Zivot v iplnom sulade
s Bozou v6lou, nezostava ¢loveku nic¢ iné, ako stav absoltitnej moralnej dokonalosti
a poslusnosti dosiahnut. Ve¢né specatenie stavu, v ktorom sa ¢lovek nepodriaduje
dokonale Bozej voli, fakticky znamena vacsie alebo mensie odvrdtenie sa od Boha,
a oddelenie sa od neho, ¢o je vlastne definiciou pekla. Clovek teda potrebuje ziskat
schopnost a stav dokonalej poslu$nosti, ¢o je iloha nad udské sily.

Ziadat z Bozej strany odpustenie hriechu v tom zmysle, aby jednoducho
adoslovne prehliadol ¢i nezapodital hriechy ludi, sa javi ako tiplny nezmysel. Hriech,
ako historicka realita nemdze nijako zmiznuit zo zorného pola BozZej vieveducnosti
a akasi nevsimavost, ¢i lahostajnost voci hriesnosti ¢loveka by bola prakticky Bozim

® " Porov. SOBOR KONSTANTYNOPOLITANSKI I. In : BARON, A. - PIETRAS, H. (ed.): Dokumenty

soboréw powszechnych, tom I, Krakow : Wydawnictwo WAM - Ksieza Jezuici, 2002, s. 68. DS 150.
KASNY, J.: Spravedlnost v hebrejské Bibli. In : Studia Theologica. 2018, (ro¢. 20), &. 2.,5. 8. https://
www.studiatheologica.eu/pdfs/sth/2018/02/o1.pdf. (15.07.2024).
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stotoznenim sa s jeho stavom, ¢o by bolo v rozpore s jeho absoltitnou spravodlivos-
tou a bezhriesnostou. Napokon predstava, ze by Boh v procese odpustenia precha-
dzal zo stavu hnevu do stavu priazne voci hriesnikovi, je v rozpore s jeho dokona-
lostou a nemenitelnostou. Pre spravne pochopenie BoZieho odpustenia je potrebné
si uvedomit, ze problém ¢loveka nespociva v nejakej nepriaznivej Bozej aktivite, ale
prave v nedostatku BoZieho pozehnania, ktoré si ¢lovek neméze uzivat, lebo je hrie-
chom od Boha odvrateny. Boh teda v zmysle prehliadania hriesnosti ¢loveka nema
¢o a ako odpustat. Podobenstvo o mdrnotratnom synovi zndzornuje, Ze problém
marnotratného syna nespociva v nepriazni jeho otca, ale v tom, Ze syn pre nezho-
dy s otcom z jeho domu odisiel, a tak namiesto priazne svojho otca zazival nudzu
u lakomého gazdu. Riesenim v tomto pripade nemohla byt prosba marnotratného
syna, aby otec prehliadol, ¢i nezapocital mu jeho hriech, a tak upustil zo svojho spra-
vodlivého trestu, pretoze nestastie marnotratného syna nespocivalo v treste otca, ale
v jeho pobyte mimo otcovského domu. A tak vyhlasenie zo strany otca, Ze neplanuje
syna nijako potrestat, by v tomto pripade ni¢ neriesilo. RieSenim teda nie je utienie
otcovho hnevu, ¢i zakrytie hriechu pred jeho o¢ami, ale ndvrat z hrieSneho Zivota
podla vlastnej vdle do Zivota podla otcovej vole v jeho dome (porov. Lk 15,11-24).

Pismo aj krestanské modlitby st samozrejme plné prosieb, aby nam Boh odpus-
til hriechy, no toto odpustenie musi mat zjavne iny vyznam, ako jednoduché pre-
hliadnutie, ¢i akési vonkajsie pravne nezapocitanie hriechu. Ak ¢lovek Zziada, aby
Boh odpustil hriechy, Ziada ho, aby ho uchranil od niadze a nestastia, ktoré z hrie-
chu plynti. Ked v$ak z hriechu plynie odlicenie od Boha, odpustenie neméze byt ni¢
menej, ako prinavratenie ¢loveka do spolocenstva s Bohom, aby sa mu Boh mohol
v plnosti rozdat. Navrat do spolocenstva s Bohom, je Zivot v podriadenosti Bozej voli,
¢i inak povedané, zivot v ktorom st ¢lovek a Boh zajedno. Takyto Zivot sa vSak prak-
ticky rovna bezhriesnemu stavu a tak by sme mohli uzavriet, ze ak ¢lovek prosi Boha
o odpustenie hriechov, Ziada ho, aby dal ¢loveku schopnost odvratit sa od hriesne-
ho spdsobu Zivota a voviedol ho do stavu dokonalej poslusnosti nebeskému Otcovi.

Z toho vyplyva, Ze to, ¢o nds médze zachranit, je zisk Kristovych schopnosti.® Ak
chce ¢lovek ziskat Kristove schopnosti, aby vdaka nim mohol v kone¢nom désled-
ku dorast k dokonalej moralnej spravodlivosti, nevyhnutne sa musi nejakym sposo-
bom stat sticastou Kristovho tajomného tela podobne, ako sa ratolest po nastepeni
do vinneho kmena stane sticastou vinica. Vtedy totiz ratolest moze rodit hrozno, no
nie z vlastnych sil, ale mocou vinica, do ktorého bola ratolest zastepend. Rovnako
i ¢lovek dokdZe konat dobro a dosiahnut nakoniec moralnu dokonalost, ba dokaze
napokon aj vstat z mftvych a vsttpit do neba, no nie svojou mocou, ale mocou Kris-
ta, do ktorého je clovek zastepeny.?

s MARECEK, P.: Recepce Jakubova listu v dejinéch cirkve. In : Studia Theologica. 2018, (ro¢. 20), &. 4,

s.19. https://www.studiatheologica.eu/pdfs/sth/2018/04/01.pdf. 15.07.2024.
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Krst - zakladny predpoklad ospravodlivenia

Toto zastepenie do Krista sa deje prostrednictvom krstu. Ak sa ¢lovek rozhodne
dat sa pokrstit a chce, aby tento krst priniesol adekvatny duchovny uzitok, je nevy-
hnutné, aby presiel pripravou, ktora ho disponuje na ti¢inné prijatie tohto daru.

Najprv poc¢tiva Bozie slovo, ktoré ho v prvom rade utvrdzuje v tom, Ze mé konat
dobro, no nekona ho dokonale, kv6li comu mu po smrti hrozi katastrofa. Zaroven ho
utvrdzuje vo vlastnej skiisenosti, Ze nie je mozné na zdklade vlastnych sil dosiahnut
stav spravodlivosti.

Nasledne prichddza Bozie slovo s radostnou zvestou, ze Boh sa stal ¢love-
kom a poradil si so vSetkymi pokuseniami svojim dokonale poslusnym Zivotom az
na smrt a napokon porazil smrt svojim prechodom zo smrti do zivota. Toto vSetko
Kristus urobil kvéli tomu, aby vytvoril dokonale spravodlivy Zivot, ktory je mocnejsi
ako smrt a aby na niom ¢loveku pontikol ucast.

Toto poznanie v ¢loveku vyvolava nutnost rozhodnut sa medzi dvoma alterna-
tivami. Moze nadalej pokracovat vo vlastnom zivote podla svojich vlastnych planov,
ndrokov a predstav o svojom $tasti. V takom pripade vSak nema Ziadnu $ancu dopra-
covat sa k uplnej spravodlivosti a nikdy nedosiahne plné a uz vobec nie trvalé stastie.
V kone¢nom désledku takyto Zivot skon¢i vo ve¢nom odlti¢eni od Boha. Druhou
moznostou je prijat ucast na Kristovom zivote. To vSak v praxi znamena, Ze sa ¢lo-
vek zriekne svojho doterajsieho Zivota so vSetkymi svojimi ndrokmi na to, ako ma
vyzerat a prijme Kristov Zivot s jeho narokmi a pldnmi. Zit Kristov Zivot znamena byt
spokojny s tym, ako si ho Kristus naplanuje. Stat sa rukou Kristovho tajomného tela
znamena byt tplne k dispozicii Hlave, aby si so svojou rukou mohla robit, ¢o uzna
zavhodné. Len tak moze mat ruka plnt ucast na zivote Kristovho tela.

Ak sa mé ¢lovek rozhodnut tplne sa vzdat svojho Zivota a nechat v sebe Zit Kris-
ta, je to absoltitne nemozné bez viery v to, ¢o nam Boh zjavil a prislubil a ¢o odo-
vzdal Cirkvi, aby to fudom ohlasovala.” Zit Kristov Zivot totiZ znamend tplne sa
nechat viest Kristom a byt rozhodnuty konat spravodlivo za akychkolvek okolnosti.
Spravodlivy Zivot sa vSak vyznacuje v tomto pozemskom svete mnohokrat zna¢ny-
mi tazkostami, nevyhodami, sluzbou l'udom, ktori sa vela krat neodvdacuja dob-
rym za dobré. Zit Kristov Zivot znamenda milovat nepriatelov, rozdavat, a ni¢ za to
necakat (porov. Mt 5,40-48) a takyto sp6sob Zivota nici jeho kvalitu, ba dokonca vie
znicit aj samotny zivot. Rovnako mozno na Kristovom Zivote pozorovat, ze jeho spo-
sob zmyslania a konania ho privadzal do velmi neprijemnych a bolestnych situdcii,
az napokon skon¢il na krizi. Bolo by mozné povedat, ze ak sa ¢lovek rozhodne byt
Kristovou rukou, méZe o¢akavat, Ze napokon skon¢i bolestivo pribity na kriZi. Z toh-
to hladiska ponuka zit Kristov Zivot nevyzera velmi vyhodne a nezda sa, Ze by bolo
rozumneé ju prijat.

Clovek sa mdze rozhodnut tipIne sa vzdat svojho spdsobu Zivota a dat'sa k dispo-
zicii Kristovi jedine v pripade, Ze d6jde k poznaniu, Ze je to vyhodné. Toto poznanie
moze byt postavené vylu¢ne na viere, Ze Jezi$ Kristus vstal z mftvych, Ze nie nepri-

Porov. DECRETUM DE IUSTIFICATIONE, 6. kapitola, dekrét Tridentského koncilu. In : BARON,
A.-PIETRAS, H. (ed.): Dokumenty soboréw powszechnych, tom IV, Krakéw : Wydawnictwo WAM,
Ksieza Jezuici, 2005, s. 294. DS 1526.
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jemnosti a smrt zni¢ili jeho, ale on premohol svet (porov. Jn 16,33) a presiel smrtou
do zivota. Clovek teda musi uverit tomu, Ze Kristus je skuto¢ne Boh, ktory sa stal ¢lo-
vekom, prezil dokonale poslusny Zivot, premohol smrt a ako ¢lovek vstuapil do neba.
Len ked veri, Ze toto vSetko je pravda, iba tak zhodnoti, Ze zit Kristov Zivot sa oplati.
Zit spravodlivo ho sice povedie k problémom, ale tie ho nepohltia. Sice zomrie, ale
smrtou prejde do Zivota a nech by ho v Zivote postretlo ¢okolvek neprijemné, bolest-
néa zIé, ni¢ ho nemdze podstatne ohrozit, pretoze ak ma ticast na Kristovom Zivote,
ma moc prejst smrtou do Zivota a vstupit do neba, kde si navzdy bude uzivat Boha
ako zdroj pIného a nekonec¢ného $tastia."

Viera je teda pre spravodlivy Zivot absolttne nevyhnutna. Zjavne v$ak nie ako
nieco, za ¢o ¢lovek od Boha na oplatku dostane ucast na Kristovom Zivote,* ale ako
stav ¢loveka, ktory nebrani Bohu zaclenit ho do Kristovho tajomného tela.

Ked je takto ¢lovek rozhodnuty a vierou disponovany vzdat sa svojho Zivota
a ziskat ucast na Kristovom Zivote, je pripraveny prijat krst, ktory ho do Kristovho
tajomného tela zacleni.B Pri krste malého dietata toto rozhodnutie za krstenca robia
krstni rodicia, ktori ho neskor svojou vychovou k tomuto osobnému rozhodnutiu

privedu.

Miesto eucharistie v procese ospravodlivenia

No krst je jednorazova zalezitost. Deje sa len jedenkrat v Zivote a ako to u ludi
byva, to ¢o sa stalo davno, v spomienkach postupne bledne. A tak aj pri tomto krs-
tnom rozhodnuti hrozi nebezpecenstvo, ze starosti tohto Zivota postupne udusia
odhodlanie zit Kristov Zivot, ba aj samotné vedomie, ze Kristov Zivot mame, a tak
nemusime a ani nemame bojovat o svoje vlastné naroky, ktoré su ¢asto uskutocnitel-
né len za cenu hriechu. Aby bolo mozné predist zabudnutiu na Kristov zivot, ktory
¢lovek v krste dostal, ba dokonca aby vedomie Kristovho Zivota bolo ¢oraz inten-
zivnejsie a aby sa ¢oraz viac prejavovalo v praktickom Zivote, Boh ustanovil sviatost,
prostrednictvom ktorej je mozné znova a znova zazivat, ze Kristov Zivot nas napl-
nuje a na zaklade neho mozno v Zivote prakticky konat. Tou sviatostou je sviatost
Eucharistie.

Slavnost Eucharistie pozostava z dvoch podstatnych casti: z bohosluzby slova
a z bohosluzby obety (porov. KKC 1346).

V bohosluzbe slova tvoria podstatnu cast ¢itania zo Svatého pisma a homi-
lia, v ktorej biskup, kiaz alebo diakon ohlasuje a vysvetluje Bozie slovo. Pocuvanie

" Kto nds odluci od Kristovej ldsky? Azda stzenie tizkost alebo prenasledovanie, hlad alebo naho-

ta, nebezpecenstvo alebo mec? Ako je napisané: “Pre teba nds usmrcuji deri ¢o der, pokladajui nds

za ovce na zabitie.” Ale v tomto vSetkom sldvne vitazime skrze toho, ktory nds miluje. A som si isty,

Ze ani smrt ani Zivot, ani anjeli, ani knieZatstvd, ani pritomnost, ani budticnost, ani mocnosti, ani

vyska, ani hibka, ani nijaké iné stvorenie nds nebude méct odlticit od Bozej ldsky, ktord je v Kristovi

JeZiSovi, nasom Pdnovi“ (Rim 8,35-39).

Porov. DECRETUM DE IUSTIFICATIONE, 8. kapitola, dekrét Tridentského koncilu. In : BARON,

A. - PIETRAS, H. (ed.): Dokumenty soboréw powszechnych, tom IV, Krakéw : Wydawnictwo WAM,

Ksieza Jezuici, 2005, s. 298. DS 1532.

% DECRETUM DE IUSTIFICATIONE, 6. - 8. kapitola, dekrét Tridentského koncilu. In: BARON, A.
- PIETRAS, H. (ed.): Dokumenty soboréw powszechnych, tom IV, Krakéw : Wydawnictwo WAM,
Ksieza Jezuici, 2005, s. 294 - 298. DS 1526 - 1532.
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Bozieho slova nepochybne pomaha k ¢oraz hlbsiemu uvedomovaniu si evanjelio-
vych pravd a k ich spontannejsiemu uplatriovaniu v praktickom zivote krestana.
Preto je ddlezité, aby krestan mohol znova a znova poctvat Bozie slovo, a to zvlast
pri Eucharistickej slavnosti, kde toto slovo ohlasuje muz obdareny sviatostou kraz-
stva, prostrednictvom ktorej ma $pecidlnu ucast na Kristovom Zivote, konkrétne
na jeho ucitel'skom poslani (porov. Ef 4,4-14).4

V bohosluzbe obety krestania vzdavaju vdaky Bohu za vsetko, ¢o pre nas urobil,
no najma za dielo nasej spasy. Pri tomto vzdavani vdaky biskup alebo knaz vyriekne
nad p$eni¢nym chlebom a hroznovym vinom s trochou vody Kristove slova, ktoré
vyriekol nad chlebom a vinom pri svojej poslednej veceri so svojimi apostolmi.’ Vte-
dy sa podstata chleba meni na Kristovo telo a podstata vina na Kristovu krv,® pri-
¢om sa spritomiiuje cely Kristov poslu$ny a spravodlivy Zivot i jeho smrt a zmftvych-
vstanie.” Takto moze veriaci krestan prostrednictvom znakov, ktoré tvoria slavnost
Eucharistie, byt ucastny presne tych udalosti, ktoré sa odohrali pred dvetisic rokmi
v Galilei a Judei.

Aby veriaci ¢lovek ziskal plnost ovocia, ktoré prameni z Eucharistie, nestaci len
jeho ticast na obradoch, ale je nevyhnutné, aby Kristovo telo a krv prijimal. Kristus
totiz preziva dokonale spravodlivy Zivot a vitazi nad smrtou preto, aby presne toto
teraz robil s nami. Prijimanim Kristovho tela a krvi dochadza k spritomneniu toho,
¢o sa udialo raz pri krste. Clovek znova a znova zakusuje, Ze ziskava tcast na Kristo-
vom Zivote, ktory ma vSetky schopnosti odolat akymkolvek pokuseniam, byt poslus-
ny az na smrt a prejst smrtou do Zzivota. Sviatost Eucharistie ¢oraz mocnejsie utvr-
dzuje ¢loveka vo vedomi, Ze je naplneny Kristovym Zivotom. Byt ti¢astny na Zivote
Krista, ktorému ani smrt nemdZe ublizit, znamend, Ze krestan si moZe dovolit sluzit
Bohu aj keby ho to stdlo zivot. Ved je napojeny na Krista, ktory ho smrtou prevedie
do ve¢ného Zivota.

Kazdy, kto krstom nastupil cestu uzdravovania z hrieSnych nedokonalosti a tuzi
neustéle rast v moralnej dokonalosti, ma pristup k prijatiu eucharistie. Kristus ako
Spasitel preto prisiel na tento svet, aby nechal svoj Zivot a svoju moc pradit do lud-
skych dusi. Bez jeho moci by nebolo mozné zbavit sa hriechov, do ktorych, kym ¢lo-
vek Zije na tomto svete, ¢asto spontanne a nie s plnou dobrovolnostou upada. Tieto
hriechy sa nazyvajt véedné a bolo by nerozumné, ak by ¢lovek kvoli takymto hrie-
chom nepristupoval k prijimaniu eucharistie s odévodnenim, Ze toho nie je hodny.

“ VERA ET CATHOLICA DOCTRINA DE SACRAMENTO ORDINIS AD CONDEMNANDOS ERRO-
RES NOSTRI TEMPORIS, 7.kdnon, dokument Tridentského koncilu. In: BARON, A. - PIETRAS, H.
(ed.): Dokumenty soboréw powszechnych, tom 1V, Krakow : Wydawnictwo WAM, Ksieza Jezuici,
2005, s. 684 - 686. DS 1777.

% BULLA UNIONIS ARMENORUM 16, dokument Florentského koncilu. In: BARON, A. - PIETRAS,

H. (ed.): Dokumenty soboréw powszechnych, Tom III. Krakéw : Wydawnictwo WAM - Ksieza Jezu-

ici, 2003, S. 514-516. DS 1320-1321.

DECRETUM DE SANCTISSIMO EUCHARISTIAE SACRAMENTO, 4. kapitola, dokument Trident-

ského koncilu. In: BARON, A. - PIETRAS, H. (ed.): Dokumenty soboréw powszechnych, tom IV,

Krakéw : Wydawnictwo WAM, Ksieza Jezuici, 2005, s. 448 -450. DS 1642.

7" SVATA BOZSKA LITURGIA NASHO OTCA SVATEHO JANA ZLATOUSTEHO. Presov : Spolok
biskupa Petra Pavla Gojdica, 1998, s. 53.
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Eucharistia totiz nebola dand ako odmena za nasu bezhrie$nost, ale prave preto, aby
nedokonalych I'udi k bezhrie$nosti priviedla.

Situdcia sa véak podstatne zmeni, ak sa ¢lovek imyselne, vedome a dobrovolne
rozhodne vykonat nieco v rozpore s Kristovou volou. Nie je mozné, aby ¢lovek zaro-
ven Zil podla svojej vlastnej vole nezavisle od toho, ako si nim chce posluzit Kristus,
a zaroven aby pri tom Zil Kristov zivot, kde je plne k dispozicii Bozej vdli. Tieto dva
zivotné postoje sa navzajom vylucuju. Ak sa ¢lovek vzoprie Kristovej voli a imyselne
vykona alebo ¢o i len schvaluje nieco, ¢o je v rozpore s Kristovym sposobom Zivo-
ta, nemoze zaroven pristapit k prijimaniu eucharistie. To by zaroven odmietal Kris-
tov zivot, no navonok by vyjadroval, Ze ho prijima, a Ze Kristov Zivot doiiho prudi.
V takom pripade prijimanie eucharistie by bol podvod, kamuflaz a zneuctenie Kris-
tovho tela a krvi. Takéto prijimanie je pohfdanim eucharistiou.

Ak clovek umyselne vykona nieco v rozpore s Kristovou volou, distancuje sa
od Kristovho Zivota, vzda sa ho, a tak mu zostane len obycajny ludsky Zivot bez
schopnosti dosiahnut mordlnu dokonalost.® Tak sa dostava do stavu, s ktorym sa
nedd dosiahnut ve¢ny Zivot v nebi, kde sa zije iplne bez hriechu. Stratit Kristov Zivot
sa rovna duchovnej smrti, preto takyto plne vedomy a dobrovolny hriech sa nazyva
smrtelnym. Ak k takémuto hriechu déjde, je pre ¢loveka najrozumnejsie ¢o najskor
vyhladat sviatost pokdnia a vratit sa naspat do stavu, kedy ¢lovek prestane zit Zivot
podla svojej vole a je opét pripraveny byt plne k dispozicii Kristovi a jeho voli. Tak
sa moze opat obnovit prudenie Kristovho Zivota do duse ¢loveka prostrednictvom
prijimania eucharistie. Zit v tomto stave je pre ¢loveka Zivotne dolezité. Kristus totiz
povedal: ,Ak nebudete jest telo Syna cloveka a pit jeho krv, nebudete mat'v sebe Zivot.
Kto je moje telo a pije moju krv, md ve¢ny Zivot a ja ho vzkriesim v posledny deri” (Jn
6,53-54)-

Zaver

Aby veriaci ¢lovek ziskal plnost ovocia, ktoré prameni z Eucharistie, nestaci len
jeho Gcast na obradoch, ale je nevyhnutné, aby Kristovo telo a krv prijimal. Kristus
totiz preziva dokonale spravodlivy zivot a vitazi nad smrtou preto, aby presne toto
teraz robil s nami. Prijimanim Kristovho tela a krvi dochddza k spritomneniu toho,
¢o sa udialo raz pri krste. Clovek znova a znova zakusuje, Ze ziskava tcast na Kristo-
vom Zivote, ktory ma vSetky schopnosti odolat akymkolvek pokuseniam, byt poslus-
ny az na smrt a prejst smrtou do Zzivota. Sviatost Eucharistie ¢oraz mocnejsie utvr-
dzuje ¢loveka vo vedomi, Ze je naplneny Kristovym Zivotom. Byt ti¢astny na Zivote
Krista, ktorému ani smrt nemoze ublizit, znamend, Ze krestan si moze dovolit sluzit
Bohu aj keby ho to stalo zivot. Ved je napojeny na Krista, ktory ho smrtou prevedie
do ve¢ného Zivota.

® DECRETUM DE [USTIFICATIONE, 14. kapitola, dekrét Tridentského koncilu. In: BARON, A. -

PIETRAS, H. (ed.): Dokumenty soboréw powszechnych, tom IV, Krakéw : Wydawnictwo WAM,
Ksieza Jezuici, 2005, s. 306. DS 1542 - 1543.
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Kazen Alexandra Duchnovica na podobenstvo
o rozsievacovi Slovo o triioch chudoby

Alexander Duchnovi¢’s Sermon on the Parable of the Sower
A Word about the Thorns of Poverty
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Gréckokatolicka teologickd fakulta

Abstract: The author in the article Alexander Duchnovi¢’s sermon on the parable of the sower. A word
about the thorns of poverty offers the view on Duchnovi¢’s sermon on The 21st Sunday after Pentecost.
He presents a preaching, respectively homiletic analysis of this sermon. He also offers the view on the
content and formal aspect of the text and presents the text in the Slovak language. In the context of the
topic, he deals with homiletics and comparison of the preaching in 19th century and today.

Keywords: Alexander Duchnovic. Sermon. Homily. Preaching. Homiletics. 19th century. Greek Catholic
church.

Uvod

Podobenstvo o rozsievacovi z evanjelia podla Lukasa (8, 5 - 15; zac. 35) je podla
liturgického kalenddra Gréckokatolickej cirkvi proklamované na 21. nedelu po Pat-
desiatnici. Sdm autor kdzne Alexander Duchnovic piSe, Ze ide o kazei na ttito nede-
Tu. Na zaciatku zdpisu kdzne uvddza aj jej tému: Slovo o tfrioch chudoby.

Je to tretia zo Styroch Duchnovicovych kdzni, ktoré su ndm zatial zname.' Mini-
malne pre Gréckokatolicku cirkev na Slovensku, - ale kedZe ide o vyznamnu osob-
nost ndrodného buditela Rusinov, tak aj presahujtic hranice Slovenska - maju tieto
jeho kazne velky vyznam. O to skor, Ze ide aj o kazatel'sko-historicky pohlad do 19.
storocia, pretoze gréckokatolicky knaz kanonik Alexander Duchnovi¢, ktory pdsobil
na tizemi PreSovskej eparchie, Zil v rokoch 1803 - 1865. Kazne tejto kilazskej osob-
nosti rozsirujui okruh uz skimanych kazni gréckokatolickych knazov z 19. storocia.?

" Styri kézne a dva prihovory Alexandra Duchnovi¢a mi osobne poskytla doc. Helena Rudlovéakova.

Porov. RUDLOVCAKOVA, H. - SAK, J.: Alexander Duchnovi¢. Spisy v §tyroch zvazkoch. Zvazok IV.
Presov : rukopis. In: Osobny archiv doc. H. Rudlovédkovej.

Kazne gréckokatolickych kiiazov z vychodného Slovenska z 19. storo¢ia spracované v publika¢nych
vystupoch:

Porov.: FENAK, P.: Vybrané kdzne gréckokatolickych kiiazov 19. storo¢ia na vychodnom Slovensku.
Diplomova praca. PreSov : Pre$ovskd univerzita v PreSove, Gréckokatolicka teologickd fakulta,
2008, 74 S.

Porov.: PETRIK, I..: O gréckokatolickej kazatelskej tvorbe na vychodnom Slovensku v 19. storoéi.
In: Slovenskd kazatelskd tvorba 19. storocia v dejinnych stvislostiach a v spoloc¢enskom kontexte
obdobia. Trnava : SSV v spolupréci s Katedrou slovenského jazyka a literattry Pedagogickej fakulty
Trnavskej univerzity, 2006, s. 261 - 270.



KAZEN ALEXANDRA DUCHNOVICA NA PODOBENSTVO O ROZSIEVACOVI

Sttidia vychddza z ndsho povodného vyskumu a je si¢astou dlhodobého vysku-
mu kazatelskej ¢innosti gréckokatolickych knazov v 19. storoci, preto niektoré sku-
to¢nosti je mozné ndjst v inych studidch a prispevkoch k tejto téme, ako ich uvadza-
me v bibliografickych odkazoch.

V stadii vyuzivame historicka metddu, preklad, komparativnu metddu, meto-
du obsahovej analyzy a syntézu. Nasim cielom je poukdzat na kiazsku osobnost
Alexandra Duchnovica prostrednictvom jeho kazatelskej tvorby, ktorej sa venujeme
dlhodobejsie.> Takto rozsirujeme poznanie tejto osobnosti kulttirneho, rusinskeho
a ndbozenského zivota. Na zaklade kdzni od viacerych kiazov zo skimaného obdo-
bia je mozné v kontexte ciela stidie urobit aj ¢iasto¢nti komparaciu jeho kézni s iny-
mi kdzniami tej doby a so sti¢asnou homiletikou.

Aj ked su zname viaceré $tudie a prispevky o Alexandrovi Duchnovicovi, v kto-
rych sa ich autori zaoberajt jeho zZivotom a pdésobenim v cirkevno-spolocenskej,
v rusinskej ndrodnostno-buditel'skej ¢i v literarnej oblasti, nie st ndm zndme $tu-
die inych autorov, v ktorych by bol zakomponovany Alexander Duchnovi¢ ako kaza-
tel, teda kazatel'sko-homileticky rozbor jeho kdzni a kazni gréckokatolickych kia-
zov PreSovskej eparchie v 19. storo¢i. V tom vnimame prinos tejto a predchadzaja-
cich studii. Zaroven v tom, ze pontika rozsirenie poznatkov délezitych pre studijny
program Katolicka teoldgia, predmet Homiletika. Obzvlast je dolezita pre predmet
Homiletika I (zdkladna), kde rozsiruje poznatky z historie kazatelstva na nasom
uzemi a v Gréckokatolickej cirkvi. Zaroven pre predmet Homiletika II (formalna),
pretoze poukazuje na re¢nicke figury v Duchnovicovej kazni, ale aj pre Homiletika
[II (materidlna), pretoze zoznamuje s obsahom kdzne, ¢omu sa kazatel venoval a ako
to spracoval.

Na Trnavskej univerzite v Trnave, Katedre slovenského jazyka a literatury Peda-
gogickej fakulty, sa v septembri 2005 uskutocnila vedecka konferencia Slovenskd
kazatelskd tvorba 19. storocia v dejinnych suvislostiach a v spoloc¢enskom kontexte
obdobia, ktora bola stcastou vedeckého projektu VEGA, ¢. 1-1412/04 s nazvom Slo-
venskd kazatelskd tvorba 19. storocia (tlacend) z jazykovo-kultirneho, teologické-

Porov.: PETRIK, L.: Spiritudlna hibka vybranych diel z bibliotéky Kovacsiana a ich kazatelsky
potencial. In: BOHAC, V. - SEDLAKOVA, . - CANDOVA, Z. (eds.): Bibliotheca Kovacsiana - hod-
notny zdroj cirkevnoslovanskej vzdelanosti. Pre$ov : PreSovskd univerzita v Pre$ove Gréckokatolic-
ka teologicka fakulta, 2016, s. 139 - 173.

Porov.: PETRIK, I.: Spiritualne stvislosti v kazatelskom kontexte vo vybranych dielach z bibliotéky
Kovacsiana. In: BOHAC, V. - SEDLAKOVA, J. - CANDOVA, Z. (eds.): Cyrilské rukopisy a tlacené
knihy v historickom, jazykovom, kultirnom a teologickom kontexte. PreSov : PreSovskd univerzita
v PreSove Gréckokatolicka teologicka fakulta, 2016, s. 128 - 150.

Porov.: PETRIK, I.: Komparativna analyza homiletickych a kazatelskych priruciek v cirkevnoslo-
vanskom jazyku nachadzajticich sa v historickej kniznici na GTF PU. In: BOHAC, V. - TKAC, M.:
Sumdr cyrilskych historickych knih a rukopisov v bibliotéke Kovacsiana v sprdve GTF PU. PreSov :
Presovska univerzita v PreSove Gréckokatolicka teologicka fakulta, 2015, s. 38 - 58.

PETRIK, I..: Kazatelska ¢innost gréckokatolickeho kiiaza Alexandra Duchnovi¢a. In: Theologos.
Teologickd revue. PreSov : PreSovskd univerzita v PreSove Gréckokatolicka teologickd fakulta, 2015,
roc¢. 17, €. 2, 8. 146 — 166.

PETRIK, L. - SEDLAKOVA, J.: Cast kazne gréckokatolickeho kiaza Alexandra Duchnovi¢a
na Nedelu o Toma$ovi. In: PETRO, M. (ed.): Collectanea lectionum theologicarum V. Warszawa :
Wydawnictwo Jednos¢ w réznorodnoéci, 2018, 11/2018, s. 70 - 86.
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ho a historického hladiska. Z konferencie bol vydany recenzovany zbornik prispev-
kov s rovnomennym nazvom.* Prdve na tejto konferencii sme mohli prezentovat
po prvykrat nové pramenné informdcie z archivu Gréckokatolickej cirkvi v Presove.5
To bol zaciatok nasho vyskumu, ktory pokracuje aj skimanim Duchnovicovej kaza-
tel'skej tvorby.

V tejto $tudii sa najprv venujeme predstaveniu kazne a jej porovnaniu s dobo-
vym kazatelstvom a sticasnou homiletikou, nasledne jej obsahu, hlavne Duchno-
vi¢ovmu pohladu na utrpenie. V§imame si aj prepojenie s podobenstvom o boha-
Covi a Lazérovi, ako aj skutocnost, Ze Bozie slovo je v tejto kazni v centre pozornos-
ti. Predstavujeme aj formalnu stranku kdzne a venujeme sa aj niektorym spornym
miestam v jej texte. V dalSej casti pontikame cely preklad tejto kazne, pretoze ma
pre nas velka hodnotu kvdli vyssie spominanému cielu a kvoli samotnej kinazskej
osobnosti autora kazne.

Predstavenie kazne a jej porovnanie s dobovym kazatel'stvom

a sucasnou homiletikou

V 19. storoci na Slovensku vychadzali tieto homiletické ¢asopisy: Poklady kaza-
telského recnictva (1848 - 1868), Slovensky Sion (1869 - 1871), Kazatel (1874 - 1880)
a Kazatelria (1881 - 1908).° MdZzeme k nim zaradit aj ¢asopis Listok. Bol to duchovno-
-literarny ¢asopis, dvojtyzdennik, ktory vychadzal v Uzhorode v rokoch 1885 - 1903.7
Spolok sv. Bazila Velkého zacal na konci 19. storocia v roku 1897 vydavat ¢asopis
Nduka, v ktorom vychddzali aj kazne.® Podla rokov vychddzania mohol byt Duchno-
viCovi zndmy prvy z nich Poklady kazatelského recnictva.

Pre lepsie pochopenie jeho kazatelskej ¢innosti je délezité pripomenat, Ze
pocas jeho Zivota bola v roku 1818 ustanovena PreSovskd eparchia. Po jej vzniku
nova eparchia nemala svoje teologické $tudia a semindr. Duchnovic studoval v Kosi-
ciach av Uzhorode. Presovsky biskup Mikulas Toth 12. septembra 1880, teda 15 rokov
po smrti Duchnovica, slavnostne otvoril Bohoslovecku akadémiu s kiiazskym semi-
ndrom v PreSove.

* HLADKY, J. - KRASNOVSKA, E. (eds.): Slovenskd kazatelskd tvorba 19. storocia v dejinnych stvis-
lostiach a v spolocenskom kontexte obdobia. Materidly z vedeckej konferencie (Trnava 12. - 14. sep-
tembra 2005). Zbornik. Trnava : SSV v spolupraci s Katedrou slovenského jazyka a literattry Peda-
gogickej fakulty Trnavskej univerzity, 2006.

> Porov.: Predsov. In: HLADKY, J. - KRASNOVSKA, E. (eds.): Slovenskd kazatelskd tvorba 19. storo-

¢ia v dejinnych suvislostiach a v spolo¢enskom kontexte obdobia. Materidly z vedeckej konferencie

(Trnava 12. - 14. septembra 2005). Zbornik. Trnava : SSV v spoluprdci s Katedrou slovenského jazyka

a literatury Pedagogickej fakulty Trnavskej univerzity, 2006, s. 7.

PETRIK, I.: O gréckokatolickej kazatelskej tvorbe na vychodnom Slovensku v 19. storo¢i. In: Slo-

venskd kazatel'skd tvorba 19. storocia v dejinnych stvislostiach a v spoloéenskom kontexte obdobia.

Materidly z vedeckej konferencie (Trnava 12. - 14. septembra 2005). Zbornik. Trnava : SSV v spolupra-

ci s Katedrou slovenského jazyka a literattiry Pedagogickej fakulty Trnavskej univerzity, 2006, s. 261

- 270.

Porov. ZEMKO, P.: Zdkladnd homiletika. Trnava : Trnavska univerzita v Trnave, Teologicka fakulta,

5. 33.

Porov.: KOVAC, F.: Vlastivedny slovnik Rusinov-Ukrajincov. Presovsko. PreSov : Zvaz Rusinov-Ukra-

jincov Slovenskej republiky, 1999, s. 200, 358.

Porov. [TEKAP, A.: Hapucu icmopii yepkeu 3akapnamms Tom II. Pum : Micionep, 1997, s. 181.
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Na Slovensku bolo obdobie 19. storoc¢ia obdobim $ttroveov, z ktorych mnohi
boli evanjelickymi fardrmi. Do kontextu kazatelskej praxe Duchnovica je vhodné
uviest, Ze s tictou hladel na kultdrnu a organiza¢nt pracu slovenského narodného
hnutia, ¢erpal z neho skiisenosti a podnety. S jeho predstavitelmi - Iudovitom Stti-
rom a niektorymi ostatnymi redaktormi Slovenskych narodnych novin - sa spoznal
na poslednom uhorskom stavovskom sneme v Pre$porku (Bratislave). Bol s nimi
v kontakte, najma na vychodnom Slovensku, napr. s JondSom Zaborskym a Bohumi-
lom Nosdkom. Prispieval aj do slovenskej tlace. Usiloval sa, aby jeho prispevky, ktoré
zasielal na publikovanie do slovenského ¢asopisu Sokol, prispeli k lepsiemu pozna-
niu Rusinov Slovakmi. Na znak priatelstva k Slovikom napr. napisal po slovensky
basen Toast. O jeho buditel'skej ¢innosti pisal J. M. Hurban, J. Botto a niektori ini.°
Svedci to o Sirokom spoloc¢enskom rozhlade a erudovanosti Duchnovica, ¢o sa preja-
vuje nielen v jeho literarnej a cirkevno-spolocenskej, ale aj v kazatel'skej tvorbe.

Co sa tyka kazatelskej ¢innosti, v obdobi 19. storo¢ia na tizemi dnegného Slo-
venska vynikol v kazatelskej tvorbe napr. Jan Kollar (1793 - 1852), ktory vydal Nedél-
ni, svdtecné i prileZitostné Kazné a Reci (1. - 1831, II. - 1844), ale aj Jozef Ignac Bajza
(1755 - 1836) a viaceri dalsi. Z gréckokatolickych knazov to boli popri Alexandrovi
Duchnovicovi a Alexandrovi Pavlovi¢ovi aj napr. Eugen Fencik (1844 - 1903),” Joani-
kij Haliatovsky (Halatovsky), pravdepodobny autor zbierky kazni bez ndzvu z roku
1840 alebo pred tymto rokom. Je pisana cyrilikou, mé 530 stran a nie st v nej len kdz-
ne, ale aj nauka o kazani." Tiez napr. Joann Artim ml. (1868, ale v knihe su uvadzané
aj roky 1866, 1867), ktory je autorom knihy kdzni Nauka viry Pravoslavno-Christijan-
skija v propovidach katechiceskich 1. ¢ast a 1. ¢ast. Jozefovi Gagancovi prjas. Episko-
pu.”

To, ze Alexander Duchnovi¢, autor skimanej kdzne, na zaciatku zapisu
- pisomného vypracovania pontika jej nazov, resp. tému Slovo o trrioch chudoby, vni-
mame pozitivne minimélne z dvoch su¢asnych pohladov. Jednak preto, ze aj dnes je
dolezité, aby mala kazda homilia svoju tému, pretoZe ¢im viac je v nej viditelnad jed-

®  Porov. Alexander Duchnovi¢, bdsnik, pedagdg, historik. Dostupné na: http://www.osobnosti.sk/

index.php?os=zivotopis&ID=59350 (10.08.2024).

Porov.: JURCISINOVA, N.: Rusinsky narodny buditel Alexander Duchnovi¢ (155 rokov od timrtia).
In: Dejiny. Internetovy casopis Institutu histérie FF PUv Presove. Dostupné na: http://dejiny.unipo.
sk/Blog%z0Posts/dejiny-22020.html (08.11.2024).

Eugen Fencik bol gréckokatolickym kniazom Mukacevskej eparchie, kultarnym dejatelom a spi-
sovatelom. Pisal poéziu, balady a povesti zo Zivota inteligencie a duchovenstva, historické dramy,
liturgickt odbornt literattiru (zndma je napr. jeho Liturgika alebo objasnenie bohosluzZenia. Buda-
pest, 1878), rozne ¢lanky, kdzne a pod. Vydaval ¢asopis Listok, ktory odoberali aj kitazi Preovskej
eparchie. Porov. KOVAC, F.: Viastivedny slovnik Rusinov-Ukrajincov. Presovsko. Presov : Zviz Rusi-
nov-Ukrajincov Slovenskej republiky, 1999, s. 358.

Porov.: PETRIK, L.: Spiritudlna hibka vybranych diel z bibliotéky Kovacsiana a ich kazatelsky
potencial. In: BOHAC, V. - SEDLAKOVA, J. - CANDOVA, Z. (eds.): Bibliotheca Kovacsiana - hod-
notny zdroj cirkevnoslovanskej vzdelanosti. PreSov : PreSovskd univerzita v PreSove Gréckokatolic-
ka teologickd fakulta, 2016, s. 147 - 148.

Porov.: PETRIK, L.: Spiritudlna hibka vybranych diel z bibliotéky Kovacsiana a ich kazatelsky
potencial. In: BOHAC, V. - SEDLAKOVA, . - CANDOVA, Z. (eds.): Bibliotheca Kovacsiana - hod-
notny zdroj cirkevnoslovanskej vzdelanosti. Pre$ov : PreSovskd univerzita v Pre$ove Gréckokatolic-
ka teologicka fakulta, 2016, s. 164.
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na myslienka, ktort kazatel prehlbuje, urcita ¢ervena nit, ktora sa nou tiahne, tym
viac je zrozumitelna pre posluchacov. Ale aj preto, Ze Benedikt XVI. hovori o potre-
be tematickych homilii.# Aj v inych skimanych kaznach gréckokatolickych kiazov
v 19. storoci vidime podobny postup, Ze zvyknut uvadzat tému svojej homilie. Napr.
Duchnovicova kazen na Toméa$ovu nedelu ma nazov Na Nedelu Tomdsovu s pod-
nadpisom Nebud neveriaci, ale veriaci (Jn 20, 27b).5 V kazni pri posviacke nového
chramu je na jej zaciatku uvedena prva cast versa Lk 19, 9: ,Dnes prisla spdsa do toh-
to domu.“ a na zdklade toho uvadza tému Ako sa patri sprdvat [resp. byt pritomny]
v Bozom chrdme.* Uvadzame aspoii dva priklady aj z kazni inych gréckokatolickych
knazov 19. storocia. Na zaciatku jednej z rukopisnych kazni je uvedeny vers Mt 18,11:
,Syn ¢loveka totiz prisiel zachrdnit, ¢o sa stratilo“” Alebo v inej vers Jn 9,11 ,Siel som
teda, umyl som sa a - vidim“® a pod. Aj to napovedd, Ze sa tieto kdzne viazu viac
menej na jeden vers z Bozieho slova alebo na z neho vychadzajicu myslienku, kto-
ry/ktora tvori nazov, tému kazne.

Aj pri cvicnych homilidch sa od $tudentov pozaduje, aby mala kazda homiliu
svoju tému, aby si na to zvykli aj pri priprave homilii v kiiazskej sluzbe.

B Porov.: VRABLEC, J. - FABIAN, A.: Homiletika I. - II. zdkladnd a materidlna. Trnava : SSV, 2001,
S. 171

Porov.: BENEDIKT XVLI.: Sacramentum caritatis. Posynoddlna apostolskd exhortdcia. Trnava : SSV,
2007, ¢l. 46.

Porov.: Termin tematickd homilia sa vyskytuje v pravoslavnej homiletike z roku 1957: ,Homilie
tematické, ktoré si vyvolia jednu hlavnt myslienku z tryvku Pisma sv., a upravujt ju podla vlastnej
osnovy, ale pritom sa obmedzuju na obsah precitanej perikopy.“ Autor dalej uvddza, Ze kazatel sa
nemusi obmedzit iba na perikopu z evanjelia alebo z apostola, ale méze predmet takejto homilie
Cerpat z ktorejkolvek knihy Svétého pisma, z bohosluzobnych knih - Sluzebnika, Oktoicha, Tri6-
dy, Mineji, Trebnika a pod. Porov. KERNASEVIC, P.: Homiletika. Praha : Metropolitna rada pravo-
slavnej cirkvi v Ceskoslovensku v Ustrednom cirkevnom nakladatelstve v Prahe, 1957, s. 30.

Uz v rokoch 1979 - 1984 aj v ¢asopise Homiletické smérnice ($éfredaktorom bol Mons. Miloslav
Klisz) v dvoch trojro¢nych cykloch vychadzali tematické homilie. Katolicka cirkev v Ceskej repub-
like hned zareagovala aj na Sacramentum caritatis Benedikta XVI. a hned do praxe uviedla tema-
tické homilie v ¢asopise Fermentum (2007 - 2013). Ide o vhodné opakovanie projektu z ¢asopi-
su Homiletické smérnice z rokov 1979 - 1984. Porov. ZEMKO, P.: Tematické homilie - poziadav-
ka Benedikta XVI. In: PALOCKO, S. - PETRIK, L..: Kazatelsk4 ¢innost ako integralna sucast novej
evanjelizdcie. PreSov : PreSovska univerzita v PreSove, Gréckokatolicka teologicka fakulta, 2013,
$.103, 113 - 114.

Poznamka autora tejto Studie: Zdé sa v§ak, Ze v niektorych pripadoch dochadza k volnej az nesprav-
nej interpretdcii a zamienaniu terminov: tematickd homilia a tematickd kdzeri.

% Porov.: PETRIK, L. - SEDLAKOVA, J.: Cast kézne gréckokatolickeho kniaza Alexandra Duchnovi¢a
na Nedelu o Tomasovi. In: PETRO, M. (ed.): Collectanea lectionum theologicarum V. Warszawa :
Wydawnictwo Jedno$¢ w réznorodnosci, 2018, 11/2018, s. 75.

Porov.: PETRIK, I..: Kazatelska ¢innost gréckokatolickeho knaza Alexandra Duchnovica. In: Theo-
logos. Teologickd revue. Pre$ov : PreSovskd univerzita v PreSove Gréckokatolicka teologicka fakulta,
2015, 10€. 17, €. 2, 5. 148.

AGA v Presove: Priol Syn Cloveka, aby spasil to, $to zahynulo. Kdzert na Mt 18,11 (rukopis). Varia,
Inv. ¢. 1276, Rok: 1759-1944, sign. o, Kazne: 1802.

Poznamka k Mt 18,1: ,Tento vers je interpoldcia z Lk 19,10. Neovulgdta ho vynechéva. V niektorych
rukopisoch sa nachddza... Nachddza sa aj v cirkevnoslovanskych evanjelidroch.

FENCIK, E.: Cerkovnyja propovidi. Slovo v nedilju V. po paschi, o slipom. In: Listok. Duchovno-lite-
rdrny casopis. Uzhorod: Tlaciaren Jozefa Fejsisa st., 1887, ro¢. 3., ¢. 9, s. 140.
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Predmetna kazen vychadza z BozZieho slova, teda nielen instrumentalne® vyu-
ziva Bozie slovo, ale skuto¢ne z neho vychddza, opiera sa o Bozie slovo, vysvetluje
ho, aktualizuje na Zivot posluchdcov a pozyva k jeho uskuto¢tiovaniu. Zaroven dava
odpoved posluchd¢om na ich situdciu, teda bytostne sa zaoberd ich Zivotom a pond-
ka rieSenie. Teda nemdzeme hovorit len tak jednoducho o tematickej kdzni. Ma vela
spolo¢ného s homiliou, aj ked je samozrejme ,poplatnd“ dobe, kedy vznikla a bola
ohlasena. Jeho kazen pri posvateni chramu Cirkevné slovo vo chvili posviacky nového
chramu* a kazen na Nedelu o Tomdsovi* sa javia viac ako tematické kazne, resp. ser-
mones, v ktorych vyuziva Bozie slovo inStrumentalne.

Podobne ako v dvoch predchadzajtcich skiumanych kaznach Duchnovica, aj
v tejto zacina in medias res, teda bez nejakého uvodu vo forme dnesnej antropolo-
gickej indukcie. Podobne aj iné skimané kdzne z 19. storo¢ia nemaja Gvody, ktoré
pouzivame dnes, Ze chceme vychadzat zo zivota ¢loveka, Ze uvod je viac civilny a az
nasledne sa prechadza ku kerygme. Td je podobne, ako v inych kdziiach zo skaimané-
ho obdobia, viditelnd/pocutelna menej, aj ked prave v tejto kazni je vnimatelna viac.

Je nutné konstatovat, Ze ,ohlasovanie radostnej zvesti, ktoré je Cirkvi vlast-
né, prechddzalo zmenami, vzhladom na adresita a obdobie, v ktorom prezival svoj
zivot.

V obdobi 19. storocia boli na Slovensku, v roznych kazatelskych ¢asopisoch,
zname viacbodové kazne, niektoré boli dvojbodové, niektoré trojbodové, stvorbo-
dové, patbodové, ale aj 22 bodové. Kazdy bod v kazni bol este roz¢leneny do dalsich
bodov, niekedy aj na pat podbodov, kde bolo vysvetlovanie, dokazovanie, vyvréte-
nie namietok, motivdcia a aplikicia na konci kazdého bodu.? Pozitivnym zistenim
z pohladu dnesnej homiletiky je, Ze v tejto kdzni Alexandra Duchnovica sa s dele-
nim kazne na viac bodov nestretavame. Naopak, vidime prehlbovanie jednej témy.
Avsak jeho kazen na posviacke nového chramu Cirkevné slovo vo chvili posviacky
nového chrdmu je rozdelena na tri body, resp. ¢asti, ako sme to uviedli v $tudii k nej.
Rozdelenie je sice logické - vzdy jeden z troch bodov kazne sa tyka jednotlivych sku-
to¢nosti vymenovanych v jej tvode i v zavere - avSak dnes sa v homiletike nepouziva

" Porov.: VRABLEC, J. - FABIAN, A.: Homiletika I. - II. zdkladnd a materidlna. Trnava : SSV, 2001,
s. 32.

Porov.: PETRIK, L.: Kazatelska ¢innost gréckokatolickeho kiiaza Alexandra Duchnovica. In: Theo-
logos. Teologickd revue. Pre$ov : PreSovskd univerzita v PreSove Gréckokatolicka teologicka fakulta,
2015, ro€. 17, €. 2, S. 146 — 166.

PETRIK, L. - SEDLAKOVA, J.: Cast kazne gréckokatolickeho kiaza Alexandra Duchnovi¢a
na Nedelu o Toma$ovi. In: PETRO, M. (ed.): Collectanea lectionum theologicarum V. Warszawa :
Wydawnictwo Jednos¢ w réznorodnosci, 2018, 11/2018, s. 70 - 86.

TIRPAK, P.:Katechéza v patristickej dobe a vjvoj katechumenatu. In: Historia Ecclesiastica [print]
: Casopis pre dejiny cirkvi a ndboZenstiev v Strednej Eurépe. Pre$ov : PreSovska univerzita, 2020,
roc. XI, ¢. 1, s. 13. Dostupné na: https://www.unipo.sk/public/media/37632/historia_ecclesiasti-
ca_o1_2020_vnutro.pdf.

Porov.: SLANINKA, A.: Porovnanie stavby katolickych kdzni 19. storo¢ia s dne$nou kazatelskou
tvorbou. In: HLADKY, J. - KRASNOVSKA, E. (eds.): Slovenskd kazatelskd tvorba 19. storocia v dejin-
nych stvislostiach a v spolo¢enskom kontexte obdobia. Materidly z vedeckej konferencie (Trnava 12.
- 14. septembra 2005). Zbornik. Trnava : SSV v spoluprdci s Katedrou slovenského jazyka a literatury
Pedagogickej fakulty Trnavskej univerzity, 2006, s. 271.

20

21

22

23

THEOLOGOS 2/2024

G
[EEN
(2]



nsMsodiunmmm O O

5
[
(o)}

LUBOMIR PETRIK

takato troji¢na (resp. trojbodova alebo viacbodova) skladba homilie, ale sa zdéraz-
nuje potreba prehlbovat iba jednu kerygmatickti myslienku. Pozitivne je vSak to, ze
kazdy z troch bodov nie je eSte podeleny na vysvetlovanie, dokazovanie atd'., ako
bolo uvedené vyssie. Kazen skimana v tejto studii nie je delend na body.

Klasicky model kompozicie kizne mal koncom 18. a zaciatkom 19. storocia tri
Casti: Gvod (exordium), rozvinutie - rozprava (disputatio, tractatio) a zaver (epilo-
g).>* Bol dlho bezkonkurenény. ,AZ v polovici patdesiatych rokov 20. stor. nasledu-
je dalsia obnova kazatelstva.> Niekde sa uvadza v 19. storoc¢i podobny kompozi¢ny
model: exordium (zaciatok), nardcia a konklizia.>

Kézen nema stavbu homilie, na akti sme vacsinou zvyknuti v nasich podmien-
kach v sucasnosti, ale kdzeri homiliou nerobi stavba, $truktira (minimdlne nie
na prvom mieste), ale predovsetkym jej postavenie na Bozom slove a kerygmaticka
vypoved? aktualizovana na Zivot posluchaca.®® Sta¢i napr. porovnat stavbu a struk-
taru sucasnej homilie v inych krajinach.® Avsak nemozno kompozicii tejto kdzne
upriet jej dynamicky rdz. Kerygma® v nej sice nie je viditelnd na prvy pohlad, ale
v skuto¢nosti v nej rozhodne je pritomnd, pretoze pozdvihuje biedneho ¢loveka
k Bohu a pozyva ho k laske k Bohu a ohlasuje mu Boziu lasku. Posluchacov svojej
kazne posiliiuje vo viere, v znasani Zivotnych problémov a povzbudzuje ich vo vyda-
vani kazdodenného svedectva.> Pontka svetlo do tmy utrpenia, aby sa pod jeho tar-
chou ¢lovek nevzdaloval od Boha a nerobil mu vy¢itky, ale aby ho tazka situacia pri-
blizila k Bohu, teda aby vedel spravne precitat fakty svojho Zivota, aby si kladol otaz-
ku, ¢o mi chce povedat toto slovo. V minulosti aj v sicasnosti bolo a je ulohou kaza-
tela pozyvat veriacich, aby uvazovali nad svojim Zivotom. V tomto zmysle ma byt
ohlasovanie verné Bohu aj ¢loveku.>

** Porov.: STANCEK, L.: Jozef Ignac Bajza - kazatel. In: HLADKY, J. - KRASNOVSKA, E. (eds.): Slo-

venskd kazatelskd tvorba 19. storocia v dejinnych suvislostiach a v spoloc¢enskom kontexte obdobia.

Materidly z vedeckej konferencie (Trnava 12. - 14. septembra 2005). Zbornik. Trnava : SSV v spolu-

praci s Katedrou slovenského jazyka a literattiry Pedagogickej fakulty Trnavskej univerzity, 2006,

s. 206.

SURAB, M.: Aby nds radi poctvali. Nitra : Kitazsky seminar sv. Gorazda, 2004, 5. 44 - 45.

Porov.: PETRIK, L.: Spiritudlna hibka vybranych diel z bibliotéky Kovacsiana a ich kazatelsky

potencial. In: BOHAC, V. - SEDLAKOVA, J. - CANDOVA, Z. (eds.): Bibliotheca Kovacsiana - hod-

notny zdroj cirkevnoslovanskej vzdelanosti. Presov : PreSovska univerzita v PreSove Gréckokatolic-

ka teologickd fakulta, 2016, s. 151.

Porov.: STURAK, P. Vybrané kapitoly z krestanského staroveku. Presov : PreSovska univerzita v Pre-

$ove, Gréckokatolicka teologicka fakulta, 2015, s. 57.

Porov.: KYSELICA, ].: Obnova farnosti cez neokatechumendt. Trnava : Dobrd kniha, 1998, s. 83 - 84.

Porov.: SZEWCZYK, L.:. Odnowa przepowiadania stowa Bozego w (archi)diecezji katowickiej

po Soborze Watykanskim II. Studium homiletyczne. Katowice : Ksiegarnia $w. Jacka, 2009, s. 238
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Podrobnejsi rozbor Duchnovicovho kazatelského pohladu na utrpenie

Duchnovic si v§ima postavenie chudobnych a poukazuje na skutocnost, ze vo
svetle BoZej lasky sa aj tato ich situdcia moze stat spasonosna. Vystriha ich pred nasi-
lim, revoltciou. Preto mozno mat z tejto kdzne prvy dojem, akoby kazatel schvalo-
val stara spolocenska $truktiru poddanstva. Nie je to vSak tak. Jeho kdzen je kon-
krétne slovo v konkrétnej chvili a situdcii pocas konkrétnej nedele. Pripadnym opa-
kom tohto slova by bolo podnecovanie k vzbure, k revolucii, ale to by uz nebolo ohla-
sovanie Bozieho slova pri liturgickom sldveni. Pocina si podobne ako sv. Pavol, ktory
piSe o otroctve: , Otroci, poslichajte pozemskych pdnov s bdzriou a chvenim z uprim-
ného srdca ako Krista. Nesltizte iba naoko, ako ti, ¢o sa chcu pdcit ludom, ale ako
Kristovi sluZobnici, ktori z tej duse plnia Boziu vélu. A sliZte ochotne, ako Pdnovi,
a nie ako ludom. Ved viete, Ze kazdy, aj otrok, aj slobodny, dostane od Pdna odmenu,
ak urobi nieco dobré. A vy, pdni, spravajte sa k nim takisto a prestarite sa vyhrdzat,
ved'viete, Ze aj ich, aj vds Pdn, je v nebi a on nenadrza nikomu“ (Ef 6, 5 - 9). To vSak
neznameng, ze sv. Pavol schvaloval otroctvo, ale ohlasoval Bozie slovo konkrétnym
Tudom vich konkrétnej situdcii. Ved nakoniec aj Pavlove slova a krestanstvo ako také
prispelo k padu otrokarstva, stalo sa rozbuskou do starého systému, ktory sa pod
mocou ohlasovania Bozej lasky rozpadol. Tak aj Duchnovic neriesi vo svojej nedelnej
kazni spolocensky systém, ale ohlasuje slovo do Zivota v konkrétnom spolo¢enskom
systéme. Homilia nie je snivanie, ani projektovanie vzdusnych zamkov a uz vonkon-
com nie podnecovanie k nasiliu. Je to ohlasenie pravdy a lasky, Bozie slovo aplikova-
né do konkrétneho Zivota ¢loveka tu a teraz.

Aj dnes kazatel poméze ¢loveku skor vtedy, ak mu v situdcii jeho kriza ohla-
si Boziu lasku, s ktorou méze kriz niest, akoby mu ukézal cestu vzdoru a neprija-
tia kriza. Duchnovi¢ na jednom mieste hovori/pise: ,Vysvetlim to $irsie, ale zosta-
nem iba pri tfni, ktoré sa tyka biednych.“ Lebo takychto posluchd¢ov ma pred sebou.
Keby kazal v palaci pred bohatymi a vplyvnymi, pravdepodobne by im ohlasil slo-
vo, ktoré by bolo aktudlne pre nich v pozicii panov, aby nezneuzivali svoje posta-
venie, ale v kazdom svojom podriadenom spoznavali samého Krista, ¢o na niekto-
rych miestach v kazni a hlavne na jej konci, hovoriac o bohdc¢ovi, naznacuje. Napr.:
,Mnoho imania a sloboda, biednemu zas bieda a nedostatky mézu byt prilezitos-
tami k zlému; $tastného jeho rozkose, trpiaceho utrpenie moze oddialit od Boha.”
Alebo: ,Jednym slovom, zil si ako jeden boh na zemi a tie rozkose sa mu stali tfrnim
a zadusili viilom semeno Bozieho slova.“ Alebo: , Ale zomrie aj bohd¢ a pochovajti ho,
hovori Pismo - je pochovany, ale kde? Do ve¢nej priepasti, do nekone¢ného ohnia,
do nestastného pekla. Uz teda povedzte, tinie ktorého je prijemnejsie? Boha¢ nemo-
hol vyuzit svoje imanie tak uzito¢ne, ako tibohy svoje tfnie.

Cela kazen by sa dala zhrnut slovami sv. Pavla, ktoré v nej autor cituje: ,Vieme,
Ze tym, ¢o milujti Boha, vsetko slizi na dobré.“ (Rim 8, 28)

O Alexandrovi Duchnovicovi je vSak dostato¢ne zndame, ako sa zastdval bied-
neho rusinskeho obyvatelstva pred tiradmi, ako sa angazoval za ich dostojny Zivot,
za ich vzdelanie, kultaru a povznesenie v kazdom ohlade, ako zastupoval obyvatel-
stvo PreSovskej eparchie na uhorskom stavovskom sneme. Nerobi to vSak pocas kaz-
ne, teda nezneuzil liturgické slavenie, ¢o mu je skuto¢ne na cest.
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Prepojenie s podobenstvom o bohacovi a Lazarovi

Velmi zaujimavé je to, Ze kazatel vychadza z textu evanjelia o rozsievacovi
(Lk 8, 5 - 15; zac. 35, konkrétne z jedného versa Lk 8, 14), ktoré je proklamované
na 21. nedelu po Pétdesiatnici, ale ku koncu kazne ho prepdja s evanjeliom o bohad-
¢ovi a Lazarovi (Lk 16, 19 - 31; za¢. 83) z nasledujucej 22. nedele po Patdesiatnici.
Prepojenie je excelentné, pretoze od pociatku hovori o tffioch® chudoby a okrajovo
aj o tfioch bohatstva, teda o Lazarovi a bohacovi z podobenstva proklamovaného
na nasledujicu nedelu. Excelentné vtom zmysle, Ze kazatel nasiel tento stvis medzi
podobenstvom o rozsievacovi a podobenstvom o bohacovi a Lazarovi, ktory nie je
viditelny na prvy pohlad. Teda podobenstvo o bohdc¢ovi a Lazarovi (Lk 16, 19 - 31)
je pouZité az v poslednej Casti kdzne ako priklad, ktory potvrdzuje slovo ohlasené
pocas celej kazne. A istym sposobom je akoby ,uputavkou“ na nasledujicu nedelu.

Bozie slovo v centre pozornosti

Vratme sa este k versu Lk 8, 14: ,Ktoré padlo do trnia, to st ti, ¢o poctvaju, ale
starosti, bohatstvo a rozkoSe Zivota ho postupne udusia a oni neprinest tirodu.“Tento
ver$ je uvedeny aj na zaciatku zapisu textu kazne. Nemozno prehliadnut, Ze sa kaza-
tel venuje jednej myslienke vychadzajtcej z evanjelia a prehlbuyje ju, ked postupne
hovori nové skutocnosti, ¢o vSetko je tfnie v Zivote BoZieho ludu, ktorému ohlasuje
BoZie slovo, a k ¢comu ho moze toto trnie privadzat. Ak by isiel do $irky, ¢o by nebo-
lo spravne ani z pohladu sucasnej homiletiky, skor by v kontexte predlozenej kazne
hovoril napr. o dalsich ver$och (kraj cesty, skala, tfnie, dobrd pdda...) alebo by kopil
na seba nové a nové skuto¢nosti nestvisiace s evanjeliom, resp. s ohldsenym verSom.

A este jedna skuto¢nost nas méze povzbudit. Text kazne evidentne poukazuje
na to, Ze bola ohlasena po proklamacii evanjelia.

Pri rozbore kdzne konstatujeme, Ze kazatel vyborne poznal Bozie slovo, ktoré
vhodne a pomerne ¢asto poziva. Vezmime do tvahy skuto¢nost, ze nemal k dispozi-
cii r6zne sucasné internetové vyhladdvace, teda musel byt v Bozom slove skuto¢né
zbehly, ¢o poukazuje na to, Ze ¢ital Svaté pismo a modlil sa s Bozim slovom.

Sporné miesta - z pohladu dnesnej homiletiky

V skimanej kazni Alexandra Duchnovica na 21. nedelu st ¢astejsie pouzité slo-
v4, ktoré by dnes v homilii velmi neobstali, napr. Ze Boh tych, ktorych milyje, tresce.
Aj ked kazatel vychadza z BoZieho slova Hebr 12, 6, predsa by to kazatel v su¢asnosti
povedal inym spdsobom. Vtedy pouzil slovo Hakasyem, ktoré mohlo zniet usiam vte-
dajsieho posluchdaca trochu ind¢, ako slovo trestat dnesnému posluchacovi. Teda ¢o
uchu dnesného posluchaca znie nevhodne, nemuselo takto vyznievat v ¢ase ohlase-
nia tejto kazne, teda pred pribliZne viac ako 160, ba mozno az 180 rokmi, kedze nam
nie je znamy presny rok ohlasenia kdzne. Spomina v nej vSak uz ako minulost rok
1831,3 ktory je poslucha¢om zndmy.

3 1ks, 14: ,Ktoré padlo do tfnia, to su ti, ¢o potuvaju, ale starosti, bohatstvo a rozkose Zivota ho

postupne udusia a oni neprinest urodu.”
Pravdepodobne sa odvoldva na Vychodoslovenské rolnicke povstanie z leta 1831, ktoré bolo najvéc-
$im povstanim poddanych na vychodnom Slovensku. Ako kazatel, pastier BoZieho ludu, si v8ak

34



KAZEN ALEXANDRA DUCHNOVICA NA PODOBENSTVO O ROZSIEVACOVI

V niektorych ¢astiach moze kazen pdsobit moralisticky, ale ide zaiste aj o sp6-
sob vyjadrovania sa v tej dobe. Moralisticky napr. aj v tom zmysle, Ze iba v dvoch pri-
padoch zahrnie kazatel do textu aj seba, napr. ,uz sa s nami narodila ta hrdost plnit
iba nasu voIu Inac stale pouziva osobné zakladné zamend v druhej osobe mnozné-
ho ¢isla, napr. ,Vy nie ste na svete panmi. Druhym mézZete rozkazovat len malo alebo
ni¢.“ Dnes sa skor preferuje, aby kazatel hovoril va¢Sinou v prvej osobe mnozného
Cisla, teda - My nie sme na svete panmi. Aby posluchacdi citili, Ze nie iba im nieco
kaze, nakazuje, ale aj im aj sebe ohlasuje evanjelium.

Moralisticky aj v tom zmysle, Ze v niektorych momentoch st vety formulované
tak, Zze najprv sa zdoraziiuje imperativ moralneho konania a az nasledne indikativ
spasy, pricom to ma byt opa¢ne. Nemozno najprv hovorit o nasej laske k Bohu, kto-
ry nas potom bude milovat. Napr.: ,Ak Boha milujete, uznajte, ako On vtedy miluje
vas, ako vam vtedy ddva svoju ldsku, ked vas tresce (karha?).“ Alebo vyjadrenie, ktoré
sa da aj lahko zneuzit: ,Takze, ked vas Boh tresce, je to neklamny znak, Ze vas miluje
a Ze vas chce prijat do svojho domu.

Formalna stranka kazne

Kdzen je narativna, amplifikovand, vyuziva rozne re¢nicke figury, ktoré ju robia
putavou a z ktorych niektoré st odporticané aj sticasnym kazatelom. Re¢ kazne tak
mohla vtiahnut jej posluchadcov do pozorného pocuvania a urcitej vnutornej inte-
rakcie (dnes povieme: do virtudlneho dialogu). Napr. vetou: ,Bol isty bohaty ¢lovek.
Poctivajte, prosim vas, nie je to rozpravka alebo basen (poézia), ale pravda, ktort
vyrozpraval sam Spasitel

Napr. prolepsis: ,AvSak viem, Ze mnohi z vas si myslite: Dnesné slovo o rozko-
Siach, o bohatstvach sa nas netyka. My namiesto radosti mame iba Zial, namiesto
veselosti iba kazdodenné vzdychy biedy, smutku, a namiesto bohatstva zaktsame
smutnu chudobu, nezarmucujeme sa pre imanie alebo pre nedostatok. Borime sa
s biedou, a preto semeno Bozieho slova sa v nas neudsa, ale s ispechom rastie. O,
neklamte sa aj vy biedni, kazdy jeden.

Alebo zvolania, napr. ,O, rozpamitajte sa na rok 1831.. ,Ech, to bolo tfnie!, ,0,
toto bolestné trnie istotne pichalo, istotne ranilo.| ,Hla, tfnie, bolestné trnie, ktoré
udusa uspech semena Bozieho slova!”

Alebo kontrapozicia: ,Tu vidite, ako lahko to tfnie mozete premenit na prostrie-
dok spasy. Co si myslite, Ze je trapenie, je cestou k sléve.”

Alebo re¢nicke otazky: ,Ci nie?, ,No koho tfnie bolo uzito¢nejsie? Bohaca ale-
bo tohto zobraka? Ktory z nich vyuzil svoje trnie ako prostriedok spasy? A ktoré by
sa vam vdacnejsie pacilo?

Oslovenie je: ,Milovani!‘, ,Milovani krestania!“ S takymto oslovenim sme sa
stretli aj v niektorych inych skamanych kaznach z 19. storocia na naSom tzemi. Ale
v tejto konkrétnej aj: , Drahi trpiaci!”

Predtym, ako uvedieme samotnut kazen, chceme zdoéraznit, Ze pre skvalitiio-
vanie homiletickej ¢innosti kiiazov v su¢asnosti je okrem iného nutné poznat kaza-
telskd ¢innost knazov v minulosti. Pri ndrodnom buditelovi Alexandrovi Duchno-

v kdzni v$ima viac utrpenie a smrt mnohych, ako iné skuto¢nosti.
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viCovi je velmi vzacne poznanie, Ze jeho kdzen ma duchovny raz, vychadza z Bozie-
ho slova a odvolava sa nan, je evidentne slovom duchovného otca svojim veriacim.
Velmi viditelna je skutocnost, Ze kazatel si nedelnt kazen starostlivo pripravil.
Neprehliadnutelna je jeho znalost Bozieho slova, ale aj Zivota tych, ktorym ohlasu-
je radostnu zvest. Jeho kazatelskd osobnost a samotna analyzovand nedelna kazen
ponukajt vela podnetov na zamyslenie a in$pirdciu pre kazatelov su¢asnosti. Samo-
zrejme, na druhej strane je nutné rozlisovanie, predovsetkym v stvislosti s rozvojom
homiletiky po Druhom vatikanskom koncile. Historia magistra vitae - aj kazatel'ska
¢innost kilazov v minulosti moze byt ucitelkou pre sicasnt homiletickd ¢innost,
pretoZe ndm ukazuje vaznost a serioznost ohlasovania davno pred nami. O ¢o skor je
potrebna zodpovednost pri ohlasovani dnes.

Kazen na 21. nedel'u po Patdesiatnici

21. nedela®

Slovo o tfnoch (tfni) chudoby

,Ktoré padlo do trnia, to su ti, ¢o pocuvaju, ale starosti, bohatstvo a rozkose
Zivota ho postupne udusia a oni neprinest trodu.“ (Lk 8, 14)

Poculi ste, aké st trne, ktoré niia vzrast semena BoZieho slova a sposobu-
ju to, aby neprinieslo trodu. Poculi ste slovo samého Spasitela, Ze tfne su smutok
bohatstva a slasti tohto sveta. Smutok, ktorym su ludia obtazeni, utekajt od slad-
kého pokoja, odtahuje ich od Boha, odmietaju dielo spasy ¢loveka. Bohatstvo spo-
sobuje smutok a vedie k mnohym zlo¢inom; slasti - rozkose - nicia zivot ¢loveka,
od Boha, od zboZnosti odsudzuju (oddaluju). Kto svoju radost hlada v starostiach,
bohatstvach, rozkosiach (sladkom Zivote) alebo od toho vsetkého ju o¢akava, on
uz nechce zit v Bohu a v jeho milosti, ale vyhladava nie¢o niz$ie (prizemnejsie?),
z toho dovodu u takych sa vSetky nizke (prizemné?) myslienky, straca sa nachyl-
nost k (tazba po?) ndboznosti, rychlo vyhasne pravy duch, po¢uté alebo precitané
Bozie slovo sa udusi tfnim nendsytnych Ziadosti, nebude mat vzrast, nedosiahne
zrelost, a tak Zivot semena sa skondi este v plienkach (v zarodku?). Avsak viem, ze
mnohi z vas si myslite: Dne$né slovo o rozkosiach, o bohatstvach sa nds netyka. My
namiesto radosti mame iba zial, namiesto veselosti iba kazdodenné vzdychy biedy,
smutku a namiesto bohatstva zaktisame smutnt chudobu, nezarmucujeme sa pre
imanie alebo pre nedostatok. Borime sa s biedou, a preto semeno BozZieho slova sa
v nas neudusa, ale s ispechom rastie.

O, neklamte sa aj vy biedni, kazdy jeden. Dostojnost moze mat tfne, to zna-
menad prekazky na ceste spasy. No tieto prekazky sa mozu obratit na spasitelné pro-
striedky. Co (Ktori) ste pod mocou inych, ¢o (ktori) ste biedni, Zobraci, ¢o (ktori)
mate starosti, ¢o (ktori) ste v biede, to je tieZ tfnie, ktoré moze byt pre kra¢ajucich
po ceste spasy prekdzkou, moze udusit semeno Bozieho slova, moze byt prilezitos-

® " Ide o volny preklad kazne, ktory urobil autor tohto prispevku. Aj ked je prekladom do slovenské-

ho jazyka text kdzne trochu upraveny, predsa sme sa snazili ¢o najviac ponechat povodny sposob
vyjadrovania a vetnej skladby, ¢o mdze na niektorych miestach pdsobit na slovenského ¢itatela tro-
chu rusivo a kostrbato. V niektorych pripadoch sme z jednej dlhej vety urobili dve, pripadne tri
vety. Niekde nechavame v zatvorkach aj iny vhodny vyraz, lebo nemame istotu ako to slovo v tomto
kontexte myslel kazatel.
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tou k hriechu. Hovorim, Ze iba m6zZe. No a na to chcem dalej poukazat (zjavit to?).
Ze samé tfnie bez prekazky, to jest chudoba, poddanstvo, nedostatky, protivenstva,
mozete vyuzit, aby vom na ceste spasy nezavadzali, ale boli (stali sa) eSte dokonca
pre vas zmiernym prostriedkom. A toto vam chcem vysvetlit pre vasu titechu a pou-
cenie. Poctvajte ma.

Niet na zemi Ziadnej dostojnosti, ktord by bola bez tfnia, to jest, v ktorej by
sa nenachadzali mnohoraké prekazky, tazkosti, ktoré ¢loveka vzdaluji od ¢nosti,
vabia ku konaniu zla, a tak mé6zu udusit vzrast dobrého semena. Predstavenému
jeho predstavenstvo a hodnost. Poddanému jeho poddanstvo a pokora st iba hra-
nice (limity?), prekazky na ceste spasy. Mnoho imania a sloboda, biednemu zas bie-
da a nedostatky mo6zu byt prileZitostami k zIému; $tastného jeho rozkose, trpiaceho
utrpenie moZze oddialit od Boha.

Existuje tfnie, ktoré sa nachadza vSade a udusa vzrast semena Bozieho slova.
Avsak nie zo svojej prirodzenosti, ale iba pre jeho zlé vyuzitie. Také je kazdé tfnie
(Také st v8etky trne). Ale kde je Bozie pozehnanie (Bozia milost?), kde je laska vel-
kého Boha zachovdvang, tam je prekazka uzito¢nd, obrati sa na spasny prostriedok.
To znamen4, kto Boha miluje, ten veci prijemné i bolestné, protivné bude vyuzivat
a prijimat tak, Ze mu na ceste k ¢nostiam, na ceste k mravnosti nebudu prekazat, ale
mnoho pomahat. Tak udi sv. apostol Pavol: ,Vieme, Ze tym, ¢o miluju Boha, vsetko
slizi na dobré.“ (Rim 8, 28) Vysvetlim to $irsie, ale zostanem iba pri tfni, ktoré sa tyka
biednych.

Vy nie ste na svete panmi. Druhym mozete rozkazovat len malo alebo ni¢. Ale
druhym ste vy sami povinni, ste poddani vasej vrchnosti. Ste povinni ich poslichat,
spravat sa podla ich vole. A toto moze byt vasim tfnim, moéZe vam to davat prilezitost
k hriechu. Alebo sa moze stat, Ze vasu vrchnost, vasich predstavenych si ctite viac ako
Boha. Ich sa viac bojite ako spravodlivého nebeského Sudcu. Mozno niekto z vas pre
nejaky jeden uzitok, preto, aby si naklonil lasku vrchnosti, alebo kvoli nejakej nadeji
kona proti svojmu svedomiu, mdzZe urazit Boha, pred vrchnostou ponizit svojho bliz-
neho, ohovérat ho, zapredat, zradit. Na druhej strane mozno padnuit do hriechu, ked
svojim predstavenym vzdate mensiu Cest, mensie podriadenie ako im patri. A eSte
dalej, uz sa s nami narodila ta hrdost plnit iba nasu volu, nie sa podriadit inému. Tato
hrdost vam moze vas stav ukazovat ako tazky. V tejto hrdosti si moZete mysliet, Ze aj
vy rozumiete tomu, ¢omu aj vasi predstaveni, a preto im mozete vypovedat poslus-
nost a tak lahko padnut do hriechu. Ich rozkazy (nariadenia), poriadky potupite, ale-
bo ich osoby stdite, zaroven aj druhych lahkomyselnych mézete navadzat proti nim,
alebo mozete dat druhym, mladsim priklad na vypovedanie poslugnosti. O, rozpama-
tajte sa na rok 1831, nestastny rok, rozpamatajte sa na tt lahkomyselnost, kedy mno-
ho nestastnych bojovnikov (revolucionarov?) vypovedalo poslugnost vrchnosti a ako
sami seba a inych priviedli do nestastia. To je tfnie, ktoré vam prekaza, ktoré vo vas
potlaca vzrast Bozieho semena. Ale milujte Boha a toto vSetko vam nebude tfnim, ale
pomocou a prostriedkom k spase. Lebo ked milujete Boha, budete rozmyslat takto:
Ak som povinny dodrziavat prikazy jedného mne podobného ¢loveka, s akou usilov-
nostou, s akou baznou som povinny dodrziavat prikazy mojho Boha, ktory je Kral kra-
Tov. Ked milujete Boha, ste poddani a poslusni pre jeho dobro - a to preto, lebo uzna-
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vate, Ze je to vola velkého Boha, ktory vas tu postavil, v ktorom ste povinni byt poslus-
ni vasej vrchnosti. Takto nam prikazuje aj sv. apostol Peter: ,Kvéli Pdnovi sa podria-
dujte kazdej ludskej ustanovizni: ¢i uz krdlovi ako najvyssiemu, alebo miestodrzitelom
ako tym, ktorych on posiela trestat zlo¢incov a chvdlit dobrych. Lebo to je Bozia véla.
(1Pt 2, 13- 15) Podobne udi sv. Pavol: , Posliichajte pozemskych pdnov s bdzriou a chve-
nim z Uprimného srdca ako Krista.“ (Ef 6, 5) Nepozerajte na osoby va$ej vrchnosti, ale
poslachajte ich tak, akoby ste sluzili samému Bohu, samému Kristovi - a tak nieze
mozete, ale skuto¢ne obsiahnete odplatu od Boha, od Krista. Budete sa radovat pre-
to, lebo budete moct byt podobni samému Bohu, Kristovi Spasitelovi, ktory sam seba
ponizil, velmi poniZzil, bol poslusny, a to nielen na kratky ¢as, nie v lahkej zaleZitosti,
ale az na smrt. (porov. Fil 2, 8) O, pamétajte ¢asto na slové Spasitela: ,Kto sa poniZuje,
bude povyseny.“ (Mt 23, 12) Tu vidite, ako lahko to tfnie mdZete premenit na prostrie-
dok spasy. Co si myslite, 7e je trapenie? Je cestou k slave. Len milujte Boha a kazda vec
(skuto¢nost, situdcia) vam bude pomahat.

Este iné trapenie vam spdsobuje tfnie pochddzajice z vasej chudoby (slabosti?).
Aj ked sa mozete citit bohatymi, pretoze mate kazdodenny chlieb, ale mnoho raz
nemate ni¢ a mnoho rdz vam mnoho chyba. To je uz tfnie! Chudoba je matkou smut-
ku, zdrmutku, starosti a toto vietko udusa semena BoZieho slova. M6Ze vas vzdialit
od Boha, od mravov, od duchovnych myslienok. Chudoba robi ¢loveka nepokojnym,
z chudoby pochadza zavist voci $tastnejsSiemu bliznemu a zavist, ako je vam zname,
kolkokrat plodi hriechy. Kam uz chudoba mnohych priviedla! Niektori sa rozhod-
li pomdhat si nespravodlivym spdsobom, malymi nepravostami prehlusili, potlaci-
li svoje svedomie a pomaly proti svojim navykom upadli do zlodejstva, lipeZnictva,
zabitia ¢loveka (vrazdy?). To je vade tfnie, ubohi, okruh moZznosti (spdsobov?) k hrie-
chu, ktory sposobuje nestastna chudoba. Ale milujte dobrotou bohatého Boha, 6,
chudadikovia (Zobrdci?). A vasa chudoba vam bude uZito¢nym prostriedkom k spa-
se. Ak budete milovat Boha, uZ nie ste chudobni, lebo skuto¢ne milovat Boha zna-
meng, Ze Boh ¢loveku udelil svoju vyssiu premudrost. Takyto ¢lovek sa moze tesit
z toho, Ze nekone¢ne dobry a midry Boh najlepsie pozna jeho potreby a iba to sa mu
z BozZej laskavosti paci a k spase ako uzito¢né vidi. Bude tak oslavovat BozZiu dobrotu,
ze sa nestal bohatym, lebo taki majit mnoho prekazok na ceste spasy, ze sam Spasitel
povedal: , Lahsie je tave prejst cez ucho ihly, ako bohdcovi vojst do BoZieho krdlovstva.”
(Lk 18, 25) Bieda dviha k Bohu, ak ho milujete. Vo vasej chudobe lahsie vagho ducha,
vasu mysel pozdvihnete k nemu, rychlejsie, zavaznejsie a vriicnejsie mozete hladat
Boha, radsej, nez by ste Zili v imani a hojnosti. Tobias vo svojej chudobe takto utesuje
svojho syna: ,Neboj sa, syn mdj, Ze sme schudobneli. Budes mat velké bohatstvo, ak sa
budes bdt len Boha, chrdnit sa akéhokolvek hriechu a robit dobre pred Panom, svojim
Bohom.“ (Tob 4, 21) Ak milujete Boha, vzdavate mu vdaky, budete sa radovat, ze ste
podobni samému JeZisovi Kristovi, ktory hoci bol bohaty, stal sa pre vas chudobnym,
aby ste sa vy jeho chudobou obohatili. (porov. 2Kor 8, 9) Ak nieco také existuje, je to
kvoli Bozej voli, a budete to trpezlivo znasat, budete mu, samému JeziSovi Kristovi
podobni ako tu, tak aj v nebeskom bohatstve (kralovstve?).

Este je tu iné trnie, vasa kazdodenna bieda, vas, ako hovorite, kriz. Tazba ¢love-
ka na zemi, aby bol oslobodeny od bied a smutku. Ale aj tak bieda a smutok vdac¢nej-
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Sie prebyva v chudobnych chrdmoch, v nizkych chalupkach, nez v palacoch a vyso-
kych hradoch. Neprestajne mate stZenie, vzdy vidite potupu, pocujete ¢asté svary,
zvady, zakusate zarmutok od svojich, od susedov. Vsetky utrpenia, starosti, izkosti,
vSetky choroby, neznesitelné jedlo, slovom mate vas kazdodenny ten isty kriz, ktory
vas moze vzdialit (odvrhnut?) od Boha a zbavit vés tak potrebnej spasy.

Ak Boh ¢loveku vzdy ukazuje (to, ¢o je) veselé a prijemné, moZe s radostou Boha
chvélit a spievat s Davidom: ,Aky dobry je Boh“ (Z 73(72), 1). Ale ked neustdle bije,
trestd, rychlo sa moze teplé (makké?) telesné srdce od neho odvrétit, méze nakoniec
upadnut do netrpezlivosti, stazovania sa, reptania, moze hladat pomoc v nespra-
vodlivych prostriedkoch. A ked ju nendjde, Iahko sa takyto dotknuty ¢lovek vrhne
do padu, a tak naveky moze zahynut. HIa, tfnie, bolestné tfnie, ktoré udusa uspech
semena Bozieho slova! Ale drahi trpiaci! Milujte Boha a vetky vase tizkosti sa vam
stanu prostriedkom k spase. Ak Boha milujete opravdivo, nemdzete zle mysliet, ale
budte uisteni, ze On je dobry a laskavy Otec, ktory chce len dobro. Ak Boha milu-
jete, uznajte, ako On vtedy miluje vas, ako vam vtedy dava svoju lasku, ked vas tres-
ce (karhd?). Lebo keby Boh ¢loveka nemiloval, keby ho chcel zatratit, nechal by ho
spat v hriechoch. Ale nie, on ¢loveka miluje, aby ho zobudil zo sna, tresta (karha?)
ho podla slova sv. apostola Pavla: ,Lebo koho Pdn miluje, toho tresce, a slahd kaz-
dého, koho prijima za syna.“ (Hebr 12, 6) Takze, ked vas Boh tresce, je to neklamny
znak, Ze vas miluje a Ze vas chce prijat do svojho domu. Na zaklade uc¢enia apostolov:
,Do BoZieho krdlovstva mdme vojst cez mnohé suzenia.“ (Sk 14, 22b) Ak Boha milu-
jete, budete sa tesit v smutku, lebo budete uisteni o tom, Ze ste vyvoleni byt synmi,
dedi¢mi Kristovho kralovstva, ktoré Boh Otec predur¢il. Takto hovori apostol Pavol:
Lebo ktorych predpoznal, - ze budt kralovat's Kristom, tych aj predurcil cez smutok,
- Ze sa stanu podobnymi obrazu jeho Syna, ktory sa sdm narodil v chudobe, v biede,
zil v bolestiach, smutku, a zomrel v potupe. (porov. Rim 8, 29) Bratia, s apo$tolom
Jakubom vam poviem, majte radost, ked upadnete do pokusenia (ked podstupite
vSelijaké skugky). (porov. Jak 1, 2) Este aj sam Spasitel vas rozne utesuje, hovoriac:
,Radujte sa a jasajte, lebo mdte hojnii odmenu v nebi.“ (Mt 5, 12a)

Milovani! Boda vas mnoho ostrého trnia, z ktorého mnohé je vam prilezitostou
k hriechu. Ako mnoho je veci, ktoré vas od Boha, od dusevného pokoja odvracaju.
Ale milujte Boha a vsetky protivenstva, vSetko sa vam obrati na spasitelné prostried-
ky, ktoré vdm budu sluzit a poméhat.

Bol isty bohaty ¢lovek. Poctvajte, prosim vas, nie je to rozpravka alebo basen
(poézia), ale pravda, ktort vyrozpraval sam Spasitel. (porov. Lk 16, 19 - 31) Bol isty
bohaty muz, ktory sa vzdy obliekal do drahocennych odevov a na st6l mu predkla-
dali vyborné jedla. Bol panom, plaval (topil sa?) v rozkosiach, este aj jeho myslienky
mu rychlo vyplnilo mnozstvo sluhov, ¢okolvek si Ziadalo jeho srdce, po ¢om iba zata-
zilo, uz sa mu splnilo. Jednym slovom, Zil si ako jeden boh na zemi a tie rozkose sa
mu stali tfnim a zadusili v fiom semeno BoZieho slova. Ci nie? Len poctvajte dalej.
V tom istom meste Zil aj jeden ubohy - kalika - Zobrdk menom Lazar. Bol pokryty
vredmi, velkymi bolestivymi ranami. Pri brane bohaca ¢akal, ¢i sa nad nim niekto
nezmiluje a podaruje mu hladnému a smadnému aspon omrvinku chleba a vodu.
Ech, to bolo tfnie! A pichlavé tfnie! Opusteny svetom, nikto si ho nevazil, chudob-
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ny, hladny, chory, niteny zbierat padajiice omrvinky! O, toto bolestné tfnie istotne
pichalo, istotne ranilo. No koho tfnie bolo uZito¢nejsie? Bohaca alebo tohto Zobra-
ka? Ktory z nich vyuzil svoje tfnie ako prostriedok spasy? A ktoré by sa vam vdac-
nejie pacilo? Poctvajte dalej a podla toho sudte (sa rozhodnite?). Zomrel Zobrak,
hovori Spasitel, a anjeli ho zaniesli a polozili - kde? - do lona samého Boha. O, velka
premena. On, opusteny, chudobny, otrhany, nestastny Zobrdk je teraz v osvetlenom
(preslavnom?) Bozom palaci! O tfnie, bodajtice, bolestné. Toto tfnie ho tu vlozilo.
Ale zomrie aj bohd¢ a pochovajt ho, hovori Pismo - je pochovany, ale kde? Do vecnej
priepasti, do nekonec¢ného ohnia, do nestastného pekla.

Uz teda povedzte, tfnie ktorého je prijemnejsie?

Bohd¢ nemohol vyuzit svoje imanie tak uzito¢ne, ako tibohy svoje tfnie. Milo-
vani krestania! Netdzte po inom postaveni, neZiadajte si iné $tastie, ale budte spo-
kojni s tym, ¢o mate, kde vas prozretelnost velkého Boha postavila. Vyuzite, len vyu-
zite vase okolnosti pre vas spravodlivy koniec. Bud'te poslu$ni vagim nadriadenym,
pretoze aj Kristus bol poslusny. V chudobe milujte Boha, odovzdajte sa (podriaduj-
te sa?) Najvyssiemu, lebo aj Kristus - hoci nikde na svete nemal ani tolko miesta
ako biedne vtaca - predsa v Bohu a s Bohom bol trpezlivy. Vo vSetkych uzkostiach
poddajte sa (oddajte sa?) podla vole bohatého Boha ako sa Spasitel odovzdal v naj-
hlbsich uzkostiach: ,Otce, nie moja, ale tvoja véla nech sa stane!” (porov. Lk 22, 42)
Slovom: milujte Boha a véetko vam bude pomahat (ndpomocné?). Pamatajte na toh-
to bohd¢a a Lazéra. Zite bohabojne, a tak uzriete Boha s Lazarom, kde bude koniec
vSetkému trniu (vSetkym tfiiom?).

Takto sa kdzen kon¢i. Minimalne v zapise. Nevieme, ¢i na konci zaznelo aj slovo
Amen alebo napr. pozdrav Slava Isusu Christu!

Zaver

Podobne ako kdzne inych gréckokatolickych knazov z vychodného Sloven-
ska z 19. storocia (bibliografické odkazy uvedené v druhej poznamke pod ¢iarou)
a v predchadzajucich Duchnovi¢ovych kaznach (bibliografické odkazy uvedené
v tretej pozndmke pod ¢iarou), aj tato Duchnovicova kdzen nds méze naplnit vdac-
nostou a radostou, pretoze vac¢sinou ohlasovali, sice formou zauZivanou vtedy, BoZie
slovo.

Oproti niektorym rukopisnym kaziam nezndmych gréckokatolickych ka-
zov, ktoré su velmi rozvlacne a prili§ ludové, je tato Duchnovicova kazen ovela bri-
lantnejsia a preciznejsie spracovand. Ukazuje sa v nej knazska a zaroven kazatelska
osobnost tohto znameho knaza.

Oproti publikdciam katechetickych kazni z bibliotéky Kovacsiana v sprave GTF
PU (Halatovsky, Artim), ktoré st tiez brilantne prepracované, st kazne Duchnovica,
aj kdzen z tejto stadie, viac blizke homiletickej forme ohlasovania, aj ked aj medzi
kaziiami, hlavne Halatovského, sa také nachadzaju (napr. na 8. nedelu po Pétdesiat-
nici).

Co sa tyka vieobecnejsieho pohladu na kazatel'sku tvorbu 19. storo¢ia (aj mimo
Gréckokatolickej cirkvi), m6Zeme konstatovat, Ze kanonik Alexander Duchno-
vi¢ kazal na svoju dobu velmi hodnotne. Napriklad dve svoje kazne, vratane tejto,
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nerozdeloval na body. Z nam znamych jeho kazni nemo6zeme povedat, ze by nevy-
chddzal z Bozieho slova. Nevenuje sa réznym agita¢nym a osvetovym témam, ako to
bolo v19. storo¢i bezné. St to pozitivne zistenia aj z pohladu sti¢asnej homiletiky.

Predovsetkym vsak konstatujeme, Ze sa z tejto a ostatnych kazni javi ako dob-
ry duchovny pastier, ,.ktorému zalezi na ovciach®. Ponuka tejto skimanej kdzne a jej
analyza doplta o dalsie pohlady mozaiku nielen jeho kazatelskej ¢innosti, ale aj
mozaiku z histdrie kazatelskej ¢innosti v Gréckokatolickej cirkvi na naSom tizemi.
Je tak obohatenim pre homiletiku v $tudijnom odbore Katolicka teoldgia. V tomto
vyskume chceme pokracovat dalej, a to aj v archive Gréckokatolickeho arcibiskup-
stva v PreSove, s imyslom ndjst a spracovavat dalsie kazne z 19. storocia aj od auto-
rov, ktorych kdzne sa ndm zatial nepodarilo ndjst (napr. dalsie Duchnovic¢ove kdzne,
kézne Alexandra Pavlovica, gréckokatolickych biskupov toho obdobia).
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Synagoga jako przestrzen integracji rodzinnej i spoleczne;j
na przykladzie Synagogi Nowomiejskiej w Rzeszowie

The Synagogue as a Space for Family and Social Integration:
The Example of the New Town Synagogue in Rzeszow
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Abstract: The aim of the article is to analyze the role of the New Town Synagogue in Rzeszéw as a space
for family and social integration in the context of the Slovak-Polish border. The article presents the history
of the synagogue from its construction at the turn of the 17th and 18th centuries, through destruction
during World War I, to the present day, when the Office of Artistic Exhibitions is located inside it. The
Large Synagogue was a key place for shaping the socio-cultural identity and cultivating family ties of
the Jews of Rzeszéw. It should be noted that the New Town Synagogue is still a place that integrates and
shapes the community of the capital of Podkarpacie. This building transforms the values and traditions
of past generations of Jews from Rzeszdw into contemporary realities.

Keywords: Synagogue. Family integration. Social integration. Cultural heritage. Rzeszéw.

Wstep

Synagogi sa osrodkami nie tylko zycia religijnego, ale i spoteczno-rodzinne-
go dla spotecznosci zydowskiej na catym swiecie. W szczegdlnosci na pograniczu
stowacko-polskim, boznice zydowskie od wiekéw stanowily centra, gdzie umac-
niano wiezi rodzinne i spoteczne. Celem artykutu jest przedstawienie roli Synagogi
Nowomiejskiej w Rzeszowie jako przestrzeni integracji rodzinnej i spotecznej. Autor
zamierza postawiony cel zrealizowa¢ poprzez analize kontekstéw historycznego
i wspdtczesnego. W zwigzku z tym nalezy poddac rozwazaniom sposob w jaki syna-
goga nie tylko jako budynek, ale przede wszystkim jako instytucja, wptywa na wiezi
miedzyludzkie, relacje rodzinne i spoteczne, z uwzglednieniem kontekstu pogra-
nicza stowacko-polskiego.

Zastosowano multispektralne podejscie badawcze faczace analize literatury
naukowej, badan terenowych oraz dokumentacji fotograficznej. Celem przyjetej
metodologii byto ukazanie szerokiego wachlarza funkcji Synagogi Nowomiejskiej
w Rzeszowie w kontekscie jej roli jako przestrzeni integracji rodzinnej i spotecznej.
Analiza literatury naukowej objeta opracowania historyczne, prace dotyczace archi-
tektury sakralnej oraz funkcji spotecznych synagog w Europie Srodkowej. W artykule
poddano analizie publikacje monograficzne oraz artykuty z czasopism naukowych,
takich jak Architectus czy Journal of Biblical Literature. Skutkiem tego mozliwe bylo
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umieszczenie Synagogi Nowomiejskiej w szerszym kontekscie historycznym, kultu-
rowym i spotecznym.

Badania terenowe pozwolity na analize wspdtczesnej roli Synagogi. Dokonano
wizualnej inspekcji budynku oraz jego najblizszego otoczenia. Badania terenowe
przeprowadzono 13 wrze$nia 2024 roku, a ich celem bylo zapoznanie sie z aktual-
nym stanem technicznym Synagogi oraz jej adaptacji do nowych funkgji. Rozpozna-
no zanik funkcji konfesyjnej synagogi na rzecz wykorzystania budynku jako przestr-
zeni kultury - Biura Wystaw Artystycznych. W trakcie badan terenowych wykona-
no serie fotografii. Nastepnie wybrano najbardziej reprezentatywne zdjecia, ktdre
postuzyty do analizy oraz jako ilustracje w artykule, i ktore znajduja sie w aneksie
(zdjecie nr1, zdjecie nr 2).

Procedura badawcza rozpoczeta sie od gromadzenia i analizy dostepnej litera-
tury. Nastepnie przeprowadzono badania terenowe, podczas ktorych opracowano
dokumentacje fotograficzng. Konsekwentnie pozwolito to na weryfikacje niektorych
danych zawartych w literaturze. Kolejnym etapem bylo dokonanie syntezy zebra-
nych danych. W wyniku przyjetych zatozen synteza koncentrowala sie na aspektach
familiologicznym i spotecznym. Koncowym etapem byto opracowanie wnioskow
uwzgledniajacych znaczenie historyczne Synagogi i znaczenie aktualne dla lokalnej
spotecznosci.

Przyjeta metodologia pozwolifa na wieloaspektowe ujecie tematu i dostarczy-
fa materiatu do rozwazan nad przeszio$cia Synagogi oraz jej wspotczesnym znac-
zeniem jako przestrzeni integracyjnej. Polaczenie analizy literatury przedmiotu
z badaniami terenowymi oraz z dokumentacja fotograficzna zapewnito pelniejszy
obraz funkgji, jakie Nowa Synagoga petnita w przesztosci i jakie pelni obecnie.

Artykut jest podzielony na kilka czesci. Najpierw przedstawiono wymiar socjal-
no-familiologiczny synagogi uwzgledniajac optyke pogranicza stowacko-polskiego.
Wynikiem rozwazan pierwszej czesci artykutu jest wniosek, ze boznica zydowska
w wymiarze instytucjonalnym jest integratorem lokalnej spotecznosci. W drugiej
czesci artykutu rozwazono historie Synagogi Nowomiejskiej w Rzeszowie. Jej historia
rozpoczyna sie na przetomie wiekow XVII i XVIII, nastepnie przezywa lata $wietnos-
ci, az po zniszczenia dokonane przez Niemcéw podczas IT Wojny Swiatowej. W trze-
ciej czesci omowiono aktualna role synagogi w wymiarze kulturalnym i spotecznym
miasta Rzeszowa. Zakonczeniem artykutu s3 wnioski, ktére podkreslaja wielowy-
miarowe dziedzictwo synagogi w kontekscie integracji rodzinnej i spotecznej.

Synagoga jako przestrzen rodzinna i spoteczna

W tradycji zydowskiej synagoga (gr. synagoge - zebranie, zgromadzenie) pelni
wielorakie funkcje. Jest domem modlitwy (hebr. 121 1 - beit tefila)'. Pelni zada-
nia szkoty, ktora jest szczegolnym miejscem nauki Tory i Talmudu (hebr. w772 n°2
- beit midrasz). Jest o$rodkiem wspdlnototwdrczym czyli domem zgromadzenia

1

LEVINE, L. L.: The ancient synagogue: the first thousand years, In: Journal of Biblical Literature, V.
121, L. 2, 2002, s. 361-364, doi.org/10.2307/3268370.

GRZESIAK, K.: Co wiemy o zydowskich domach modlitwy na przyktadzie Krakowa, In: Krakowskie
Studia Matopolskie, 4/2000, s. 25-39.
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2) No1d - bejt knesset)’. W zwiazku z tym nalezy stwierdzi¢, ze synagoga to insty-
tucja, ktora w spotecznosci zydowskiej odgrywa wielopoziomowg role - zaréwno
religijng, jak i spoteczna.

W kontekscie rodziny, synagoga jest miejscem, gdzie gromadzg sie rézne poko-
lenia - dzieci, rodzice, dziadkowie. Jednym z celow zgromadzen synagogalnych jest
wspolna modlitwa i uczestnictwo w uroczystosciach zwigzanych z cyklem zycia,
takich jak bar micwa czy s$luby*. Konsekwentnie nalezy stwierdzi¢, ze synagoga jest
no$nikiem wartosci, tradycji i kultury wzgledem mtodszych pokolen, co sprzyja
umacnianiu wiezi rodzinnych.

Ponadto, synagogi byly czesto przestrzenig dla organizowania spotkan, kto-
rych celem bylo rozwazanie waznych spraw spotecznych czy gospodarczych. Miato
to znaczenie na terenach pogranicza stowacko-polskiego, gdzie w pewnych oko-
liczno$ciach spotecznosci zydowskie ze wzgledow politycznych znajdowaly sie
w niefatwych warunkach bytowychs. W tym kontekscie synagoga stuzyta nie tylko
jako miejsce wyznawania religii, ale rowniez jako centrum integracyjno-socjalne,
wokot ktorego organizowano pomoc.

Synagoga Nowomiejska w Rzeszowie - rys historyczny

Synagoga Nowomiejska, znana rowniez jako Duza lub Nowa Szkota, ma swoja
siedzibe w Rzeszowie przy ulicy Jana Sobieskiego 17. Znawcy twierdza, ze jest to jeden
z wazniejszych zabytkéw zydowskich w regionie®. Historia tej boznicy siega przeto-
mu XVII i XVIII wieku. Budynek powstat na mocy zezwolenia Hieronima Andrze-
ja Lubomirskiego, wydanego w 1686 roku. Projektantem i budowniczym synagogi
byt wloski architekt Jan Chrzciciel Belotti, ktory w latach 1705-1712 pelnit funkcje
nadzorcy budowlanego i kontrolowat zgodnos¢ prac z projektem.

Dla rzeszowskiej spotecznosci zydowskiej Synagoga Nowomiejska stanowita
wazny element zycia religijno-spotecznego’. Nazwa tej boznica zostala utworzona
od nazwy dzielnicy, w ktérej zostata zbudowana, lezacej na potnoc od Starego Ryn-
ku w kierunku Nowego Rynku. Synagoga Nowa w poréwnaniu do Synagogi Starej
wyrdzniala sie znacznie wiekszym rozmiarem. W tym poréwnaniu kryje sie uzasad-
nienie dla nazwania Synagogi Nowomiejskiej Duza Szkota.

> MICHALSKI, M.: Architektura judaizmu na przykladach XVII i XVIll-wiecznych synagog
na obszarze Polski, In: Architectus, 3 (43) 2015, s. 47-62, DOL: 10.5277/arc150305.

* NOBLE, A. - ROM, M. - NEWSOME-WICKS, M. - ENGELHARDT, K. - WOLOSKI-WRUBLE, A.:

Jewish Laws, Customs, and Practice in Labor, Delivery, and Postpartum Care, In: Journal of Trans-

cultural Nursing, V. 20, 1. 3, 2009, s. 323-333, doi.org/10.1177/1043659609334930.

HOLLY, G.: Gminy zydowskie na pograniczu polsko-stowacko-ukrairiskim, In: Grazyna Holly (ed.),

Monografie bieszczadzkie, T. XV, Ustrzyki Dolne 2014, s. 168-178.

MICHALSKI, M.: Boznice Stara oraz Nowomiejska w Rzeszowie - architektura zydowska XVII

i XVIII w. na wschodnich terenach Rzeczypospolitej, In: K. Morta (ed.), Lokalna spotecznos¢ zydow-

ska, Ostrow Wielkopolski - Wroctaw 2015, s. 54-84.

7 WIRTUALNY SZTETL: Synagoga Nowomiejska w Rzeszowie, https://sztetl.org.pl/pl/miej-
scowosci/r/179-rzeszow/112-synagogi-domy-modlitwy-mykwy/88390-synagoga-nowomiejska-w-
-rzeszowie-ul-sobieskiego-17, (20.09.2024).
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XVIIIi XIX wiek dla omawianej synagogi byt czasem licznych remontow?®. Celem
dziafan renowacyjnych bylo zachowanie jej zabytkowego charakteru. Na poczat-
ku XX wieku boznica byta juz pod stalg opieka konserwatorska. Dziafania te pod-
kreslaja jej wartos¢ historyczng, spoteczna i kulturowa.

Rola Synagogi Nowomiejskiej w zyciu rodzinnym i spotecznym

Synagoga Nowomiejska w Rzeszowie pelnita funkcje kotwiczaca zycie
spoteczne i religijne Zydéw rzeszowskich. Modlitwy przezywane razem, $wieta
zwigzane z wiarg w Jedynego Boga oraz nauczanie prawd wiary judaizmu bylty kluc-
zowe dla przetrwania tej spotecznosci jako wspolnoty zydowskiej. Jak w przypad-
ku wiekszosci synagog, rowniez tutaj dokonywaly sie najwazniejsze wydarzenia,
przyporzadkowane do cyklu zycia ludzkiego, ktdre rozdzielaja periodycznie gtéwne
okresy w zyciu czlowieka - od narodzin, przez $wiadectwa ukonczenia edukacji reli-
gijnej, slub az po $mier¢.

Dla rzeszowskich rodzin zydowskich Synagoga Nowomiejska byla miejscem,
w ktorym ksztaltowala sie tozsamo$c spoteczna, religijna i kulturowa. Uczestnictwo
w ceremoniach religijnych tworzyto i pielegnowato poczucie wspdlnoty oraz wza-
jemnego wsparcia®. W zwiazku z tym nalezy stwierdzi¢, ze Synagoga Nowa byla
przestrzenia przekazu kultury i wartosci religijnych kolejnym pokoleniom oraz pet-
nita funkcje wzmacniajaca wiezi rodzinne.

W tym kontek$cie omawiana boznica stanowita rowniez pas transmisyjny dla
jakosciowego zycia spotecznego ze wzgledu na bycie miejscem wymiany pogladow
roznych grup spotecznych®. Petnita ona nie tylko funkcje $ciéle religijng, ale réwniez
stuzyla jako punkt zborny dla spotkan, debat oraz dyskusji zwigzanych z zyciem
spoteczno-politycznym wspdlnoty Zydéw Rzeszowa i okolicy. Ostatecznie nalezy
zaakcentowac, ze Synagoga Nowomiejska rozpatrywana jako instytucja stanowita
przestrzen scalajaca we wspolnote nie tylko rodziny, ale calg spotecznos¢. Rzeszow-
ska Synagoga Nowomiejska petnita zatem role wspolnototwdrcza, oparta na tradycji,
wierze i wzajemnej trosce.

Iniszczenie i odbudowa synagogi oraz przeznaczenie jej na osrodek

zycia spolecznego i kulturalnego

Historia Synagogi Nowomiejskiej, jak wielu innych dziet kultury materialnej
Zydéw Polskich, zostata naznaczona wydarzeniami II wojny $wiatowej i tragedia

HENNING W.: Synagoga Nowmiejska - Serwis Informacyjny Urzedu Miasta Rzeszowa, https://
www.erzeszow.pl/516-historia/7350-architektura-sakralna/13239-synagoga-nowomiejska.html,
(20.09.2024).

WEODARCZYK, S.: Rola rodziny, synagogi i szkoty w wychowaniu i nauczaniu dzieci w $wietle Bib-
lii, In: Czestochowskie Studia Teologiczne, T. XXXIX, 2011, s. 225-230.

WEODARCZYK, S.: Rola ojca na tle rodziny, synagogi i szkoty w wychowaniu i nauczaniu dzie-
ci w swietle Biblii, In: Pedagogia Ojcostwa: katolicki przeglqd spoteczno-pedagogiczny, nr 1, 2010,
s. 67-72.

DAVIDOVITCH, N.: The Function of the Synagogue in Leisure Culture, In: Philosophy Study, Vol. 9,
No. 1, January 2019, s. 1-15, doi: 10.17265/2159-5313/2019.01.001.
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Holokaustu. Niemcy w trakcie okupacji zdewastowali synagoge™. W jej wnetrzach
urzadzili stajnie dla koni (zdjecie nr 3). W wyniku podpalenia budynku pod koniec
wojny zawalily sie sklepienia i popekaly $ciany. W zwigzku z tym budynek popadt
W ruine.

Po wojnie planowano wyburzenie synagogi. Jednak w wyniku dziatan podje-
tych przez Kongregacje Wyznania Mojzeszowego udato sie ocali¢ boznice. Synagoga
zostata odbudowana latach 1954-1965. W wyniku rekonstrukeji zmiany okazaty sie
na dyle duze, Ze znacznie zmienily jej oryginalny wyglad. Wspotczesnie budynek
synagogi petni funkcje zwigzane z promocja kultury i jest przeznaczony na Biuro
Wystaw Artystycznych (zdjecie nr 4)3. Wewnatrz znajduje sie takze kawiarnia.

Synagoga Duza w Rzeszowie aktualnie nie petni funkgji religijnych. Jednak
jej rola jako centrum zycia spotecznego nie zostata zapomniana. Obecnie jest ona
przestrzenia jednoczaca mieszkancow poprzez dziatalno$c kulturalng i artystyczng™.
W wyniku przeprowadzonych rozwazan nalezy stwierdzi¢, ze w kontekscie historii
pogranicza stowacko-polskiego Synagoga Nowomiejska w Rzeszowie stanowi przy-
kiad, jak wazne miejsca judaistycznego dziedzictwa materialnego moga nadal pet-
ni¢ funkcje integrujacg lokalna spotecznoséc i funkcje nosnikéw kultury w przekazie
dla wspdtczesnych rodzin, niezaleznie od zmieniajacych sie warunkéw spotecznych
i politycznych.

Wyniki z badan

Synagoga Nowomiejska w Rzeszowie przy ulicy Jana Sobieskiego 17 byla i nadal
jest osrodkiem zycia spotecznego i rodzinnego. Boznica ta w kontekscie pogranicza
polsko-stowackiego petnifa i nadal petni wielowymiarowa role. Z przeprowadzo-
nych badan wynika, ze omawiana instytucja nie byla jedynie miejscem kultu religij-
nego, ale takze przestrzenia dla rozwoju spotecznego, kulturalnego i edukacyjnego.
W obrebie jej muréw nie tylko odprawiano rytualy religijne, ale takze ksztattowano
tozsamos$¢ rodzinna, spoteczng i kulturowa rzeszowskich Zydéw. Byta to przestrzen,
gdzie kolejne generacje spotecznosci zydowskiej spotykaty sie, by wspolnie uczest-
niczy¢ w waznych wydarzeniach, co pielegnowato wiezi rodzinne i stawato sie pasem
transmisyjnym dla przekazu cywilizacji i kultury judaistycznej mtodszym pokole-
niom. Synagoga Duza w Rzeszowie byla przestrzenia dyskusji i wymiany mysli, co
jednoczyto spotecznosé Zydéw w Rzeszowie. Nalezy takze zaznaczy¢, ze ta boznica
pehita funkcje instytucji wsparcia spotecznego, ze wzgledu na bycie centrum zycia
spoteczno-politycznego i wsparcia materialnego dla oséb w trudnych sytuacjach
zyciowych.

Synagoga Nowomiejska zostala zniszczona przez Niemcéw podczas Il woj-
ny $wiatowej a po wojnie, na przekor planom jej wyburzenia, zostata odbudowana
w zmienionej formie. Aktualnie pelni funkcje osrodka kultury. W zwiazku z tym

MALICKI, K.: Grand synagogue (called New Town Synagogue), In: K. Malicki, Between oblivion and
exclusive memory The past of the Jews in the collective memory of the inhabitants of Rzeszow, Rzes-
Z0W 2022, S. 97-99.

Oficjalna strona Biura Wystaw Artystycznych, https://www.bwa.rzeszow.pl/, (20.09.2024).

" WIRTUALNY SZTETL: op. cit.
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nadal odgrywa role jednoczaca dla lokalnej spotecznosci. Nalezy stwierdzi¢, ze
Synagoga Nowomiejska wciaz jest miejscem, ktdre integruje i ksztattuje spoteczno$é
Rzeszowa. Budynek ten transformuje na wspotczesne realia wartosci i tradycje
minionych pokolen rzeszowskich Zydow.

Synagoga Nowomiejska w Rzeszowie jest przykladem adaptowania nowych
funkcji w zmieniajacych sie warunkach historycznych, politycznych i spotecznych.
Ostatecznie nalezy stwierdzi¢, ze pomimo transformacji funkcji z gtéwnie religij-
nej na promujaca kulture, budynek ten nadal odgrywa role w umacnianiu tozsa-
mosci mieszkancow stolicy Podkarpacia i jest pasem transmisyjnym dla wartos-
ci miedzypokoleniowych, ze szczegolnym uwzglednieniem wartosci rodzinnych
i spotecznych. Badanie jest oparte przede wszystkim o analize literatury przedmiotu
oraz osobistej inspekcji budynku. Brakuje danych zaczerpnietych z aktualnych opi-
nii mieszkancow Rzeszowa oraz analizy konkretnych dziatan kulturalnych prowa-
dzonych w budynku po jego odbudowie. W zwiazku z tym, brakuje pogtebionych
wnioskow dotyczacych obecnej roli Synagogi w zyciu miasta.

Przyszte badania moga skupi¢ sie na analizie wywiadow z Rzeszowianami,
ktdrzy partycypuja w wydarzeniach kulturalnych organizowanych w Synagodze. Da
to obraz wspdlczesnego znaczenia boznicy dla spotecznosci lokalnej. Wypada takze
dokonac¢ analizy poréwnawczej pomiedzy Synagoga Nowomiejska a innymi synago-
gami w regionie, ktore zmienily swe konfesyjne przeznaczenie na inne. Pozwolito-
by to na uchwycenie szerszego kontekstu adaptacji takich miejsc. W opracowaniu
wykorzystano dorobek projektu naukowego pt.: Prezentacja sztuki sakralnej syna-
gog na Stowacji w kontekscie dialogu miedzykulturowego i rozwoju turystyki (Pro-
jekt nr 034PU-4/2022), ktory byt wspierany przez Agencje Kultury i Edukacji Minis-
terstwa Edukacji, Badan, Rozwoju i Mlodziezy Republiki Stowackiej. Tomasz Bier-
zynski pelni funkcje czlonka zespotu badawczego, a Daniel Slivka petni funkcje kie-
rownika projektu.

Aneks ze zdjeciami

Zdjecie 1, Synagoga Nowomiejska w Rzeszowie, fot. T. Bierzynski



SYNAGOGA JAKO PRZESTRZEN INTEGRACJI RODZINNEJ | SPOLECZNE)J

WTYM BUDYNKU MI ESCIEA SIE SYNAGOGA NOWOMIEJSKA
ZBEZCZESZCZONA UZYTAJAKO
1 ZDEMOLOWANA PRZEZ NIEMIECKICH OKUPANTOW

PAMIECI PONAD 20 000 ZYDOW
Z RZESZOWA 1 OKOLIC
ZAMORDOWANYCH W LATACH 1939-1945
PRZEZ NIEMIECKICH LUDOBOJCOW

"grrra’' NDAST N°2 15w T 23
WA INTIRY 1227 29N DhIENAT 2URRRA R

nvmom 2n2's-Rw T 20 000-5 Yy 0rh
1939-1945 grawa mzaw
[URNAT DR T

THIS BUILDING SERVED AS THE "NEW" SYNAGOGUE
DESECRATED USED AS A STABLE AND DEMOLISHED
BY THE GERMAN OCCUPIERS

IN MEMORY OF ABOVE 20 000 JEWS
FROM RZESZOW AND THE VENICITY
MURDERED IN YEARS 1939-1945
BY THE GERMAN GENOCIDERS

]

Zdjecie 3. Tablica pamigtkowa na scianie Synagogi Nowomiejskiej, fot. T. Bierzynski

THEOLOGOS 2/2024

133



nsMsodiunmmm O O

[
w
N

TOMASZ BIERZYNSKI

Zdjecie 4. Galeria sztuki w Synagodze Nowomiejskiej, fot. T. Bierzynski
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Abstract: Based on the limited use of the Hebrew term Nan in 2Kgs 23,10; Jer 7,31-32 and Jer 19, this term
is generally considered to be a designation of the specific cultic place near Jerusalem. The comprehension
that nan is used as a proper name can be observed also in the texts of the LXX. The Greek translation
of 2Kgs 23,10 and Jer 7,31-32 renders the Hebrew Non with a transliteration form Tagel. However, it is
surprising that JerLXX 19 demonstrates unique rendition of nan by using Greek terms Swamintw and
Sutmrwatg, which can be translated as “to fall through”in the case of the former or “failure, fall” in the case
of the latter. In the following paper, I shall focus on the possible etymological or semantic reasons that
may have caused this unique translation of Nan in JerLXX 19, using two terms Sianintw and Sidntwot,
as opposed to the usual transliterated form Tagef. The research consists of two parts. Firstly, it defines
the meaning and etymology of the terms dwanimtw and Sidntwots and focuses on the use of these terms
in the LXX, thus exploring the particular context in which these terms are used. Afterwards, the focus is
switched on the Hebrew term nan, studying every single use of the lemma nan within the MT. Eventually,
the discussion will try to explore any possible etymological reasons that might have caused this unique
translation using the terms Sianintw and Sidntwotg.

Keywords: Translation. Transliteration. Etymology. Semantics. Topheth. Septuagint. LXX. Jeremiah.

Introduction

This article deals with the problematics of proper understanding of the Heb-
rew term N3N and its inconsistent rendition within the Greek text of the Septuagint
(LXX). In the Masoretic text (MT) the term Nan occurs only eleven times. Interes-
tingly, almost half of these occurrences are used in the textual unit Jer 19,1-15, where
the term NON occurs five times in Jer 19,6.1-14. At the same time, the text of JerLXX
19 demonstrates unique rendition of the term Nan. The text of JerLXX 19 renders this
term in the form of translation using the terms Swamintw and Sudmtwotg, which is in
the contrast to the common transliteration form Taed used in 2Kgs 23,10 or Jer 7,31-
32. Additional point of interest is fact that only four of occurrences of non in Jer 19
are rendered also in the Greek text, as one occurrence of N9 in Jer 19,11 is part of the
phrase from the end of the verse which is omitted by the Greek text.

The following article addresses this inconsistency linked to the Greek rendition
of the Hebrew term NN and observes whether there are any reasons on the seman-
tic or etymological level that could lead to this diverse translation. Because of that,
the article will focus solely on the etymological meanings of the Greek noun Samntw-
otg and the verb Siamintw and will observe whether any of these meaning could be
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directly connected to the proposed etymological meaning of the Hebrew nan or to
the use of this term in its respective context.

The use of didrttwoig and dwarintw in the LXX

The noun 8iéntwotg is hapax legomenon, these two occurrences in JerLXX
19,6.14 are the only two uses in the whole LXX.! The meaning of §idntwog is derived
from the root dwamintw.? This leads to the tendency to translate the noun as “fall™.
Within the Classical Greek it was used mainly in metaphorical sense as “failure™ or
as “collapse”™ in figurative speech, however, the use as a reference to a physical ruin
is not well-grounded.

The term Samintw is a compound verb, consisting of preposition 8t and verb
iintw. Its literal translation would be “to fall through”. Though, there is a broader
variety of meanings. The use of Swamintw in the Classical Greek reflects it may refer

” «

to “escaping’, “spreading rumors” or “time elapsing”. It is often used in the sense of
“failure” or “being imperfect”, in reference to things as “to fall asunder”, “to fall apart”,
“to crumble to pieces”, or generally “to turn out to be useless” or “turn out to be ill”.
Also, it may refer to things “getting lost”, “be missing” or “to perish”. Or it may refer to
persons in the sense “to fail’, “to make mistake”, “to be cheated” or “to perish”®
There are altogether 17 occurrences of the term Siamintw in the LXX. It is used
three times as an equivalent for 703 in Num 5,21-22.27 in the context of “fall” or “drop”
of a part of women’s body. Other three occurrences of Sianintw in Deut 2,14-16 are
used as a description of “warriors that had perished”. In all three cases it is used as
an equivalent for the Hebrew 0nn.” Both, in Josh 21,45 and 23,14, Samintw is used
instead 793, however, not in the sense of physical fall or drop, but in the sense of “fai-
ling (of the Lord’s word)”. In EsdB 18,10, Stamintw is used as the translation of the
Hebrew 2xu from Neh 8,10. Hebrew lemma Jxu is used to describe the state of being
“grieved, worried, or hurt”® In the context of the phrase pn Siaméonrte in EsdB 8,10,

1

Cf. MURAOKA, T.: “Siamtwotg’, A Greek-Hebrew/Aramaic Two-way Index to the Septuagint. Lou-

vain - Paris - Walpole, MA : Peeters Publishers, 2010, p. 29.

Muraoka denotes it as a verbal noun and refers directly to the stem Swamintw without providing any

translation. Cf. MURAOKA, T.: “Swamintw’, A Greek-English Lexicon of the Septuagint. Louvain

- Paris - Walpole, MA : Peeters Pub & Booksellers, 2009, p. 157.

As“fall” inv. 6 or “the fall” in v. 14, depending on the presence of the article in the Greek text of the

LXX. Cf. WALSER, G.: Jeremiah. A Commentary Based on leremias in Codex Vaticanus. Leiden :

Brill Academic Pub, 2012, p. 85-87. NETS renders the term with capital F as a proper name of a place

orlocation. Cf. PIETERSMA, A. - WRIGHT, B. G. (eds.): A New English Translation of the Septu-

agint New York - Oxford : Oxford University Press, 2007, Jer 19.

*  Cf LIDDELL, H. G. - SCOTT, R. - JONES, H. S. - MCKENZIE, R.: “Suanintw’, A Greek-English
Lexicon. Ninth Edition with a Revised Supplement. Oxford : Oxford University Press, 1996, p. 409.

> “Collapse of the form” or “collapse of phrase”. Cf. ADRADOS, F. R. etal. (eds.), “Sidmtwotg’, Diccio-

nario griego-espafiol. Madrid : Consejo Superior de Investigaciones Cientificas, 1989.

Cf. MURAOKA, “Siémtwotg’, Lexicon, p. 156. Cf. LIDDELL - SCOTT - JONES - MCKENZIE,

“Sidmtwotg’, Lexicon, p. 409.

One of the meanings of the Hebrew lemma is “to perish, to vanish, to be destroyed”. Cf. CLINES, D.

J. A. (ed.), “onn’”, The Dictionary of Classical Hebrew. Sheffield : Sheffield Phoenix Press Ltd, 2016,

p. 646.

Cf. CLINES, “2xy”, Dictionary, p. 525.
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term Siamtintw may figuratively reflect as an appeal “do not fall down (emotional-
ly)” or on the other hand, it may be understood as an appeal “do not make mistake’,
which is reflected by the translation of NETS “do not err™. In Jdth 6,9, the term Sia-
Tintw is used once again in the sense of the “failure of words”. In 2 Macc 2,14 Swamti-
Tt is used in the context of books that “had been lost” or “missing”. In 2 Macc 9,9,
the verb Swamintw is used in the connection to human body in the process of decay,
describing human flesh that “turned out to be ill” or eventually that even had “rotted
away’, in the process when a body literally falls apart. In Job 14,18, Swamintw is used
as a translation of the Hebrew 921, which is used in the context of a mountain that
“crumbles away”* Similar utilization in the sense of physical destruction is used in
Nah 2,7, where the verb Swamintw is used as a translation of 211, which literally means
“to tremble”. While the Hebrew text refers to the act of “trembling of the palace’,
Greek translation seems to reflect the effect of the trembling, thus, a palace that has
“fallen apart”, hence “collapsed”. The last utilization of Siamintw outside of Jer1g is in
its near context in Jer 18,4 in the context of pottery making. It is used as the transla-
tion of Hebrew N/, which in its nifal form describes a vessel that became “ruined”
or “spoiled”. Hence, the use of Swamintw reflects certain physical imperfection or
destruction, either as a vessel that “fell apart” or that “turned out to be useless”.

To sum up all the uses of the verb Siamintw in the LXX with regard to their con-
text and potential underlying Hebrew text demonstrate its colorful nature of mea-
ning, as it is reflected by the entries of Siamintw in lexicons. Thus, there are couple of
uses in the sense of “failure” or “failing” in the context of “words or promises’, several
other utilizations that describe the motion of “falling”. There are several uses that
describe the people “that perished” or things that “got lost”. And there are also seve-
ral cases that reflect physical decay or the status of falling apart, either in the case of
human flesh, mountain, palace, or pottery vessel.

The use of NN in the MT

The following part of the study answers the question whether any of the above-
-mentioned meanings of Slmintw in the LXX could be connected on the etymolo-
gical or semantic level with Hebrew nan. In the MT the term NN occurs only eleven
times. Eight occurrences are in the book of Jeremiah (Jer 7,31-32; 19,6.11-14), one in 2
Kings 23,10, one in Job 17,6 and there is one alternative form 71050 in Isa 30,33.

The occurrence in Job 17,6 is considered to be a homonym, with the alternative
meaning “to spit”, being derived from an onomatopoeic biradical verb 711, making it
hapax legomenon in the Hebrew Bible." The LXX preserves its derogatory meaning
with by translating it as yéAwg “laughter”.

®  Cf PIETERSMA -WRIGHT, Translation of the Septuagint, 2 Esdras 18,10.

Cf. CLINES, “>27", Dictionary, 592-593.

All three dictionaries, DCH, HALOT and BDB indicate that the occurrence of Nan in Job 17,6 is the
secondary alternative meaning of the same root. Cf. CLINES, “nan’, Dictionary, p. 669. KOEH-
LER, L. - BAUMGARTNER, W. - RICHARDSON, M. E. J. - STAMM, J. J.: “nion’”, The Hebrew
and Aramaic Lexicon of the Old Testament. Leiden : Brill, 1994-2000, p. 1780-1781. BROWN, F.
- DRIVER, S. R. - BRIGGS, C. A.: “nin", Enhanced Brown-Driver-Briggs Hebrew and English
Lexicon. Oxford : Hendrickson Academic, 1977, p. 1064. Dearman suggests that the similar vocali-
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The term 11NN in Isa 30,33 is linked to the textual uncertainty. It can be under-
stood as an alternative form of NaN or as the construction with a possessive suffix of
3rd singular in the sense “his Nan”.* Accepting the second reading, the use of Nan in
its textual context of Isa 30,33, “his NoN has been long prepared ... its firepit deep and
wide, with fire and wood in abundance” reflect metaphorical function within figura-
tive speech and in the present context it does not seem to refer to the specific cultic
installation. Indeed, the term NN could be a common designation for any “place of
burning” in general. On the other hand, it could be a reference to the proper name
“Topheth” as the name of the particular place of burning, which eventually in the
metaphorical sense lend its name for a designation of any other places of burning as
a part of an idiom.*

The remaining nine occurrences seem to designate specific location or spot. In
2Kings 23,10, NoN is explicitly linked to the cultic practice since it is mentioned in
the list of cultic locations and installations (2 Kgs 23,4-20) that were defiled by King
Josiah during his religious reform. In the case of non, the description suggests car-
rying out of burning rituals, during which children are “made to pass over in fire™
(77211 in 2Kings 23,10). The whole textual unit of 2Kgs 23,4-20 speaks in detail about
the defilement and in some cases destruction of several cultic places (in the textual
unit there is a variety of the verbs describing physical destruction like pp7, yni, 72w/
or N712). However, in the case of Nan, the description of the action is significantly
short, referring only to the defilement (Xnw) of Nan, without any mention of the
physical destruction of the place.

The remaining references in the Book of Jeremiah in Jer 7 (3 occurrences) and
Jer 19 (5 occurrences) use the term NN to describe specific location too. In Jer 7,31
nanN clearly represents a place that is linked to the cultic practice. First of all, it is used
in the phrase noni mn1 “high places of Topheth”, which is a description of a cultic

zation of Nan with the rest of the occurrences in the MT may reflect an attempt to imitate the use
from Job 17,6 in derogatory and pejorative way. However, the fact that the connotation of “spit” is
unique only to Job 17,6, does not allow to confidently link this usage with the general meaning of
the root Nan elsewhere. Cf. DEARMAN, J. A.: The Tophet in Jerusalem: Archaeology and Cultu-
ral Profile. In: Journal of Northwest Semitic Languages. Stellenbosch : University of Stellenbosch,
1996, vol. 22/1, p. 60.

Cf. KOEHLER - BAUMGARTNER - RICHARDSON - STAMM, “finan’, Lexicon, p. 1781.
Stavrakopoulou considers the use of 1N2N in Isa 30,33 as a reference to “a fixed installation’, to
“the tophet” in the Ben Hinnom Valley. However, the presupposed form of i1nan in Isa 30,33 being
a noun with possessive suffix “his” makes this understanding difficult. Since, the phrase “his
topheth” resembles more of a metaphorical use of the term rather than a reference to a specific
fixed installation in the Ben Hinnom Valley. Cf. STAVRAKOPOULOU, F.: The Jerusalem Tophet:
Ideological Dispute and Religious Transformation. In: Studi Epigrafici e Linguistici. Verona : Esse-
due, 2012-2013, vol. 29-30, p. 149, 152.

In the same way as the idiom “to meet one’s Waterloo” refers to one’s defeat.

Block notices that the construction ¥/X2 7°2u71, considered as a terminus technicus for child sacri-
fice, is often represented by the shortened version in the form of the verb aun. Cf. BLOCK, D. L.:
The Book of Ezekiel. Chapters 1-24. Grand Rapids, MI : Eerdmans, 1997, p. 637. The language that
includes the verb “passing through” is used also in Ezek 16,20-21; 23,37.39 alongside with expres-
sions as “to slaughter” (Wn/) and “to slaughter as sacrifice” (M21) in the context that clearly refers to
the cultic offering up of children to deities.
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installation. Moreover, the text continues to use language that explicitly refers to
burning rituals. It describes that this installation was used 7%/ “to burn” sons and
daughters X2 “in fire”. In the parallel texts of Jer 7,32a and Jer 19,6 the term nan,
alongside with Ben-Hinnom Valley, is linked to the threat that its name will be chan-
ged into “the Valley of Slaughter”. This threat creates a contrast between the victims
of cultic offerings and the ones of the future judgment. Parallel texts of Jer 7,32b
and Jer 19,ub refer to NdN as a future place of mass cemetery, which again is used
as the spatial description bearing metaphorical function. In Jer 19,14 the term nan
functions as a referential point from the spatial perspective, thus, marking a speci-
fic location near Jerusalem. The remaining two uses of Nan in Jer 19,12-13 are aga-
in reflecting a particular spot or location. However, these two occurrences do not
strictly refer to a cultic background of Nan, but the image of Nan is used as a certain
threat. In Jer 19,12 as an image of threat to the city, and in Jer 19,13 to the houses of
Jerusalem.

As it is shown above, the uses of Nan in 2Kings 23,10, Jer 7,31-32 and 19,6.14
resemble a reference to a particular location with a cultic background. Because of
this it is possible to consider the term N2 a proper name denoting a specific pla-
ce. Therefore, it has become a scholarly convention to use the term “tophet” as an
indication of the typical cremation sanctuaries with cultic installations and deposi-
ted urns containing burnt remains of children and/or animals. These tophets were
exclusive to the Phoenician and Carthaginian tradition, spread in the central Medi-
terranean from the end of the 8th cent. BCE to the 2nd cent. AD.* The archeological
and epigraphic evidence seems to confirm the thesis of tophets as seats of child (or
animal)” sacrifices as the most performative interpretative model, in contrast to the
so-called “infant necropolis” model, which considers tophets as special necropolis
that was reserved for infants and children that died from natural cause, excluding
any sacrificial behavior.”® However, it is noteworthy, that there is no attestation of the
word N8N in Punic or Phoenician inscriptions.”

° ¢ XELLA, P.: Per un ‘Modello Interpretativo’ del Tofet. 1l Tofet Come Necropoli Infantile?. In:

BARTOLONI, G. - MATTHIAE, P. - NIGRO, L. -ROMANO, L. (eds.): Tiro, Cartagine, Lixus:
Nuove Acquisizioni. Atti del Convegno Internazionale in onore di Maria Giulia Amadasi Guzzo.
Quaderni Vicino Oriente IV. Rome : La Sapienza, 2010, p. 261. XELLA, P.: Introduction: Tophet as
a Historical Problem. In: Studi Epigrafici e Linguistici. Verona : Essedue, 2012-2013, vol. 29-30, p. iii.
It is possible that the practice of animal substitutions for human victims has its origin in the prac-
tice linked to the replacement of children from noble families with the children from the poorer
backgrounds. Cf. BAUKS, M.: The Theological Implications of Child Sacrifice in and beyond the
Biblical Context in Relation to Genesis 22 and Judges 1. In: LANGE, A. - FINSTERBUSCH, K.
- ROMHELD, K. F. D. (eds.): Human Sacrifice in Jewish and Christian Tradition. Leiden - Boston,
MA : Brill Academic Pub, 2007, p. 82.
The rarity of tophets brings several logical questions as: Why this practice was not generally spre-
ad, but it was preserved only in the locations with tophets? What was the practice in the locations
where was not any tophet? Cf. XELLA, P.: The Ideology of the Tophet. Some Ethno-Anthropologi-
cal Remarks. In: PEREZ, S. C. - GONZALEZ, E. R. (eds.): Un viaje entre el Oriente y el Occidente
del Mediterraneo / A Journey between East and West in the Mediterranean. Mérida : Instituto de
Arqueologia de Mérida, 2020, p. 272.
' Cf REYNOLDS, B. H.: Molek: Dead or Alive? The Meaning and Derivation of mlk and 77n. In:
LANGE, A. - FINSTERBUSCH, K. - ROMHELD, K. F. D. (eds.): Human Sacrifice in Jewish and
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The general acceptance of the cultic background of nan is reflected also in seve-
ral suggestions that explain its etymology. The meaning of non could be linked to
the Aramaic X80, which means “cooking hearth, or Arabic utfiya, which refers to
“the stone on which the cooking pot is set”, or to be derived from N in the sense “to
set on the fire”, hence, N2 may generally refer to a “fire-place”. Because of the con-
nection to the cultic practice, the name could be derived also from 790, “to drum” or
AN which means “tambourine’, as to describe the drumming carried out by priests
to drown out the crying of the children being sacrificed.” Rudolph argues that the
meaning of NoN is “fire altar” or “hearth” and its vocalization is only an attempt to
mimic the one of NY/2 “shame” for the purpose of disparagement (similarly as names
Molekh or Ashtoreth).

However, as one can observe, none of the proposed suggestions that explain the
etymological meaning of Nan could be closely linked to the etymological meaning of
its Greek rendition Swamintw in JerLXX 19. The proposed suggestions to explain ety-
mology of NoN are variously linked to the “fire”, “fire-place”, “cooking stone” or even
“drum”, while the etymology of Swamintw is linked to the theme of “failure”, “falling”
physical “decay” or “falling apart” or generally “perishing”. These observations show
that there is not clear connection between the proposed etymological meanings of
nan and the etymological meanings of Swamintw and Sudmtwolg.

Conclusion

The specific context, where the term Nan is used, demonstrates that it is used
as a designation for the specific location in Ben Hinnom Valley near Jerusalem, that
is linked to the cultic practices. The reason why the Hebrew nan is rendered in Jer-
LXX 19 with Swamintw or Siamtwotg therefore most likely does not have its roots in
the general etymological relationship between the two terms and is probably the
result of another reason or a mixture of several reasons, such as an unintentional
error during translational process, which could occur during a reading of the Heb-
rew Vorlage. It could be a premeditated decision of translators (as a translators’ ety-
mological exegesis linked to the Hebrew lemma %01)* or a general understanding of
the place of Topheth as a ruin. Eventually, the influence of the particular context of
Jer 19 describing the act of breaking the jar may have led the translators to use the
specific Greek terms Swamintw and SdmTwaots.

Christian Tradition. Leiden - Boston, MA : Brill Academic Pub, 2007, p. 135.

Cf. BROWN - DRIVER - BRIGGS, “nav/”, Enhanced Lexicon, p. 1046.

Cf. KOEHLER - BAUMGARTNER - RICHARDSON - STAMM, “nan’, Lexicon, 1781.

Cf. LUNDBOM, J.R.: Jeremiah 1-20. A New Translation with Introduction and Commentary. New
York : Anchor Bible, 1999, p. 495.

The translators’ etymological understanding of the structure of a particular Hebrew word could
be different from a modern understanding. Cf. TOV, E.: The Text-Critical Use of the Septuagint in
Biblical Research. Winona Lake, IN : Eisenbrauns, 2015, p. 188. As demonstrated above, in the LXX
there are several renditions of 91 using Siamintw. Therefore, it is possible that Greek translators
considered the name Nan to be derived from the lemma 9931, which led them to use Siamtintw as its
equivalent.
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ETYMOLOGICAL AND SEMANTIC RELATION BETWEEN nan AND AIANIATQ

The only evidence of possible connection between non and Swamintw on the
contextual level outside of Jer 19 could be linked only to the text of 2Kings 23,10.
However, in order to consider Topheth to be reduced to ruins (and thus reflect the
state that would be close to the idea of “falling apart”, which is the meaning of Greek
Samimtw) one has to ignore two facts. Firstly, the text of 2Kings 23,10 does not expli-
citly mention physical destruction of the place (the description of Josiah’s action is
significantly short, referring only to the defilement Xnt and not explicit physical
destruction). Secondly, the description of the ongoing cultic practices at Topheth in
Jer 7,31 presumes a place that is far from being a ruin. Ultimately, these explanations
still do not address the core of the problem which is the question why the term nan
is translated in this way only in Jer 19 and not in other textual references, especially
in the case of relatively parallel text of Jer 7,31-32.

Therefore, it can be argued that the main reason that led to the rendition of nan
with Greek Swamintw (or Siéntwotg) is not linked to their similarities on the etymo-
logical or semantic level, but it is plausibly related to the particular context of Jer 19
and its influence on the translators’ decision. Eventually, this use of the Greek equ-
ivalents diomtintw and didntwolg may even demonstrate the specific understanding
of the cultic place of Topheth, its condition and symbolism by the translators of the
JerLXX.
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E POSSIBILE UN’UNITA SACRAMENTALE TRA CATTOLICI E ORTODOSSI?

E possibile un’'unita sacramentale tra Cattolici e Ortodossi?

Is Sacramental Unity between Catholics and
Orthodox Possible?

KURT CARDINALE KOCH

Dicastery for Promoting Christian Unity
Vatican City State

Abstract: This paper examines whether sacramental unity between Catholics and Orthodox Christians is
possible, focusing on theological, liturgical, and canonical perspectives. Cardinal Kurt Koch emphasizes
the close relationship between Catholicism and Orthodoxy, sharing a common Church structure from the
beginning, a point Pope Benedict XVI underscored. He highlights the historic 1964 meeting in Jerusalem
between Ecumenical Patriarch Athenagoras and Pope Paul VI, which laid the foundation for ecumenical
dialogue and aimed at healing the division between East and West. Subsequent steps, such as the 1965
revocation of mutual excommunications, symbolize progress toward unity. The document also explores
challenges, including the theological differences over primacy and synodality, and tensions resurfaced by
political changes in Eastern Europe. While obstacles remain, such as disputes over uniatism, the study
underscores ongoing dialogue efforts, advocating for mutual recognition of traditions and primacy. The
ultimate goal is Eucharistic communion grounded in shared faith and love.

Keywords: Sacramental unity. Ecumenical dialogue. Primacy. Synodality. Eucharistic Communion.

Ripristinare I'amore con la forza della giustizia

“Senza dubbio, fra le Chiese e le comunita cristiane, I'Ortodossia, teologicamen-
te, € la pili vicina a noi; cattolici ed ortodossi hanno conservato la medesima strut-
tura della Chiesa delle origini; in questo senso tutti noi siamo ‘Chiesa delle origini,
che tuttavia é sempre presente e nuova.”> Con queste parole, Papa Benedetto XV], in
un incontro con i rappresentanti delle Chiese ortodosse, ha espresso la convinzione
che la comunione tra la Chiesa cattolica e le Chiese d’Oriente sia molto stretta e che
quindi sia urgente superare la grande divisione nella Chiesa tra Oriente e Occidente
e ristabilire la comunione eucaristica.

Lobiettivo del ripristino della comunione eucaristica era gia presente all'ini-
zio del dialogo ecumenico tra le Chiese ortodosse e la Chiesa cattolica, vale a dire al
momento dello storico incontro tra il Patriarca ecumenico Athenagoras di Costanti-
nopoli e il Vescovo di Roma, Papa Paolo VI, tenutosi il 5 e 6 gennaio 1964 a Gerusa-
lemme. Questo incontro rappresenta per noi un’icona duratura di volonta di riconci-
liazione. La volonta, annunciata da entrambe le parti, di ristabilire 'amore tra le due
comunita ecclesiali fu suggellata da un bacio fraterno. Poiché I'agape e il bacio frater-
no sono il punto di approdo e il rito dell'unita eucaristica in senso proprio, I'incontro
di Gerusalemme tendeva gia all'unione nella comunione eucaristica, che deve essere

Conferenza presso 'Universita di Presov, il 28 marzo 2023.
BENEDETTO XVI: Discorso durante l'incontro con i rappresentanti delle Chiese ortodosse e orto-
dosse orientali a Freiburg i. Br., il 24 settembre 2011.
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la meta di questo cammino comune. La dove 'agape é seriamente vissuta come real-
ta ecclesiale, essa, per essere credibile, deve diventare anche agape eucaristica. Cio
corrispondeva all'intenzione del Patriarca Athenagoras e di Papa Paolo VI, che nel-
l'incontro di Gerusalemme hanno intravisto l'alba di un nuovo giorno in cui le gene-
razioni future avrebbero lodato insieme l'unico Signore attraverso la partecipazione
al suo Corpo e Sangue eucaristico.

[l memorabile incontro di Gerusalemme preparo il terreno a quello del 7 dicem-
bre 1965, quando nella Chiesa Patriarcale di San Giorgio al Fanar a Costantinopoli
e nella Basilica di San Pietro a Roma i massimi rappresentanti delle due comunita
ecclesiali cancellarono gli anatemi reciproci del 1054 “dalla memoria e dal mezzo del-
la Chiesa”, come si legge nella dichiarazione congiunta, affinché non potessero pili
rappresentare “un ostacolo al riavvicinamento nell'amore™. Nel consegnare all'oblio
le sentenze di scomunica del 1054, in maniera solenne e legalmente vincolante, Papa
Paolo VI e il Patriarca Athenagora dichiararono anche che esse non appartenevano
pit all'inventario ufficiale delle Chiese. Con questo atto, il veleno della scomunica fu
estratto dall'organismo della Chiesa e il “simbolo della divisione” venne sostituito dal
“simbolo dell'amore”; nelle parole dell'allora teologo Joseph Ratzinger, “il rapporto di
‘amore raffreddato), di ‘contrapposizioni, diffidenze e antagonismi) € stato sostituito
dal rapporto di amore e fratellanza, simboleggiato dal bacio fraterno.”

Questi eventi memorabili divennero il punto di partenza del dialogo ecumenico
dell'amore tra la Chiesa cattolica e le Chiese ortodosse, che negli anni successivi si
intensifico progressivamente grazie a un dinamico scambio di visite e di comunica-
zioni documentato nel “Tomos Agapis”. Il dialogo dell'amore deve oggi proseguire ed
essere ulteriormente approfondito, anche perché esso rappresenta lo spazio vitale in
cui puo prosperare il dialogo della verita, ovvero I'accurato esame teologico delle dif-
ferenze che ci separano e che devono essere superate per poter per rendere possibile
la comunione ecclesiale ed eucaristica.

I dialogo della verita: un'ampia condivisione di convinzioni di fede

Per affrontare la questione se e come sia possibile la comunione eucaristica tra
cattolici e ortodossi, & necessario ripercorrere almeno brevemente i dialoghi ecu-
menici che si sono svolti finora, portati avanti soprattutto dalla Commissione mista
internazionale per il dialogo teologico tra la Chiesa cattolica e la Chiesa ortodossa
nel suo insieme.s I dialoghi ecumenici sono fruttuosi solo se guidati dalla verita della
fede e non semplicemente da interessi politico-ecclesiali. Il nucleo centrale di tutti

> PAUL VI - ATHENAGORAS: Déclaration commune du pape Paul VI et du patriarche Athenagoras

esprimant leur décision d ‘enlever de la mémoire et du milieu de [ Eglise les sentences d ‘excommuni-

cation de l’année 1054. Dans: Tomos Agapis. Vatican-Phanar (1958 - 1970) (Rome - Istanbul 1971),

Nr. 127.

RATZINGER, J.: Rom und die Kirchen des Ostens nach der Aufhebung der Exkommunikationen von

1054. In: Ders., Theologische Prinzipienlehre. Bausteine zur Fundamentaltheologie. Miinchen :

Erich Wewel Verlag, 1982. s. 214 - 230, zit. 229.

> Cfr. MARTE, J. - KADZIELAWA, FA.: Herausforderung sichtbare Einheit. Beitrige zu den Doku-
menten des katholisch-orthodoxen Dialogs. Hrsg. von Johann Marte unter Mitarbeit von Faustyna
Anna Kadzielawa. Wiirzburg : Pro Oriente, 2014.
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gli sforzi ecumenici consiste nel riconoscimento e nell'approfondimento della fede
apostolica, che e stata donata e affidata a ogni membro del Corpo di Cristo nel bat-
tesimo.

I Patriarca ecumenico Dimitrios I e Papa Giovanni Paolo II, in occasione della
prima visita del Santo Padre al Fanar per la festa di Sant’Andrea nel 1979, proclama-
rono l'inizio di questi dialoghi della verita, formulandone l'obiettivo: “Il dialogo teo-
logico non mira solo a un progresso verso il ripristino della piena comunione tra la
Chiesa cattolica e quella ortodossa; esso dovrebbe anche contribuire al multiforme
dialogo che si sta sviluppando nel mondo cristiano alla ricerca della sua unita.” Gia
I'anno successivo, le prime sessioni plenarie della Commissione mista internazionale
a Patmos e a Rodi servirono a preparare il dialogo sia dal punto di vista metodologico
sia in riferimento alle aree tematiche da affrontare durante la prima fase del dialogo.

Il dialogo teologico puo partire dal fatto incoraggiante che la Chiesa cattolica e
la Chiesa ortodossa condividono un'ampia base di convinzioni di fede. Alla luce di
questo buon punto di partenza, il dialogo ecumenico poté inizialmente concentrarsi
sul consolidamento del comune fondamento della fede. Il dialogo ecumenico si rive-
16 dunque estremamente fecondo nel primo decennio, dal 1980 al 1990, in cui ven-
nero individuate ampie convergenze tra la teologia ortodossa e la teologia cattolica
su questioni fondamentali della fede e importanti temi teologici.

All'inizio si tratto di affrontare la questione dell'interpretazione teologica del
concetto di Chiesa, discussa durante I’Assemblea plenaria di Monaco del 1982 e defi-
nita con il documento “Il mistero della Chiesa e 'Eucaristia alla luce del mistero
della Santa Trinita”. Questo testo spiega che la Chiesa, in quanto mistero di unita,
si conforma al modello di comunione della Trinita divina e quindi si realizza prima-
riamente nell’Eucaristia. Le successive Assemblee plenarie tenutesi a Chania nell’i-
sola di Creta nel 1984 e a Bari nel 1987 trattarono il tema “Fede, sacramento e uni-
ta della Chiesa”. A conclusione di tali incontri fu pubblicato un documento con lo
stesso titolo, nel quale si sottolinea che senza comunione nella fede non puo esserci
comunione nella comunione sacramentale. Assemblea plenaria di New Valamo, in
Finlandia, nel 1988 discusse del significato teologico e della missione del ministero
ordinato nella Chiesa e pubblico I'importante documento: “Il sacramento dell’'or-
dinazione nella struttura sacramentale della Chiesa, e in particolare I'importanza
della successione apostolica per la santificazione e I'unita del popolo di Dio”. In quel
momento, si era deciso che il futuro dialogo ecumenico avrebbe riflettuto sul prima-
to del Vescovo di Roma, prevedendo che la successiva assemblea plenaria di Freising
nel 1990 avrebbe affrontato, come primo passo, le conseguenze teologiche e canoni-
che della natura sacramentale della Chiesa e, cosi facendo, la questione del rapporto
tra autorita e conciliarita nella Chiesa.

Questo pero non avvenne, perché nel secondo decennio, dal 1990 al 2000, le
discussioni ecumeniche si sono fatte sempre pit difficili. Uno dei motivi principali
di tali difficolta é stata la nuova situazione emersa dopo i cambiamenti politici del
1989. I mutamenti politici verificatisi nell'Europa orientale hanno spinto le Chie-

La Dichiarazione redatta in greco e in francese é pubblicata su: L'Osservatore Romano del 1 dicem-
bre 1979.
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se cattoliche orientali, che erano state duramente perseguitate e annesse alla Chie-
sa ortodossa durante la dittatura di Stalin, in particolare in Ucraina, Transilvania
e Romania, a uscire dalle catacombe e a tornare alla vita pubblica. Questo svilup-
po ha riacceso le vecchie polemiche sull'uniatismo e sul proselitismo da parte orto-
dossa, portando a un drammatico deterioramento del clima del dialogo e a un cam-
biamento dei punti del giorno previsti nell'agenda ecumenica. L'Assemblea plenaria
della Commissione riunitasi a Balamand nel 1993 si occupo di questo grave proble-
ma e produsse il documento intitolato: “L'uniatismo - un metodo di unione supe-
rato - e l'attuale ricerca della piena comunione”. In questo testo si afferma che, da
un lato, 'uniatismo non puo essere considerato né come “metodo da seguire” né
come “modello per I'auspicata unita tra le nostre Chiese”, ma, dall’altro, che le Chiese
orientali cattoliche unite a Roma in quanto “parte della comunita cattolica” hanno
il diritto di esistere e di prendersi cura pastoralmente dei propri fedeli. LAssemblea
plenaria di Baltimora nel 2000 si incentro nuovamente sul problema dell'uniatismo,
senza pero giungere ad alcun risultato, tanto che i lavori della Commissione furono
in seguito interrotti da parte ortodossa. Nonostante i progressi teologici realizzati in
un lungo periodo di tempo, il dialogo teologico si era arenato a causa delle difficol-
ta legate all'uniatismo; e sembrava essere tornato al punto di partenza, almeno per
quanto riguarda questa delicata questione.

Divisione teologica o reciproco estraniamento?

Nonostante questa (temporanea) impasse del dialogo ecumenico, € possibile,
gettando uno sguardo al passato, guardare ad esso in modo positivo. E emersa infatti
una base comune cosi ampia, per quanto riguarda le convinzioni di fede in generale e
in particolare in merito al ministero ordinato, che ¢ legittimo domandarsi se si debba
continuare a parlare di scissione nella Chiesa tra Oriente e Occidente. Tradizional-
mente lo scisma é associato all'anno 1054, quando furono pronunciate le reciproche
scomuniche tra Roma e Costantinopoli. Tuttavia, questa & una data pitt simbolica che
storica, tanto pilt che non ci fu uno scisma nel vero senso della parola tra Oriente e
Occidente nella Chiesa, e non ebbe luogo alcuna reciproca condanna formale né nel
1054 né in unaltra data. Il teologo ortodosso Grigorius Larentzakis ha giustamen-
te riassunto questo fatto importante nella breve formula: “Nessuno scisma, eppure
separati’”. Non si dovrebbe quindi parlare di scissione, ma di crescente estraniamen-
to nella Chiesa tra Oriente e Occidente.

Spiritualita diverse hanno svolto un ruolo non trascurabile in questo proces-
so e hanno portato spesso a incomprensioni e a diffidenze, essendo in parte legate
a questioni che oggi consideriamo superficiali - come la barba del clero e altre nor-
me disciplinari - o che leggiamo come espressioni di una legittima diversita all'in-
terno dell'unita, quali 'uso di pane lievitato o azzimo nella celebrazione dell’Euca-
ristia, o altre differenze attinenti ai riti e ai calendari liturgici. Hanno certamente
contribuito a questo crescente allontanamento tra Oriente e Occidente anche diver-
si approcci teologici, che sono poi sfociati nella grande controversia del cosiddetto
“filioque”, ovvero la professione di fede dei greci secondo cui lo Spirito Santo proce-

7 LARENTZAKIS, G.: Kein Schisma, trotzdem getrennt. In: Die Tagespost vom 27. Juni 2021.
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de dal Padre, mentre per i latini esso procede dal Padre e dal Figlio. Tuttavia, anche
questa divergenza non costituiva all'origine un conflitto importante. Solo in seguito,
quando i fedeli trovarono sempre piu difficile capirsi, le diverse visioni teologiche
divennero causa di polemiche e la questione del “filioque” fu considerata la ragione
pit profonda del successivo scisma nella Chiesa.

Questi esempi mostrano che nella cristianita occidentale e orientale il vangelo
di Gest Cristo e stato ricevuto e trasmesso in modo diverso fin dall'inizio. Nonostan-
te queste differenze, le comunita ecclesiali del primo millennio vivevano all'interno
di un'unica Chiesa in Oriente e in Occidente. Tuttavia, esse si allontanarono progres-
sivamente le une dalle altre e iniziarono a comprendersi sempre meno?, il che causo
in larga misura la successiva separazione nella Chiesa tra Oriente e Occidente, come
afferma giustamente il cardinale Walter Kasper: “I cristiani non si sono allontanati
principalmente a causa delle loro dispute e delle loro differenti formulazioni dottri-
nali, ma si sono estraniati gli uni dagli altri per il loro diverso modo di vivere.”

Se si riconosce il progressivo allontanamento reciproco come la vera causa del-
la separazione successiva, allora sorge la domanda su come le Chiese oggi si vedano
le une le altre. Per quanto riguarda la Chiesa cattolica, gia con il Concilio Vatica-
no Secondo essa ha espresso un particolare apprezzamento per le Chiese d'Oriente,
considerandole parte di una comunione fondamentale tra Chiese locali come Chiese
sorelle®, perché esse prevedono il ministero episcopale nella successione apostolica
e tutti i validi sacramenti, tra cui in particolare I'Eucaristia, disponendo cosi di tutti
gli elementi ecclesiali essenziali, che le costituiscono come Chiese particolari. E rico-
noscendo che le Chiese d’Oriente “quantunque separate hanno veri sacramenti’, la
Chiesa cattolica ritiene anche che “una certa ‘communicatio in sacris, presentando-
si opportune circostanze e con 'approvazione dell'autorita ecclesiastica, non solo &
possibile, ma anche consigliabile™.

Questo giudizio positivo nei confronti delle Chiese d’Oriente vale anche quan-
do non esiste un rapporto vincolante tra di esse e colui che esercita il ministero pet-
rino come fondamento gerarchico dell'unita tra le Chiese particolari e la Chiesa uni-
versale, e dell'unita tra le Chiese locali. Al riguardo, Papa Benedetto XVI si & spinto
fino ad affermare che le Chiese orientali sono “vere Chiese particolari’, sebbene non
siano in comunione con il Papa, e in questo senso 'unione con il Papa “non é costitu-
tiva per la Chiesa particolare”. Tuttavia, questa mancanza di unita é anche una “man-
canza interna della Chiesa particolare” e, pertanto, la mancanza di comunione con
il Papa é “un’insufficienza di questa cellula vitale”. In sintesi, il Papa sostiene: “Resta

Cfr. CONGAR, Y.: Zerstrittene Christenheit. Wo trennten sich Ost und West. Wien : Herold Verlag,
1950.

®  KASPER, W.: Wege der Einheit. Perspektiven fiir die Okumene. Freiburg i. Br. : Verlag Herder, 2005.
s. 208.

Cfr. PAOLO VI: Decreto sullecumenismo UNITATIS REDINTEGRATIO. Nr. 14. In: https://www.
vatican.va/archive/hist_councils/ii_vatican_council/documents/vat-ii_decree_19641121_unitatis-
-redintegratio_it.html (21.02.2023).

PAOLO VI: Decreto sullecumenismo UNITATIS REDINTEGRATIO. Nr. 15. In: https://www.vatican.
va/archive/hist_councils/ii_vatican_council/documents/vat-ii_decree_19641121_unitatis-redin-
tegratio_it.html (21.02.2023).
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una cellula, puo chiamarsi Chiesa, ma nella cellula manca un elemento, e cioe il col-
legamento con 'intero organismo™2. Su cio dovremo ritornare.

Il modo in cui le Chiese ortodosse vedono la Chiesa cattolica e giudicano i sac-
ramenti in essa celebrati non posso dirlo: devo lasciare questo giudizio a tali Chiese.
Durante il Sinodo ortodosso riunitosi a Creta nel 2016 hanno avuto luogo discussio-
ni approfondite sulla possibilita di una Chiesa al di fuori della Chiesa ortodossa. 1l
Sinodo ha risolto questo problema giungendo a un compromesso: la Chiesa ortodos-
sa riconosce “la denominazione storica di altre Chiese cristiane non ortodosse e di
confessioni non in comunione con essa’, senza sacrificare I'unita della Chiesa “nella
sua natura ontologica™. Con un'interpretazione benevola e ottimista, si puo leggere
il riconoscimento della Chiesa cattolica come Chiesa in questa affermazione.

Il primato come questione cruciale

Il mutuo riconoscimento come Chiese si basa essenzialmente sul fatto che
ortodossi e cattolici hanno conservato la struttura ecclesiologica di base sviluppata-
si a partire dal II secolo, ovvero la struttura sacramentale-eucaristica ed episcopale
della Chiesa, nel senso che in entrambe le comunita ecclesiali I'unita nell' Eucaristia e
il ministero episcopale nella successione apostolica sono considerati costitutivi del-
l'essere Chiesa. In virtti di questa struttura fondamentale esiste un grande accordo
tra la Chiesa cattolica e le Chiese ortodosse.

In questa struttura ecclesiale, pero, vi & un elemento essenziale che & anco-
ra considerato controverso, vale a dire la diversa interpretazione del ministero del
Vescovo di Roma. Il punto veramente controverso ruota intorno al fatto che, seb-
bene l'ortodossia riconosca il Vescovo di Roma al primo posto nella taxis delle sedi,
come gia stabilito nel Concilio di Nicea, la formula fondamentale dal punto di vis-
ta cattolico va oltre, affermando: “il Papa é primo ed ha anche funzioni e compiti
specifici™. Per affrontare questa difficile tematica, e anche nella convinzione che la
dolorosa questione dell'uniatismo possa essere adeguatamente chiarita solo nel pil
ampio contesto della comunione con Roma e del primato del Vescovo di Roma, la
Commissione mista internazionale per il dialogo teologico é tornata su questo tema
fondamentale nel 2006 dopo aver ripreso i suoi lavori.

Le Assemblee plenarie di Belgrado nel 2006 e di Ravenna nel 2007 hanno rimes-
so all'ordine del giorno il documento preparato per I'Assemblea plenaria di Freising
del 1990 e lo hanno approvato con il titolo: “Conseguenze ecclesiologiche e cano-
niche della natura sacramentale della Chiesa. Comunione ecclesiale, conciliarita e
autoritd”. Il documento esprime la doppia convinzione che sinodalita e primato sia-
no interdipendenti nel senso che non puo esserci primato senza sinodalita e sinoda-
lita senza primato, e che questa correlazione si realizza a tutti i livelli della Chiesa,

BENEDETTO XVI: Luce del mondo. Il Papa, la Chiesa e i segni dei tempi. Una conversazione con
Peter Seewald. Citta del Vaticano : Libreria Editrice Vaticana, 2010. p. 133.

% HALLENSLEBEN, B. (Hrsg.): Einheit in Synodalitdt. Die offiziellen Dokumente der Orthodoxen
Synode auf Kreta 18. bis 26. Juni 2016. Miinster : Aschendorff, 2016. s. 79.

BENEDETTO XVI: Luce del mondo. Il Papa, la Chiesa e i segni dei tempi. Una conversazione con
Peter Seewald. Citta del Vaticano : Libreria Editrice Vaticana, 2010. p. 132.
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a livello locale, regionale e universale. Per la prima volta, cattolici e ortodossi han-
no potuto dichiarare congiuntamente che la Chiesa ha bisogno di un protos a tutti
i livelli della sua vita e quindi anche a livello universale. Infine, il documento esprime
la convinzione della Commissione che le riflessioni presentate siano un “positivo e
significativo progresso nel nostro dialogo’, e che forniscano “una solida base per la
discussione futura sulla questione del primato nella Chiesa al livello universale” (n.
46). Questo risultato puo essere considerato una pietra miliare nel dialogo ortodos-
so-cattolico.

Tuttavia, questo passo incoraggiante é stato offuscato, da un lato, dal fatto che
il Patriarcato ortodosso russo non abbia riconosciuto il Documento di Ravenna e nel
2013 abbia rilasciato una propria dichiarazione sulla questione del primato a livello
universale della Chiesa, e, dall’altro, dagli innumerevoli ostacoli incontrati lungo il
percorso dal dialogo ecumenico dopo Ravenna. A Ravenna si era pensato che, in una
prima fase, la Commissione avrebbe studiato dal punto di vista storico la questione
del ruolo svolto dal Vescovo di Roma nel primo millennio, comune a Oriente e Occi-
dente; in una seconda fase, si sarebbe concentrata sugli sviluppi diversi che hanno
avuto luogo in Oriente e Occidente nel secondo millennio; e, in una terza fase, avre-
bbe tentato di giungere a una comprensione comune del primato nel terzo millen-
nio. Dopo le difficilissime plenarie tenutesi a Cipro nel 2009, a Vienna nel 2010 e ad
Ammann nel 2014, solo durante la plenaria di Chieti del 2016 ¢ stato possibile appro-
vare un nuovo documento intitolato: “Sinodalita e primato nel primo millennio. Ver-
so una comprensione comune al servizio dell'unita della Chiesa”

Nel frattempo si & lavorato su un altro documento sul tema “Primato e sinoda-
lita nel secondo millennio e oggi”, che sara discusso e - ce lo auguriamo - approvato
dall’Assemblea plenaria di Alessandria prevista nel prossimo mese di giugno. Quan-
do anche questo documento sara adottato, la Commissione affrontera il tema “Verso
l'unita nella fede: questioni teologiche e canoniche’, deliberando su quei problemi
che devono ancora essere risolti per ritrovare l'unita nella fede e, di conseguenza,
nell'Eucaristia.

Prospettive future del cammino verso I'unita

Sono fiducioso che la Commissione internazionale trovera una buona strada da
percorrere, anche per quanto riguarda la questione del primato del Vescovo di Roma.
[l cammino futuro non sara certamente facile. Non si tratta infatti di trovare un com-
promesso basato sul minimo comune denominatore. Piuttosto, devono essere messi
a confronto e fatti interloquire i punti di forza delle rispettive comunita ecclesiali,
come osservato in modo sintetico dal gruppo di lavoro cattolico-ortodosso St. Ire-
neo nel suo documento “Al servizio della comunita™ “Le Chiese devono soprattutto
adoperarsi affinché venga raggiunto un migliore equilibrio tra sinodalita e primato
a tutti i livelli della vita ecclesiale, attraverso un rafforzamento delle strutture sino-
dali nella Chiesa cattolica e attraverso 'accettazione da parte della Chiesa ortodossa
di un certo primato all'interno della comunione mondiale delle Chiese.”s Nel rispetto

® " Im Dienst an der Gemeinschaft. Das Verhiltnis von Primat und Synodalitit neu denken. Eine Studie

des Gemeinsamen orthodox-katholischen Arbeitskreises St. Irendus. Paderborn : Verlag Paderborn,
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del principio fondamentale del dialogo ecumenico, che consiste nel mutuo scambio
di doni, sara necessario che ciascuna parte sia disposta ad imparare dall’altra.

Da un lato, la Chiesa cattolica deve ammettere di non aver ancora sviluppato,
nella sua vita e nelle sue strutture ecclesiali, quel grado di sinodalita che sarebbe teo-
logicamente possibile e necessario, ravvisando dunque nel dialogo con gli ortodossi
la possibilita, come ha sottolineato Papa Francesco, “di imparare qualcosa di piu sul
significato della collegialita episcopale e sulla loro esperienza della sinodalita™. Papa
Francesco é convinto che gli sforzi teologici e pastorali intrapresi per costruire una
Chiesa sinodale abbiano anche un forte impatto sullecumenismo e che in particolare
la questione del primato petrino possa essere pitt adeguatamente chiarita all'interno
di una Chiesa sinodale: “Il Papa non sta, da solo, al di sopra della Chiesa; ma dentro
di essa come Battezzato tra i Battezzati e dentro il Collegio episcopale come Vescovo
tra i Vescovi, chiamato al contempo - come Successore dell'apostolo Pietro - a gui-
dare la Chiesa di Roma che presiede nell'amore tutte le Chiese.”” Un legame pit
credibile tra il principio gerarchico e il principio sinodale-comunitario favorirebbe
senzaltro il futuro dialogo ecumenico con l'ortodossia. Il contributo pitt importante
che la Chiesa cattolica potrebbe apportare al riconoscimento ecumenico del primato
petrino sarebbe senza dubbio la rivitalizzazione e il rafforzamento della sinodalita.

Dall’altro lato, ci si puo aspettare che, nel dialogo ecumenico, le Chiese ortodos-
se imparino che un primato, anche al livello universale della Chiesa, non & solo possi-
bile e teologicamente legittimo, ma é anche necessario. Le tensioni intra-ortodos-
se, emerse con particolare evidenza soprattutto prima e durante il “Santo e Grande
Sinodo” di Creta del 2016, dovrebbero far comprendere la necessita di riflettere su un
ministero di unita anche al livello universale della Chiesa, un primato che ovviamen-
te dovrebbe essere qualcosa di pitt di un mero primato onorifico includendo anche
elementi giurisdizionali. Lungi dall'essere in contrasto con un'ecclesiologia eucaris-
tica, tale primato sarebbe ad essa compatibile, come ha piti volte ricordato il teologo
e metropolita ortodosso John D. Zizioulas.

Per poter rendere giustizia agli obiettivi di entrambe le parti, & necessario chia-
rire in maniera pit approfondita da un punto di vista cattolico che il primato del
Vescovo di Roma non ¢ né esclusivamente né primariamente un‘aggiunta giuridi-
ca ed esterna all’ecclesiologia eucaristica, ma in tale ecclesiologia trova il suo stesso
fondamento. Il primato del Vescovo di Roma puo essere compreso solo partendo
dall’Eucaristia. Come ha pitt volte sottolineato Joseph Ratzinger, l'unita della Chiesa
non si basa “primariamente sul fatto di avere un governo centrale unificato, ma sul
fatto di vivere dell'unica cena del Signore, dell'unica cena di Cristo. Tuttavia, questa
unita della cena di Cristo é ordinata e trova il suo apice unitario nel Vescovo di Roma

2018. 8. 94.

FRANCESCO: Esortazione apostolica EVANGELII GAUDIUM. Nr. 246. In: https://www.vatican.va/
content/francesco/it/apost_exhortations/documents/papa-francesco_esortazione-ap_20131124_
evangelii-gaudium.html (29.01.2023).

FRANCESCO: Discorso per la commemorazione del 50.mo anniversario dell’istituzione del Sinodo
dei Vescovi, il 17 ottobre 2015.
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che concretizza tale unita, la garantisce e la conserva nella sua purezza.”® Il ministero
petrino € quindi un elemento permanente della natura della Chiesa, perché il Vesco-
vo di Roma adempie al suo compito speciale soprattutto vivendo il “presiedere nella
carita” e riunendo nell'Eucaristia tutte le Chiese particolari del mondo per formare
l'unica Chiesa universale. Come nella Chiesa primitiva la parola “caritd” - “agape” - si
riferiva anche al mistero dell’Eucaristia, in cui 'amore di Cristo per la sua Chiesa vie-
ne esperito in modo particolarmente intenso, cosi il ministero petrino della Chiesa
di Roma, che secondo Ignazio di Antiochia “presiede nella caritd”, trattandosi di un
primato della carita in senso eucaristico, mira all'unita della Chiesa, permette e pro-
tegge la comunione eucaristica e impedisce in modo credibile ed efficace che un alta-
re si erga contro un altro altare: “Il ministero petrino é presiedere nella carita, il che
significa fare in modo che la Chiesa prenda come sua misura I'Eucaristia. La Chiesa
sara tanto pil unita quanto pit1 vivra secondo la misura dell’Eucaristia e quanto pil

aderira fedelmente, nell’Eucaristia, alla misura della tradizione di fede.™?

La riscoperta dell'unico Corpo di Cristo come Chiesa ed Eucaristia

Se il Vescovo di Roma comprendera e realizzera il suo primato in questo sen-
so eucaristico, vi € la speranza e la prospettiva che il suo primato cessi di essere il
maggior ostacolo sul cammino dell'ecumenismo, e diventi il promotore dell'intesa
ecumenica, facendosi garante dell'unita dei cristiani nella fede comune. Al riguar-
do, Papa Francesco, durante la visita effettuata nel 2014 al Patriarca ecumenico di
Costantinopoli Bartolomeo, ha voluto assicurare che “per giungere alla meta sospi-
rata della piena unita, la Chiesa cattolica non intende imporre alcuna esigenza, se
non quella della professione della fede comune, e che siamo pronti a cercare insieme,
alla luce dell'insegnamento della Scrittura e della esperienza del primo millennio,
le modalita con le quali garantire la necessaria unita della Chiesa nelle attuali cir-
costanze: l'unica cosa che la Chiesa cattolica desidera e che io ricerco come Vescovo
di Roma, ‘1a Chiesa che presiede nella carita) & la comunione con le Chiese ortodos-
se.

Cosi inteso e praticato, il primato del Vescovo di Roma si porrebbe ancora di piti
al servizio della ricomposizione della Chiesa una e indivisa in Oriente e in Occiden-
te, la quale trovera il suo senso profondo nel ristabilimento della comunione eucaris-
tica, come affermo con particolare chiarezza nel 1968 il Patriarca Ecumenico Athe-
nagoras: “E giunta l'ora del coraggio cristiano. Ci amiamo gli uni gli altri; professia-
mo la stessa fede comune; incamminiamoci insieme verso la gloria del sacro Altare
comune, per fare la volonta del Signore, affinché la Chiesa risplenda, il mondo creda
e la pace di Dio venga su tutti.”*

8 RATZINGER, J.: Vom Ursprung und vom Wesen der Kirche. In: Ders., Das neue Volk Gottes. Entwiir-

fe zur Ekklesiologie. Diisseldorf : Patmos-Verl., 1969. s. 75 - 89, zit. 88.
" RATZINGER, J.: Der Cathedra-Altar von St. Peter zu Rom. Eine Betrachtung tiber die Kirche In:
E. Kleindienst und G. Schmuttermayr (Hrsg.), Kirche im Kommen. Festschrift fiir Bischof Josef
Stimpfle. Frankfurt a. M. : Propylden, 1991, s. 423 - 429, zit. 426.
FRANCESCO: Discorso nella Chiesa patriarcale di San Giorgio, a Istanbul, il 30 novembre 2014.
ATHENAGORAS : Télégramme du patriarche Athénagoras au pape Paul VI, a loccasion de lanni-
versaire de la levée des anathémes le 7 décembre 1969. Dans: Tomos Agapis. Vatican-Phanar (1958

20

21

THEOLOGOS 2/2024

[y
(2]
[y



nsMsodiunmmm O O

[EEN
(%
N

KURT CARDINALE KOCH

Le parole che il Patriarca Athenagora pronuncio oltre cinquant'anni fa non han-
no perso nulla della loro attualita; al contrario, sono diventate ancora piti urgenti. Per
compiere un passo significativo verso la loro realizzazione, dovremmo rimettere cri-
ticamente in discussione il modo di parlare delle “nostre due Chiese”, ormai diffuso
e comunemente accettato nelle nostre relazioni, secondo cui la Chiesa ortodossa e la
Chiesa cattolica sono considerate come due diverse Chiese. Questo modo di parlare
sottintende infatti un plurale di Chiese, sopra al quale non compare piti la Chiesa al
singolare. Permane allora un “dualismo”, come giustamente lamentava il Cardinale
Joseph Ratzinger, “all'ultimo livello del concetto di Chiesa” e la Chiesa una e indivisa
diventa un’ “utopia” o addirittura un “fantasma’, “mentre cio che le é connaturato &
proprio il suo essere Corpo™. Lessere Corpo della Chiesa la spinge verso la comu-
nione vincolante nel Corpo eucaristico del Signore. Ma affinché questa comunione
siarealizzabile, I'essere Corpo dell'unica Chiesa in Oriente e in Occidente deve essere
definito chiaramente dal punto di vista teologico e deve essere esperito nella realta in
maniera sempre pit profonda.

Poter lavorare a questo grande progetto di riconciliazione tra Oriente e Occi-
dente nell'unico Corpo del Signore e pregare affinché questo cammino, iniziato in
modo cosi promettente oltre cinquant’anni fa, possa trovare nell'agape eucaristica la
sua meta, e I'importante vocazione di un'Universita che comprende due facolta teo-
logiche, una ortodossa e una greco-cattolica. Portare avanti questo progetto di ricon-
ciliazione é certamente un impegno gravoso, ma € anche e soprattutto una grande
grazia per la quale lodiamo il Dio uno e trino.
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Larilevanza ecclesiologica, canonica ed ecumenica della
concelebrazione della Divina liturgia in rito bizantino
presieduta dal papa Francesco a Presov in Slovacchia

(14 settembre 2021)

The Ecclesiological, Canonical and Ecumenical Relevance
of the Concelebration of the Divine Liturgy in the
Byzantine Rite Presided over by Pope Francis in Presov,
Slovakia (14 September 2021)

DIMITRIOS SALACHAS'

Abstract: In his article, the author analyzes the liturgical, ecclesiological, canonical, and ecumenical
significance of the concelebration of the Divine Liturgy in the Byzantine rite, presided over by Pope Francis
on September 14, 2021, in PreSov. He emphasizes that the Greek Catholic Church in Slovakia is a church of
martyrs, having been marked by the martyrdom in odium fidei of its bishops, priests, consecrated persons,
and lay believers for professing faith in Jesus Christ and maintaining full ecclesiastical communion with
the Apostolic See and the successor of Peter, the Bishop of Rome. Christ’s will for unity, as expressed in
the documents of the Second Vatican Council and the encyclical Ut Unum Sint by St. Pope John Paul
11, remains relevant for the Church today. The Church, founded by Christ and spread throughout the
earth by the apostles and their successors, is neither Greek nor Latin, neither Eastern nor Western, but
Catholic.

Keywords: Christ’s will. Unity of the Church. Un unum sint. Greek Catholic Church. Divine Liturgy with
Pope Francis on September 14, 2021 in Presov.

Prof. Dimitrios Salachas (1939 - 2023) was the titular bishop of Gratianopolis and the Apostolic
Exarch of the Greek Greek-Catholic Church in Athens. He was ordained a Greek-Catholic priest in
1964 in Jerusalem by the then Apostolic Exarch of the Greek Greek-Catholic Church, Hyakinthos
Gad. Dimitrios Salachas served for several decades at Roman pontifical universities and other
higher education institutions. He was a recognized expert in the field of canon law. He was also
a prominent member of the Commission for the Preparation of the Particular Law of the sui iuris
Greek-Catholic Metropolitan Church in Slovakia. He was actively involved in ecumenical dialogue
with Orthodox Churches. On March 23, 2008, Pope Benedict XVI appointed him titular bishop of
Carcabia and Apostolic Exarch of the Greek Greek-Catholic Church in Athens, succeeding Anargy-
ros Prindezis, who had led the Greek Greek-Catholic Church for 33 years. He was consecrated a bis-
hop in Athens on May 24, 2008. On May 14, 2012, Pope Benedict XVI appointed him titular bishop
of Gratianopolis. On February 2, 2016, he resigned from the office of Exarch. His successor, Manuel
Nin, OSB, was consecrated bishop by Dimitrios Salachas on April 15, 2016. On September 14, 2021,
Bishop Salachas participated in the Divine Liturgy of St. John Chrysostom in Presov, presided over
by Pope Francis. He delivered the words of this lecture on January 27, 2023, at the Greek Catholic
Theological Faculty of the University of PreSov. He passed away in the Lord on October 16, 2023, in
Athens. May he be forever remembered!



LA RILEVANZA ECCLESIOLOGICA, CANONICA ED ECUMENICA

Premessa : «L'evento storico di Presov»

Il 9 marzo 2008, il Papa Benedetto XVI ha elevato la Chiesa greco-cattolica in
Slovacchia allo status di “Chiesa metropolitana sui iuris’, ai sensi dei canoni 155-173
del “Codex canonum Ecclesiarum Orientalium’, riconoscendo ad essa la raggiunta
maturita sotto l'aspetto istituzionale, canonico e pastorale. Questo evento fu solen-
nemente confermato liturgicamente con la celebrazione alcuni anni dopo a Presov,
il 14 settembre 2021, con la Divina Liturgia, presieduta dal Santo Padre Francesco e
concelebrata dal Metropolita, dai Vescovi e dai sacerdoti.

Da quella Divina Liturgia emerge chiaramente la rilevanza ecclesiologica, cano-
nica ed ecumenica di quello storico evento che si puo chiamare «evento liturgico,
ecclesiologico, canonico ed ecumenico di Presov».

Oltre il significato ecclesiologico e canonico per la Chiesa greco-cattolica di Slo-
vacchia, e in genere per tutte le Chiese orientali cattoliche stesse, «/evento storico di
Presov» riveste anche una pitt ampia dimensione ecumenica evidenziato nel magis-
tero del Vescovo di Roma, che provvidenzialmente coincide in un momento in cui
si svolge il Dialogo Teologico ufficiale tra le Chiese cattolica ed ortodossa, iniziato
gia quarantadue anni fa (1980) all'isola sacra dellApocalisse di san Giovanni evange-
lista a Patmos in Grecia, e prosegue finora con passi lenti, ma positivi nella ricerca
dell'unita. Nella sua fase attuale il tema centrale di questo Dialogo con l'ortodossia &
concentrato sul problema del primato del Romano Pontefice, della sinodalita e del-
l'esistenza delle Chiese orientali cattoliche, tra le quali la Chiesa greco-cattolica in
Slovacchia. E’ stato dunque un kairos provvidenziale in cui le Chiese ortodosse con-
tinuano a riaffermare decisamente la loro contestazione contro l'esistenza e la cano-
nicita delle Chiese orientali cattoliche, attribuendo ad esse I'appellativo offensivo di
“uniatismo”, che identificano ingiustamente con “Iattivita di proselitismo’.

La Chiesa greco-cattolica in Slovacchia, una Chiesa di martiri

La Chiesa greco-cattolica in Slovacchia é stata segnata dal martirio in odium
fidei dei suoi vescovi, sacerdoti, religiosi, religiose e fedeli laici per aver professato
la propria fede in Gesti_Cristo e la loro piena comunione ecclesiastica con la Sede
Apostolica e il successore di Pietro, Vescovo di Roma. Infatti & in corso la causa per
la beatificazione e canonizzazione dei martiri slovacchi durante la persecuzione dal
regime comunista. L evento di Presov ha testimoniato e confermato l'origine storica,
l'ecclesialita e la canonicita della Chiesa greco-cattolica in Slovacchia.

La contestazione di questa realta, vista oggi con serenita alla luce del martirio
in odium fidei di tanti greco-cattolici slovacchi per aver professato la propria fede
in Gesu Cristo e per aver conservato la piena comunione ecclesiastica con la Sede
Apostolica di Roma, assume con I'evento di Presov una nuova impostazione nel Dia-
logo ecumenico. Infatti la testimonianza dei Vescovi greco-cattolici slovacchi mar-
tiri traccia una prospettiva nuova di possibile approccio, al di la di sterili polemiche,
avendo in mente solo la volonta di Cristo per la sua Chiesa ut unum sint. La vita
di martirio per Cristo ha benedetto quella terra slovacca operando il miracolo della
Liberta riacquistata con la testimonianza della sempre viva comunione cattolica con
la Sede apostolica di Roma e il suo Vescovo, Successore di Pietro.
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La presenza stessa del Papa Francesco a Presov con la concelebrazione della
Divina Liturgia in rito bizantino da Lui stesso presieduta assieme al Metropolita e ai
Vescovi greco-cattolici ha confermato questa salda comunione della Chiesa greco-
-cattolica slovacca con il Romano Pontefice e la Sede Apostolica.

Un «ecumenismo di martirio», accompagnato dal perdono e dalla misericordia
é pitl eloquente di ogni dialogo teologico e supera ogni ecumenismo accademico.
Levento liturgico, ecclesiologico, canonico ed ecumenico di Presov viene provviden-
zialmente a sostenere il proseguimento del Dialogo teologico ufficiale in corso con la
Chiesa ortodossa per ristabilire l'unita.

Infatti I’ «evento di Presov » viene alcuni anni dopo la pubblicazione di un docu-
mento comune della Commissione mista cattolica-ortodossa, nel lontano 1993 al
monastero ortodosso di Ballamand in Libano, il quale riconosce categoricamente
che «le Chiese orientali cattoliche, che hanno voluto ristabilire la piena comunione
con la sede di Roma e vi sono rimaste fedeli, hanno i diritti e gli obblighi legati alla
comunione di cui fanno parte». La loro identita ecclesiologica e canonica scaturisce
proprio dal fatto che esse fanno parte della comunione cattolica.

Giustamente dunque, cattolici ed ortodossi in quel documento del 1993 rico-
noscono che: «Per quanto concerne le Chiese orientali cattoliche, é chiaro che esse,
in quanto parte della comunione cattolica, hanno il diritto di esistere e di agire per
rispondere alle necessita spirituali dei loro fedeli».>

L'unione con la Sede Apostolica di Roma di varie parti dell'oriente cristiano,
avarie epoche ristabilita, certo & un fatto storicamente assai complesso, tuttavia cor-
risponde a una sincera volonta di coscienza ecclesiale per 'unione, sebbene il metodo
allora seguito era quello di una ecclesiologia dei tempi del passato, cioe dell’ «esclusi-
vismo soteriologico», cioé fuori della Chiesa cattolica-romana non c’e salvezza.

Le Chiese orientali cattoliche sono una realta ecclesiale nella piena comunio-
ne con la Chiesa cattolica, cioé composte di fedeli che nella loro compagine visibile
sono congiunti a Cristo con i vincoli della professione della fede, dei sacramenti e del
governo ecclesiastico.

L'auspicato ristabilimento della piena unita tra la Chiesa cattolica nel suo insie-
me (della Chiesa di tradizione latina e di tradizioni delle Chiese orientali cattoliche),
con la Chiesa ortodossa nel suo insieme, implichera, ovviamente, I'unione anche
delle Chiese orientali cattoliche con le rispettive Chiese orientali ortodosse.

L'unione non significa “ritorno” dei fedeli di una Chiesa all’altra; non si tratta,
di soppressione, di assorbimento, ma di integrazione piena nella comunione eccle-
siale universale, come era nel primo millennio, prima della rottura di comunione
ecclesiastica nel 1054 tra Costantinopoli e Roma. In questa prospettiva, & ovvio che
la disciplina canonica che regola oggi la vita delle Chiese orientali cattoliche subira,

Luniatismo - metodo di unione del passato e la ricerca attuale della piema comunione. Balamand
(Libano) 23 giugno 1993, Nr. 3. In: http://www.christianunity.va/content/unitacristiani/it/dialo-
ghi/sezione-orientale/chiese-ortodosse-di-tradizione-bizantina/commissione-mista-interna-
zionale-per-il-dialogo-teologico-tra-la/documenti-di-dialogo/1993-documento-di-balamand--
-luniatismo--metodo-dunione-del-pass.html (13.10.2022).
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dopo l'auspicata unione, una revisione, una riforma di strutture giuridiche, cioé delle
modifiche normative richieste dallatto stesso di unione.

Giustamente, dunque, sotto l'aspetto canonico, la cost. apost. Sacri canones,
con la quale il santo Papa Giovanni Paolo II ha promulgato nel 1990 il «Codice dei
canoni delle Chiese orientali», afferma che «i canoni del Codice delle Chiese orienta-
li cattoliche hanno la stessa fermezza delle leggi del Codice di diritto canonico della
Chiesa latina, cioé che rimangano in vigore finché non siano abrogati o non siano
cambiati dalla superiore autorita della Chiesa per giuste cause, la cui ragione pit gra-
ve certamente é quella della piena comunione di tutte le Chiese orientali con la Chiesa
cattolica...».

L’ identita ecclesiologica delle Chiese orientali non puo essere concepita che
nella piena comunione canonica con la Sede Apostolica. Per cui, l'esistenza delle
Chiese orientali cattoliche non puo essere intesa come “reintegrazione dei loro fedeli
alla Chiesa latina” oppure “alla Chiesa ortodossa’, soluzione che spesso viene aus-
picata come possibile prospettiva. Una tale prospettiva sarebbe non solo contraria
all'ecclesiologia cattolica, ma anche una vera utopia, una pura illusione esistenziale
in considerazione della realta delle Chiese orientali cattoliche sparse e organizzate
oggi gerarchicamente e pastoralmente in ogni angolo della terra.

Inoltre, da notare che nel nuovo contesto ecumenico creato nella Chiesa catto-
lica dal Concilio Vaticano II, il problema non si pone sul dilemma circa il diritto di
esistere o meno delle Chiese orientali cattoliche, ma sul modo nuovo di instaurare le
loro relazioni con le Chiese orientali non cattoliche, tematica collegata con lo svilup-
po delle forme di esercizio del primato stesso del Papa. Il concetto di “Chiese sorelle”
non € un concetto “retorico’, ma “ecclesiologico” fondato sulla “quasi piena comu-
nione” che gia esiste tra le Chiese cattolica ed ortodossa, come la descrive il Decreto
conciliare “Unitatis redintegratio” del Vaticano II, nn. 14-18.

Il santo Papa Giovanni Paolo II, nella Lettera enciclica Ut unum sint sottolinea
che, «il diritto riconosciuto alle Chiese orientali cattoliche ad organizzarsi e svolge-
re il loro apostolato, cosi come leffettivo coinvolgimento di queste Chiese nel dialogo
della carita e in quello teologico, favoriranno non soltanto un reale e fraterno rispetto
reciproco tra gli ortodossi e i cattolici che vivono in uno stesso territorio, ma anche il
loro comune impegno nella ricerca dell'unita» 3

Percio l'esistenza delle Chiese orientali cattoliche non e una ‘anomalia” eccle-
siologica, come sovente si afferma nel dibattuto ecumenico in certi ambienti orto-
dossi. “Anomalia” ecclesiologica e purtroppo la dolorosa rottura di comunione stes-
sa avvenuta gia nel 1054 tra le Chiese d'oriente e d'occidente, che perdura ancora da
secoli, sebbene siano state abrogate nel 1967 le reciproche scomuniche tra le Chiese
di Roma e di Costantinopoli.

L’ «evento liturgico, ecclesiologico, canonico ed ecumenico di Presov riconferma
dunque cio che solennemente dichiara il documento comune della Commissione
mista cattolica-ortodossa di Ballamand in Libano, cioé¢ che «le Chiese orientali cat-

3 GIOVANNI PAOLO II: Lettera enciclica UN UNUM SINT. Nr. 60. In: https://www.vatican.va/
content/john-paul-ii/it/encyclicals/documents/hf _jp-ii_enc_25051995_ut-unum-sint.html
(1311.2022).
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toliche, che hanno voluto ristabilire la piena comunione con la sede di Roma e vi sono
rimaste fedeli, hanno i diritti e gli obblighi legati alla comunione di cui fanno parte»,*
e che laloro identita ecclesiologica e canonica scaturisce dal fatto che esse fanno par-
te della comunione cattolica.

Percio, come dichiara il Vaticano II nel Decreto sull Ecumenismo: le Chiese
orientali cattoliche testimoniano la “cattolicita della Chiesa”: «Questo sacro concilio,
ringraziando Dio che molti orientali figli della chiesa cattolica, i quali custodiscono
questo patrimonio e desiderano viverlo con maggior purezza e pienezza, vivano gid in
piena comunione con i fratelli che sequono la tradizione occidentale (latina), dichiara
che tutto questo patrimonio spirituale e liturgico, disciplinare e teologico, nelle diver-
se sue tradizioni appartiene alla piena cattolicita e apostolicita della chiesa».5

Prospettive verso una fraterna comunione tra cattolici ed ortodossi alla

luce dell'evento di Presov.

Gli avvenimenti degli anni ‘go in Europa dell’Est e la riconquistata liberta di cul-
to per le Chiese orientali cattoliche in Slovacchia e in altre nazioni di regimi comu-
nisti hanno riaperto ferite storiche mai rimarginate nelle relazioni con le Chiese
ortodosse. Infatti, questa rinascita ha suscitato una vera sorpresa e perplessita per
molte autorita ortodosse. Il sostegno dato a queste Chiese cattoliche orientali dal-
la Chiesa cattolica in occidente é stato visto come proselitismo attivo a danno delle
Chiese ortodosse locali. Quegli eventi degli anni ‘9o minacciavano di compromette-
re gli sviluppi positivi che erano gia stati raggiunti nei rapporti tra cattolici e orto-
dossi nei decenni dopo il Concilio Vaticano II. Quegli eventi di riconquistata liberta
di culto per le Chiese orientali cattoliche hanno causato aspre polemiche e interrotto
forzatamente anche il cammino del movimento ecumenico e del dialogo teologico,
e qualsiasi discorso da parte ortodossa é stato avvolto, come gia detto, di accuse di
«uniatismo, identificato indebitamente con «proselitismo».

Dall’'«evento liturgico, ecclesiologico, canonico ed ecumenico di Presov» emer-
gono alcuni fondamentali orientamenti per una fraterna comunione tra cattolici ed
ortodossi, non solo in Slovacchia, ma anche in altre nazioni, che si possono riassu-
mere nelle linee seguenti :

- La Chiesa cattolica, tanto di tradizione latina che di tradizione orientale, rende
omaggio e riconoscenza a tutti coloro, noti ed ignoti, vescovi, sacerdoti e fedeli, cat-
tolici orientali e latini, che hanno sofferto e subito persecuzioni, confessando la loro
fede e testimoniando la loro fedelta a Cristo e alla Chiesa: La loro sofferenza ci richia-
ma all'unita e a rendere una testimonianza comune per rispondere alla preghiera di
Cristo che tutti siano uno affinché il mondo creda.

Luniatismo - metodo di unione del passato e la ricerca attuale della piema comunione. Balamand
(Libano) 23 giugno 1993, Nr. 16. In: http://www.christianunity.va/content/unitacristiani/it/dia-
loghi/sezione-orientale/chiese-ortodosse-di-tradizione-bizantina/commissione-mista-interna-
zionale-per-il-dialogo-teologico-tra-la/documenti-di-dialogo/1993-documento-di-balamand--
-luniatismo--metodo-dunione-del-pass.html (13.10.2022).

> Concilio Vaticano II: Decreto sullecumenismo UNITATIS REDINTEGRATIO. Nir. 17. In: https://
www.vatican.va/archive/hist_councils/ii_vatican_council/documents/vat-ii_decree_19641121_uni-
tatis-redintegratio_it.html (14.11.2022).
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- Perdono e misericordia fa parte essenziale per I'impegno ecumenico e servira,
anzitutto alla Chiesa cattolica stessa per il suo rinnovamento evangelico, ma anche
agli altri cristiani sui quali ancora pesano dei pregiudizi ereditati dal passato nei con-
fronti della Chiesa cattolica. La storia testimonia che le scissioni non avvennero sen-
za colpa di uomini d’'entrambe le parti. Il Vescovo di Roma, nell'esercizio del suo
ministero, & il primo a riconoscere questo fatto e ad implorare perdono.

- La purificazione della memoria per costruire una nuova storia di fratellanza
inizia anzitutto con lo spirito di penitenza e di perdono. La pedagogia del perdono
e della misericordia si fa insieme da tutti quelli che sono chiamati oggi a costruire la
nuova storia. Infatti, qui, si applica il detto del Signore: Chi si crede senza peccato
nella rottura della comunione ecclesiale, scagli per primo la pietra (Gv 8,6). Una tes-
timonianza fondamentale affinché il mondo creda a Cristo richiede che i cristiani,
pentiti per il peccato della separazione, si impegnino con fede a rispondere alla pre-
ghiera del Divin Fondatore «ut unum sint».

- La Chiesa cattolica, tanto di tradizione latina che di tradizione orientale, nel-
la sua missione pastorale, nel rispetto della liberta di coscienza di ciascuna perso-
na, respinge qualsiasi tentativo e prospettiva di proselitismo, e intende solamente
rispondere ai bisogni spirituali e pastorali dei propri fedeli.

- La Chiesa cattolica, tanto di tradizione latina che di tradizione orientale, nel
rispetto della liberta religiosa dei propri fedeli, riconosce e difende il loro diritto di
organizzarsi pastoralmente come comunita ecclesiali conformemente alla rispettiva
normativa canonica e alle direttive della propria gerarchia e della Santa Sede. Leser-
cizio della liberta religiosa di ciascun cristiano di cercare ed aderire all'unita non puo
essere accusato di proselitismo.

Specifica missione ecumenica delle Chiese orientali cattoliche ispirata

dall’ «evento liturgico, ecclesiologico, canonico ed ecumenico di

Presov».

A prescindere dalle vicende storiche, politiche, etniche e sociali nelle qua-
li a varie epoche sono unite con la Chiesa di Roma, le 24 Chiese orientali cattoli-
che sui iuris, attualmente esistenti, esse hanno comuni radici con le Chiese orientali
ortodosse, che risalgono al tempo dell'unione dell'oriente e dell'occidente. Le Chiese
orientali cattoliche sui iuris condividono lo stesso patrimonio teologico, liturgico e
disciplinare con le Chiese orientali ortodosse, sebbene in contesti culturali diver-
si. «INé si deve dimenticare - scrive Giovanni Paolo II nella Cost. apost. Sacri cano-
nes,- che le Chiese orientali che non sono ancora nella piena comunione con la Chie-
sa cattolica, sono regolate dal medesimo e fondamentalmente unico patrimonio della
disciplina canonica (delle Chiese orientali cattoliche), cioé dei sacri canones dei primi
secoli della Chiesa». Dal primo millennio le Chiese orientali, cattoliche ed ortodosse,
attingono la loro identita. Il loro patrimonio patristico, liturgico e canonico é fonda-
mentalmente quello definito in modo particolare dai primi concili ecumenici.

Ovviamente oggi nel contesto di una ecclesiologia di comunione elaborata dal
Vaticano II, la Chiesa cattolica ha tracciato una nuova impostazione delle sue rela-
zioni con le Chiese ortodosse. Anzitutto riconosce l'ecclesialita e la sacramentalita
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delle Chiese ortodosse: «Quelle Chiese (ortodosse) quantunque separate, hanno veri
sacramenti - e soprattutto, in virtu della successione apostolica, il sacerdozio e leuca-
ristia - , le uniscono ancora a noi con strettissimi vincoli [...] Per cui con la celebra-
zione delleucaristia del Signore, in queste singole Chiese (ortodosse), la Chiesa di Dio
é edificata e cresce, e con la concelebrazione si manifesta la comunione tra di esse».
(OE 15) Inoltre, «... il sacro concilio, onde togliere ogni dubbio, dichiara che le Chiese
d'oriente (ortodosse), memori della necessaria unita di tutta la Chiesa, hanno facolta
di regolarsi secondo le proprie discipline, come piu consone all'indole dei loro fedeli
e pitt adatte a provvedere al bene delle anime». (UR 16) Cioé la Chiesa cattolica rico-
nosce la legittimita della giurisdizione della Gerarchia ortodossa sui propri fedeli.

In questo nuovo contesto ci si chiede quale possa essere la specifica missione
ecumenica delle Chiese orientali cattoliche.

Il decreto conciliare Orientalium Ecclesiarum riconosce un tale specifico com-
pito: «Alle Chiese orientali che sono in comunione con la Sede Apostolica romana
compete lo speciale compito di promuovere l'unita di tutti i cristiani, specialmente
orientali, secondo i principi del decreto “sullecumenismo” promulgato da questo san-
to Concilio, in primo luogo con la preghiera, lesempio della vita, la scrupolosa fedelta
alle antiche tradizioni orientali, la mutua e piu profonda conoscenza, la collaborazio-
ne e la fraterna stima delle cose e degli animi». (OE 24)

E’ chiaro, come gia detto, che le Chiese orientali cattoliche, in quanto parte della
comunione cattolica, hanno il diritto di esistere e di agire per rispondere alle necessi-
ta spirituali e pastorali dei loro fedeli. A prescindere, dunque, dalla loro origine, dal-
la complessita e la diversita dei fattori che hanno inciso sulla storia delle varie “Bolle
di unione’, si puo discernere che dietro a questi tentativi cera I'intenzione profonda
di unita, cosa che non si puo contestare, e metterne in dubbio le sincere intenzioni.
Ovviamente si riconosce che questa intenzione non ha raggiunto il suo finale aus-
picato scopo, cioé di superare la divisione fra cattolici e ortodossi, sia a livello locale
sia universale.

Come gia detto, le Chiese orientali cattoliche, che hanno voluto ristabilire la pie-
na comunione con la sede di Roma e vi sono rimaste fedeli, hanno i diritti e gli obb-
lighi legati alla comunione di cui fanno parte. La loro identita ecclesiologica scatu-
risce dal fatto che esse fanno parte della comunione cattolica. Il problema, dunque,
non si pone sull'inammissibile dilemma circa la loro esistenza o meno, ma sul modo
nuovo di instaurare le loro relazioni con le Chiese ortodosse e viceversa.

Le Chiese orientali cattoliche non pretendono di essere “un ponte” per il “il
ritorno” degli orientali ortodossi alla Chiesa di Roma, ma vogliono testimoniare che
I'unione che si cerca con le Chiese ortodosse ¢ la piena comunione nella fede aposto-
lica e nel mutuo rispetto della propria legittima identita di ciascuna. E finché l'unita
che Cristo vuole per la sua Chiesa non sara pienamente realizzata, le Chiese orientali
cattoliche sono chiamate a partecipare al dialogo di verita e di caritq, e a proseguire
qualsiasi iniziativa in cui possono cooperare con i fratelli ortodossi, non da soli ma
insieme, come - ad esempio - sono la salvaguardia dei principi morali sulla famiglia,
le opere di carita, di giustizia sociale, la difesa della vita e della dignita della perso-
na umana e dei suoi diritti fondamentali, la promozione della pace, e specialmente
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affrontare insieme il dramma della massiccia emigrazione a causa delle guerre, i con-
flitti e il fondamentalismo religioso islamico,’ respingendo ogni antagonismo, ma
anche il sospetto di “proselitismo”. E se talvolta, per circostanze di tempo o di perso-
ne, nei loro rapporti con le Chiese ortodosse in vari luoghi, ci sono stati certi ricordi
dolorosi, malintesi e conflittualita, le Chiese orientali cattoliche per la loro parte di
responsabilita, insieme con i Pontefici Giovanni Paolo 11,7 Benedetto XVI e Fran-
cesco, implorano il perdono nella speranza di una reciproca riconciliazione.

Le Chiese orientali cattoliche recano nella loro carne una drammatica lacera-
zione perché é impedita ancora oggi una totale comunione con le Chiese orientali
ortodosse, con le quali condividono il patrimonio comune dei loro padri. Percio,
coscienti dei profondi legami spirituali e culturali che le uniscono con esse, sentono
profondamente il compito speciale di promuovere l'unita fra tutte le Chiese orien-
tali,® evitando ogni atto che possa nuocere ai rapporti fraterni. Percio, si inseriscono
nel movimento irreversibile della Chiesa cattolica per promuovere l'unita dei cristia-
ni, specialmente orientali.

La Commissione mista per il dialogo teologico ufficiale tra le Chiese cattoli-
ca ed ortodossa nella sessione plenaria a Balamand in Libano (1993) inizia con una
esplicita dichiarazione: «Noi respingiamo “l'uniatismo” come metodo di ricerca del-
['unita perché si oppone alla tradizione comune delle nostre Chiese».® Questa affer-
mazione ha suscitato giustificate perplessita nel mondo cattolico orientale circa l'ac-
cusa offensiva di «uniatismo» come «metodo di unione del passato». Secondo questa
affermazione, per «uniatismo» si intendeva quella forma di «apostolato missiona-
rio», adoperato nel passato come metodo e modello per ristabilire l'unita, che con-
sisteva nello sforzo di convertire gli altri cristiani, individualmente o in gruppo e farli
«ritornare» alla Chiesa cattolica romana. In passato questo atteggiamento fu fonte di
proselitismo.” Cioé per «uniatismo» si intendeva «proselitismo».

Cfr. CCEQO, can. 9o8; CONGREGAZIONE PER LE CHIESE ORIENTALI: L'identita delle Chiese
orientali cattoliche : atti dell'incontro di studio dei vescovi e dei superiori maggiori delle Chiese
orientali cattoliche d'Europa, Nyiregyhaza (Ungheria), 30 giugno-6 luglio 1997. Citta del Vaticano :
Libreria Editrice Vaticana, 1999, p. 251 - 252.
7 GIOVANNI PAOLO II: Lettera enciclica UN UNUM SINT. Nr. 88. In: https://www.vatican.va/
content/john-paul-ii/it/encyclicals/documents/hf jp-ii_enc_25051995_ut-unum-sint.html
(13.11.2022).
Cfr. CONCILIO VATICANO II: Decreto sulle Chiese Cattoliche Orientali ORIENTALIUM ECCLE-
SIARUM. Nr. 24. In: https://www.vatican.va/archive/hist_councils/ii_vatican_council/docu-
ments/vat-ii_decree_19641121_orientalium-ecclesiarum_it.html (14.11.2022); CCEQ, can. go3.
Luniatismo - metodo di unione del passato e la ricerca attuale della piema comunione. Balamand
(Libano) 23 giugno 1993, Nr. 2. In: http://www.christianunity.va/content/unitacristiani/it/dialo-
ghi/sezione-orientale/chiese-ortodosse-di-tradizione-bizantina/commissione-mista-interna-
zionale-per-il-dialogo-teologico-tra-la/documenti-di-dialogo/1993-documento-di-balamand--
-luniatismo--metodo-dunione-del-pass.html (13.10.2022).
Luniatismo - metodo di unione del passato e la ricerca attuale della piema comunione. Balamand
(Libano) 23 giugno 1993, Nr. 10 e 12. In: http://www.christianunity.va/content/unitacristiani/it/
dialoghi/sezione-orientale/chiese-ortodosse-di-tradizione-bizantina/commissione-mista-inter-
nazionale-per-il-dialogo-teologico-tra-la/documenti-di-dialogo/1993-documento-di-balamand-
--luniatismo--metodo-dunione-del-pass.html (13.10.2022).
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La Congregazione per le Chiese Orientali nel recente volume ORIENTE CAT-
TOLICO, trattando nel Tomo I, Capitolo 4 del Codex Canonum Ecclesiarum Orien-
talium e dell’ impegno ecumenico delle Chiese cattoliche orientali, conferma la
Dichiarazione comune della Commissione mista di Balamand nel 1993:

«Le Chiese orientali cattoliche respingono oggi laccusa di “Uniatismo” rico-
noscendo che si tratta di un metodo usato nel passato e convinte che esso non é la
soluzione per il ristabilimento della piena unita tra Oriente e Occidente che le Chiese
cercano oggi in una visuale ecclesiologica nuova di comunione. Esse hanno la profon-
da coscienza che, avendo voluto ristabilire nel corso del secondo millennio la piena
comunione con la Sede di Roma ed essendo rimaste fedeli, hanno diritti e gli obblighi
legati a questa Comunione di cui fanno parte; percio é chiaro che esse, in quanto par-
te della Comunione cattolica, hanno il diritto di esistere e di agire per rispondere alle
necessita spirituali dei loro fedeli. Questa dichiarazione comune resta sempre vali-
da per la parte cattolica e giustifica la loro identita ecclesiologica»". Non si tratta di
un diritto di “sopravvivenza tollerata”, ma di provvidenziale realta ecclesiale. Non si
tratta di una “tolleranza ecumenica’, ma di una nuova realta ecclesiale in seguito allo
scisma del 1054 tra Roma e Costantinopoli e al tentativo di ristabilire la comunione
interrotta con lo scisma.

Nuove possibili forme di esercizio del primato del Papa di Roma verso
le Chiese orientali cattoliche, testimoniate dall’ «evento liturgico,
ecclesiologico, canonico ed ecumenico di Presov»

Com’e noto, l'espressa richiesta formulata dal santo Papa Giovanni Paolo II «di
trovare una forma di esercizio del Primato che, pur non rinunciando in nessun modo
all'essenziale della sua missione, si apra ad una situazione nuova», (n. 43) ha un'im-
plicazione primariamente — sebbene non esclusivamente — ecumenica. Si tratta
di trovare nuove forme che, nel presente, possano favorire innanzitutto la sinodali-
ta nella Chiesa cattolica stessa, e di conseguenza il ripristino della piena comunione
delle Chiese ortodosse con il Successore di Pietro, forme da prospettare per il futuro
quando sara raggiunta la desiderata piena comunione.

Le eventuali nuove forme di esercizio del ministero petrino dovranno ovvia-
mente essere coerenti con la sua natura teologica. Percio, € chiaro — ad esempio
— che non sarebbe il caso di assumere forme, prassi o strutture di indole secolare,
politico, sociologico, ecc., né forme che siano necessariamente espressione di una
concezione della Chiesa universale come una confederazione di Chiese particolari
attraverso il semplice riconoscimento comune di un minimo dottrinale, ma da una
concezione del ministero episcopale inteso come espressione di una Chiesa, Mistero
di comunione.

Nella Lettera enciclica Ut uum sint il Papa Giovanni Paolo II illustra la dottrina
del ministero petrino:

«In tal modo il primato esercitava la sua funzione di unita. Rivolgendomi al Pat-
riarca ecumenico, Sua Santita Dimitrios I, ho detto di essere consapevole che “per del-

it

CONGREGAZIONE PER LE CHIESE ORIENTALI: ORIENTE CATTOLICO. Citta del Vaticano :
Valore Italiano, 2017, 5a Edizione, Tomo I, Capitolo 4, p. 67 - 68.
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le ragioni molto diverse, e contro la volonta degli uni e degli altri, cio che doveva essere
un servizio ha potuto manifestarsi sotto una luce abbastanza diversa. Ma [...] é per il
desiderio di obbedire veramente alla volonta di Cristo che io mi riconosco chiamato,
come Vescovo di Roma, a esercitare tale ministero [...]. Lo Spirito Santo ci doni la sua
luce, ed illumini tutti i pastori e i teologi delle nostre Chiese, affinché possiamo cerca-
re, evidentemente insieme, le forme nelle quali questo ministero possa realizzare un
servizio di amore riconosciuto dagli uni e dagli altri».

«Compito immane, che non possiamo rifiutare e che non posso portare a termine
da solo. La comunione reale, sebbene imperfetta, che esiste tra tutti noi, non potrebbe
indurre i responsabili ecclesiali e i loro teologi ad instaurare con me e su questo argo-
mento un dialogo fraterno, paziente, nel quale potremmo ascoltarci al di la di sterili
polemiche, avendo a mente soltanto la volonta di Cristo per la sua Chiesa, lasciandoci
trafiggere dal suo grido “siano anch'essi una cosa sola, perché il mondo creda che tu
mi hai mandato” (Gv 17,21)?».”

Una nuova forma di esercizio del primato verso le Chiese orientali cattoliche
in prospettiva maggiormente sinodale, sarebbe una pitt comprensiva visione della
piena comunione con il Romano Pontefice, elemento essenziale della loro cattolicita
e canonicitd. Una revisione dell'attuale forma sarebbe necessaria nella prospettiva
della cattolicita delle Chiese orientali cattoliche e dell'unione con le Chiese orien-
tali ortodosse. In pratica una eventuale nuova forma di esercizio del primato sareb-
be una possibile necessaria riforma dei dicasteri della curia romana che assistono il
Papa nell’esercizio del suo ministero nella Chiesa universale.

«L'evento liturgico, ecclesiologico, canonico ed ecumenico di Presov »,

stimolo per rivalutare le conseguenze canoniche dell'abrogazione delle

scomuniche del 1054

Al termine del 2022, I'impegno ecumenico e tutto cio che piti particolarmente
attiene al proseguimento del Dialogo teologico nella carita e nella verita tra le Chie-
se, cattolica ed ortodossa, & opportuno riflettere anche su una importante ricorren-
za, che riguarda proprio queste due Chiese, cioé : In questanno 2023 si compiono
quasi anni dall'abrogazione nel 1965 delle scomuniche scambiate nel 1054 tra i dele-
gati della Chiesa di Roma e il Patriarca di Costantinopoli (7/12/1965 - 27/1/2023). Si
tratta della Dichiarazione comune firmata dal santo Papa Paolo VI e dal Patriarca
Athénagoras, con la quale formulavano la reciproca decisione delle rispettive Chie-
se di togliere dalla memoria e dalla coscienza le sentenze di scomunica, di anatemi
dell'anno 1054.3

GIOVANNI PAOLO II: Lettera enciclica UN UNUM SINT. Nr. 95, 96. In: https://www.vatican.
va/content/john-paul-ii/it/encyclicals/documents/hf _jp-ii_enc_25051995_ut-unum-sint.html
(13.11.2022).

Déclaration commune du Pape Paul VI et du Patriarche Athénagoras ler 7 décembre 1965. In: http://
www.christianunity.va/content/unitacristiani/it/dialoghi/sezione-orientale/chiese-ortodosse-
-di-tradizione-bizantina/relazioni-bilaterali/patriarcato-ecumenico/dichiarazioni-comuni/1965-
-dichiarazione-comune-di-papa-paolo-vi-e-del-patriarca-ecume/1965-dichiarazione-comune-di-
-papa-paolo-vi-e-del-patriarca-ecume. html (22.11.2022).
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Questa Dichiarazione comune fu letta nella sessione solenne del Concilio Vati-
cano II, e contemporaneamente nella cattedrale del Patriarcato di Costantinopoli (7
dicembre 1965); fu un atto ecclesiale frutto del Concilio Vaticano II, culmine massi-
mo dell’ aggiornamento e rinnovamento della Chiesa cattolica ad intra et ad extra.
Questa ricorrenza del fatto storico della abrogazione delle scomuniche si era inse-
rito per Provvidenza Divina nel Giubileo Straordinario della Misericordia, indetto
da Papa Francesco (8 dicembre 2015), coincidenza che stimola i pastori delle Chiese
a proseguire I'impegno di riconciliazione e di unita, costruendo una la nuova storia.

Infatti la cancellazione delle reciproche scomuniche é stata un atto di Miseri-
cordia e di perdono, ispirato dallo Spirito Santo, con delle conseguenze ecclesiologi-
che nelle relazioni tra le Chiese di Roma e di Costantinopoli. Nel 1054 con le recipro-
che scomuniche si ¢ interrotta la comunione ecclesiale, e si € consumato lo scisma.
Con l'abrogazione delle scomuniche nel 1967 si & creata una nuova situazione, cioe e
stato cancellato lo stato canonico scismatico, dovuto alle scomuniche, ma permane
ancora lo stato di non-comunione ecclesiale de facto che non permette la Commu-
nicatio in sacris.

Alcuni teologi ortodossi hanno sostenuto il parere che con I'abrogazione delle
scomuniche dallo stato di scisma si € passati ad uno stato di non-comunione*. Cioe,
si & passati da uno status di scisma e di condanna e di anatema, a uno status di non-
-comunione (a-koinonisia) de facto. Al superamento di questo status di non-comu-
nione (a-koinonisia) che ancora persiste tende appunto il Dialogo di verita e di carita
tra le due Chiese.

Pertanto questo status di non-comunione (a-koinonisia) con Roma comporta
effettivamente una rottura ecclesiale che coinvolge tuttora tutte le Chiese orientali
ortodosse di tradizione bizantina.

Riflessioni conclusive

Alla luce dell'«evento liturgico, ecclesiologico, canonico ed ecumenico di Presov
emergono alcune riflessioni circa le Chiese orientali cattoliche in genere:

Le Chiese orientali cattoliche sono delle Comunita ecclesiali organicamente
congiunte dalla propria gerarchia in piena comunione nella fede e nei sacramenti
con la Chiesa Apostolica di Roma, riconoscendo come suprema autorita il Romano
Pontefice, Vescovo di Roma, successore di Pietro, e seguendo ciascuna il proprio rito,
cioé il proprio patrimonio liturgico, teologico, spirituale e giuridico. Questa comu-
nione gerarchica si manifesta soprattutto liturgicamente, nella Divina Liturgia e nel-
le lodi divine nelle quali i Patriarchi, i Vescovi e i chierici fanno la commemorazione
del Romano Pontefice, in segno di piena comunione con lui e di riconoscimento del
suo ministero voluto da Cristo sulla Chiesa universale (CCEO, can. 92).

" Cft. Centre orthodoxe du Patriarcat cecuménique (Chambésy) - Ecclesia Catholica. Secretariatus

ad Christianorum Unitatem fovendam, Stiftung Pro Oriente: Koinonia: Premier Colloque ecclé-
siologique entre théologiens orthodoxes et catholiques : organisé par la Fondation Pro Oriente en
collaboration avec Centre orthodoxe du Patriarcat cecuménique de Chambésy et le Secrétariat pour
['Unité des chrétiens : Vienne 1-7 avril 1974. Paris : Istina, 1975.
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La piena comunione ecclesiastica delle varie Chiese orientali cattoliche con la
Sede di Pietro costituisce il criterio fondamentale della loro, apostolicita, ecclesialita,
sacramentalita e canonicita. Questo fatto non é un dato transitorio nel tempo, non
€ uno stato provvisorio e precario; cioé, queste Chiese non sono destinate a scompa-
rire dopo l'auspicata unione della Chiesa cattolica con le Chiese ortodosse. Cio che &
provvisorio non sono le Chiese orientali cattoliche, ma I’ ordinamento canonico che
regge la loro vita ed attivita nelle circostanze storiche attuali.

Alla luce dell’ «evento liturgico, ecclesiologico, canonico ed ecumenico di Presov
» le Chiese orientali cattoliche, sebbene siano fondate come comunita ecclesiali nel
secondo millennio con Bolle dei Romani Pontefici, attingono la loro identita dalla
tradizione apostolica. Cio ¢ attestato dal Vaticano II nella Cost. apost. Lumen gen-
tium, n. 23:

«Per divina provvidenza é avvenuto che varie chiese, in vari luoghi fondate dagli
apostoli e dai loro successori, durante i secoli si sono costituite in molti gruppi, orga-
nicamente uniti, i quali, salva restando l'unita della fede e l'unica divina costituzione
della Chiesa universale, godono di una propria disciplina, di un proprio uso liturgico,
di un patrimonio teologico e spirituale proprio. Alcune fra esse, soprattutto le antiche
chiese patriarcali, quasi matrici della fede, ne hanno generate altre che sono come
loro figlie, con le quali restano fino ai nostri tempi legate da un pitt stretto vincolo
di carita nella vita sacramentale e nel mutuo rispetto dei diritti e dei doveri. Questa
varieta di chiese locali, fra loro concordi, dimostra con maggiore evidenza la cattoli-
cita della Chiesa indivisa».

Finché l'unita che Cristo vuole per la sua Chiesa non sara pienamente realizza-
ta, esse hanno i diritti e gli obblighi legati alla comunione di cui fanno parte; hanno
il diritto di esistere e di agire per rispondere alle necessita spirituali e pastorali dei
loro fedeli dovunque essi si trovano. Fin quando l'unita che Cristo vuole per la sua
Chiesa non sara pienamente realizzata, I'impegno ecumenico delle Chiese orientali
cattoliche costituisce una delle necessarie ed irreversibili dimensioni della loro iden-
tita, a prescindere dalle difficolta che esse affrontano in vari luoghi nei rapporti con
le Chiese ortodosse. In questa prospettiva la purificazione della memoria storica ¢ la
via necessaria per promuovere I'impegno ecumenico.

Raggiunta 'auspicata unita che Cristo vuole per la sua Chiesa, nessuna Chiesa
“sara assorbita dall’altra’, non ci saranno piu delle Chiese orientali cattoliche e delle
Chiese orientali non cattoliche, ortodosse, ma ci sara la Chiesa una, santa, cattolica
ed apostolica sparsa nel mondo, in oriente e in occidente.

Inoltre, finché l'unita che Cristo vuole per la sua Chiesa non sara pienamente
realizzata, le Chiese orientali cattoliche godono di pari dignita nella Chiesa cattoli-
ca. Per quanto riguarda i loro rapporti in genere con la Chiesa di tradizione latina, il
Vaticano I, i Romani Pontefici, la Sede Apostolica per mezzo della Congregazione
per le Chiese Orientali invitano anche le Gerarchie latine, perché rispettino e valo-
rizzino in pieno la dignita dei fedeli orientali ed accolgano con gratitudine i tesori
spirituali di cui essi sono portatori.
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Il Concilio Vaticano II ¢ determinante nella sua volonta che le Chiese orientali
cattoliche conservino la propria identita e fedelta alle rispettive tradizioni, che han-
no testimoniato nei secoli con eroismo e spesso a prezzo del martirio di sangue.

La Chiesa cattolica non é sinonimo e non si identifica con la Chiesa di tradi-
zione latina. La Chiesa cattolica sarebbe “meno cattolica”, “meno universale”, senza
le Chiese orientali. La Chiesa latina con le Chiese orientali adempiono nel mondo
una autentica e credibile testimonianza di cattolicita per la salus animarum, la quale
e la suprema lex per ogni Chiesa, latina o orientale. Quanto pil specificatamente
all’ ordinamento canonico, la duplice codificazione stessa, latina e orientale, indica
come la Chiesa cattolica intende oggi 'unita della Chiesa universale.

Fin dal Concilio Vaticano I (1869-1870), come attesta la Cost. ap. Sacri canones
del 18 ottobre 1990 con la quale € stato promulgato il nuovo CCEO, é stata «costante
la volonta dei Romani Pontefici di promulgare due Codici, uno per la Chiesa latina e
[altro per le Chiese cattoliche orientali». Questa espressa volonta dei Romani Ponte-
fici «dimostra molto chiaramente che essi volevano conservare cio che é avvenuto per
prowvidenza divina nella Chiesa, cioé che essa, riunita da un unico Spirito, deve respi-
rare come con i due polmoni dell Oriente e dell Occidente e ardere nella carita di Cris-
to come con un solo cuore composto da due ventricoli».

Di conseguenza, come afferma il Legislatore nella Cost. apost. Sacri canones,
«i canoni del Codice delle Chiese orientali cattoliche hanno la stessa fermezza delle
leggi del Codice di diritto canonico della Chiesa latina, cioé rimangono in vigore fin-
ché non siano abrogati o non siano cambiati dalla superiore autorita della Chiesa per
giuste cause, la cui ragione piu grave certamente é quella della piena comunione di
tutte le Chiese orientali con la Chiesa cattolica».

Questa é la ragione per cui il santo Papa Giovanni Paolo II ha auspicato che
la Chiesa cattolica respiri con due polmoni dell'oriente e dell'occidente. Non é una
affermazione retorica questa, ma una esigenza profondamente teologica della natu-
ra stessa della Chiesa universale e della sua unita. L'immagine poetica che il Papa ha
usato é forse piti eloquente di qualsiasi arida norma giuridica.

La duplice codificazione stessa intende significare che nell'ordinamento cano-
nico della Chiesa universale, i fedeli orientali cattolici sono soggetti alla propria
disciplina, e i fedeli latini alla propria disciplina, e che le leggi latine non sono sino-
nimo di leggi della Chiesa universale. «Da questo - afferma il legislatore - deriva la
necessita che i canoni del Codice delle Chiese orientali cattoliche abbiano la stessa
fermezza delle leggi del Codice di diritto canonico della Chiesa latina, cioé che riman-
gano in vigore finché non siano abrogati o non siano cambiati dalla superiore auto-
rita della Chiesa per giuste cause, la cui ragione piu grave certamente é quella della
piena comunione di tutte le Chiese orientali con la Chiesa cattolica, la quale del resto

® Cfr. Concilio Vaticano I1: Decreto sullecumenismo UNITATIS REDINTEGRATIO. Nr. 17. In: https://
www.vatican.va/archive/hist_councils/ii_vatican_council/documents/vat-ii_decree_19641121_uni-
tatis-redintegratio_it.html (14.11.2022); GIOVANNI PAOLO II: Discorso di Giovanni Paolo II ai
cardinali di tutto il mondo convocati in Vaticano per il concistoro straordinario, 13 giugno 1994.
In: https://www.vatican.va/content/john-paul-ii/it/speeches/1994/june/documents/hf-jp-ii_spe_
19940613 _concistoro-straordinario.html (04.11.2022).
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corrisponde allanelito dello stesso nostro salvatore Gestt Cristo» (Cost. apost. Sacri
canones).

Alla luce dell’ «evento liturgico, ecclesiologico, canonico ed ecumenico di Presov
», viene evidenziato cio che il Concilio Vaticano II dichiara che le Chiese orientali
cattoliche conservino la propria identita e fedelta alle rispettive tradizioni, che han-
no testimoniato nei secoli con eroismo e spesso a prezzo del sangue.

La duplice codificazione intende tutelare lo status ecclesiologico e giuridico del-
le Chiese orientali cattoliche come Ecclesiae sui iuris, le quali «iure pollere et officio
teneri se secundum proprias discplinas peculiares regendi».*® La Chiesa greco-cattoli-
cadi Slovacchia, come tutte le Chiese orientali cattoliche che hanno voluto ristabilire
la piena comunione con la Sede apostolica di Roma e vi sono rimaste fedeli, hanno
i diritti e gli obblighi legati alla comunione di cui fanno parte.

E’ chiaro che esse, in quanto parte della comunione cattolica, hanno per volonta
divina il diritto di esistere e di agire per rispondere alle necessita spirituali e pastorali
dei loro fedeli e al ristabilimento della piena comunione con tutte le Chiese orientali,
dando prova di testimonianza di misericordia e di perdono.

Con I'«evento liturgico, ecclesiologico, canonico ed ecumenico di Presov» il Papa
Francesco ha rinnovato 'appello del Concilio Vaticano II nel Decreto Orientalium
Ecclesiarum n., a tutte le Chiese orientali cattoliche, chiamate a proseguire il loro
organico progresso, «affinché esse fioriscano e assolvano con nuovo vigore apostolico
la missione loro affidata» nella prospettiva che «la Chiesa cattolica e le Chiese orien-
tali ortodosse vengano nella pienezza della comunione».” (cfr OE 1e 30; UR17 ).

Come gia detto, la Chiesa cattolica non si identifica con la Chiesa d'occidente;
essa sarebbe “meno cattolica’, “meno universale”, senza le Chiese orientali. La Chiesa
latina con le Chiese orientali adempiono nel mondo una autentica e credibile tes-
timonianza di cattolicita per la salus animarum, la quale é la suprema lex per ogni
Chiesa, latina o orientale.

La Chiesa fondata da Cristo e diffusa su tutta la terra dagli apostoli e i loro suc-
cessori non € né greca, né latina, né orientale, né occidentale, ma cattolica...

& Diwmittios Swf’““;

+ Dimitrios Salachas
Vescovo tit di Grazianopolis
Esarca apostolico emerito in Grecia

E Cfr. CONCILIO VATICANO II: Decreto sulle Chiese Cattoliche Orientali ORIENTALIUM ECCLE-

SIARUM. Nr. 5. In: https://www.vatican.va/archive/hist_councils/ii_vatican_council/documents/
vat-ii_decree_19641121_orientalium-ecclesiarum_it.html (14.11.2022).

7" Cfr, CONCILIO VATICANO 1I: Decreto sulle Chiese Cattoliche Orientali ORIENTALIUM ECCLE-
SIARUM. Nr. 1 e 30. In: https://www.vatican.va/archive/hist_councils/ii_vatican_council/docu-
ments/vat-ii_decree_19641121_orientalium-ecclesiarum_it.html (14.11.2022); Concilio Vaticano II:
Decreto sullecumenismo UNITATIS REDINTEGRATIO. Nr. 17. In: https://www.vatican.va/archi-
ve/hist_councils/ii_vatican_council/documents/vat-ii_decree_19641121_unitatis-redintegratio_
it.html (14.11.2022).
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Stadium dejin filozofie nas orientuje k reflexii ludskej skiisenosti, ktora je znac-
ne vrstevnata, poukladana na seba a jej kumulacia dovoluje ¢loveku mnohé ,navra-
ty“ do minulosti, ale azda aj projekciu do budticnosti. Kazdy ¢lovek tak ¢erpa z minu-
losti v kontexte skdsenosti prezivanej v pritomnosti. Tato mu ponuka vzdy nano-
vo premysliet ,pravdivost” ¢i ,nepravdivost* minulosti, jej vyznam, prinosy i straty.
Postavit sa voci nej kriticky i s obdivom, s pochybnostou i s ictou a na tomto zdklade
otvorit sa novym moznostiam a perspektivam

Gottfried Wilhelm Leibniz bol nemecky filozof, predstavitel novovekého racio-
nalizmu, fyzik, matematik, diplomat, inicidtor ekumenickych snah, povazovany
za tvorcu monadologického systému a za jedného z poslednych polyhistorov. Bol
presvedceny, ze filozofia musi mat ndbozenské a mravné zameranie. Zakladnou
premisou, z ktorej vzdy vychddzal, bola myslienka, Ze medzi zboznostou a rozu-
mom nejestvuje Ziadny rozpor. Rozum je schopny dokdzat metafyzické pravdy, ale
len pomocou spravnej metody. Matematika sa mu stala délezitym ndstrojom, ako
overit logickeé techniky pri filozofickom skiimani. Leibniz mé& dodnes hlboky a trva-
ly vplyv na zapadnt filozofiu. Je dolezitym inSpira¢nym a reflexivnym zdrojom filo-
zofov, akymi boli Bergson, Heidegger, Deleuze, Strawson, Kripke, Lewis ¢i Agam-
ben. Leibniz je strojca konceptudlnych nastrojov a filozofickych principov, ktoré sa
vyuzivaju v sucasnej filozofii a diskutuje sa o nich: napriklad pojem moznych svetov,
monady, idea teodicey, princip nerozlisitelnosti totoznych entit, princip dostato¢né-
ho dovodu, princip kontinuity ap.

Recenzovand monografia predstavuje organicku sucast dlhodobej vedecko-
-vyskumnej ¢innosti autora Martina Skaru, ktory ju kontinualne prezentuje kvalit-
nymi vedeckymi a odbornymi vystupmi. Monografia obsahuje dve samostatné kapi-
toly, plus Gvod, zaver, bibliografiu, rozdelenti na primdrnu a sekundarnu, a tri kratke
Leibnizove texty, ktoré s prvykrat uverejnené v slovenskom jazyku (Dialég medzi
Teofilom a Polidorom 1679, Leibnizov list Antoinovi Arnauldovi z junai686 a Leib-
nizov list Antoinovi Arnauldovi zo 14. jula 1686). Kapitoly st optimélne rozdelené
do viacerych podkapitol druhého a tretieho stupiia, ¢o citatelovi ulah¢uje absor-
bovat mnozstvo hodnotnych myslienok. Autor origindlnym sposobom pristupuje
k Leibnizovej argumenticii, v ktorej sa zda byt najtazsie akceptovatelné paradoxné
tvrdenie, Ze kazdé zlo, aj to najmensie, pritomné v Bohom stvorenom svete, je nevy-
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hnutné na to, aby tento svet bol realizaciou najlepsej zo vsetkych moznosti. Otaz-
ka najlepsieho sveta alebo otazka jeho dokonalosti je mimoriadne aktudlna v kaz-
dej dobe, nakolko ¢lovek vzdy hladd, ale nenachadza uspokojiva odpoved, ¢o neraz
prindsa praktické konzekvencie v snahdch o gnosticko-utopické a teda neidentické
uchopenie pobytu.

Ciel prace je vyslovene stanoveny v uvode; uviest problematiku moznych svetov
a moznych sucien v originalnej Leibnizovej explikacii metafyziky a teoldgie. Autor
sa vyjadruje aj k metodologii skiimania ¢iastkovych filozofickych idei, ktora je pod-
statne podmienena Leibnizovym konciliacnym eklekticizmom. So zdmerom zacho-
vat ¢o najvacsiu argumentacnu presnost sa vyrazne pridrziava Leibnizovej dobovej
korespondencie a dalsich dostupnych textov. Monografia obsahuje dve hlavné kapi-
toly, ktorych obsah plne kore$ponduje s jej nazvom aj so stanovenym cielom. V prvej
kapitole V BoZom rozume. Leibnizove modality vecnosti - mozné svety, v ktorej je
pat podkapitol, je podany vyklad k moznym svetom v takej podobe, v akej sa nuka-
ji na zdklade niektorych vybranych Leibnizovych argumentov, pri¢om autorova
pozornost je koncentrovand na rydzo mozné svety s vynimkou existujticeho sveta.
V druhej kapitole, v ktorej je sedem podkapitol, pod ndzvom V BoZzom rozume. Leib-
nizove modality vecnosti - mozné sticna, autor predstavuje Leibnizovu ontoldgiu
moznych stcien, ktora je neodnimatelnou stcastou jeho metafyzicko-teologickych
uvah. Dovodom badatel'ského zameru je vztah medzi mozZnymi sticnami a existuju-
cimi sticnami a v tomto ma monografia konzistentnu logickd liniu.

Dr. Skéra upozoriiuje, Ze Leibnizovu ontolégiu moznych sticien v moznych sve-
toch je potrebné chapat v jednom velmi prisnom rozliSeni. Na jednej strane je tu
ontologia sticien stvorenych, to znamend aktudlne existujucich, na strane druhej
mame do ¢inenia s ontolégiou moznych sticien, to znamena sucien v moznych sve-
toch v Bozom rozume. Na zdklade toho autor tvrdi, Ze v pripade moznych stcien
a moznych svetov ide o ontolégiu inherentnych superponovanych entit - mozné
stcna, mozné svety, Bozi rozum. Potreba odliSenia dvoch typov ontologii, modalnej
ontoldgie moznych sticien a redlnej ontoldgie aktudlnych existujucich stcien, vyply-
va priamo z Leibnizovej predstavy usporiadania nekone¢ného poctu moznych sve-
tov a ich obsahov.

Autor do centra svojho badatel'ského zaujmu polozil jednu z najzaujimavejsich
a zaroven najkontroverznejsich myslienok nemeckého filozofa Gottfrieda Wilhel-
ma Leibniza, totiZ Ze najfundamentdlnej$im a najvznesenejsim rozhodnutim Boha
je stvoritel'sky akt, pri ktorom Bozia vola vyberd najlepsi z nekone¢ného mnozstva
moznych svetov, vyplnenych sériou moznych sucien s najvys$im stupriom dokona-
losti a harmonie. Boh stvoril svet slobodne, ale zaroven svet nemoze byt iny, nakol'ko
je takym preto, lebo Boh vybral ten najlepsi. Boh netvori vSetky mozné svety, lebo
jeho mudrost ho chréni pred stvorenim ¢ohokolvek neharmonického. Bozia mud-
rost je zamerand na dokonalt harmoniu, preto v akte stvorenia BoZi rozum vyra-
di logicky a metafyzicky nemozné svety, teda neharmonickeé svety. V dalsom kroku
na zdklade principu najlepsieho sa bozia vola nakloni k tomu najlepsiemu a ten svo-
jou nekone¢nou mocou Boh stvori.



RECENZIE

Dobro v stvorenom svete pritiahlo Boziu v6lu, ktora sa ho nasledne rozhodla
stvorit. Leibniz chce ako krestan povedat, ze Boh je slobodny, ale zaroven chce to
najlepsie, preto medzi jeho komentatormi sa najdu taki, ktori Bozi tvoriaci akt nevi-
dia ako slobodny. Hanoversky filozof, ktory vo svojich ivahéch sa usiloval o zjedno-
tenie viery a rozumu a vzajomné prepojenie prirodzenej teoldgie a filozofie, si bol
vedomy rizika inklindcie k necessitarizmu, preto sa vymedzil vo¢i Spinozovi, ktory
Stvoritelovi odopieral rozum a slobodnt volu, a podla ktorého vsetky veci pocha-
dzaja z nutnosti Bozej prirodzenosti. Autor ozrejmuje, Ze v BoZzom rozume, ktory je
riou moznych svetov, a preto i riSou moznych stcien, je pritomny poriadok, uspo-
riadanie a hierarchia. Symbol pyramidy s vrcholom, no bez zakladne, je obrazom
Bozej dobroty. Mozné svety su v nej usporiadané od vrcholu, ¢ize od najlepsieho zo
vSetkych moznych, a v nekone¢nom pocte sa od najlepsieho odvijaju smerom nadol.
Najhorsieho niet. Chyba zakladna, a tou je Bozia milost a dobrota. Intuicia, Ze fyzic-
ké a moralne zlo sa nevylucuje s myslienkou najlepsieho sveta, sa objavuje v mno-
hych Leibnizovych dielach a je zdévodniovana roznymi spdsobmi. Leibniz sa tymto
problémom zaoberal cely Zivot, ale az na sklonku svojho Zivota podrobil tato otazku
systematickej a hibkovej analyze a venoval jej rozsiahly traktat s ndzvom Teodicea
o dobrote Boha, slobode ¢loveka a pévode.

Dr. Skara v obsahovo dobre vyvaZenom diele zrozumitelne objastiuje zavazni
tému aj spdsob uvazovania posledného polyhistora a pozyva Citatela k premyslaniu
o vyznamnej postave filozofie dejin tak, aby sam kladol otazky filozofovi z Hannove-
ru, pri¢om ho provokuje k ideovej konfrontacii prostrednictvom filozofického pyta-
nia na otaznost sveta.
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Pavel Hosek je religionista, ktory sa vo svojej akademickej praci venuje predo-
vSetkym tvorbe a duchovnému odkazu ,otca Narnie, C. S. Lewisa. A kedZe jednym
z ludji, ktori zdsadne ovplyvnili Lewisa v jeho navrate k viere a cirkvi bol J. R. R. Tol-
kien, musel s nim nevyhnutne prist do styku aj Hosek. Ako vsak uvadza v Pfedmlu-
vé k tejto knihe (s. 6), toto ich stretnutie bolo spociatku rozpacité, a to z viacerych
dovodov. Na rozdiel od Lewisa, ktory sa po svojom znovuobjaveni Boha stal jed-
nym z najproduktivnejsich krestanskych apologétov 20. storoCia, pricom nielenze
implementoval zjavnu ndbozensku symboliku do svojich romdnov, ale sa aj otvore-
ne vyjadroval k roznym teologickym otdzkam v diskusiach i pisomnych traktdtoch,
Tolkien bol v tomto smere menej priamociary a svoje duchovné hodnoty vkladal
do svojich diel skor nevedome a az takmer podprahovo. Navyse, ako si v§imol uz Tol-
kienov oficidlny zivotopisec Humphrey Carpenter, Tolkien bol ¢lovek protikladov?,
¢o sa odrazilo ako na jeho vztahoch k priatefom a nazore na ich tvorbuy, tak aj jeho
pristupe k chapaniu teologického vyznamu jeho diela. Na jednej strane nachadzame
vjeho publikovanych pisomnostiach (najma jeho listoch) tvrdenia, Ze jeho magnum
opus, Pdn Prsteriov je ,fundamentdlne naboZenské a katolicke dielo, sprvu nevedo-
me, no vedome pri revizii“ (list ¢. 142)3, a na druhej strane tvrdenia, Ze nabozenska
symbolika v fiom je len nahodnad a vyznam diela zavisly ¢isto iba na tom, ako ho ten
ktory Citatel chce chapat, podla toho komu prave Tolkien odpisoval. Tato protiklad-
nost je nasledne premietnuta aj do odbornych prac intepretujucich Tolkienove diela,
v ktorych sa ¢itatel stretava so Sirokym spektrom ndzorov, od tych striktne odmieta-
jucich dolezitost ¢i dokonca samu existenciu nabozenskej symboliky v jeho dielach,
az po tie, naopak, nepripustajuce akukolvek inu moznost interpretacie jeho diela
nez teologickd. Pavel Hosek sa v knihe Slouzim tajnému ohni snazi poukazat na to,

Vzhladom na mnozstvo jeho teologickych publikcii sa d& povedat, Ze jeho beletristicka tvorba
bola pre Lewisa skor len okrajovou zdleZitostou v snahe ilustrovat svoje naboZenské poznatky
v inotajoch romanu.

CARPENTER, H.:J. R. R. Tolkien: A Biography, 2002, HarperCollins, 1977, ISBN 978-0-261-10245-3,
cit. s. 133.

> CARPENTER, H. (ed.): The Letters of J. R. R. Tolkien, 2006, HarperCollins, 1981, ISBN 978-0-261-
10265-1.
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ze ani jeden z tychto pristupov nie je spravny, a Ze otazka vyznamu viery v Tolkieno-
vom Zivote a tvorbe je ovela komplexnejsia (s. 7).

Hoskova kniha pozostava z Predmluvy, piatich ¢asti (rozdelenych na niekolko
podcasti a kapitol) a epilogického komentaru, pri¢om kazda kapitola za¢ina epigra-
fom—kratkou citaciou bud z publikdcii od Tolkiena alebo o tfiom, ktoré naznacuju
hlavnt myslienku danej kapitoly.

Prva cast knihy stru¢ne mapuje Tolkienov Zivot. A to naozaj stru¢ne. Na jed-
nej strane je pochopitelné, ze Hosek sa snazi predstavit len najzasadnejsie momen-
ty Tolkienovho dlhého a burlivymi udalostami preplneného Zivota (od narodenia
sa v Juznej Afrike a prestahovania sa do Britanie, detstva poznaceného konverziou
na Rimsko-katolicizmus a smrtou rodicov, cez akademickeé a [ibostné zazitky mla-
dosti, az po dve svetové vojny), kedZze tato kniha nemd byt autobiografioy, ale pri-
marne sa zameriava na nieco iné. Na druhej strane by bolo vhodné, aby niektoré
momenty Tolkienovho Zivota boli rozobrané o nieco viac, aby sa zdéraznil ich vyz-
nam na formovanie spisovatelovej hodnotovej orientacie. Hosek napriklad nespo-
mina, ako Zivot a najmd smrt jeho matky ovplyvnila jeho duchovny vztah k Panne
Marii, hoci o Maridnskej symbolike Galadriel pojedndva v neskorsich kapitolach
knihy. Opomina taktiez, ze ani so zrodom Hobitov to nebolo také jednoznacné,
ako tvrdil Tolkien (s. 24). Podla jeho syna Christophera sa totiZ zrejme nezrodili,
ked' opravoval pisomky Studentov a na jeden prazdny hdrok zrazu—mozno z nudy
z monotonnej prace, mozno z frustracie zo $tudentskych odpovedi—slavnu tvod-
nu vetu romanu Hobbit, ale ovela skér, v pribehoch, ktoré Tolkien rozpraval svojim
detom pred spanim. Je zaujimavé, Ze Hoskovi tito informdcia unikla alebo ju nepo-
vazoval za podstatnti zmienit—opat—vzhladom na to, ze neskor popisuje, ako mal
Tolkien s postupujticim vekom problém pamadtat si presné ¢asové obdobia kedy ¢o
napisal. Inde (s. 16) zase Ho$ek az s prili§ velkou ,nadsazkou* uvadza, ze dejiny lite-
ratury vdacia za jedno z najvacsich diel 20. storocia netiprosnému zdkazu Tolkie-
novho opatrovnika, knaza Francisa Morgana stretdvat sa s diev¢atom, do ktorého sa
v 16tich rokoch zaltbil, az kym nedovisi plnoletost. Ho$ek tu naznacuje, ze vdaka
tomuto zakazu mohol mlady Tolkien travit viac ¢asu s podobne literdrne ambicioz-
nymi spoluziakmi z T.C.B.S. clubu, s ktorym sa vSak poznal a intenzivne stykal uz
ovela skor nez stretol ont do¢asne zakdzanu osudovu lasku, Edith Bratt. Na druhu
stranu sa vSak musi uznat, Ze Hosek si v rdmci moZnosti rozsahu poradil so sumari-
zaciou klacovych zivotnych vplyvov u Tolkiena dost dobre, hoci miestami text poso-
bi myslienkovo useknuto (niektoré idey v po sebe nasledujucich odsekoch na seba
priamo nenadvazujt), ba dokonca zmienil aj moznd ingpira¢nu suvislost medzi Tol-
kienovym Hobbitom a knihou Babbit od Sinclaira Lewisa, ktora nemusi byt Tolkie-
novym Citatefom az tak zndma.

Druha ¢ast Hoskovej knihy sa deli na dve podcasti, pricom prva z nich sa venu-
je filologickym a mytologickym vplyvom a inSpira¢nym zdrojom Tolkienovej tvorby.
Napriek uz spomenutému tvrdeniu, ze Pdn Prsteriov je vo svojej podstate nabozen-
ské dielo, Tolkienovou primarnou motivaciou napisat ho bola (okrem dopytu ¢ita-
telov a vydavatela) tazba vytvorit vlastna mytoldgiu pre Anglicko, ba ¢o viac, vytvo-
rit svet, v ktorom by mohli fiktivne jazyky, ktoré si vytvaral, ozit. HoSek v tejto casti
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knihy poukazuje na to, ako podla Tolkiena boli filologia a mytologia neoddelitelne
prepojené a ako ludstvo vo svojich prvopociatkoch zacalo vytvérat slova nie na to,
aby faktograficky pomenovavali veci okolo seba, ale vyjadrovali ich mystické aspekty,
v ¢om hrala vyznamnu tlohu zvukova symbolika. Hosek tu taktiez popisuje Tolkie-
nov proces spracovavania a implementécie prvkov z jeho in$pira¢nych zdrojov (napr.
roznych eurdpskych mytoldgii, romdnov, ktoré ¢ital, a pod.) do jeho vlastnej tvorby,
na ¢o plynule nadvazuje druha podcast, ktora sa venuje vplyvu viery v Tolkienovom
zivote a tvorbe.

[ tu sa miestami ndjdu informacie odporujtice tomu, ¢o Ho$ek pise v inych cas-
tiach knihy; napriklad, Ze Tolkien bol vzorny katolik, ktory sa denne zucastioval
svatej omse (s. 57), pricom boli v jeho Zivote obdobia, kedy bol pracovne vytazeny
a duchovne demotivovany natolko, Ze svoju vieru takmer prestal praktizovat. Hlav-
nym prinosom tejto podcasti vSak je Hoskova polemika o tom, aka nejednozna¢na
a komplexna je otdzka nabozenstkosti Pdna Prsteriov a Silmarillionu. Spravne pou-
kazuje na to, Ze autorov vlastny pohlad na tutp problematiku zavisel od toho, s kym
ju prave rozoberal. Tolkien mal tendenciu svojim duchovne orientovanym citate-
Tom (napr. kitazom, mni$kam, veriacim) odpovedat kladne, ak sa dopytovali ¢i ten ¢i
onen prvok jeho diela je mozno interpretovat ako ndbozenskd symbolikuy, a vyhyba-
vo Ci zaporne tym, ktori o tom vyjadrovali pochybnosti. Hosek upriamuje ¢itatelovu
pozornost na fakt, Ze bez ohladu na to, ¢i Tolkienova implementacia nabozenskych
motivov do jeho romdnov bola vedoma alebo nevedom4, v kontexte vsetkych jeho
in$pira¢nych zdrojov a Eurdpskej kulttry ako takej bola nevyhnutna (s. 67). Eurdp-
ska literatura, anglickti nevynimajuc, je vo vacsine uz od ranného stredoveku pre-
siaknutd ndbozenskymi motivmi, ktoré nasledne presakuji do vedomia l'udi a napo-
kon aj do vsetkého, ¢o vytvaraju. K tomu by som este dodala, Ze vzhladom na to, ze
Tolkienovym cielom bolo vytvorit mytoldgiu pre jeho milované Anglicko, td musela
rovnako nevyhnutne byt prepojenad s nejakym nabozenstvom, lebo tak je tomu aj so
vSetkymi mytologiami zo skuto¢ného sveta. A kedze najstar$im identifikovatelnym
obyvatel'stvom Anglicka boli Kelti, stopy po ktorych sa v krajine zachovali najcastej-
Sie v podobe Keltskych krizov+, Tolkienova mytoldgia nemohla byt ingpirovana nija-
kym inym naboZenstvom nez krestanstvom.

Taktiez oceniujem Hoskovu diskusiu o paralelach medzi Tolkienovym mytom
stvorenia sveta, ako ho opisal v uvode Silmarillionu, a Bibliou, konkrétne knihou
Genezis a tvodom Janovho evanjelia. Poukazuje tu na to, ako oba tieto biblické tex-
ty prepajaju mytologiu s filoldgiou, ¢im ilustruju Tolkienovu tedriu vztahu tychto
dvoch disciplin. Kniha Genezis popisuje, ako zdkladom kazdého stvoritelského ¢inu
je Bozie slovo—Boh rozkazuje: Bud svetlo! Bud obloha! Vody, zhromazdite sa! Zem,
vyzei travu! Vody, hemzite sa Zivymi tvormi! (Gen 1:3, 6, 9, 11, 20) a existenciu vSet-
kého schvaluje slovami, Ze to bolo dobré. Podobne Jan hovori, Ze na pociatku vsetkeé-
ho bolo Slovo, ktoré je zaroveii Bohom a Zivotom a Svetlom (Jn 1:1-5). Tolkien ucho-
puje tento koncept Zivotodarného slova a transformuje ho vo svojom myte v podobe,
ktora je viac nez len parafrdzou knihy Genezis. V jeho myte do stvorenia vstupuje aj
spominana zvukova symbolika a svet je stvoreny v hudbe, priam vyspievany k Zivotu.

Kelti konvertovali z pévodného prirodného ndboZenstva na krestanstvo uz v 3. storo¢i.
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Zaverom tejto Casti knihy Hosek vyjadruje, Ze na rozdiel od Lewisa, Tolkiena
nemozno klasifikovat ako priamo krestanského autora a Pdna Prsteriov ako krestan-
sky, resp. katolicky roman, ale skor ako autora katolickej imaginacie, kedZze v jeho
dielach su nabozenské prvky pritomné inym, implicitnym spdsobom neZ u auto-
rov ako Lewis ¢i Chesterton. Hosek sa odvolava na definiciu Flannery O’Connoro-
vej, ktord tvrdila, Ze pre skuto¢ne katolickeho spisovatela je viera natolko sucastou
jeho osobnosti, Ze pri pisani si jej pritomnost vo svojom Zivote a zmyslani ani neu-
vedomuje, a viera tak nevstupuje do obsahu jeho tvorby, ale skor do spdsobu, akym
piSe—vnimavo voci Bozej pritomnosti v jeho stvoreni (s. 74-75). K tomu mozem
doplnit len, Ze v stlade s Tolkienovou tedriou sub-kredcie, ako ju popisal v eseji On
Fairy-stories, spisovatelovo dielo sa tak samo stava sti¢astou Bozieho stvorenia, ked-
ze rovnako vyZaruje jeho pritomnost.

Po ujasneni vztahu medzi krestanskou naukou a Tolkienovou tvorbou, Hosek
v Dalgich ¢astiach knihy prechddza k tomu, ¢o je jeho doménou a hlavnym zame-
rom knihy—detailnej analyze roznych teologicko-symbolickych aspektov jeho tvor-
by. V tretej Casti sa venuje teoldgii Stredozeme, predovsetkym vztahu Boha, Slova,
Svetla, Pravdy, Krasy v tvodnych pribehoch Silmarillionu, popisujtc Tolkiena ako
prirodného mystika (s. 89) spajaticeho vo svojej tvorbe tomisticku a frantiskansku
teoldgiu, snaziaceho sa pritom, podobne ako Lewis, rehabilitovat pohanské nabo-
7enstva ako nedokonaly predobraz krestanstva. Dalej pojednava o osude ¢loveka
a ludstva z pohladu dejin spasy, nejednoznacnosti toho, ¢o mé prist na konci ¢asov
ako aj komplexnosti podstaty zla v Stredozemi, ¢o Tolkienovi umoziuje vo svo-
jom legendariu prepojit a konsolidovat prvky pohanského a krestanského nahladu
na svet a jeho osud.

Stvrtd ¢ast knihy je opit rozdelena na dve pod¢asti, pri¢om prva sa venuje kon-
ceptu stvorenia a podstvorenia (creation and sub-creation), ktoré Tolkien predstavil
v On Fairy-stories. Vychadzajuc z tejto eseje, basne Mythopoeia a alegorického pri-
behu o ceste ocistcom, Leaf by Niggle, Hosek upriamuje pozornost ¢itatelov na to
ze Tolkien pri popise procesu stvorenia a sub-kredcie vyuziva metafory z botaniky.
Vyvin dejin, vztah medzi literdrnymi dielami, a proces tvorby pribehov pripodob-
fiuje rozvetvenému stromu, kreativnu snahu ¢loveka k ,zalistovaniu® (effoliation)—
hoc osobne by som volila skor preklad ,zalesiiovanie“—kedy kazdy ¢lovek prispie-
va svojim kiiskom stvoritelskej schopnosti k dopliianiu Bozieho stvorenia, ako jed-
notlivé listky dopltiaji podobu stromu, resp. ako jednotlivé stromu vytvarajt les.
A ked?ze, ako uz bolo spomenuté, kazdy takyto kreativny prispevok ¢loveka je vlast-
ne sucastou Bozieho stvorenia, v nebeskej blazenosti napokon, podla Tolkiena, d6j-
de k jeho naplneniu a zredlneniu. dal$ie témy, ktorym sa Hosek venuje v tejto casti
st napriklad proces sub-kredcie ako odhalovanie reality existujticej na inej trovni
bytia, vyznam autorovych zivotnych sktisenosti a poznania v tomto procese, i pre-
viazanost fantazie s realitou a nutnost jej stiladu so zdkonitostami Bozieho stvore-
nia. V druhej podcasti sa nasledne Hosek venuje uzdravujucej sile pribehov, ktora
umoziuje Citatelovi zazit nieco, ¢o v realite nikdy nebude mat moznost zazit, pre-
menit ho a vzbudit v iom rovnaky tiZzas nad stvorenim, aky pocitovali nasi predko-
via na usvite dejin, ked zacali davat veciam okolo seba mena, pricom pojednava aj
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ovyzname slov ,enchantement*a ,spell, ktoré Tolkien pouzZiva pri definovani svojej
literdrnej tedrie a ktoré v sebe nesu zaroven filologicku i teologickt symboliku. Tre-
tia a Stvrtd cast Hoskovej knihy tak pekne ukazuju ako sa tieto dva ale i mnohé dalsie
koncepty (filoldgia, teoldgia, priroda, stvorenie, tvorenie, dualita dobra a zla, dualita
svetla a tmy, dualita krestanstva a pohanstva...) opakovane, a7 takmer cyklicky vyna-
rajti v réznych aspektoch Tolkienovej tvorby a vzajomne dopliiaju.

V poslednych dvoch ¢astiach knihy sa Ho$ek zaobera paradoxami Tolkienov-
ho Zivota a tvorby, vracajuc sa tak spat k uvodnej myslienke, Ze Tolkien bol ¢lovek
protikladov. Rozobera tu, nakolko vnimal Tolkien svoju tvorbu ako poslanie a ako
iba osobnu zabavku, nakolko sa citil tymto poslanim zviazany ¢i ho zanedbaval, no
najma nakolko bol ,sluzobnikom tajného ohna’ ktory v jeho legenddriu predstavuje
Ducha Svdtého, a nakolko iba ,vyklada¢om seba samého“ so zamerom vysporiadat
sa tak so svojimi osobnymi traumami. Napokon vSak Hosek prichadza k tsudkuy,
Ze najvyznamnej$im a najznavenej$im nabozenskym prvkom v jeho tvorbe je kon-
cept seba-darujtcej sa lasky, ktord je centralnym motivom a tajomstvom krestanstva
a v dosledku hlbokého precitenia viery bola zdroven aj centdlnym motivom Tolkie-
novho osobného Zivota.

Zaverom mozem povedat, Ze aj napriek svojej utlosti je Slouzim tajnému ohni
informac¢ne hutna publikdcia. Ako dokazuje aj zoznam pouzitej literatury na jej
konci, Ho$ek mé velmi dobry prehlad v tom, ¢o uz bolo v rdmci danej problematiky
publikované, a vo svojej knihe to komplexne no zarovei prehladne sumarizuje, pri-
¢om sa snazi rozoberané teologické koncepty vysvetlovat ¢o najjednoduchsie, aby
ich pochopili aj ¢itatelia, ktory tuto problematiku nepoznajt do velkej hibky, vda-
ka ¢omu sa kniha aj dobre ¢ita. Hodek naviac prileZitostne dopliia svoje vysvetlenia
prikladmi z ¢eskych redlii, ¢im sa tieto koncepty stavaju pre jeho cielové publikum
eSte zrozumitelnej$imi. Pre ¢loveka, ktory sa naboZenskymi a teologickymi aspekta-
mi Tolkienovej tvorby zaobera uz niekolko rokov, ako ja, sice tato publikacia nepri-
nasa ni¢ nové, ale pre Citatelov, ktori eSte len zacinajui objavovat tuto Tolkienovu
stranku bude nepochybne neocenitelnym prinosom, ba priam sprievodcom na ces-
te k pochopeniu teoldgie Stredozeme. A v neposlednom rade je to velmi hodnotna
publikdcia aj z dévodu, Ze v nasom geografickom regione este ni¢ podobné jazyko-
vo dostupné publikované nebolo. O ¢eskych prekladoch diel od Tolkiena a o iom
resp. jeho tvorbe sice nemdm prehlad, na Slovensku vsak urcite doteraz ziadna taka-
to publikacia v slovenskom preklade nevysla a dokonca ani preklady niektorych zak-
ladnych spominanych Tolkienovych diel, ako Leaf by Niggle, On Fairy-stories, ¢ijeho
Zivotopis a listy.
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Ksigzka profesora Wojciecha Stomskiego ,I[ymanuctuyeckoe 1 aHtpomnosno-
rUYeckoe M3MepeHHe GOTOCTOBCKHX CropoB ¢ wucuxactamu’ (,Humanistyczny
i antropologiczny wymiar sporéw teologicznych z hezychastami”) stanowi istot-
ne i kompleksowe opracowanie dotyczace jednego z najwazniejszych ruchow
duchowych w historii wschodniego chrzescijanstwa - hezychazmu. Autor podej-
muje probe doglebnej analizy teologicznych sporow, ktdre narosty wokot tego mis-
tycznego nurtu, z perspektywy antropologicznej i humanistycznej. Dzieki temu
ksigzka wnosi nowatorski wktad w rozumienie hezychazmu, jego znaczenia w his-
torii teologii chrzescijariskiego Wschodu oraz jego wptywu na ksztaltowanie sie idei
humanistycznych.

Profesor Stomski szczegotowo omawia tlo historyczne rozwoju hezychazmu,
ruchu, ktéry wywodzi sie z tradycji monastycznej Bizancjum, a ktorego kluczowym
elementem jest praktyka modlitwy nieustannej i kontemplacji Boga. Hezychazm
zyskat na znaczeniu w XIV wieku, kiedy to jego doktrynalne podstawy zostaty
sformutowane przez Grzegorza Palamasa, jednego z najwybitniejszych teologow
wschodnich. Ksigzka analizuje, jak hezychazm stat sie punktem wyjscia do inten-
sywnych sporow teologicznych, szczegdlnie miedzy Grzegorzem Palamasem a jego
przeciwnikami, takimi jak Barlaam z Kalabrii, a takze Nicefor Gregoras.

Stomski przedstawia te spory jako zderzenie dwoch odmiennych podejs¢ do teo-
logii i duchowosci — mistycyzmu hezychastycznego, opierajacego sie na osobistym
doswiadczeniu Boga, oraz racjonalizmu reprezentowanego przez Barlaama, ktory
kwestionowat mozliwos¢ bezposredniego poznania Boga poprzez kontemplacje.

Jednym z kluczowych elementéw ksigzki Stomskiego jest analiza antropolo-
giczna. Autor bada, jak hezychazm wptynat na chrzescijariska koncepcje cztowie-
ka na Wschodzie i jego miejsca w kosmosie. Hezychazm, ze swoim naciskiem
na asceze, modlitwe oraz zjednoczenie z Bogiem poprzez wewnetrzne doswiadcze-
nie, oferuje specyficzna wizje antropologiczna, w ktdrej czlowiek jest postrzegany
jako istota zdolna do bezposredniego kontaktu z Bogiem. Stomski analizuje, jak ta

THEOLOGOS 2/2024

3l
~
~N



nsMsodiunmmm O O

[EEN
~
0o

RECENZIE

wizja rozni sie od innych podejs¢ do antropologii, ktore bardziej akcentuja intelek-
tualny rozwdj i racjonalne poznanie.

W tej czesci ksigzki Autor rozwaza rowniez, jak spory teologiczne z XIV wieku
wplynely na rozwdj mysli antropologicznej w obrebie wschodniego chrzescijanstwa.
Z jednej strony hezychastyczna koncepcja cztowieka jako stworzenia o nieogranic-
zonych mozliwosciach duchowego wzrostu stanowi wyraz gtebokiej teologicznej
refleksji nad naturg ludzka. Z drugiej za$ strony, Stomski ukazuje, jak krytycy hezy-
chazmu, tacy jak Barlaam, promowali bardziej zracjonalizowang wizje cztowieka, w
ktorej duchowy rozwoj jest $cisle zwigzany z wiedza i intelektem.

Stomski szczegdtowo bada, w jaki sposob hezychazm konfrontowat sie z rodza-
cym sie w tamtym okresie humanizmem. Cho¢ hezychazm jest gteboko zakorzenio-
ny w duchowosci monastycznej i mistycznej, Autor wykazuje, ze miat on réwniez
wymiar humanistyczny, w sensie glebokiego zainteresowania cztowiekiem jako isto-
ta zdolng do bezposredniego kontaktu z Boskoscia.

W swojej ksigzce Stomski analizuje, jak idee humanistyczne, ktére zaczely
przenika¢ do mysli bizantyjskiej, byly zarowno wchianiane, jak i odrzucane przez
teologéw hezychastycznych. Z jednej strony, humanizm podkreslat wartos¢ i god-
no$¢ czlowieka, co rezonowato z niektorymi aspektami mysli hezychastycznej.
Z drugiej strony, hezychazm stanowczo odrzucal humanistyczng tendencje do nad-
miernego zaufania w zdolnosci intelektualne cztowieka, promujac zamiast tego dro-
ge duchowej ascezy i modlitwy.

Ksigzka Stomskiego ma réwniez istotne znaczenie dla wspdlczesnej teologii
wschodniej. Autor pokazuje, jak debaty z XIV wieku nadal wplywaja na dzisiejsze
dyskusje teologiczne na chrze$cijariskim Wschodzie, szczegélnie w kontekscie dia-
logu miedzy wiarg a rozumem, duchowoscia a intelektem. Stomski argumentuje,
ze wspllczesne odrodzenie zainteresowania hezychazmem wsrod teologéw jest w
duzej mierze wynikiem ponownego odkrycia antropologicznych i humanistycz-
nych aspektéw tego ruchu. Jednoczesnie kryzys zachodnioeuropejskiego humaniz-
mu w jego neoliberalnych i marksistowskich formach od korica ubiegtego wieku stat
sie tak dotkliwy, ze wywotat poczucie glebokiego kryzysu swiatopogladowego catej
zachodniej cywilizacji. Pragnienie maksymalnej wolnosci, emancypacji czlowieka
od wszelkich form zalezno$ci i predeterminacji w zachodniej kulturze ,postchr-
zescijaniskiej” lub ateistycznym marksizmie doprowadzito do odwrotnego rezulta-
tu - uprzedmiotowienia cztowieka i dehumanizacji stosunkow spotecznych. Pézno-
bizantyjski hezychazm, ktéry oferowal bardziej integralng i harmonijng doktryne
cztowieka, moze pomoc przywrocic podstawy wartosci wspotczesnego humanizmu
i nada¢ nowy sens ludzkiej egzystencji we wspotczesnym swiecie.

Praca ta jest zatem nie tylko waznym zrodtem wiedzy historycznej, ale takze
cennym narzedziem dla teologéw, filozofow i antropologéw, ktorzy badaja wspote-
zesne problemy duchowe i intelektualne we wschodnim chrze$cijanstwie. Znaczenie
badanego tematu polega na tym, ze wielu teologéw i filozoféw uwaza teologie hezy-
chastyczng Grzegorza Palamasa za alternatywe dla zachodnioeuropejskiego huma-
nizmu. Jednocze$nie zainteresowanie jego spuscizng wzrasta w okresach kryzysow
$wiatopogladowych w zachodnim $wiecie chrzescijanskim. Wiekszo$¢ autoréw
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przeciwstawia integralnos¢ doktryny Isikhasta o cztowieku dyskrecji i wewnetrznym
sprzecznosciom renesansowej i humanistycznej antropologii. Sprzecznosci miedzy
zachodnim i wschodnim pogladem na cztowieka ujawnily sie najwyrazniej w XIV-
-wiecznych sporach teologicznych miedzy Grzegorzem Palamasem a Barlaamem
z Kalabrii. Pézniejsze spory miedzy gtéwnym myslicielem hezychazmu a Grzegor-
zem Akindinusem i Nicephorusem Gregora pozwolity na jasniejsze i spojniejsze
sformutowanie teologii hezychastycznej Palamasa. Dzieki szczegélowej analizie
sporow teologicznych z przeszlosci, ksigzka Stomskiego pomaga lepiej zrozumie,
w jaki sposob te spory ksztattowaly i nadal ksztattujg myslenie teologiczne i antro-
pologiczne.

Metodologicznie, praca Stomskiego jest przykladnym zastosowaniem podejs-
cia interdyscyplinarnego, faczac analize historyczng, teologiczng, antropologiczna
i filozoficzng. Autor wykorzystuje szeroki zakres Zrodet, zaréwno pierwotnych, jak
iwtdrnych, aby stworzy¢ kompleksowy obraz debat wokot hezychazmu. Jego podejs-
cie jest szczegodlnie cenne dla badaczy, ktorzy cheg zrozumied, jak rézne dyscypliny
moga wspotpracowad w analizie zlozonych zjawisk religijnych.

Na zakonczenie, ksiazka Stomskiego oferuje refleksje na temat przysztosci
badan nad hezychazmem oraz jego wptywu na wspotczesng teologie. Autor suge-
ruje, ze dalsze badania powinny skupic sie na eksploracji, jak teologiczne i antropo-
logiczne wymiary hezychazmu moga przyczyni¢ sie do dialogu miedzykulturowe-
go i miedzyreligijnego. Hezychazm, ze swoim unikalnym polaczeniem mistycyzmu
i antropologii, moze sta¢ sie mostem faczacym rézne tradycje religijne i intelektual-
ne w poszukiwaniu wspolnych wartosci duchowych.

Ksigzka Wojciecha Stomskiego jest zatem nie tylko waznym wkladem w
badania nad historia teologii chrzescijanskiego Wschodu, ale takze inspirujagcym
przewodnikiem dla wspdtczesnych badaczy poszukujacych gtebszego zrozumienia
roli duchowosci w ksztattowaniu ludzkiej tozsamosci i wartosci.
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